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RESUMO

O presente trabalho historiografico trata de uma possivel apropriacéo cultural judaica
de mitos, ideias e imagens orientais. Tendo como base o texto de Dn 7, visa rastrear
o arcabouco imagético das bestas, focando especialmente no quarto animal, que o
texto descreve apenas como sendo “terrivel, extremamente forte e detentor de
dentes de ferro e garras de bronze”. Analisando as caracteristicas desse animal
misterioso, pode-se tragar um paralelo com o animal descrito na suposta viagem de
Alexandre, o Grande, para a India, estéria narrada na carta falsamente atribuida a
Aristételes, e inserida no Romance de Alexandre. A descricdo dos animais pelos
autores € muito semelhante, e considerando o fascinio que Alexandre exercia sobre
o autor de Dn, pode-se afirmar que é plausivel que esse animal descrito na visao
possa ser o rinoceronte indiano, descrito na carta falsamente atribuida a Aristételes
como sendo o odontotyrranus. Vale ressaltar que, mesmo num suposto judaismo
“fechado” aos intercambios culturais, o autor de Dn acaba por usar ideias
originalmente pagds e imagens greco-orientais para se reafirmar culturalmente e
rechagar a possivel influéncia helenistica sobre os costumes religiosos judaicos.

Palavras-chave: Dn 7. Helenismo. Judaismo. Rinoceronte Indiano. Antioco Epifanes.
Alexandre, o Grande.



ABSTRACT

The present historiographical work aims at expressing the possible Jewish cultural
appropriation related to myths, ideas and Oriental images. Having Dn 7 as a source
text, | intend to track down the beasts’ framework, focusing mainly on the fourth
animal, only described as being “exceeding dreadful, whose teeth were of iron, and
his nails of brass”. Analyzing these mysterious animal features, a parallel between
the animal described in the supposed Alexander the Great trip to India, story narrated
in the false letter attributed to Aristotle, and later inserted in the Alexander Romance.
The animals’ descriptions made by the authors are very alike, and regarding the
fascination that Alexander exerted upon the author of Dn, it is plausible to affirm that
the animal described in the vision can be the Indian Rhinoceros, Odontotyrranus. It is
worth emphasizing that even in a Judaism closed to cultural interchanges, the author
of Dn ends up using prior pagan ideas, and Greek/Oriental images to culturally
reaffirm himself and reject an imminent Hellenic influence over the religious Judaic
customs.

Keywords: Dn 7. Hellenism. Judaism. Indian Rhinoceros. Antiochus Epiphanes .
Alexander, the Great.



ABREVIATURAS/SIGLAS

Nome Original

Abreviaturas

Daniel Dn
Livro de Isaias Is
Livro de Ezequiel Ez
12 livro de Macabeus 1Mc
22 livro de Macabeus 2Mc
42 livro de Esdras 4Ezra
Livro de Levitico Lv
12 Livro de Reis 1Rs
22 Livro de Reis 2Rs
Texto Massorético (MT)
Septuaginta LXX
Bahman Yast (BY)
Antigo Testamento (AT)
Novo Testamento (NT)
Vetus Latina (VL)
Manuscritos do Mar Morto MMM
Livro de Provérbios Pv
Hino Yasna Gathico Y.
Avesta Novo ou Recente Yt.
12 Livro de Enoque 1 En
2° Livro de Enoque 2 En
22 Livro de Baruch 2 Br
Oraculos Sibilinos OrSib
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INTRODUCAO

O tema explorado nesta dissertacdo diz respeito a uma possivel apropriacéo
cultural ocidental de complexos miticos indo-europeus por um povo semita, 0s
judeus. As fabulas e os mitos, como os explorados pelo autor de Daniel com relacao
a figura da “quarta besta”, podem ter sido fruto da forte helenizacdo das areas que
ficavam entre o Oriente e o0 Ocidente, sendo este o caso da Judeia do séc. Il a.C.

Para a confeccdo deste trabalho historiografico, realizou-se uma analise
intensiva das fontes com o objetivo de mostrar como se deram as interacdes
presentes no livro de Daniel por meio da visdo das quatro bestas, que segundo
diversos estudiosos da apocaliptica — tais como Flusser,' Cohn? e Collins® - tém
origem indo-europeia, embora tal opinido nao seja consenso entre os estudiosos da
area.

Para fins de pesquisa e entendimento académico, antes de comecar a
discorrer sobre o fendmeno apocaliptico e suas inuUmeras vertentes, tem-se a
necessidade de uma definicao precisa a respeito do que é o género apocaliptico.
Para Collins, em seus estudos publicados na Semeia 14 apocalipse, é:

Um género literdrio expresso por meio de visdes sobrenaturais, nas
quais os mediadores desta visdo s&o seres sobrenaturais, na sua
maioria anjos, que mediam visdes ou conhecimentos acerca de um
futuro indefinido, tais revelagdes sao realizadas por meio de viagens
ao além, visdes de eventos histéricos, ou por meio de uma inducéo
quimica.*

Observe-se que o livro de Dn se enquadra nas caracteristicas mencionadas
acima, sendo considerado, para fins didaticos, um apocalipse de tipo histérico.’

! Estudioso na area de apocaliptica que vincula a imagem do animal assombroso de Daniel 7 (daqui
para frente representado pela sigla Dn) a figura de um rinoceronte indiano, animal que a luz de suas
ideias melhor se encaixa na perspectiva interpretativa da “quarta besta”.

2 COHN,Norman. Cosmos, caos e o0 mundo que vira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001
aborda a arcaboucgo proveniente do zoroastrismo presente na religido judaica, dentro do qual vemos o
livro de Dn como fruto de interagbes culturais do judaismo com religides orientais.

® Dentre os pesquisadores da relagdo entre judaismo e o fendmeno apocaliptico, € considerado o
maior nome e que possui producdo mais expressiva na pesquisa sobre o arcaboug¢o mitico da
literatura daniélica, isto €, as formas, a escrita, as ideias e as imagens existentes dentro de Dn.

* COLLINS,John J. Semeia vl.14 “Apocalypse: the morphology of a genre”. New York: SBL, 1979.

® Considera-se como apocalipse histérico o apocalipse que tem por objetivo principal descrever os
acontecimentos histéricos, buscando sempre uma padronizagdo dos mesmos, € possuindo um
sentido Unico que é o fim da histéria e 0 advento do reino messianico.
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A finalidade dos autores de Dn é explicar os acontecimentos histéricos com
uma periodizagdo em quatro grandes impérios: o babilébnico, o0 medo, o persa e o
grego, relacionando cada um desses impérios a metais em ordem decrescente de
valor, conforme encontramos em Dn 2:31-45. J4 em Dn 7:3-14 os mesmos impérios®
sd0 simbolizados por meio de animais fantasticos.’

No periodo da redagdo final de Dn, a Judeia estava sob o dominio do
governante seléucida Antioco IV Epifanes, que a governou de 175-163 a.C. Seu
governo foi marcado por uma das maiores rebelides da histéria judaica, conhecida
como Revolta dos Macabeus.®

A principal causa dessa revolta foi a proibicdo de culto ao Deus dos judeus e
sua eventual substituicdo por divindades gregas, com a profanacao do Templo de
Jerusalém. Logo se observa na leitura de Dn que existem determinados valores que
0 visionario nos quer transmitir, entre os quais: a necessidade da nagao de Israel se
arrepender® de seus pecados e se aproximar de Deus, de ndo se “contaminar’ com
valores helenisticos, em suma é tentar manter um tipo de “isolamento” cultural, entre
a ideia de um deus governante dos judeus na cultura paga helenistica. Assim, o
autor de Dn propde-se a representar o periodo de turbuléncia politica e cultural
advinda na Judeia durante o governo de Antioco Epifanes representando tal reino, a

ultima das sucessbes das monarquias mundiais, como parte integrante do governo

® Para fins de explicacdo da quarta monarquia no sentido politico, temos a obra de Henry H. Rowley.
Darius the Mede and the Four World Empires in the Book of Daniel. Cardiff: University of Wales
Press, 1959; que explica por meios de argumentos racionais porque a “quarta besta” mencionada em
Dn 7 é o império grego, sob a égide de Alexandre, o Grande, sendo tal obra de referéncia obrigatéria
g)ara os estudiosos da representacao politica por tras das imagens de Dn 7.

Dentro da literatura apocaliptica é comum a utilizagdo de linguagem exoética e de animais
misteriosos para simbolizar homens e nagdes, observa-se seu uso nas segdes apocalipticas contidas:
nos profetas, no uso das metaforas e nos apocalipses, por exemplo, a visdo dos setenta pastores de
1En 83-90, na visdo da aguia de 4Ezra 12 e nas bestas que emergem do mar e da terra em Ap 13.
Observa-se também que é comum a representagdo “zoomérfica” de eventos histéricos humanos
dentro da literatura apocaliptica.

& Conflito ocasionado pela imposicio de valores sociais e culturais helenisticos aos judeus que nio
aceitavam nenhuma modificagdo em sua estrutura religiosa de culto. Os livros 1 e 2Mc mostram a
qgue ponto chegou a revolta dos judeus em relagdo as politicas praticadas por Antioco Epifanes;
entretanto, vale ressaltar que existiam judeus que viam na cultura helenistica uma forma de unificar o
povo e de fazer com que os judeus passassem a ser conhecidos por todo o mundo, dentre estes
destaca-se a figura de Jasdo, personagem descrito no livio dos Macabeus como um dos
responsaveis pela tentativa de helenizagao da Judeia no séc.ll a.C..

® O padrao deuterdnomico pautado pela teodiceia permeia grande parte dos textos biblicos,
mostrando os constantes ciclos que viviam os judeus: quando estes resolviam buscar ao seu Deus,
eram abengoados e prosperavam, entretanto, logo se esqueciam das obras que o Senhor fizera e
buscavam outras divindades ou seguiam caminhos distorcidos daqueles que deveriam seguir como
povo eleito, sendo punidos por Deus pelos seus pecados; tal padrdo mostra que o Deus judaico é
justo e amoroso, mas também pune aqueles que escolheu pelos seus erros e falhas.
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da “quarta besta” de Dn 7, sendo posteriormente restabelecida a ordem cosmica
pela figura do libertador nacional, o Messias."°

Vale observar que a énfase deste trabalho estd na natureza dos animais e
nao no debate sobre seu significado como determinada monarquia mundial na visao
do autor de Dn. Embora verifiqgue que a anélise imagética dos animais corresponda
ao grau de afinidade do escritor com cada monarquia, isto €, com a politica
desenvolvida por cada monarquia em relacdo aos judeus. No caso do autor de Dn
contemporaneo a revolta macabeia, nada mais pratico que dar a esse império uma
imagem de terrivel e assombroso, e coloca-lo como a monarquia que precedera o
reino de justica do Messias, encorajando os judeus a resistirem e perseverarem na
sua luta contra o opressor. Entretanto, observa-se que a Revolta dos Macabeus teve
outras causas além da politica implementada por Antioco Epifanes na Judeia.
Dentre essas causas podemos mencionar a questdo relativa ao sacerdécio'’ e os
problemas envolvendo os judeus helenizados que queriam que 0 processo de
helenizagdo se expandisse para toda a Judeia.'? Logo, ndo podemos explicar um
fenbmeno de tamanha intensidade apenas pelo vetor politico; antes existem varios
fatores que se unem para que o sentimento de revolta ganhe adeptos, e dai possa
eclodir uma luta armada como foi a revolta macabeia.

Na visdo descrita pelo autor de Dn 7:1-13, quatro animais fantasticos
emergem do mar: o primeiro era um ledo com asas de aguia e com um coragao que
posteriormente |he foi dado; o segundo era um urso com trés costelas na boca, a
quem foi ordenado: “levanta-te e devora muita carne”; o terceiro animal era um

leopardo com quatro asas de aguia e quatro cabecgas; o quarto animal, o autor

1% A figura do Filho do Homem descrita Dn 7:19-27; sendo este o que remira Israel dos seus pecados
e daré fim a ultima besta, implantando o reino eterno de paz e justica na Terra.

"' Conforme se vé& na descricido de 2Mc 4:7-11 que Jasdo foi tornado Sumo Sacerdote sem o
consentimento de Deus, por uma manobra politica a fim de recolher maior quantidade de impostos e
tesouros para o Templo, e estes acabariam sendo posteriormente enviados para o0 governante
seléucida. No decorrer do texto, vé-se que a o Sumo Sacerdécio foi se tornando cada vez mais um
cargo de grande status na sociedade judaica do séc.ll a.C..

'2 A Judeia do periodo da revolta dos Macabeus esta dividida, para fins didaticos, em dois grandes
grupos; aqueles que viam a helenizagdo como uma forma de expansao e inser¢do do mundo judaico
na conjuntura politico-econdmica da época; € o grupo que o autor do segundo Daniel faz parte que é
avesso a qualquer tipo de mudancga religiosa, sendo tal ato considerado uma transgressdo ao
ordenamento divino de ndo se misturar com os povos pagaos (Lv 20:26); entretanto, vale ressaltar
que existiam dentre esses dois grandes grupos subdivisdes que pregavam uma espécie de helenismo
moderado que afetasse somente as atividades interpessoais, e ndo aquelas de cunho religioso.
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declarou ser “terrivel, espantoso e extremamente forte”. Tinha enormes dentes de
ferro, garras de bronze e possufa dez chifres.™

As bestas expressas na visdo daniélica representam uma sucessao de
impérios mundiais; observe-se que os trés primeiros oferecem identificacao imediata,
apresentando mesmo aspecto e caracteristicas fantasticas; entretanto, na descricao
do quarto animal, ele ndo € representado por nome, mas apenas pela sua
capacidade destrutiva. Tal descricdo nos leva ao raciocinio de que as trés primeiras
“bestas” seriam familiares para a populacéo judaica a qual se destinava os escritos
daniélicos. Os judeus provavelmente tinham a consciéncia de sua existéncia,
enquanto a “quarta besta” ndo foi descrita com a mesma precisao possivelmente por
originar-se de um local distante do meio cultural judaico-grego.

Nesta dissertacao, sustenta-se que, mesmo no judaismo, observando-se as
restricdes no ambito politico e religioso quanto ao que se convencionou chamar de
helenismo, verifica-se que o autor de Dn utiliza, principalmente para representar a
“quarta besta”, de um arcabouco imagético que parece mesclar elementos de
diferentes culturas, fazendo assim o livro de Dn fruto desse hibridismo cultural®
acentuado pela forma de governo seléucida vigente no séc.ll a.C., na Judeia. No
que tange as provaveis aculturacdes, temos o cerne deste trabalho historiografico
pautado na possivel origem indo-europeia da quarta besta de Dn 7. A raiz para a
provavel origem indo-europeia desse animal pode ser explicada por diversos
motivos, dentre os quais destacam-se dois. O primeiro diz respeito ao fascinio que
Alexandre, o Grande exercia sobre o autor de Dn. Sua figura € de extrema
importadncia para compreendermos as vinculacbes das imagens de Dn 7 aos
respectivos impérios mundiais.'> O segundo motivo seria que, mesmo com todas as
restricbes existentes na lei judaica, a Judeia no séc.ll a.C. é um local de interacao
entre diversas culturas. No livro de Dn, o ambiente da Babilénia ja nos conduz a um

ambiente sincrético, e tal sincretismo religioso, aliado a presenca de diferentes

® Ao longo da narrativa biblica observa que o chifre € uma representagdo simbdlica do poder e da
grandeza, p.ex. S| 75:10 e 2Rs 22:11. Vé-se que em Dn 8:9-12, na descri¢do feita pelo autor de Dn
do governo alexandrino, os chifres sdo a expressdo maxima do poderio militar e das conquistas
daquele reino histérico.

' Vale ressaltar que a cultura judaica se faz presente de forma intensa em Dn 7, visto que a visdo do
trono daquele semelhante ao Filho do Homem (Dn 7:9-10), muito se assemelha a descrigdo das
carruagens divinas de Ez 1.

> A ideia da sucessdo das monarquias mundiais ndo esta presente somente na apocaliptica judaica
,estando presente também na apocaliptica egipcia e persa; para tal tematica vale ressaltar a obra
classica na area de estudos apocalipticos. Samuel K.Eddy. The King is Dead. Studies in the Near
Eastern Resistance to Hellenism 334-31 B.C. Lincoln: University of Nebraska Press, 1961.
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culturas, pode ter levado o autor de Dn a se apropriar de elementos indo-europeus
na sua narrativa. Assim, a representacdo bestiaria de Dn 7 seria fruto do
pensamento oriental a respeito de Alexandre, o Grande. Pretende-se aqui
desenvolver o tema no capitulo que trata das interagbes entre mitos e fabulas ao
ideario judaico do séc. Il a.C.

Na primeira parte desta dissertacdo realizar-se-a uma analise das fontes de
Dn, a fim de mostrar possiveis alteracdes entre o texto aramaico, o grego da LXX e
o latino da Vulgata, buscando relatar como o texto foi modificado em virtude das
ideias correntes acerca da sucessao das monarquias mundiais, em especial da
ultima delas, que ao longo do tempo foi sendo reinterpretada por diversos escritores,
uma vez que seu sentido foi alterado conforme as mudangas histéricas se
processavam, juntamente com a alteracao da poténcia mundial vigente.

Nessa secao da dissertacdo sera iniciada uma andlise de trechos de Dn que
tém grande similaridade com textos indo-europeus como o Bahman Yast'®(BY) e o
Mahabarata'’ que se parecem estruturalmente com a visdo da estatua em Dn 2 -
que é um capitulo parassintético'® de Dn 7.

Ja no ambito mais restrito do estudo da passagem de Dn 7, a “visdo do

mundo dos mortos”'®

revela em sua estrutura a presenca de muitos elementos
paralelos a Dn 7 na visdo das quatro bestas, mostrando que, mesmo diante de uma
secao que aparentemente revela uma apropriacdo indo-europeia, existem ainda

pequenas partes, como a representacao das outras bestas e do “libertador ungido

que se encaixam num padrdo® fornecido por autores anteriores a Daniel. Numa

'® O Bahman Yast ndo é originalmente um apocalipse, mas sim “uma compilacdo secundaria de
material apocaliptico de diversas origens”, segundo Anders Hultgard. “Persian apocalypticism”. In:
John J. Collins (ed.). The Encyclopedia of Apocalypticism. New York: Continuum, 1998. p.39-83.
Atualmente ndo temos mais o BY, mas sim um comentario produzido no periodo sassénida (221 -
642 d.C.).
" Compilacdo mitica que nos mostra Deus como criador do mundo que teria dado a seu filho uma
estatua representando o homem primordial, em que o corpo da estatua era semelhante ao divino;
com respeito a datacdo do documento, provavelmente encontra-se entre os sécs. II-1 a.C.. Entretanto,
a origem do complexo mitico se mostra muito mais antiga do que a apresentada.
'® Pode-se postular nesse caso uma semelhancga estrutural nas passagens de Dn 2 e 7: enquanto a
sucessao das monarquias mundiais € mostrada no trecho de Dn 2 por meio da visdo da estatua
relacionada aos metais em ordem decrescente de valor, em Dn 7 a mesma sucessao € demonstrada
1pgor meio da sequéncia de animais fantasticos, dos quais o quarto é o tema central desta dissertagao.
Visdo de origem acadiana que relata a presenca de seres mitoldégicos de carater malévolo,
retratando animais que sdo mencionados em Dn 7 como o ledo. Outra caracteristica € que em ambas
as narrativas os monstros e bestas residem no mar, que personifica o caos, e estendem seu dominio
osteriormente para a terra.
% O padrao é visto como um aspecto fundamental para mostrar se houve apropriagdes de textos por
outros autores. No caso de Daniel, talvez o livro seja uma mistura de influéncias babilénicas, assirias,
acadias, persas e judaicas.
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andlise historiografica do livro de Dn, vé-se uma intensa interagdo cultural entre o
judaismo e as religides orientais, com énfase no zoroastrismo.?' Tal interacdo é mais
acentuada durante o processo de helenizagdo que no séc.ll a.C. se mostrava um
fenbmeno de grande abrangéncia territorial que tinha por base restringir as culturas
locais em favor da cultura grega.

No segundo capitulo deste trabalho, far-se-4 uma andlise de elementos e
mitos formadores do pensamento escatoldgico judaico, buscando pontos de
interseccao entre o imaginario apocaliptico oriental e o descrito por Daniel e os
profetas no Antigo Testamento, mostrando que a origem do ideario apocaliptico
judaico estd expressamente vinculada ao mundo indo-europeu, sendo comum até
mesmo num judaismo como o descrito pelo autor de Dn no séc.ll a.C. que tendia a
uma espécie de “isolamento” cultural. Existiram situacbes nas quais as ideias
originalmente judaicas fundiam-se com simbolos tipicamente orientais a fim de
encorajar as pessoas a lutarem em defesa da sua fé, ou mesmo acomodarem-se, no
que tange ao discurso politico. Nesse caso, o uso de simbolos, mitos e
representacdes de origem oriental acabaram auxiliando na luta contra aquilo que era
tido como inimigo comum das pequenas culturas que se viam restringidas pela
imposigéo do helenismo.

No terceiro capitulo, a andlise centrar-ser-a em Dn 7 nos simbolos e
descricoes dos animais, a fim de comprovar ou refutar a tese de uma possivel
apropriacao oriental na descricao da “quarta besta” de Dn, tomando como ponto de
partida a carta falsamente atribuida de Aristételes a Alexandre, inserida no Romance
de Alexandre®® (por sua vez atribuido ao Pseudo-Calistenes), que data de cerca de
200 a.C., isto é, (anterior a Dn 7), a fim de mostrar que as meng¢des a animais
fantasticos e mitoldgicos se fazem presentes de forma muito mais acentuada nos

relatos dessas criaturas no Oriente do que no Ocidente. Por fim, sera mostrado que

& Religido fundada na antiga Pérsia pelo profeta a quem os gregos chamavam de Zoroastro. Tendo
como base orientalistas como Mary Boyce e Almut Hintze diversas de suas concepgdes religiosas,
COmMo a crenga no paraiso, na ressurreicdo, no juizo final e na vinda de um Messias, viriam a
influenciar as religides de cunho monoteista, entre estas o judaismo.

2 0 Romance de Alexandre é uma das diversas colegbes das lendas a respeito das faganhas miticas
de Alexandre, o Grande. A versdo mais detalhada se encontra no original grego, datado do séc. lll
a.C.. Diversos manuscritos antigos atribuem o trabalho ao historiador Calistenes, residente da corte
de Alexandre; mas ele veio a falecer antes de Alexandre e consequentemente ndo poderia ter escrito
uma biografia, narrando todos os fatos da vida de seu senhor sem té-los presenciado. O autor
desconhecido é, portanto, chamado de Pseudo-Calistenes.
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o autor de Dn?® ndo menciona o nome da quarta besta, por ela ndo fazer parte do
quadro zooldgico ocidental, sendo tal espécie conhecida como odontotyrranos,?* ou
simplesmente como rinoceronte indiano. Assim ele faz uma critica acentuada a
forma despoética de governo do Antioco IV, sem que com isso ele ou alguém
favoravel ao helenismo pudesse entender os simbolos utilizados pelo autor.

A pesquisa a seguir desenvolvida procura dar maior contribuicdo académica
em relacdo a um tema raramente visitado e estudado por historiadores da
Antiguidade, que é a analise cultural do judaismo. Tal tema € de suma importancia
para podermos ter uma ideia da necessidade apocaliptica por parte do povo judaico
em virtude da situacédo vivida na época; e que os conflitos de resisténcia cultural por
parte dos judeus na Antiguidade foram em muitas formas alimentados pelas ideias
de supremacia cultural e pela suas restricdes religiosas de ndo se “misturarem” nem

se envolverem com outros povos e nagdes pagas.

2 Optei por “autor de Dn” e ndo pelo préprio “Daniel” por acreditar, concordando com os estudiosos

de escatologia e apocaliptica como Collins, Rowley e LaCocque que se trata de um livro
seudepigrafo.

* Animal que representa o rinoceronte indiano, porém na narrativa do Romance de Alexandre é

mostrado como uma fera indomavel que todos temem e que néo se intimida diante de nada.
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CAPITULO 1: ANALISE GERAL DO LIVRO DE DANIEL

O livro de Dn possui ha sua versao original doze capitulos, sendo encontrado

na sua lingua original associado aos escritos,?

enquanto nas versdes cristas
modernas esta incluso na secao profética. Como abordado anteriormente, o livro
possui para fins didaticos e tematicos duas divisdes. Primeira metade® (capitulo 1
ao 6) de Dn, a narrativa gira em torno da figura do proprio “profeta” Daniel e seus
companheiros ,que haviam sido deportados para a Babil6bnia em 585 a.C.; na
Babilbnia, eles revelam a superioridade do Deus dos judeus por meio da sabedoria e
da negacéo dos valores e divindades nativas.

A segunda metade contém as revelacbes “futuras” dadas por Deus a Daniel.
Outras versdes biblicas incluem um material que nao estd presente na Biblia
hebraica, que sao duas longas oracdes presentes no capitulo trés e as estérias de
Susana e de Bel e o Dragio; tais escritos foram incorporados no canon® da Igreja
Catélica Romana sendo rejeitados pelos protestantes que consideram tais inser¢des
apécrifas e sem inspiragao divina.

Observa-se que as histérias apresentadas principalmente na primeira parte do
livio como a dieta & base de legumes,?® que tornou Daniel mais robusto e formoso
do que os outros sabios pagaos diante do rei Nabucodonosor, o lancamento de seus
colegas na fornalha de fogo ardente® e a estéria de Daniel na cova dos ledes

% A Biblia judaica é dividida em trés secdes: Torah (Lei) contendo o Pentateuco, Neviim (Profetas) e
0 Ketuvim (Escritos). A jungao dessas trés divisdes forma o Tanakh, que é um acrénimo utilizado
dentro do judaismo para denominar seu conjunto principal de livros sagrados.

% Os estudiosos em geral consideram o livro de Dn como sendo de autoria compésita, sendo dividido
em duas segdes. A primeira do capitulo 1-6 e a segunda do 7-12; no caso das versdes gregas ainda
existe uma terceira secao, os capitulos 13 e14.

"0 canon biblico constituido pelo inventario ou lista de escritos ou livros considerados pelas Igrejas
cristds como sendo de inspiragéo divina. Para a Igreja Cat6lica Romana o canon biblico deve seguir o
padrdo alexandrino, adotando a LXX como versado oficial, lembrando que tal padrdo nao é o
recorrente entre os judeus ortodoxos que reconhecem somente a inspiracdo de 39 livros, retirando os
deuterocanénicos, seguindo o padrédo estabelecido no Concilio de JAmnia em 90 d.C..

% Observa-se que o jejum e a ingestdo de determinados tipos de alimento pode induzir o profeta ou
visionario a ter uma determinada visao futuristica; vé-se em 4 Ezra 9:22-25 que o visionario utiliza
uma espécie de vegetarianismo e a abstengéo do vinho para ter sua visao. Provavelmente a dieta de
legumes descrita em Dn 1:8 pode ter levado Dn a ficar em transe, tendo o chamado “Estado Alterado
de Consciéncia” e assim poder ter tido a ciéncia e a interpretagdo do sonho do rei babildnico. Para
mais informagdes sobre a tematica, sugere-se a leitura do artigo do Vicente, Dobroruka “Chemically-
Induced visions in the Fourth Book of Ezra in light of comparative persian material” In: Jewish
Studies Quarterly, vol.13, 2006.

® Estéria narrada em Dn 3:8-30 que trata da obediéncia incondicional a Deus de trés jovens:
Ananias, Azarias e Misael ndo aceitaram a ordem real de adorar a estatua de ouro erguida por
Nabucodonosor e foram condenados a fornalha de fogo ardente, a qual miraculosamente sairam
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transmitem uma concepcdo herdica e lendaria da figura de Daniel. Muitos
estudiosos da moderna escola de teologia®' defendem que as estérias relatadas no
livro de Dn sdo mitos e lendas comuns ao Oriente Préximo; segundo a mesma
escola, o personagem “Daniel” nunca existiu, sendo apropriagdo de um complexo
mitico ugaritico.

Para comprovar a tese da inexisténcia de um profeta chamado Daniel, a
escola moderna de teologia®® utiliza o argumento de que se houvesse existido um
profeta real de nome Daniel, ele deveria ter vivido mais de quatrocentos anos para
presenciar a invasao babildnica de Jerusalém no ano 580 a.C. até o periodo da
Revolta dos Macabeus em 167 a.C., o que seria humanamente impossivel. Outro
fator levantado é que o contexto sociocultural da época do cativeiro babildnico é
muito diferente do contexto da época da revolta; ideias apocalipticas como a
ressurreicdo dos mortos ainda nao estavam presentes no contexto da época, sendo
somente conhecidas e incorporadas ao judaismo por meio do convivio e dos
constantes intercambios culturas entre os judeus, gregos e pagaos.

A primeira aluséao clara a figura de Dn nos textos biblicos ocorre em 1 Mc 1:6,
datado aproximadamente do ano 100 a.C.; o nome Daniel aparece mais algumas

ilesos pela protecé@o divina contra a furia do rei e dos caldeus que tentavam persuadir 0 governante
contra o deus dos judeus.
%0 Estoria narrada em Dn 6, na qual Daniel desobedece a ordem de Dario, 0 Medo (desconhecido por
parte dos historiadores). Dario, o Medo, tinha editado uma lei, segundo a qual, estaria proibido dirigir
prece a qualquer deus que nédo fosse o governante Medo, durante trinta dias; aquele que viesse a
desobedecer ao decreto real seria langado numa cova de ledes permanecendo no seu interior por
uma noite. Daniel desobedece ao decreto real e continua a orar ao seu Deus; sendo preso e obrigado
a permanecer uma noite no interior da cova, onde miraculosamente seu Deus opera o milagre de
fechar a boca dos lebes e manter Daniel vivo. Vé-se que esta estéria muito se assemelha com a
anterior, visto que ambas seguem uma temética em que os governantes violam o preceito de
adoracdo ao unico Deus dos judeus editando leis que obriguem a sua adoracdo e a inveja das
pessoas que viam os sabios judaicos prosperarem pela sua fé no Deus Altissimo; sendo delatoras de
suas transgressoes as leis reais.
" A escola moderna de teologia defende a ideia da comprovacdo arqueoldgica para comprovar a
existéncia dos personagens biblicos. Segundo tal escola, os personagens biblicos em sua grande
maioria sdo exemplos de comportamentos e atitudes tidas como ideais ou abominaveis para seus
escritores; nesse caso, temos como exemplo de fé e perseveranga Jo, conforme se observa durante
toda sua trajetoria de tribulacdes, perdas e doengas, jamais blasfema ou levanta a voz contra o seu
Deus. Inversamente, Jezabel é mostrada como a personificagdo do mal e a influéncia desastrosa do
aganismo na cultura judaica 1Rs 16:31-34.
2 Personagem visto pela tradicdo biblica que exprime o maximo em sabedoria como nos mostra Ez
28:2. Vale ressaltar entre a tradigéo biblica e a literatura ugaritica caananita, na qual a estéria épica
de Dn'il e o ciclo de Enoch nos fornecem uma possivel explicagao para a formagao do mito daniélico.
Cf. André LaCocque. Daniel in his Time. Columbia: University Of South Carolina, 1988, p. 5-6. J&
Collins nao observa maiores proximidades entre o mito ugaritico e o personagem biblico, embora o
mesmo afirme que o nome teve origem em Ezequiel. Cf. John J. Collins. A Critical and Historical
Commentary on the Book of Daniel. Minneapolis: Fortress Press, 1993, p. 1-3.
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vezes. Em Ezra 8:2, vemos um sacerdote que tinha o nome Daniel, outra aparicao
estd em Ez 14:14, quando Ezequiel esta tratando do rei de Tiro.

A perspectiva de que Daniel foi um her6i lendario e que sua existéncia real
nunca aconteceu ganhou ainda mais forca quando foi descoberta a “Histéria de
Aghat®®*” na literatura ugaritica. ** Nela aparece um rei mitico por nome de Dn’il*® que
nao possuia filhos e que clama aos deuses para que lhe concedam essa graca. Os
deuses lhe concedem um filho que foi chamado Aghat, porém este acabou
cometendo inimeras transgressdes contra a deusa ‘Anat, e esta acaba matando-o
pelos seus erros. Quando Dn'il estava se recuperando da morte do seu filho, a sua
filha Pughat tenta vingar a morte do seu irméo e, através do seu clamor e de sua
obediéncia aos deuses, eles concedem ao seu pai o poder de juizo nos casos
envolvendo vilvas e 6rfaos.

As outras referéncias existentes a Daniel parecem comungar desse mesmo
principio de justica e de sabedoria apresentado pelo mito de Dn'il; vale ressaltar que
a propria transliteracdo do nome Daniel do hebraico para o portugués traz como
significado do nome a expressao “Deus é meu juiz”.>

Com relacao ao texto daniélico, vé-se que foi escrito em hebraico com secoes
em aramaico de Dn 2:4 a 7:28.

Alguns tedricos explicam que o uso de dois idiomas no livro de Dn pode ser
explicado por uma diversidade de fatores, dentre 0s quais destaca-se o
conhecimento do autor de Dn das se¢des em aramaico do livro de Esdras, tentando
transparecer 0 mesmo periodo de confecgédo do livro de Esdras, nada mais natural

que querer se assemelhar & estrutura organizacional desse livro.*” Outros fatores

% Epico ugaritico da luta entre o filho de Dn'il, Aghat contra a deusa ‘Anat sendo considerada uma
luta entre semi-iguais, com a vitria da deusa e a destruicao de Aghat.

% Para os pesquisadores da nova escola teoldgica, os textos ugariticos paralelos aos textos biblicos
permitem reconstruir a forma ou somente reproduzir o significado primitivo das palavras hebraicas
mal copiadas ou mal interpretadas na tradugcao manuscrita. Isso permite propor novas e melhores
tradugdes para numerosas passagens do Antigo Testamento. Cf. Julio Trebolle Barrera. A Biblia
Judaica e a Biblia Crista. Vozes, 1995, p 94.

% Personagem de fundamental importancia na narrativa do mito de Aghat, sendo a personificacdo da
sabedoria e justica, considerada para muitos estudiosos de apocaliptica como sendo a fonte
inspiradora para o personagem judeu “Daniel”.

% 0 livro gira em torno da sabedoria e justica expressas por Daniel nas atividades da sua vida e na
manutengao de seus principios de adoragao e subordinagdo ao seu Deus, mesmo estando em terras
estrangeiras. Como Daniel judeu comunga dos mesmos principios de sabedoria e justica do Dn’il
ugaritico, nada mais comum de atribuir o mesmo nome ao personagem judeu. Sendo assim, o nome
Daniel quando transliterado do hebraico para o portugués expressa o sentido de justiga divina;
representado pela frase “Deus é meu juiz”.

% Embora tal opinido parta de um principio historicamente correto, fica devendo no que tange ao
porque o autor de Dn iria se inspirar em Esdras, ja que na se¢do em aramaico do livro estdo inclusos
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que podem explicar a presenca de dois idiomas no livro de Dn sdo a existéncia de
duas fontes distintas para a confeccao do texto final; o livro pode ter sido escrito em
um idioma e, posteriormente, sido traduzido parcialmente para o aramaico.®® Os
autores podem ter publicado o livro em duas edi¢gdes, uma em hebraico, outra em
aramaico, para que pudesse ser compreendido por todos. Durante as perseguicdes
no tempo dos Macabeus, algumas partes do livro se perderam, e as partes que se
puderam salvar das duas edicbes foram reunidas em um livro sem fazer
mudangas.*® O autor comegou a escrever em aramaico no ponto em que os caldeus
se dirigiram “ao rei em lingua aramaica” (Dn 2:4), e continuou naquele idioma
enquanto escrevia naquele tempo; mas depois, quando voltou a escrever, no
suposto seu “tempo”, usou o hebraico (Dn 8:1).%

Vale ressaltar que as descobertas de Qumran*' corroboram a ideia da
anterioridade do texto grego hebraico em relagéo ao texto encontrado no Codex B*
de Leningrado, datado do ano de 1008 numa variante massorética de escrita dos
textos sagrados.

Nos fragmentos de Qumran partes do livro de Dn sédo encontrados, sendo o
fragmento 4QDan*® o mais antigo, datado do final do séc. Il a.C.. Os outros datam
aproximadamente da metade do séc. |. O livro de Daniel é representado na sua

as visdes e interpretagbes mais importantes aos reinos histéricos e a sequéncia das monarquias
mundiais.

% Esse ponto de vista deixa sem resposta a pergunta quanto a razdo pela qual se traduziram s6
algumas secdes no outro idioma e nao todo o livro.

% Essa ideia tem o defeito de nédo poder ser comprovada e de basear-se em demasiadas conjecturas.
0 A Gltima opinido aparentemente esta bem orientada, visto que as diferentes secdes do livro foram
escritas em diferentes ocasides; embora a ordem linguistica ndo seja a mesma da trabalhada na
divisdo didatica do livro, observa-se que nem todas as segdes apocalipticas do livro de Dn estdo em
aramaico, mas apenas as tidas como essenciais para a compreensdo do livro; isso se deve a
substituicdo do uso do hebraico pelo aramaico no dia a dia dos judeus nos governos ptolomaicos e
seléucidas. O hebraico passou a ser usado somente para fins religiosos, enquanto o aramaico era
usado com consténcia entre os judeus e compreendido pelo resto da populacdo oriental com quem
mantinha constantes contatos interpessoais.

*' Qumran é um sitio arqueoldgico localizado na margem do Mar Morto, a cerca de vinte e dois (22)
quildmetros a leste de Jerusalém, em lIsrael. Nesse sitio foram descobertos mais de novecentos e
trinta documentos entre os anos de 1947 e 1956; tais documentos foram escritos entre os sécs.
a.C. e | d.C., estando a maioria deles em grego e hebraico. Vale ressaltar que tais documentos
constituem fonte primordial para o entendimento do judaismo antigo e dos primordios do cristianismo.
*20 Codice de Leningrado é um dos mais antigos e completos manuscritos do texto massorético da
Biblia hebraica, escrito em pergaminho e datado de 1008, de acordo com o colofao; é a cépia mais
antiga e completa das escrituras hebraicas do mundo. A ordem de marcagdes para os livros difere da
maioria de Biblias hebraicas impressas para os livros dos Ketuvim (“Escritos”) judaicos. No Codex de
Leningrado, a ordem dos Ketuvim é: 1Cr, Salmos, J6, Provérbios, Rute, Cantico dos Céanticos,
Eclesiastes, Lamentacdes, Ester, Daniel, e Esdras-Neemias.

* Primeiro manuscrito daniélico da quarta gruta de Qumran; a verséo utilizada nesta dissertagéo ¢ a
de Geza Vermeés. The Complete Dead Sea Scrolls in English. London: Penguin, 1997.
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integridade por fragmentos encontrados de todos os capitulos, redigidos em
hebraico e aramaico.

Na tematica desenvolvida nesta dissertacdo, os fragmentos daniélicos mais
importantes que foram encontrados na caverna 4 de Qumran sao: 4Q242, 4Q243,
4Q244, 4Q245, 4Q246, 4Q552 e 4Q553.

O fragmento 4Q242 & conhecido como “Oracdo de Nabdnides” e trata como
tema central o periodo de loucura, e posterior cura de Nabucodonosor registrado em
Dn 4. O pequeno trecho transcrito a seguir retrata o processo de loucura e cura de
Nabdnides:

Estive afligido por uma ulcera terrivel por sete anos, e um judeu
dentre os filhos do exilio de Juda me disse o seguinte: ‘Reconte isso
por escrito para glorificar e exaltar o Altissimo’, e assim escrevi.
Estive afligido por uma Ulcera maligna em Teiman por decreto do
Deus Altissimo. Por sete anos orei aos deuses representados pelo
ouro, prata, bronze e ferro, madeira, pedra e barro por acreditar no
poder curador e na divindade dos mesmos.

Vale ressaltar que o autor do fragmento revela interesse na sequéncia de
metais, e busca descrever, na ordem convencional, come¢cando com 0 ouro e
terminando com o barro; sendo tal texto anterior ao autor de Dn** e se tratando de
materiais similares aos vistos em Dn 2. O autor pode ter se apropriado desses
materiais de confeccao dos idolos para representar os periodos histéricos descritos
na visdo da estatua, ja que os metais estdo em ordem decrescente de qualidade dos
materiais, representando também a falta de esperanga na melhoria da doenca de
Nabénides ao longo dos anos.*

Os fragmentos 4Q243 ao 4Q245 seguem uma alusdo as setenta semanas
mencionadas em Dn 8 e também ao primeiro dos reinos de uma possivel secao de
quatro: “ Oprimidos durante setenta anos [...] e Deus os salvard com sua forte méo
[...] E o reino dos povos [...] Este sera o primeiro reino.

Ja nos fragmentos 4Q552 e 4Q553, o interesse em Daniel é centrado na

lista dos impérios mundiais conforme descritos em Dn 2 e Dn 7; nesse fragmento,

* Jozef T. Milik “Priere de Nabdnide et autres écrits d’'um cycle de Daniel” (In: Revue Biblique,
vol.63, 1956) afirmam que tal fragmento é anterior ao Dn candnico; porém, a abordagem dos metais
nao é redigida no sentido de reinos histéricos, mas do material de confec¢éo dos deuses.

*® |deia desenvolvida pelo professor Vicente Dobroruka em seu artigo “A literatura paradaniélica de
Qumran, as idades do mundo e as monarquias mundiais: o tema da &rvore cosmica”. In: Arquivo
Maaravi - Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG. Dossié 3. Belo Horizonte: UFMG, 2008.
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0s impérios sao retratados por arvores; outros temas que também sao abordados
nesse fragmento, mas de maneira periférica, sdao os relativos a angelologia e ao

apocalipse da floresta retratado no Apocalipse siriaco de Baruch (2Br)*®

Eu vi 0 anjo de pé, sobre o qual resplandecia a luz e quatro arvores
estavam ao seu lado. E as arvores se levantaram e moveram para
longe dele. E ele me disse: Vés esta forma? E eu disse: Eu a vejo e
percebo. E vi a arvore [...] colocada. Ent&o Ihe perguntei: Qual o seu
nome? E ele me disse: “Babel”. E eu |lhe disse: E vocé que governa a
Pérsia? E vi outra arvore [...] e lhe perguntei: Qual o seu nome? E ela
me disse: [...] E eu lhe falei: E vocé que preside sobre todas as
poténcias do mar e os portos e [...]? E vi uma terceira arvore e lhe
disse: Qual o seu nome e porque a tua aparéncia [...]

Lendo tal passagem, o relato da terceira arvore muito se assemelha a
descricdo da quarta besta de Dn e aos complexos miticos indianos retratados no
Bahman Yasht (BY) na descricdo da arvore césmica,*” entretanto tal ligacdo sera
abordada de forma mais completa no proximo capitulo.

Por fim, o fragmento 4Q246 chamado de “Apocalipse Aramaico”. Nesse texto,
as referéncias a Dn sdo intensas, primeiramente numa figura nao identificada que
muito se parece com o Daniel biblico e que goza do favor divino sendo revelado algo
acerca de um rei num estilo literario muito semelhante ao de Dn, as referéncias a
Deus e ao reino divino eterno sao frequentes e utilizam-se as mesmas palavras em
Dn 7,14, quando ele diz que o reino de Deus sera eterno. Embora tal fragmento trate
de forma superficial a tematica das monarquias mundiais e sua possivel
representacdo, ele se mostra importante por trabalhar em temas da mesma forma
que o autor de Dn trabalhou no desenvolvimento do seu livro.

O estudo das versdes nao biblicas se justifica basicamente por dois fatores. O
primeiro é a perda dos originais, e 0 segundo é a presenca de lacunas, erros e
glosas nas cépias dos manuscritos ao longo dos séculos. Vale ressaltar que os
grandes cdodices hebraicos datam do periodo medieval e estdo a mais de mil anos
de seus originais.

Diante de tais situacdes, o historiador da religido deve colocar uma série de

questbes em suas analises. A primeira é se o texto chegado a nés foi realmente

* Pretende-se retratar os mitos e suas possiveis interpretagdes de forma mais clara no préximo
capitulo desta dissertagéo.

*" Para maior compreensdo do tema, sugere-se a leitura do artigo da Julia C. Costa. “A arvore
césmica num apocalipse persa: um elo possivel entre a cosmogonia indiana e a estatua de Daniel
27?7”. In: Revista Eletronica do Grupo Oracula de Pesquisas em Apocaliptica Judaica e Crista.
vol. 7. Sao Bernardo do Campo: UMESP, 2008.
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escrito pelos seus autores alegados; e a segunda diz respeito a possibilidade de
analisar a época na qual o texto foi escrito; esta segunda tentativa requer um estudo
minucioso de fontes e grande erudicdo do historiador buscando, por meio dos
poucos registros, uma tentativa de reconstruir uma temporalidade passada.*®

A andlise das versdes antigas de Dn tenta se aproximar o maximo possivel
das ideias e temas que os autores trabalham em sua obra, as possiveis glosas e a
originalidade das ideias juntamente com sua procedéncia no caso da reapropriacao
de ideias de povos circunvizinhos, fato comum na literatura apocaliptica judaica.

Nas versbes gregas, observa-se que existem algumas alteracées em relacao
ao original hebraico e aramaico; dentre as principais diferencas estdo a adicdo da
oracao de Azarias (Dn 3:26-45); a oracao é uma suplica pela comunidade judaica
comparavel as oracdes apresentadas em Esdras,*® Baruch® e Dn 9:4-19, e o
“Cantico dos trés jovens” (Dn 3:52-90) que consiste em duas litanias que tém como
provavel inspiracdo o Sl 136. A primeira passagem € uma doxologia (52-56), a
segunda é um convite para que todos os seres vivos prestarem louvor a Deus. A
estéria de Susana foi inserida na versdo de Teodocido®' no primeiro capitulo; na
versdo grega antiga ou LXX*? e na Vulgata, foi inserida depois do capitulo doze.

*® Dentro deste contexto de reconstrucdo de uma temporalidade passada, temos como grande
expoente o historiador italiano Carlo Ginzburg em sua obra: Historia Noturna. Companhia das
Letras: Sao Paulo, 1991. Nesta o autor busca fazer uma analise do shabbat, que ao mesmo tempo
tinha uma conotacao ligada a bruxaria no medievo, e na Antiguidade representava o dia sagrado de
descanso do povo judeu. Com essa andlise ele chega a conclusdo que o shabbat acabou nascendo
de cultos de mistério orientais, sendo incorporados pelo judaismo com uma conotacdo “sagrada’, e
posteriormente resignificados pela Igreja Catélica no medievo. Observa-se que sua analise parte de
um fragmento para o todo do sistema cultural e religioso da época estudada. O mesmo caso ocorre
na sua obra mais famosa. Carlo Ginzburg, O Queijo e os Vermes. Companhia de Bolso: Sao Paulo,
2006. Nessa obra se analisa o processo inquisitorial do moleiro Domenico Scandella, apelidado de

Menocchio; vale ressaltar que o objetivo de Ginzburg nao era reconstruir a mentalidade e o modo de
viver da época, mas antes explorar o mundo intelectual e espiritual. Entretanto, sua andlise permitiu
gue se enxergasse grande parte de um sistema religioso, e seu livro é uma enorme contribui¢cdo na
tentativa da reconstrug¢édo da cultura popular no mundo pré-industrial.

* Ed 9:6-15,. Nesta oracdo, Esdras apresenta os pecados do povo judeu diante de seu Deus e pede
seu perdao pela tamanha iniquidade cometida pelo seu povo, por causa dos casamentos mistos; fato
roibido pela lei judaica.

% Br 1:15; Baruch ora ao Deus dos judeus pedindo misericordia e perdao pela iniquidades cometidas

elo seu povo. )

! Teodocigo foi um erudito judeu helenistico, possivelmente trabalhando em Efeso. Foi ele quem
traduziu a Biblia hebraica para o grego, sua traducao foi chamada Teodocido; vale ressaltar que nao
ha provas de que Teodocido foi o primeiro a inserir a estéria de Susana em sua tradugéo, podendo
ter sido criagdo de outra pessoa, e posteriormente incorporada a sua traducgdo. Ja sua tradugéo foi
tdo largamente copiada nas primeiras Igrejas cristds que praticamente substituiu a LXX na leitura do
livro de Daniel. Jer6bnimo (em seu prefacio a Daniel) registra a rejeigdo da versdo dos Setenta no uso
cristdo, afirmando que a sua tradugdo foi muito defeituosa, sendo por Jer6bnimo aperfeigoada para a

ublicacao da versao latina.

% Observa-se que numa andlise histdrica existem algumas versdes gregas que antecedem a LXX,
porém, seguindo a tendéncia de Sao Jer6nimo, sera colocada como versdo grega antiga, a tradugéo
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Finalizando, temos a estéria de Bel e o Dragdo que possui um paralelismo
interessante com Is 45-46 no que diz respeito a polémica com os deuses pagaos;
concluindo com a derrocada de Bel perante o Unico e soberano Deus dos judeus,
tendo fecho o livro, tanto na versdo grega antiga como na de Teodocido, com a
Estoria de Bel e o Dragéao.

Observa-se que a transmissao de Dn em grego fora inicialmente baseada na
versao grega antiga, sendo posteriormente substituida pela versdo de Teodociao
que era mais popular entre os cristdos primitivos. A versdao de Dn na LXX néao foi
bastante lida pelos pais da igreja, pois a versdo de Teodocido era a
preferida,;porém, apés Sdo Jerdnimo, as coisas mudaram, a Vulgata® passou a ter
papel proeminente em relagdo as demais traducoes.

Uma das provaveis explicacoes para o possivel esquecimento por parte dos
cristdos dessa traducdo esta no fato de possuir varios dialetos e palavras de origem
caldeia com tradicées apenas locais; tornando dificil, num primeiro momento, seu
uso pelos cristaos; sua rejeicdo quase completa para todos os segmentos da Igreja
,exceto o grupo de estudiosos que tinha acesso a biblioteca do Vaticano onde se
acreditava que o unico manuscrito cursivo dessa traducao estava presente; tal codex
foi denominado Chisianus.®* Entretanto descobriu-se posteriormente que o texto que
tal codice atestava ndo era o da versdo grega antiga, e sim o da Hexapla,>® que
incluia asteriscos nas indicacdes das passagens hebraicas e aramaicas.

Nos ultimos anos, contudo, uma testemunha grega anterior a Hexapla veio a
tona, isto &, o Papiro 967°° que foi descoberto no Egito em 1931 contendo porcdes
dos livros de Ezequiel, Ester e do livro de Dn. Os primeiros versos de Dn 7 estavam

do Pentateuco da LXX, embora ndo haja uma homogeneidade por parte dos estudiosos a respeito
dessa proposicao.

% Feita ao final do séc. IV d.C., por Jer6nimo. Ele fez trés tradugdes do livro de Salmos, sendo que a
segunda é que foi adotada como oficial pela Igreja. Sua tradu¢do do Antigo Testamento, a principio,
deixou de lado os livros ap6crifos, por ndo desejar que eles fossem incluidos em sua versdo, embora
ja houvesse traduzido os livros de Judite e Tobias. Ao final, esses livros foram adicionados, fazendo
parte da Vulgata. Esta foi a Biblia oficial durante toda a Idade Média, na Europa Ocidental. Existem
cerca de oito mil manuscritos da Vulgata.

> Cédex com um fragmento de Dn presente na Biblioteca do Vaticano, sendo considerado por muitos
anos como o Unico manuscrito existente do livro de Dn na LXX.

*® Hexapla é um termo usado para designar a Biblia editada em seis versées. Aplica-se a versao do
Antigo Testamento feita por Origines, na qual ha seis colunas. Origenes estava evidentemente
preocupado que até mesmo nos dias dele havia ja varias versdes do Velho Testamento grego.
Origenes foi creditado por produzir "a primeira, realmente excelente, tentativa de critica textual”, visto
que fazia com que o leitor tivesse ciéncia das tradu¢des mais aceitas do texto grego, e que pudesse
por meio de comparagdes observar possiveis alteracées ou reformulagdes do texto original ao longo
dos anos e das tradugdes.

% Papiro contendo as primeiras passagens do livro de Dn em grego.
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presentes nos fragmentos de Barcelona,”’ sendo somente publicado nos anos
setenta do séc. XX.

Na versao grega antiga, vemos que Dn 4-5 sdo significativamente diferentes
em comparacdo com a versdo Teodocidnica e com o texto massorético®® (TM). Além
do mais, a melhor “testemunha” da velha versao grega (Papiro 967) tem uma ordem
alternativa dos capitulos: os capitulos 7 e 8 intervém entre 4 e 5.

Observa-se que a versao grega antiga traz algumas diferencas em relagéao as
outras, como se observa pela inclusdo de capitulos e pela traducao de alguns
termos hebraicos e aramaicos sem definicao precisa, isto é, muitas vezes, acaba
querendo trazer o texto para a realidade do tradutor®® do trecho biblico.

Outro problema apresentado pela versdo grega antiga € a ocasionada em
funcdo da traducdo que utiliza termos comuns da época, e que posteriormente
acabaram caindo em desuso, comprometendo assim o entendimento do texto.

Vale ressaltar que a importancia da LXX n&o se limita ao campo teoldgico,
antes alcanca o campo da historia social e literaria do Oriente e do Ocidente
europeus e do Oriente Médio semitico, com toda a ramificagao cultural envolvida por
estes povos, sendo o primeiro exemplo de traducdo de um corpo de literatura
sagrada, legal, histérica e poética de um povo semitico para a lingua grega. Essa
traducdo tem um valor incomensuravel quanto a “apresentacdo” da cultura judaica
para um publico grego; entretanto, em relacao ao livro de Dn, ela se mostra muito
confusa e mal elaborada, sendo substituida por outras traducgdes ja no séc. 1 d.C..

Vé-se que a LXX era tida em alta conta por intelectuais, filosofos e
historiadores da Antiguidade, dentre estes se destacam Filon®® e Flavio Josefo.®

%" Os fragmentos do texto de Dn encontrados nesse papiro estavam divididos em trés diferentes
localidades: na Biblioteca de Dublin, nas de Colonia e em Barcelona.

% E o texto em hebraico da Tanakh, i.e. contendo a Torah, os Neviim e os Ketuvim — a Biblia
hebraica. Sua origem remonta ao século VI, onde um grupo de escribas judeus teve por missao reunir
os textos considerados inspirados por Deus, utilizados pela comunidade hebraica, em um Unico livro.
Este grupo recebeu o nome de "Escola de Massord". Os "massoretas" escreveram a Biblia de
Massora, examinando e comparando todos os manuscritos biblicos conhecidos a época. O grande
legado do texto masorrético para as tradugdes biblicas foi a vocalizagdo e o uso de pontuagdes no
texto hebraico; sendo dividido o texto em capitulos e versiculos como conhecemos atualmente nas
tradugdes Ocidentais. O resultado final do trabalho ficou conhecido como texto massorético (MT).

% Observa-se que a versao grega antiga tende a fazer com que a narrativa de Dn se assemelhe em
forma aos épicos gregos, inserindo obviamente a figura do Deus governante dos judeus como fonte
inspiradora de Dn diante dos reis, reinos e governantes pagaos. Essa versao apresenta um Daniel
herdi, profético e quase divino.

% Filon foi um fildsofo judeu que viveu entre 25 a.C. a 50 d.C.Tentou uma interpretagdo do Antigo
Testamento (A.T.) a luz das categorias elaboradas pela filosofia grega e da alegoria; era adepto da
versao LXX que considerava ser interessante pelos contatos culturais entre gregos e judeus. Foi
autor de numerosas obras filoséficas e historicas, nas quais expds a sua visao platénica do judaismo.
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O principal problema atribuido a versdo de Teodocido € sua datacdo
aparentemente recente, a data tradicional atestada pela versdo é de
aproximadamente 180,%? no reinado do imperador Cémodo.®® Vale ressaltar que a
revisdo da LXX por Teodocido® foi muito mais fechada no original hebraico e
aramaico do que na versdao LXX, por isso as divergéncias entre as tradugdes,
principalmente no texto de Dn que, em comparacédo aos demais, parece nao possuir
nenhuma similaridade com o restante da traducéo.

Outro fator que torna a traducado de Teodocido interessante é a auséncia do
literalismo, isto é, da tentativa de traduzir o texto em hebraico e aramaico tal como
havia sido escrito. Vale ressaltar que a tradugcdo de Teodocidao ganha ainda mais
importancia do ponto de vista histérico quando se analisa que ela serviu de base
para a Vulgata.

Outra traducao bastante importante para o estudo do livro de Dn € a feita por
Simaco,® o ebionita, que buscava ser menos literal que as anteriores, procurando
levar em conta as peculiaridades da lingua grega.

No entanto, a versdo mais interessante no que tange a critica textual e ao
estudo do livro de Dn é a Hexapla de Origenes; ele resolveu fazer uma recensao
(recolha de todos os testemunhos dos textos) do AT grego por causa das muitas
divergéncias que havia nos textos massoréticos da LXX e, também, porque notou

que nela faltavam certas por¢des do texto hebraico. Entdo, copiou seis colunas

®' Historiador judeu que viveu durante o séc. | que tinha como grande fonte de inspiragdo Daniel,
sendo de certa forma sua principal obra as Antiguidades Judaicas (AJ) sendo moldada conforme o
modelo redigido pelo livro de Dn. Observa-se que Josefo acreditava ser um habil intérprete de
sonhos, como fora Daniel. Outro tema de suma importancia abordado por ambos os autores é o das
quatro monarquias mundiais. Josefo reproduz a estéria narrada pela Carta de Aristéas sobre a origem
divina da traducao da LXX, provavelmente Josefo queria demonstrar ao seu publico em sua obra
sobre as origens do judaismo nas AJ que mesmo pagaos reconhecem a origem e inspiracdo divina
das escrituras sagradas.

% Quem atesta tal datagdo para o texto de Dn é Epifanio, cuja confianga desta informagéo é muito
mais questionada; a primeira mencao a tal versdo se encontra em Irineu no final do séc. |.

8 Marcus Aurelius Commodus Antoninus, mais conhecido como C6émodo, nasceu em 161 e viveu
provavelmente até 192; sendo um Imperador romano que governou de 180 a 192. Era filho de Marco
Aurélio e de Faustina, a Jovem; foi o primeiro imperador, numa série de cinco, a ascender ao poder
por lagos de sangue e ndo por adocdo. E frequentemente citado como tendo sido um dos piores
imperadores romanos, tendo o seu reinado marcado o final da chamada era dos “cinco bons
imperadores romanos”.

® Acredita-se que Teodocido também era ebionita que acreditava na missdo do Messias, muito
utilizada pelos cristdos para provar a Messianidade de Jesus; embora tivesse problemas no que
tange a divindade; visto que a ideia de “dois deuses”, um encarnado e outro divino, era estranha para
Teodocido.

% O autor de uma das versdes gregas do Antigo Testamento datado do fim do séc. Il d.C. Seu texto
foi incluido na Héxapla e na Tétrapla de Origenes, obras que compararam lado a lado varias versdes
do Antigo Testamento com a versdo dos LXX.
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paralelas (hexapla, sentido séxtuplo), sua tradugdo possuia a seguinte ordem: na
primeira coluna, vinha o texto hebraico ou aramaico; na segunda, o texto hebraico
em caracteres gregos; na terceira, a versdo de Aquila;®® na quarta, a de Simaco; na
quinta, a LXX; e na sexta, a revisdo de Teodocido. Em virtude destas seis colunas
tomou o0 nome de Hexapla.

Na coluna destinada ao texto da LXX, marcava com um débelo (+) no comeco,
como sinal para palavras gregas que nao estavam no texto hebraico, mas foram
inclusas: um metobelo (\') para indicar o fim das palavras ou frases discutidas; e um
asterisco (*) e um metébelo (\') para palavras hebraicas que ndo se encontravam no
grego, mas eram completadas com uma tradugdo grega de outra coluna.
Conservou-se a mesma grafia hebraica para os nomes préprios. Sendo sua versao a
mais lida pelo menos quanto ao livro de Dn.

A versdo latina antiga ou Vetus Latina (VL),*’ anterior a Jerdénimo, era
conhecida pelas citacdes e alusées dos primeiros padres da Igreja crista. Grande
parte daquilo que estava redigido era de pequenos trechos traduzidos do grego para
o latim, tendo pouco valor independente de critica textual; visto que nao se podia
fazer uma comparacao entre versdes, ja que existiam somente pequenas secoes
traduzidas. O mesmo se aplica as versdes copta®® e etiépica, as quais parecem mais
traducdes literais do grego. Vale ressaltar que, embora Jerénimo tenha baseado sua
traducdo no texto massorético (MT), certamente muito do que foi traduzido tem
influéncia direta da versdo de Teodocido. A versao siriaca também é baseada no
(MT), tendo muitas correspondéncias verbais com as se¢des aramaicas; entretanto,
tal versao ja reflete uma perspectiva crista de entendimento do livro de Dn.

As discussoes linguisticas sobre o uso de duas linguas na composi¢ao do

texto daniélico foram amplamente dominadas a fim de comprovar ou refutar a

% Aquila, natural do Ponto e prosélito do judaismo, viveu no tempo do imperador Adriano, e tentou
fazer uma versao literal das Escrituras hebraicas, com o fim de contrariar o emprego que os cristaos
faziam da LXX para fundamentar as suas doutrinas. A traducdo era tao literalista que, em muitos
casos, tornava-se obscura aos leitores que ndo conheciam bem a lingua hebraica e grega.

" A Vetus Latina (VL) ndo pode ser datada com precisdo, embora ndo seja posterior a Tertuliano,
visto que ele confirma que muitas copias de uma tradugdo completa da Biblia para o Latim, circulando
por todo o Norte da Africa, no ano 190. A tradugdo parece ser fruto de um empreendimento néo
organizado resultado de um esforco individual espontaneo realizado por alguns cristdos,
diferentemente da Vulgata de Jer6nimo, resultado de uma organizagéo centralizada; sua localidade
ainda é indeterminada, embora seja mais provavel o Norte da Africa. E tida como muito literalista,
sendo posta em desuso ao longo dos anos, principalmente apés a Vulgata.

%8 Lingua que floresceu no séc. Il d.C no Egito, sendo uma versao modificada do alfabeto grego com
a inclusdo de algumas letras do demdtico, para representar sons inexistentes no alfabeto grego, é
uma lingua de fundamental importancia no estudo da literatura pseudoepigréafica do NT.
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autenticidade do livro, visto que, para muitos estudiosos, o hebraico seria a lingua
original de toda a redacao do livro, para outros, o aramaico. Outro ponto controverso
€ a datacao do livro e sua unidade.

Os argumentos versam sobre a sec¢do aramaica do livro e, se a data foi a
mesma que o autor tentou transparecer na sua narrativa, pelo menos o ambiente e
situacdes representadas na primeira parte de Dn. Os primeiros criticos analisaram o
aramaico utilizado no livro e viram que o uso comum dessa lingua na Judeia se deu
somente a partir do séc. lll a.C., isto &, consideravelmente posterior a dominacao
babilénica, entretanto, reconheceram que desde o séc. VIl a.C. o aramaico é
utilizado na Judeia de forma pontual.

Contra essa tese, Johann D. Michaelis®® apontou para a semelhanca
essencial do aramaico daniélico e aquele utilizado em Esdras e argumentou que
ambos mostram uma incidéncia mais alta de “hebraismos” do que é encontrada até
nos targumims’® mais antigos. O corpo do material comparativo foi alargado
consideravelmente antes do séc. XIX, com a publicagdo das inscricdes em Palmira”
e na Nabateia’ feitas pelos cristdos dos primeiros séculos da nossa era; mesmo
que tais “dialetos difiram da Biblia aramaica em alguns aspectos”, como é o caso
dos targumim.

Acreditava-se, no séc.XIX, que o veredicto sobre a linguagem de Daniel
estaria claro ja que as palavras persas representariam um periodo posterior ao
estabelecimento do Império Persa, as palavras gregas com o suporte do hebraico e

% Johann D. Michaelis, (1717-1791), foi um famoso e eloquente erudito biblico alemao e professor,
membro de uma familia que teve como prioridade manter o sélido estudo em linguas antigas, dentre
elas, o hebraico e o0 aramaico. Seus trabalhos sempre tinham como énfase a andlise linguistica dos
textos biblicos com auxilio da histéria e da geografia. Para um melhor entendimento de sua tese
sobre as semelhangas entre o aramaico de Esdras e o de Dn, Johann. D. Michaelis, Grammatica
Chaldaica. Géttingen. Dieterich, 1771.

7 Targum fora o nome dado as tradugbes em aramaico da Biblia hebraica escritas e compiladas em
Israel e na Babilénia; a finalidade do seu uso era facilitar o entendimento dos judeus que néo falavam
0 hebraico como lingua mae, e sim o aramaico. Os dois fargumims mais conhecidos sdao o Targum
Onkelos sobre a Torah e o Targum Jonata ben Uziel sobre os Neviim (profetas).

" Palmireno foi um dialeto aramaico ocidental usado, na cidade de Palmira na Siria, no inicio dos
séc.ll d.C. O desenvolvimento de versbes do aramaico cursivas levou a criagdo do alfabeto de
Palmira. Vale ressaltar que no periodo compreendido entre 260-273 que uma parte importante do
Império Romano se desvinculou durante a crise romana do séc.lll, formando o Império de Palmira
que teve como principais expoentes a provincia romana da Siria, Palestina, Egito e uma grande
%arte da Asia Menor.

O alfabeto de Nabateu é descendente do alfabeto aramaico através do siriaco, sendo um alfabeto
consonantal utilizado pelos Nabateus durante o séc.ll d.C. Importantes inscricdes encontradas em
Petra, auxiliando o estudo comparativo de linguas antigas, e a possivel influéncia e alteracao no
alfabeto aramaico.
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aramaico permitiam entender que a redacdo dessas se¢des foram posteriores a
conquista da Palestina por Alexandre, o Grande.

Mesmo que somente o aramaico permita a datacdo tardia, Samuel Rolles
Driver” deixa clara a indicagdo que o aramaico néo era falado na Babildnia no séc.
V a.C.; sendo oficializado seu uso somente depois de Dario | no séc. IV a.C., caso
as inscrigbes aramaicas de Ninive e Babilénia fossem datadas do mesmo séc. V
a.C., teriamos um documento que comprovaria o aramaico utilizado por Dn como
sendo do séc. V a.C.; como nao sao, vé-se que a redacao continua na lingua
aramaica seja posterior a data expressa pelos tedlogos, isto €, a que o livro tenha
sido escrito durante o cativeiro babilénico.

Poucos anos depois da publicacdo dos estudos de Driver, surgiu o “papiro de
Elefantina”,”* iniciando uma nova era nos estudos sobre aramaico e linguas
orientais; nesse papiro, observou-se que havia elementos idénticos aos expostos na
Biblia hebraica. Robert Wilson foi o primeiro estudioso a estudar o livro de Dn frente
as novas descobertas do “papiro de Elefantina” e concluiu que ha elementos
dialéticos e linguisticos suficientes para afirmar que o aramaico de Dn foi
proveniente da prépria Babilénia ou do inicio do Império Persa.

Tal ideia acabou refutada veementemente pelos posteriores estudos de Henry
H. Rowley”™ que chegou & conclusdo de que o aramaico de Dn era posterior ao
periodo babilbnico e persa, porém anterior as inscricoes de Palmira e Nebateia. O
debate finalizou-se num ensaio do estudioso do aramaico daniélico Schaeder’® que

"® Samuel R. Driver (1846-1914) foi um inglés estudioso das linguas semiticas, em especial o
hebraico e o aramaico. Dedicou toda sua vida ao estudo das linguas semiticas e da critica textual do
AT. Era membro do comité de Revisdo do AT de 1876-1884. Para fins desse estudo, utilizou-se sua
obra :Samuel R. Driver, The Book of Daniel. Cambridge: Cambridge University Press, 1900.

" Elefantina é uma ilha localizada proxima ao rio Nilo, situada na fronteira sul na localizacdo do
Antigo Egito - a ilha recebeu esse nome por ter uma aparéncia semelhante a um elefante ajoelhado.
O “papiro de Elefantina” € uma compilacdo de documentos legais e cartas escritas em aramaico pela
comunidade judaica; provavelmente por soldados e com uma possivel mistura de samaritanos, que &
estiveram durante a ocupacao persa no Egito. Observa-se que mantiveram seu préprio templo com
evidéncias de crengas politeistas. A comunidade judaica em Elefantina provavelmente foi fundada
como uma instalagdo militar em 650 a.C. durante o reino de Manassés para dar assisténcia ao Farad
Psammetichus | em sua campanha militar na Ndbia. Tais documentos cobrem um periodo
compreendido entre 495 a 399 a.C..

”® Henry H. Rowley (1890-1969), grande tedlogo da academia britanica de estudos teoldgicos, teve
como grande tema de estudo o livro de Dn. Sua contribuicdo é de enorme importancia no que tange a
parte aramaica do livro de Dn, e o desenvolvimento da tese das quatro monarquias mundiais, que
serd abordada no proximo capitulo desta dissertagdo. Para fins de estudo do aramaico utilizei seu
artigo Henry H. Rowley, Early Aramaic Dialects and the Book of Daniel. In: Journal Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland, 1933.

® Hans. H. Schaeder, Iranische Beitrdge |. Halle: Max Niemeyer, 1930, afirmara que ndo existia
disting@o entre o aramaico ocidental e oriental nos periodos pré-cristaos.
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chegou a conclusdo que o aramaico era a lingua administrativa da metade ocidental
do Império Aqueménida,”” sendo exemplo da exposicdo de sua tese o papiro de
Elefantina, Esdras e o préprio livro de Dn. Seu ensaio foi amplamente aceito pela
comunidade académica, notavelmente pelos resumos de Franz Rosenthal,” sobre o
uso do aramaico no livro de Dn, seu artigo é datado de 1939, e as mesmas
conclusdes foram encontradas por K. A. Kitchen” em seu ensaio sobre a
proveniéncia aramaica do livro de Dn.

O “aramaico imperial”’, como era chamado, estava em uso antes de se tornar
a lingua oficial imperial em cerca de 500 a.C. e continuou em uso por muito tempo, e
seu uso nao fora restrito as negociacées administrativas, sendo utilizado no
cotidiano das populagdes que viviam sob o dominio persa.

O corpo de textos encontrados nessa lingua antiga aumentou
consideravelmente com as descobertas de documentos datados do século V e IV

% as cartas de Hermépolis®' e os

a.C.; como as correspondéncias de Arsames,®
papiros de Samaria.®

Lembremos que nem mesmo as descobertas dos MMM fizeram com que se
alterasse o consenso de periodizagdo do aramaico, ja que o aramaico “antigo” ou
“rude” incluiria o livro de Dn, embora a datacdo de Dn seja mais recente que 0s
demais textos que estdo incluidos nessa classificacdo (datados aproximadamente

de 700 a 200 a.C.). Classificados como “aramaico médio”, da mesma forma que os

7 A dinastia aqueménida governou a Pérsia em seu primeiro periodo monarquico independente. Sua
linhagem remonta ao rei Aquémenes da Pérsia, na verdade um governante tributario ao reino da
Média no século VIl a.C.. Os agueménidas tiveram seu apogeu no governo de Ciro Il da Pérsia,
nesse periodo quando subjugou a Média e todas as outras tribos arianas da area do atual Ira, e
conquistou a Lidia, a Siria, a Babilénia, a Palestina, a Arménia e o Turquestdo, fundando o Império
Persa.

"® Franz Rosenthal (1914—2003) foi professor de linguas semiticas em Yale de 1956 a 1967, na sua
carreira académica tornou-se doutor em inscricdo palmireno, tendo sido orientado por Schaeder.

" Kenneth A. Kitchen, The Aramaic of Daniel. In: Notes on Some Problems in The Book of Daniel.
London: Tyndale, 1965. Foi professor emérito em Egiptologia na Escola de Arqueologia e Estudos
Orientais da Universidade de Liverpool. Ele € um dos principais especialistas em histéria biblica e dos
egipcios no terceiro periodo intermediario (1100-650 a.C.) escreveu mais de duzentos e cinquenta
artigos, livros e periddicos sobre estes e outros temas a partir de meados dos anos cinquenta do
século passado.

8 0O texto € uma declaragdo de Dario | da Pérsia, e inclui trés versées do mesmo texto, escrito em
trés linguas e alfabetos diferentes: Persa antigo, Elamita e Babiloénio, sendo o babilénio uma antiga
forma da lingua acadiana.

8 Hermoépolis foi uma cidade do Antigo Egito; os nativos chamavam a cidade Khmunu, que significa
a cidade dos oito deuses, numa alusdo aos oito deuses que integravam uma cosmogonia
desenvolvida na localidade. O principal deus da cidade era Tot, divindade lunar associada a escrita, o
qzual foi identificado pelos gregos antigos com o seu deus Hermes, dai derivando o nome da cidade.

8 Entre 1962 e 1963 foi encontrado o Papiro 16 de wadi daliyyat, conhecido como Papiro de Samaria,
datado do periodo persa. O conteudo do papiro € composto por assuntos administrativos, juntamente
com algumas questodes religiosas.
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Manuscritos de Qumran, estdo nesta classificacdo que data aproximadamente do
séc. Il a.C.. Mesmo com a ideia de que o texto fora produzido no Império

Aqueménida, pode ter alguma “glosa”™®

posterior que fora incorporado a estrutura do
texto.

Existem algumas pequenas diferengas linguisticas entre o aramaico
apresentado em Dn e o de Esdras, sendo as principais: a conservagdo em Esdras
da 32 pessoa do plural como é encontrado nos papiros de Elefantina e no de
Samaria, ao passo que Dn apresenta uma forma mais sofisticada - como também é
apresentada nos MMM. Vale ressaltar que a principal diferenca entre os textos do
aramaico arcaico e do aramaico médio consiste has mudangas consonantais desses
dois periodos da lingua aramaica, conforme se vé nas inscricdes de Murabba't.®*

Nos fragmentos das cavernas de Qumran também se observam os problemas
envolvendo o uso e as constantes trocas entre as letras transliteradas para o
portugués como “d” e “z”; neste ponto, os fragmentos daniélicos e os provenientes
de Qumran diferem do (MT); embora o texto de Qumran apresente peculiaridades
que nos levem a acreditar que seja mais recente que a parte final do livro de Dn.

No caso dos fragmentos da quarta caverna, os “paradaniélicos”, vé-se que,
mesmo posteriores a escrita do livro candnico, conservam muito do aramaico
utilizado pelos autores. Assim, torna-se complicado tracar uma linha entre o
aramaico utilizado por Dn e dos fragmentos de Qumran, pois a documentacao
encontrada mostra um periodo de transicao na lingua aramaica.

Em suma, o aramaico do livro de Dn parece posterior ao encontrado no papiro
de Samaria, visto que nao reflete muito daquilo que foi desenvolvido posteriormente
nos MMM. Nesse caso, a probabilidade da redacao do livro de Dn nos leva ao inicio
do periodo helenistico.

Na anadlise de Dn 7, vé-se que a redacgao é posterior a primeira secao do livro,
pois o estilo e o vocabulario utilizado sao muito mais complexos e atualizados que

0s anteriores; suprime-se a enorme listagem administrativa e as classes de sabios, e

8 Chamamos de “glosa” as alteragbes no texto original das escrituras feitas pelos escribas ou
tradutores do original: muitas vezes tais alteragcoes pretendem tornar o texto mais apropriado para um
contexto diferente daquele para o qual foi escrito.

8 Documento datado do séc. | d.C., no qual se coloca em evidéncia a diferenciacao consonantal do
aramaico antigo para o médio, tendo como problema a questdo ortografica e ndo meramente a
fonoldgica, visto que a estrutura arcaica da escrita da palavra era mantida, enquanto as alteracdes
provenientes de diferentes aculturagdes eram incorporadas na fonologia da lingua.
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foca-se em algo que fora, até entdo, pouco desenvolvido dentro do judaismo, com
as nocodes de desfecho escatoldgico e ressurreicdo dos mortos.

Esse capitulo deve ter sido escrito durante o periodo conhecido como Revolta
dos Macabeus (167-164 a.C.); embora nao haja tamanha diferenga estrutural contra
0 aramaico antigo, pode-se observar que o desenvolvimento intelectual é bem mais
intenso.

O capitulo 7 ocupa papel preponderante no conjunto do livro de Dn,
primeiramente por retomar a ideia das quatro monarquias mundiais desenvolvidas
em Dn 2. Com relagdo as ideias desenvolvidas no texto, muitos aspectos séo
semelhantes aos sonhos de Nabucodonosor em
Dn 2 e 4. O relato do sonho constitui uma unidade em si; agora o visionario € o
préprio Dn e o anjo do Senhor, aquele que interpreta os elementos presentes na
visdo (Dn 7, 16). Obviamente, o “autor” de Dn quebra uma sequéncia cronoldgica
nesse capitulo, visto que, em Dn 6, o autor afirmara estar vivendo sob o reinado de
Dario, o Medo; ja em Dn 7, o autor quer passar um relato do primeiro ano do rei
Baltazar da Babilénia, e seu conteldo, apesar de mostrar animais fantasticos, esta
inserido num discurso politico explicito que o autor faz contra o governo de Antioco
IV Epifanes.

A estrutura da visdo e sua possivel interpretacdo sdo bem mais complexas
tanto no que diz respeito ao desenvolvimento do complexo mitico, quanto a estrutura
linguistica avangada para os padrdes do livro de Dn nesse capitulo. Pode-se
destacar como aspectos primordiais para uma analise minuciosa da narrativa de Dn
7 0s seqguintes fatores:

A introducdo do capitulo é feita em terceira pessoa, comprovada pela
expressao utilizada no vv.2 “tomou a palavra Daniel, dizendo”; essa frase nos mostra
uma falha na traducéo, visto que a expressao “teria respondido” ou “teria dito” se
encaixaria melhor na estrutura do texto e também soaria melhor ao leitor no que
tange as regras gramaticais da lingua portuguesa.

Observa-se que no decorrer do vv.2 fica uma lacuna sobre o que Dn estaria
contemplando quando teve a “visdo das quatro bestas”; talvez pudesse ser um
guestionamento angelical, ou outra visdo que diante da conjuntura e da magnitude
da nova visdo acabou sendo esquecida de ser mencionada pelo autor.

Do vv. 3 a 8, o autor de Dn 7 descreve a visdo dos animais fantasticos, sendo
ela constituida de alguns elementos de importancia vital para a compreensao da
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visdo. O primeiro diz respeito a sequéncia da narrativa na qual o autor de Dn
transparece ao leitor todo seu sentimento ao narrar cada uma das bestas que
emergiam do mar, isto é, a cada novo animal que aparecia em sua visdo, mais
espantado e maravilhado ficava Dn, tendo como apice o aparecimento do quarto e
ultimo animal, descrito como terrivel, espantoso, possuindo dez chifres e tendo
poderio e grandeza inigualaveis.

Quanto as expressdes utilizadas pelo autor de Dn na “visdo das quatro
bestas”, vé-se que ele utiliza as expressoes “estava vendo”, “estava observando” ou
“estava contemplando até”. Nesse trecho, a traducao inglesa mostra-se mais fiel ao
original, sendo que as palavras “Watched and Behold’ parecem traduzir que o autor
tinha claro interesse de intensificar o conteido da mensagem aos seus leitores; isto
€ mostrar a degeneracao dos reinos humanos, e a consequente derrocada daqueles
gue 0s seguiam, enquanto o uso do termo “contemplar”’ aparece a fim de enfatizar
aquilo que Dn tinha visto, ou que o autor acredita ser importante do decurso da
visdo.

Vale ressaltar que além de acompanhar a descricao das bestas, os vocabulos
mencionados acima também acompanham a descricdo do trono de Deus
semelhante as chamas de fogo, e das miriades de anjos que o acompanhavam;
parece que 0 uso continuo quer nos transmitir uma espécie de temor, nao pelo
destino da humanidade que ja esta prefigurado, mas sim daqueles que
abandonaram os caminhos de seu Deus e se corromperam diante dos governos
humanos.

Apesar de citar as caracteristicas da quarta besta, o autor daniélico nao lhe
da um nome definitivo; entretanto, diante dos questionamentos feitos por Dn ao anjo
sobre o significado de tal fera, o anjo, apesar de usar uma linguagem figurativa nas
respostas, parece contextualizar a visdo e “humanizar” a figura do reino tenebroso
com a de Alexandre, o Grande, e de seus sucessores; dentre estes, o primordial
para compreensao da segunda parte de Dn é Antioco Epifanes.

Embora o autor de Dn tente permanecer “imparcial” diante da explicacdo do

anjo, acaba por interpretar o chifre blasfemo® e mostrar a guerra que ele movia

# Os argumentos que referem a uma escrita anterior aos Macabeus estdo centrados no vv.8, no qual
encontra-se a primeira referéncia clara a Antioco Epifanes como sendo o “pequeno chifre”, e as
referéncias posteriores como vv. 11a, 20-22 e 24-25 acabam sendo apenas uma reprodu¢édo daquilo
que foi descrito anteriormente.
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frente aos Santos do Altissimo,®® sendo estes santos aqueles que ndo se
subordinavam aos ditames e a modificagdo dos costumes e da lei judaica
implementada por Antioco Epifanes (vv.24-25).

Em relacdo ao estudo da “visdo das quatro bestas”, e principalmente com
relacdo a quarta, deve-se muito a escola alema de estudos teoldgicos, que
conseguiu estruturar Dn 7 de maneira l6gica e num esquema interpretativo coerente,
embora haja uma divergéncia quanto a unidade estrutural do capitulo. Dentre suas
contribuicées para o estudo desta passagem, temos: Ernest Sellin® (1910) propos
que o “pequeno chifre” seria Antioco Epifanes; Hélscher®® (1919) mostra que, apesar
de a besta possuir dez chifres, o enfoque do autor de Dn 7 esta no pequeno chifre,
embora acreditasse que todos os chifres faziam mencéo a Antioco V. Martin Noth®
(1926), faz a distingdo da visdo das quatro bestas, “a visdo do Anciao de Dias”, e
aparicdo de um como Filho do Homem. Outras escolas continuam defendendo o
pensamento de Noth, colocando como sendo fontes distintas a “visdo das quatro
monarquias” e a “visao do Ancidao de Dias”; em contraste a tal interpretacéo, temos
uma escola firme que defende a unidade e a interligacdo dos eventos descritos
neste capitulo.

Posterior aos estudos desses eruditos, surgiram algumas inovacoes;
entretanto, todas elas ndo representam grande cisdo com aquilo que ja tinha sido

produzido sobre a tematica. Lembremos a contribuicdo de Louis Harold Ginsberg®

% Ha duas possiveis interpretagdes para esses Santos do Altissimo: a primeira diz respeito ao uso
desta expressao para representar 0s anjos enviados para terra, € a segunda, mais usual, € que esses
Santos do Altissimo sdo aqueles que ndo se “contaminaram” com o processo de unificagdo cultural e
religiosa realizado na Judéia no periodo de redagao de Dn 7. Para um melhor entendimento do tema,
sugiro a leitura do artigo de Christianus Brekelmans. “The saints of the most high and their kingdom”
In: Pieter Boer (ed). Oudtestaentarische Studién. Leiden, 1965.

8 Sellin estudou teologia e linguas orientais. Durante 1897 a 1908 ensinou na Faculdade Evangélica
de Teologia na Viena, durante 1908 a 1913, na Universidade de Rostock, durante 1913-1921 ,em Kiel
e, em 1921 a 1935,em Berlim. Foi um dos primeiros tedlogos a incorporar elementos freudianos em
sua obra. Com relacdo a Dn 7 Sellin propde que o capitulo inteiro seja anterior “a Revolta dos
Macabeus, sendo o “pequeno chifre” uma inser¢ao redacional; ou seja, uma glosa para justificar a
redacdo como sendo do periodo dos Macabeus.

8 Egiptologo e arquiteto (1878-1963); buscava no livro de Dn aspectos que vinculassem o mundo
ptolomaico com a narrativa daniélica. Acreditava que tanto o “pequeno chifre” como os outros dez
g)gresentes na narrativa representariam Antioco Epifanes.

Martin Noth nasceu em 1902 e faleceu em 1968; foi um erudito alemao de teologia que se
especializou na histdria pré-exilica explorando a aproximagao histérica tradicional aos estudos
biblicos, acentuando o papel de tradices orais na formacao dos textos sagrados. Suas ideias foram
além de distinguir a visao do Anciao de Dias (vv. 9-10) e a de um como Filho do homem (vv. 13-14),
mas em afirmar que eram independentes do texto, sendo secundariamente incorporada a redacao de
Dn7.

% | ouis H. Ginsberg (1903-1990) nasceu em Montreal, no Canada. Estudava medicina antes de uma
passagem pela Palestina, onde se interessou profundamente pela histéria judaica. Esse impulso o fez
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que seguia a Sellin com relacao a interpretacao do “pequeno chifre” como sendo
Antioco Epifanes. Entretanto, acreditava que apenas o pequeno chifre seria Antioco
Epifanes, os demais seriam 0s generais/sucessores que receberam o governo do
império de Alexandre apds sua morte.

Observa-se que por mais que nas décadas de 1920 e 1930 o0 uso desses
argumentos nao fosse conclusivo na definicdo precisa da vinculacédo do chifres, vé-
se com o prosseguimento no estudo de mitos e religibes comparadas que o uso de
inUmeros simbolos esta associado ao judaismo e a outras religides do Oriente, como
veremos de forma mais clara na representacao imagética da “quarta besta” de Dn 7.

A observacdao que levou os estudiosos de Dn a considerar o vv.8 como
secundario ndo esta em desacordo, embora sua significacao pareca falha nessa
interpretacao, por diferentes motivos: o primeiro é o vocabular, visto que a frase
introdutdria possui o verbo “considerava” ao invés da forma tdo usual do capitulo
que é “contemplava”; o segundo é que a sintaxe no vv. 8 “observam” é seguida pelo
tempo perfeito, ao passo que em outros lugares no mesmo capitulo € seguida por
um participio; o terceiro é a questdo relativa a estrutura,” na qual esta baseada a
descricao das quatro bestas que emergiam do mar e na qual aparece a descricao
dos chifres; logo sendo interrompida a narrativa € o tema central passa a ser o
pequeno chifre que surgiu, proferindo palavras blasfemas contra o Altissimo.

No outro lado, aqueles que defendem a unidade do capitulo argumentam que
grande parte da variagdo deve ser entendida como uma forma estilistica de chamar
a atencao para a representacdo de Antioco Epifanes; seria apenas uma maneira
mais rebuscada de representar e enfatizar o carater malévolo do governante

seléucida.

estudar as linguas semiticas, tornando um grande estudioso nas questdes linguisticas do livro de Dn,
principalmente de Dn 7. Dentre uma de suas ideias sobre Dn 7. Defendia que a expressao “pequeno”
utilizada no vv.8 fora incorporada a narrativa tendo em vista o uso dela em Dn 8:9-12. Atualmente
pode constatar uma grande influéncia de Dn 7 sobre o capitulo 8; entretanto, o caminho contrario
carece de uma explicagdo mais sélida.

" Os argumentos da estrutura ndo inspiram muita confianga, visto que o autor pode perfeitamente ter
escrito sobre a visdo das bestas e dar uma pausa intencional para falar sobre os chifres. Nesse
quesito, Noth e seus seguidores tém sido duramente criticados por inserirem todo o capitulo dentro
das duas estruturas “vi” e “contemplava”, entretanto, tal interpretagédo falha na descricdo do segundo
e do terceiro animais.

Martin Noth alegou que a “visdo das quatro bestas” pressupunha uma parte com duas estruturas em
cada cena, a primeira marcada pela férmula introdutéria “vi” e “contemplava” e a segunda pela
férmula de transi¢do “continuava contemplando”. Noth coloca a cena inicial “a visdo das quatro feras”
como ponto central, e a segunda cena seria expressa pela visdo do Ancido de Dias e a interpretagao
da viséo das bestas.
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Existe ainda a probabilidade do efeito intencional de chamar a atengéao ter
sido dado pelo redator, entretanto, cabe ao estudioso de Dn 7 a tentativa de
argumentar a fim de comprovar sua tese, dai a faléncia da argumentacao racional
sobre a tematica proposta.

Toda a estrutura construida sobre a visdo dos chifres, em especial a do
“pequeno chifre blasfemo”, esta centrada na visdo dos quatro animais e no carater
desconhecido e terrivel da quarta besta.

O texto de Dn 7 parece uma composicao poética pelo seu ritmo e estrutura;
na questao da comparacao literaria, muito pode ter sido incorporado de outros textos
hebraicos conhecidos como o livio de Ezequiel, Salmos e 1En (que tiveram sua
origem quase contemporanea a composicao da secao apocaliptica de Dn).

Outra escola defende que a originalidade do texto daniélico comega a partir
da visdo da quarta besta, sendo as anteriores apenas representagdes usuais do
judaismo; para dar respaldo a Dn 2, os autores acabaram por utilizar o esquema de
quatro monarquias mundiais. Para efeito de estudo preciso de Dn 7, necessita-se
fazer algumas recorréncias a Dn 2, visto que os dois capitulos se estruturam sobre o
mesmo complexo mitico; enquanto em Dn 2 temos o mito das monarquias
representado pelos metais em ordem decrescente de valor, jA em Dn 7, vemos a
mesma representacdo, porém sobre a figura de animais fantasticos: nesse ponto
podemos observar uma possivel influéncia iraniana, mais precisamente do Bahman
Yast (BY), na qual os reinos s&o simbolizados por metais, da mesma forma que séo
simbolizados em Dn 2 e também nas representacdes das garras e dentes da “quarta
besta” de Dn 7.

Entretanto, a principal relacdo entre a cultura iraniana € Dn 7 se concentra no
Bundahishn,*> mais precisamente na figura do Gayomart,® o homem primordial,

sendo este o primeiro homem (Bundahishn 24.1). Saoshyanf® é reconhecido

% Compéndio de livros da teologia zoroastra que mostram inUmeros valores que os adeptos da
religido de Zoroastro devem seguir, observa-se que a ideia dos metais também se faz presente nesse
livro como vemos na passagem do Bundahishn 34.18-19.

% Gayomart foi o primeiro homem criado por Ahura Mazda, significa em persa “vida moribunda”. Esse
espirito s6 tomou forma humana apos trés mil anos. No entanto, morreu novo, apenas com ftrinta
anos envenenado por Ahriman, o malvado gémeo de Ahura Mazda.

% “Salvador” ou “Reparador’ que vira ao fim dos tempos, sendo filho de Zoroastro; o Avesta
denomina seu nome como Saoshyant. Ele nascera da jovem Eredatdedri, a qual, banhando-se num
mitico lago, onde esta guardada a semente pura de Zaratustra, sera fecundada e dara a luz no fim
dos séculos. Do Oriente vird o Saoshyant, coroado com doze estrelas, armado com armas reluzentes;
e os herdis da Antiguidade, ressuscitados dos seus tumulos.

Existem fortes paralelos entre as figuras de Saoshyant, do Messias judeu e do Jesus cristao.
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algumas vezes como reencarnagao do Gayomart, nesse sentido, vemos que ha uma
forte proximidade entre a figura persa do Gayomart e a do “Filho do Homem”
desenvolvida ao longo de Dn 7. Ambos sao filhos de Deus, e parece coexistirem
neles a natureza humana e a divina.

Outro elemento importantissimo para a compreensao das imagens utilizadas
pelo autor de Dn 7 é a relacao desse capitulo com a visdo acadiana do mundo dos
mortos, visto que ambos possuem um contexto bem préximo envolvendo aspectos
como seres celestes, figuras humanas, Deus, trono e juizo divino. Entretanto, com
relagdo ao fim da histéria, ha uma forte dissonancia, visto que, no término da
narrativa de Dn 7, ha o julgamento das bestas e o triunfo da figura do Filho do
Homem provendo a restauracdo da ordem perdida; enquanto, na “visdo do mundo
dos mortos”,* a piedade é renovada em direcio ao deus do submundo,
presumivelmente projetada para gerar tal efeito.

Para a melhor compreenséo do texto em sua lingua original e mesmo em sua
traducao para o grego, segue-se o quadro linguistico de Dn 7 que possui a seguinte
ordem: hebraico/aramaico,* grego LXX,” inglés® e portugués.®

O préximo capitulo ira retratar a influéncia dos contos miticos orientais ao
longo do livro de Dn, fechando nos elementos apresentados na “visdo das quatro
bestas”. Trabalhar-se-4 o complexo mitico das quatro monarquias mundiais, desde
sua origem até sua apropriacao por parte do autor de Dn 7; vale ressaltar que os
mitos e fabulas sempre permearam o imaginario da sociedade judaica, desde a
suposta criagdo divina até o imaginario apocaliptico que requer muita abstracdo e

crenca num futuro glorioso de sua nacgao escolhida.

% Visao acadiana gue data aproximadamente do séc. VIl a.C, que provavelmente deve ter originado a
descricdo das bestas de Dn 7, visto que as semelhangas entres elas sdo muito grandes.

% Para fins de composicdo do quadro linguistico abaixo, sera utilizada a versdo BHS - Biblia
Hebraica Stuttgartensia. 2. ed, Sttutgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1984.

% Fora utilizado para fins de confecgdo do quadro linguistico a versdo grega, Septuaginta LXT - Old
Greek Jewish Scriptures, ed. Alfred Rahlfs. Stuttgart: German Bible Society, 1935.

% \ersao inglesa utilizada fora a New Revised Standard Version, NRSV. 1989.

% Na lingua portuguesa, a versao tida como mais clara e que retrata de forma mais coerente o que
representa o original é a Biblia de Jerusalém da Ed. Paulinas de 1986.
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Quadro demonstrativo do texto de Dn 7 em diferentes linguas

Inglés

Portugués

Aramaico Grego LXX
Dn 7:1 Dn 7:1
Thn x> inbm | Eroug TpWTou

TN masun by muNd
mmL, 2%n SwT 533
ToR swas nIm w2

miehy

BaoLietovtoc Badtoowp
xopag BaBulwyieg
Aavink Opope €lde Tapd
Kepany emt ThHg koltng
a0tod TOTE Aawind TO
Opapo 0 eldev Eypoer
elc kepaiaro AdyVY

Dn 7:1

In the first year of King
Belshazzar of Babylon,
Daniel had a dream
and visions of his head
as he lay in bed. Then
he wrote down the
dream:

Dn 7:1

No primeiro ano de

Baltazar, rei da
Babilonia, Daniel,
estando em seu leito,

teve um sonho, e visdes
lhe assombraram a sua
mente. Ele redigiu o
sonho por escrito. Eis o
comeco da narrativa:

w.2

v W NSy
MO T T N
ONrT MY N3 R
TR R

w.2

émi ThHe koltng Wovu
eBecdpour ke  Dmvoug
VUKTOC KoL 180U
Téooupec  Bvepor oD

oUpavod €vémeoov €l THV
Badaooay THY peyainy

w.2
I, Daniel, saw in my
vision by night the four
winds of  heaven
stirring up the great
sea,

.2

Tomou a palavra Daniel,
dizendo: Eu estava
contemplando a minha
visdo noturna quando vi
0s quatro ventos do céu
que agitavam o grande
mar.

.3
RTPORT PR XD
P29 13720 1 paw

vw.3

kel Téoonpo OMplo
avéBoLvor €k Thg
Badaoong SLadépovte €v

w.3
and four great beasts
came up out of the sea,

w.3
E quatro feras
monstruosas subiam do

e different  from  one | mar, uma diferente da
mopo. 'To Ev another. outra.
vv.4 vv.4 vv.4 w.4
BT T I | o Hpdrov woel Loty The first was like a lion | A primeira era
M2 W BN TS | Eyovow mrepd Qoel Aetod | and had eagles’ wings. | semelhante a um ledo
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U 1 PP WIND
TO1hYY KU
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€0exdpour €wg OTOL €TLAN
e Itepoe AdTRG kol
Flpbn amo Thg yg kal
Enl IToddv avbpwTivev
¢otadn kol AvBpwmivn
Kapdlo €600m adTh

Then, as | watched, its
wings were plucked off,
and it was lifted up
from the ground and
made to stand on two
feet like a human
being; and a human
mind was given to it.

com asas de 4aguia.
Enquanto eu o]
contemplava, suas asas
foram arrancadas e ele
foi erguido da terra e
posto de pé sobre suas
patas como um ser
humano e um coracao
humano Ihe foi dado.

vw.5
P TSy 295
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TR
WP A PN 1
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w.5
kel 1600 pet” adtny d&Aro
Onplov OpolwoLy éuaLo
pA \ \ ~ € \
&pkov kol Emi Tob €vog
~ bl ! \ ’
mAevpod eotadn kol Tplo
mAevpa Hy &v ¢
otopatL adthc kol OVtwg
elmer dvaote Kotdpoye
HOLOPKOG TOALOG

w.5

Another beast
appeared, a second
one, that looked like a
bear. It was raised up
on one side, had three
tusks in its mouth
among its teeth and
was told, "Arise, devour

w.5

Apareceu a segunda
fera, completamente
diferente, semelhante a
um urso, erguido de um
lado e com trés costelas
na boca, entre os
dentes. E a este diziam:
“Levanta-te e devora

many bodies!" muita carne!”
w.6 ‘ w.6 w.6 Vv.6
v2os a2y e | kel Mewr  Tabte | After this, as | watched, | Depois disso,
NN TONY M TN | éBectpouy Bnplov  &Ado | another appeared, like | continuando eu a olhar,
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a leopard. The beast
had four wings of a bird
on its back and four
heads; and dominion
was given to it.

vi ainda outra fera,
semelhante a um
leopardo, que trazia
sobre os flancos quatro
asas de ave; tinha
também quatro cabecas

e foi-lhe dado o poder.

w.7
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vw.7

petee Ae Tobrta éBewdpour
&v 0" latL ThHC VYUKTOC
Onplov tétaptov dofepov
kel O "(Bog adTod
UTepdépwv Loy L éuaLo
066t oLdnpoig
HEYOAOUC €00LOV Kol
Komowi{ov klkAw TOLG
mool Katamatody
SLudOpwe P L 0 Topd
“tvtee T IIpo Adtod
Onpla i1 6¢ Képarta
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w.7

After this | saw in the
visions by night a
fourth beast, terrifying
and  dreadful and
exceedingly strong. It
had great iron teeth
and was devouring,
breaking in pieces, and
stamping what was left
with its feet. It was
different from all the
beasts that preceded it
and it had ten horns.

.7

A seguir, ao contemplar
essas visdes noturnas,
vi a quarta fera, terrivel,
espantosa, e
extremamente forte:
com enormes dentes de
ferro, comia, ftriturava e
calcava aos pés o0 que
restava. Muito diferente
das feras que a haviam
precedido, tinha esta
dez chifres”.

w.8
mpYe TRt MmN 1R
LN NP2 M
S3nin
(MPYRR) RO
NP nom ral
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TR (MTR)
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vv.8
kel Bouiwl IToAdal Ev
TOLC KépaoLy obTod Kol
1600 Ailo & képag
b 4 b \ ’
avedun oo Meéoov
aOTOV  PLKPOV €V TOLg
képaoly avtod kol Tple
OV KEPATWY TRV
’ ) ’, 5
TPWTWY €Enpavinoay oL
adtod kol 160L OdBaiuol
(Oomep O0PpBaApoL
Avbpamvor & 1@

w.8

| was considering the
horns, when another
horn appeared, a little
one coming up among
them; to make room for
it, three of the earlier
horns were plucked up
by the roots. There
were eyes like human
eyes in this horn, and a

w.8

Enquanto considerava
esses chifres, notei que
surgia entre eles ainda
outro chifre pequeno,
diante do qual foram
arrancados trés dos
primeiros chifres pela
raiz. E neste chifre havia
olhos como olhos
humanos, e uma boca

képatl TobTw Kol Xtéue | mouth speaking | que proferia palavras
AacAoDy weyaL kel | arrogantly. arrogantes.
Emoler “lAepov mpog toug
oyLoug
v.9 vw.9 vw.9 vv.9
M35 am P PR | €0edpour €wg dte Opévor | As | watched, thrones | Eu continuava
TR RIS T W M | énéfnoaw kol Tladandg were set in place, and | contemplando, quando
T _T;’;‘ THepOV ekabnto exwy an Ancient One took | foram preparados
T TERY O | mepioAny woet Xiove his throne, his clothing | alguns tronos e um

NPY YD UND 0
29 on3
P M M

kel To Tplywpe Thg
kepaAfic adTod Woel
Fplov Aevkov kabepdv 0
Bpovoc woel DAOE TLPOG

was white as snow,
and the hair of his head
like pure wool; his
throne was fiery
flames, and its wheels
were burning fire.

Ancido sentou-se. Suas
vestes eram brancas
como a neve e O0S
cabelos de sua cabecga,
alvos como a la. Seu
trono eram chamas de
fogo como rodas de
fogo ardente.
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w.10

kel Efemopedeto kot
[pbowtov adtod ToTapuog
TUPOC YLALel YLALASEC
EBepamevor adTOV Kol
MoGpLot pupLadeg
TOPELOTNKELOOY DTG Kol
KpLtrplov ékadLoe kol
BipioL freqdydnoov

w.10

A stream of fire issued
and flowed out from his
presence. A thousand
thousands served him,
and ten thousand times
ten thousand stood
attending  him.  The
court sat in judgment,
and the books were

w.10

Um rio de fogo corria,
irrompendo diante dele.
Mil milhares o serviam,
e miriades de miriades
o assistiam. O tribunal
tomou assento e os
livros foram abertos.

opened.
w.11 w.11 w.11 vv.11
5o mNop 7 | €Bedpour toTe THY dwuiv | | watched  then | Eu continuava olhando,
R332 N'oR OPTI | Thv Abywv TOV peyddwv | pecause of the noise of | entdo por causa do
N2 T ov to Képag éddAer kel | the arrogant words that | ruido  das  palavras
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N>R 1 T min e
WU NP0

Armetvumariodn o
Onplov kal AmWieto to
Youe adtod kel Ed00n
el¢ kodoLy Tupog

the horn was speaking.
And as | watched, the
beast was put to death,
and its body destroyed

arrogantes que proferia
aquele chifre, quando vi
que a fera fora morta e
seu cadaver destruido e

and given over to be | entregue ao
burned with fire. abrasamento do fogo.
w.12 w.12 w.12 w.12
Pnzom e new | kel Tobe kikAw adtod As for the rest of the| Das  outras  feras
TEPE Tn A | dnéotnoe T &ovolog beasts, their dominion | também foi retirado o
N R ggg{‘;‘” kel "L'voc Cofic was taken away, but|poder, mas  elas
R OUT QUTOLG €WG L VOV | thajy lives were | receberam um
kel Koipod prolonged for a season | prolongamento de vida
and a time. até uma data e um
tempo determinados.
vw.13 vw.13 vv.13 .13
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EBecdpour év O°lpatL ThC
vuktoc kel 16ov Emt Tov
veped@dr tod obparod ¢
VLo AvBpwTOL Np)ETO
kol Q¢ TaAaLOg NUEPRV
Topfy kol Ol
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As | watched in the
night visions, | saw one
like a human being
coming with the clouds
of heaven. And he
came to the Ancient
One and was
presented before him.

Eu continuava
contemplando, nas
minhas visdes noturnas,
quando notei, vindo
sobre as nuvens, um
como Filho do Homem.
Ele adiantou-se até o
Ancido e foi introduzido
a sua presenca.

.14
NEDY NN Ny 52
Bom P whY v
9
mpohmy I NS
o5y qebu mihu
Pnbe b
D :bamnn X5

vv.14

kel E600n adte) €Eovoia
kel ITowte too EOvn tc
vAg katee Tévn kol Tlaoe
80Ea ot Aatpedovoa
kol H €ovola adtod
ool alwviog Hrig od
un Apdf kal H Pooiieto
adtod fiTig ob un ®Oupf

w.14

To him was given
dominion and glory and
kingship, that  all
peoples, nations, and
languages should
serve him. His
dominion is an
everlasting  dominion
that shall not pass
away, and his kingship
is one that shall never

w.14

A ele foi outorgado o
poder, a honra e o reino,
e todos os povos,
nacoes e linguas o
serviram. Seu império €
império  eterno  que
jamais e seu reino
jamais sera destruido.

be destroyed.
w.15 w.15 w.15 w.15
29572 wNT MM | kel akndlaoeg éyw As for me, Daniel, my | Eu,  Daniel, fiquei
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T Ry | Aavind év toutols év Q| spirit  was  troubled | inquieto no meu espirito,
OpapatL The VUKTOG within me, and the|e as visdes de minha
visions of my head | cabega me
terrified me. perturbavam.
w.16 w.16 w.16 .16
mToToy  mmNpaN | mpoofiMBov mpoc €ve tév | | gpproached one of | Aproximei-me de um
NI NP MDY | fotdtwy kel TV | the attendants to ask | dos que estavam  ali
e o I 2R | dipiferow Elfirowr Tap’ | pim the truth | presentes e pedi-lhe
TR TR autov - umep MWWV ooncerning all this. So | que me dissesse a
Toutwy - amokplele  O¢ | o oaiy that he would

AéyeL JoL kal TNV Kplow
TV AOYWV ENAWOE poL

the
the

disclose to me
interpretation  of

verdade a respeito de
tudo aquilo. E ele me
respondeu, fazendo-me

matter: conhecer a
interpretacao dessas
coisas:

w.17 w.17 w.17 w.17

I pooe mpaw paw
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TodToe T Omploc T
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Baoidelal ol Gmolodrtal
amo g YA

"As for these four great
beasts, four kings shall
arise out of the earth.

“Essas feras enormes,
em numero de quatro,
sdo quatro reis que se
levantarao da terra.

vv.18

XMoo o 1Ay
wTp 8mstn PP
by ooy Ty Nnby-

vv.18
Kol TapeAnpovtal Thy
BaoLAelaw tyLoL LYLoTOL

w.18
But the holy ones of
the Most High shall

vw.18
Os que receberdo o
reino sao os santos do

W kel K“?éio}fm Tﬁ'j receive the kingdom | Altissimo e eles
- Paordelor ewg tob and  possess  the |conservardo o reino
Z{g:ﬁgz ﬁ(‘i‘; E:,ii,)sg‘l’} kingdom forever-- | para  sempre,  de
forever and ever." eternidade em
eternidade”.

w.19 ‘ w.19 w.19 w.19
T T 8o | tote H0edov Then | desired to know | Quis, entdo, saber a
ROPTOY X235 a3 | Eakpipdoacbul Tepl 100 | the fruth concerning | verdade  acerca  da
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Onplov tod TetdpTov TOD
SLoudBeipovtog Mot Kol
UTepdofou kol Lol ol
060vTeg abtod oLdnpol
kol ol dvuyec odtod
Y0AKOL KeTeoBlovTteg
TAVTEC KUKAOBEY Kol
KoToToTOOVTEC TOLC TOOL

the fourth beast, which
was different from all
the rest, exceedingly
terrifying, with its teeth
of iron and claws of
bronze, and which
devoured and broke in
pieces, and stamped
what was left with its
feet;

quarta fera, que era
diferente de todas as
outras, extremamente
terrivel, com dentes de
ferro e garras de
bronze, que comia e
triturava, e  depois
calcava aos pés o que
restava;

vv.20
5em) Mp%e T T
NI T Y NP
o
O TR 197 NP
non [Pl (rRTR)
(e
TFN2207IR 27 A
13727 Shon o

vv.20

Kol Tepl TV Oéka
KeEPATWY a0TOD TAV €Tl
¢ kepaAfc kal Tod €vog
100 &AAOL TOD
TPOOPULEVTOC Kol EEETETV
81 adtod Tple kol TO
Képag Ekelvo elyev
0hOoALOLE Kal OTOUN
AadoDy peyado kel T
TpoooPLg adTod
UTepédepe Tt GAAL

w.20

and concerning the ten
horns that were on its
head, and concerning
the other horn, which
came up and to make
room for which three of
them fell out-- the horn
that had eyes and a
mouth  that  spoke
arrogantly, and that
seemed greater than
the others.

vwv.20

e também sobre os dez
chifres que estavam na
sua cabeca — e 0 outro
chifre que surgiu e
diante do qual trés dos
primeiros cairam, esse
chifre que tinha olhos e
boca que proferia
palavras arrogantes, e
cujo aspecto era mais
majestoso que o dos
outros chifres.
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vv.21
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ékelvo TOAEOV

OLVLOTAREVOY  TPOG  TOUC
0yloug Kol TPOTOUUEVOV
o0TolC

w.21

As | looked, this horn
made war with the holy
ones and was
prevailing over them,

vv.21
Estava eu
contemplando; e este

chifre movia guerra aos
santos e prevalecia

sobre eles;
w.22 w.22 w.22 vwv.22
N IPoy wph | €wg oD éMBElv  tov | until the Ancient One | até o momento em que
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kplow €dwke TOlg QyloLg
100 LPloTou Kal O KelpOg
b ’ \ \ ’
€506n kol TO Pooirelov
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came; then judgment
was given for the holy
ones of the Most High,
and the time arrived
when the holy ones
gained possession of

veio o Anciao e foi feito
o julgamento em favor
dos santos do Altissimo.
E chegou o tempo em
que os santos entraram
na posse do reino.

the kingdom.
vw.23 w.23 vv.23 vv.23
IR [RYRT (92'37) | kel éppédn pot mepl Tod | This is what he said: | E ele continuou: a
125 RO XOYT | Onplov Tob tetdptov &tL | "As for the fourth beast, | quarta fera sera o
TR 12 | Buoldela tetdpn éotoL | there shall be a fourth | quarto reino na terra
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kingdom on earth that
shall be different from
all the other kingdoms;
it shall devour the
whole  earth, and
trample it down, and
break it to pieces.

diferente de todos os
reinos. Ela devorara a
terra inteira, calca-la-a
0S pés e as esmagara.

vv.24
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wv.24

Kol To 8o KEpoTa TG
Boordelog Oéko BaoLAelg
oTNooVTOL Kol O BALOG
BooLAelg peTt ToUTOUG
OTNoETOL Kol 0DTOC
dLoloeL kakolg LTEP TOLG
TPWTOUG Kl TPELG
BaoLAELG TaTELVWOEL

w.24

As for the ten horns,
out of this kingdom ten
kings shall arise, and
another shall arise after
them. This one shall be
different  from the
former ones, and shall
put down three kings.

vv.24

Quanto aos dez chifres:
sdo dez chifres que
surgirdo desse reino, e
outro se levantara
depois deles; este sera
diferente dos primeiros
e abatera trés reis;

vv.25
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vv.25

Kol PMUote €Lg Tov
UPLotov AaAnoel kol
ToLg aytouvg Tod LYlotov
KetoTpler Kol
TPoodEEeTaL GALoLBoaL
KeLPOUG KoL VOUOV Kol
ToPoSOONTETHL TAVTH €LG
T0C YELpag adTOD €wg
koLpod kol KeLp@v kol
€we Mulooug kaLpod

vw.25

He shall speak words
against the Most High,
shall wear out the holy
ones of the Most High,
and shall attempt to
change the sacred
seasons and the law;
and they shall be given
into his power for a

.25

proferira insultos contra
o Altissimo e pora a
prova o0s santos do
Altissimo; ele tentara
mudar os tempos e a
Lei, e os santos serao
entregues em  suas
m&aos por um tempo,
tempos e metade de um

time, two times, and |tempo.
half a time.
.26 .26 vw.26 .26
MpIoTW 1729 | kel 1) kplolc kaBloetal Then the court shall sit| Mas o tribunal dara
MIYT? T TR | kol Ty eovoiow in judgment, and his | audiéncia e o dominio
A NPT | amotodol kel | dominion  shall be|lhe serd arrebatado,
Pourevoovron pilval kel | taken  away, to be | destruido e reduzido a

b ’ N4 ’
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consumed and totally
destroyed

nada até o fim.

41




w.27
NRY5R Pinn M2
T, NPT Nikow
o5
521 o5y mshn
Mo Pty

w.27

\ \ ’ \
Kol TNV PaoLieloy kol
Y €ovolay Kl Ty
peyoAeLoTnTo aTOV Kol
TV GPYNV TRORY TRV
UTO TOV 0DPaVOV

w.27

The  kingship  and
dominion  and  the
greatness of  the
kingdoms under the

.27

E o reino e o poder e as
grandezas dos reinos
sob todos os céus seréao
entregues ao povo dos
do Altissimo.

ops A& . . whole heaven shall be | santos
_ REg R BooLAeL@dy edwke A : i 4 ;
BRI PoDY A5 | kv ey - given to the people of | Seu reino é um reino
venEe IR A oyl vilotou Paotieboot
Ny , s . the holy ones of the | eterno, e todos os
=07 | Bouoldelor alwviov Kol L ; s
maoaL ol Eovolal adTd Most High, their podere§ 0 servirao _e”Ihe
bmotayhoovtal kol kingdom shall be an | prestarao obediéncia’.
TeLBapynoovoLy adT everlasting _ _k’nngm,
and all dominions shall
serve and obey them."
vv.28 vv.28 w.28 vv.28
W WY N g kaTeoTpodiic 0D Here the account ends. | Aqui termina a narrativa.
SNUT M XDPRTT | Adyou éyw Aavinh As for me, Daniel, my | Eu, Daniel fiquei muito
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thoughts greatly
terrified me, and my
face turned pale; but |
kept the matter in my
mind.

perturbado nos
pensamentos, e a cor
do meu rosto mudou. E
conservei tudo isto em
meu coracao.
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CAPITULO 2: ENTRE MITOS INTERNOS E EXTERNOS; APROPRIACOES
JUDAICAS DE TEMAS PAGAOS NA ANTIGUIDADE

Para a melhor compreensdo de temas que aparentemente se mostram
“confusos” na Antiguidade, € necessario ao historiador ter conhecimento dos mitos,
contos e supostas fabulas originadoras de um ideario formador da nocao de um
povo ou apenas de um pensamento constituido sobre determinado tema na histéria
antiga; visto que os simbolos e a mitologia'® sdo elementos formadores do
imagindrio religioso, politico, social e cultural, isto é, os mitos estdo presentes em
quase todos os aspectos do cotidiano popular na Antiguidade.

Neste capitulo, serdo rastreados os percursos pelos quais as ideias acabam
por conformar mitos, e estes acabam por estruturar narrativas historicas e
concepgoes escatoldgicas; como € o caso do mito das idades do mundo.

Sera analisado como esses mitos formaram o ideario apocaliptico no
judaismo antigo, e como essa nova maneira de analisar a histéria do homem sobre a
face da terra atribuiu valores mediante representacées imagéticas a determinados
governos humanos como estd expresso claramente no mito reapropriado e
desenvolvido pelo autor de Dn.

Serdo buscados pontos que ligam o judaismo apresentado pelo autor de Dn;
as imagens, simbolos e representagdes indo-europeias, vendo o que de fato o autor
de Dn apresenta como criacao auténtica, e aquilo que é reapropriado, ganhando
nova simbologia no judaismo do séc. Il a.C..

Observa-se que as expressdes “mito” e “conto” parecem ser compreendidas
como oposi¢ao ao carater cientifico da ciéncia da histéria. Os mitos passam a ser
vistos como algo essencialmente religioso, e num olhar pragmatico impossivel de ser
comparado ou confundido com uma atividade cientifica; entretanto, essa clivagem

ndo existe na Antiguidade, visto que Tucidides'' parece recolher estérias que ndo

1% Os mitos e simbolos sdo entendidos no conceito antigo como histéria; isto é, uma espécie de
filosofia da histéria, tendo em vista que tais autores antigos buscavam compreender o sentido oculto
no processo histdrico, isto é, sua finalidade, seu destino que posteriormente fora adequado a um
saber epistemoldgico e passou a ser conhecido como teoria da historia, conforme Wiliam Walsh. “Que
es la filosofia de la historia?” In: Introduccion a la filosofia de la historia. México: Siglo Veintiuno,
1968.

101 Tucidides, Guerra do Peloponeso 1.23, retrata como ocorreu a guerra entre atenienses e
peloponésios; observa-se que aquela tradicional oposi¢éo entre doxa, que reflete uma opiniao, ou um
saber tradicional ndo embasado em elementos cientificos com a episteme, que é tradicionalmente
tida como o saber histérico especializado, baseado na descri¢édo e reflexdo dos eventos constituido,
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possuem comprovacao documental, juntando a sua narrativa de fatos concretos, o
conteido mitico, ou histérico, com que a narrativa é dotada de sentido.'%

Na analise dos mitos e na sua utilizacdo como componentes constitutivos da
ciéncia histérica ou da filosofia da histéria, aparecem algumas possibilidades de
entendimento: a arquetipica, que tem como seus expoentes George Dumézil e
Mircea Eliade; a marxista, que talvez seja um entendimento bastante reducionista e
o estruturalismo de Lévi-Strauss, que tem interesse maior nas peculiaridades
histéricas de cada fenébmeno. Talvez num estudo de mitos e religibes comparadas, a
opcao pelo entendimento de Dumeézil se mostra sensata por ndo tentar “abarcar” o
mundo, e por entender que o processo histérico é baseado nas rupturas e
continuidades, ou mesmo no caso de Eliade entre aquilo que é sagrado e profano.
Parece que diante das pesquisas realizadas e dos resultados obtidos, o método
morfoldgico, tal como utilizado por Propp,'® seja uma maneira possivel de buscar
um esquema para entender o mito das idades e suas derivacbes, que sdo tao
importantes para o desenvolvimento da ideia de periodizacdo da histdria na
Antiguidade, sendo este supostamente o “pai” de diversas filosofias da histéria que
tém sua base numa estrutura metahistorica.

Fechando na analise da cultura judaica e suas possiveis influéncias externas,
observa-se que o judaismo é pautado no pensamento da idealizacao divina, isto é,
uma nacao escolhida pelo Altissimo e que deve obediéncia a esse soberano; o mito
da criacdo do mundo e do homem expresso na narrativa de Génesis mostra o
mundo como fruto da criacao desse ser Todo-Poderoso, o qual cria o Universo e
tudo o que nele existe. O Deus dos judeus cria todas as coisas e dedica carinho

especial a todas elas, entretanto, quando cria 0 homem no sexto dia, expressa um

mostrando que os eventos e os mitos sdo comumente relatados na Antiguidade como sendo fatos
veridicos.

192 Vicente Dobroruka. “Mito e histéria na Antiguidade: esbogo para um estudo de conjunto dos limites
entre religiosidade e metahistéria” In: Boletim do Centro de Pensamento Antigo. vol.20-21.
Campinas: Unicamp, 2008. Tal artigo faz um interessante jogo entre sentido, histéria e mito,
mostrando que estas trés entidades, aparentemente distintas, fazem-se presentes na grande maioria
dos historiadores antigos.

193 \jadimir 1. Propp. Morfologia do conto maravilhoso. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.
Propp procurou encontrar nos contos que analisou 0os elementos mais simples e indivisiveis de sua
narrativa. Para isso, criou as fungdes, ou seja, esferas de agbes dos personagens. Essas estruturas
deveriam aparecer em todas as obras analisadas, mesmo que com pequenas mudangas de
elementos, desde que nao prejudicassem a caracteristica essencial da fungédo. Vale ressaltar que,
como estamos aplicando o esquema morfoldégico a mitos, acaba-se por fazer algumas alteracdes
necessarias.
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carinho incomparavel, sendo o homem expresso como imagem e semelhanca do

seu proprio Deus, Gn 1:26:

Deus disse: Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga,
como nossa semelhancga, e que eles dominem sobre 0s peixes do
mar, as aves do céu, os animais domésticos segundo sua espécie e
todos os répteis que rastejam sobre a terra.

h,104

Observa-se que, num paralelo com a Epopeia de Gilgames vé-se algo

bastante parecido com o texto candnico:

A deusa entdo concebeu em sua mente uma imagem cuja esséncia
era a mesma de Anu, o deus do firmamento. Ela mergulhou as maos
na agua e tomou um pedaco de barro; ela o deixou cair na selva, e
assim foi criado o nobre Enkidu. '%°

O processo de criagdo tem grandes semelhangas em ambas as narrativas, do
ponto de vista histérico, vé-se que parece existir uma ponte que liga a Epopeia de
Gilgamesh e o texto de Gn 6:5-8; outra clara semelhanca entre os textos encontra-
se na estoria do dilavio narrada em Gn 6. Nesse episédio, ainda parece haver um
empréstimo dos mitos de combate, entre os deuses e a figura do mar e das aguas
como retrato do caos da humanidade. Observe-se a passagem do Gn 6:5-8, a seguir

transcrita:

lahweh viu que a maldade do homem era grande sobre a terra, e que
era continuamente mau todo designio de seu coragdo. lahweh
arrependeu-se de ter feito o homem sobre a terra e afligiu-se o seu
coracao. E disse lahweh: Farei desaparecer da superficie do solo os
homens que criei — e como 0s homens os animais, o0s répteis e as
aves do céu — porque me arrependo de té-los feito.

Naqueles dias a terra fervilhava, os homens multiplicavam-se e o
mundo bramia como um touro selvagem. Este tumulto despertou o
grande deus. Enlil ouviu o alvorogo e disse aos deuses reunidos em
conselho: O alvorogo dos humanos é intoleravel, e o sono ja nao é

% A Epopeia de Gilgamesh é a histéria de um rei sumério da cidade-estado de Uruk que teria vivido
no século XXVIII a.C. Seu registro mais completo provém de uma tabua de argila escrita em lingua
Acadia do século VIII a.C. pertencente ao rei Assurbanipal, tendo sido, no entanto, encontradas
tabuas com inscricoes que datam do século XX a.C., sendo assim o mais antigo texto literario
conhecido. A primeira tradugdo moderna foi realizada na década de 1860 pelo estudioso inglés
George Smith.

1% Nancy. K. Sandars. A Epopeia de Gilgamesh. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992, p.24. Tradugdo
que analisa o texto que historicamente antecede a escrita do Génesis, mostrando elementos
constitutivos bastante semelhantes aos do livro candnico.
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mais possivel por causa da balburdia. Os deuses entdo concordaram
em exterminar a raca humana.

Ha muito existia a cidade Shurupak, sobre o Eufrates, quando os

deuses resolveram submergir a terra por meio de um diltvio. Ea'”,

que assistia no conselno dos deuses, advertiu Um-napisti;'®
aproximou-se da sua cabana feita de ramos e de lodo seco e diz a
meia voz: ‘Muro, muro, escuta Homem de Shurupak, constréi um
barco, abandona tuas riquezas para salvar tua vida; faze com que a
semente de vida suba num barco de dimensdes calculadas. ’ Ea da
as medidas do barco, mas, antes de se pér a trabalho, Um-napisti
pergunta ao deus: Que direi aos que me interrogarem sobre o
trabalho que pretendo fazer? A resposta que devera dar é que Enlil'®
esta zangado com ele e ird, entdo, habitar os dominios de Ea;
dividida em compartimentos, a barca esta em condi¢gées de navegar;
celebra-se uma festa para recompensar os trabalhadores; depois
Um-napisti pde na barca sua familia e seus bens. E logo comeca a
chover; relampagos, trovdées e chuva torrencial; as nuvens
escurecem tudo; entdo, nos céus, os deuses atemorizam-se com 0
diluvio, fogem, sobem ao céu de Anu; agacharam-se como caes
temerosos, deitaram-se no solo. A deusa grita como mulher gravida:
Que se transforme em lama aquele dia no qual proferi mas palavras
na Assembleia dos deuses!... Por que decretei a perda de minha
gente? Criei-os para que como pequeninos peixes encham o mar?
Seis dias e seis noites 0 vento soprou e o furacao desencadeado
roncou sem cessar; quando ele se calou.'"

Observa-se que, nas narrativas, a figura humana e das aguas sao elementos
essenciais para entender a furia divina contra o homem; o mar que é retratado
sempre como um lugar instavel na apocaliptica, passa a ter uma nova funcéo que é
de subjugar aqueles que desobedecem a vontade de sua divindade, tendo em vista

que, na Gtica babilbnica e assiria, 0 mar € um prolongamento do corpo divino da

197 Deusa dos abismos que se preocupa com a continuidade do homem na face da Terra. Lembrando

que os mares foram formados pelo combate e pelos corpos de monstros, logo a ideia do diluvio
mostra a superioridade divina frente ao homem.

1% Figura do homem pré-diluviano na narrativa do Enuma Elish.

1% Deus do ar que desencadeia o dillvio, visto que o “alvoroco” dos homens estava perturbando o
sono sagrado da divindade. Diante do exposto, Elil convoca uma assembleia dos deuses a fim de
decretar a extincdo da humanidade. Com seu discurso, ele convence os deuses a acabar com a
humanidade, até Anu o criador de todas as coisas passa a entender que a permanéncia do homem
nao é mais benéfica para o equilibrio césmico do Universo.

1o Segundo a tradigdo, a primeira versao do mito do diltvio foi fundamentada na tradigdo babil6nica,
associada as grandes inundagdes do Eufrates. Tal como na Biblia, o mito se refere a um heréi que
construiu uma arca e abrigou nela os membros da sua familia e um casal de cada espécie animal.
Vé-se que em ambas as narrativas, mesmo diante da firia dos deuses/Deus com a humanidade
pelos seus atos abominaveis, a divindade acaba por preservar uma familia e um animal de cada
espécie. Mito descrito no livro chamado: Enuma Elish, Tabua 3, coluna 3, tendo sua datagao posta
em duvida, mas provavelmente situa-se entre o séc. XVIll e séc. XV a.C..
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deusa Tiamat que foi aniquilada na batalha dos deuses, sendo suas lagrimas
formadoras dos rios e mares, e seu corpo a terra. O julgamento divino reflete um
aspecto importante no entendimento dos mitos religiosos; a instabilidade da
humanidade é retratada da mesma forma que a instabilidade do mar na apocaliptica,
sendo esta expressa no desfecho escatoldgico, aquilo que um historiador poderia
chamar de fim da histéria.

Esses sdo apenas alguns breves exemplos das semelhancas entre uma
importante estéria narrada no Génesis e textos de origem mesopotamica. Isso nos
remete a pensar numa fonte de existéncia comum para esses mitos, ou mesmo
algum desses pode ter servido de base para a redacéo final do outro.'"

Outros grandes personagens biblicos que muito se assemelham aos mitos e
lendas que permeiam o imaginario dos grandes personagens da Antiguidade é o do

Libertador e profeta Moises,''?

reverenciado pelos judeus por ser um grande profeta
e um guia enviado por Deus para livrar Israel da opressao egipcia, e o Rei
Salomao'"® conhecido por ser o governante mais sabio da histéria dos israelitas.

No contexto apocaliptico, esta constante reapropriacdo de ideias e do
imaginario de um determinado povo € ainda mais intensa, tendo em vista que a
apocaliptica tentara dotar de sentido a histéria humana, atribuindo o comeco, o auge
da existéncia, e seu suposto fim, que em outros termos seria o fim da histéria
humana na face da Terra; sendo assim, é provavel o autor se apropriar de uma ideia
estranha e molda-la a um determinado contexto especifico, mostrando que a

vontade de sua divindade € atemporal e reflete-se em todas as demais nagoes.

" Dificilmente se chegara a uma conclus&o final sobre a tematica discorrida, mas podemos observar
as semelhancas estruturais intensas entre as obras, e verificar que de fato os mitos, lendas e sagas
acabam sendo transmitidos entre os povos. E, conforme determinada nagao, sdo reapropriados e
resignificados na forma dos dogmas e aspectos religiosos de determinado povo.

"2 A descricdo feita pelo historiador Flavio Josefo parece se encaixar perfeitamente na figura de
Licurgo, lendario legislador de Esparta. Ambos sao descritos como figuras enviadas pelas suas
divindades para legislar sobre seu povo, Licurgo é aquele que teria recebido as leis de Esparta pelo
Oraculo de Delfos, enquanto Moises recebe o decalogo diretamente do Deus dos judeus. Tanto um
quanto o outro sdo perseguidos pelos governantes que viam nas suas figuras um perigo iminente de
derrocada de seus respectivos governos. De certa forma, ambos parecem ser frutos de idealizagdes
de suas respectivas nacgdes, a fim de mostrar o carater sagrado das leis e dos ordenamentos
enviados supostamente pela divindade por meio dos seus respectivos legisladores aos seus
subordinados.

'3 Segundo uma tradicdo, a Rainha Lilith, que representa a mulher sensual e ativa ou mesmo no
Talmud da Babilénia os deménios noturnos ligados a prostitui¢cao, vai se encontrar com Salomé&o,
disfarcada de Rainha de Sab4, a fim de verificar se Salomao realmente possuia o dom da sabedoria
como seus sUditos a haviam dito. A narrativa do encontro entre Salomado e a Rainha de Saba,
encontra-se em | Rs 10:1-13.
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Os autores apocalipticos acabam sendo mestres na atribuicdo de um novo
significado a uma estoria pré-existente, basta analisa-los dentro do seu determinado
contexto, por exemplo, os autores judeus que ao logo do tempo vao inserindo ou
modificando ideias que pareciam ser definitivas, ou pareciam ser “obscuras” a
respeito de determinado tema. Vé-se que o judaismo antigo parecia crer numa
espécie de politeismo velado,''* e posteriormente se adequou ao monoteismo, como
€ conhecido até os dias atuais.

Temas que anteriormente ndo eram visitados pelos autores judaicos passam
a ganhar uma grande importancia no novo contexto sécio-politico que vivia a Judeia;
nogdes como alma, ressurrei¢do, julgamento dos mortos e a ideia de um desfecho
final da histéria da humanidade parecem ser claramente nogdes apropriadas pelo
judaismo ao longo de sua evolugdao como religiao, e de intercambios com religides
orientais antigas, destas ressalta-se,, principalmente, a religidao zoroastra.

O conceito de alma no inicio da histéria hebraica ndo existe, visto que o
Pentateuco nao traz nenhuma referéncia explicita sobre o assunto. A expressao
sopro de vida utilizada em Gn 2:7 do hebraico “ru’ah”'® tem uma ideia de trazer
existéncia a vida, e alguns traduzem como uma espécie de insercdo de uma alma e
de um espirito no homem; entretanto, tal ideia carece de maiores referéncias, tendo
em vista que a expressao é utilizada tanto para homens quanto para os animais e,
de certa forma, parece nao existir mais alusao a tematica até a confeccao dos livros
sapienciais,''® nos quais comeca a ser dotada de um sentido mais amplo, porém,
ainda falha no que tange a uma esséncia imaterial que transcende a vida terrena.
Essa ideia sera desenvolvida e dotada de complexidade a partir dos profetas e,

117

principalmente, do autor de Dn"'* que, devido a sua datacao tardia, se faz valer da

"4 Observa-se que, nos primérdios do judaismo, o uso da expressdo “deuses” era usual, basta
analisar uma das expressdes mais antigas que designam o nome do Deus judeu em hebraico é
utilizada no plural, “Elohim”, ao invés do uso no singular “Eloah”. Textos como Gn 1:26 e Sl 8:6,
mostram que esta ideia foi uma das que foram reformadas com o progresso da civilizagdo hebraica,
sendo totalmente extinta somente com o retorno do cativeiro babil6nico por parte do remanescente de
Juda.
"® Opserva-se que essa palavra aparece também com o sentido de ventos, vivificantes e, na visdo de
Ez 1, esta associada ao aparecimento dos quatro ventos, pondendo ser relacionada com o ambiente
de Dn 7 (cf. supra p.82-83).
6 O autor de Eclesiastes visita este tema, porém ainda carece de desenvolver na sua complexidade,
tendo em vista que nogdes complementares a alma estavam em franco desenvolvimento no judaismo
SEC 3:16-22).

A ideia do julgamento e do destino eterno do homem, isto é, o ser humano é dotado de uma
substancia imaterial eterna, que é chamada de alma ou espirito, dependendo da tradug¢édo adotada.
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interacdo zoroastra''® entre a alma e o destino final da humanidade, fazendo valer
de uma espécie de existéncia eterna do homem no que tange a esta parte

imaterial,'"®

que sera julgada conforme as obras feitas em terra.

No zoroastrismo, a divindade Ahura Mazda €, ,na sua esséncia, boa;
entretanto, Angra Manyiu € a personificagcdo da maldade, sendo facultado ao homem
escolher qual esséncia estara presente nos seus atos, a bondade ou a maldade,

conforme trecho transcrito no hino de glorificagdo a Ahura Mazda no Yasna:

Y.44: 0 Senhor Sabio, por causa da verdade escolhemos certamente
isto: que possamos pensar, dizer e executar aquelas acoes
existentes que podem ser as melhores para ambas as existéncias.

Ambas as existéncias ao longo do contexto sdo entendidas como a existéncia

corporea e a existéncia espiritual eterna.

Y.28.2 Quero aproxima-lo, Senhor Sabio, com o bom pensamento,
para que possa dar-me as béngédos de ambas as vidas, do corporeo
e daquela do pensamento, com base na verdade, pela qual pode
estabelecer amigos de alguém a vontade.

A nocdo do estado intermedidrio dos mortos também vai progredindo
juntamente com a evolug¢do do pensamento judaico; vé-se que, inicialmente, o local
de habitacao dos mortos era a sepultura'® onde residia a matéria fisica, e a partir da
morte cessava a existéncia do ser humano. A Torah apresentava Sheol como
sindnimo de sepultura, visto que nao fazia nenhuma referéncia a um pds-vida de
qualquer tipo, bom ou ruim. A existéncia humana se encerrava na sepultura; no
entanto, conforme foram se dando os contatos com as culturas iraniana e indiana,
esse pensamento vai evoluindo, e a partir dos livros proféticos, o Sheol passa a ser

visto como o lugar onde residem os fragmentos psiquicos humanos, que flutuam de

"8 Os adeptos do zoroastrismo aparentemente foram os primeiros que formularam uma interacéo
entre alma e corpo, a partir dos conceitos basicos da sua religido, sendo incorporado pelos judeus
depois dos contatos entre as culturas a partir do séc. VIl a.C. O Avesta, lingua na qual a maior parte
dos documentos que relatam a religido zoroastra, é de fundamental importancia para o estudo das
religibes e mitologias comparadas. Ideias escatolégicas sdo primeiramente desenvolvidas com
clareza e concisdo no zoroastrismo e depois incorporadas de forma confusa no judaismo.

"9 Platao acredita que 0 homem ¢ dotado de uma esséncia imaterial chamada de alma, e, segundo
ele, essa esséncia imaterial é imortal e transmigra para outro ser humano, apds a morte da matéria
fisica. Essa doutrina recebe o nome de metempsicose, e hoje é conhecida no meio religioso como a
reencarnacao.

120 Algumas referéncias que mostram o Sheol como sendo sindnimo de sepultura (Sl 88:10-12 e Ec
9:5-10). O mesmo significado é apresentado na morte dos patriarcas Abrado, Isaque, Jacé e do
profeta Moises).
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um lado a outro como fantasmas sem consciéncia. Observa-se que algo alterou para
que o judaismo pudesse trazer uma nocao de recompensa aqueles que sao fiéis e
de punicdo para aqueles que nao perseveram na fé. Atualmente, o termo Sheol
apresenta o significado de inferno, tendo em vista o constante uso da palavra grega
Hades e Geena no N.T'' por Jesus e seus discipulos.

A sanguessuga tem duas filhas: ‘Traz, traz!’ Trés coisas sao
insaciaveis, e uma quarta jamais diz: ‘Bastal’. O Sheol, o ventre
estéril, a terra que ndo se farta de agua e o fogo que nao diz:
‘Bastal’'®

Observa-se que ja na literatura sapiencial, a ideia de Sheol como sendo
apenas o local de sepultura ainda se fazia presente.

No zoroastrismo ,ja ha uma ideia desenvolvida de puni¢cdao dos impios e uma
espécie de premiacdo daqueles que fossem justos na sua existéncia. Observa-se
que o zoroastrismo é a primeira religido monoteista a expressar uma ideia de livre
arbitrio humano. Na religido zoroastra, quando o homem morre, sua alma se separa
do corpo e comeca a ser preparada para atravessar a ponte Cinwad.'®® No quarto
dia apdés a morte, na chegada a ponte, a alma é confrontada com sua propria
concepcgao e crencas desenvolvidas ao longo de sua vida. Observe-se o texto que

mostra uma espécie de destino humano tracado pelas suas decisoes:

Y. 48:4 Ele que faz o seu pensamento melhor ou pior (conforme
afeta) a sua crenga pela sua agao e palavra. O homem segue as
suas ideias, doutrinas e convicgdes. Sendo, obviamente, responsavel
pelas suas escolhas e passivel de glérias ou de perdas.

Y. 49:11 Com a ma comida, as almas vém para encontrar 0s

enganosos de ma regra, mau feito, ma palavra, ma crenca, mau

pensamento. Eles estarao ajustando héspedes na Casa do Engano.
Havera sofrimento aqueles que foram impios na sua existéncia, sendo

condenados ao sofrimento eterno, isto €, o inferno. Observe-se que, desde os

'21 Nos evangelhos, a nogdo de Sheol acabou evoluindo para o Hades grego, e parece mais bem
representada no texto de Lc 16, no qual o autor busca fazer uma descricdo do submundo, mostrando
os compartimentos nos quais estava dividido, o inferno, onde os impios ja estavam sofrendo, e o seio
de Abraao, local onde estavam todos os salvos desde Abel até os dias de Jesus Cristo.

122 Gf. Pv 30:15-16.

123 | ocal em que, segundo os adeptos do zoroastrismo, ocorre o julgamento das atitudes, atividades
e ideias desenvolvidas pelos homens em sua vida material. Os justos atravessam a ponte facilmente,
ja os impios parecem estremecer diante do poder do criador e acabam por cair da ponte rumo ao
abismo, isto é a Casa do Engano.
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primérdios de sua existéncia, a religido zoroastra acreditava na existéncia de um
porvir, além da sepultura, onde o homem iria “usufruir” daquilo que fez na sua vida
terrena.

Aqueles que sao justos e passam a ponte ficam na “Casa do Bom
Pensamento”, esperando suas almas a ressurreicdo dos seus respectivos corpos

para desfrutarem eternamente da bondade e compaixao de Ahura Mazda.

Y. 71:16 Tera o destino como o veridico, O veridico, aprovado, vocé
enchera ou aborrecerd a sua alma por cima da ponte, e venha a

melhor vida, recitar o Hino dos Gathas, apelo a felicidade.
Observa-se que uma ideia de julgamento e destino final do homem apés a
sua morte no judaismo s passa a ser dotada de sentido de “retribuicao” daquilo que
o homem produziu, ou deixou de produzir em vida, no livro de Dn, no qual pode-se
analisar que o homem sera julgado, conforme as suas obras e suas escolhas
individuais, isto é, aparece apenas em meados do séc. Il a.C, enquanto no

Oriente'®* j4 esta presente no minimo desde o séc. V a.C.

Dn 12:2 E muitos dos que dormem no solo poeirento acordardo, uns
para a vida eterna, e outros para o oprébrio, para o horror eterno. Os
que serao esclarecidos resplandecerdao, como o resplendor do
firmamento; e os que ensinam a muitos a justica serdo como as
estrelas, por toda a eternidade.

Observa-se que o cerne das ideias apocalipticas tem sua origem no mundo
Oriental. Uma ideia que é apresentada com frequéncia na secéo apocaliptica do livro
de Dn aparece no mundo persa, que é de um mundo incorruptivel destinado aqueles
que perseveram na fé e sdo justos; neste mundo ndo entrard nenhum engano, e

aquele que faz os homens pecarem sera finalmente aniquilado.

Yt.19.90 o mundo (material) da Verdade sera incorrutivel de geracao
a geracao. O engano sera banido ao lugar de onde ele tinha vindo
destruir o que € veridico, ele mesmo, a sua familia e existéncia. O
vildo sera terrificado e desaparecera.

124 Nao é consenso entre os historiadores da religido que as ideias de alma, ressurreigcdo e destino

final da humanidade tiveram sua origem no mundo Oriental, e depois foram incorporadas e
reestruturadas dentro do judaismo; entretanto, acredita-se diante das diversas evidéncias do pouco
que nos restou das fontes Orientais abordando de forma intensa o assunto, enquanto muito que
temos do mundo judaico abordando pouco sobre o assunto, sendo que até o periodo de redacao do
livro de Dn e 1Enoque, quase nao temos referéncia sobre tematicas tao essenciais para o judaismo
como apresentado pelo autor de Dn.
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Uma pequena tabela a seguir, apresentara temas que parecem ser frutos de
apropriacdes judaicas de ideias orientais, especificadamente do mundo persa e do

zoroastrismo.

Ideias Zoroastrismo Judaismo
Chegada do Is 27:1
Redentor Y119.89-92 (Yahweh)
Astvatereta
Ressurreicéao Yt 19.89, 94 Is 26:19
Julgamento Final Yt 19.94 Is 26:20-21
Derrotana Batalha | vy 19 92,03, | 15271
Final L
95-96
Nova Vida em .
Felicidade Yt 19.96 Is 27:2-6

Outro tema corrente no livro de Dn, e de fundamental importancia para a

compreensdao da visdao descrita em Dn 7, € o mito das quatro monarquias
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mundiais, > utilizado em Dn 2 e 7 a fim de representar reis e reinos histéricos por

meio de metais em ordem decrescente de valor ou figuras de animais fantasticos.

126 constitui uma matriz

Vale ressaltar que o mito das quatro idades do mundo
importante para reflexdo do pensamento, na medida em que o mito por sua
persuasao na Antiguidade, e por expressar uma espécie de periodizacdo da historia
humana, pode ser o ponto inicial para a reflexdo de todas as “filosofias da histéria”
embasadas na reflexdo teoldgica, sendo todas incluidas num mesmo escopo

chamado: “teologia da histéria”.'?’

12 Ressalto a importancia do estudo do Projeto de Estudos Judaico Helenistico (PEJ) na area da
histéria da religido, e principalmente no desdobramento desse mito, nas mais diversas culturas,
versdes e povos na Antiguidade. Ressalte-se ainda a contribuicdo sempre importante de todos os
membros do grupo no desenvolvimento dessa tdo importante parte na estrutura de um pensamento
metahistérico comum na Antiguidade.

126 Agradeco a contribuicdo de outro historiador que j& teceu uma 6tima reflexdo sobre o tema das
idades do mundo e sua vinculacdo aos discursos de Flavio Josefo. A dissertacdo de mestrado de
Victor Passuelo. “O mito da quatro idades e as concepgdes especulativas da histéria, nas tradi¢cdes
cléssicas e judaico-helenisticas”, 2004, o qual , apds refletir sobre o tema, me serviram de inspiracao
na confecgao deste capitulo.

127 Recomendo para um melhor entendimento da matriz tematica de filosofias da histéria, e teologias
da historia a obra de Karl Léwith. O sentido da historia. Lisboa: Edi¢gdes 70, 1990.

52



Numa tentativa de desmembrar esse mito e buscar sua possivel origem, é
preferivel ndo utilizar o termo histéria, e sim periodos; por ndo se ter uma ideia de

histéria como uma ciéncia com seus determinados pressupostos e sua analise dos

128

processos mentais de interpretacdo do mundo, = os periodos sdo dotados de

esséncia e vao se degradando ao longo do tempo. A esséncia e provavel origem

desses mitos sdo indo-europeias, principalmente as reflexdes indianas'® e persas.

A primeira passagem datavel a conter o mito é um trecho de Hesiodo,
relatado na sua classica obra, Os trabalhos e os dias; entretanto, nao implica em
dizer que, por ser a primeira versdao do mito com datacao precisa, € essencialmente
a mais antiga. J& que mesmo o material oriental tendo uma datacdo mais recente
pode ter sua origem anterior & versdo hesiodica'® do mito. Pela sua importancia

fundamental nesta obra, merece uma citagdo da passagem:

Primeiro de ouro a raca dos homens mortais

criaram os imortais, que mantém olimpicas moradas.
Eram do tempo de Cronos, quando no céu este reinava;
Como deuses viviam, tendo despreocupado coracao,
apartados, longe de penas e misérias; nem temivel
velhice lhes pesava, sempre iguais nos pés e nas maos alegravam-
se em festins, os males todos afastados]...]

Entdo uma segunda raca bem inferior criaram,
argéntea, os que detém Olimpia morada;

a aurea, nem por talhe nem por espirito semelhante]...]
E Zeus Pai, terceira, outra raca de homens mortais
Bronzea criou em nada se assemelhando a argéntea;
Era do freixo, terrivel e forte, e lhe importavam de Ares
Obras gementes e violéncias, nenhum trigo

eles comiam e de ago tinham resistente o coracaol...]
Mas depois também a esta raga a terra cobriu,

de novo ainda outra, quarta, sobre fecunda terra

Zeus Crbnida fez mais justa e mais corajosa

raca divina de homens herois e sdo chamados
semideuses, geragao anterior a nossa na terra sem fim[...]
Antes ndo estivesse eu entre 0s homens da quinta raca,
mais cedo tivesse morrido ou nascido depois.

128 Segundo Jérn Riisen, o conhecimento histérico especializado, aquilo que os gregos chamam de
episteme, o conhecimento especializado é analisado sobre a 6tica de procedimentos tedricos e
metodolodgicos precisos. Este pequeno trecho ressalta o que seria histéria para Risen, “Historia
como ciéncia é uma realizacao particular, analise dos processos mentais genéricos e elementares da
interpretacdo do mundo de si mesmo pelos homens. S6 existe pensamento histérico quando se
analisa a vida cotidiana dos homens. As fungbes do pensamento histérico aparecem a luz de uma
andlise com algo nao exterior ao saber histérico, mas como algo intrinseco ao pensamento histérico”.
129 Mahabarata (com paralelos no relato de Bardesanes em Stobeu 2.2), e no Bahman Yast 1.1-5.
Geo Windengren. Apocalyptique iranieene et dualisme qoumréanien. Paris: Adrien Maisonneuve,
1995,

1% Os trabalhos e os dias, 176 ss..
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Pois agora é a raca de ferro e nunca durante o dia cessaréo de
labutar e penar e nem a noite de se destruir; e &rduas angustias os
deuses lhe daréo.

Observa-se que o0 mito hesidodico das idades/metais esta associado ao mito
de Pandora no que tange a punicao dos deuses aos excessos cometidos pelos
homens, as duas primeiras eras sado ahistoricas, isto é, sdo representacbes mentais
elaboradas por Hesiodo a fim de convencer o leitor que as divindades atuam sobre
os homens. A ideia punitiva se mostra ainda mais clara quando se observa que a
decadéncia dos metais esta associada as desmesuras (hybris) e excessos que 0S
homens cometiam, transgredindo os principios de equilibrio que regem o Universo.

Vale ressaltar que existe uma espécie de “conector”™®'

que liga o passado,
presente e uma perspectiva de futuro; esse elo seria provavelmente a heranca
cultural indo-europeia, ou, na abrangéncia do mito, o qual passa a ser reapropriado
por outras culturas, dentre estas, o0 mundo helenistico-romano, e em especial o
mundo judaico.

Dentro da tematica do mito das idades ou eras, surge outra variante, que
seria a aplicacao dos metais para representar as idades do mundo, embora ndo haja
evidéncias histéricas para falar que o mito dos metais seja uma reelaboracdo da
concepcao mitica das idades do mundo.

O mito dos metais esta associado as idades e sempre se apresenta em forma
decrescente de valor e resisténcia; a humanidade esta em direcdo ao caminho da
corruptibilidade e nenhuma acdo humana pode impedir esse destino ja prefigurado.
A variante dos metais se apresenta na forma de quatro,'*? ou mesmo sete.’®

Na cosmogonia indiana, observa-se que os mitos das idades do mundo se
apresentam num esquema de quatro tempos, no qual cada periodo é chamado de

yuga, no seguinte esquema:

131 Reinhart Koselleck e Jorn Riisen trabalham com a ideia que o trabalho historiografico esteja ligado
a este “continum” entre as temporalidades passada e presente. A narrativa histérica torna presente o
passado, de forma que o presente aparece como sua continuagdo no futuro; tal interdependéncia
entre passado, presente e futuro é concebida como representagdo de continuidade e serve de
orientacdo da vida humana pratica atual. A maneira como a narrativa histérica mobiliza a meméria
torna plausivel que as mudancgas temporais experimentadas no presente ganhem um sentido, €, sem
as representacbes de continuidade, a memoria do passado ndo poderia ser articulada com a
interpretacdo do presente e a expectativa do futuro.

2 Variante mais comum, utilizada por Hesiodo (embora tenha uma idade dos herdis desconexa
inserida ao meio da narrativa), e pelo autor de Dn 2 que representa os reis e reinos pelo uso dos
metais, fato este que sera mais bem abordado na continuidade desta dissertacao.

138 Esta variante parece estar baseada na tradigdo semitica da criacao divina do cosmos em sete
dias, ou mesmo na representagao biblica do nimero sete, como sendo a representacao da perfeicao
de Deus ao longo do desenvolvimento da histéria humana.
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Nome do
Periodo

Tempo
de
Duracao

Acréscimo
da Aurora

Acréscimo
do
Crepusculo

Cor do
Vishu

Situacao dos
Homens

Kitrayuga

4000

+ 400

+ 400

Branco

Homens fortes
semelhante aos
deuses

Tretayuga

3000

+ 300

+ 300

Vermelho

Os homens sao
mais amigos,
embora ja exista a
propriedade
privada e a divisédo
dos oficios. A vida
humana é
reduzida em 1/4.

Dvaparayuga

2000

+ 200

+ 200

Amarelo

Homens expostos
as fraquezas e as
doencas. O
homem é avarento
na sua esséncia, e
surge a
mortalidade como
punicao pela
desmesura
humana. Reduz
em mais 1/4 a vida
humana.

Kaliyuga

1000

+100

+ 100

Preto

O mundo torna-se
um lugar horrendo
com pessoas
extremamente
aborrecedoras,
heréticas e
imorais. O ultimo
1/4 do dharma
(esséncia) é gasto
neste periodo

55




A histéria humana se resumiria ao total de doze mil anos, nos quais cada
periodo representaria um estagio da humanidade, observa-se que no Mahabarata,
no primeiro periodo de quatro mil anos, os homens seriam formados de gémeos,*
e estes seriam obedientes aos mandamentos divinos e seus preceitos éticos. Num
segundo momento, ainda imortais, perderiam aos poucos a esséncia divina e iam se
tornando individualistas, isto é, iam se afastando da sua esséncia. Na terceira etapa,
o homem seria individualista e culminaria no Ultimo periodo sendo imorais e
heréticos.

Traga-se um paralelo com o relato de Bardesanes (gnéstico), reportado por
Stobeu 2.2 (Fécio, Biblioteca). No final do séc. Il d.C., Bardesanes encontrou
indianos que disseram que no centro da Terra existe a estatua de um homem, de
bragos abertos como se tivesse sido crucificado. Sua metade direita, o Sol, a
esquerda, a Lua. Sobre seus bragos repousa tudo o que ha no mundo — o céu, 0s
animais, os rios, as plantas etc.. Deus teria dado essa estatua a seu filho para ter o
modelo de criacdo do mundo. Esse homem primordial tem um corpo correspondente
ao deus supremo. Com relacdo aos materiais, encontra-se um paralelo mais antigo
com o “Hino de Skambha”, conforme passagem do Atharvaveda 5,32-34, o simbolo
divino € um tronco, o pilar cosmico onde se assenta o mundo, sendo provavelmente
o tronco uma simbologia da arvore césmica.'®® As quatro idades sdo os periodos da
vida do corpo divino e seu envelhecimento, sendo a humanidade agente ativo nesse
processo de envelhecimento.

As cores poderiam representar as quatro castas indianas:'*® bramanes,
xatrias, vaixias e sudras. O homem seria uma cépia da sua divindade, ideia que

parece nao ser estranha ao autor de Gn; e,em termo espacial, 0 mundo se articula

3% Encontra-se uma vertente desse mito no Rig. Veda 10.10, no qual Yama recusa-se a unir com sua
irma Yami (talvez referéncia ao mar e ao caos tendo em vista a expressdo Yamm significa no
hebraico, o grande mar, o local originario do caos), o que nos leva a crer na existéncia de um mito
iraniano na qual a humanidade descende de gémeos. No Banquete de Platdo encontramos um
paralelo com essa ideia, quando Aristéfanes explica suas consideracdes sobre a origem do amor
carnal, sendo este fruto da busca pela outra metade que tinhamos originalmente sido separados, que
apds Apolo separar os corpos andréginos, era alguém do sexo oposto. Embora na origem, a metade
seria do mesmo sexo que o individuo possui. Platdo. O banquete, 192b e Windengren, “Lés quatre
ages”, p.25.

'® No quesito das representagdes imagéticas, a tematica aparece num texto de origem
mesopotamica chamado de “Cilindro de Ciro”; temos a representagdo do Rei como sendo a arvore da
vida, e nas representacdes de divindades na Mesopotamia, como as presentes no templo de Sin e
Shamash. (Ver p. 103-104).

'3 |deia desenvolvida pelo professor Vicente Dobroruka, desenvolvida nas reunies do PEJ e nas
disciplinas de graduacao e p6s-graduagéo.
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em torno de um simbolo que representa a vida e algumas divindades num contexto
mesopotamico, que € a arvore.
As variacoes do complexo mitico no (BY 2.14-22) comunga do mesmo

principio, porém apresenta um sistema de sete:

Vi uma arvore que tinha sete galhos. Um de ouro, um de prata, um
de cobre, um de bronze, um de estanho, um de ago, um de ferro
misturado. Ahura Mazda disse: ‘O Zaratustra [...] o que te profetizo é
isto: a arvore de um unico tronco que viste que o0 mundo criado por
mim, Ahura Mazda, os sete galhos que viste sdo as sete eras
vindouras. A de ouro € o reinado do rei Vistasp, quando eu e tu
conversaremos sobre a religido, o rei ViStasp a recebera e reprimira
a manifestagdo dos demdnios, que ndo serdo mais visiveis mas irao
esconder-se, Ahriman e a progenitura dos demonios correrdao
novamente para as profundezas do inferno, e a existéncia das aguas,
do fogo, das plantas e de Spandarmat, a terra sera manifesta. A de
prata sera o reino de Artaxerxes, o kai que denominamos Vahuman
filho de Spanddat que cagara os demoénios para longe dos homens,
que embelezara o mundo inteiro e protegera a religiao. A de cobre é
o reino de Artaxerxes, o kaianida, organizador e restaurador, e a do
rei Sapor quando ele organizara o mundo criado por mim, Ahura
Mazda propagara a salvacdo através das regides do mundo, a
exceléncia tornar-se-a manifesta [...] A de bronze é o reinado dos
Arsacidas [...] A de estanho € o reino de Vahram Gor, quando ele
conferira ao espirito uma paz visivel e Ahriman e os feiticeiros
correrdo de novo para as trevas do inferno. A de ago é o reinado de
Cosroé da familia de Kavat, quando o maldito Mazdak filho de
Bamdat, adversario da religido, aparecera entre os dissidentes, mas
ele os expulsara da religido. Aquela de ferro misturado, 6 Zaratustra
Spitdmida, € quando teu milésimo inverno comecara, 6 Zaratustra
Spitamida.

Observam-se nestes textos do (BY), das Yugas Indianas e do lendario
encontro de Bardesanes com indiano, fortes paralelo mitico com Dn 2:31-45 e Dn
4:7-13, respectivamente citados:

Tiveste, 6 rei, uma visdo. Era uma estatua. Enorme, extremamente
brilhante, a estatua erguia-se diante de ti, de aspecto terrivel. A
cabeca da estatua era de ouro fino: de prata eram seu peito e os
bracos; o ventre e as coxas eram de bronze; as pernas eram de
ferro; e os pés, parte de ferro e parte de argila. [...] Havera ainda um
quarto reino, forte como ferro, como o ferro que reduz tudo a po6 e
tudo esmaga: como o ferro que tritura, este reduzira a p6 e triturara
todos aqueles. Os pés que viste, parte de argila de oleiro e parte de
ferro, designam um reino que sera dividido: havera nele parte de
solidez do ferro, uma vez que viste ferro misturado a argila do oleiro.
Como os pés sdo parcialmente de ferro e parcialmente de argila de
oleiro, assim serd esse reino parcialmente forte e, também,
parcialmente fraco. O fato de teres visto ferro misturado a argila de

57



oleiro indica que eles se misturardo por casamentos, mas nao se
fundirdo um com o outro, da mesma forma que o ferro ndo se funde
com a argila. No tempo desses reis o0 Deus do céu suscitara um reino
que jamais sera destruido, um reino que jamais passara a outro
povo. Esmagara e aniquilara todos os outros reinos, [...] O grande
Deus manifestou ao rei o que deve acontecer depois disso. O sonho
€ verdadeiramente este, e digna de fé € a sua interpretagao.

Sobre 0 meu leito, ao contemplar as visdes da minha cabega, eu vi:
Havia uma arvore no centro da terra e sua altura era enorme. A
arvore cresceu e tornou-se forte sua altura atingiu o proprio céu e
sua vista abrangeu os confins da terra inteira. Sua folhagem era bela,
e abundante seu fruto. Nela cada um encontrava alimento: ela dava
sombra aos animais dos campos, nos seus ramos se aninhavam o0s
passaros do céu e dela se alimentavam toda carne. Eu continuava a
contemplar minhas visbes da minha cabega, sobre o meu leito,
quando vi um Vigilante, um santo que descia do céu e que bradava
em alta voz possante: “Derrubai a arvore, cortai seus ramos, arrancai
suas folhas, jogai fora seus frutos, fujam os animais do seu abrigo e
0s passaros deixem seus ramos, mas figuem na terra o toco e as
raizes, com cadeias de ferro e de bronze por entre a relva dos
campos. Seja ela banhada pelo orvalho do céu e que a erva da terra
seja sua parte com os animais do campo. Seu coracdo se afastara
dos homens, coracao de fera ser-lhe-4 dado e sete tempos passarao
sobre ela

No texto de Dn 2, vemos uma clara alusdo ao mito indiano das yugas no que
tange a apresentacdo dos quatro periodos (reinos histéricos) ligados a metais em
ordem decrescente de valor, enquanto no mito indiano, o corpo divino vai se
envelhecendo ao longo dos periodos, isto é, também ha uma degradacao
representada pela cor do Vishu que se parece exatamente com o estagio de
degradacao dos metais e sua respectiva coloragédo. O trecho do (BY) mostra mesmo
que numa variante alternativa do mito, todos os metais sdo apresentados no mito
daniélico: até a presenca da ideia do ferro misturado a alguma substancia que o
autor do texto ndo soube precisar; ja o autor Dn representou os seus reinos pelos
metais que aparentemente julgou serem o mais apropriados e, provavelmente, usa
de um método especulativo na intuicdo de que como a ultima idade, metal ou
monarquia seria ao mesmo tempo forte e efémera, nada como representar um metal
resistente como o ferro (que nos leva ao grau de dureza da dinastia reinante) e o
barro (que seria a representacao da efemeridade desse poder).

A figura do homem primordial descrita por Bardesanes que estaria de bragos
estendidos semelhante a uma arvore, que no “Hino de Skambha” e no relato do (BY)

seria o pilar césmico para o0 mundo, da mesma forma que o relato da arvore de Dn 4
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esta no centro da terra, como pilar cosmico para humanidade, esta arvore possuia
galhos grandes e frondosos o que traz a imagem humana de bracos estendidos, da
mesma forma que Bardesanes relata a figura do homem primordial de bragos
estendidos. Vale ressaltar que a figura da estatua descrita em Dn 2 pode estar de
bracos estendidos, porém, aparentemente, esse detalhe se mostrou irrelevante para
o0 visionario Dn.

Outro texto indo-europeu que trabalha a perspectiva do mito das idades € um
texto persa chamado de Denkard;'®’, entretanto vale ressaltar que o enfoque parece
ser no campo religioso, enquanto o BY ja mostra um escopo mais amplo, vinculando
também sua ideia a politica. No Denkard 9.8, vé-se a reescritura do mito das

idades/monarquias, nos seguintes termos:

Primeiro quando Ahura Mazda criou a religido, segundo quando
Vistasp (Hystaspes) aceitou a religido, terceiro, quando Adarpard
(Espécie de sabio do periodo sassanida) nasceu, o quarto o periodo
dos apoéstatas e hereges.

O mito é representado no esquema de 4 (quatro) idades que estao ligadas a
histéria humana; as 2 (duas) primeiras sao ahistoricas, as duas ultimas representam
a decadéncia humana frente a sabedoria da divindade na criagdo da religido e do rei
mitico que soube por sua justica aceitar a religido e se submeter aos preceitos.

Ja a variante de sete parece ter um paralelo com 2En 33:1, no qual Deus
mostra a Enoque que faltavam sete mil anos para o final de tudo; embora, esta
variante de sete idades, metais e monarquias seja mais rara, ainda assim encontra-
se paralelos na pseudoepigrafia judaica como € o caso de 2En e OrSib.

Observa-se que apesar do tema dos metais aparecer na maioria das vezes
ligado a outras derivacbes do mito, isto é, as monarquias ou as idades.
Aparentemente se mostra bem desenvolvido tanto no mundo oriental como no
semitico. Vale ressaltar que, mesmo sendo a das variantes a menos trabalhada, o
mito dos metais se tornou o principal pivé dos debates sobre a possivel apropriagao
(Ocidente-Oriente) ou (Oriente-Ocidente).

Adentrando neste debate de importante relevancia para este trabalho

historiografico, vé-se que o tema tem sido alvo de constantes debates nas ultimas

37 Um compéndio das tradicées e crengas do zoroastrismo. Traz consigo preceitos éticos e as ideias
gue sd@o a base da doutrina zoroastra. Sua datacdo é posta em duvida, porém, através de indicios,
temos como data aproximada o séc.,X a.C..
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décadas; como defensores da tese da origem indo-iraniana do tema, encontramos
historiadores das religides e tedlogos como: Mary Boyce,*® Norman Cohn,"® John
Collins'® e Geo Windegren; do lado oposto que defende a ideia da precedéncia do
mito ocidental baseado no mito hesiédico como primeira fonte datavel que apresenta

' e Jacques Duchesne-Guillemi;'*? este utiliza

o mitema, temos: Philippe Gignoux'*
como argumento para o mito ter sido espalhado do Ocidente para o Oriente as rotas
comerciais utilizadas pelos mercadores do ferro, visando comercializar no Oriente
um produto novo.'®

O terceiro e mais relevante para o ponto de vista deste trabalho é a variante
do mito ligado as monarquias mundiais, ou com pretensdes de tal. Esse mito é o que
apresenta maior nimero de variantes, podendo ser encontrado na forma de 3, 4, 6,
ou 10 monarquias detentoras do poder mundial (alguns dos relatos ndo sdo de
monarquias com pretensdes universais, tendo seu poderio forte apenas em ambito
local) em seu determinado momento. Nessa variante, temos diversos textos de
origem greco-romana e orientais, tendo em vista ser a variante mais “famosa” desse
mito tdo importante para o estudo da apocaliptica judaica, e em especial do texto de
Dn7.

Herddoto trabalha o tema dos impérios mundiais na visdo de ascensao e
queda, conforme trecho descrito em suas Histdérias num relato do médico da corte
persa Ctésias'** (Histdrias 1.95-130).

Minha exposicdo me induz agora a falar desse Ciro que aniquilou o
império de Creso, e das circunstancias que levaram os persas a

138 Mary Boyce. “On the Antiquity of Zoroastrism” In: Bulletin of the School Of Oriental and African
Studies 47, 1984

139 Norman Cohn. “Cosmos, caos e 0 mundo que vira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

%9 Gf. John Collins. “Persian Apocalypses”. In: Semeia vol.14. Apocalypse: the Morphology of a
Genre. Missoula: Scholars Press, 1979.

! Philippe Gignoux. “Sur linexistence d’'un Bahman Yasht avestique” In: Journal of Asian and
African Studies 32, 1986; “L’apocalyptique iranienne est-elle vraiment la source dautres
Apocalypses?” In: Acta Antiqua Academiae Scientiarum Hungaricae 31 (1-2), 1998.

%2 Jacques Duchesne-Guillemin. “Apocalypse juive ET apocalypse iranienne”. In: Bianchi, Ugo and
Vermaseren, Maarte J. (Eds.). La soteriologia dei culti orientali nell’ Impero romano: anti del Colloquio
internazionale su la soteriologia dei culti orientali nel’'lmpero romano, Roma, 1979.

8 A tese proposta por Jacques Duschene Guillemim parece carecer de uma melhor explicacao
tedrica, tendo em vista que se todo mito for transmitido através de mercadores, provavelmente
teriamos uma preponderancia dos mitos holandeses e italianos no nosso tempo. Outro fator que me
leva a refutar essa tese é que,nos textos, o ferro estd sempre associado ao pior das monarquias, 0
que dificilmente faria do ferro um produto vantajoso comercialmente se o mito dos metais estivesse
seguindo essa determinada rota.

%4 Ctésias, médico grego e historidgrafo na corte de Artaxerxes Il (404-359 a.C.; Diodoro da Sicilia
2.1.37).
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tornarem-se senhores da Asi,a [...] Depois de quinhentos anos de
dominagado dos assirios na Asia, os medos foram os primeiros a
rebelar-se contra eles; sua luta contra eles parece té-los
transformado num povo corajoso que, desvencilhando-se do jugo,
conquistou a liberdade. Depois disso, 0s outros povos subjugados
fizeram o mesmo que os medos [...] Agora, porém, no tempo de
Astiages, Ciro, e os persas se rebelaram contra esses medos e
depois disso passaram a dominar a Asia.

Observa-se que nessa passagem, Herddoto destaca basicamente um
esquema de trés grandes monarquias: Assiria, Média e Pérsia, até por ser uma

visdo expressa por Ctésias que obviamente visava enaltecer o mundo persa.

145

Mendels ™ considera que a origem nao é derivada do Oriente, tendo em vista que

as fontes orientais sédo diferentes entre si, ndo seguindo uma mesma sequéncia
l6gica, como por exemplo, em Dn 2 e 7, temos como primeira monarquia a
Babilénia, enquanto no 4 livro do OrSib temos como primeira monarquia a Assiria, e
o trecho de Dn 2 e Dn 7 pode ser que nao se refiram a impérios, e sim a dinastias ou
mesmo a determinados reis.'*

Polibio se mostra bem mais incisivo na sua descricdo das monarquias
mundiais, no intuito de enaltecer Roma e, por outro lado, mostrar a efemeridade dos
poderes terrenos (Histérias 38.21-22). O esquema das monarquias de Polibio
constitui o tradicional da Antiguidade com o acréscimo de Roma (Histdria 1.2).

A singularidade e grandeza do espetaculo apresentado pelo periodo
ao qual pretendo dedicar-me aparecerdao com nitidez ainda maior se
pusermos lado a lado e compararmos com o dominio dos romanos
0s impérios mais famosos do passado, tema principal da maioria dos
historiadores. Os mais dignos de serem postos assim lado a lado e
comparados sdo o0s mencionados a seguir. Os persas foram
detentores durante certo tempo de um grande poderio e império;
porém, todas as vezes em que se aventuraram a ultrapassar as
fronteiras da Asia puseram em perigo ndo somente a segurancga
desse império, mas sua prépria existéncia. Os espartanos, depois de
haverem disputado ao longo de muitos anos a hegemonia da Hélade,
conquistaram-na afinal, mas apenas para manté-la incontestada por
um periodo de menos de 12 (doze) anos. O dominio dos Macedénios

%% Cf. Doron Mendels. “The five empires: a note on a propagandistic topos” In: American Journal of
Philology 102, 1981. p.330-337.

% Mendels e Tadmor trabalham com um sequéncia de quatro monarquias mais uma (4+1), que no
caso seria Roma; talvez por isso ele ndo consiga enxergar um ldgica na argumentagdo de David
Flusser no que tange as semelhancas entre os relatos do OrSib e o texto de Dn 2, que estaria na
mensagem apologética contra os reis gentios, de certa forma Dn 7 também se encaixaria no
esquema embora o contexto religioso neste capitulo seja bem mais intenso. Em contraparte Joseph
Swain. “The theory of the four monarchies: opposition history under the Roman Empire”. In: Classical
Philology 35, 1940. Apresenta-nos o esquema das monarquias como sendo apropriado por Roma
via Asia Menor no séc.ll a.C..
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na Europa estendeu-se somente da regido do mar Adridtico até o
Danubio, ou seja, uma porgcao evidentemente insignificante do
continente; mais tarde, apds vencerem o império persa eles
passaram a dominar também a Asia. Entretanto, embora seu império
tenha sido considerado geogréfica e politicamente o mais extenso de
todos, ainda assim eles deixaram fora do mesmo a maior parte do
mundo habitado — com efeito, os macedbnios jamais tentaram sequer
disputar a posse da Sicilia, da Sardenha ou da Libia e os povos
belicosos. Os romanos, todavia, sujeitaram ao seu dominio nao
algumas partes do mundo, mas quase ele na sua totalidade [...].

O esquema proposto por Polibio segue os moldes classicos do mitema na

Antiguidade (esquema de quatro mais uma)'*’

, com uma insercéo de Roma, a fim de
mostrar a exceléncia do poder romano sobre os demais; a discrepancia desse
esquema esta na inclusdo dos espartanos, o que talvez possa representar o mundo
grego na sua totalidade, anterior a Alexandre Magno.

Outro autor classico que trabalha a tematica explicitamente através de uma
reapropriacdo do mito expresso em Dn 2 é o historiador judeu Flavio Josefo que
tinha o préprio Dn como fonte de inspiragdao e utilizou a narrativa daniélica para
tentar convencer Vespasiano que este seria 0 novo imperador romano. Entretanto,
vale lembrar que a figura de Roma nos relatos de Josefo € ambigua, ao mesmo
tempo em que ela esta ao lado da Fortuna, visto que a Fortuna passou dos judeus
para o lado romano (Josefo. BJ 5.352-354); este também critica o rigor como Roma
persegue o0s judeus. Observe-se que Josefo menciona Roma como Ultima
monarquia mundial, porém o carater malévolo é deixado em segundo plano, tendo
em vista sua opcdo por utilizar o esquema de (4+1), no qual Roma teria como

aspecto principal ser um reino integro, justo e bom.

[...] subitamente vieram a sua mente aqueles sonhos noturnos, nos
quais Deus Ihe tinha revelado o destino iminente dos judeus e dos
soberanos romanos. Ele [Josefo] era intérprete de sonhos, habil em
adivinhar os proferimentos ambiguos da divindade; ele mesmo era
sacerdote, e descendente de sacerdotes, e ele ndo ignorava as
profecias dos livros sagrados. Naquele momento teve a inspiragéo de
ler seu significado, e, lembrando-se das imagens recentes de sonhos
terriveis, rezou em siléncio a Deus. ‘Ja que te agrada’, ele disse, ‘a ti
criaste a nacdo dos judeus, destruir a tua obra, ja que a fortuna
passou para 0s romanos’.

%7 Esquema que sera representado a partir de agora por (4+1).
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Temos uma concepcao metahistorica semelhante entre Josefo e Daniel.
Ambos supéem que o governo humano s6 pode ser exercido por consentimento
divino; entretanto, coexistem na narrativa elementos aparentemente antagbnicos
como Deus e a Fortuna. Pode-se afirmar que Josefo, ao buscar reescrever o livro de
Dn em AJ, fornece-nos uma interpretacdo das monarquias mundiais, mais historica
do que a versao tradicional de Dn que nos reporta muito ao meio religioso, o que
pode ser analisado como fruto de sua posicdo politica e sua visao intelectual
proveniente da juncao da historiografia helenistica e da tradi¢cao biblica judaica.

O método historiografico utilizado por Josefo nas Antiguidades Judaicas, no
que tange a reinterpretacdo de Daniel, baseia-se em dois elementos centrais: a
figura dos herdis, nicleo da narrativa, dos quais Daniel é um dos melhores
exemplos; e sua prépria posicao ideolégica que acreditava na harmonia entre
gentios e judeus. Observa-se que nao sado apenas algumas tradicdes que reportam
a figura da quarta monarquia como sendo Roma, mas é o entendimento comum nos
primérdios do cristianismo e da patristica em geral, destacando Jerénimo'® e
Agostinho de Hipona.'*®

No livro de 4Ezra do séc. | d.C., a partir do capitulo 11 até o 12:39, observa-
se clara alegoria daniélica e a retirada do império helenistico como quarta monarquia
mundial, e a insercdo de Roma como vemos em 4Ezra 12:10, relativa a

interpretacao da quinta visao, isto &, da visdao da aguia, o qual diz o seguinte:

[...] Esta é a interpretacdo da visdo que vocé viu; a aguia que vocé
viu saindo do mar é o quarto reino, que apareceu na visao a seu
irmao Daniel. Porém eu ndo expliquei a ele, e agora te explicarei [...].

Vale ressaltar que tanto em Josefo quanto em 4Ezra, o mito € reapropriado
através de Dn, enquanto Josefo parece se valer da narrativa de Dn 2 o autor de

" Com a ajuda do método de analise comparativo, pode-se observar que ha divergéncias nos
proprios discursos de Jer6bnimo; no comentario a Daniel afirma ser a Babilénia a primeira monarquia,
ja no prefacio a Daniel coloca a Assiria, mostrando que ele tinha diferentes discursos em relagdo a
seu publico alvo; nos discursos aos cristdos ele declarava Babil6nia, ja para os pagaos retirava a
Babil6nia e inseria a Assiria. Com relagdo a Roma, Jer6bnimo se mostra convicto nos seus discursos
de que seu tempo seria o Ultimo e que a mensagem relatada no livro de Dn teria seu pleno
cumprimento na parousia (volta do Messias). Ele também se mostra rude e ofensivo contra aqueles
que nao compartilhavam de sua interpretagdo, considerando até hereges e deturpadores da
mensagem sagrada.

%% Agostinho também faz uso do mito associado & narrativa da criagido de Gn; para ele seriam sete
idades, representando as fases da vida humana. Para um melhor entendimento do tema indico a
leitura da dissertacdo de mestrado de Fabricio S. Barbacena. “O tema das sete idades do mundo no
pensamento de Agostinho de Hipona sobre o sentido da histéria”, 2008.
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4Ezra se vale da descricao das bestas de Dn 7, ja que sua representacao usa um
animal e mostra mais uma vez o mar, como “lécus” do caos.

Os OrSib apresentam uma variagao diferente do mito, segundo comentario de
Collins, incluindo o primeiro reino na lista, o de Cronos e o reino escatolégico,
teriamos um total de 10 reinos, OrSib 3:156-165; 4:49-114; 5:1-51 descrevem essa

variante “estranha” ao tema:

Entdo Deus lancou o mal sobre os Titds e todos os descendentes
dos Titas e de Cronos morreram. Mas a medida que o tempo segue
seu curso ciclico, surgiram o reino do Egito, depois o dos persas,
medos, etiopes e a Babil6nia Assiria, depois o dos macedonios, de
novo o Egito e depois Roma.

Mesmo o OrSib 4 (escrito provavelmente apés a queda do Templo em 70
d.C.) sendo considerado um outro género literario diferente dos textos daniélicos,
pode-se observar pontos em comum que sdo a valorizacdo do mito pelo viés
religioso e escatoldgico do tema, periodizacdo dos reinos e o uso de profecias ex-
eventu. Os OrSib evidenciam a grande circulacdo no Mediterraneo helenistico de
profecias que tinham por base um engajamento politico. E como os oraculos se
espalhavam do Oriente para o Ocidente, muitas vezes sem ligagdo a templo ou aos
locais de culto, tendo em vista um declinio que se abateu em relagéo a presenca em
ceriménias religiosas tradicionais.

Observa-se que em OrSib 4 faz mengcao a uma espécie de “sibila judaica”, o
que mostra a interacdo entre as culturas no periodo helenistico, visto que a sibila'*®
€ um personagem tipicamente pagao fazendo predicbes sobre o destino da
humanidade num texto judaico. Outro fator interessante é que o padrdo de
historicidade em relagdo aos impérios descritos em Dn 2 e 7 é semelhante ao
descrito nos OrSib, e em varios mitos de origem mesopotamica; vale observar que o
autor de Dn por estar teoricamente inserido no mundo babilénico acaba por inclui-lo
em detrimento dos Assirios, que até entdo tinham uma grande importancia como
analisado na descri¢do de Ctésias.

Outro autor romano que se apropria das ideias das monarquias para justificar

0 poderio romano, e sua expansdao como sendo uma forma de representar sua

%0 Talvez os recursos utilizados pelo autor em demonstrar que até o pagdo tem o entendimento dos
designios de Deus, reforcando a forga de suas tradigdes e sua cultura. O hibridismo cultural por si s6
ndo explica nada, antes cabe ao estudioso das religides fazer um trabalho de mapeamento dos mitos
para analisar e ver sua procedéncia e sua apropriacao por determinada cultura.
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grandeza é Apiano, que escreveu sua historia entre 148 e 161 d.C. (Historia
Romana. “Prefacio”, 8-12).

O império da Asia ndo se deve comparar, quanto as realizacdes e
bravura, com que aqueles do menor dos paises da Europa, em
funcdo do carater efeminado e covarde dos povos asiaticos, como
serda demonstrado ao longo desta ‘Histéria’. Tais nagbes asiaticas
que os romanos subjugam, o fizeram em poucas batalhas, mesmo
quando os maceddnios juntaram-se a defesa da Africa e da Europa,
0 que em muitos casos foi exaustivo. Além disso, a duragédo dos
impérios dos assirios, medos e persas tomados em conjunto (os trés
maiores impérios antes de Alexandre), ndo chegam a novecentos
anos, periodo no qual ndo atingiram a metade do que Roma fez [...]

Observa-se que o autor apresenta em sua narrativa a histéria romana como
sendo uma continuagéo da histéria grega, isto é, eles estariam ligados em parte ao
mito de Enéias, fugitivo de Trdia e pai dos fundadores de Roma. No esquema
apresentado por Apiano, os asiaticos ndo merecem nenhum valor, mostrando sua
total aversao aquilo que é estranho ao mundo greco-romano. Vale ressaltar que
Apiano, Polibio e Dionisio de Halicarnasso utilizam o mito das monarquias para
expressar sua aversao a Republica e exaltar o império como modelo ideal de
governo, ja que Dionisio escreve no periodo de ouro do Império de Augusto e
Apiano reveste os argumentos de Polibio com relacdo a batalha de Pidnad™' e a
ideia da constituicdo mista. Apiano utiliza o esquema tradicional entre os

historiadores romanos que é o (4+1)'?

para evidenciar Roma como sendo o0 império
da justica e que salvara o mundo das densas trevas.

Dionisio de Halicarnasso, autor grego do séc. | a.C.,que buscou refletir a
histéria romana desde sua suposta criacdo mitica até os dias de ouro do Império de
Otavio Augusto, refletiu sobre o mitema das monarquias (Antiguidades romanas

1.2).

Assim eu fiz, sem duavida, uma escolha do meu objeto, nobre, e
importante, que para muitos ndo sera. Eu penso que é preciso ao
menos a aqueles que nao estdo acostumados com o tipo de histoéria

> Conflito entre o Império Romano e a Dinastia Antigbnida (descendente de Alexandre, o Grande)
representa para fins histéricos a ascensdo de Roma no mundo helenistico e o final da linhagem
Antigdnida. A Terceira Guerra Maced6nica comegou em 169 a.C., apés um numero de acdes por
parte do rei Perseu que levaram Roma a declarar guerra ao reino da Macedénia. Sendo o conflito que
iniciou a derrocada do poder macedonico na regido.

192 Observa-se que essa variante do mito ressalta a bondade da Gltima monarquia ou reino que
restaurard a paz na terra, e aniquilara os reinos impios.
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Universal. Para qualquer que vire sua atencdo para as sucessivas
supremacias tanto das cidades como das nagdes. E os relatos delas
que vieram até nos desde tempos passados, e assim, examinado-as
e comparando-as mutuamente, desejo saber qual delas alcancou a
mais longa duragao tanto na paz, quanto na guerra, apresentando os
mais brilhantes feitos, n6s vamos achar que a supremacia dos
romanos superou todas aquelas recordadas nos tempos mais
antigos, ndo somente em extensdo dos seus dominios, mas também
na grandiosidade dos seus feitos. O império dos antigos Assirios
dominou uma parte da Asia. O dos Medos, depois de substituirem os
Assirios e obterem também uma grande dominacdo, nao duraram
muito, foram substituidos na quarta geragdo. Os persas dominaram
os Medos, e se tornaram senhores de quase toda a Asia, mas
quando atacaram a Europa, ndo conseguiram reduzir as nacdes
europeias ao seu jugo,e continuaram no poder ndo mais de
duzentos anos. O dominio Maced6nico, que suplantou os Persas,
superou todos 0s seus sucessores, no que tange a extensédo de suas
conquistas, mesmo que nao tenha durado muito. Porém, apés a
morte de Alexandre, declinou significativamente entrando em
dissensdes internas, sendo suplantados pelos romanos.

Dionisio se vale do topoe literdrio'®® para tentar mostra uma ideia de histéria
global, afirmando conhecer as nagbes “asidticas” e seus feitos, buscando analisar
num passado longinquo até o presente os elementos de ascensao e queda das
“maiores” na¢des que o mundo tinha visto. Ele se vale da Antiguidade da discussao
para refletir sua perspectiva de que Roma era a maior nagdo que o mundo ja tinha
visto. Sendo mais um que foca o elemento politico, esquecendo-se do carater
religioso que o mito possuia nas comunidades indo-europeias.

Outro autor antigo que faz uso do mito é Aemilius Sura, o qual busca fazer
uma cronologia de Roma, enfatizando o poderio romano e inovando no que tange a
ideia de que Roma substituiu o dominio Assirio, parece que Aemelius da uma
abertura maior as nacgdes Orientais, provavelmente ele se faz valer de uma versao

nao usual para reelaborar o mito, (Veleio Patérculo 1.6.6).

Os assirios foram os primeiros entre todas as ragas a deter o poder,
depois 0s medos, depois deles os persas, e depois 0s macedoénios.
Entao, quando, dois reis, Filipe e Antioco (neste contexto o terceiro —
[ll), de origem macedénica foram conquistados por completo, logo
apdés a tomada de Cartago, o Ninus, rei dos Assirios, passara o
poder a Roma.

158 Na critica literaria da Antiguidade, observa-se o uso de constantes expressdes que acabam se
tornando espécie de “jargbes” de uso comum entre diversos povos e culturas diferentes, o mito das
idades acaba por se enquadrar na conceituagao de topos literario da Antiguidade, tendo em vista a
grande quantidade de autores das mais diversas nacionalidades e culturas que se valem de um
mesmo mitema.
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O mito das monarquias na releitura de Aemelius Sura segue uma cronologia
bastante estranha do ponto de vista histérico, ja que ha um intervalo de quase dois
mil anos entre o primeiro rei assirio (Ninus) e o episédio da tomada de Cartago.'**

A cronologia seguida aparentemente é a utilizada por Ctésias na Persika
quando os Assirios sdo fundados mil anos antes do fim de Trdia, e a narrativa de
Erastdtenes quando narra a conquista de Cipiao na Magnésia.

O ultimo, e talvez mais obscuro dos autores romanos trabalhados nesta
dissertacao a fazer mencao ao mito das monarquias € Pompeius Trogus, historiador
do séc. | a.C.. Sua obra aparenta ser bem vasta, tendo sido na Antiguidade o autor
pagdo mais importante a descrever Roma como sendo a quarta monarquia.
Infelizmente, o que nos sobrou de sua obra € a Histdria Filipica que esta organizada
sobre 0 mito das monarquias; seu esquema é o tradicional, de quatro monarquias. O

“obscuro” no seu texto é que Pompeius'®

ndo busca fazer propaganda romana
como seus companheiros de oficio da época, antes a insere como uma monarquia
tdo ma quanto as outras que ja passaram; sua narrativa € carregadamente
antissemita (Histéria Filipica 36.2-3).

Pompeius trabalha com a ideia de que os quatro reinos (Assiria — Pérsia —
Macedbnia — Roma) governaram mal seus respectivos periodos, e um novo império
faria melhor. Como na sua obra existe um forte elogio aos partos, seja provavel que
o rei desta ultima monarquia deveria ser oriental, a fim de restaurar a ordem perdida.

Vale ressaltar que a maioria das criticas a Roma nao eram feitas de forma
direta, sendo usados simbolos, metaforas e imagens para representar os governos
humanos, principalmente na apocaliptica.

Uma variante judaica da imagem da arvore césmica e das monarquias
mundiais se apresenta numa versao mais rebuscada em (2 Br 35-40), o “Apocalipse
da floresta, da vinha, da fonte e do cedro”:

[...] dormi naquele lugar e tive uma visdo noturna. E vede, havia uma
floresta com arvores plantadas na planicie, cercada por montanhas

' A tomada de Cartago narrada por Polibio (Histéria 38.21) é uma das passagens mais belas da
Antiguidade e possui uma concepgao metahistérica e, em outras palavras, mostra que por maior que
seja a monarquia ou o rei terreno, a Fortuna um dia o deixara, e passara para outro lado.

%% Sua revolta contra Roma pode ser explicada por dois vieses: o primeiro ligado & sua origem
gaulesa e aprendizado historiografico grego. O segundo gira em torno do seu anti-imperialismo, e
grande simpatia para com os corajosos que desafiavam os grandes reinos.
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altas e asperas pedras. E a floresta ocupava muito espaco. E vede,
contra ela cresceu um vinhedo, e debaixo corria uma fonte. E essa
fonte tornou-se tao forte que ndo deixou na floresta além de um
cedro. Quando também ele foi destruido, acabara por destruir a
floresta inteira e a desenraizou de modo que dela ndo sobrou nada e,
o local deixou até de ser conhecido. [...] E a vinha abriu a boca e
falou com o Cedro, dizendo: ‘Vocé ndo é o cedro que sobrou da
floresta da iniquidade? Por sua causa a perversidade permaneceu
por todos esses anos, mas ndo a bondade. E tiveste o poder sobre o
gue nao era teu, e mesmo sobre o que te pertenceu ndo mostraste
compaixao. Estendeste teu poder sobre aqueles que viviam longe de
ti [...], por isso, O cedro, siga a floresta que partiu antes de ti, e virou
nada, e que a sua terra se misture. Agora, durma um Sono
perturbado e descanse na dor até o final de teus tempos, quando
ainda mais, sera atormentado’. E depois disto, observei que o cedro
queimava e a vinha crescia, enquanto ela e tudo ao seu redor se
transformava num vale de flores que nao feneciam. Entédo, despertei-
me do sono, e busquei ao Senhor em oracao, e escutei uma voz,
dizendo: Baruch, esta é a explicagdo para a visdo que tiveste. [...]
Vede, chegarao os dias em que o reino que destruiu Sido sera
submetido a outro que o sucedera. Este também sera por sua vez
destruido. E outro, um terceiro, surgira [...] e sera destruido. Depois
desse, um quarto reino surgira cujo poder sera mais cruel e duro do
que15c6>s anteriores, e ele se exaltara mais do que os cedros do Libano
[...]

O texto de 2 Br foi escrito apés a queda do Templo em 70 d.C. e, na sua
visdo, parece unir os complexos miticos das quatro monarquias no esquema
(Babilonia, Pérsia, Grécia e Roma) as constantes destruicbes e profanagdes do
Templo Judaico, 587-586 a.C. por Nabucodonosor, Antioco IV, Epifanes em 169-
167 a.C., Pompeu em 63 d.C. e, finalmente, a destruicao feita pelo general Tito em
70 d.C., tendo a sequéncia de monarquia expressa em 2Br a finalidade de revisitar a
histéria do Templo no judaismo, lembrando a escolha divina por Israel.

Vale ressaltar que a narrativa de 2 Br esta pautada na figura do Templo e nos
questionamentos feitos por parte de Baruch sobre o sofrimento dos judeus,
exatamente quando o autor de 2 Br passa a entender o sofrimento dos judeus como
consequéncia de suas acobes, e que a justica divina (teodiceia) refletia tanto nas
acoes dos impios pagaos quanto nos judeus.

O cedro nesse texto é visto como um pilar cdésmico para todo o
desenvolvimento das visbes e do complexo mitico das monarquias mundiais,

refletindo uma perspectiva oriental, visto que o “Hino de Skambha” e o (BY) fazem

1% Foi utilizado o texto traduzido por Vicente Dobroruka. “Mito e histéria na Antiguidade: esboco para
um estudo de conjunto dos limites entre religiosidade e metahistéria” p. 29-30. In: Boletim do Centro
de Pensamento Antigo. Vols.20-21. Campinas: Unicamp, 2008.
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uma analise anterior a 2 Br utilizando os mesmos materiais, embora o viés da
narrativa seja totalmente diferente.

Vale observar que as apropriacées do mito das idades, metais e monarquias
pelo viés religioso comungam do mesmo principio, isto €, da resisténcia de cultural
contra o helenismo, e depois contra Roma, mostrando como as culturas orientais
viam o dominio alexandrino, e posterior romano. O mito das idades acabou por ser
um meio de expor sua indignagao contra o sistema opressor cultural helenistico.

Ja na visao da historiografia, o mito, na grande maioria dos historiadores,
reflete um pensamento local de exposi¢do do seu reino, como o melhor e maior em
extensdo territorial e conquistas por meio de guerras, com exceg¢do daqueles
historiadores de origem estrangeira que utilizavam o complexo mitico para
demonstrar o carater malévolo da dominacdo estrangeira nas suas respectivas
culturas.

Com respeito a procedéncia do mito, a tese desenvolvida por Swain referente
a apropriacdo do mito pelos romanos e a de Geo Windengren, no que tange a
origem indo-europeia do complexo mitico das idades do mundo, parece ser mais
plausivel, tendo em vista que os paralelos na literatura oriental, juntamente com a
quantidade de textos que apresentam o mito e sua configuracdo no Oriente em
confronto com apenas um texto (Hesiodo) que apresenta o mito na verséo
Ocidental. Logo, os indicios nos apontam uma origem oriental para o complexo
mitico, sendo sua transmissao realizada via india ao Ocidente. Observa-se que o
caminho feito pelo mito acaba se tornando historico, inicialmente envolvendo
impérios miticos somado a reinos histéricos, o que até o autor de Dn acaba fazendo
no que tange a descricdo de Dario, 0 Medo."® Sendo o complexo mitico das idades
do mundo um elemento imprescindivel para entender a cultura, religido e politica na
Antiguidade, e, possivelmente, um elo estruturador do pensamento metahistérico.

Para fins didaticos de melhor compreensdo do complexo mitico, sera
apresentado um quadro descritivo do mito na Antiguidade, com as mais importantes
variantes deste complexo mitico tdo importante para a consolidacdao do pensamento
religioso e da ideia de um desfecho final da historia; desde sua origem

®7 Observa-se que o autor de Dn faz uma confusdo sobre a inser¢do de Dario, o Medo como rei, a
falta de acuidade histérica, ou mesmo desconhecimento da linhagem dos reis Medos, sua
representacdo ficticia € evidenciada por Henry H. Rowley. Darius The Mede and The Four World
Empire. Cardiff: The University of Wale Press, 1959.
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supostamente na india através das yugas até os esquemas mais tardios que

apresentam Roma como a quarta monarquia mundial.
O estudo comparativo entre as mais diversas religides e sua ligagcdo com o0s

mitos é de importancia vital, visto que tais concepcdes dotaram os mitos (que

posteriormente se historicizam) de sentido. O mito das quatro idades aplicado a

histéria emprega um sentido teleolégico tanto aos historiadores que se valeram

deles, quanto as fontes religiosas que foram dotadas de historicidade, ou

questionadas quanto a presenca de reinos ahistoricos.
Este capitulo teve como finalidade apresentar o mito e analisa-lo dentro de

um esquema, mostrando o quanto eles se assemelham entre si, embora divijam em

relacdo a opiniao sobre a ultima monarquia e a configuracdo do mitema.

Quadro demonstrativo do complexo mitico das idades, metais e monarquias

mundiais desenvolvidos nesta dissertacao

Texto Mito Datacao Autoria Esquema do
mito
Quatro tempos Texto de Autoria | Mito trabalha com
representando a Indefinida. a concepgao de
Yugas — degradacao da Incerta. Sendo idades, porém
Cosmogonia humanidade Com indicios | seu uso comum | segundo alguns
Indiana Os periodos sao: de estar ao publico autores em
situada entre | oriental. Sua alusao a cor do
(Oriental/ Kitrayuga oséc. XIVe reprodugao Vishu pode
Indiano) Tretayuga Xll a.C. encontra-se no representar
Dvaparayuga Mahabarata. também a
Kaliyuga Sendo para coloracao dos
alguns a origem metais
do complexo
mitico - IDADES
Neste texto Incerta. O Mito organizado,
vemos a variante | que se tem principalmente
de sete tempos | hoje do BY é | Texto de autoria com a
representados apenas um compdsita e representagao
Bahman Yasht pelos metais comentario | indefinida, que feitas pelos
(BY 2.14-22) ligados a arvore (zand) supde ter sido o metais aliados
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(ideia do pilar produzido no | alicerce paraa | aos reinos. Com
(Oriental/ césmico) com os periodo religiao uma
Iraniano) metais sassanida zoroastra. preponderancia

representando (221 d.C.- dos metais
reinos 642 d.C.) de (BY 2.14-22)
um possivel - METAIS
original na
lingua
avéstica.
Porém,
acredita-se
que a escrita
do (BY) seja
por volta do
séc. Xa.C.
O texto utiliza os
metais para Utilizam-se os
Trabalho e os narrar a metais na
Dias decadéncia das representacao
eras humanas. Séc. VI Hesiodo das eras. Seria
(Ocidental/ Observa-se que o a.C. (Os trabalhos e | uma mescla do
Grego) autor utiliza um os dias. 193 ss.) | mito das idades
esquema com com o dos metais
eras ahistéricas
mescladas com - IDADES
eras historicas - METAIS
O texto utiliza as Utilizam-se
“Hino de quatro idades Incerta. principalmente as
Skambha” como um Provavel que Incerta. idades, e também
envelhecimento | seja do séc. (Atharvaveda se alicerca sob a
(Oriental/ do corpo divino. X a.C. 5.32-34) figura da arvore
Iraniano)
- IDADES
Incerta.
O texto utiliza Livro é um Utiliza as idades
periodos para compéndio aplicadas a reis.
Denkard representar os dos atos Incerta
reis que religiosos. (Denkard 9.8) - IDADES
(Oriental/ aceitaram a Provavel que
Iraniano) religido zoroastra | seja do séc.
X a.C.
Apresenta o mito
dos metais
associado ao das
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Quatro Impérios

mundiais na

Dn 2 representados Incerta. vertente (4) ou
por metais em Pseudepigrafo. (4+1), isto
(Semitico/ ordem Séc. Il a.C. | Acredita-se que €,apresenta
Judaico) decrescente de na composicao quatro reinos
valor. do livro Dn malévolos e um
tiveram mais de espiritual que
(Babilénia, Média, um autor. restaurara a
Pérsia e Grécia) ordem e trara paz
(Dn 2:35-43) a humanidade
- METAIS
- MONARQUIAS
Trés monarquias Usa o mito das
Ctésias representadas monarquias para
por: Herddoto expressar a visdo
(Oriental/ Séc. Va.C | (Histdorias 1.95- | persa de mundo
Persa (Assiria, Média e 130)
Pérsia) - MONARQUIAS
Representa as Uso o mito das
monarquias no monarquias para
Polibio esquema de 4 justificar o
sendo a ultima Séc. Il a.C. Polibio poderio e
(Ocidental/ monarquia, na (Histdria 1.2) expansao
Romano) sua concepcao romana.
Roma. Esquema 4
(Pérsia, Esparta,
Macedbnia e - MONARQUIAS
Roma)
Usa o mito das
monarquias para
Apropria-se do tirar proveito
Flavio Josefo | mitode Dn2e7 politico diante de
e ressignifica Flavio Josefo Vespasiano
(Ocidental/ colocando Roma | Séc. 1d.C. Guerra dos
Judaico- como a ultima judeus (BJ) Esquema (4) Sem
Romano) monarquia a ideia de
(BJ 5.352-354) degradacgao do
(Babilbnia, ultimo reino
Pérsia, Grécia e
Roma) - MONARQUIAS

Deixa explicita no
texto sua

Incerta.

Usa o mito das
monarquias numa
associacdao com
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4 Ezra apropriagao do Séc. 1d.C. Pseudepigrafo animais, uma
mito de Dn 7, clara
(Ocidental/ inserindo Roma (4Ezra 12:10) reapropriacao de
Judaico) como a ultima Dn 7
monarquia
Esquema (4+1)
- MONARQUIAS
Mito das
Um esquema Incerta. monarquias numa
estranho ao Em algum Incerta. versao estranha
tradicional. momento Sincretismo com 10 reinos
OrSib 4 Apresenta dez entre os judaico/
monarquias numa | sécs. lle Helenistico Esquema Ciclico
(Semitico/ concepcao ciclica | sécs.lV d.C. (OrSib 3:156- (5 intercaladas
Judaico) de eterno retorno. 165; 4:49-114; por outras 5)
5:1-51)
- MONARQUIAS
Trabalha num Mito das
esquema Monarquias
tradicional a
Apiano historiografia Esquema de 4,
(Ocidental/ helenistica/ sem a ideia de
Romano) romana de 4 degradacao ou
monarquias. A Séc. 11d.C. Apiano decadéncia
diferenga esta na (Historia
concepgao de Romana. - MONARQUIAS
ligacdo do reino “Prefacio”, 8-12)
macedonico com
0 romano
Trabalha no
esquema de
Dionisio de (4+1) Mito das
Halicarnasso monarquias, Monarquias na
sendo a ultimaa | Séc.|a.C. Dionisio de versao de (4+1).
(Ocidental/ maior delas. Halicarnasso
Romano) (Antiguidades | - MONARQUIAS

(Assiria, Média,
Pérsia,
Macedobnia e
Roma)

Romanas 1.2)

Trabalha o mito
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Aemilius Sura

no esquema de

Mito das

(4+1), sendo a Entre o Aemelius Sura Monarquias na
(Ocidental/ ultima o mundo Séc. llel (Veleio versao Romana
Romano) romano. a.C. Patérculo 1.6.6) (4+1)
(Assiria, Média,
Pérsia, Grécia e - MONARQUIAS
Roma)
Trabalha no Mito das
Pompeius esquema de 4 Pompeius monarquias,
Trogus monarquias. Trogus inserindo Roma
Insere Roma Séc. la.C. como uma
(Ocidental/ como uma (Historia Filipica | monarquia ma.
Galo-romano) monarquia ma. 36.2-3)
(Assiria, Pérsia, - MONARQUIA
Macedbnia e
Roma)
Trabalha no
2 Br esquema de 4 Mitos das
monarquias. Séc. 1d.C. Incerto. monarquias, na
(Semitico/ Pseudepigrafo | vertente Romana
Judaico) (Babilénia,
Pérsia, Grécia e (2 Br 35-40) - MONARQUIAS
Roma)
Mito das
Dn7 Autor de Dn 7 monarquias
trabalha o Séc.ll a.C. Incerto. associado a
(Semitico/ esquema das (169-167) Pseudepigrafo imagens de
Judaico) monarquias animais
fantasticos.

Vale ressaltar que apesar do autor de Dn se valer de temas claramente indo-

europeus para escrever o texto de Dn 7, nem tudo o que esta presente na narrativa

descricional das bestas é de origem indo-europeia. O ambiente descrito € bastante

sincrético e numa observacao delimitada dos eventos e das figuras dos animais,

pode-se analisar que existe uma “mescla” de figuras, componentes e ideias judaicas,

mesopotamicas e iranianas.

O estudo das ideias e mitos se faz necessario para a anélise do texto de Dn

7, visto que a forte influéncia do complexo mitico das idades, metais e monarquias
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mundiais na Antiguidade provavelmente teve sua origem vinculada ao mundo
indiano, sendo apropriado pelo Ocidente via Ird, e também vindo do Ird ideias como:
alma, julgamento e ressurrei¢cdo, que norteiam o pensamento apocaliptico judaico,
0s quais ja estavam presentes no mundo indo-europeu e desenvolvidos pela religiao
zoroastra muito antes de serem incorporados e ressignificados pelo judaismo do
séc. Il a.C.

Na perspectiva que chamarei de “mitos internos”, isto €, ideias, simbolos e
imagens que teriam a possibilidade de ter sua origem vinculada ao mundo semitico,
o paralelo quando analisamos a visdao das quatro bestas na sua complexidade,
remete-nos a ideia de que muitas figuras e imagens dos eventos escatoldgicos séo
de origem mesopotamica, algumas inseridas no proprio meio judaico.

O primeiro ponto argumentativo mostra que a descricdo do Rei impio ou
rebelde na narrativa daniélica é posto como fruto da interacdo entre o suposto
ambiente sincrético babilénico com um padrdo de escrita proposto pelos profetas.
Observa-se que o apice dessa descricao se apresenta em Dn 7 na figura da quarta
besta, sendo que esta supera em “crueldade e rebeldia” as anteriores. Nessa
descricao, temos clara alusdo ao imperador seléucida Antioco Epifanes mostrado na
narrativa de Dn 7 como o “pequeno chifre” blasfemo que profere palavras terriveis
contra o Altissimo.

Lebram® tracou um padréo para o “rei rebelde” descrito em Dn 7,;0bservou
que o0 mesmo padrao pode ser usado com Antioco na volta de sua campanha contra
o Egito. O mesmo padrao é utilizado na descricdo do rei persa Cambyses,'*® depois
de retornar de uma campanha violenta também no Egito. Observa-se que o padréao
do “rei rebelde” € o mesmo, tanto na descricdo dos egipcios, quanto dos gregos;
nesta hipbétese, segundo Lebram, o autor de Dn teria recebido influéncia
mesopotamica na descricao do “rei rebelde”.

No padrao mitico do rei rebelde, o primeiro exemplo foi o lendario rei persa

Kay Kaus,' criador do mito da grandiosa e bela Babildnia, entretanto, se rebelou

%8 Jargen C.H. Lebram. Das Buch Daniel. Ziirich: Theologische Verlag, 1984.

%% Imperador persa que reinou entre 530-521 a.C., durante seu reinado o mundo persa teve uma
grande expansao, porém o seu grande crime € ter matado o animal sagrado persa Apis, por isso ele é
acometido de loucura, na qual ele comete muitos outros crimes, matando seu irmao e sua irma e,
finalmente, perde o seu império, morrendo de uma ferida no quadril, no mesmo lugar onde ele tinha
ferido 0 animal sagrado.

180 Segundo a mitologia persa, o primeiro grande imperador, no sentido restrito da palavra, sendo a
ele atribuida a grandiosidade e expansao do mundo persa. Entretanto, devido a sua sabedoria e forga
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contra a divindade e a religido buscando fazer uma torre que tocasse o céu, sendo
acometido por completa deméncia pelos deuses babilénicos.

A descricdo lendaria do Kay Kals se aproxima muito das descricbes de
Nabonides,'®" principalmente na parte que tange a rebeldia e & desmesura. A
tradicdo mesopotamica confere também a Nabdnides seu momento de “loucura”, por
se vangloriar e ndo atribuir o culto e a gldria devidos a sua divindade.

Comparando com o texto sagrado, vé-se que ha um forte elo entre o padrao
do “rei rebelde” com a deméncia momentanea sofrida por Nabucodonosor como nos
relata Dn 4. Entretanto, o padrdo descrito para os reis rebeldes parece nao se
encaixar com a figura de Nabucodonosor,'®? visto que ao longo da narrativa de Dn,
ele é mostrado como um bom rei, sendo a representagao da primeira monarquia que
em termos gerais é a melhor de todas.

Sendo assim, Bentzen'®® chegou & conclusdo que o trecho de Dn 4 faria
mencao a Nabdnides e ndo a Nabucodonosor como fala o texto. Se fizermos uma
analise histérica, também se encaixaria o texto com a figura de Nabbnides; tal
concepcdo ganhou forca com a descoberta do fragmento de Qmram 4QorNab,'®
intitulado “oracdo de Nabonides”, na qual ele fala sobre o periodo que ficou “exilado”
por cometer atrocidades, que foram severamente punidas pelo deus da cidade de
Teima.

Tais referéncias servem para mostrar que o padrao biblico tracado é o mesmo
desde Isaias até Daniel (no que tange a descricao do rei rebelde), sendo possivel

falar em apropriacdo oriental no que tange a aspectos pontuais, ou mesmo na

conquistada diante dos homens, resolveu que faria uma torre para atingir os céus, narrativa
semelhante a de Gn 11, sendo punido pelos deuses com deméncia.

'®" Ultimo rei da Babilénia, reinando entre 554-539 a.C., sua participa¢cdo em Dn ndo é visivel, porém
noutros relatos observa-se a sua malignidade e exaltagdo, o que acaba de certa forma dentro do
padrdo mitico mencionado em Dn como um dos motivos da queda do seu império.

182 O texto daniélico nos descreve o rei Nabucodonosor como um bom rei, que tinha o temor de Deus
no seu coragao; tal interpretacdo € a mesma dada a Nabucodonosor nos documentos de origem
babilénica; como o Rei forte e poderoso.

163 A. Bentzen. Daniel. Tubingen: Universitat of Tubingen, 1952.

%% Entretanto, existem tradicbes mais antigas a respeito do padrao do “rei rebelde” que seria a fonte
de Dn, tal padrao esta nas proprias escrituras judaicas. O padrao do rei rebelde em Ezequiel talvez
seja 0 mais antigo, e possui a mesma estrutura do padrdo mencionado no livro de Dn. As
semelhangas estdo nos seguintes textos: em primeiro lugar, similaridade em mostrar os casos a
vontade de atingir o poder e sabedoria suprema por parte dos governantes (Is 14:16; Ez 28:3-4; Ez
31:6; Dn 5:22); a segunda semelhanca estrutural encontrada diz respeito a ambos os reis rebeldes
acharem que sao o préprio Deus. Observe as seguintes passagens (Is 14:14; Ez 28:2); a terceira das
semelhangas diz respeito a soberba do rei rebelde (Is 14:13; Ez 31:10; Dn 5:20); a quarta, e ultima das
semelhangas mencionadas, dizem respeito a queda (Is 14:12; Ez 28:16 b; Ez 31:12 Dn 5:20 b).
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descricao das bestas de Dn 7, visto que as fontes mais antigas sao judaicas e
mesopotamicas.

O mesmo padrdao e a mesma sequéncia sao aplicados a figura de Antioco
Epifanes em Dn 7; na mesma sequéncia como fora descrita nos profetas e no
préprio livro de Dn.

Observa-se que ha afinidade do padrao de Dn 4 com as tradicdes
relacionadas a figura de Nabdnides. Sendo assim, podemos falar na possibilidade
de paralelos entre os registros mesopotamicos de Nabdnides e Antioco Epifanes em
Dn, visto que o mesmo padrio também é encontrado no “Cilindro de Ciro”.'®®
Observam-se inumeras semelhancas entre eles, dentre as quais temos: ambos séo
opressores de outras nacdes, negligenciam as divindades, enchem de soberba seus
coracbes, alteram a pratica religiosa e espiritual de suas nagdes e inserem uma
estatua no templo.

O “Cilindro de Ciro” descreve os mesmos padrdes observados no Antigo

%6 como temos em Dn: a

Testamento: as predicdes sdo profecias ex-eventu
caracterizacao dos reinos segue a convencao tradicional, “bom” e “mau”, apesar de
termos evidéncias historicas vagas.

Vale ressaltar a similaridade entre Dn 8:23-25, Dn 11:3-45 e também destes
textos daniélicos com a profecia dinastica;'®” o estilo de profecia daniélica parece ter
uma grande influéncia babilénica, vale observar que nesta profecia dinastica
encontramos também uma sequéncia de monarquias mundiais, entretanto, a
sequéncia segue a ordem: Assiria,'®® Babilonia, Pérsia e Maceddnia; a Ultima
exatamente por ser escrita no periodo helenistico.

Dois periodos dessa profecia sao tidos como terriveis, o primeiro que é
relativo ao governo de Nabobnides, e o Ultimo que seria representado pelo mundo

maceddnico, com um estilo muito parecido com o descrito em Dn 7.

%5 O relato critica a acdo do Rei Nabdnides, acusando de lesar os interesses tradicionais da
Babildnia, fato esse que justificou a conquista da cidade por Ciro Il. Foi o seu apego ao deus Nebo,
em vez do deus Marduk, que gerou forte descontentamento entre os sacerdotes babilénicos.
1% Termo que designa a agéo de proferir uma “profecia” depois do evento ou fato ter acontecido.
%7 Profecia ex-eventu datada aproximadamente do século Il a.C. que narra a sucessdo dos reis
babilénicos, mostrando Nabucodonosor como um grande governante e Nabdnides como um péssimo
rei; tais alternancias de reis bons e ruins ocorrem até o advento da quarta monarquia, sendo esta ma
Pecgr e,xceléncia. o ' . o o

Ja com relagdo as monarquias mundiais, o império babilénico é mostrado em Dn como sendo o
primeiro grande império, diferentemente da sequéncia anterior que mostrava a Assiria, como primeira.
Tal sequéncia vista na profecia dinastica parece ter uma forte ligacdo com Dn, sendo a diferenga a
presenca da Assiria que nos relatos de Dn parece ndo ter muita importancia para ser enquadrada
como monarquia mundial, além da historia daniélica esta fortemente ligada ao ambiente babilénico.
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Observam-se correspondéncias gerais entre Dn 8 e 11 com as predi¢coes
babilbénicas; mostram profecias ex-eventu, tém uma sequéncia ordenada de
monarquia; ressalte-se que a tradicao de Nabdnides ja estava espalhada em grande
parte do mundo antigo, sendo assim pode ser que o autor de Dn tenha se
apropriado de secdes da “Oracdes de Nabbnides”, do “Cilindro de Ciro” e da
“Profecia Dinastica”.

Em Dn 7:21,24-25, temos a descricdo de Antioco Epifanes, relacionando-o
como o “pequeno chifre que proferia palavras arrogantes”.'®

Com relacédo ao texto de Dn 4,10-15, veem-se alguns paralelos com textos

170 & Shamash,'”

mesopotamicos e com o ritual de ano novo nos templos de Sin
onde existiam arvores presentes no interior do templo, e estas eram revestidas de
bronze no intuito de representar a fertilidade e a bencao divina sobre as plantagdes
e colheitas.

Com relacao a analise imagética de Dn 7, podemos analisar os lugares
comuns das imagens apocalipticas para somente depois entrarmos especificamente
nos detalhes e nas similaridades entre as bestas de Dn 7 e outros mitos
mesopotamicos.

Dn 7:3 nos mostra quatro monstros vindos do mar; a palavra utilizada pelo
autor é “vamma’”. No hebraico ou no aramaico esta palavra traz a ideia geografica de
oceano ou mar.'’?

Ja em Dn 7:2 esse mesmo mar chama “yamma rabba’,'” isto &, o grande

mar. Essa frase é algumas vezes utilizada para designar o Mar Mediterraneo.

'%% Observa-se na descrigdo dos chifres um forte paralelo com 1En 1:9. O chifre ao longo da tradigao
semitica € mostrado como simbolo de forga e poder; seu uso descreve o poderio de Antioco como
%%vernante e também a intensidade da revolta dos Macabeus.

“Deusa” mesopotémica da lua, cujo templo mais antigo se encontrava em Ur. Sin possuia uma
rede de templos abarcando o Crescente Fértil, incluindo um templo de destaque na Babil6nia e um de
seus famosos Portdes - este também um importante templo em Harran -, além da probabilidade de
haver um outro em Jericd, cidade antiga cujo nome significa “Local do Deus da Lua”. Observa-se que
sua vinculacdo a producao agricola acabava levando a existéncia de arvores dentro do templo, a fim
de que mantivesse a produtividade das colheitas.

' “Deus” solar na cultura mesopotamia. Tinha em sua homenagem o nome de uma cidade: Sippar
de Shamash, nesta cidade o templo ao deus-sol estava presente no centro da cidade e, conforme as
Ultimas descobertas arqueoldgicas, era habitado por sacerdotisas que eram consagradas
especificamente para oferecerem os sacrificios a Shamash.

72 Tal ideia estd presente nos textos biblicos como vemos: S| 104:25, J6 14:11 e no fragmento
1QapGen col. 21, linha 1.

"% Expressdo ambigua que pode tratar tanto em relacdo ao Mar Mediterraneo como vemos em Nm
34:6; 1QapGen, col.16, linha 12 quanto pode estar relacionada para designar abismos, conforme nos
mostra Am 7:4; Is 51:10.
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No contexto judaico, vemos que no Targum de Jo, col. 30, linha 6, temos a
clara alusao a palavra yam, como sendo o lugar do poder do caos. Em outra
passagem, dentro do proprio Targum de Jé, a descricdo do monstro Rahad mostra
que existem concepcdes mitolégicas inerentes a essa expressao, isto é, ao mar, fato
que o proprio autor de Dn nos apresenta no capitulo 7 de sua narrativa. O problema
aparente nao é descrever os aspectos mitoldgicos, porém a natureza e proveniéncia
do conceito mitico contido na narrativa daniélica.

No ano de 1895, Gunkel'”* nos apresenta como arcabouco para a descricdo
dessas imagens fantasticas na narrativa daniélica o monstro marinho Tiamat.'”® Sua
argumentacao concentra no texto de Dn 7 ligado aos outros textos do Antigo
Testamento que descrevem monstros marinhos (Is 51:10; SI 89:9-10; J6 9:13-14, Is
27:1 e Gn 1:2).

Entretanto, nas pesquisas atuais, a influéncia desse mito do Tiamat é posta
em questionamento, visto que a descri¢do da luta dos monstros marinhos no Antigo
Testamento é diferente da luta contra Tiamat.

Vale ressaltar mesmo que a origem mitica do contexto “bestiario” de Dn 7 ndo
seja o Tiamat; as passagens de Dn 7 apresentam muitos aspectos semelhantes aos

,S177

mito ugariticos de luta entre dragdes, na qual Lotan'’® e Baal vencem seu rival

Yamm. Também é de se analisar que a passagem de Gn 1:2 ndo mostra nenhum
paralelo com o monstro Tiamat, nem fala na luta do cosmos e do caos.
Com base no mar e sua relagdo com os monstros, tanto os textos de Dn 7

178

quanto os outros do Antigo Testamento'’® que denotam a presenca de monstros

' Hermann Gunkel. “Schopfung and Chaos in Urzeit und Endzeit”. In: Eine religionsgeschichtliche
Untersuchung tiber Gen 1 und Ap Joh 12. Berlin / Géttingen: /s.ed./ 1895. p.323-335.
% Um deus presente nas mitologias babilonica e suméria. Na maioria das vezes, Tiamat é descrito
como uma serpente do mar ou um dragdo. Sua descri¢ao fisica é aparentemente estranha, visto que
possui uma cauda (rabo), coxas, “partes baixas”, abddémen, térax, pescoco, cabec¢a, olhos, narinas,
boca e labios. Tiamat era adorado como o pai dos elementos. Foi responsavel pela criagdo de tudo
que existe. Os_ de,us_es eram seus filhos, netos e bignetos._ . o .

Monstro mitolégico existente no mar, caso a etimologia esteja correta,irda explicar a conexao entre
Tiamat e Lotan (Lotan/ Leviathan).
7 Na Biblia se faz referéncia a essa divindade que poderia ser um epiteto referente a Hadad ou
Adad, as quais eram respectivamente divindades cananeia e suméria, sendo sua atuagao ligada a
fertilidade.
'8 Observa-se que a descricdo de Dn 7 ndo é a primeira que se apropria de imagens bestiais
fantasticas como vemos a imagem do Leviatd sendo retratada pela primeira vez em Jé 3:8. Sua
descricdo na referida passagem é breve. Uma nota explicativa revela uma primeira definigéo:
“monstro que se representa sob a forma de crocodilo, segundo a mitologia fenicia”. Nao se deve
perder de vista que, nas diversas descrigbes no Antigo Testamento, ele é caracterizado sob
diferentes formas, uma vez que se funde com outros animais.
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teriam um arcabouco mitico ugaritico, embora ndo se vé nenhuma razao particular
de conexao entre Dn 7 e 0s mitos ugariticos.

Podemos refletir em trés paralelos importantes relativos a semelhancga desses
mitos, tanto na cultura judaica, quanto na ugaritica e mesopotamica: primeiro,,
ambos descrevem o mar como um local ruim, isto é, a imagem do caos e da
desordem; segundo, mostra que 0os monstros sao as representagdes simbdlicas dos
governantes estrangeiros; e terceiro, 0s monstros sao destruidos, o que ocorre no
final das narrativas.

Entretanto, o motivo central quando se faz um estudo de mitologia comparada
€ a relacdo do mito com a terra; nesse relato vemos a desordem que esses
monstros trazem sobre a terra, ndo aparecendo no mito ugaritico da luta dos
dragdes, visto que na narrativa os monstros pertencem ao mar por este ser a
personificacao deles, isto €, 0s monstros sdo uma prolongag¢ao do mar.

O motivo para ascensao desses monstros é descrito com certo sarcasmo pelo
autor de Dn, visto que ha bestas que apresentam “qualidades” e representam
“reinos” historicos. Tal sarcasmo é encontrado antes da redacao final do texto
daniélico; nos mitos mesopotamicos, a origem de todas diferentes espécies animais
é Apsu,'” uma criatura que vive nas aguas inferiores. Tal monstro apresenta duas
caracteristicas inerentes a seu carater, ele é benévolo e malévolo, apesar de serem
caracteristicas antagénicas, elas coexistem nessa “besta” a fim de mostrar que tudo
descendeu dele, quer seja “bom” ou “mau”.

Na descricdo mesopotamica, Apsu é comparado ao mundo inferior na sua
totalidade, ou ha uma &rea de transicdo para os monstros que ascendem deste
submundo. As primeiras conexdes entre Apsu e o mundo dos mortos esta no Poema
de Erra, na qual vemos uma descricdo de diferentes tipos de demoénios e seu
possivel plano de atacar os seres viventes da terra. Outra descricdo similar, um
pouco posterior, encontra-se nos encantamentos de Shurpu: “Dimetu vem
diretamente de Apsu. Mimetu esta no seu caminho abaixo do céu e Ahhazu destroi
toda a terra”.

No carater semantico, observa-se que a palavra aramaica yam em Dn 7 possui
a mesma funcao descrita para Apsu nos textos mesopotamicos: o mar de Dn seria 0

179 Apsu é o Deus da agua doce e Tiamat, sua esposa, é a Deusa do mar e, consequentemente, do
caos e da ameaca. Segundo o Enuma Elish, poema mitico da criacdo, todos os outros deuses
derivam da unido de Tiamat e Apsu.
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“pequeno abismo”. A imagem bésica do mar na narrativa de Dn 7 € de um local de
resisténcia as hostes malignas. Dn 7:3-8 descreve um atague demoniaco na terra
proveniente do submundo.

Observa-se que no texto daniélico, as caracteristicas dos monstros sao
proximas as apresentadas na visdo do mundo dos mortos, e a interpretacdo dos
eventos politicos desastrosos foi também habitual no ambiente mesopotamico como

foi predito por Nergal'®

na Visdo do mundo dos mortos: “V& ao mundo superior até
que eu me lembre de vocé”.

Collins™' admite que ndo ha uma reproducdo dos mitos ugariticos em Dn 7,
visto que ndo ha um ponto em comum que norteia a narrativa de ambos os textos,
embora o préprio Ferch admita semelhangas entre a figura do Filho do Homem e do
Anciao de Anos que na narrativa ugaritica tinha numa mao o poder de Baal e na
outra de El. O que podemos afirmar € que os paralelos existentes nao significam
necessariamente apropriacao do mito na sua integralidade.

O ultimo caso mencionado por Collins diz respeito ao mar, a palavra yamma
que é utilizada em Dn 7 tem um forte paralelo com o monstro adversario de Baal
chamado de Yamm.'®® Ambas as expressdes tém a ver com fatos relacionados ou
vinculados ao mar; o link nao é fechado em si, visto que nos mitos ugariticos o mar
(na sua inteireza) é a personificacdo das bestas, diferentemente de Dn 7.

Considerando a parte imagética da visdao de Dn 7, a expressdao semantica
utilizada para descrever os quatro ventos vindos do céu (vv.2) é arba ruhe semayya,
e para designar as quatro bestas vindas do mar é arba hewan...min yamma;
observa-se que o numero quatro é exposto na descricdo da terceira besta, quando
menciona que ele tinha “quatro asas e quatro cabecas”. Na sequéncia da descricao
das bestas, aparece a figura do Ancido de Dias na sua carruagem de fogo (vv.9-10),
e no fim da visao aparece a palavra nane semayya kebar anas ate, isto é, vindo das
nuvens do céu como o Filho do Homem.

O paralelo com o ambiente se mostra mais acentuado ainda com a visao de

Ez 1; a visdo comega com uma descrigao tipica de teofania,'®® na qual Deus vem na

'8 parcialmente assimilado com Gilgamesh como juiz do Mundo Subterraneo, e também com
Ninurta.

'81 John J. Collins. “Apocalyptic genre and mythic allusions in Daniel”. In: Journal for the Study of
Old Testament 21, 1981.

182 A palavra que indica mar na lingua hebraica e aramaica parece com a descricdo do deus que
controla o mar na cultura Cananeia.

'8% Representacio de Deus por meio de formas angelicais ou humanas.
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carruagem divina. Na analise semantica, vemos que a palavra usada é “arba
hayyot’, que quer dizer vindo da tempestade, acompanhada de “anan gador’, isto é,
nas grandes nuvens; a mesma descricao de Dn a respeito do aparecimento do
Anciao de Dias. O numero quatro se mostra presente na descricdo dos quatro seres
vivos que apareceram de forma visivel a Ezequiel. Segundo Ezequiel; eles
possuem quatro asas e quatro faces (vv.6), dao o suporte e acompanham Deus na
sua carruagem.

O provavel background vem da Anatdlia, norte da Siria e da Mesopotamia; a
descricao mesopotamica mostra a carruagem sendo simbolo do trono de Deus.

As passagens a respeito da carruagem divina tém paralelo no Antigo
Testamento nas descricdes de teofania,'®na qual os quatro ventos sdo descritos
como quatro carruagens de fogo. Observa-se que ha um fato na tradicao
mesopotamica que combina as duas caracteristicas descritas, isto €, as duas figuras
dindmicas, a carruagem associada aos quatro ventos.

Tal descrigdo de Ez 1:7 mostra o trono divino descrito como uma carruagem,
sendo esta suportada por um animal (um ser composto). Outro elemento que
aparece na narrativa é a associacdo da gléria de Deus ou do trono de Deus com a
tempestade. Estes elementos combinados acabam tornando essas duas
caracteristicas unicas, o fato da carruagem ser transportada em procissdo pelos
seus criados. Tal arcabouco pode perfeitamente ter originado os quatro seres
viventes e os fundamentos do trono celestial (vv.22-23 €.26).

A primeira imagem descrita em Ez mostra os quatro seres viventes dentro da
tempestade, carregando a carruagem de Deus sobre seus ombros. O vocabulo
utilizado no original é: “hayyot ru'ah’, isto é, o espirito dos seres viventes movia a
carruagem (vv.12 e 20). Em 3:12-14, vemos um contexto diferente porém a mesma
palavra ruah, na qual o espirito veio até Ezequiel, levantando-o e carregando-o.

A atuacao de ru’ah se mostra no vento e na personificagdo do espirito vivente.
Analisa-se em Ez 1:20 que os seres viventes atuam como espiritos vivificantes. A
segunda referéncia aparece em Ez 8:2, mostrando o préprio a observar um homem

que é descrito como tendo a mesma aparéncia de Deus.

'8 Tanto nas descricdes teofanicas quanto nas da carruagem divina, observa-se um forte paralelo
entre elas, algo que liga as visdes tornando-as Unicas, como vemos em S| 68:12; Hab 3:8; Is 66:16;
Zc 6:11.
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Outra ocorréncia do mesmo complexo mitico ocorre no profeta Zacarias; em
Zc 6:1-8, vemos a descricdo das quatro carruagens, que no aramaico seria ruhot
hassamayyim, essas quatro carruagens sao descritas como sendo quatro servos do
Deus Altissimo, o que nos remonta a clara passagem dos quatro seres viventes em
Ez, na qual apresenta a mesma interligacdo entre seres viventes, carruagem e o
espirito vivificante.

Os quatro ventos que acompanham a figura divina sdo conhecidos dos textos
mesopotamicos, como vemos nos mitos de Marduk e numa velha tradigao babilénica
intitulada como mito de Anzu,'®®
(tabl. 111).

Observa-se que as figuras que acompanham Deus sdao chamadas no

na qual os quatro ventos acompanham Ninurta

hebraico de hayyot, ja na expressao feminina hayya derivacdo de havy, que quer
dizer vida, porém o seu plural se mostra ofensivo que é hewa sendo a mesma
expressao utilizada na designacao das bestas por parte do autor de Dn 7, o que
pode nos mostrar pontos em comum entre Dn e Ez - Deus aparece na sua
carruagem divina; o terceiro animal no livro de Dn vem do mar com “quatro cabecas
e quatro asas”, enquanto em Ezequiel o quarto ser possui quatro asas e quatro
cabecas; na narrativa daniélica, temos a apresentacdo dos quatro ventos do céu ja
em Ezequiel temos os quatro ventos. Em Dn temos mencéo a vinda Filho do Homem
sobre as nuvens do céu; em Ezequiel, temos a descricdo de uma grande nuvem na
qual a carruagem de Deus estéa presente.

Observa-se que eles utilizam o simbolismo do numero quatro, mesmo
ressaltando que o carater da escrita de Ezequiel em nada se assemelha ao
complexo mitico das quatro monarquias mundiais representadas pelas figuras
bestiais como esta descrito em Dn. O simbolismo do numero quatro poderia ser
tracado na presenca dos quatro ventos do céu e das quatro bestas daniélicas.

Os quatro ventos do céu e as nuvens aparecem associados a figura de Deus

em ambos os autores. Enquanto no livro de Ezequiel, temos um contraste entre as

185 Segundo a mitologia, o passaro Anzu € uma aguia com cabecga de ledo, porteiro de Enlil, nascido
na montanha Hehe. Apresentado como o ladrdo mal-intencionado no mito de Anzu, mas benevolente
no épico sumério de Lugalbanda. Frequentemente mostrado na iconografia na pose de “Mestre dos
animais”. No mito babilénico Anzu, era companheiro do deus supremo Enlil. Um dia, quando Enlil
estava-se banhando, Anzu roubou as tdbuas do destino e escapou para o deserto. Aquele que
possuisse as tabuas do Destino tornava-se regente do universo. Enlil entdo pede a deusa-mae Belet-
lli para dar a luz a um her6i divino capaz de derrotar Anzu. Belet-lli da a luz a Ninurta, mandando-o
entdo para a batalha. Depois de uma luta eletrizante, Ninurta espeta o pulmao de Anzu com uma
flecha, recapturando as tabuas do destino.
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nuvens, trovoes e seres angelicais, em Dn, vé-se o contraste entre o Filho do
Homem e as quatro bestas com os quatro ventos do céu.

Isolando a imagem dos quatro ventos e das nuvens que aparecem com a
figura de Deus em Ezequiel, vemos que outros contextos culturais apresentam
fendbmenos muito parecidos; porém com diferentes divindades: em Dn 7, vé-se o
mesmo paralelo com auséncia da figura divina, alguns interpretam como tal a
presencga do Filho do Homem.

Entretanto, na mitologia mesopotamia, veem-se paralelos de deuses como
Marduk e Ninurta,'® nos quais estes deuses sempre estdo acompanhados dos
quatro ventos, tal presenca é clara na mitologia do passaro Anzu.

Segundo Jacobsen,'® o passaro Anzu é a personificacao dos raios luminosos
e das nuvens; na mitologia neo-assirica esse passaro seria a personificacao dos
quatros ventos. Na visdo do mundo dos mortos, o Homem Unico tem aparéncia
semelhante ao passaro Anzu.

Observe-se a passagem da Visdo do Mundo dos Mortos:

Kummaya foi dormir e teve uma visdo noturna. Em seu sonho vi seu terror.
Vi Namtar, senhor do submundo, criador dos decretos, Namtartu, a
concubina, recebeu a cabeca de um Kiribu, as maos e pés eram as de um
homem. Mutu recebeu a cabeca de uma serpente-dragdo, com maos de
homem, os pés, Sedu, o maligno tinha cabeca e maos de homem. Ele
portava uma coroa. Os pés eram os de uma 4aguia. Com seu pé esquerdo
pisava um monstro marinho. Alluhappu recebeu a cabega de um ledo, maos
e pés de um homem. Saghulhaza tinha a cabega de um passaro-Anzu.
Suas maos e pés Etemmu recebeu a cabeca de um boi. As maos e pés
eram as de um homem. Utukku, maligno, tinha a cabeca de um ledo. Suas
maos e pés eram as de um passaro-Anzu. Sulak era um ledo comum, de pé
sobre suas patas traseiras [...]

Comparando Dn 7 com a Visdo do Mundo dos Mortos, a visdo mesopotamica
trata de seres compostos de carater malévolo, um soberano é descrito como o
“Unico homem”. Ele é comparado com o passaro Anzu, correspondendo aos

guerreiros na tempestade; na mitologia mesopotamica, passaro Anzu é a

1% Provavelmente pronunciado Nimrud e Enurta algumas vezes. Deus guerreiro sumério, vencedor
heréico de muitas batalhas, deus da agricultura e da fertilidade, filho de Enlil. Seus templos s&o: E-
padun-tila, sendo o principal situado em Nippur. Lider dos Anunaki no mito de Anzu; como Marte,
Ninurta é patrono daqueles que trabalham com cobre, os primeiros mineiros do planeta.

'®7 Thorkild Jacobsen foi um historiador renomado que era especialista em assiriologia e literatura
suméria. Nos Estados Unidos estudou no Instituto Oriental da Universidade de Chicago, onde ele
recebeu o seu PhD em estudos orientais. O artigo utilizado neste trabalho tem a seguinte descri¢ao:
Thorkild Jacobsen. “The Sumerian king list”. In: Assyriological Studies 11, 1939.
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personificacdo das nuvens e tempestades; a visdo daniélica também menciona
seres compostos de carater malévolo, um soberano universal que € descrito como
“Filho do Homem”, a sua entrada em cena é anunciada pela agitacao dos quatro
ventos, vindo sobre as nuvens.

Ambas as narrativas mencionam o carater humano do ledo, enquanto a
narrativa daniélica mostra o ledo “com um coragao que lhe foi dado posteriormente”;
a descricdo da visdo do mundo dos mortos mostra o ledo “com pés e maos
humanas”, as narrativas parecem enfatizar o ledo em relacdo aos outros animais,
podendo fazer um paralelo com o rei babilbnico Nabucodonosor e sua
preponderancia em relacdo aos outros reinos na descricdo da estatua e dos animais,
respectivamente em Dn2 e 7.

Outro importante paralelo existente é a localidade de atuacdo dessas feras:
na narrativa de Dn 7, vemos que os monstros residem no mar, sendo este o local de
sua atuacao, e que posteriormente prolonga sua atuacao para a terra; da mesma
forma vé-se a atuacao dos monstros na visdo do mundo dos mortos, eles residem
no mundo inferior e tendem a prolongar suas atuacdées malévolas para a Terra,
atingindo assim aos homens.

Observa-se que na descricao da terceira besta, o autor de Dn 7 menciona que
ela possuia quatro cabecas e quatro asas de ave, sendo que em algumas outras
traducdes do trecho substitui a palavra ave por aguia, sendo tal animal também
descrito nas imagens dos monstros existentes no submundo.

Uma das relagbes que considero muito importante no paralelo entre os textos
estd nas caracteristicas fantasticas'®® apresentadas pelos animais: ambas as
narrativas utilizam um conjunto de imagens para representar seus respectivos
monstros, isto €, ha uma juncdo de varios elementos fantasiosos que geram a
representacdo imagética dos monstros do caos, tanto na descricdo daniélica quanto
na descricdo acadiana. As semelhangcas entre as trés primeiras bestas sao
significativas, ja que ambas as narrativas mostram elementos e ideias comuns entre
o autor de Dn 7 e o redator da visdo do mundo dos mortos.

Entretanto, vale ressaltar que o ambiente da descricao de Dn 7 é hibrido; tém-
se diferentes imagens apresentadas ao longo da narrativa, € o mapeamento total

'8 As caracteristicas sobrenaturais dos animais seguem um padrdo de conhecimento do autor, isto é,
os elementos fantasticos vistos pelo visionario sempre terdo a ver com algo conhecido da sua
realidade fisica, fato que parece dar credibilidade ao texto.
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destas seria impossivel, tendo em vista a perda de muitos documentos, e varias
fontes persas e indianas que poderiam solucionar muitas lacunas ainda existentes,
necessitando de um estudo sistematico e abragente sobre os textos persas.

No préximo capitulo, sera apresentado como a imagem da quarta besta de Dn
7 foi reapropriada pelo judaismo, sendo sua figura representada para descrever o
governo de Alexandre Magno e os seus sucessores.,Vale afirmar que a descricao
das bestas na narrativa daniélica parece seguir um caminho para deflagrar no
suprassumo da narrativa daniélica, que é apresentacdo da quarta besta, o ultimo
reino histérico humano e sua representacdo como um animal “obscuro”, isto €, ndo
possui uma nomeclatura definida, entretanto, por meio das suas caracteristicas,
buscar-se-a tracar um caminho racional para encontrar as origens deste animal

fantastico.
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CAPITULO 3: A DESCRICAO ANONIMA E ESPANTOSA DA QUARTA BESTA DE
DN COMO FORMA DE APROPRIACAO CULTURAL INDO-EUROPEIA

As representagdes imagéticas refletem o modo como o povo, a sociedade ou
o individuo pensam sobre determinado tema. No caso do autor de Dn 7, o espanto e
assombracado sdo demonstrados ao longo da narrativa na descricdo dos animais
fantasticos; entretanto, quando a reflexado incide sobre o quarto animal, o espanto e
o temor tomam conta do visionario e a imagem acaba sendo vislumbrante pelo
impacto causado no autor da narrativa.

Neste ultimo capitulo, sera desenvolvida a ideia da existéncia de um possivel
elo entre a visdo do autor de Dn 7 relativa a “quarta besta” e o contexto zomorfico
indo-europeu.'®

O objetivo deste capitulo, além de enriquecer o conhecimento teérico acerca
da visdo do animal em Dn 7, descrito pelo autor como “terrivel e espantoso”, é fazer
um paralelo com textos da historiografia helenistico-romana, visando mostrar uma
possivel ligacdo do animal com a figura do odontotyrannos'® por meio da influéncia
do Romance de Alexandre do Pseudo-Calistenes'®! sobre o autor de Daniel — o elo
seria uma passagem semelhante na Vida de Apolénio de Tyana'® de Flavio

'8 Serviu como fonte motivadora para o tabalho com a representacdo imagética da quarta besta de
Dn 7 e sua comparag@o com Alexandre, o Grande, o brilhante artigo de David Flusser. “The Fourth
Empire — An Indian Rhinoceros?” In: Judaism and the origins of Christianity. Jerusalem: Magnes
Press, 1988.

% Nome que traduzido quer dizer “tirano dentado”, mostrando que a figura do rinoceronte pode ter
sido reapropriada pelo judaismo, a expressao (tyrannos) é sugestiva e nos remete ao contexo politico
de governo despético, isto €, tirano. O contexto judaico expbe um governo que foge aos preceitos
morais da religidao, tendo em vista o0 modelo politico teocratico de organizacao politica judaica.

A autoria do Romance foi atribuida ao historiador grego Calistenes (360-328 a.C.), residente na
coorte de Alexandre, por longos anos, tendo em vista o relato deste das expedigoes de Alexandre a
Asia, mostrando inicialmente as facanhas de Alexandre ao adentrar a Asia, posteriormente
apresentando uma forte critica a adogédo de alguns costumes orientais, por parte do governante
macedbnio. Acabou sendo acusado de conspiracao, e langado na prisdo, onde veio a falecer. Tendo
em andlise que o Romance descreve elementos lendarios presentes em toda a vida de Alexandre,
inclusive na sua morte, Calistenes ndo poderia ter escrito uma biografia (completa) narrando todos os
fatos da vida de seu senhor sem té-los presenciado. O autor do Romance é desconhecido, portanto
sendo chamado de Pseudo-Calistenes.

2 Apolbnio de Tyana foi um filésofo neo-pitagdrico e professor de origem grega. A obra foi
considerada por muitos de ficcao religiosa, na qual Apolénio mostra muitas semelhangas em sua
conduta com Jesus Cristo. Ao longo do texto, veem-sé diversas passagens relativas a politica de
Nero e Domiciano, sendo considerado por estes como auténtico traidor da patria. A obra relata
supostas viagens ao longo do mundo, encontrando em regides longinquas do Oriente animais
estranhos, chegando a ter uma apecto bizarro a descrigao destes por parte de Apoldnio, assumindo o
carater de lenda. Vale ressaltar que ao longo dos tempos, o Romance de Alexandre foi atribuido a
Clitarco e Onesicrito.
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Filostrato'®®

- implicando na possivel identificacdo da “quarta besta” como sendo o
grande rinoceronte indiano.

Vale ressaltar que a énfase deste capitulo serd dada aos aspectos zooldgicos
dos animais, € ndo ao debate sobre seu significado como monarquias mundiais na
visdo do autor de Dn (fato este ja discutido no capitulo anterior); para tal estudo, o
livio de Henry H. Rowley,'®* é ainda referéncia obrigatéria no estudo interpretativo
da “quarta besta” de Dn.

Observa-se que no imaginario judaico é comum o uso de figuras exdéticas'® e
de animais “misteriosos” para simbolizar homens e nagées.'® O uso é acentuado e
comum quando se analisam as sec¢des apocalipticas judaicas contidas nos Profetas,
no uso de metaforas e simbolos para representar homens e reinos, conforme os

textos (Jr 50:16-17; Ez 17: 2):

Eliminai da Babilénia aquele que semeia e 0 que maneja a foice no
tempo da colheita!

Longe da espada devastadora, cada um volte para o seu povo, cada
um fuja para a sua terra.

Israel era ovelha desgarrada, que os ledes afugentaram.

A grande aguia de grandes asas, de larga envergadura, coberta de
rica plumagem, veio ao Libano.

Nos pseudepigrafos também sdo encontrados textos nos quais os homens e
nacoes sao representados pelas imagens de animais. Por exemplo, na visdo dos
setenta pastores de 1En 83-90 (ha uma descricdo dos mais variados bichos
representando as nagdes), nas adicdes gregas ao livro de Ester, logo a utilizacdo de
animais se mostra comum na representacdo de seres humanos e de nagdes, e nao
seria de espantar sua utilizagdo num apocalipse de fundo histérico como Dn. No

pequeno trecho de (1En 88:10-14), temos nacdes representadas pelas figuras de

% Flavio Filostrato (170-250 d.C.) nasceu em Atenas, filho de Filostrato de Lemnos, um escritor
grego bastante conhecido da sua época, recebeu seus primeiros ensinamentos de retérica na Grécia,
mudando apds para Roma. Sendo um dos grandes fildsofos sofistas do periodo dos imperadores
romanos, onde aproveitou o mecenato do imperador Lucio Septimio Severo e de sua mulher Julia
Domna -uma mulher de descendéncia arabe, que foi parte administrativa importantissima no reinado
de Septimio Severo.

% Henry H. Rowley. Darius the Mede and the Four World Empires in the Book of Daniel. Cardif:
University of Wales Press, 1959.

%% O exotismo da linguagem e o uso de imagens bizarras sdo tidos como clichés dos visionarios,
presente em quase todos os apocalipses. Como afirma Collins em seu trabalho acerca da imaginagéo
agpocaliptica. John J. Collins. The Apocalyptic Imagination. Grand Rapids: Eerdmans, 1998. p.5-23.
1% Observe que a mesma ideia encontra-se também em David S. Russel. The Method and Message
of Jewish Apocalyptic. Philadelphia: The Westminster Press, 1964. p.122-127.
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diversos animais, nas quais a ovelha representa provavelmente a nacao de Israel e

os lobos representam as nagdes opressoras:

Entdo o Senhor permitiu que os doze cordeiros fossem morar junto
dele, e que juntamente com ele pastassem no meio dos lobos. E eles
cresceram e converteram-se em numerosos rebanhos de ovelha.
Entdo os lobos comegaram a ter medo deles e passaram a oprimi-
los, chegando finalmente a matar os seus recém-nascidos. E
jogavam os seus filhotes num rio caudaloso. Entdo aquelas ovelhas
principiaram a clamar por causa dos seus filhotes lamentando-se
junto ao Senhor [...].Entdo um dos cordeiros, que havia sido salvo
dos lobos, escapou e refugiou-se entre os asnos selvagens [...]
Depois eu vi as ovelhas se afastarem de junto dos lobos: estes,
porém, tinham os olhos obcecados [...] E o Senhor das ovelhas as
acompanhava como seu condutor, e todas elas o seguiam. Sua face
era brilhante merética, mas de aspecto terrivel [...]

Na visdo de Dn, vemos quatro animais fantasticos emergirem do mar: o
primeiro era um ledo com asas de aguia e com um coracao que depois Ihe foi dado;
0 segundo era um urso com trés costelas na boca, a quem foi ordenado: “levanta-te
e devora muita carne”; o terceiro animal era um leopardo com quatro asas de aguia
e quatro cabecas; o quarto animal, o autor declarou ser “terrivel, espantoso, e
extremamente forte”, com enormes dentes de ferro, garras de bronze e possuia dez
chifres.'®’

Obviamente, existe um carater mitolégico na descricado dos monstros aliado &
presenca de imagens judaicas, babilénicas, acadianas e indo-europeias, porém, o
foco desta dissertacdo esta na descricdo do quarto animal e sua provavel origem,
tendo a intencédo de possibilitar ao leitor tracar os paralelos possiveis entre a visdo
descrita em Dn 7 e os textos historiograficos do Pseudo-Calistenes e de Filostrato.

Os animais e sua aparicao no decorrer da visdo nao parecem seguir uma
descricao casual, antes seguem as caracteristicas marcantes (na opinido do autor
de Dn 7), o ledo representa a beleza, inteligéncia e forga da Babilénia de
Nabucodonosor (uma analogia entre a juba dourada do ledo e a cabecga de ouro da
estatua seria um meio para descrever por que o autor de Dn 7 utilizou esse animal
nessa descricdo); o urso provavelmente pela sua poténcia, intensidade e senso de
organizacao apurado como reflexo do poderio intenso e curto dos medos; o leopardo

talvez mostre a rapidez e longitude nas conquistas do mundo persa; e o animal

97 Nao reproduzi o texto de Dn 7 por ja ter disponibilizado anteriormente nas p.37-42 desta
dissertagao.
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terrivel e espantoso com garras de bronze e dentes de ferro (que pode ser o
odontotyrranus) representa o espanto, o terror e o impacto das conquistas
alexandrinas sobre os judeus, principalmente o medo com relagao a transformacao
dos costumes religiosos.

A escolha pelos animais parece ser fruto de uma decisdo do visionario,
focando chamar a atengéo do leitor, embora essa escolha possa ser “induzida”'®®
por leituras de textos e conhecimentos prévios que o levaram a descrever
exatamente esses animais; o0s elementos fantasticos presentes nas imagens
parecem ser também fruto da concepcao individual do autor sobre determinado
rei/reino.

Uma pergunta que deve ser feita pelo pesquisador na analise documental da
fonte é o porqué de existir uma clara identificacdo das outras trés bestas'®® e a
quarta ser descrita apenas como “terrivel” e “espantosa”. Uma explicagéo plausivel
seria que as outras trés bestas seriam familiares a populagédo judaica, a qual se
destinavam os escritos daniélicos; os judeus tinham consciéncia de sua realidade,
enquanto o quarto animal ndo fora descrito com a mesma precisao por se originar de
um local distante do meio cultural judaico-grego.

Para achar a suposta origem para essa descricdo “obscura” do quarto animal
de Dn 7, é necessario se apegar a descricoes semelhantes em outros textos
religiosos ou historiograficos que fornecam indicios,?® possibilitando recriar ideias
comuns a época de redacao do texto (a busca por um elo perdido ao longo dos
séculos), e com isso precisar com fidelidade, ou mesmo apontar um caminho na
descricao da origem do animal fantastico.

Esse possivel elo entre o autor de Dn e outros complexos miticos se encontra
na Vida de Apolbnio de Tyana, escrita por Filostrato em aproximadamente 200 d.C..

Apolénio era um neo-pitagérico,?®’

a quem se atribuiam poderes magicos e
que teria visitado muitas partes do planeta, dentre elas Arabia e a india.?2®® Na Vida

de Apolbnio de Tyana 4.38 encontramos a seguinte citagao:

198 A leitura do trecho da Visdo do Mundo dos Mortos (Ver p.84), tanto o texto de Dn 7 quanto a Viséao
do Mundo dos Mortos mostram a imagem de um ledo antropomorfizado, e a aguia que parece
fornecendo as asas para o leopardo na visdo daniélica, neste texto, ja fornece seus pés a imagem
maligna. Os animais sado frutos do entendimento do autor de Dn 7 sobre cada rei/reino. (dai pode
estar presente a sua suposta originalidade).

199 As outras trés bestas sdo: ledo, urso e o leopardo.

290 5 método de trabalho do historiador italiano Ginzburg (cf. supra nota 48).

21 segundo a doutrina neo-pitagérica, a esséncia, que & o principio fundamental que forma todas as
coisas, € o numero. Os pitag6ricos nao distinguem forma, lei e substancia, considerando o numero e
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Quando entramos nessa cidade que é a senhora de todo mundo
habitado uma tirania foi estabelecida tdo dura e cruel que nao faria
mal aos homens serem sabios. Além disso, tenho viajado mais pela
Terra do que qualquer outro homem, tenho visto hostes de animais
selvagens arabes e indianos, mas quanto a essa besta selvagem,
que muitos chama de tirano, ndo sei quantas cabegas tem, nem se
tem garras aduncas e dentes afiados Em todo caso, embora se diga
que esse monstro seja um animal social e que viva no coragao das
cidades, no entanto, ele é muito mais selvagem e feroz em seu
carater do que os animais das florestas e montanhas, e por vezes se
pode alterar o carater de leopardos e lebes domando-os, mas este
somente tem sua crueldade mais aticada pelo que acariciam, de
modo que ele imobiliza e devora a todos indistintamente.

Observa-se que tal passagem é muito provavelmente uma aluséo a tirania da
Roma de Nero (Roma era a senhora do mundo conhecido e o carater cruel de Nero
frente a religido cristd e os pensadores, filésofos e artistas residentes em Roma);
porém, nosso foco de estudo é a besta que pode alterar o carater de leopardos e
ledes, e o autor menciona ndo saber quantas cabecas a besta-fera tem, e nem
quantos dentes possuia. Ao mesmo tempo, Apolénio menciona que seu encontro
com tal besta se deu numa viagem a Arabia e a india,?®® e o animal que possui as
caracteristicas descritas € conhecido como odontotyrannos, um monstro robusto e
terrivel, o qual supostamente Alexandre havia encontrado anteriormente na india, a
primeira das grandes “coincidéncias” é que tanto o autor de Dn como Filostrato
mencionam que o animal é terrivel, primeiramente pelas partes do corpo as quais se
comparam - as cabecas, os dentes e as garras, exatamente as partes que o autor de
Dn coloca em evidéncia na sua narrativa como sendo respectivamente de ferro e de
bronze.

A segunda “coincidéncia” estd no nome da fera (odontotyrranus), sendo
facilmente aplicavel ao governo seléucida de Antioco Epifanes pela situacao de
alarde criada frente a tentativa de substituicdo dos objetos consagrados do Templo e

o elo entre estes elementos. Para essa escola existiam quatro elementos: terra, agua, ar e fogo. A
escola pitagorica era conectada com concepgbes esotéricas e a moral pitagoérica enfatizava o
conceito de “harmonia”, as praticas ascéticas e defendia a metempsicose.

22 Talvez seja o primeiro indicio que leve a identificar a quarta besta de Dn 7, tendo em vista que o
mito das idades/metais/monarquias parece ter sua génese na India através das yugas (cf. p. 54-56),
podendo Filostrato ter citado a India, por esta representar na Antiguidade um ambiente de maior
sincretismo e de maior conhecimento. Uma ideia de fascinio pelo “bizarro” e por aquilo que é exético.
Filostrato segue essa caracteristica da historiografia grega e romana de dar énfase as narrativas e
descricdes incomuns e exéticas.

2% Primeiro paralelo que se da entre a Vida de Apolénio de Tyana e o Romance de Alexandre, os
dois fatos ocorrem exatamente na India e os dois autores descrevem aparentemente a mesma fera.
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o culto ao Deus dos judeus, colocando em seu lugar a figura e a adoracdo a Zeus
Olimpo, ocasionando uma das maiores revoltas da histéria do povo judeu: a revolta
dos Macabeus.

O nome tyrannus seria aplicado com a mais absoluta naturalidade pelo autor
de Dn 7, que é contrario a tentativa de “unificacdo” cultural proposta por alguns
judeus helenizados e imposta pelo governante seléucida, Antioco IV, Epifanes.

A terceira “coincidéncia” ou indicio se encontra na parte em que se Ié que tal
animal tem influéncia sobre o ledo e leopardo, isto é, exatamente sobre os outros
dois animais mencionados na visdo de Dn 7 como inferiores em maldade e
crueldade em relacdo ao quarto animal. Filostrato ndo precisa quantas cabecas a
fera indiana tem, talvez haja na descricdo uma confusao entre a relacdo cabeca e
chifres, jA& que apesar de ter simbolismo distinto na Antiguidade, pode gerar um
disturbio numa analise visual rapida e imprecisa. Parece que Filostrato, na sua
descricdo, quer relacionar a besta odontotyrannus com os dragbes miticos da
Antiguidade, tendo em vista a sua forca, aparéncia rude e confusdo que causa aos
homens.

Apesar das similaridades entre os textos de Filostrato e de Dn 7, a Vida de
Apolbnio de Tyana nao poderia ser fonte inspiradora para o autor de Dn 7, tendo em
vista a datacao do texto de Filostrato ser posterior a redagéo de Dn 7, entretanto, a
descricdo de uma fera semelhante a relatada por Filostrato encontra-se na carta
apdcrifa de Aristételes a Alexandre,?** inserida no Romance de Alexandre (texto que
descreve as aventuras de Alexandre Magno pelo Oriente, tendo um carater lendario
na descricéo de situacbes em que Alexandre é retratado como se fosse uma espécie
de semideus grego. O texto é dotado de simbologia e carregado de mitos,
descrevendo feras gigantescas e indomaveis enfrentadas por Alexandre na india.?%,
O nosso foco nesta dissertacao é a descricao por parte do autor dessas bestas feras
que Alexandre supostamente encontrou no Oriente.

A forga e o poderio desta fera foi inserida dentro do lendario Romance de
Alexandre pela incoporacéo da Carta de apdcrifa de Alexandre a Aristoteles. No livro

4, capitulo 20, temos a seguinte descricao do odontotyrannus:

204 Ha divergéncias a respeito da datacdo desta carta apécrifa, entretanto, os estudiosos creditam na
probabilidade dela ter sido escrita entre (250-200 a.C.), possibilitando assim a apropriacdo de termos
utilizados pelo autor da carta na descrigdo da quarta besta de Dn 7.

25 Novamante a india é o cerne da narrativa (como fora mencionado anteriormente no mito das
idades, metais e monarquias mundiais e na narrativa de Filostrato sobre a Vida de Apolénio de
Tyana).
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Entdo apareceu uma besta muito incomum, maior do que um
elefante, armada na sua testa com trés chifres, que os indianos
afirmam se chamar: odontotyrannos (cuja cor € escura semelhante
aquela de um cavalo).?®® Em seguida bebendo a agua, olhou para
nosso acampamento e nos atacou repentinamente, € ndo recuou
nem diante de grandes labaredas de fogo. De modo a que pudesse
parar o animal, contrapus a ele uma guarnicdo de macedoénios de
encontro ao monstro, porém ele matou trinta e dois®® deles e
pisoteou cinquenta e dois, tornando-os inuteis. E finalmente com
muita dificuldade foi derrubado por baixo com as nossas langas.

Observe-se que a descricdo incomum e maior que um elefante, nos remete a
ideia de espanto e grandiosidade, da mesma forma que a imagem da quarta besta
causa na sua aparicao ao visionario Dn.

Tanto Filostrato quanto o autor da carta apécrifa mostram como a besta fera
reage quando € atacada, mostrando sua forga e violéncia sobre a terra. O que de
certa forma aparece, mesmo que sobre um pano de fundo judaico, no texto
daniélico, tendo em vista que o confronto armado s6 ocorre, quando os judeus nao
helenizados liderados por Judas Macabeu resolvem se rebelar ante ao decreto real
que punia duramente aqueles que resolvessem praticar os costumes instituidos na
Torah. Observa-se que o furor de Antioco IV acentuou-se apos a recusa dos judeus
em oferecer sacrificios aos deuses pagaos, mostrando a sua reacao hostil quando é
afrontado pelos judeus ndo helenizados. A natureza cruel do animal é valorizada em
ambas as narrativas, da mesma forma que a quarta besta de Dn 7 é mostrada como
um animal terrivel e cruel tendo em vista que calcava tudo com os pés.

A carta apdcrifa mostra o animal matando trinta e duas pessoas e pisoteando
outras cinquenta e duas, tornando-as inuteis, da mesma forma que em Dn o quarto
animal calcava (pisoteava) tudo aquilo que via a sua frente.

As similaridades entre as passagens de Dn com a carta apdcrifa de
Aristételes e com a Vida de Apolbnio de Tyana sao muito grandes e claras (algumas

destas ja descritas anteriormente, e outras serdo expostas no quadro comparativo

206 A semelhanga com o cavalo é posterior e, provavelmente, fruto de uma incorporacao do texto de
Ctésias acerca dos animais orientais e sua semelhanca com os ocidentais. Sendo este 0 mesmo
Ctésias que busca fazer uma protodivisao dos impérios mundiais, que ele apresenta como trés:
Assiria, Média e Pérsia (ver. p. 60-61). Encontra-se uma descricdo em sua obra, agora fragmentaria.
Persika (fr. em Diodoro da Sicilia 2.1-34).

27 Na tradugdo arménia do romance, Wohohojian, (p.126-127), insere o unicérnio como animal
descrito e altera a relagao de vitimas da besta fera colocando como nimero final vinte e seis.
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entre a carta apécrifa de Alexandre, a descricdo da quarta besta de Dn 7 e o relato
do livro de Apolénio de Tyana).

Com intuito de descrever as principais semelhancas entre os textos, sera aqui
reproduzida parcialmente a citacdo e evidenciadas algumas das semelhancas mais
claras entre os textos.

Primeiramente, o local descrito tanto na carta apdécrifa quanto no Romance de
Alexandre coloca a india como o “lécus” de origem da fera monstruosa. A aparéncia
e o carater do animal sdo descritos de maneira muito semelhante nos textos,
juntamente com os chifres (garras e dentes®® sdo descritos tanto em Dn quanto em
Filostrato). O texto de Dn 7:7 mostra o seguinte: “vi a quarta fera, terrivel, espantosa
e extremamente forte com dentes de ferro e garras de bronze”. J4 em Filostrato l1é-

se!

Em todo caso, embora se diga que esse monstro seja um animal
social e que viva no coragdo das cidades, no entanto ele &€ muito
mais selvagem e feroz em seu carater do que os animais das
florestas e montanhas.

No Romance de Alexandre o animal é apresentado da seguinte maneira:

Entdo apareceu uma besta muito incomum, maior do que um
elefante, armada na sua testa com trés chifres, que os indianos
afirmam se chamar odontotyrannos.

Filostrato menciona a respeito dos seus dentes e suas garras, como uma
besta feroz e destruidora, “tem as garras curvadas e os dentes afiados”.

Outro quesito de analise importante para tracar os paralelos entre os textos
esta na descricao que mostra o animal como aquele que devora tudo que Vvé, e
pisoteia o que sobra. Continuando a narrativa biblica a respeito de Dn, seu autor
descreve a besta nos sequintes termos: “Comia e triturava e calcava aos pés o que
restava. Muito diferente das feras que haviam precedido, tinha esta dez chifres”.

Ja na narrativa de Filostrato, o animal € descrito como “devorando tudo o que

vé”. E na carta apdcrifa, 0 mesmo animal é descrito da seguinte maneira: “contrapus

208 A visdo da quarta besta e sua qualificacio como possuidora de dentes de ferro e garras de bronze
pode ser uma apropriacdo direta do autor de Dn 2, que retrata também a figura desses metais na
descricdo das monarquias mundiais, ou mesmo uma apropriagdo indireta do mito na versado do
Bahman Yasht, em que se observa o Ultimo reino sendo representado pela mistura do ferro com uma
outra substéncia nao relatada pelo autor.
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uma guarnicdo de macedonios de encontro ao monstro, porém ele matou 32 (trinta e
dois) deles e pisoteou 52 (cinquenta e dois), tornando-os inuteis”.

Observa-se que as semelhancas sdo tao intensas que as trés narrativas
refletem um determinado “ambiente politico”. Na carta apécrifa, uma clara
manifestacdo de idealizacdo do governo alexandrino aliado a um conjunto de mitos
mostra as ag¢des de Alexandre, o Grande, como um tipico e verdadeiro “herdi”
antigo; na narrativa daniélica e na Vida de Apolénio de Tyana, vé-se forte oposicao
aos governos de Antioco Epifanes e Nero que, segundo os autores, representavam
o poderio das forcas malignas na terra e do poder tiranico frente aos ideais da
populacao.

Outro fator importante nos textos é a representacdo da besta como uma
personificacdo do caos; no Romance de Alexandre, vé-se o transtorno causado pelo
ataque repentino do odontotyrranus no acampamento macedonico; no texto de Dn, a
quarta besta representa o ataque maligno de Antioco IV contra os costumes
judaicos; ja no texto de Filostrato, a besta € uma fera que pode trazer o caos pelo
seu carater selvagem e feroz.

Para fins de instrucdo, sera disponibilizado um quadro comparativo entre os
trés textos, a fim de analisar as possiveis apropriagdes do autor de Dn 7 em relacéo
acarta apédcrifa de Aristoteles a Alexandre.

Quadro comparativo entre a Carta apocrifa de Aristoteles a Alexandre, texto de
Dn 7 e a Vida de Apolénio de Tyana

Texto e sua Carta apdcrifa de Descricao do Vida de Apolénio
datacao/descricao Aristoteles a quarto animal de Tyana
comum aos autores Alexandre fantatico de Dn 7 (200 d.C.)

na caracterizacao do
animal

(250-200 a.C.)

(169-167 a.C.)

Paralelo com a India

A descricado do
suposto encontro de
Alexandre com o
odontotyrannus
ocorreu em uma de
suas aventuras na
India.

N&o menciona sua
procedéncia.
Averiguagao deve
ser feita por meio
da coleta de
indicios da suposta
origem da besta.

O autor deixa claro
que o encontro de
Apolbnio com a
fera também se
deu no territério
indiano.

Uma fera incomum,

O autor descreve a

Muito selvagem e
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Aparéncia da besta-
fera

forte e grande (maior
que um elefante),
sendo muito mais
feroz e selvagem que
os outros animais da
floresta. E terrivel e
forte.

besta como sendo
terrivel, espantosa
e extremamente
forte. A aparéncia e
a forga (Dn 7:7).

feroz ,podendo
alterar o
comportamento de
outros animais
comoledoeo
leopardo. A
imagem reflete o
estranhamento
frente a um animal
desconhecido.

Garras e dentes

Nao faz mencao.

O autor menciona
que o quarto animal
possuia dentes de
ferro e garras de
bronze (Dn 7:19).

Filostrato apresenta
a fera com dentes
afiados e garras
aduncas.

Calcar aos pés

O autor mostra que
uma guarni¢ao de 52
maceddnios foi
pisoteada (calcada)
pelo animal.

O texto mostra que
o animal comia,
triturava e calcava
aos pés o que
sobrava (Dn 7:7).

Nao faz mencao.

Devora a todos

Nao faz mencao.

O autor mostra que
a besta comia
triturava a todos
(Dn 7:7).

Descreve a besta
como aquela que
devora a todos sem
distingao.

Chifres

Descreve a fera com
3 (trés) chifres.

Descreve a fera
com 10 (dez)
chifres e 1 (um)
pequeno chifre
blasfemo que
brotava e proferia
palavras arrogantes
(Dn 7:8).

Nao faz mencao.

Relacao com a
politica

Nao ha mencéao
direta, embora
mostre Alexandre
Magno e seus

Aplicagéo politica
referente ao caos e
transtorno causado
pelo governo de

Mencéo explicita a
tirania vivida na
Roma de Nero,
com as intensas

liderados como Antioco IV, perseguicoes aos
aqueles que barram | Epifanes na Judeia | pensadores e

o ataque da fera (Dn 7:20-22). religiosos.
odontotyrannus

sobre o

acampamento.
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Relacao com o fogo

A descricao mostra
que a besta nao
recuou mesmo
diante de grandes
labaredas de fogo.

A descricao da
quarta besta,
mostra que seu
corpo foi dado ao
abrasamento pelo
fogo, conquistando
um prolongamento
de vida (Dn 7:11).

Nao faz mencao.

Dominio sobre os
demais animais

Mostra a besta como
maior que um
elefante e incomum,
tendo pelagem
escura parecida com
a do cavalo. E mais
poderosa que as
outras.

O poderio sobre as
outras é
mencionado
explicitamente
Como o reino mais
forte e mais
profano frente as
coisas sagradas
(Dn 7:23-24).

Mostra o animal
exercendo dominio
sobre ledes e
leopardos (dois dos
animais
mencionados em
Dn 7).

Maneira como age
quando é aticada

A fera traz destruicao
e morte a guarnicao
maceddnica na
tentativa de impedir
sua entrada no
acampamento, e
somente ap6s muitas
baixas que
conseguiram ferir o
animal.

O autor de Dn
mostra a acao da
besta aliada ao
destino da
humanidade, sendo
assim, diante de
uma perspectiva de
justica divina, ela
agiria como reacao
a acao maléfica
dos homens sobre
a terra (Dn 7:23-
26).

Filostrato mostra
que ela demonstra
um carater ainda
mais cruel e feroz
quando ¢é aticada e
acariciada.

Personificacao dos
caos sobre a Terra

A fera trouxe
problemas incluvise
grandes baixas na
guarnicao
macedobnica que foi
atacada
repentinamente pelo
monstro. O caos aqui
€ local e nao
Universal

Otextode Dn7
deixa claro que a
besta € a
personificacdo do
caos, da discordia
e da destruicédo (Dn
7:23-25).

Nao faz mencgéao
direta ao caos, mas
mostra que o
animal devora a
todos e tem carater
selvagem e feroz
podendo trazer
problemas.

Diante do exposto, pode-se afirmar que varios elementos mitologicos

convergem para descricdo do quarto grande monstro.
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Entretanto, caso realmente o animal descrito na visdo de Dn 7 fosse o
odontotyrannus,?® ter-se-ia- um problema com relagdo & quantidade de chifres da
fera indiana e a descricao do animal no Romance possuindo apenas um chifre.

Num estudo zoolégico (utilizando conceitos da biologia)?'®

na descricdo do
rinoceronte, verifica-se que nem todos pertencem a uma mesma familia, ao todo sdo
quatro familias de rinocerontes, os Hyrachyidae - os primeiros rinocerontes,
Amynodontidae - todos os representantes extintos; Hyracodontidae - extintos e
Rhinocerotidae - os unicos sobreviventes. J& com relacdo ao género e espécies,
estdo divididas em um numero maior de subdivisbes e agrupadas conforme a
quantidade de chifres e suas caracteristicas. O rinoceronte estudado pertence ao
género dos Rhinoceros e da espécie Unicordis.

Observa-se que cada género e suas determinadas espécies possuem suas
caracteristicas e suas singularidades. Enquanto os rinocerontes africanos possuiam
dois ou trés chifres, os asiaticos possuem dois, ou ainda trés pequenos.

Ja o rinoceronte indiano,?""

que era pouco conhecido pelos gregos e romanos
da época, possuia apenas um chifre.?'?> A multiplicidade de chifres no monstro pode
ser explicada pelo conhecimento do animal africano ou de outros possuidores de
dois chifres pertencentes aos géneros dos Diceros.

Uma explicacdo plausivel € que esses chifres foram multiplicados pelo autor
de Dn 7, a fim de explicar a fragmentacado do império alexandrino em dez reinos,
cada reino representando um respectivo chifre.

A descricao do odontotyrranus pelo autor da carta apdcrifa de Aristételes a
Alexandre foi fruto da imaginacdo do autor, sendo o animal descrito na narrativa

como um monstro destruidor. A imagem mitopoética (expressa na descricdo da

209 A expressado parece ser uma ma transliteracao com relagéo ao rinoceronte indiano, entretanto, a
imagem apresentada pelo animal parece ser totalmente parecida com a figura do rinoceronte indiano.
219 Foram utilizados aqui conceitos da taxonomia, para poder agrupar corretamente as familias,
géneros e espécies dos mais diversos rinocerontes, evidentemente pondo em énfase o Rhinoceros
Unicordis, objeto de estudo nesta dissertagéo.

‘?” Para fins de curiosidade, o rinoceronte indiano € um grande mamifero encontrado no Nepal e na
India;sua pele é grossa, recortada por profundas pregas, tendo muito pouco pelo e apresentando
saliéncias rugosas duras. E o quarto maior animal terrestre, pesando os machos em média 2.600
(dois mil e seiscentos) Kg, tem apenas um chifre, medindo de vinte a sessenta e um cm de
comprimento.

12 |embrando que a ideia dos chifres expressa na visdo de Dn 7 mostra que é exatamente o chifre
pequeno que pronunciava palavras de arrogancia contra Deus e os Santos do Altissimo, sendo a
énfase da narrativa posta nesse pequeno chifre blasfemo, o que de certa forma pode nos mostrar
que, apesar do conhecimento de outras espécies de rinocerontes, deu-se énfase apenas ao indiano;
a quantidade dos chifres pode ser atribuida a forma como o autor de Dn 7 expressou a fragmentagao
do reino de Alexandre.
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besta) reflete o estimulo provocado no autor quando “aticado” pelas localidades,
terras e ambientes distantes.?™

A aparéncia terrivel do animal na descri¢cdo do autor grego da carta apdcrifa e
no texto de Dn 7 reflete uma reagado psicolégica de horror primordial,?'* espantando
assim os leitores; em ambas as narrativas o animal é descrito como terrivel e
espantoso. A figura de um enorme rinoceronte dotado de dentes afiados (de ferro) e
garras aduncas (de bronze) transmite ao leitor o horror e 0 medo frente as situagoes
descritas em ambas as narrativas, isto é, o caos frente a acdo da fera sob o
acampamento maceddnico, a destruicdo completa dos costumes judaicos e a
tentativa de aniquilacao da adoragéo ao Deus dos judeus.

Um paralelo interessante com a literatura recente pode ser tracado na
descricdo da fera com a peca O Rinoceronte de Eugene lonesco,?'® na qual, aos
poucos,as ruas de uma cidade ndo definida vao sendo invadidas por rinocerontes.
No inicio, as pessoas se surpreendem; depois, com passar do tempo, vao se
acostumando com os rinocerontes que acabam se tornando pretexto para muitas
conversas. Um trecho emblematico mostra uma senhora que esta sendo seguida por
um desses “bichos enormes”. Os bombeiros descobrem que, na verdade, o animal

era o marido dela, transformado em rinoceronte,?'®

sendo utilizado na descricdo de
lonesco o animal como uma representacao do poder tiranico, terrivel e ameacador.
Um aspecto interessante de ser relatado é que se a imagem do
odontotyrannus®’” foi reapropriada pelo autor de Dn 7 na descrigdo da quarta besta,
este utiliza uma descricao grega (helenistica) para combater o préprio ambiente
cultural helenistico, isto €, a ideia de uma imposicao cultural grega sobre o ambiente

religioso judaico.

28 Qutros historiadores gregos descrevem caracteristicas fantasticas atribuidas a animais
encontrados no Oriente, Her6doto é um destes que descreve feras inimaginaveis na sua descrigao
sobre a Pérsia. Analisa- se por um viés antropolégico que até os préprios homens descritos por
Herdédoto tinham aparéncias bestiais.

214 Uma figura estranha e tenebrosa como a expressa por esse animal causa uma reacdo de espanto
e medo, sendo essa sensagdo a mesma dos telespectadores de ficcdo cientifica ao se depararem
com algo horrivel no decurso de um determinado video.

215 Eugéne lonesco (1909-1994), um dos maiores patafisicos e dramaturgos do teatro do absurdo. As
pecas de lonesco retratam de uma forma tangivel a solidao do ser humano e a insignificancia da sua
existéncia.

215 Ao longo da narrativa, a cidade vai se tornando um lugar repleto de rinocerontes, ndo tarda, e
todos sdo vitimas da “rinoceronite”, a doenga que transforma seres humanos em animais selvagens.
217 Observa-se que na historiografia grega o odontotyrranus ndo é o Unico animal de aparéncia
estranha/ficticia, antes outros sao descrito como: “javalis maiores do que ledes e com dentes de um
cbvado de extensdo”, “raposas de cinco cdvados e outra de oito cOvados de comprimento (...) e
morcegos maiores do que pombos possuindo dentes humanos”. A medida de um cdvado grego é
aproximadamente de 463.1 mm.
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Num estudo empirico realizado sobre a figura do rinoceronte, analisa-se que
o animal é aparentemente docil e pacifico, alimenta-se de capim, folhas e frutos (sua
dieta alimentar chega a ser superior a vinte e dois quilogramas por dia). Esses
animais s6 se tornam agressivos quando submetidos a maus tratos, ou quando é
interrompido seu “ritual de acasalamento”.

Observa-se como as localidades distantes despertam o interesse pelo
“bizarro” e pelas fantasias humanas, visto que era um lugar comum descrever
criaturas fantasticas residentes nessas localidades; o gosto por aquilo que é
diferente e estranho para os gregos foi transformado nos judeus naquilo que se
chama: “imaginacao apocaliptica”, sendo comum o uso de figuras, imagens e coisas
nas representagées humanas e divinas; o visionario relatava na sua visao aquilo que
era comum ao seu dia a dia, podendo atribuir as interpretacoes fantasiosas dos
apocalipses e as apropriacoes literarias, o horror psicolégico causado pela imagem
como forma de transformacdo de um animal teoricamente pacifico, como o
rinoceronte, nessa figura terrivel e grotesca que o autor de Dn nos apresenta em sua
redacao.

Sendo assim, perfeitamente possivel a apropriacao por parte do autor de Dn 7
da imagem do lendario e monstruoso animal encontrado por Alexandre Magno na
india, tendo um acesso direto ou indireto ao material que relata suas viagens e
aventuras no Oriente. Observa-se que para Dn, Alexandre era retratado como um rei
impio, sendo visto como um grande rei (no que tange ao dominio e poderio do seu
império, porém opressor e maléfico com relagdo a cultura e a identidade dos povos
por ele dominados.,No caso dos judeus, a furia é refletida pela profanacado do
Templo e a total desvalorizagdo dos costumes e crengas judaicas pelo governante
seléucida, descendente indireto de Alexandre, o Grande). Sua importancia é

tamanha para o autor de Dn?'®

qgue este resolve dedicar um capitulo na descricao de
sua conquista sobre a Pérsia e sua forca descrita como sendo indestrutivel.

Logo, o autor de Dn 7 pode perfeitamente ter buscado informacdes na
literatura grega sobre as conquistas e vida de Alexandre para melhor embasar sua
argumentacao contraria ao processo de helenizagao.

O binbmio do fascinio e do medo é atribuido tanto a imagem do

odontotyrranus para o autor do Romance de Alexandre quanto a figura de

218 A importancia de Alexandre para a segdo apocaliptica de Dn, isto € do Cap 7 ao 12, é enorme.
Sendo o seu reino representado pela figura da horrivel e tenebrosa da quarta besta.
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Alexandre, o Grande, para o autor de Dn. Tendo em vista sua grandiosa forgca e
aparéncia terrivel, isso gera no leitor a vontade intrinseca de conhecer pessoalmente
a fera, uma expectativa de vivenciar o momento e ser uma “testemunha ocular’ da
estéria, ao mesmo tempo gera o medo pela sua ferocidade e selvageria, dificiimente
controlada pelos homens., enquanto em Dn observa-se a interrupcao na descricao
dos animais para apenas tecer sua reflexdo, mostrando a aparéncia terrivel e
espantosa, e descrevendo seu reino como superior em maldade e grandeza em
relacdo aos demais e o medo relativo as hostes malignas que atuaram na terra e no
destino preconfigurado da humanidade.

As imagens da grandeza, da forca, da impulsividade e da destruicdo estao
ligadas as imagens do suposto rinoceronte indiano e da quarta besta de Dn; o uso
de animais reais com a juncao de caracteristicas ficticias ou aspectos lendarios
compbéem ambas narrativas; a grega e a judaica.

Sendo assim, diante de algumas pistas, parece-nos que a vinculagdo desse
animal misterioso, descrito pelo autor de Dn, com o animal descrito como
odontotyrannos nos leva a um lugar comum literario e a um mesmo complexo mitico,
no qual, pela datacdo, o autor de Dn parece se apropriar das ideias do Romance de
Alexandre e as apresenta em sua narrativa, omitindo o nome da ultima fera, sombria
e monstruosa, por ela ser de origem externa ao mundo helenistico-judaico, sendo a
fera retratada por Dn conhecida apenas no Oriente ou via leitura de relatos de
supostas lendas, mitos e batalhas que aconteceram naquela localidade.
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CONCLUSAO

O livro de Dn é composto basicamente de duas partes: as estérias e as
visOes, isto é, uma secao de relatos da vida de Dn e dos seus amigos na coorte
babilénica e a secdo apocaliptica descrita essencialmente a partir do capitulo sete,
embora o capitulo 2 e partes do capitulo 4 também possam ser vinculados as
secdes apocalipticas.

O foco desta dissertacdo esta na descricdo dos quatro animais fantasticos
narrados pelo autor de Dn 7, em especial, na descricao do quarto animal retratado
pelo autor apenas como “terrivel e espantoso”, possuindo dentes de ferro e garras
de bronze. O autor de Dn omite 0 nome da quarta besta deixando uma incognita
sobre a identicacao desse animal e sua possivel origem. Sobre a vinculagao politica
da besta-fera parece claro sua relacdo com o governo de Alexandre, o Grande, e
Jprincipalmente, a vinculacdo direta ao governante seléucida da Judeia no periodo
de redacao do livro de Dn, Antioco IV, Epifanes.

Inicialmente, foi realizada uma analise integral do livro de Dn, mostrando os
aspectos gerais do livro como as duas linguas em que o livro foi redigido (aramaico

e hebraico),?"®

os paralelos do nome Daniel com um personagem de nome parecido
proveniente do ambiente ugaritico,?®® os problemas politicos e socias vividos pelas
Judeia no periodo de redagao do livro daniélico, os paralelos com os textos de
Qumran, chamados de paradaniélicos, e as provaveis aplicacbes dos autores que
constituem os elementos principais da visdo de Dn 7, aplicacbes que, de certa
forma, convergem para a descricdo da “quarta besta” como apice da narrativa
daniélica.

Observa-se que varios elementos importantes na apocaliptica judaica sao

221 e da

visitados numa andlise que busca entender as peculiaridades do ambiente
situagdo descrita ao longo do texto daniélico; sendo assim, observam-se varios

aspectos de importancia fundamental para constituicio do judaismo pds-exilio

2% Daniel ndo é o tnico livro do canon hebraico redigido em duas linguas, tendo em vista que no livro
de Ester também aparecem expressoes aramaicas. Vale ressaltar que Dn 7, foco desta dissertacao,
esta redigido em lingua aramaica.

220 O personagem em questdo é Dn'il, uma figura que personifica a sabedoria e a exceléncia da sua
divindade (Ver p. 18-19).

21 Entende-se por ambiente os elementos que compdem a visdo e ndo sdo postos em evidéncia pelo
autor de Dn 7.
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222 ideias como: alma, sheol, salvacdo e ressurreicdo sdo revisitadas?®

babilénico,
pelo judaismo, incorporando elementos que até entdo nao foram imaginados pelos
judeus.

Tal matriz ideol6gica, na qual o judaismo se serve na incorporacao dessas
ideias tdo importantes no decurso da narrativa daniélica, parece ser o mundo persa,
por meio da religiao zoroastra.

A religiao persa ja estava estabelecida e suas principais doutrinas estavam
expressas no seu livro: Bahman Yasf?* que tem sua provavel datacdo anterior ao
séc. X a.C., enquanto o judaismo ainda estava se desenvolvendo e aperfeigoando
suas doutrinas e crencas.

Outro fator tao importante quanto o desenvolvimento das ideias que serviram
como pilares para formulacdo das doutrinas judaicas é a possivel apropriagdo do
mito das idades, metais e monarquias mundiais que definiram um novo espectro de
analise da situagao social vivida pelos judeus.

A provavel origem desse mito nos remonta novamente ao Oriente, onde
possivelmente o mito teve sua génese na figura das Yugas representando periodos
de degradacéo do corpo divino. Entretanto, parece ser claro que a vertente indiana
do mitema nao é a utilizada pelo autor de Dn 2 e Dn 7 na descricdo do sonho de
Nabucodonosor da estatua que tinha por finalidade explicar os acontecimentos
historicos (pelo menos os eventos histéricos que incidiam diretamente na religido
judaica e nos seus adeptos), com uma periodizacdo em quatro grandes impérios:
babildnico, medo, persa e grego,?® relacionando esses reinos a metais em ordem
decrescente de valor, refletindo uma degradacao dos valores dos metais e dos

governos humanos, conforme Dn 2:31-45. Enquanto em Dn 7:1-14, observa-se que

222 Na volta do exilio, os judeus passam a ser mais observadores da lei, acreditando no seu Deus
como sendo Unico e incorporando ideias comuns ao mundo babildnico e ressignificando dentro do
E)grsépr[o judaismo. . ' ) o . .
Sao desenvolvidas ao longo desta dissertagdo algumas ideias estranhas ao judaismo antigo
revisitadas pelo judaismo pés-exilio, alterando seu significado e reinserindo as ideias dentro da sua
religido, a fim de alcancar o maior publico possivel e preservar a perseveranca e a fé no Deus dos
judeus.
24 Ver nota 16 da p. 13.
25 Das sequéncias de monarquias mais comuns na historiografia antiga, temos a expressa por
Ctésias para a qual havia trés monarquias, respectivamente: Assiria, Média e Pérsia; o molde
daniélico no qual a Assiria € substituida pela Babildnia e acrescenta mais uma monarquia que
refletird 0 caos e a destruicdo da humanidade, no esquema: Babilénia, Média, Pérsia e Grécia; e a
ultima que é uma reapropriagéo clara de Dn e unifica 0 reino medo com os persas e insere Roma
como a ultima monarquia no seguinte esquema: Babil6nia, Medo-Persa, Grécia e Roma; sendo tal
modelo utilizado pelos historiadores romanos para justificar as conquistas e o ideario expansionista
do império.
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0s mesmos impérios sdo simbolizados por meio de animais que apresentam
caracteristicas fantaticas. Vale ressaltar que o mito das idades, metais e monarquias
parece ser uma primeira ideia de filosofia da histéria®®® em escala global, tendo em
vista a ideia de periodizacdo dos processos histéricos aliada a um destino
preconfigurado por uma entidade metafisica,?*’ que no caso dos judeus, é a sua
divindade.

A apropriacao direta desse mito aparenta ser via mundo persa, na qual pode-
se analisar uma descricao muito semelhante ao relato de Dn 2, no BY 2.14-22, um
mito na versado de sete monarquias, porém, utilizando os mesmos metais descritos
pelo autor de Dn 2, sendo este o provavel background para a descri¢gdo da visao da
estatua e sua peculiar interpretacao.

Vale salientar que o mito das idades, metais e monarquias, além de ser o
cerne da narrativa daniélica, constitui um importante paralelo entre textos
estritamente religiosos e historiograficos;??® mostrando como elementos miticos ou
aspectos religiosos podem ser reapropriados por filosofos e historiadores
helenistico-romanos; obviamente fazendo as alteragdes pertinentes com relacéo a
ultima monarquia, inserindo o mundo romano no lugar do grego (dependendo do
historiador, Roma poderia ser considerada um império benevolente, benéfico e
eterno, isto é, representado na visdo dos historiadores que eram bancados pelos
governantes romanos; ja aqueles que estavam as margens do mundo romano,
representavam-na como a quarta besta no esquema tradicional das quatro
monarquias, mostrando sua maldade e impiedade frente aos reinos por ele
conquistados).??®
Observa-se no livro de Dn uma forte mistura de valores e ideias, sendo

impossivel precisar com a mais absoluta certeza a procedéncia das imagens e de

26 0 termo filosofia da histéria é utilizado com o significado especulativo sobre os acontecimentos
futuros, em termos gregos seria uma espécie de opinido (doxa) e nao um saber especializado
ggfnisteme).

A acao do Deus dos judeus como mantenedor da histéria humana ja nos remete a uma concepgao
na qual os agentes de transformagao hstéricos serdo seres sobrenaturais, ao invés do préprio homem
tecer sua historia.

28 Provavelmente seja o0 primeiro grande paralelo entre estas duas instancias, na quais textos
religiosos sao visitados por historiadores helenistico-romanos e resignificados para dar énfase a sua
respectiva monarquia ou reino.

229 Para fins explicativos a uma distingdo no que tange ao mito das monarquias mundiais, isto &,
apresenta dois esquemas onde o primeiro configura num esquema de 4 (quatro) monarquias (a Ultima
representa o governo caotico e desordenado), e um esquema de 4+1 (quatro mais uma) [a ultima
monarquia seria a melhor, pois restauraria a ordem perdida e instituiria um governo pautado na
harmonia entre os povos e na sabedoria em lidar com situacdes adversas].

104



todos os eventos descritos no livro. Porém, através dos indicios retratados pelo
préprio autor do livro, tracam-se paralelos com outras literaturas e mitos que
circulavam livremente via Oriente-Ocidente e Ocidente-Oriente.

A tradicional ideia de isolamento cultural judaico apregoado pelo préprio autor
de Dn se mostra bastante confusa e improcedente dentro desse judaismo pos-exilio,
tendo em vista 0 uso de elementos de origem estrangeira incorporados a narrativa
daniélica. O proprio ambiente da coorte babildénica (onde a narrativa pretende se
passar) nos remonta a um ambiente sincrético constituido de varias divindades,
onde residiam varios magos, feiticeiros e “sabios” orientais em conjunto com sébios
judeus. observa-se ainda que até o nome dos personagens da narrativa € alterado a
fim de vincular seu carater e sua sabedoria a imagem de determinado deus
babilénico. Nas representacées imagéticas das “quatro bestas”, vé-se que tal
interagéo é ainda mais evidente.

A descricao das “quatro bestas” de Dn 7 esta dividada em duas partes e um
ambiente.?*® A primeira parte est4 associada ao aparecimento das trés primeiras
bestas, estas recebem nomes e estdo descritas com clareza pelo autor de Dn,
sendo respectivamente: ledo, urso e leopardo, compondo esses animais
caracteristicas fantasticas, fato que nos faz ainda mais nos aproximarmos dos mitos
mesopotamicos, principalmente da Visdo do Mundo dos Mortos.?®' Tendo em vista a
descricao em ambas as visées dos aspectos antropomorficos na descrigcdo do ledo,
a narrativa daniélica mostra somente quando o ledo se coloca de pé com suas patas
e que o coragdo humano lhe é dado; na descricdo do Submundo, vé-se que o
monstro Alluhappu que recebe a cabeca de um ledo, maos e pés de um homem; na
narrativa de Dn, o leopardo recebe asas de aguia; e no texto da Visdo do Mundo dos
Mortos, o maligno Sedu recebe pés que sao de uma aguia. Entretanto, outro
paralelo importantissimo parece estar na ideia de caos e desordem que esses
monstros pretendem trazer a terra. Na narrativa de Dn 7, os monstros representam
0s reinos historicos, refletindo a degradacdo da humanidade, e cada animal que
aparece no decurso da narrativa parece ser mais opressor e maléfico do que o
anterior, sendo as bestas a personificacdo do caos trazido pela desobediéncia do

20 As duas partes refletem, respectivamente, aquilo que era comum ao judaismo, isto &, de
procedéncia do mundo semitico, e o que era “estranho” a esse mundo, isto é, de fora do
conhecimento judaico, sendo sua procedéncia do mundo Oriental. O ambiente parece ser Unico, nao
havendo uma cissao drastica como ha na descricao da visao dos animais de Dn 7.

23! Nao ha consenso sobre a datagao do texto; mas, provavelmente, esteja entre o séc. IX e VIl a.C..
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homem a sua divindade na visao daniélica de interpretar os eventos histéricos; ja na
descricdo do Mundo dos Mortos, os monstros sdo uma espécie de prolongamento
do mar,?® e, com suas atuagdes malévolas, atingem a Terra e os homens que nela
habitam.

Ambas as narrativas fazem um reflexo da atuacédo bestial sobre a Terra,
obviamente sendo o foco dessa atuagdo malévola trazer toda espécie de sofrimento
a humanidade.

O ambiente descrito ao longo da narrativa parece ser claramente reapropriado
dentro do préprio judaismo, tendo em vista as semelhangas com a ideia dos ventos,
da carruagem divina e do trono trasladado por seres compostos, 0s seres celestiais
e a imagem do Redentor que nos profetas sempre aliviam Israel das transgressdes
cometidas contra seu Deus. O uso da lingua hebraica e de seus paralelos com o
aramaico ajudam a mostrar um ambiente ja representado anteriormente nos
profetas, entre eles, Ezequiel.?*

A respeito do quarto animal descrito na visdo de forma “obscura” pelo autor
de Dn 7, visto que ndo possui uma representacdo nominal como as outras bestas
relatadas na visdo, apenas algumas caracteristicas desse animal sdo menciondas

pelo autor do texto daniélico como:

“terrivel e espantosa, e extremamente forte com enormes dentes de
ferro comia e triturava e calcava aos pés o que restava (...) tinha dez
chifres, e um pequeno chifre que possuia olhos humanos e uma boca
que proferia palavras arrogantes (...) garras de bronze e seu corpo
sendo entregue ao abrasamento, ressurgiu(...)”

Diante do que é apresentado pelo autor de Dn 7, a analise foi feita em torno
de um texto que apresentasse semelhancas com a descricao dessa fera incomum e
horripilante, acabando por encontrar semelhancas em um texto datado do séc. Il

d.C, onde também o animal representado referia-se a um governo humano®* como

2% Como ja descrito anteriormente, na apocaliptica 0 mar é o sindnimo do caos e das hostes
malignas que afligem a Terra.

33 Ez 1 descreve uma visdo na qual os agentes muito se assemelham com o ambiente descrito na
visdo de Dn 7, anjos, trono, redengao, instrugado, seres celestiais e atuagéo de espiritos vivificantes
sao exemplos de temas comuns nas narrativas.

%4 0O texto de Dn faz clara oposicdo ao ideal de unificacdo cultural helenistica, enfatizando as
peculiaridades religiosas judaicas e a necessidade de um suposto distanciamento dos pagéos e
daqueles que foram corrompidos pela cultura grega. Ja Filostrato faz alusdo as insanidades
cometidas por Nero contra os pensadores e fil6sofos do Império Romano.
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no caso de Dn 7, e as caracteristicas de aparéncia espantosa e forte também se
fazem presentes de forma intensa e inconclusiva.

Entretanto, no maximo, as apropriacdes ocorreriam no sentido do texto
daniélico em direcao a Filostrato, tendo em vista que ha um periodo de quase
quatrocentos anos entre as redacdes dos textos analisados.

Sendo assim, seria necessario outro paralelo que fosse anterior a redacao do
texto daniélico. Tal ponto de analise foi encontrado na carta apdcrifa de Aristoteles a
Alexandre, incorporada ao Romance de Alexandre. Observa-se que a primeira
semelhanca ja se encontra em relacao a descricdo de um governo comum, isto é, o
governo de Alexandre Magno, embora o viés do Romance leve a uma idealizagdo do
governante maceddnico, enquanto o texto daniélico mostra uma forte oposicao a
heranca de Alexandre, isto é, o governo seléucida que administrara a Judeia no
periodo da redacao final do texto de Dn.

As caracteristicas descritas, tanto pelo autor da carta apdcrifa de Aristételes a
Alexandre, quanto pelo autor de Dn 7 retratam um animal extremamente forte,
perspicaz, que ataca quando aticado, possuidor de chifres e encontrado numa

° isto é, novamente uma terra distante

suposta viagem de Alexandre a india,®
aparece na redacao do texto de Dn. Primeiramente no desenvolvimento do mito das
monarquias que tem uma possibilidade clara de ser de origem indiana, e da
apropriacdo do texto do (BY) pelo autor de Dn na descricdo dos metais
componentes na estatua.

O animal mencionado no Romance de Alexandre é o odontotyrranus,
popularmente conhecido como o grande rinoceronte indiano. As semelhancas entre
os textos na descricdo dos animais supdem uma possivel apropriagdo das
caracteristicas do odontotyrranus pelo autor de Dn na descricdo da imagem da
quarta besta.

O possivel vetor de apropriacao judaica da cultura indo-europeia pode estar
vinculado ao fascinio que Alexandre, o Grande, trazia sobre o autor de Dn, o que ,de
certa forma, leva-nos a projetar que o autor de Dn tinha o conhecimento da falsa
carta de Aristételes a Alexandre, e se utilizou dela para representar seu ultimo
animal, isto é, a “quarta besta” como sendo o odontotyrannos, mais conhecido como

rinoceronte indiano.

23 Ver p. 95-97 desta dissertacao.
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Logo, a apropriacdo judaica de elementos externos a sua cultura ocorre ao
longo de todo o livro de Dn, sendo possivel que a imagem da quarta besta, diante
das evidéncias expostas, ser mais uma dessas que tém sua origem externa ao
mundo judaico (semitico), vinculando sua aparéncia, qualidades e representacao ao
mundo Oriental, sendo plausivel vincular a imagem “estranha” da quarta besta a um
lugar distante e a um animal desconhecido do meio cultural judaico, no caso,, a

descricao do grande rinoceronte indiano.
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ANEXOS

Tendo em vista que o cerne desta pesquisa gira em torno das representacoes
imagéticas das bestas daniélicas, especialmente da quarta besta, nada mais natural
do, que apresentar algumas imagens que poderdo nos auxiliar no estudo e no
entendimento da possivel origem indo-europeia da besta descrita em Dn 7. Seguem

abaixo algumas imagens:

Figura 1
Estatua de Dn 2:31-45
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Figura 2
Descri¢cdo dos Animais Fantasticos
Dn 7:1-14

Fal=tl&mia

Figura 3

12 Monarquia na Visdo de Dn 7
Babilénia
Dn7:4
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Figura 4:
2° Monarquia na Viséo de Dn 7
Medos
Dn7:5

Figura 5:

32 Monarquia na Visdo de Dn 7:
Persas
Dn 7:6
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Figura 6:

Representacéo imagética possivel do odontotyrranus.
O desenho acima mostra uma besta antropomorfizada e com caracteristicas semelhantes as
descritas na visdo da quarta besta de Dn 7.
Vale ressaltar que, tirando “as caracteristicas fantasticas da imagem”, observa-se que existem
semelhangas entre a imagem do animal descrito na visdo de Dn 7, odontotyrranus e o rinoceronte

Unicordis.
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Figura 7:
Possivel representacdo da quarta besta como sendo o rinoceronte indiano — Rhinoceros
Unicordis

Figura 8:

Representagéo de dois rinocerontes indianos: um adulto e um menor que aparenta ser cria do

maior
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Figura 10:

Rinoceronte indiano deitado

Figura 11:

No Romance de Alexandre, observa-se uma clara idealizagao do reino alexandrino, mostrando suas

aventuras no Oriente enfrentando criaturas fantasticas e fortes
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