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RESUMO

Este trabalho aborda a implementacéo de iniciativas de educacéo escolar indigena no
contexto da migracdo de povos originarios da Venezuela para o Brasil,
especificamente daquelas desenvolvidas dentro e a partir da insercdo desses
indigenas enquanto alunos nas escolas publicas de Roraima acompanhados ou néao
por monitores e/ou professores indigenas na qualidade de educadores “entre”
culturas. A metodologia utilizada € composta por revisdo bibliografica do tema da
educacao escolar indigena no Brasil e da recente onda de migracdo dos indigenas
venezuelanos para o Brasil, com um enfoque no povo Warao. Relato reunifes, cursos,
seminarios e outros eventos relacionados a formulacdo e execucdo de politicas
educacionais para 0s povos originarios da Venezuela, além de conversas presenciais
e a distancia com professores, liderancas e outros membros de diferentes
comunidades do povo Warao, sobretudo no estado de Roraima. Alguns dos resultados
demonstram que apesar das comunidades do povo Warao estarem no Brasil na
condicao de migrantes e refugiados, hd a existéncia de desafios comuns também
vivenciados por povos indigenas brasileiros para a implementacdo de projetos de
educacdo escolar e preservacdo e revitalizacdo linguistica em escolas da rede
publica, mesmo em um cendario onde ha abundancia de professores e sabios. O
encontro entre o sistema de educacdo publica brasileiro e as demandas e
necessidades educacionais e linguisticas do povo Warao evoca novas e velhas
formas do racismo anti-indigena na educacdo escolar no brasil, vivenciadas no
cotidiano de alunos, pais e mées, e professores. A dificuldade de oferta de politicas
publicas indigenistas nas cidades, a disputa pelo sentido juridico de “indigena” e o
contraste de diferentes sentidos da educacao escolar, sdo algumas consequéncias
desse encontro, de onde podem surgir novas frentes de transformacéao de relaces ja
engessadas na gestao educacional de escolas indigenas, reatualizadas diante da luta
por preservacgao linguistica e cultural do povo Warao e outros povos originarios da

Venezuela no Brasil.

Palavras-chave: educacgéo escolar indigena — migragéo indigena — povos indigenas

da Venezuela



ABSTRACT

This work addresses the implementation of school education initiatives in the context
of the migration of indigenous peoples from Venezuela to Brazil, specifically those
developed within and through the integration of these indigenous individuals as
students in public schools in the state of Roraima, accompanied or not by indigenous
monitors and/or teachers as educators “between” cultures. The methodology
employed consists of a bibliographic review on the topic of indigenous education in
Brazil and the recent wave of indigenous migration from Venezuela to Brazil, with a
focus on the Warao people. | give an account of meetings, courses, seminars and other
events associated with the formulation and execution of educational policies for
indigenous peoples of Venezuela, along with in person and remote conversations with
teachers, leaders, and other members of different communities of the Warao people,
especially in the state of Roraima. Some of the results demonstrate that although the
Warao communities are in Brazil as migrants and refugees, there are common
challenges also experienced by Brazilian indigenous peoples in implementing school
education, linguistic preservation, and language revitalization projects in public
schools, even in a scenario where there is an abundance of teachers and elders. The
clash between the Brazilian public education system and the educational and linguistic
demands and needs of the Warao people evokes old and new forms of anti-indigenous
racism in Brazilian schooling, experienced in the daily lives of students, fathers and
mothers, and teachers. The difficulty in offering public policies for indigenous peoples
in urban settings, the dispute over the legal meaning of “indigenous”, and the meanings
of school education, are some of the consequences of this clash, from which new fronts
for transforming stale relationships in the educational management of indigenous
schools may emerge, adjusted within the struggle for the linguistic and cultural

preservation of the Warao people and other native peoples of Venezuela and Brazil.

Keywords: indigenous schooling - indigenous migration - indigenous peoples of
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Introducéo

Neste trabalho, busco tratar da vinda ao Brasil do povo indigena Warao, oriundo
da Venezuela, e da relacdo de diferentes grupos e comunidades com o estado
brasileiro e com politicas educacionais escolares no estado de Roraima. Muitas
familias e grupos do povo Warao se juntaram ao grande contingente de pessoas que
saem da Venezuela em dire¢do ao Brasil e outros paises, ao menos desde o ano de
2014, em razéo do acirramento do que é percebido enquanto uma crise humanitéria
no pais vizinho.

Organismos brasileiros e agéncias da Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU)
estimam que, desde 2017, mais de 900 mil venezuelanos ingressaram no Brasil,
conforme painel elaborado pelo Observatério das Migracdes Internacionais
(ObMigra), vide Anexo A. E um dos maiores fluxos de deslocamento de pessoas da
historia recente da América Latina.

Em meio a esse montante, esta havendo, também, a maior migracéo indigena
internacional da histéria recente. Diversos povos indigenas sairam da Venezuela em
direcdo ao Brasil, Coldmbia, e outros paises, por razfes que tratarei no primeiro
capitulo, porém em namero bastante menor, estimados em cerca de dez mil pessoas,
conforme o Anexo B. Durante a realizacdo da pesquisa e escrita deste trabalho era
evidente o aumento significativo do fluxo de pessoas da Venezuela para o Brasil ao
longo do tempo.

Frise-se que a nomenclatura de “crise humanitaria” é contestada pelo governo
de Nicolas Maduro, na Venezuela, para quem o embargo de décadas empreendido
pelo governo dos Estados Unidos da América ao pais latino-americano é o
responsavel pela deterioracdo das condicbes econémicas do pais, um dos principais
motivadora do éxodo de pessoas da Venezuela para outros paises, como tentarei
demonstrar no capitulo um, ao menos entre parte da populacéo indigena. Os sentidos
do que é percebido por meus interlocutores, por diversos estados nacionais e por
organizagbes da ONU quanto a essa “crise humanitaria” na Venezuela nédo seréo
explorados a fundo, por conta das limitagbes de espaco inerentes a uma dissertacao,
no entanto, também tratarei em parte do tema no capitulo um.

Nessas trajetérias e caminhos para além das fronteiras nacionais da
Venezuela, o estado de Roraima serve como principal porta de entrada para a maioria

de pessoas que vem da Venezuela ao Brasil. uma. A chegada de tantas pessoas,
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principalmente por meio da fronteira entre os municipios de Santa Elena de Uairén na
Venezuela, e Pacaraima, em Roraima, provocou uma série de repercussdes no
cotidiano dessas cidades. Muitas pessoas que vieram da Venezuela passaram a
trabalhar em diversos setores da economia roraimense, por vezes em situacdes
precarias. Em cidades como Boa Vista/RR, € comum que se escute o espanhol na
rua, e o portunhol por vezes serve de espécie de “lingua franca”.

Esse grande contingente de pessoas atraiu a atencao de muitas organizacoes
internacionais, ONGs, instituicbes humanitarias, 6rgdos de governo, seguranca, e
controle, embaralhados na lida com pessoas que passam a ser classificadas enquanto
migrantes, refugiados, e categorias similares. H4 um esforco de controlar, racionalizar,
e constituir uma “resposta” ao fluxo de pessoas que atravessam a fronteira, suas
demandas, vulnerabilidades e necessidades.

Desses entrelacamentos, e das alteracdes na vida cotidiana dos que chegam,
dos que partem, e dos que ja habitavam o territorio, surge a necessidade de que se
repensem e adaptem diversas politicas de estado, migratérias, judiciarias, de saude,
territoriais, de segurancga, e outras.

Em meio a esse complexo de forcas, interacdes, e atores, meu objetivo nesta
pesquisa foi dar atencdo a maneira como séo construidas e aplicadas politicas de
educacado escolar para o povo Warao. Ao longo deste trabalho, buscarei tracar os
panoramas que a chegada do povo Warao em Roraima provocam para o campo da
educacéao escolar indigena no estado, bem como tratarei da execucao de politicas
educacionais em meio a esse contexto.

Faco isso sobretudo a partir do trabalho com liderancas e professores do povo
Warao e outros povos da Venezuela, que foram meus principais interlocutores na
elaboracao deste trabalho. O povo Warao comp@e expressiva maioria numérica nesse
fluxo de pessoas, sendo cerca 6.804 pessoas, conforme dados compilados em
meados de 2023 pelo ACNUR (ver Anexo B), o que acabou por significar que a maioria
de meus interlocutores sdo do povo Warao, com repercussbes nos documentos
analisados e nas reunides e conversas que participei. O povo Warao é também o povo
originario da Venezuela que mais se deslocou ao longo do Brasil e acumulou
encontros fortuitos e infortinios com a sociedade brasileira e seus agentes estatais
pelo Brasil. Esses foram alguns dos motivos que me levaram a escolher o enfoque
neste povo nesta pesquisa e trabalho, sem desconsiderar a importancia e as

especificidades dos diversos povos que decidiram sair de seus territérios originarios



13

na Venezuela e vir ao Brasil — como os povos Taurepang e E’fiepa, dos quais tratarei
de maneira pontual.

Também foi bastante relevante para esta escrita a participacdo observante em
um grupo de trabalho interinstitucional constituido pelo Ministério Publico Federal
(MPF) em meio ao andamento da Acdo Civii Publica de n°
100158755.2018.4.01.4200, datada de 2018, que tem como objetivo garantir
educacao escolar cultural adequada para os povos Warao e E’'fiepa em Roraima, e
que depois foi estendida para os povos indigenas da Venezuela em Roraima. Tratarei
disso no capitulo dois.

A partir do exposto, busco lidar com questées como: Quais as trajetorias desses
grupos e comunidades Warao e suas relagcbes com a escola? Como os Warao
enxergam a educagéo escolar? O que a vinda para o Brasil significa em termos de
educacdo das comunidades? O que querem da educacdo escolar no Brasil? Bem
como questdes associadas.

Cabe mencionar que a minha relagdo com a questao da vinda do povo Warao
ao Brasil se deu a partir de meu trabalho como indigenista da Fundagéao Nacional dos
Povos Indigenas (Funai), atuando na Coordenagao de Processos Educativos desde o
ano de 2019. Por meio desse trabalho, tenho acompanhado, desde o ano de 2019,
alguns dos processos de acolhida do povo Warao e outros povos indigenas
venezuelanos no Brasil. E como funcionario publico do estado brasileiro que fui
inserido e me desloco nas redes que trabalham com politicas indigenistas e a oferta
de educagao aos indigenas migrantes venezuelanos, o que traz uma série de
repercussdes metodologicas, epistemoldgicas, e éticas neste trabalho. O material e
os resultados aqui apresentados estdo, também, de certa forma relacionados as
especificidades e oportunidades que essa condi¢do me traz, incluindo o didlogo com
gestores da politica de educacao, acesso a documentos técnicos, participacdo em
reunides e acompanhamento de processos.

O préprio envolvimento da Funai com o tema é repleto de negociagdes e
mudancas de posi¢cao que acabam informando a relacdo do estado com a presenca e
as demandas dessas pessoas. Com a escrita deste texto, me dei conta de que
necessitava de maneiras de tematizar o mal-estar causado pela administragcéo publica
do Governo Federal, uma vez que o meu contato com a questao da educacgao escolar
dos indigenas venezuelanos se deu a partir do meu trabalho como indigenista na

“nova Funai” durante o Governo de Jair Bolsonaro.
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Para tecer consideragdes sobre a administragdo e governanca estatal desses
povos que vieram para o Brasil, ficava evidente a criagcdo de mecanismos de governo,
controle, e de outros instrumentos coloniais de administracdo de populagcdes
indigenas ou racializadas. Abordo alguns mecanismos pelos quais isso tem ocorrido
sobretudo na gestdo passada do Governo Federal sem adentrar profundamente na
questao, a nao ser que estejam relacionados a questao da educacéo escolar indigena.

De maneira preliminar, acredito que cabe tratar um pouco da questdo de ser
indigenista em tempos de governo Bolsonaro, ja que isso transborda para a
construgcao e execugao de politicas indigenistas e migratérias, além do meu préprio
lugar de pesquisa. No que pese a Funai historicamente ter sido uma instituigao repleta
de contradigdes e comprometida com projetos desenvolvimentistas e
assimilacionistas de governos diversos, ha que se considerar que o fim da
demarcacao de terras indigenas, a suspensao do atendimento a terras indigenas nao
demarcadas e regularizadas, e outras medidas que afetam negativamente o direito e
as vidas dos povos indigenas se intensificaram consideravelmente.

Essas e outras mudangas e complexidades na realizagao da politica indigenista
oficial também afetam a situagao dos Warao e outros povos indigenas que vieram de
suas terras originarias em outros paises e regides para o Brasil.

De maneira a introduzir a discussao, relato um episédio ocorrido no final do ano
de 2019, quando algumas familias do povo Warao chegaram em Imperatriz/MA.
Reconto o ocorrido a partir de informagdes de documentos e processos relacionado,
mas, também, do acompanhamento feito por telefone a época com liderancas e
servidores da Funai.

Em Imperatriz/MA, ha uma Coordenacédo Regional da Funai, responsavel pelo
atendimento de comunidades indigenas de todo o estado do Maranhdo. Nas
dependéncias fisicas da Funai, ha uma espécie de garagem onde alguns indigenas
da regiao por vezes acampam, quando precisam resolver seus negoécios na cidade e
nao tém onde ficar, segundo me foi relatado. Certa noite, um grande grupo de
indigenas Warao chegou na cidade e se instalou nesse espago, sem aparentes
intencdes imediatas de sairem de |3, dada a falta de alternativas de abrigamento para
0 grupo.

La instaladas, essas familias passaram a buscar atendimento por parte do
municipio de Imperatriz e da Funai. As longas discussdes arrastadas entre a prefeitura

de Imperatriz, o governo do estado do Maranhao, e a Funai para a oferta de abrigo
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adequado fizeram com que houvesse demora no atendimento dessa demanda, e as
familias permaneciam na Funai. Apds algumas semanas passaram a surgir uma seérie
de conflitos entre os indigenas Warao e os indigenas da cidade (pelo uso do espago),
entre os indigenas Warao e os funcionarios da Funai (pela dificuldade de usar a
estrutura fisica), e mesmo entre a propria comunidade Warao. As relagdes e o dialogo
deles com os funcionarios da Funai comegou a ficar cada vez mais dificil. Chegou
mesmo a haver o infeliz 6bito de uma crianga Warao dentro das dependéncias da
Funai.

Diante da demora na atuagéo dos entes publicos, houve, enfim, uma decisao
no ambito da Justica Federal do estado, em acdo movida pela Defensoria Publica do
estado do Maranhao, para que a Funai, o estado do Maranh&o, e o municipio de
Imperatriz promovessem o acolhimento emergencial dos indigenas Warao, sob pena
de uma multa diaria. Essa decisao acirrou os animos e os entes publicos comegaram
a ser cada vez mais pressionados por uma resposta em dialogo com o estado e o
municipio. Em meio as conversas e articulagdes internas sobre o caso, a Procuradoria
Federal Especializada da Funai (PFE-Funai), responsavel pela protecédo em juizo de
direitos indigenas coletivos, apresentou sua solugao: caso os Warao se recusassem
a sair da Funai de Imperatriz, entrariam com uma reintegragcao de posse contra os
indigenas, para que a policia militar realizasse a desocupacgao da Funai. A deciséo foi
chancelada pelo entdo presidente da Funai, o delegado da Policia Federal Marcelo
Xavier!.

As vésperas do pedido de reintegracdo, o municipio de Imperatriz ofereceu aos
indigenas Warao que se alojassem em um Centro de Referéncia de Assisténcia Social
(CRAS) da cidade, o que resolveu a crise iminente e evitou que a Funai acionasse
forcas policiais contra um grupo de indigenas.

Indicativo das dificuldades de articulacdo e gestdo estatal, bem como da
relagdo ambigua entre a gestdo da Funai e os indigenas Warao, relato esse caso por
sua pertinéncia analitica e tedrica. Trago, ainda, um excerto do parecer da PFE-Funai
que sugeriu a desocupagao do prédio da Coordenacdao Regional da Funai de
Imperatriz via reintegragéo de posse (Brasil,2019), que aqui reproduzo parcialmente:

Cabe ponderar que os Warao nao sao indios nacionais ou que ocupem
com tradicionalidade qualquer porcgéo territorial do Brasil. Isso esta claro nos

1 Marcelo Xavier tem atuagdo conhecida pro-ruralista em conflitos territoriais envolvendo terras
indigenas, e teve participagdo expressiva na CPI que criminalizou a atuacdo da Funai e do INCRA
(ocorrida de 2016 a 2017), vide, ainda Ministério Piblico Federal, 2017.
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autos. Sdo indios, mas que chegaram ao Brasil fugindo da ditadura
venezuelana produtora da maior crise famélica da histéria recente da América
do Sul. Isso gera uma indagagdo que pode parecer, aos mais idealistas,
desconsiderar a universalidade dos direitos humanos, mas que precisa ser
respondida: a FUNAI deve estabelecer tutela, diretrizes e garantir o
cumprimento da politica indigenista em relagdao a qualquer povo indio,
procedente de qualquer pais do mundo?

No artigo 231 da Constituicdo Federal o conceito de indio esta atrelado a
ocupagao tradicional de uma terra em territério nacional. Uma coisa € certa:
sobretudo apds a aprovagao do orgamento para 2020, nessa semana, as
limitagdes financeiras sdo crescentes e apontam para uma resposta negativa
a pergunta (corte previsto de dez milhdes de reais), ainda que o desejo de
todas as partes envolvidas seja a de socorrer, da melhor maneira possivel,
esses refugiados.

Refugiados com caréncias sociais, essa parece ser a condigéo inicial
desses seres humanos. Assim, parece-nos que o provimento judicial ndo
apurou toda a legitimidade passiva ad causam. A responsabilidade por esses
seres humanos ndo é somente da FUNAI, mas do Estado do Maranhéo, da
Cidade de Imperatriz, do Ministério do Desenvolvimento Social, do Ministério
da Mulher, Familia e Direitos Humanos, do Departamento de Estrangeiros do
Ministério da Justica e Seguranga Publica e até mesmo do Itamaraty.

[...] Nesse diapaséo, considerando as restrigbes orcamentarias e o exposto
acima, acerca da responsabilidade constitucional e legal da FUNAI, opina-se
no sentido da adogao de agdes administrativas imediatas para a retirada dos
indigenas estrangeiros da CR [Coordenagdo Regional] Imperatriz. Nao
havendo sucesso quanto a essas tratativas, infelizmente a questdo podera
chegar ao nivel de uma reintegragdo ou manuten¢cdo de posse, o que a
FUNAI nunca gosta de propor quando no polo passivo se encontram indios.

O documento introduz algumas categorias e interpretacées dignas de nota.
Primeiro, introduz a categoria “indio nacional”’. Ndo estou atento a nenhuma lei ou
portaria, no conjunto da legislacdo brasileira, que utilize essa expressao — trata-se
certamente de uma férmula que introduz esse marcador da nacionalidade e parece
traduzir-se como: “os Warao podem até ser indigenas, mas nao sao brasileiros”,
argumento utilizado, inclusive, para se negar direitos a indigenas de diversas
nacionalidades, inclusive aos que vivem em areas fronteiricas, acusando-os de serem
“estrangeiros”.

A isso, 0 documento adiciona que o conceito juridico-constitucional de “indio
[sic]” requer a ocupacgao tradicional de terras. Nesse sentido, negando indigeneidade
ao povo Warao. Nao seriam mais indigenas, e, sim, “refugiados com caréncias
sociais”, ao que questiona: “[...] a FUNAI deve estabelecer tutela, diretrizes e garantir
o cumprimento da politica indigenista em relacdo a qualquer povo indio, procedente
de qualquer pais do mundo?”. Especialmente relevante para os fins deste trabalho &
a complementacdo que se segue: “limitacbes financeiras provocam resposta

negativa”. Por fim, o documento recomenda que, se necessario, a Funai entre com
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uma reintegracao de posse, para desocupar os indigenas venezuelanos da unidade
da Funai.

Em outras palavras, por essa logica, os Warao nao sao “indios nacionais” e a
Funai ndo os deve atender.

Mas, na verdade, conforme a Constituicdo, sequer sao indigenas! S&o
refugiados com caréncias.

E ainda que fossem indigenas, ndo temos dinheiro para os apoiar (talvez sejam
indigenas o suficiente quando tivermos orgcamento).

A resposta, entdo, é a acao policial.

Creio que esse documento é revelador da situacéo por vezes ambigua que 0s
indigenas venezuelanos ocupam para o estado brasileiro. De fundo, também parece
estar em jogo a propria definicdo de quem é o indigena sujeito de direito a que a
Constituicdo Federal menciona — uma vez que, veja-se, a condicdo de indigena com
direitos especificos aparece subordinada a ocupacéao de territério tradicional no Brasil
— e a propria Funai esteve sistematicamente tentado negar os direitos aos indigenas
que vivem fora de terras indigenas demarcadas, uma questao fulcral que a presenca
dos indigenas Warao também suscita.

N&o s6 se nega aos Warao direitos por ndo terem terra ou nacionalidade, como,
também, h4 a associacdo da negativa de direitos a um campo de praticas e discursos
conservadores que também atinge e influencia as pessoas indigenas que vivem em
cidades (as vezes simplisticamente chamados “indigenas urbanos”), assim como o0s
povos que nao tém suas terras demarcadas, e outros povos indigenas cujas
comunidades estéo sofrendo diferentes processos de violenta espoliacéo territorial.

De inicio, creio ser possivel conectar este Ultimo argumento com investidas que
a gestdo do governo Bolsonaro realizou contra indigenas — numa nova fase de
esbulho territorial que foi intensificada com esse governo. E significativo o lugar que
0os indigenas venezuelanos ocuparam, para parcela dessa gestdo, enquanto
indesejados, oriundos, ainda, de um estado bolivariano. Poderiam esses indigenas
também passar a demandar terras, se constituindo na contramao do movimento anti-
indigena de forcas do agronegécio que ditavam os rumos da politica das terras
indigenas.

Assim, existem entrelagamentos da politica relativa a terras indigenas do
governo com a politica de controle e gestédo do povo Warao. Por sua vez, as situacdes

gue passam o0 povo Warao trazem reflexos das politicas voltadas aos proprios
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indigenas “brasileiros”, e uma série de questdes relevantes para o indigenismo do
estado brasileiro. Por exemplo, coloca-se em disputa sobre se indigenas nao
originarios deste estado-nacao (embora originarios deste continente espoliado), séo
sujeitos de direitos indigenas, e, ainda, qual o conceito juridico de indigena.

Veja-se como o documentado citado nos levou explicitamente da negacéo de
condicao de sujeito de direitos a resposta policial. Ao invés de encarar iSso como uma
contradicdo, entendendo a producao do direito enquanto fruto de lutas sociais (Sousa
Junior, 2019), enxergo uma disputa pelo sentido dos direitos indigenas no pais que
transparece com as vivéncias e as demandas do povo Warao em solo brasileiro. Essa
disputa, como veremos, também se darad no campo da educacao indigena formal.

Enfim, muito embora abundem decisGes administrativas, por parte de diversos
niveis de governo, sobre a restricdo de acesso de pessoas Warao a servi¢os e direitos
relacionados a condicdo de indigenas “migrantes” ou “refugiados”, e, muito embora o
entdo presidente da Funai ter afirmado em reunido na Casa Civil que “normativos
internos” ndo permitiam que a Funai atuasse com os povos indigenas originarios da
Venezuela, entre rachaduras e resisténcias, parte da maquina burocrética da Funai e
de outros 6rgdos permaneceu atuando? com o povo Warao, de maneira por vezes
contraditoria.

Desse modo, tenha-se em mente que foi durante essa gestado da Funai, e em
atividades junto ao povo Warao em Roraima, que desenvolvi e escrevi este trabalho
e pesquisa junto a professores e liderancas Warao, no que me soa imprescindivel
posicionar-me a favor de que o povo Warao e 0s demais povos originarios possam ter
uma educacdo escolar indigena especifica, diferenciada, gratuita, e
bilingue/multilingue, se assim quiserem.

Foi também por conta desse trabalho na Funai que se configurou minha
delimitacdo espacial do tema, ja que foi o estado que visitei mais vezes, e onde tive
bastante contato com a definicdo de politicas para esse povo, para além de

movimentagcdes em Brasilia.

2 Ja que, de parte da Funai, tais “normativos internos” nunca existiram. Trata-se mais de estratégia que
impedia que o 6rgéo fosse responsabilizado judicialmente por uma recusa eventual de atendimento,
dentre outros efeitos.
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Quanto a urgéncia e a necessidade da vinda do povo Warao e outros povos
indigenas venezuelanos ao Brasil, recordo-me de uma reflexado partilhada por Rosa™*
uma lideranga Warao durante um evento académico, em 2020, acerca das
motivagdes, preconceitos e dificuldades que envolvem a vinda dos Warao ao Brasil,

que replico conforme minhas notas:

O mais importante pro povo originario € a terra. Desprender das nossas terras
e das nossas origens é muito dificil, precisamos que levem em consideragao.
Um parente, como vocés dizem, pra chegar aqui passou muito sacrificio.
Ninguém quer sair, ou vocé sai ou vocé morre, vé seus filhos passando
necessidade. Pedir dinheiro ¢é dificil, se faz isso por necessidade. As leis do
Brasil sdo desconhecidas. Nao queremos mordomia. Temos nossa bagagem
cultural e sempre tentamos o dialogo. (junho de 2020)

Esse apelo expressa sobretudo que a escolha de sair ndo foi facil. Imaginem
um povo indigena ter que sair de suas terras originarias, mesmo que
temporariamente, para garantir sua subsisténcia ou saude. As causas para a saida
desse povo de suas comunidades na Venezuela sédo diversas, casos de inseguranca
econdmica, epidemias, auséncia de servicos basicos, e mesmo conflitos armados e
expulsao de suas terras de origem. Tratarei de alguns desdobramentos no capitulo
um. N&o foram poucas as pessoas com quem conversei e que revelam medo de voltar
a sua comunidade por receio a suas vidas e de suas familias.

A situagdo grave das comunidades Warao no Delta do Orinoco, em seu
territério ancestral, no nordeste da Venezuela, confere a saida dos Warao para o Brasil
um carater de migracdo forcada, o que possibilita seu reconhecimento enquanto
refugiados ou migrantes forcados, segundo a lei internacional, e 0s insere num
emaranhado de institui¢cdes, circunstancias e condicfes dai decorrentes. Tratarei de
alguns desdobramentos dessas classificacdes também no capitulo um.

No caso em gquestdo, € possivel encarar esse fluxo migratorio a partir do
conceito de “evento critico”, na acepgao de Veenas Das (1995), abrangente para uma
série de campos do social, capaz de “redefinir categorias tradicionais” (p.14), e,
consequentemente, novas configuracdes sdo adquiridas por uma série de atores
politicos. Para essa autora, esses eventos evocam a destruicdo do sentido de
integridade do local e da homogeneidade no nacional (ibid.), uma vez que para

entender a complexidade dessas situacdes e o carater da violéncia associada é

8Utilizarei nomes ficticios para pessoas do povo Warao e outros povos oriundos da Venezuela,
especialmente por conta de sua seguranca, ja que boa parte estdo Brasil como refugiados ou
solicitantes de refligio. Utilizarei um asterisco * para marcar um nome ficticio.
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necessario ir para além de fronteiras e de comunidades supostamente
autossuficientes.

Durante meu acompanhamento dessa questdo, fica evidente, ainda, a
sobressaléncia de processos de constituicdo das fronteiras étnicas e suas
manutencdes, na expressao de Barth (1998), seja no caso do transito através de
fronteiras, seja pela luta por uma educacao que seja culturalmente adequada para as
comunidades indigenas envolvidas. Aprofundarei-me nessas questdes ao longo do
trabalho. Utilizarei parte da bibliografia pertinente sobre os atravessamentos entre
estados, etnias, fronteiras étnicas, deslocamentos, e, quando possivel, educacao.

Admito que, em um certo sentido, ndo se trata de um trabalho sé sobre
educacdo, mas, também, um trabalho que fala de rela¢des interétnicas a partir da
educacado, tendo como base a relacdo dos Warao com o estado brasileiro. Por

exemplo, nos dizeres de Sprandel (2013):

A travessia de fronteiras politico-administrativas internacionais é detonadora
de uma série de circunstancias para o sujeito em deslocamento,
especialmente em fungcdo do controle dos Estados nacionais, gerador de
tipologias, identidades e, muitas vezes, criminalizagbes. Dai a importancia de
etnografias que apreendam como grupos sociais narram a sua historia e a
histéria de vida de seus membros, a partir de categorias préprias. Pensar
estes grupos sociais com a categoria "migrantes" e seus deslocamentos
como "migragao” tem, historicamente e politicamente, obscurecido situagbes
e trajetérias de vida diversas, negando o papel fundamental das estratégias
de reprodugdo social na tomada de decisdo para mudangas espaciais e
adaptacdes a novos cenarios. (p.26)

Privilegiarei as histérias e categorias contadas a mim pelos indigenas, mas,
também tendo em mente o dialogo com gestores, politicos, servidores publicos, e
figuras, que também comp&em meus interlocutores. Ademais, tendo em mente
também os cuidados sugeridos pela autora, ressalto também como “migragdo” acaba
por se tornar um termo “nativo”, utilizado por muitas instituicbes que atravessam o
trabalho, como o préprio governo brasileiro, e, inclusive, os proprios indigenas
passaram a se utilizar dessa alcunha em alguns casos para o dialogo com o estado,
a constituicdo de associacbes e formulacbes de documentos e reivindicacbes
politicas, a partir de suas estratégias e aprendizados.

Ainda assim, de maneira geral, vejo que essa categoria de “migrante” € utilizada
pela sua inteligibilidade, por vezes intercambiada com a de “refugiado”, como se
fossem sinGnimos — tratarei dessa diferenciacdo no primeiro capitulo. Os sentidos
dessa migracdo e as maneiras como 0 povo Warao se enxerga em meio a esse

processo de mobilidade do Delta do Orinoco para Roraima foram abordados na
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medida em que essa questao surgiu nas conversas, reunides e documentos que pude
acessar, e tentei tomar cuidado para ndo homogeneizar a experiéncia de meus
interlocutores do povo Warao mesmo em meio a outros povos indigenas oriundos da
Venezuela.

Alias, ndo deixo de notar uma preponderancia dos Warao nas publicacdes
antropoldgicas sobre os povos indigenas da Venezuela refugiados ao Brasil*, seja por
sua maioria numérica, seja por seu deslocamento mais extenso ao longo do territorio
brasileiro. De maneira similar, ao longo da pesquisa, especialmente no dialogo com
atores estatais e espacos institucionais, percebi o uso que se fazia de termos como
‘indigenas venezuelanos” como idéntico a “os Warao”, metonimia que
homogeneizava povos com trajetorias e historias bastante diversas.

Os demais povos indigenas que vieram da Venezuela ao Brasil, de montante
populacional expressivamente menor, costumam ter ainda menos espaco, a exemplo
do povo E’fiepa, que entrou tardiamente nos processos de discussao sobre educacgao
aqui mostrados e que também sofrem com a falta de especificidade de politicas e
outros solavancos na relagcdo com o estado brasileiro. O espaco de barganha e dialogo
desses povos com instituicdes brasileiras por vezes requer que se juntem a outros
indigenas venezuelanos para reivindicacdes politicas, um dos exemplos de mudancas
na organizacao social dos povos originarios da venezuela com a vinda ao Brasil.

Outro exemplo de mudanca € a maneira como cada um desses povos vai viver
dilemas associados a vinda ao Brasil e seus impactos na educacao escolar de suas
criancas e jovens. No caso do povo Pemon-Taurepang ou Taurepang®, também em
Roraima, muitos dos quais se refugiaram em Roraima em numero bastante
expressivo, inclusive por serem de um povo dito transfronteirico, tiveram por vezes a
possibilidade de frequentarem escolas de seus parentes brasileiros, onde as criangas
tém aulas na lingua materna, e onde formaram-se comunidades com numeros

expressivos de falantes das linguas taurepang, espanhol e portugués.

40 interesse e envolvimento de antropélogos de todo o pais pela situacdo do povo Warao ndo deixa de
ser bastante positiva, também sobre o prisma de conceder visibilidade as lutas dos Warao, e, por vezes,
de outros povos.

’Na lingua Taurepang, o termo “Pemon” significa algo como “pessoa”, e a denominagdo “Pemon-
Taurepang” é atribuida aos que habitam o lado venezuelano da fronteira, enquanto os indigenas desse
povo que habitam o Brasil utilizam somente a denominagao “Taurepang”. Dentre os interlocutores que
tive, havia o desejo expresso se use o etndmio Taurepang, independente de nacionalidade, ja que sua
histéria e pertencimento étnico é prévio a existéncia de fronteiras, e ndo deveriam ser por ela
qualificadas.
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Acerca dessa diversidade de povos da Venezuela vivendo em Roraima, como
os Baniva, os Wayuu, os Kamarakoto, e outros (OIM, 2023), mencionarei brevemente
no primeiro capitulo. Ainda assim, tratarei primeiramente do povo Warao,
principalmente pelo curto tempo e espaco disponivel para uma dissertacdo de
mestrado, apesar de professores e liderancas dos povos mencionados terem
participado expressivamente nos resultados deste trabalho, muitas vezes disponiveis
para conversas e ensinamentos. Meu entendimento das questdes que apresento
também deve muito a professores e liderancas desses povos.

Levando-se em conta minha qualidade de “agente do estado” em campo, ainda
gue nem sempre eu estivesse representando oficialmente a Funai, ressalto que tive
bastante atencéo e cuidado com a ética e a conducao desta pesquisa, justamente por
conta do didlogo com liderancas e professores indigenas e da confianca em mim
depositada. Gostaria, assim, de introduzir algumas questdes tedricas e
epistemoldgicas que embasam esse trabalho.

Entendo que transitar a complexidade desses entrelacamentos oriundos de
fronteiras, relacdes interétnicas, e escolas, exige um certo distanciamento de
concepcles classicas em relacdo ao estado-nagao e suas categorias “modernas”
como cidadania, nacionalidade, cultura, direitos, educacédo, e outras trazidas, por
exemplo, por Asad (2003), e que figuram na construcéo de estados-na¢cdo modernos.
O que tentarei € observar 0 uso de categorias por atores especificos, além do uso
estratégico dessas e de outras categorias, saberes e racionalidades. Considere-se as

seguintes perspectivas tedricas trazidas por Lobo (2018):

[...] como corrente analitica contraria a definicdo de estados-nagbes em
termos das pessoas partilhando uma mesma cultura num territério limitado,
surge uma nova concepg¢ao de estado-nacdo que inclui cidaddos que vivem
fisicamente dispersos nos limites de outros estados-nagbes, mas que
permanecem politica, cultural e economicamente como parte do estado-
nacdo de seus ancestrais (BASCH et al., 1994; SCHILLER et al., 1995;
LEVITT & SCHILLER, 2004; FELDMAN-BIANCO, 2009).

E ai chegamos a segunda nogdo central para esta perspectiva tedrica, a
nogao de desterritorializagdo. Segundo a perspectiva transnacional, esta
questao do pertencimento fugidio, ora aqui ora 1a, ou do pertencimento
multiplo que caracterizaria a experiéncia transmigrante nos levaria a um
campo social desterritorializado, transnacional. (ndo paginada)

Ou, ainda, nos dizeres de Cardoso de Oliveira:

“‘no caso de uma situacdo de fronteira [...] € quando nacionalidade e
etnicidade se interseccionam, tal qual identidades que passam a ocupar,
praticamente, um mesmo espaco. E é exatamente esse espago ocupado pela
nacional que tende a se internacionalizar, gracas ao processo de
transnacionalizagdo que nele tem lugar” (2005, p.14-15)
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Além disso, a partir do contato com as pessoas Warao com quem tive a
oportunidade de ouvir, entendo o deslocamento territorial do Delta do Orinoco como
ponto central, e privilegiarei seus sentidos e entendimentos sobre esse deslocamento,
expressando, quando possivel, desdobramentos para a noc¢ao das territorialidades,
especialmente quando ligados a questao da educacéo.

Ressalto, desde ja, que o povo Warao nao é um povo ndbmade, como por vezes
€ classificado, e tentarei abordar, no primeiro capitulo, como vivenciam esse
deslocamento, suas razdes, e o lugar dos fortes lagcos com seus territorios. Dessa
forma, também atravessarei um pouco da complexidade dos sistemas de interacdo
entre nacionalidades, mesmo indiretas, que vao influenciar as relacbes entre os
Warao em Roraima, o estado brasileiro, e parte da sociedade envolvente.

A propdsito, em se tratando de educagao e de modos de governar, € a partir de
conceitos como o de colonialidade do saber (QUIJANO, 2000; LANDER, 2005)¢ que
falarei de entrelagcamentos entre educacgao indigena, gestao, e tutela indigena, além
do papel de agentes do estado e de outras organizagées que realizam trabalhos
técnicos de diversos tipos com povos indigenas. Essa dita tutela é, de fato, uma tutela
colonial, que tem os indigenas enquanto incapazes, expropriadora, e muitas vezes,
violenta, como no caso mencionado dos Warao que viviam em Imperatriz-MA. E uma
das contradig¢des do indigenismo de estado a possibilidade de tomar para o si 0 poder
de definir o que é melhor para os povos indigenas, desconsiderando suas préprias
vontades.

Como ficard evidente, os Warao estdo em constante lida com diversos
organismos estatais e paraestatais para terem o poder de falar e terem suas posi¢coes
consideradas nas discussdes sobre decisdes que os envolvem’. H4 uma disputa,
mesmo, pela possibilidade de se representarem e articularem seus proprios sentidos
e de regimes de verdade. A vinda ao Brasil é também um reencontro com o estado
colonial e o racismo anti-indigena “a brasileira”, diferente de formas de excluséo

vivenciadas em outras terras.

6 “A Colonialidade do Saber nos revela, ainda, que, para além do legado de desigualdade e injusticas
sociais profundos do colonialismo e do imperialismo, ja assinalados pela teoria da dependéncia e
outras, hd um legado epistemol6gico do eurocentrismo que nos impede e de compreender o mundo a
partir do proprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sao proprias” (LANDER, 2005, p. 4)
7 Uma luta histérica dos povos indigenas do Brasil, vide a busca pela concretizacdo da convencdo 169
da OIT.
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E importante ressaltar esse dado, pois muitas vezes as formas de violéncia
encontradas podem operar de maneira “despercebida” ou “sutil”. Entender o papel do
estado brasileiro, neste caso, € também expor algumas das conexdes ocultas entre
suas categorias e idealismos e a violéncia contra povos indigenas. O momento “p6s”
colénia, afinal, envolve também o manejo de profundas violéncias reproduzidas de
novos lugares e em novas configuracées (Mbembe, 2013)

Para falar de educacgédo, é preciso permitir, em primeiro lugar, que os Warao
vivam, e que falem. Afinal, ndo ha didlogo entre povos que seja possivel com a
supressao do outro. Por vezes, essas violéncias sdo expressas em agressdes e casos
de xenofobia, por outras, a violéncia € mais sutil e arrastada, como no exemplo de
Elizabeth Povinelli (2008) sobre a letalidade morosa de estados de inclinacéo “liberal”,
que articula um desvio das responsabilidades estatais coletivas para
responsabilidades individuais, neste caso, do migrante e suas escolhas para
sobrevivéncia.

E, dai, a importancia de posicionamento ético diante do outro diante ao se
pensar projetos de educagdo nacional (ou, ainda, trabalhos académicos de
antropologia), com populagdes que sofrem violéncias e engendram suas resisténcias.
A negacado da heterogeneidade de historias diversas, as vezes um subtexto de
historias “oficiais”, cumpre precisamente a funcdo de negar contradicées e lacunas
numa narrativa cultural que se apresenta como dominante, ou, ainda, universal.

Com essas questdes em mente, tratarei de como os Warao enxergam a
educacao escolar no Brasil, contarei histérias de relacdo com essa educacado formal
na Venezuela, e, também, no Brasil, inclusive expondo elementos do funcionamento
da educacéo escolar indigena neste territério.

Ainda assim, recorrerei, em muitos momentos, a dados e informagdes
produzidos por diversos atores “sobre” os Warao, enquanto modo de conhecimento.
Tratam-se, afinal, de instrumentos de gestdo que podem informar e expor os
funcionamentos das légicas estatais nessas relagdes, que também naveguei.

Quando se diz, por exemplo, que “ndo ha informacdes sobre Warao”, o que se
esta dizendo nao é que nao haja centenas de sabios, professores, e ancidos avidos a
serem ouvidos e lutarem por sua sobrevivéncia cultural, mas, sim, que ha auséncia
de outros modos de conhecer mais inteligiveis ao funcionamento do estado-nagéo
colonial, operagdo comum contra povos indigenas, mesmo no caso de trabalhos

técnicos e académicos. A essas representacdes, contraponto surge também com o
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aumento do numero de estudantes indigenas nas universidades, produzindo
conhecimento associado as necessidades de seus povos e se apropriando de
narrativas por vezes incoerentes ou incorretas que estdo presentes em trabalhos
académicos classicos sobre seus povos (Cruz, 2017). O povo Warao, no entanto, n&o
detém esse alcance, recém-chegados que sao, apesar de serem detentores de rica
tradicao oral e mesmo de experiéncia e formagao em diversas profissdes.

De maneira similar, lembro do entendimento de Franz Fanon, para quem o
colonialismo estrutura um imaginario e uma materialidade sobre o “outro” ao ignorar
nele qualquer padrao de racionalidade. Falando sobre a maneira como o colonialismo
constréi nao so6 a identidade do colonizado, mas, também das elites coloniais, esse
autor, baseando-se principalmente a partir da situagado da pessoa negra na Martinica,
afirma que nao basta o controle do espac¢o do colonizado por meio de suas forgas de
seguranga, o colono faz do colonizado a prépria reencarnagao do mal (Fanon, 2008),
0 que pode ser relacionado, por exemplo, com negativas a ouvir e tratar com o povo
Warao (ou, ainda, de ouvi-los como mera formalidade), e com a securitizacado das
fronteiras e casos de xenofobia e agresséo contra venezuelanos em Roraima tratados
no capitulo um.

Alguns desses temas sdo também abordados pela educadora Maori Linda
Tuhiwali-Smith. Em seus trabalhos, em especial “Indigenous Methodologies” (2000),
a autora fala de como certas formas de “querer dar voz ao outro” também tém dilemas
porque o “gravador” e as perguntas continuam sendo nossos, assim como as formas
de escrita e publicacdo sendo o envolvimento do outro limitado.

Esta autora traz a autodefinicdo/autodeterminacdo dos povos enquanto a
tbnica da discussao, em contraposicao as tendéncias do pesquisador nao-indigena,
ou do estado, para entender o “de fora”, mesmo atropelando o tempo das populacdes
dialogadas, inclusive quanto ao consentimento. No caso brasileiro, isso vale, inclusive,
para o estabelecimento de Consultas Publicas, Prévias e Informadas de que trata a
Convencdo n. 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) e outras
possibilidades de participacdo em politicas de estado. O tempo da pesquisa e a
definicao de sua urgéncia € definido pelos “de fora” das comunidades (Stengers,
2011), operacdes bastante pertinentes para os processos de discusséo de politicas
publicas e decisbes administrativas que tratarei aqui.

Uma das questdes recorrentes no campo da educacédo indigena é a insercao

de povos indigenas nas escolas sem que se abarque suas linguas, métodos,
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guestdes, ciéncias, e modos de conhecer. Muitas vezes, 0 estudante indigena é
inserido num espaco fisico com matriz curricular, rotina, regulamentos e saberes que
ndo condizem com os cuidados esperados e as conquistas da educacéo indigena em
meio a um estado dito multicultural que viu importantes mobilizacdes em favor da
educacao escolar indigena.

Como egresso do curso de direito, observo também que o conceito de
multiculturalidade aqui empregado se refere a uma mudanca de paradigma, ao menos
em termos do direito brasileiro, a partir do estabelecimento da Constituicao Federal,
primeira ConstituicAo Federal a reconhecer a pluralidade de povos e etnias em
territorio brasileiro assim como suas diferentes linguas, culturas, tradi¢cdes, historias,
etc. (Brasil, 1988) que devem, assim, serem protegidas e estimuladas pelo estado
brasileiro — ao menos no campo do “dever ser” (ou, ainda, de uma deontologia), ja que
isso ndo necessariamente se reflete nas praticas sociais, mas, contudo, mas
permanece enquanto principio balizador sobretudo de acfes politicas e juridicas que
devera servird como base para decisfes judiciais, acdes de fiscalizacBes e outras.
Quando me refiro, no texto, a multiculturalidade, € isso que tenho em mente, apesar
do grande nimero de sentidos e conceitos que abarcam esse termo?.

De maneira similar, estdo presentes discussfes entre que envolvem a nocao
de “interculturalidade”, palavra que por vezes surge na discussdo sobre educacéo
escolar indigena (Repetto, 2019). Essa nocdo também esta ligada a presenca
superacao de modos coloniais e monoculturais de relagéo, gestao, ou vivéncias entre
culturas, por exemplo no tocante a educacéao escolar indigena ou a outras politicas de
estado. Pela propria constituicdo do sentido de “interculturalidade”, a participagao dos
povos indigenas € imprescindivel na constru¢do de politicas interculturais. Isto é, a
interculturalidade, por definicdo, enquanto modo de lida com a diferenca cultural, ndo
pode ser “imposta”:

€ um imperativo politico, que parte de uma perspectiva que assuma a
diferenga cultural ndo s6é como um valor, mas como um dado constitutivo de
uma dada realidade. Por ser a pluralidade cultural um feito fatico, sua
existéncia ndo requer ser moralmente argumentada, mas entendida em

fungdo da qualidade diferencial especifica dos atores intervenientes. Um
dialogo intercultural equilibrado e igualitario deveria constituir-se como o

8 Sobre essa mudanca de paradigma, dentro do direito, ver, por exemplo a obra de Carlos Marés de
Souza Filho, “O renascer dos povos indigenas para o direito” (Curitiba, Jurua, 1998. 212p, ou,
“Constituicbes Nacionais e Povos Indigenas” de Alcida Rita Ramos (org.) (Belo Horizonte, UFMG,
241p.).
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mecanismo articulador normal de uma sociedade plural (Bartolomé, 2017,
p.145)

Uma das maneiras de entender a interculturalidade na educacao escolar
indigena, segundo Luciano, é a de “abrir caminhos para o reconhecimento e reposi¢ao
dos sujeitos colonizados, subalternizados, subjugados, silenciados, dominados e
alijados de suas autonomias societarias e cosmoldgicas a uma posi¢do de dialogo, de
interacdo, de coexisténcia e convivéncia dialética” (2019a, p. 60), “buscando
empoderar 0s sujeitos indigenas para um dialogo menos desigual, menos assimeétrico
e menos hierarquizado intra e extra aldeia/escola” (ibid., p.61), ajudando mesmo na
compreensao da sociedade envolvente, mas sem o apagamento de vivéncias,
histérias, e identidades.

Outra conceituagao, trazida por esse autor, € a de didlogo entre sistemas de
conhecimento, sistemas que sustentam as distintas visbes de mundo, que estruturam
nossos modos distintos de pensar e organizar o mundo (Luciano, 2019b), um dialogo,
diga-se, qualificado e simétrico. Essas nog¢des de interculturalidade podem servir de
plano de fundo para analisarmos o tipo de politica escolar que vém se desenvolvendo
no Brasil para o povo Warao, e, mesmo, de politicas publicas em geral. No entanto,
note-se que se trata também de um campo de debates, propostas ainda néao
consolidadas, respostas possiveis a dilemas sobre o que é a cultural, que levam em
conta a convivéncia entre diferentes povos e culturas, e que vao haver diferentes
respostas a serem desenhadas conforme cada contexto ou proposta.

Abordarei brevemente o contexto de transformacdes da educacdo escolar
indigena no capitulo dois, e, muito embora os diferentes atores de trato trazem
concepcOes distintas acerca do significado de interculturalidade, educacéo
culturalidade, e afins, ndo houve tempo habil, nesta dissertagdo, para esmiucar o
sentido de que essas palavras tomam para cada ator especifico, embora alguns
desses termos aparecam e sejam tratados em dados contextos.

De todo modo, no Brasil, diversos povos indigenas se mobilizam contra uma
homogeneizacéo da educacao escolar como forma exclusiva de aprendizagem e dos
conhecimentos escolares padrdao como fontes Unicas de sabedoria, 0 que também

significou mudancas importantes no sistema de educacéo escolar indigena?®, tratado

9 Quando falo em “sistema” de educacao escolar indigena, me refiro a um sistema de fato, e ndo de
direito, ja que ndo existe essa nomenclatura na legislacao.
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no capitulo dois. Muito disso também tem a ver como a ideia de educacéao, e, por
conseguinte, de pesquisa cientifica, encarnou os excessos do colonialismo. Afinal de
contas, as histérias dos povos indigenas sao milenares, ao que a invencao do estado-
nacao € relativamente recente (Tuhiwali-Smith, 2000). Poderiam as narrativas orais
se suplantar ao discurso técnico do estado nacéo?

Enfim, para os fins deste trabalho, as licdes de Smith podem ser articuladas em
torno do entrelacamento de quatros categorias: colonialismo, pesquisa cientifica,
educacao, e os estados coloniais. Mantive essas licbes em mente quando tratei da
relacdo do povo Warao com as politicas de educacdo escolar, e de como estes
constroem as legitimidades de suas demandas, além de falas e atos que compdem o
histérico de suas lutas. A partir disso, cabe pensar também a relacdo pesquisador
nao-indigena e pesquisado indigena com atencao a questdes éticas, metodologicas e
epistemoldgicas.

De minha parte, comentei o texto a diversas das pessoas que participaram do
processo de pesquisa. Como retribuicdo pela pesquisa realizada e os saberes
emprestados, meu objetivo também € fazer um documento de autoria multipla que
agregue informacdes a respeito das demandas educacionais de varias comunidades
indigenas originarias da Venezuela, que possa ser por eles utilizado nas negociacdes
com o governo e os sistemas de justica, cujo contetdo reflita um produto de suas lutas
enquanto professores e educadores indigenas. Esses resultados estdo sendo
trabalhados conjuntamente em conversas, oficinas, e demandas relacionadas, na
medida do possivel.

Aos Warao com quem estabeleci relacbes, expliquei as dificuldades de estar
presencialmente de maneira constante em Roraima, tanto por conta da pandemia
quanto por questdes praticas como meu trabalho na Funai, sem o qual o acesso que
tive para a pesquisa nao teria sido possivel. Conforme dito anteriormente, essa
posicdo de indigenista da Funai continuamente matizava minhas relagdes com os
envolvidos nesta pesquisa. Estive presente em Roraima durante algumas semanas
nos anos de 2019, 2021 e 2022, totalizando cerca de dois meses, nem sempre na
condi¢céo de pesquisador.

Muitas vezes, participei de reunides, entrevistas e conversas virtuais/a
distancia, reconhecendo sua precariedade diante do tipo de trabalho que eu pretendia

desenvolver, quando uma conversa presencial ndo era possivel. Ligacoes,
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mensagens de texto, e mensagens de audio na lingua portuguesa ou espanhola,
conforme a preferéncia de quem era meu interlocutor, fizeram parte da pesquisa.

Com as pessoas do povo Warao, comunicamo-nos praticamente em espanhol,
ou “portunhol”. A maioria dos interlocutores devia seu conhecimento do espanhol dada
sua posicao enquanto professores e educadores indigenas, e ao contato com o estado
venezuelano, a escola, e/ou com cidades préximas as suas comunidades. Nessas
cidades proximas ao Delta do Orinoco, desenvolviam intercAmbios cotidianos ou
vivéncias prolongadas nas cidades — muitas vezes enfrentando vulnerabilidades
diversas.

Ademais, por conta da condicdo de refugiados e solicitantes de refugio da
maioria dos indigenas que cito ao longo do texto, para preservar sua seguranca e
privacidade, utilizarei nomes ficticios, marcados com um asterisco (*), ou expressdes
vagas, a nao ser quando a identificagcdo nominal foi expressamente solicitada. Mesmo
em se tratando de documentos feitos por liderancas, meio de pesquisa que tentei
priorizar, omiti 0s nomes e as identidades de quem os assina.

Né&o tratarei da Venezuela em termos de explicar a crise vivenciada, s6 no que
aparece nos discursos de quem conversei e nas motivacdes para a saida do pais. De
modo similar, ndo visitei localidades no lado venezuelano da fronteira porque isso me
foi fortemente desaconselhado por meus interlocutores. Tampouco analisei
documentos e leis da Venezuela pelo alcance que a pesquisa me permitiu.

A pesquisa feita, dentro dos limites do trabalho de campo realizado, foi a de
abordar alguns entrelacamentos entre a migracdo de povos indigenas da Venezuela
para o Brasil, politicas indigenistas, governanca estatal e tecnologias de governo com
foco na atuacdo do estado brasileiro e na formulacdo de politicas educacionais ao
povo Warao por meio de idas a campo, reunides e conversas online e offline, andlise
de documentos diversos e troca de mensagens.

A partir dai, abordo algumas politicas relativas ao campo educacional, quando
pertinente, cuja construcdo e execucado pode oferecer um plano de fundo para o
entendimento de como os Warao também séo afetados pelas politicas indigenistas no
Brasil e a maneira como comunidades Warao do estado de Roraima se organizam
para lidarem com esse cenario.

Em suma, no primeiro capitulo, a partir de produgdes bibliograficas sobre o
povo Warao e de pesquisas quantitativas e qualitativas sobre a migragcao da

Venezuela para o Brasil, trato da relacdo desse povo com a migracao forcada da
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Venezuela, sua acolhida no territorio brasileiro, e de consequéncias dai resultantes, a
exemplo das estratégias de sobrevivéncia e a organizagao social dos grupos do povo
Warao para sobrevivéncia no Brasil.

No segundo capitulo, trato do acompanhamento de um processo de formulagéo
e implementacao de politicas educacionais para o povo Warao em Roraima, com base
em entrevistas e descricoes etnograficas de reunides e outros momentos relevantes,
bem como analise documental de cartas e manifestos sobre educac¢ao de autoria dos
povos originarios da Venezuela, e da proposicdo de uma Agéo Civil Publica sobre a
oferta de educacgéao escolar para os povos originarios da Venezuela.

Ao fim, espero ter demonstrado um pouco dos caminhos do povo Warao, do
sentido de suas lutas e mobilizagdes por educacéo e fortalecimento de sua lingua,
memoria, modos de vida, e dos entrelagcamentos e respostas do estado brasileiro e
outras instituicdes, assim como os frutos que essa luta pode oferecer ao entendimento
e consolidagao de uma politica indigenista radicalmente conectada com os territorios

e vivéncias dos povos indigenas.
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Capitulo um

Do Delta ao Lavrado

1.1 Apresentacao

Sabemos que a situagéo da Venezuela esta cada vez pior e ndo vai melhorar
rapidamente. O Governo de la ndo saira de um dia para o outro porque tem
aliados. Assim, é dificil que surja uma mudanga em pouco tempo.

Diante disso, nds, que estamos no Brasil, gostariamos de ser acolhidos/as
como cidadaos/as e como humanos/as para formarmos uma comunidade
Warao no pais. Por sermos um outro povo indigena dentro do Brasil,
queremos ter contato e comunicagdo com os povos e as organizagdes
indigenas que existem aqui.

Também queremos, no futuro, que possamos continuar com a nossa vida
tradicional, com as nossas praticas, 0s Nn0ossos uUsos e 0s nossos costumes -
queremos seguir sendo Warao. (Cardona, 2020, p.10)

Ao longo deste capitulo, buscarei tratar de movimentos transnacionais recentes
de indigenas originarios da Venezuela para o territorio brasileiro, de modo a abrir
caminho para falar dos sentidos desse deslocamento para o povo Warao bem como
alguns desdobramentos dessa vinda para o Brasil, por exemplo, seu modo de
relacionamento com algumas politicas indigenistas brasileiras.

A escolha para trabalhar com o povo Warao, como dito anteriormente, se deu
ja que esse povo compde a maioria dos povos indigenas originarios da Venezuela
para o Brasil, além da maioria das pessoas de quem me aproximei para propor
interlocucBes relevantes para esta pesquisa, e, também, maioria na autoria de
documentos, reunides, e outras informacdes que pude ter acesso. Como minhas idas
a Roraima eram episddicas, algumas viagens realizadas entre 2019 e 2022, também
foi importante a interlocucéo que mantive com pessoas do povo Warao que vivem em
Brasilia/DF, onde resido.

Neste capitulo, esses movimentos do Brasil a Venezuela e dentro do Brasil
serdo caracterizados, sempre que possivel, a partir de relatos e histérias contados por
indigenas de povos da Venezuela, especialmente os contados a mim durante varios
dos momentos de campo, de contatos telefénicos, conversas, e mesmo documentos
e cartas de autoria dessas pessoas. Ademais, também levarei em conta os dados
produzidos por instituicbes de estado e governo, e, ainda, por outras agéncias ou

iniciativas de acolhimento, prote¢céo, e/ou acompanhamento dos migrantes indigenas.
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Também me guiarei por parte da literatura de antropologia sobre os Warao disponivel
na Venezuela e aquela produzida no Brasil.

O intuito também é falar da interacdo de forcas, sistemas e atores que em
alguma medida estdo envolvidos na investigacao etnografica dos movimentos e dos
niveis de construcao e percepcéao da fronteira internacional pelos quais a diferenca e
presenca do povo Warao no Brasil € socialmente organizada, mesmo quando de sua
distancia fisica do marco geogréafico da fronteira em si. Entendo a area de fronteira
enquanto contexto privilegiado para a descricdo e analise da producdo social da
diferenca nacional, especialmente em se tratando de povos indigenas (Tedfilo da Silva
e Lopez Palomino, 2019). O intuito é se afastar de uma otica estatal homogeneizante,
sendo esse espaco fronteirico marcado pela ambiguidade das identidades, e que
abre-se a manipulagdes por etnias e nacionalidades em conjuncdo (Cardoso de
Oliveira, 2005), ou, ainda, numa dialética da etnicidade e nacionalidade (Baines,
2005). Os efeitos sociais e simbolicos de diversas fronteiras acompanham os Warao
em seus caminhos Venezuela afora em sua busca por vidas mais dignas.

A partir dai, num segundo momento, no capitulo dois, a partir dessa
apresentacao, abordarei alguns dos episodios de elaboracdo e implementacdo de
politicas de educacéo escolar para esse povo indigena no Brasil, bem como ocasides
gue evidenciam movimentos organizativos desses povos, em narrativa construida
sobretudo a partir de entrevistas com professores indigenas e reuniées com gestores
e outros profissionais da educacao ligados a politicas de educacdo para 0s povos
indigenas da Venezuela no Brasil.

Relembro que meu envolvimento com essa temética se deu a partir de meu
trabalho enquanto indigenista da Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai),
inicialmente no ano de 2018, quando passei a acompanhar a recepcao e a formulagéao
de politicas e respostas do estado brasileiro e de outros entes as populacées de
indigenas da Venezuela, assim como o desenvolvimento de politicas e programas
para atendimento do crescente fluxo dessas populacdes que se deslocavam para o
Brasil sobretudo na condicdo de refugiados ou migrantes temporarios'®, e da

montagem de um aparato estatal de controle e sistematizagao desse fluxo de pessoas

10 Essas categorias “nativas” serdo tratadas mais adiante no presente capitulo. Por vezes, utilizarei, ao
longo do trabalho, “migrante” de maneira genérica para me referir tanto a migrantes quanto refugiados,
asilados etc. A op¢ao por essas duas categorias ocorre por forca das Portarias Interministeriais n® 9 de
14/03/2018 e n° 15 de 28/08/2018, tratadas adiante.



33

e coisas, posteriormente encabecado pela assim chamada “Forga-Tarefa da
Operacgao Acolhida”, operagéo do governo brasileiro e de suas Forgcas Armadas em
colaboracdo com a Organizacao das Nac¢des Unidas e outras instituicdes na fronteira
com a Venezuela.

Uma vez que eu desempenhava essa funcdo de acompanhamento das
guestdes relativas aos indigenas venezuelanos no Brasil a partir da Coordenacédo de
Processos Educativos da Funai, situada em Brasilia/DF, também pude participar, ao
longo desses anos, de alguns momentos de formulagéo, discussao, e formacao sobre
politicas educacionais e escolares para populacdes de indigenas migrantes e
refugiados em diversos contextos geograficos. Esse papel também possibilitou maior
facilidade e acesso para dialogar e entrevistar professores indigenas, alunas e alunos,
e profissionais da educagao.

Por outro lado, é certo que essa entrada nesse campo me conferia um certo
“viés”, por exemplo, maior exposicdo a gramaticas e conceitos do estado para
compreensao a situacgdo, ou, ainda, o lugar especifico que eu ocupava, na percepcao
de minhas interlocutoras, enquanto agente do estado fazendo “pesquisa”. Sempre fui
explicito quanto as minhas intencdes de utilizar uma conversa ou entrevista para
trabalho académica, minha reproducado de quaisquer falas guarda essa preocupacao.
Em geral, utilizei um nome ficticio ou caracterizei a falante de maneira genérica (p. ex.
“‘uma lideranga”; “uma professora”), considerando-se que a maioria esta no Brasil na
condicao de refugiado, como veremos, a nao ser quando a declaragéo se tenha dado
de forma publica.

Assim, embora o fato de eu estar baseado na sede da Funai na cidade de
Brasilia me impedisse, por questdes geogréaficas, um contato mais profundo com
grupos de indigenas venezuelanos (isto é, até a chegada de grupos de pessoas do
povo Warao na cidade de Brasilia ja no inicio da pandemia de Covid-19), tive contato
esporadico com liderangas e professores que se encontravam em diversos locais do
Brasil — algumas vezes com as mesmas pessoas em cidades diferentes —, e que
lidavam com diferentes desafios e questdes quanto a fazer valer sua busca por uma
vida melhor no Brasil, expressas por uma série de necessidades, dentre elas,
educacdo e uma escola que atenda suas demandas, preferencialmente respeitando
suas culturas e tradicdes. Entendo que essa posicdo em campo tem implicacbes
diversas e tratarei disso ao longo do trabalho, quando pertinente. Assim, esta também

€ uma etnografia multilocal, ou multissituada (Marcus e Fischer, 1986)
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Inicialmente composto pelo povo Warao, que, segundo relatos, ja buscavam
entrada no Brasil de maneira organizada desde ao menos o ano de 2014 -
principalmente pela fronteira entre o estado venezuelano de Bolivar e o estado
brasileiro de Roraima, o fluxo de venezuelanos indigenas e criollos!! se expandiu e
diversificou ao longo dos anos, e, hoje, além do povo Warao, tal fluxo inclui indigenas
das etnias Taurepang'?, E'fiepa, Carifia, Baniva, Ye'’kwana e Wayuu, cujos grupos
transitaram para com diferentes itinerarios e histérias, principalmente entre as cidades
de Pacaraima/RR e Santa Elena de Uairén/RR.

Pelas experiéncias vividas ao longo do processo de contato e de trabalho com
esses povos, e, também, pelas limitacdes inerentes a uma pesquisa de mestrado, este
trabalho tratara majoritariamente do povo Warao, com comentarios pontuais também
relacionados ao povo Taurepang, na medida em que pessoas desse povo participam
nas experiéncias narradas. Diante dos diversos arranjos institucionais, geograficos,
muitas vezes representados apenas por um Viés numeérico e estatistico, leve-se em
conta que a situacdo de cada povo no tocante as politicas de acolhimento e politicas
educacionais no Brasil pode ser bastante distinta, mesmo estes povos fazendo parte
de deslocamentos geograficos similares em contextos sociais que por vezes se
sobrepbem.

Quanto a referéncias estatisticas e censitarias para 0s povos indigenas
oriundos da Venezuela no Brasil, utilizo primariamente dados compilados e

disponibilizados pelo Alto Comissariado das Nac¢des Unidas para refugiados (ACNUR)

11 De forma resumida, criollo seria todo individuo ndo-indigena. A conotagdo € muito diversa daquela
utilizada no Brasil para a palavra “criolo”. Diversas pessoas de povos indigenas da Venezuela com
quem conversei utilizam-se dessa denominagdo, que € comum na Venezuela. Neste trabalho, utilizarei
criollo como forma de denotar pessoas, instituicdes, ou coisas que denotam ao “ndo-indigena”. Um
individuo criollo pode ser brasileiro ou Venezuelano, branco, ou negro, o que importa é que ndo seja
indigena — mesmo que indigena de outro povo. Também & possivel uma expressdo como “alimentos
criollos”, i.e.de pessoas néo indigenas. Para informagdes mais pormenorizadas, ver GARCIA-CASTRO
(2005).

12 O povo Taurepang é um povo transfronteirico que habita milenarmente o espago entre Brasil,
Venezuela, e Guiana, tendo como referéncia sobretudo o monte Roraima. A acepcdo Pemon-
Taurepang surgiu nas falas de atores de diferentes origens, e serve como maneira de separar, no
discurso, os Taurepang do Brasil dos Taurepang Venezuelanos. No entanto, algumas liderancas e
professores Taurepang, em curso de formag&o narrado no capitulo a seguir, afirmaram que “Pemon”
significa apenas “pessoa”, e que, portanto, deveriam ser tratados todos enquanto povo Taurepang,
transfronteirico, sem distingdo de nacionalidade. N&o obstante esse comentéario, presenciei outras
liderancas Taurepang oriundas da Venezuela ou Guiana referindo-se a si mesmos enquanto “Pemon”,
que &, inclusive, a nomenclatura mais utilizada, mesmo por agéncias da ONU ou do estado brasileiro.
Na duvida, fico com a ligdo de meus interlocutores mais proximos, e utilizarei “Taurepang” para tratar
das pessoas desse povo sem distingdo de nacionalidade, muito embora neste trabalho a referéncia
sera, primariamente, aos Taurepang que migraram para o Brasil da Venezuela ou da Guiana, de acordo
com o contexto.
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e, também, pela Organizacao Internacional das Migracdes (OIM), ambos organismos
da ONU que atuam no contexto de resposta a “crise humanitaria” tanto na fronteira
com a Venezuela quanto em diferentes cidades no Brasil. Na l6gica da divisédo da
ONU, o ACNUR seria responséavel pelo tratamento com refugiados, enquanto a OIM
trataria de migrantes, sejam migrantes temporarios, forcados, dentre outras
classificacbes. Na pratica, a atuacdo dos dois organismos esta muito ligada, e sdo
muitos 0s espacos em que ambos figuram enquanto atores relevantes, seja no
atendimento direto, no apoio a formacédo de politicas, na gestdo de abrigos (no caso
do ACNUR), ou na consolidacao e divulgacdo de dados sobre o fluxo de pessoas
recente da Venezuela para o Brasil.

Nesse sentido, tive oportunidade de fazer parte da pesquisa “Matriz de
Monitoramento de Deslocamento” (Displacement Tracking Matrix, em inglés), ou
‘DTM”, metodologia utilizada pela OIM para monitoramento de fluxos migratorios. No
caso dos indigenas originarios da Venezuela, foi feita, no Brasil, uma pesquisa
conjunta entre a OIM, o Ministério do Desenvolvimento, Assisténcia Social, Familia e
Combate a fome (MDS), o entdo Ministério da Cidadania (MC), o Ministério da Justica
e Seguranca Publica (MJSP), e a Fundacéo Nacional dos Povos Indigenas (Funail)
durante os anos de 2020 a 2022. Essa pesquisa tratou de uma espécie de censo
nacional das populacfes de indigenas refugiados, sobre os quais havia caréncia de
dados e informacg@es sistematizadas e palataveis ao governo e outras instituices de
gestao e seu “fazer conhecer” esses povos.

Nessa pesquisa, também se adentrou em topicos como educacédo, saude,
emprego e renda, dentre outros, a partir da aplicacdo, de forma simultanea em
diversas cidades, de questionarios estruturados por parte de trabalhadores da rede
SUAS (Sistema Unico de Assisténcia Social), indigenistas da Funai, e voluntarios de
outras organizacdes de diferentes estados e municipios, junto a chefes de familia e
liderancas em regides onde se verificava previamente a presen¢a de indigenas
originarios da Venezuela, (Brasil, Ministério da Cidadania, 2022; OIM, 2023), numa
amostragem total de cerca de 3000 pessoas. Por conta de meu trabalho na Funai,
participei dessa pesquisa nas etapas de planejamento, elaboracdo dos questionarios,
formacao dos aplicadores e revisao dos textos e dados sobretudo nos anos de 2020
e 2021.

Também utilizei fontes complementares, quando relevante, em especial dados

censitarios regularmente publicados pelo Alto Comissariado das Na¢es Unidas para
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Refugiados (ACNUR) a partir de metodologia que utiliza o nimero de pessoas
registradas quando da entrada no Brasil a partir de dados do Conselho Nacional de
Reflgio (CONARE), vide o painel de informacdes sobre popula¢des indigenas no
anexo B, onde consta 10.186 pessoas foram registradas como indigenas quando da
entrada no pais. Destes, 6.804 seriam do povo Warao, 2.818 do povo Taurepang, 259
do povo E’fiepa, 241 do povo Karifia e 64 do povo Wayuu. Estes numeros
correspondem ao numero de indigenas originarios da Venezuela atualmente
presentes no Brasil, segundo as estimativas do ACNUR. Este painel também fornece
outras informac6es como a distribuicdo regional, inclusdo no CadUnico?3, e “status
legal” dessas populagdes. Por exemplo trago, a seguir, a estimada divisao entre faixa
etaria e género, onde se vé muitas criancas e jovens de 0 a 18 anos dentre esses

povos indigenas (entre 40 e 50%):

13 0 CadUnico do Governo Federal consiste em um conjunto de informagées que permite idenficar e
dar visibilidade as familias em situacao de vulnerabilidade social, visando sua inclusdo em politicas
publicas de diversos niveis de governo.
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Faixa Etaria e Género

@ Feminine @ Masculino

G0+ anos 237 l 220
18 - 58 anos 2583 2454

12 - 17 anos 705
00 - 04 anos 022 obd

Status legal

9,06%

W orees refugiada

Solicitante da condig3o
de pessoa refugiada

B COutros

37,96% £2,97%

Imagem 1 — status legal, faixa etaria e género de indigenas venezuelanos no Brasil. Fonte: ACNUR,
202314,

J& o “status legal” representaria que a maioria dos indigenas registrados séao
refugiados ou solicitantes de reflagio (que requer um processo que envolve multiplas
instituicbes de governo), e os considerados nas outras classificacdes de migragcao
corresponderiam a cerca de 38%, conforme a imagem 1. A partir desses e de outros
dados recentes que o governo federal e outras instituicdes buscam realizar seu

14 Vide Anexo C.
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“conhecer” os povos indigenas, numa instancia em que “ndo ha dados” pode muito
bem significar “essas pessoas ndo existem”. Paradoxalmente, por outro lado, os
frequentes contatos e policiamento das populacdes indigenas venezuelanas nas
cidades por 6rgdos como guardas municipais e conselhos tutelares mostra uma
“supervisibilidade” desses povos, especialmente para o povo Warao, em certas
ocasioes.

Do total de pessoas mencionadas, na estimativa da ACNUR, até junho de 2023
h& um total de cerca de 2.000 pessoas vivendo em abrigos institucionalizados e
geridos por parceiros do Governo Federal no estado de Roraima (conforme Anexo C).

Veja-se que a pesquisa “DTM” desenvolvida segundo a metodologia da
Organizacao Internacional para Migracdes (OIM), em uma versdo mais atualizada,
publicada recentemente, em agosto de 2023%°, contemplou um total de 3.725 pessoas,
e mapeou 13 etnias de povos indigenas venezuelanos no Brasil, Akawaio, Arekuna,
Chaima, E’'Repa, Jivi, Ka’rifa, Macuxi, Pemon-Taurepang, Warao, Wayuu e Ye’kwana.
(OIM, 2023, p. 14), essa expansao no numero de povos que se deslocam para o Brasil
€ bastante recente e, inclusive, contrasta com os cinco povos identificados pelo
ACNUR.

Fica evidente como esses dados ndo devem ser encarados de maneira
absoluta, dada a precariedade desse tipo de pesquisa junto a populacdes em
mobilidade e deslocamento. Os niumeros nao sao precisos, é dificil precisar ao certo
a quantidade de indigenas, bem como ha lacunas na metodologia de registro (que faz
um balanc¢o entre entradas e saidas no pais, o que pode ser afetado por entradas ndo
contabilizadas, pessoas que entraram mais de uma vez, etc. o que denota uma cifra
de pessoas ocultas nos niumeros dessas pesquisas). Mais uma vez, sempre que
possivel, didlogo com os interlocutores e suas histérias serdo privilegiados em
contraste aos dados como modos de representagao da migracao “real”.

Para encerrar, por hora, essas abstragbes numéricas, apresento um ultimo
conjunto de numeros, para dimensionar o tamanho desse fluxo: Segundo o
Observatorio das Migracdes Internacionais (ObMigra) estima-se que ao menos
763.074 pessoas tenham entrado no Brasil entre janeiro de 2017 e julho 2022, sendo

que 397.087 pessoas foram registradas deixando o pais (seja para a Venezuela ou

15 Mais detalhes e acesso aos resultados da nova rodada do DTM podem ser encontrados no site da
Matriz de Monitoramento e Deslocamento. Disponivel em:https://brazil.iom.int/pt-br/matriz-de-
monitoramento-de-deslocamento-dtm>>. 2023. Acesso em 27 de setembro de 2023.
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para outros paises), estimando-se um total de 365.987 pessoas oriundas da
Venezuela que estariam atualmente no Brasil (2023), conforme o Anexo A. Nesse
universo, os povos indigenas comporiam apenas uma pequena fracao, o que, dentre
outros fatores, tém colaborado para que nao encontrem visibilidade de suas
demandas dentro das discussdes publicas acerca da “crise” migratoria venezuelana.

Dessa forma, indigenas oriundos da Venezuela estdo espalhados em
praticamente todos os estados da federacao, do sul ao norte do Brasil, dentro do fluxo
recente. De Rio Branco/AC a Porto Alegre/RS, de Dourados/MS a Natal/RN hé
familias sobretudo do povo Warao. Apds a pandemia, inclusive, observa-se uma

tendéncia crescente, quando da reabertura das fronteiras:

- ]
s * 55 |
. ..\_ .. .- -
Ry .
2012 2010 2020 2021 2022

Imagem 2 - entradas no pais conforme histérico de registro. A queda corresponde ao fechamento da
fronteira quando da pandemia de Covid-19. Fonte: ACNUR, 2023.

Tratarei adiante dessa tendéncia crescente no nimero e na diversidade de
indigenas venezuelanos que vém ao Brasil, mas adianto que poderia ser interpretada,
por exemplo, pela continuidade de fluxo e de redes migratérias (onde a organizacao
social passa a se moldar em torno da migracdo), a complexa situacdo dos povos
indigenas na Venezuela, ou mesmo pelo nascimento de centenas de crian¢cas em solo
brasileiro, ja ndo se tratando simplesmente de “indigenas venezuelanos”, mas sim um
contingente crescente de criangas Warao brasileiras.

No caso dos Warao, uma das sociedades indigenas mais populosas das
chamadas terras baixas sul-americanas, as cerca de 7.000 pessoas vivendo no Brasil
(Anexo B) ja os colocaria entre as 20 etnias indigenas mais populosas do Brasil, se
tomarmos o censo do ACNUR de julho de 2023 como parametro.

203
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Bases de dados cada vez mais volumosas sdo a forma como governos e outras
instituicdes testemunham que a presenca desses povos no Brasil ndo da sinais de
arrefecimento, e o retorno “permanente” a Venezuela, embora desejado, como
veremos adiante, para muitos ainda corresponde a um sonho tardio. Ja se vao nove
anos desde os primeiros casos de migracao notificados a Politica Federal, e cerca de
qguatro anos que diferentes grupos e familias do povo Warao decidiram sair da regiao
norte e prosseguir Brasil adentro por diversos caminhos, com diversas historias. Este
trabalho também expressa 0 quéo sinuosos sdo os caminhos trilhados pelos Warao,
e as estratégias que tém empregado para lidar com a vida nova no Brasil.

llustro esse ponto com uma licdo de Anibal Cardona. Anibal, ou Najiru, € um
aidamo ou lideranga de presenca importante entre as liderancas Warao no Brasil, que
teve suas palavras reproduzidas na publicagdo “Warao, Tecendo um dialogo
intercultural”, em 2020, onde conta, dentre outros importantes pontos para o
entendimento da presenca do povo Warao no Brasil, historias dos caminhos trilhado
pelos Warao desde a Venezuela.

Tive a oportunidade de conversar com Anibal algumas vezes durante o ano de
2023, compartilhando um pouco de seus ensinamentos e energia, geralmente a partir
de minha condicéo de indigenista da Funai, mas também o acompanhando mais de
perto quando de sua mudanca para a cidade de Brasilia/DF. Embora tenha poucos
registros de nossas conversas, ele é uma das pessoas que gostaria que me
“‘acompanhasse” aqui neste trabalho, e aqui deixo seu relato, a partir de sua

publicacao, sobre o que buscaria no Brasil:

Queremos sobreviver organizados/as. Para isso, necessitamos de apoio de
diferentes atores sociais que entendam os direitos especificos dos/as
indigenas e que conhecam as leis, os tratados e os acordos internacionais
que defendem tais direitos no mundo. Queremos, do mesmo modo, o0 apoio
das organiza¢des ndo governamentais, na perspectiva de que contribuam
com orientagdo e assessoria, porque, como todos os seres humanos, nédo
nascemos sabendo.

Queremos continuar aprendendo e ter acesso a formagdes para o trabalho -
junto com os/as aliados/as nao-indigenas, como as universidades publicas,
as universidades privadas e outras organizacées. Queremos que nos
acompanhem e que caminhemos juntos/as para a constru¢do de uma vida
digna no Brasil. Queremos contar, ainda, com nossa prépria escola
intercultural bilingue, na qual nossos/as filhos/as possam seguir aprendendo
dos conhecimentos ancestrais de nosso povo, continuem estudando com a
nossa lingua materna e incorporem o sistema formal de educagéo para que,
no futuro, sejam grandes profissionais e permanegam com a nossa luta,
porque a luta dos povos indigenas nunca termina. Se é necessario, no futuro,
queremos criar uma associagao civil para termos um dialogo em igualdade
de condicbes com as organizagdes nacionais e internacionais com a
finalidade de seguirmos sendo o Povo Warao. (2020, p.11)
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Assim, conforme o trazido por Cardona, trata-se de abordar etnograficamente
a busca dos Warao por sobrevivéncia fisica e cultural em idas e vindas entre Brasil e
Venezuela, em um momento em que seus projetos coletivos extrapolam os limites
nacionais e levam diferentes familias e grupos a se espalharem do Delta do Orinoco

para outros paises da América Latina.

1.2 Do Orinoco a Fronteira

Trago esse panorama com dados tragado no item anterior como maneira de
contextualizar a questdo em sua dimensado e amplitude, para neste topico trazer
algumas cenas e episddios do inicio do fluxo migratério da Venezuela para o Brasil,
de forma a pincelar um quadro que mostre a presenga indigena no influxo de
migrantes para o Brasil, como estes foram acolhidos, e, a frente, 0 como o processo
de mobilidade desenvolvido por esses povos envolve particularidades em relagao ao
contexto da populagdo migrante em geral. Espero que estes passos possam nos
ajudar a entender os modos de governanga estatal dos indigenas venezuelanos
migrantes e refugiados por parte do estado brasileiro*®.

As primeiras noticias que grupos de indigenas da Venezuela estariam
sistematicamente atravessando a fronteira para entrar em territério brasileiro datam
do ano de 2014, inicialmente, ainda, em pequenos grupos. Até hoje, a entrada de
migrantes venezuelanos se da, principalmente, por meio da fronteira entre Brasil e
Venezuela, do municipio de Santa Elena de Uairén na Venezuela até o de
Pacaraima/RR. Esta ultima cidade possui ligagdo rodoviaria com a capital Boa Vista
por meio da BR-174, tomando de 4 a 5 horas de Onibus. Moreira (2018) analisou
alguns dos primeiros episédios de recepgao de grupos de indigenas em Pacaraima,
narrando também as frequentes deportagdes nesses momentos iniciais, a que a
autora ligou a uma perspectiva de securitizacdo das fronteiras brasileiras, projeto que
foi progressivamente mantido, como exemplificarei adiante.

Em uma cena recontada por essa autora, um grupo de dezenas de indigenas,
dentre criangas e idosos, “apareceram” no centro da cidade de Boa Vista. Falavam
sua lingua originaria e pediam dinheiro e doagdes em sinais. Dentro do proceder

adotado por muitos grupos Warao, ao chegar em novas cidades é comum que 0s

16 No ponto 1.3 trato dessa definicdo e do uso que os Warao com que conversei e ouvi fazem dela.



42

membros do grupo realizem o trabalho de vender objetos ou pedir dinheiro e doagbes
em sinais ou outros lugares publicos de grande circulagao. Esse tipo de trabalho, feito
com a presencga de criangas, gerava uma série de reacgdes por parte de transeuntes e
de 6rgéos publicos. Segundo conta a autora:
As primeiras noticias nos jornais indicavam que indigenas venezuelanos
haviam sido expulsos por estarem indocumentados. Por alguns dias a cena
desaparecia. Pouco tempo depois, estas mulheres com roupas coloridas
voltavam, e eram cada vez mais, cores e pessoas. Chegou-se a imaginar que
seriam do povo Ingaricd, desmentido em seguida. Contudo, o equivoco
evocava uma imagem de indigena que pudesse corresponder a povos no
estado de Roraima, falante de uma lingua prépria, ndo falasse o idioma

nacional: equivoco, este, revelador de imagens e preconceitos criadores de
estereotipos de toda sorte. (2018, p 57)

Assim, sabia-se que provavelmente eram indigenas, mas ndo sua origem, o
gue os fez, eventualmente, serem levados a Funai, onde foram identificados enquanto
indigenas venezuelanos e onde se tentou encontrar um abrigo adequado. No entanto,
esse grupo foi posteriormente deportado pela Policia Federal, por estarem em
condicBes “irregulares”, especialmente em relacdo a documentacao civil.

Os anos desde 2014 até 2021 viram deportacdes em seérie, como atestam
diversas reportagens e relatos!’, com justificativas que vao desde a auséncia ou
irregularidade de documentos, a entrada no pais fora dos meios regulares, ou mesmo
a impossibilidade de praticarem a venda de artesanato ou pedir doacées na rua.
Segundo levantamento do portal Instituto Humanitas Unisinos junto a Policia Federal,
foram deportadas 33 pessoas em 2014, 54 pessoas em 2015, e um salto para 445 em
apenas dez meses do ano de 20168, A época, conforme noticiado, o consulado da
Venezuela em Roraima, em geral, afirmava apoiar essas a¢ées'®. Nos anos seguintes,
algumas deportacdes persistiram, porém, havia maior atuacédo de diversos entes de
promocao dos direitos dos migrantes e refugiados, e por vezes algumas acdes eram
canceladas.

17.Como, por exemplo, episodios descritos em reportagem do portal Amazoénia Real de 2017, disponivel
em: https://amazoniareal.com.br/crise-na-venezuela-populacao-de-boa-vista-pediu-deportacao-de-
indios-warao-em-roraima/. Acesso em 23 de outubro de 2023.

18 Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/186-noticias-2017/563637-crise-na-
venezuela-o-repudio-das-instituicoes-dos-direitos-humanos-contra-a-deportacao-em-massa-dos-
indios-warao. 2017.Acesso em 23 de outubro de 2023.

19 E digno de nota que o cdnsul-adjunto da Venezuela em Roraima teve sua deportacéo posteriormente
decretada quando o governo de Jair Bolsonaro rompeu relagdes diplomaticas com o Governo de
Nicolas Maduro em 2020.
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Imagem 3 - Indigenas Warao detidos na sede da Policia Federal em Boa Vista/RR (Fonte: Amazdnia
Real, 2017)%°

Um momento especialmente notavel pela escala da atuacdo das forcas de
seguranca e patrulhamento de fronteira, ocorrido entre os anos de 2016 e 2017, foi a
da quase deportacao de cerca de 450 pessoas do povo Warao, que chegaram a ser
recolhidas na sede da Policia Federal de Boa Vista, destas, 180 seriam criancas e
adolescentes. Varias pessoas chegaram a entrar e estavam sendo transportadas em
onibus que deveriam leva-los de Boa Vista até Pacaraima/RR, na fronteira com a
Venezuela. As cenas estéo registradas em fotos de jornais locais.

Felizmente, a acdo da Procuradoria Federal dos Direitos do Cidadao (PFDC) e
de outras instituicdes de defesa dos direitos dos migrantes e refugiados possibilitou a
expedicdo de uma liminar na Justica Federal para que a acdo néo fosse concluida?®.
A Policia teria afirmado, inclusive, que ndo os reconheciam como indigenas, mas sim
como estrangeiros (Rosa, 2021). Em abril de 2023, em reunido com liderancas do
povo Warao, conheci um senhor que participou desse episodio, que relatou que
sequer tiveram a oportunidade de serem ouvidos para explicar suas razbes de

estarem ali, ou mesmo de entrarem em contato com instituicdes de apoio, e tiveram

2ODisponivel em: https://amazoniareal.com.br/crise-na-venezuela-populacao-de-boa-vista-pediu-
deportacao-de-indios-warao-em-roraima. 2017. Acesso em 23 de outubro de 2023.

21Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/186-noticias-2017/563637-crise-na-venezuela-
o-repudio-das-instituicoes-dos-direitos-humanos-contra-a-deportacao-em-massa-dos-indios-warao.
2017. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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que ficar todos alojados no chéo da Policia Federal sem condicbes adequadas para

as criancas e idosos.

-
-

L

Imagem 4 - Familias Warao detidas no chdo da sede da Policia Federal, em Boa Vista (Fonte: Folha
de Boa Vista, 2017)

ApOs essa acao conjunta de diversas instituicdes para impedir essa deportacdo
em massa, o humero de deportacdes diminuiu, relativamente. Principalmente nesses
anos iniciais, as deportacdes eram a tonica geral e principal resposta do estado, junto
a eventuais episodios de fechamentos de fronteira. A prefeitura de Boa Vista, a época
comandada por Teresa Surita, do Partido Movimento Democratico Brasileira (ex-
esposa do politico roraimense Romero Jucd), em certo momento, chegou a pagar
diarias em ddlar para agentes da Guarda Municipal de Boa Vista apoiarem as
deportacdes — vide mesmo o “Diario Oficial” do municipio, e, ainda, Rosa (2021).

Na midia de Boa Vista, diversas reportagens ressaltavam a “mendicancia”
como um dos maiores problemas relacionados a essa populagdo, e muitas
reportagens problematizavam o influxo de migrantes Venezuelanos para o estado,
associando-os mesmo a um suposto aumento da criminalidade. Apds o caso
mencionado de quase-deportacdo, no inicio do ano de 2017, ano em que cresceu
consideravelmente o fluxo de pessoas da Venezuela para o estado de Roraima, a
entdo governadora de Roraima, Suely Campos (Partido Progressista), decretou
estado de emergéncia, e, compelida pelo Ministério Publico do Estado, criou o Centro



45

de Referéncia dos Imigrantes (CRI), que nesse momento servia de local de
acolhimento provisorio e emergencial para familias venezuelanas.

Com o crescente fluxo de pessoas para o estado de Roraima, cresceu também
um sentimento de xenofobia incrustado em boa parte da populacdo em relacdo aos
migrantes venezuelanos, visto tanto em atos cotidianos quanto em acofes
institucionalizadas. Nesse sentido, assim se vé em entrevista dada pelo ja
mencionado consul da Venezuela em Roraima durante o ano de 2018, em que d& a
seguinte resposta, ao ser perguntado “Como tem sido a questao da xenofobia em Boa
Vista”

Nos detectamos que com a chegada dos venezuelanos em dezembro de
2016 havia certa compaixao e colaboragdo. Na medida em que foi chegando
mais e mais venezuelanos, detectamos que cresceu a xenofobia. E em certa
parte por conta de uma agéo planejada da prefeitura, que no inicio do ano
divulgou um programa que se chamava “Aluguel Solidario” voltado para o
povo venezuelano. Numa roda de imprensa, a prefeita anunciou que daria um
aluguel solidario e um mercado solidario para os venezuelanos em situagéo
de refugio. Essa noticia foi dada numa segunda-feira e na terga-feira havia
um protesto. As pessoas foram protestar pois ndo compreendiam porque a
prefeitura estava dando beneficios aos venezuelanos sendo que os
brasileiros também estdo em falta. Nessa mesma semana disparou-se a
xenofobia contra o povo venezuelano. Trés dias depois de ter anunciado o
programa numa coletiva de imprensa, a prefeitura se retratou e disse que
foram mal interpretadas suas palavras e que nao pretendia dar mais
importancia aos venezuelanos do que aos brasileiros. A partir dai se
dispararam os niveis de xenofobia contra o povo venezuelano. Os
venezuelanos comegaram a ser desprezados e humilhados nas ruas e nos
mercados. (Moran, 2017%?)

O aumento na xenofobia narrado pelo diplomata venezuelano era visto
inclusive em grandes manifestacdes publicas, onde parte da populacdo sobretudo de
Boa Vista e Pacaraima hostilizava pessoas oriundas da Venezuela, tomava seus
pertences, ou mesmo 0s expulsava para a fronteira. Essas manifestacdes persistem
até hoje?®, e, de modo geral, a xenofobia se tornou um evento cotidiano, com
acusacoOes e embates frequentes, seja em relacdo a culpabilizagdo dos migrantes pelo

aumento da criminalidade, ou, mesmo, quanto a disseminagdo de doengas como o

22 Disponivel em https://www.brasildefato.com.br/2017/11/29/migracao-e-produto-da-crise-induzida-
pela-qual-passa-a-venezuela-afirma-diplomata. 2017. Acesso em 23 de outubro de 2023.

23 Como anedota, presenciei, em outubro de 2022, um grupo de algumas pessoas brancas, com
camisas da selecdo de futebol brasileira, pedalando na chuva em bicicletas verde e amarelo com
banners em que se lia “FORA COMUNISTAS”, “VOLTEM PARA A VENEZUELA” e dizeres similares.
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Covid-19, com um consequente aumento no niumero de agressdes e assassinatos a

venezuelanos em Roraima?.

Imagem 5 - Fluxo de pessoas entre Venezuela e Brasil apds a reabertura das fronteiras, fechadas
anteriormente por conta da pandemia de Covid-19, em 2021 (Fonte: O Popular, 202125)

Esse sentimento de xenofobia chegou a ser exposto mesmo em diversos
discursos politicos em momentos de campanha eleitoral. Por exemplo, nas eleicbes
municipais de 2020, a Defensoria Publica da Unido (DPU), denunciou dois candidatos
a prefeitura de Pacaraima, de partidos de direita (Progressistas e Partido Social
Liberal - PSL) com contetdo flagrantemente discriminatério contra venezuelanos.
Antonio Denarium, ruralista eleito Governador de Roraima pelo PSL em 2018, propos
a instalacdo de barreiras na fronteira, além de entrar com a¢éo no Supremo Tribunal
Federal para impedir a entrada de migrantes. Se depreende que a xenofobia também
passa a ter aspectos institucionais e econémicos, a exemplo do aumento do nimero
de casos de trafico de pessoas e de venezuelanos encontrados em trabalho analogo

ao de escravo ou em condi¢cOes degradantes.

24 Virou rotina agredir e assassinar venezuelanos em Roraima. Intercept Brasil, 2023, Disponivel em:
https://www.intercept.com.br/2019/11/28/violencia-xenofobia-venezuelanos-roraima/. Acesso em 23 de
outubro de 2023.

25 Disponivel em: https://opopular.com.br/mundo/numero-de-refugiados-venezuelanos-desabrigados-
explode-na-fronteira-brasileira-1.2318710. 2021. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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Como resposta a disseminacéo do o6dio anti-migrante frente aos venezuelanos,
diversas instituicoes e os proprios venezuelanos tentaram reagir e “comprovar’ que a
presenca de migrantes nédo era danosa, especialmente instituicdes de acolhimento e
protecdo. Passou-se a ter iniciativas de demonstrar o impacto “positivo” dos
venezuelanos para o estado, fator inclusive aparente nas proprias falas das pessoas
estigmatizadas que vieram da Venezuela.

Esse tema da xenofobia contra migrantes venezuelanos poderia ser tratado
longamente, o que ndo é o objetivo direto deste trabalho, mas € relevante que se
considere alguns de seus inUmeros desdobramentos, tais como os diversos pontos
de contato com a politica e a gestdo dos migrantes, e, também, 0s contornos
ideologicos que esse sentimento toma, especialmente tendo-se em mente a
propaganda anticomunista associada a crise Venezuelana e a instrumentalizacéo da
crise de refugiados e das iniciativas de acolhida pelo Governo Federal de Jair
Bolsonaro e os diversos ataques do presidente e de seus ministros a Venezuela, bem
como mencgdes a precaria situacdo econdmica venezuelana. Veja-se o comentario de

Moreira, Palomino, e Tedfilo da Silva (2019):

“O reconhecimento da situacado de fronteira como um cenario de encontros
interculturais permanentes de grupos étnicos diversos tem suscitado nogdes
de fluidez, hibridismo, mobilidade, circulagdo, transito, pluralismo etc., que
acabam por promover a ideia de que as relagdes interétnicas nestes cenarios
sdo em sua maioria relagdes de trocas, complementariedade, tolerancia e
abertura a diversidade étnica e cultural. Esta perspectiva é manifestada
recorrentemente em pronunciamentos oficiais ou julgamentos internacionais,
sobretudo para promover uma imagem positiva do pais junto a outros
governos e observadores internacionais. Entretanto, o cotidiano das relagdes
entre povos indigenas, agéncias e agentes estatais e os habitantes das
fronteiras tem sido marcado por conflitos, desconfianga e repudio a circulagao
e mesmo presencga de indigenas pertencentes a povos que vivem em dois ou
mais estados nacionais” (p.2).

Portanto, ao tratarmos de politicas para a populacdo migrante e refugiada, é
importante considerar também a influéncia e persisténcia de uma disputa politica que
a extrema direita brasileira faz dos sentidos da migragéo e de respostas possiveis.
Esses e outros conflitos emergem em condi¢des de fronteira, “quando individuos e
suas familias vivem compulsoriamente o contato com o Outro, aquele que esta 'do
outro lado’, submetido a outras leis, ditadas por outro Estado nacional, a outros
costumes, em suma a outros padrdes culturais” (Cardoso de Oliveira, 2005, p. 106),
reveladores de processos e transformacdes sociais nesse espaco do Brasil que abriga

milhares de pessoas da Venezuela, ocorridos num estado que se diz pluriétnico e
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multicultural, mas que muitas vezes ¢é atravessado pelas contradicdes
homogeneizantes de uma ex-colbnia europeia transformada em estado nacional.

De certa forma, a vinda do povo Warao e outros povos indigenas da Venezuela
para o Brasil representa também o seu reencontro com o estado colonial, em outras
modalidades e facetas.

Ademais, por 6bvio, ndo se quer implicar que a totalidade da populacédo de
Roraima responde negativamente a presenca de migrantes e refugiados
Venezuelanos no estado. Abundam iniciativas de solidariedade e cooperagcdo com os
recém-chegados, que, em muitos casos, ja circulavam nas cidades de fronteira entre
Venezuela e Pais. O boom migratorio vivenciado a partir de meados da década de
2010 também acarretou muitas iniciativas politicas, institucionais, de entidades da
sociedade civil, defesa dos direitos de refugiados e migrantes, dentre outras, que
colaboram na recepcao, acolhimento, alimentacao, saude e afins, algumas das quais
mencionadas na presente dissertacdo, responsaveis por um acolhimento humano e
fraterno, e, também, reconhecedoras da importancia e da profundidade da experiéncia
da migracao forcada e do refagio. Apesar dos episoddios mencionados neste tépico, a
titulo de contextualizacéo, trata-se de campos em disputa, em que ha complexidades,
atravessamentos e contradicfes e que nos falam sobre a complexidade de tratar de
educacao escolar indigena e outras politicas em um plano de fundo em que poderes
locais estédo cooptados por iniciativas anti-indigenas e anti-migrante.

Este ultimo ponto ficara mais evidente nas discussdes trazidas no capitulo dois.
Por hora, tratarei da diferenciacdo entre refugiado e migrante, alguns de seus
desdobramentos no relacionamento das pessoas venezuelanas com distintas

entidades de acolhimento e protegao.

1.3 Indigenas refugiados? Indigenas migrantes?

Conforme mencionado no tdpico anterior, houve, no ano de 2018, mas
sobretudo no ano de 2019, uma intensificagdo do fluxo de pessoas entre Brasil e
Venezuela. No caso dos indigenas, essas mudancas eram coordenadas em redes de
parentesco e com pessoas com lagos de proximidades, comumente por aplicativos de
mensagens, e representava, por exemplo, a busca de parentes, o envio de bens e
coisas a Venezuela, bem como outras motivagdes ja vistas, como a busca por

tratamento de saude ou de melhores condi¢gdes de renda e emprego.
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A isso, se seguiu a adogao de uma série de medidas juridicas, por parte do
governo brasileiro e dos governos estaduais regulamentando a entrada de pessoas
oriundas da Venezuela no pais na condi¢gédo de refugiados ou migrantes temporarios
bem como foram aprofundadas as bases institucionais da recepgao e gestdo de
migrantes, sobretudo da Venezuela.

No congresso nacional houve a aprovacado do Projeto de Lei 2.516/15, que
visava substituir o Estatuto do Estrangeiro, em vigor desde 1980, por uma nova lei de
migragdes. Esse projeto se tornou a Lei n® 13.445/2017, cujo intuito seria priorizar a
defesa dos direitos humanos das pessoas migrantes, regulamentar a estada e
permanéncia de estrangeiros no pais, e trazer novas diretrizes para as politicas
publicas para o migrante, facilitando a obteng¢do de documentos e 0 acesso a servigos
publicos, mas, também, criando o crime de facilitacdo a entrada de pessoas de modo
irregular no Brasil e modificando as san¢des administrativas daqueles migrantes que
ingressem no pais de maneira irregular.

Essa nova lei de migragdes, quando de sua tramitagdo, recebeu uma série de
vetos pelo entdo presidente Michel Temer. Varios trechos foram retirados do texto da
lei pelo veto presidencial, e posteriormente confirmado pelo Congresso Nacional,
dentre estes, cabe especialmente mencionar o veto aos artigos de tratavam de anistia
a migrantes que tivessem ingressado no pais até junho de 2016, possibilitando a
regularizacdo administrativa de sua presenca no Brasil, e o veto a livre circulagcéo de
indigenas e populag¢des tradicionais entre fronteiras em terras tradicionalmente
ocupadas. Este ultimo foi justificado, pela entdo presidéncia da republica, pois estaria
em conflito com a Constituicdo Federal, sobretudo “a defesa do territério nacional
como elemento de soberania, pela via da atuagdo das instituicbes brasileiras nos
pontos de fronteira, no controle da entrada e saida de indios e né&o indios e a
competéncia da Unido de demarcar as terras tradicionalmente ocupadas, proteger e
fazer respeitar os bens dos indios brasileiros.” (Agéncia Senado, 2017, s/p).

Além disso, no contexto da migragdo venezuelana, sao especialmente
importantes a Portaria Interministerial n° 9 de 14/03/2018, que possibilitou a
“regularizagcdo migratoria por residéncia temporaria para venezuelanos”, e a Portaria
Interministerial n°® 15 de 28/08/2018, que dispensou “documento em que conste
filiagdo, bastando uma autodeclaragdo do imigrante para solicitagdo de residéncia no
Pais”, dentre outras resolug¢des, que, na pratica, facilitaram a regularizagédo de

migrantes e refugiados uma vez que a falta de posse da documentagao civil das
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pessoas se apresenta como um problema classico em casos de migragao temporaria
e refugio. O Conselho Nacional de Refugiados (CONARE, érgao ligado ao Ministério
da Justica), também, reconheceu “grave e generalizada violacdo de direitos na
Venezuela, em junho de 2019, o que facilitaria a concesséo da condi¢ao de refugiado
a pessoas oriundas da Venezuela.

Em relacdo ao povo Warao, ha que se considerar que a expedicao de
documentagéo civil para populagdes indigenas na Venezuela que reconhega sua
condicdo enquanto indigena é relativamente recente, conforme me contou a
professora Warao Maribel*, entdo, em alguns casos, nao ha familiaridade das pessoas
com o emprego e a posse de documentos, 0 que servia de ébice para a regularizacao
dos membros de familias Warao no Brasil e, também, pretexto para deportacdes e
outros atos prejudiciais. Com o tempo, familias e grupos Warao passaram a ter que
desenvolver outra relagdo com a posse de documentos, cuja auséncia representa
obstaculos no acesso a diversos servigos, no Brasil.

A descricdo dessas dificuldades, e, a frente, de outras, no tocante ao acesso
ao direito a educacéo, nos leva a ver que mesmo diante dos referidos instrumentos
juridicos e mesmo fazendo jus a protecdes especiais na condicdo de migrantes ou
refugiados, e, mesmo apdés o Comité Nacional para os Refugiados ter decretado, em
dezembro de 2019, procedimento facilitado para reconhecimento de refugiados
venezuelanos por meio do reconhecimento de grave e generalizada violagdo de
direitos humanos na Venezuela (Brasil, 2019), os venezuelanos recém chegados
ainda tém uma série de Obices no sentido de fazer valer seus direitos.

Tratarei de maneira passageira se o0s indigenas venezuelanos no Brasil se
enquadrariam, a rigor, como migrantes ou refugiados. Mencionei que no posto de
fronteira € facultada a op¢éo por uma ou outra modalidade de ingresso — reflgio ou
migracao temporaria, conforme as portarias supracitadas. Essa questéo € relevante
por conta dos diferentes direitos e deveres inerentes a cada situagéo e que suscita a
atuacao de grupos diferentes de atores.

De maneira rapida, o que constitui uma pessoa enquanto migrante ou
refugiados? Juridicamente, no debate inerente ao campo da migracao e refugio, nao
haveria uma definicdo universal para “migrante”, nem mesmo da Organizagao

Internacional das Migragbes, que afirma ser sua definicdo apenas “operacional”?®.

26\/er “Definigcdo da OIM de ‘Migrante” em “sobre a migragao”, disponivel em: https://www.iom.int/about-
migration. 2023. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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Assim, ha grande numero de categorias criadas e utilizadas por diferentes paises ou
grupos de paises. No caso dos Warao, caberia mencionar que se enquadrariam em
migragéo forgada, migrantes de retorno, em situagdo, migragdo em massa... dentre
outros tipos. Em termos praticos, na fronteira, o ingresso regular no Brasil se da por
meio do preenchimento de formulario de migrante temporario, 0 que requer a posse
de alguns documentos, como passaporte, e tem validade de dois anos, ao fim dos
quais € possivel pedir mais tempo de residéncia desde que o solicitante ndo tenha
antecedentes criminais e que comprove meios de subsisténcia. Essa ultima exigéncia
€ desafiadora para muitas familias, dado o carater de vulnerabilidade econémica em
que se encontram.

Ja quanto a defini¢do de refugiado, segundo o Alto Comissariado das Nagdes
Unidas para Refugiados seriam “pessoas que foram forgadas a fugir de seus lares e
atravessarem fronteiras internacionais em busca de seguranga em outro pais”
(ACNUR, 2023)?, definicdo que se baseia na convencao relativa ao estatuto dos
refugiados de 1951 (ibid.). No Brasil, o art. 1° estatuto do refugiado define que “O
refugio é concedido ao imigrante por fundado temor de persegui¢do por motivos de
raga, religido, nacionalidade [...] ou tenha fugido de quadro grave e generalizada
violagdo de direitos humanos” (Brasil, 1951). O pedido é feito a Policia Federal, e a
avaliacao desse pedido de Refugio é de prerrogativa do Ministério da Justica e
Seguranga Publica, por meio de analise pelo CONARE, e sera concedida quando
“devido a grave e generalizada violagdo de direitos humanos, [o refugiado] é obrigado
a deixar seu pais de nacionalidade para buscar refugio em outro pais” (ibid.). Ao
contrario da “migragao temporaria” mencionada, o refugio nao tem prazo de validade.

Garcia-Castro, antropélogo venezuelano com varios anos de atuagéo junto ao
povo Warao, defende no texto “Los Warao en Brasil son refugiados, no inmigrantes.
Cuestiones etnolégicas y etnohistoéricas” (2019), que dada a precariedade da situagao
que os Warao se encontram no Brasil e dada a ja conhecida migracao forgcada para
as cidades, é importante que este povo seja reconhecido como refugiado para que

tenham maior assisténcia. Sobre este topico, Rosa (2021) assinala que:

Com base na reflexao de Betts (2010), a migragdo venezuelana também pode
ser entendida como uma migragdo por sobrevivéncia, em sua maioria
composta por nao refugiados, porém, ainda assim, a solicitagdo de reflgio se
tornou o procedimento comumente utilizado para a regularizagao
documental, isso porque, como destaca Jubilut e Madureira (2014), é Unica

27 VVer “What is a refugee?” no site do ACNUR: https://www.unhcr.org/what-refugee. 2023. Acesso em
23 de outubro de 2023
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forma obrigatéria de protegao em casos de migracao forgada. Além disso, nao
oferece custos e garante a permanéncia legal desde o0 momento de sua
realizagdo. Com o protocolo de solicitagdo de refugio € assegurado ao
estrangeiro os direitos previstos na Constituicdo Federal (p. 40).

No entanto, conforme Moutinho apud Rosa (ibid.), o status de refugiado
“‘apresenta algumas incompatibilidades no contexto da dindmica de mobilidade
Warao, uma vez que pressupbe a permanéncia no pais de destino, impossibilitando o
deslocamento constante entre paises” (p.43), isto é, o deslocamento de pessoas
Warao para o Delta do Orinoco, quaisquer que sejam suas razoes.

Na triagem na fronteira, na pratica, as respostas aos diferentes formularios de
regularizagcao migratoria e refugio sao similares. A discussao académica e institucional
sobre essas classificacdes segue, mas é importante notar que essa indefinigdo pode
fazer com que varias organizagdes — aquelas atuantes com refugio e aquelas atuantes
com migrantes em geral — tenham espaco para atuar e fortalecer o acolhimento. E
comum que instituicbes atuem, mesmo, com indigenas migrantes ou refugiados que
em tese ficariam de fora das competéncias de suas instituicdes, pela similaridade da
situacdo em que se encontram.

A abstragdo da clivagem institucional quanto a categoria legal ocupada pelos
Warao parece, nos casos vistos, ndo criar situagcdées em que se atenda uma familia,
mas se negue atendimento a uma outra familia préxima com base nesses status
juridicos, a0 menos nos casos que observei. Nas discussdes sobre educagao
presenciadas, por exemplo, ambas ACNUR e OIM participavam na medida em que
poderiam.

Antes de encerrar, um topico ndo menos importante: o que mobiliza a
possibilidade de discussédo dessas categorias e acolhimento no Brasil €, antes de
tudo, a motivacéo para a saida da Venezuela e a vinda para o Brasil, temética que
confunde tantos 6rgaos e institucionais, pergunta que € repetida em cada nova cidade
gue os Warao chegam. A questéo da vivéncia na Venezuela é especifica para cada
povo.

Com isso em mente, trago aqui dados referentes a pesquisa mencionada
pesquisa “Matriz de Deslocamento e Monitoramento” (DTM) feita pela OIM e diversos
orgdos de governo com diversas familias de indigenas venezuelanos no Brasil.
Atente-se que nao se trata de dados somente referentes ao povo Warao. Muito

embora ciente das limitacdes de questionarios fechados aplicados de maneira rapida,
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ainda assim acredito que o dialogo empregado e a aplicacdo de pesquisa podem

fornecer certa amostra para pensarmos junto aos indigenas entrevistados:
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Imagem 6 - Motivos para a vinda ao Brasil. Era possivel mais de uma resposta por pessoa. Fonte: DTM
(2021)

Dentre as principais respostas computadas, vemos que as motivagdes
alegadas sao principalmente econémicas ou relacionadas ao atendimento do estado,
especialmente saude, o que corrobora o descrito em relatos e em bibliografia em
relacao a dificultosa situacao geral do povo Warao e de outros povos na Venezuela.

Por exemplo, nos conta Cardona que:

Ja entre os anos de 2014 e 2016, especialmente, os/as Warao passaram a
se deslocar para outros paises, como o Brasil, porque a Venezuela vive uma
crise econdmica profunda, com escassez de alimentos, remédios, pegas para
a reposicdo de motores de popa e gasolina. [...] Saimos em busca de um
contexto melhor - uma vida digna. (2020, p.7)

E na busca por essa vida digna, permanecem em luta por diversos de seus
direitos. Dialogando com o estado e suas instituigcdes, que tentam gerenciar e tutelar
a presenca desses povos de uma outra forma, foi se conformando, na interacao de
diversos atores e instituicdes ao longo do tempo e em diversos lugares, alguns modos
de agir e gerir os grupos de indigenas Venezuelanos presentes no Brasil. Note-se, por
fim, que as motivagdes especificas de saida da Venezuela podem ser distintas e
mesmo contrastantes, ha dissenso entre pessoas e grupos, que se posicionam de

maneiras distintas e mesmo opostas com relagao a situagao politica Venezuela. Notei,
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em alguns momentos de discussdo, que o papel politico de cada pessoa em sua
comunidade originaria, por exemplo, algum lago com o governo, pode constituir um
marcador de diferenca em relagdo aos demais. Os embates por conta de politica
podem mesmo ser frequentes, e pode conformar agrupamentos e aliangas, ao que se
estabelece algumas regras de convivéncias, por exemplo, no capitulo dois, menciono
uma oficina onde liderangas e professores Venezuelanas expressaram seu desejo de
que a situacao politica da Venezuela nao fosse um tema abordado em sala de aula
(Imagem 20).

Também por conta disto, n&do adentrei ou expus nesta dissertagdo nogodes e
visdes especificas acerca da politica e econdmica Venezuela, apenas registro o que
surge nas discussoes.

Vejamos, no topico a seguir, uma introdugéo sobre os esforgos para a “acolhida”

desses povos.

1.4 A busca por acolhida e abrigamento

Nesse contexto de maior intervengcdo do Governo Federal na situagao da
migracao venezuelana, houve a instalacdo de uma forga-tarefa “logistico-humanitaria”
chamada de “Operacdo Acolhida”, encabecada pelo exército brasileiro -
especialmente por setores ligados a ocupagéao brasileira do Haiti durante o segundo
governo Lula®® —, em torno da qual formou-se uma rede de organizagbes da
sociedade civil e outros atores nacionais e internacionais para atuar no contexto desse
fluxo de pessoas, a exemplo do Alto Comissariado das Nacgdes Unidades para
Refugiados da ONU e a Organizagao Internacional de Migragdes da ONU. Segundo

o site da Operacao, ela assim se define:

A Operacéo Acolhida, criada em marco de 2018, é a resposta do governo
brasileiro ao grande fluxo migratério proveniente da Republica Bolivariana da
Venezuela, devido & crise politica, econémica e social. E baseada em trés
pilares: Ordenamento da Fronteira, Abrigamentos e Interiorizagao.

De acordo com agéncias da ONU, o numero de venezuelanos que deixou o
pais ultrapassa 5 milhdes de pessoas e o Brasil seria o quinto destino
procurado por eles. Para garantir o atendimento humanitario aos refugiados
e migrantes venezuelanos em Roraima, principal porta de entrada da
Venezuela no Brasil, o governo federal criou, em 2018, a Operacao Acolhida.

28 O primeiro comandante dessa forca-tarefa foi o general do exército Eduardo Pazuello, posteriormente
nomeado ministro pelo governo de Jair Bolsonaro. Para mais detalhes sobre a gestdo militar da
fronteira, ver o trabalho de Capdeville (2021).
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Uma grande forga-tarefa humanitaria executada e coordenada pelo Governo
Federal com o apoio de entes federativos, agéncias da ONU, organismos
internacionais, organizacdes da sociedade civil e entidades privadas,
totalizando mais de 100 parceiros, a Operacdo oferece assisténcia
emergencial aos refugiados e migrantes venezuelanos que entram no Brasil

pela fronteira com Roraima.2®

A partir da instalagdo da Operacao Acolhida, foi criado um grande aparato de
fronteira com alojamentos provisorios e um posto de triagem para atendimento com
respostas basicas a saude, documentacgao e acolhimento, bem como o deslocamento
rotativo de diversos contingentes do exército brasileiro, e a manutengao de aparato
logistico com carros, caminhdes, tendas, e recursos humanos.

Anivel politico, a Operacao Acolhida é responsavel pela execu¢ao de uma série
de politicas de ordenamento fronteira e acolhimento de migrantes e refugiados®. Nao
tratarei de pormenores do funcionamento dessa Operagao, apesar de sua relevancia
para o ordenamento da fronteira, sua securitizagao, além do trabalho e coordenagao
de diversas instituicdes envolvidas com o fluxo de pessoas Venezuelanos, em uma
espécie de “sala de guerra” ou “sala de situagao” em Boa Vista/RR. Indico, nesse
sentido, o trabalho de Capdeville (2021), e outros textos amplamente disponiveis
sobre a tematica.

Menciono que a Operacédo Acolhida era também responsavel por questdes
operacionais como gestao de alguns abrigos de migrantes (até a intensificagdo de
criticas e denuncias de violagbes de direitos), disponibilizacdo de transporte e comida
para que liderancas e professores pudessem participar em agdes relacionadas a
educacao escolar descritas mais a frente, dentre outras questdes e niveis de controle
que colocam os indigenas venezuelanos muitas vezes colocados a mercé da
Operacgao. Essas acgoes, por vezes, adotavam contornos paternalistas ou tutelares e
havia uma série de tensionamentos e conflitos acerca do controle exercido com os

povos indigenas.

29 Esta era a descri¢do extraida do site da Casa Civil, em pagina de autoria do exército brasileiro, no
site:  https://www.gov.br/casacivil/pt-br/acolhida/sobre-a-operacao-acolhida-2. Muito embora seus
fragmentos estejam presentes em noticias e informes do exército, no entanto, o site em si ndo esta
mais disponivel apds a troca de gestdo para o Governo Lula, em 2023, quando a descri¢céo oficial da
Operacgéao Acolhida foi realocada para o site do Ministério do Desenvolvimento social, com um enfoque
diferenciado e menos énfase na agao do exército: Disponivel em https://www.gov.br/mds/pt-br/acoes-
e-programas/operacao-acolhida. 2023. Acesso em 25 de outubro de 2023. Mantenho a referéncia ao
conceito original, uma vez que foi o vigente durante a pesquisa.

30 Como anedota, acOes realizadas pela Funai com populacées indigenas na fronteira precisam ser
aprovadas pelo exército brasileiro, por exemplo, com controle e restricdo de acesso a aldeias e
comunidades indigenas que faziam fronteira com a Venezuela.
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No posto de fronteira instalado pela Operagado Acolhida, havia a triagem e
regularizagao de migrantes, onde os recém-chegados da Venezuela passavam a dar
entrada nos pedidos de refugio ou de migragéo temporaria, com auxilio da ACNUR e
da OIM, respectivamente, e, também da Policia Federal, responsavel por emitir
passaportes e regularizar a situagao dos estrangeiros no Brasil. Visitei por algumas
vezes esse posto de triagem, chamado informalmente de “PTRIG” (Posto de Triagem
da Operacéo Acolhida), em outubro de 2019.

Essa divisdo entre quem faz jus a condi¢do de migrante temporario e quem faz
jus a condicao de refugiado ndo é imediatamente clara, como visto e, de modo geral,
constatei os Warao que optaram por uma ou por outra escolha, no preenchimento de
formularios junto ao ACNUR ou a OIM, n&o tinham de modo muito evidente as
consequéncias de cada procedimento.

Sem entrar em muitos detalhes, me parece que o fato que familias e grupos
Warao espalhados pelo pais sdo compostos por um misto de pessoas que se
declararam refugiadas, e outras que se declararam migrantes €, também, resultado
dessa indefinigdo. Tratarei um pouco dessa diferenciacdo em tépico adiante.

E digno de nota que em certas épocas o fluxo de pessoas parecia ser
demasiado grande para as dependéncias do PTRIG, que permanecia lotado de
pessoas em condigdes pouco salubres, enquanto um grande contingente de pessoas
que nao eram passiveis de serem acolhidas no PTRIG ou que ja tinham realizado seu
atendimento dormiam na rodovia e se ajustavam na cidade de Pacaraima/RR,
conforme suas possibilidades.

Dessa forma, havia uma espécie de acolhimento e regulamentacdo documental
“‘expressa”. Quando da visita que realizei, constatei que os formularios de ingresso no
pais como migrante da OIM sequer constavam um campo para que a pessoa se
identificasse como indigena e/ou identificasse seu povo, o que poderia contribuir, a
meu ver, para uma dificuldade de ter uma nogdo numérica e um acompanhamento
adequado dos indigenas venezuelanos que entravam no pais. De modo geral, o posto
nao parecia ter condigbes adequadas de acolhimento de indigenas (ou de qualquer

outra pessoa, diga-se).
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Imagem 7 - Fila para vacina¢éo no PTRIG, parte das exigéncias para regularizagcao migratéria (Fonte:
Roraima em Tempo, 2021)3!

Segundo o modelo de assisténcia social adotado pelo estado brasileiro em
municipios onde ha expressiva presencga de migrantes oriundos da Venezuela, a
maioria dos indigenas Warao nos estados de Roraima encontram-se atualmente
instalados em “abrigos” para refugiados. Aos indigenas migrantes, passou-se a alojar
em abrigos, a partir do ano de 2017.

Visitei, em 2019, o abrigo Pintolandia e o abrigo Janokoida, em Boa Vista, e
Pacaraima/RR, respectivamente. Voltei a visitar alguns dos também em 2019, e uma
outras vezes em 2022, quando passou a existir o abrigo “Waraotuma a Tuaranoko”.
Ademais, existia ocupagcao urbana mista nas dependéncias de uma prédios da
prefeitura antes abandonados, dividida entre indigenas e nao-indigenas e hoje
chamada de Ocupacédo Ka'ubanoko3?, que tive a oportunidade de conhecer em 2019,
antes do processo de desocupagao para realocagdo dos indigenas no abrigo
Tuaranoko.

A tabela a seguir mostra os numeros de indigenas atualmente concentrados
em cada abrigo estdo dispostos no Anexo C, sendo um total de cerca de 2.000

indigenas em abrigos no estado de Roraima.

31 Disponivel em: https://roraimaemtempo.com.br/cidades/migracao-intensifica-em-pacaraima-e-faz-
acolhida-construir-nova-estrutura-para-venezuelanos/. 2021. Acesso em 23 de outubro de 2023.
32Janokoida quer dizer “lugar de passagem”, na lingua Warao. Waraotuma a Tuaranoko quer dizer
“casa de descanso dos Warao”. Ja Ka'ubanoko quer dizer “nosso dormitério”.
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Sobre tais abrigos, a responsabilidade por gestao passou por diversos entes,
com participagdo do Exército Brasileiro, como um convénio entre o ACNUR e
Organizagdes Nao Governamentais (ONGs) com a “Fraternidade Humanitaria”, foram
recorrentes denuncias sobre sua inadequacgdo para os indigenas, superlotagéo,
alimentacao deficiente, questdes de saude, e mesmo torturas e maus-tratos, vide,
ainda, Lazzeri (2021).

Essas denuncias motivaram ao Ministério Publico Federal em Roraima solicitar
a realocacdo dos migrantes indigenas para um novo abrigo, chamado de “Waraotuma
a Tuaranoko” (“local de descanso para indigenas Warao”), também chamado de
abrigo Tuaranoko. Ressalto que a questdo é envolve uma série de violagbes de
direitos do povo Warao e de outros povos indigenas. Tal situacdo era denunciada,
inclusive, por liderangas Warao, e por diversos 6rgaos de protegao dos direitos dos
migrantes. Ouvi relatos, inclusive de pessoas ligadas ao MPF/RR, de ameacas a
indigenas com armas letais, uso de granadas de efeito moral, mesmo de um
assassinato de lideranga indigena por parte do exército brasileiro, quando da
desocupagdo do abrigo Pintolandia para o Abrigo Tuaranoko. Ficou notoéria a
existéncia de um “cantinho da tortura” (Lazzeri, idem) no antigo abrigo Pintolandia.

Questao como essas descritas provocaram a mudangas de abrigos e levantam
a questao do controle exercido por entidades ligadas ao estado brasileiro contra os
povos indigenas da Venezuela, uma vez que a Operagao Acolhida, €, em tese, a figura
competente para o cumprimento da legislagdo humanitaria aos refugiados e
migrantes.

Dai, também a existéncia e resisténcia de iniciativas como a mencionada
ocupacao Ka'ubanoko, formada por diversas pessoas que nao queriam ou podiam
viver nos abrigos para migrantes, e que tinham relativa liberdade de exercer seus
modos viver e se organizar, em contraposi¢gdo aos abrigos, apesar da enormes
dificuldades e desamparo que me foram relatados por entdo moradores da ocupacao.

Cabe mencionar que, hoje, com a extingdo do abrigo Pintolandia (Boa
Vista/RR), existem trés abrigos exclusivamente para indigenas no estado de Roraima,
chamados de abrigo Tuaranoko e Jardim Floresta (em Boa Vista/RR) e abrigo
Janokoida (em Pacaraima/RR). Ademais, ha algumas familias que permaneceram no
prédio onde se situava o antigo abrigo Pintolandia, mesmo apds intensas tentativas
de desmobilizacio e desocupacao por parte dos poderes publicos. Os remanescentes

deram a sua morada o nome de Yakera Ine.
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Apesar da presenca de familias Warao em dezenas de municipios pelo pais
Roraima é o unico estado onde ha abrigos cuja gestdo € de responsabilidade do
Governo Federal. Lembre-se que Roraima, enquanto estado fronteirico do Brasil com
a Venezuela, congrega o maior numero de indigenas originarios da Venezuela. Por
conta disso, ha maior atengao do Governo Federal e de instituigdes diversas que lidam
com o acolhimento daqueles que chegam como refugiados ou migrantes da
Venezuela.

Em cidades como Belém ou Manaus, por exemplo, também ja foram
disponibilizados abrigos para os indigenas, geridos pelas prefeituras, (por exemplo,
Rosa, 2021) e alguns indigenas também estdo espalhados por essas cidades em
apartamentos alugados, ocupagodes, e situagdes diversas, a maioria em condi¢des
precarias.

O abrigamento, ainda, é considerada uma medida paliativa e transitéria.
Membros do Comando da Operagao Acolhida, por exemplo, em reunidao da qual
participei no ano de 2019, manifestavam receio de que os indigenas e demais pessoas
se “acostumassem” com o abrigamento, e isso incentivasse sua permanéncia no
estado brasileiro.

Neste trabalho, n&o tratarei de tematicas como as alternativas postas ao
abrigamento, como a politica interiorizagdo de migrantes33, apesar de sua pertinéncia
para o entendimento da migragao Venezuela em geral. Retomarei brevemente alguns
detalhes dos abrigos para indigenas em Roraima no capitulo dois, quando

mencionarei a vivéncia da educacgao e cultura Warao nos mesmos.

1.5 Povos indigenas originarios da Venezuela em deslocamento no Brasil

Como mencionado, dentre as etnias de indigenas oriundos da Venezuela que
vieram para o Brasil, trataria mais especificamente do povo Warao. Isto se da também
porque as familias desse povo compdem a expressiva maioria do contingente

populacional indigena nos anos recentes, mas, também, correspondem a maioria das

33 Trata-se de “estratégia de Interiorizacdo para oportunizar as pessoas venezuelanas a realocacéo
voluntéria e gratuita a estados brasileiros com mais oportunidades de integracéo socioeconémica”. O
tema é bastante complexo e tem desdobramentos significativos para o povo Warao e outros povos
indigenas Venezuelanos, mas que nao tratarei aqui. Ver, por exemplo, Capdeville (2021) e Rosa (2021).
Definicdo  extraida  de: https://www.acnur.org/portugues/construir-futuros-melhores/solucoes-
duradouras/integracao-locall/interiorizacao/. 2023. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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pessoas com quem tive contato e tive a oportunidade de ouvir e aprender e que
contribuiram para esta pesquisa, sem desmerecer a participacdo de liderancas de
outros povos, em especial dos povos E’fiepa e Taurepang. 4.

Nesse sentido, 0o ACNUR elaborou o seguinte infogréfico da disperséo do povo

Warao no Brasil ao longo do tempo, que replico aqui:

34 Como dito, nesse campo, o termo “os Warao” servindo quase como um metonimico de “povos
indigenas da Venezuela em situacdo de migracao e refugio no Brasil”.
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RORAIMA

Em julho de 2014, ocorreu o primeiro
registro da presenca Warao no Brasil.

RORAIMA E AMAZONAS

O ano de 2016 marca a intensificagdo da chegada de
venezuelanos no Brasil. No final de 2016, ocorreram os
primeiros deslocamentos Warao de Roraima para o Amazonas.

PARA

A partir de setembro de 2017, estabeleceu-se o
fluxo de deslocamento do Amazonas para o Para.

PARA

Ao decorrer de 2018, os Warao
passaram a se deslocar no
interior do estado do Para.

CENTRO-OESTE, SUDESTE, RONDONIA E ACRE

NORDESTE E SUL Na mesma época, houve

Em 2019 ocorreu a chegada dos descolamentos do

primeiros grupos Warao nas Amazonas para os
estados de Rondonia e

regides Centro-Oeste, Sudeste,

Nordeste e Sul do Brasil, Acre, regido Norte.

CINCO REGIOES DO BRASIL

Em 2020 os deslocamentos Warao ja abrangiam ao
menos 75 cidades, das cinco regides brasileiras,

Imagem 8 - Infogréafico com a dispersdo do povo Warao no Brasil de 2014 até 2020 (Fonte: ACNUR,

2022)
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Foi em 2019 quando se deu a saida de alguns grupos Warao que anteriormente
viviam e circulavam apenas na regiao norte e que passam a viver, também, em outras
cidades do pais. Grupos e familias Warao ja percorreram todos os estados do pais —
embora nem em todos existam comunidades consolidadas. Suas motivacbes para
movimentacgdes dentro do pais nao diferem muito daquelas que os trouxe ao Brasil:
continuam em busca de uma vida mais digna e com melhores condigdes de
subsisténcia. Nesse sentido, um grafico exemplificativo construido a partir da pesquisa
Matriz de Deslocamento de Monitoramento (MC, 2002):

Motivos para o grupo migrar para a cidade onde reside atualmente (%)

Buscar
por emprego

42

Reunir-se
com a familia

Buscar
atendimento
médico
Vender
artesanato

Buscar
por aluguel
mais barato

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45%

Imagem 9 — motivos para mudancga de cidades no Brasil (Fonte: OIM, 2021).

E comum, ainda, que as familias percorram diversas cidades em seus
itinerarios, sem um deslocamento “linear” ou com destino geografico fixo. Por

exemplo:

E interessante observar que os grupos que se encontravam no Norte no
momento da pesquisa ja tinham passado por Sdo Luis (MA), Sdo Paulo (SP)
e Uberlandia (MG). No Centro Oeste, ha grupos da etnia Warao que
passaram pelas cidades de Pacaraima (RR), Boa Vista (RR), Manaus (AM) e
Porto Velho (RO) antes de chegar a regido e, no Nordeste, os grupos
informaram j& haver passado por cidades como Pacaraima (RR), Boa Vista
(RR), Manaus (AM), Santarém (PA), Belém (PA) e Itaituba (PA). (OIM, 2021,
p. 24)



63

Importante mencionar que apesar dessa mobilidade entre cidades, os Warao
nao sdo ndmades. Este ponto deve ser especialmente enfatizado, uma vez que tal
palavra €& erroneamente usada, embora com bastante frequéncia, enquanto
representacéo para povos indigenas em relag¢des interétnicas (Ramos, 1998). Mesmo
em seu territério tradicional no Orinoco o povo Warao vive em aldeias e comunidades
permanentes, para onde, no geral, ainda desejam voltar, impedidos por razdes como
a situagdo econémica e ambiental da regido do Delta do Rio Orinoco, seu territério
ancestral na Venezuela.

O seu deslocamento para os centros urbanos da Venezuela se deu, como se
vera, a partir do impacto de grandes projetos de agricultura e engenharia que
progressivamente provocaram a busca por subsisténcia nas cidades, quase sempre
com intencao de retorno para suas aldeias, e, posteriormente, a vinda para o Brasil,
por motivagdes sobretudo econdmicas e de busca de assisténcia. Essa mobilidade
tampouco € um trago “cultural”’, e, sim, mais uma pratica empreendida para garantir
sua sobrevivéncia. Como sugere Rosa (2021), usando-se de Massey, “citar a
existéncia de cultura migratoria, contudo, nédo significa afirmar que migrar é algo
constitutivo da cultura Warao” (p.36).

Importante mencionar também o fato de que os diferentes grupos de indigenas
originarios da Venezuela que vieram para o Brasil ndo sdo homogéneos entre si,
conforme, por exemplo, Moutinho (2017a) ou Gasson e Heinen (2012). Isto vale tanto
para os indigenas de diferentes povos quanto para diferentes grupos que compdem
um mesmo povo. No caso do povo Warao, por exemplo, existem diferencas
significativas entre o0 modo de vida nas comunidades situadas em seu territorio
tradicional no alto curso do Rio Orinoco, mais proximo as cidades e em geral com
maior intercambio com grupos de outros povos e etnias, e aquelas localizadas no
baixo Orinoco, mais proximas do litoral e que guardam consigo organizagao social e
costumes com menos intercambios, como afirma, por exemplo, Wilbert e Ayala Lafée
(2007), e Garcia-Castro e Heinen (2000).

Evidente também que mesmo dentro de uma comunidade podem existir formas
diversas de ser, estar, e se relacionar com o mundo, mas a questao € que diferentes
grupos e familias Warao, mesmo viajando juntas e/ou coabitando abrigos e casas de
acolhimento podem ter relagdes bastante diversas entre si, com o dominio da lingua
Warao e da lingua espanhola, escolarizagédo, experiéncias com trabalho dentro do

estado Venezuelano, conhecimentos acerca do artesanato, de canticos, de dancas,
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dentre outras vivéncias. Inclusive, é importante pontuar que é bem possivel que haja
discordancias ou inimizades dentro de um mesmo grupo — uma comunidade nao é
necessariamente um todo harmaénico.

Talvez a afirmagao acima parecga Obvia, porém, uma das questdes encontradas
na lida de diversos 6rgaos publicos e instituicbes que atendem essas populagdes €
uma dificuldade do fazer de assimilar essa aparente obviedade, tratando diferentes
grupos de indigenas de maneira homogénea, inclusive quanto ao dominio da lingua
Warao e lingua espanhola, que detém varia¢des regionais. Um preconceito bastante
ligado ao racismo contra indigenas a brasileira, na imaginagdo de um indigena
“genérico”, sem passado e histéria, ou, ainda, homogeneizados sob a identidade de
migrantes “genéricos”, desconsiderando-se a diversidade cultural e as diferencas
entre grupos. Alguns aspectos dessa homogeneizagao serdo tratados a frente.

De acordo com relatos dos proprios indigenas e dos trabalhadores dos abrigos,
além dos verificados na mencionada pesquisa DTM (OIM, 2022), indigenas das etnias
E’fiepa, Carifia e Wayuu chegaram ao Brasil por razdes similares, muitos compondo
casamentos ou relagdes de parentesco com indigenas Warao. Essas trés etnias estéao
presentes em numeros relativos muito menores que os Warao, o que se reflete na
escassez de literatura e documentos técnicos disponiveis, bem como na oferta de
politicas publicas especificas voltadas a eles, sendo costumeiramente agrupados
junto aos Warao — que, vindos da Foz do Rio Orinoco, sdo habitantes de um bioma
diverso dos demais.

Alias, dentre os povos que migraram recentemente da Venezuela para o Brasil,
volto a mencionar novamente o povo Taurepang. Muito embora este trabalho tenha
um enfoque junto ao povo Warao, as conversas, ensinamentos e espagos
compartilhados com pessoas do povo Taurepang foram levados em conta em alguns
momentos, seja pelo grande numero de interlocutores desses povos que tive, seja por
constituirem um povo transfronteirico com importante contingente populacional (quase
trés mil pessoas, segundo o Anexo B), ndo sé no fluxo migratério recente da
Venezuela para o Brasil, mas, também, no préprio Brasil. Tratarei de forma passageira
de questdes do povo Taurepang relacionadas a educacgao escolar no capitulo dois.

Os Taurepang habitam terras entre o Brasil, a Venezuela e a Guiana Inglesa, e,
no Brasil, estdo quase totalmente concentrados na Terra Indigena Séo Marcos, que
faz fronteira com a Venezuela. Em fevereiro de 2019, um embate entre a Guarda

Nacional Venezuelana e membros do povo Pemon-Taurepang culminou no
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deslocamento forcado de mais de mil de pessoas para o lado brasileiro da fronteira,
onde se abrigaram em comunidades Taurepang, por conta da proximidade ou por
conta de lagos de parentesco em comum com moradores da comunidade, como me
contou Aldino, entdo tuxaua da comunidade Tarau Paru, em 2019.

Nesse contexto, algumas comunidades chegaram a multiplicar sua populagao
em até quatro vezes, como na referida comunidade Tarau Paru, que chegou a receber
quase oitocentas pessoas, em contraste com as duzentas pessoas que até entdo
habitavam a comunidade®®. Muito embora algumas dessas pessoas ja tenham
retornado as suas comunidades de origem, centenas de pessoas do povo Taurepang
escolheram permanecer nas comunidades de seus parentes em territorio brasileiro.

Faco essa breve caracterizagcao do processo de mobilidade desse povo, pois,
como mencionado, esses percursos e histérias serdo relevantes ao se falar da relacao

desses povos com a escola e com politicas educacionais do estado brasileiro.

1.6 O povo das aguas, povo da canoa

Nesta secéo, tentarei esbogar uma breve caracterizagdo do povo Warao, da
motivagao de sua partida para o Brasil, bem como de suas andancas pelo Brasil.
Contarei essa historia a partir de pesquisas recentes, publicacbes académicas, e,
também, pelo livreto “Warao, tecendo um dialogo intercultural”, de autoria de Cardona
(2020).

O Delta do Orinoco esta situado no estado de Delta Amacuro, a leste da
Venezuela, na Amazodnia venezuelana. Esse estado engloba a foz do rio Orinoco,
sendo o mesmo considerado o quarto maior rio da América do Sul. Caracterizarei
brevemente a regido no transcorrer do desta secdo e das seguintes. Sobre a
localizagcdo geografica do povo Warao, conforme Garcia-Castro e Heinen,

antropdlogos que trabalham ha longa data com esse povo:

Os Warao, habitantes milenares do delta do Orinoco, na Venezuela, ocupam
uma extensa area que abarca nao so o estuario deste rio, mas também se
estende pela regido nordeste do estado Monagas, ao sudeste de Sucre,
nordeste de Bolivar e a regido sudestina do estado Delta Amacuro,
atravessando a sudeste a fronteira com a republica da Guiana (1999, p.31,
traducao livre)

%Relatado pelo proprio Tuxaua da comunidade, em visita realizada a comunidade em outubro de 2019,
mas repetido em pronunciamentos publicos feito por ele.
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Além disso, como eximios navegantes, era comum que os Warao se
deslocassem até ilhas caribenhas, ou Orinoco acima, chegando até areas que hoje
nao correspondem ao seu territério legalmente reconhecimento (Ayala Lafée, 2012).
Vejamos o seguinte mapa, levando em conta as areas administrativas da Venezuela

e a localizacao do Brasil, uma das fronteiras mais proximas do Delta do rio Orinoco:
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Fontes: Marlise Rosa, FAO GeoNetwork. Coordenadas geograficas: Datum Sirgas 2000,
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LEGENDA

Estados da Venezuela
Estados com presenca warao
|| Fronteiras nacionais

Principais rios da bacia do Orinoco
Oceano Atlantico

Imagem 10 — Localizag&o do territério tradicional Warao e do Rio Orinoco na Venezuela..

Geoprocessamento Daniela Alarcon. Fonte: ACNUR, 2021)

Os Warao estédo espalhados em mais de 300 comunidades ao longo do Delta
do Orinoco, sobretudo nos estados de Delta Amacuro, Monagas e Sucrem (Ayala
Lafée, 2012). Os Warao que chegaram até o Brasil sdo de diversas comunidades do
Delta, por vezes divididas em alto, médio, e baixo delta.

E importante considerar que o povo Warao compde a segunda etnia indigena
mais populosa na Venezuela, com cerca de 49.000 individuos, segundo o ultimo censo
do Instituto Nacional de Estatistica da Venezuela, em 2011 (INE, 201136), e, levando-
se em conta que estima-se que existam pouco mais de 6000 indigenas Warao
atualmente no Brasil (ACNUR, 2023; vide Anexo B), temos uma situagdo em que mais
de 10% de toda a populacdo Warao encontra-se no Brasil, um numero bastante
expressivo em termos de fluxo migratério de um povo, especialmente se se considerar
que os Warao também se deslocaram para paises como Coldmbia, Equador, e outros,
0 que implica, mesmo, o esvaziamento de diversas comunidades no Delta.

A palavra “Warao” significaria, grosso modo, “pessoas da canoa”, ou “povo da
canoa”, e a confeccdo da canoa € um momento de trabalho especial e bastante

cuidadoso. Nas palavras de Cardona:

Ser Warao significa ser gente, pessoa, humano/a. Por utilizarmos muito a
wajibaka (canoa) para o trabalho, também somos conhecidos/as como povo
navegante, como gente de agua e canoa. Ela se constitui como um meio de
comunicacao através do qual podemos viajar pelos rios e nos comunicarmos
entre comunidades e familias. (2020, p.3)

%6Disponivel em:
www.ine.gov.ve/documentos/Demografia/CensodePoblacionyVivienda/pdf/ResultadosBasicos.pdf.
Acesso em 17 de maio de 2023.
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Habitantes milenares do cario (rio) Manamo, ha indicios de ocupacgao do Delta
do Orinoco com estimativas tracadas para mais de 20.000 anos (Ayala Lafée, 2012;
Nafiez, 2020; e Rodriguez, 2010), onde os Warao habitam sua complexa rede fluvial,
rios e igarapés dentre grandes lagunas e poucas ilhas e margens com terreno firme.
Em sua cosmologia, meios de vida, e cangbes, a agua é sempre um elemento

primordial.

Imagem 11 - Comunidade Warao no Delta do Orinoco (Fonte: IndigenaVoz??, 2020)

Parte da literatura antropoldgica sobre esse povo (p. ex. Garcia Castro; Nafez,
2020) fala sobre a existéncia de relatos de missionarios, viajantes, e outros, que
contavam historias dos povos dos cafios. O povo Warao passou pela colonizagao de
missionarios capuchinhos, que os escravizavam para a realizagao de plantios e
trabalhos diversos. Esses missionarios foram também responsaveis pela implantagéo
das primeiras escolas e igrejas, inclusive no séc. XX. Conviveram com guerras de
defesa contra os ingleses e franceses na regido, e lidam, até hoje, com uma
verticalizada gestao e controle do estado Venezuelano.

A maioria dos Warao no Delta exercem a cacga, pesca, e atividades de coleta,
mas desenvolveram outras atividades extrativistas ao longo do séc. XX. Os trabalhos

agricolas foram introduzidos no seio das comunidades por influéncia missionaria.

37 Disponivel em: https://indigenavoz.blogspot.com/2020/10/el-grito-de-la-desesperanza.html.
2020. Acesso em 23 de outubro de 2023.



69

Sobre a atividade produtiva nas matas e nos rios, Cardona (2020) nos ensina o
seguinte:

Somos pescadores/as, cagadores/as, agricultores/as, coletores/as,
artesdos/as e carpinteiros/as. Tradicionalmente, nosso principal alimento é o
aru, que, no espanhol do Delta do Rio Orinoco, na Venezuela, chama-se
yuruma (farinha). E extraido da palma do buriti. Por conhecermos a natureza,
saimos pela selva a fim de cagcarmos diferentes tipos de animais, como
veados, caititus, antas e muitos outros. Também pescamos em nossas
curiaras (canoas) pelos rios e pela costa do mar, utilizando redes e anzois.
Nossos peixes de agua doce s&o bagre, corvina branca, tambaqui, peixe-gato
e peixe-vampiro. Ja nossos peixes de agua salgada s&o corvina amarela,
tainha, robalo e bagre-amarelo (apenas para citar alguns exemplos).

Na época da coleta de frutos, também recolhemos buriti, pataua e coentro-
bravo. Na parte baixa do delta, ndo ha terrenos suficientes para semear,
porque eles sao enlameados. Por isso, nos lugares onde existem terras mais
altas, aproveitamos para plantar cara (ocumo chino). Na parte média do delta
(onde conseguimos esses terrenos mais elevados), também cultivamos
mandioca (yuca), banana, milho e diversos outros produtos agricolas. Além
de cagarmos, pescarmos e coletarmos, confeccionamos artesanatos a partir
da extragao da fibra do buriti, que, em Warao, é chamada de jau. Com essas
fibras, fabricamos cestas, carteiras, chapéus e redes (Figura 2). J&a com a
fibra de tirite, que em Warao é sejoro, fabricamos peneiras (para espremer a
mandioca) e diversos tipos de cestas, como 0 mapire (que se carrega nas
costas). Elaboramos, ainda, colares e pulseiras e fabricamos cadeiras,
mesas, armarios € muitos outros produtos. (pp.4-5)

Os Warao sdo também conhecidos como eximios musicos, e a musica e a
dancga ocupa um espago muito importante em festas comunitarias. A partir da fibra do
Moriche, fazem também seus chinchorros (redes de dormir)32.

Tendo em mente esses meios de vida e produgao, considere-se a importancia
das varias transformacdes ocorridas no delta do Orinoco durante o séc. XX, expostas
tanto nos relatos dos proprios Warao quanto na bibliografia analisada sobre esse povo
na Venezuela, que mostrava a execugcdo de uma série de projetos de infraestrutura,
extragcao de madeira, agricultura, irrigacéo e barramentos no Delta do Orinoco.

Dentro desse rol de projetos de infraestrutura, é especialmente referenciado o
barramento do cafio (rio) Manamo, distribuidor mais ocidental do rio Orinoco, que teve
significativos efeitos ambientais e sociais na regiao do Delta do Orinoco. A construgéo
de barragem nesse rio teria 0 objetivo de aumentar o nivel da agua do Orinoco para a
passagem de grandes navios fluviais de carga, o que foi acompanhado pela reducéao
do nivel da agua no baixo delta, gerando impactos na qualidade e disponibilidade da

agua e de pescado, salinizacdo nas areas proximas ao mar, além de uma série de

38 A venda de chinchorros € um dos diferenciais na producéo artesanal dos Warao no Brasil, que
permite ajudar na subsisténcia de diversas familias, quando a fibra do buriti esta disponivel, uma que
ela tem que ser trazida para Roraima de outros estados.
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outros impactos ambientais e mudancas na paisagem do Delta dos anos 60 em diante

(Garcia-Castro e Heinen, 1999). Novamente recorrendo a Cardona:

[...]no ano de 1965, o Governo da Venezuela construiu um dique que obstruiu
o Rio Manamo. Esse projeto afetou diretamente a vida dos/as Warao,
causando a subita salinizagdo da parte baixa do delta. As aguas do mar
também comecgaram a entrar de forma muito forte pelos igarapés (carios),
impactando os ecossistemas animais e vegetais.

Como a agua do mar ficou acida, foi um desastre total para qualquer espécie
de agua doce e para a populacgao indigena. Logo, a maioria dos/as que viviam
no delta perderam a principal fonte de sua subsisténcia: os produtos vegetais
habituais para o consumo, como o cara (ocumo chino) e os peixes dos
igarapés e das ilhas (que migraram ou morreram).

O impacto foi tdo incisivo que os/as Warao ja ndo tinham agua nem para o
consumo, pois ela estava contaminada. Por isso, as populagbes que
habitavam diversos setores das partes baixa e média do delta - tanto
indigenas quanto ndo indigenas (criollos/as) - tiveram suas condigdes de vida
profundamente afetadas em virtude da obstrugéo do Rio Manamo. (p.6)

Os Warao, para quem a pesca e a convivéncia com o rio sao elementos muito
importantes, foram fortemente afetados inclusive na sua alimentacao tradicional, ja
que houve diminuigdo na disponibilidade de peixes, do boré (larva) do buriti, “até os
animais em suas areas de selva morreram, e muitas comunidades ou aldeias
desapareceram” (Velasquez, 2020, p.106, traducdo livre). A consequente inseguranca
alimentar e dificuldade de manutencédo dos modos de vida tradicionais, da pesca, da
coleta, a disseminacdo de doencas, e a crescente dependéncia, para algumas
comunidades, de produtos comprados da cidade ou vindos de mercados, foram
mudancas relacionadas a esses impactos.

Relata-se que até o buritizeiro (Moriche), uma arvore especialmente importante
para o modo de vida do povo Warao, para o artesanato, para a alimentacéo, para a
construcdo de casas e que inclusive figura em diversas histérias e can¢cdes (Ayala
Lafée, 2012), estando presente em histérias de criacdo do mundo, viu sua existéncia
ameacada e a quantidade de arvores decair vertiginosamente. Conclui Cardona:

Por isso, podemos afirmar que o represamento do Rio Manamo foi um
genocidio, um etnocidio e um ecocidio, visto que seu resultado foram mortes

(de seres humanos, culturas, costumes, animais, vegetais e muitos outros
elementos) e o quase exterminio do povo indigena Warao. (2020, p.6)

Assim, € evidente a gravidade e a devastacdo dessas pressdes de grandes
projetos de infraestrutura e outras ocorréncias que passaram a fazer com que alguns

grupos Warao se deslocassem até centros urbanos proximos em busca de sustento e
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Lifs

Imagem 12: Cestaria de buriti (morlche) e artesanato Warao feito em Belém/PA (Fonte:

Comisséo Educacao Warao, 2018)3°

assisténcia a saude (v. Garcia Castro e Heinen, 1999; 2000; 2005a). Epidemias
recorrentes de cdélera, como uma ocorrida em 1992 (Kapé-Kapé, 2017), também
teriam causado outras ondas posteriores de deslocamento para cidades préximas
como Tucupita ou Barrancas do Orinoco.

Além disso, o Orinoco passou a ser cada vez mais contaminado por dezenas
de garimpos e projetos de mineragdo e extragdao e refinamento de petréleo na
Venezuela e na Colédmbia, especialmente apds a criagao do “Arco Minero del Orinoco”

em 2016, foco, inclusive, de diversos garimpos ilegais. Nos dizeres de Oliveira (2022):

“suas aguas vém carregadas de rejeitos de todas as atividades que tém lugar
na passagem dos rios tributarios ao Orinoco, tanto da Venezuela quanto da
Colémbia, entre eles, o mercurio, o qual € acumulado, principalmente, por
espécies carnivoras aquaticas™?

%9 Projeto de Educacdo Kuarika Naruki. Disponivel em: https://www.mpf.mp.br/pa/sala-de-
imprensa/documentos/2018/projeto_educacional_para_indigenas_warao_belem-pa_2018.pdf. 2018.
Acesso em 23 de outubro de 2023.

40 Disponivel em: https://watanibasocioambiental.org/los-warao-del-delta-del-orinoco-no-amaina-entre-
aguas-turbias. 2022. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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Imagem 13 - Terrritérios indigenas e areas protegidas no Delta do Orinoco, com destaque para a

cidade de Tucupita. (Fonte: Wataniba, 2022)4!

Com a consequente deterioracdo das aguas do Rio que |Ihes serve de fonte de

vida e sustento, os Warao também acumulam doencas associadas, como diarreia e

intoxicacdes diversas.

Houve uma espécie de processo de éxodo para as cidades proximas ao Delta

do Orinoco, em especial Tucupita, cidade mais préxima do Delta.

Nas cidades, os

Warao comecaram a desenvolver outras formas de garantir sua sobrevivéncia,

especialmente a venda de artesanato, de peixes e a coleta de bens e dinheiro (Garcia-

Castro, 2000). Nesse processo, chegou-se a formar o que ja chegou a ser descrito

como a criagao de “cinturbes da miséria” (Velasquez, 2022) de comunidades do povo

Warao, com condi¢des precarias de vida na cidade, subsisténcia, acesso a saude,

41 Disponivel em: https://watanibasocioambiental.org/los-warao-del-delta-del-orinoco-no-amaina-entre-

aguas-turbias. 2022. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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exposicao a doencas, criminalidade, e situacfes de hostilidade e racismo, roubos e
saques??, dentre outras situagdes.

Muito embora falem a lingua Warao, de familia linguistica considerada
relativamente independente, nas cidades, para poderem negociar, serem atendidos,
e circularem em seus espacos, muitas pessoas Warao passaram a adotar o espanhol
progressivamente, num processo com similaridades ao dos povos indigenas da
Amazonia brasileira que se deslocam as cidades portudrias, por vezes nas beiras de
portos fluviais.

Conforme Wilbert e Lafée (2007), dada a diversidade das formas de vida e
contato com a sociedade criolla envolvente, os grupos mais distantes do Delta
geografico do Orinoco, e, portanto, mais proximos das cidades e da sociedade
“ocidental” seriam os que mais se deslocaram para as cidades, em larga medida®3.
Seriam os grupos e familias Warao onde mais ha pessoas que falam castelhano, por
exemplo, que trabalharam junto a patrGes criollos, alguns mesmo professando
elementos do cristianismo. Comunidades que, muitas vezes, a exploracdo econémica
levou das terras altas a ribeira, enfrentando questdes como epidemias de doencas*4,
exploracdo sexual de mulheres e criancas e exploracdo no trabalho. Ainda assim,
apesar desse duro processo de mobilidade, muitos dos Warao preservam sua lingua,
canticos, costumes, vestimentas e afins, e afirmam sua vontade de preservar sua
cultura mesmo na vida no Brasil.

Para lidar com as cicatrizes ainda vivas da colonizagdo, o deslocamento para
as cidades sempre foi uma prerrogativa desse povo, ja que o Delta do Orinoco € sua
terra ancestral ha milénios. O deslocamento desse povo, mais uma vez, nao se trata

de nomadismo, mas é também uma reagéo as graves condigdes de seu territério.

42 Na cidade de Barrancas del Orinoco, chegou a existir uma pratica de roubo de canoas de indigenas
Warao associada a extorsdo, que os Warao tinham de lidam para poderem regressar a suas
comunidades. Disponivel em: https://www.lapatilla.com/2020/11/16/piden-rescate-por-las-canoas-de-
los-indigenas-waraos-en-delta-amacuro/. 2020. Acesso em 23 de outubro de 2023.

43 Observe-se que a divisdo dos autores entre as comunidades que habitariam baixo/médio/alto Delta
€ mais socioldgica que necessariamente geografica.

44 Os Warao também enfrentam grave epidemia de AIDS. Por exemplo, sobre a disseminacdo da
doenca em comunidades no Orinoco, veja-se por exemplo:
https://acervo.racismoambiental.net.br/2015/05/28/venezuela-comunidad-warao-desaparece-a-causa-
del-sida/ ou, ainda, << http://www.nytimes.com/2018/05/07/world/americas/aids-venezuela-indigenous-
peoplethreatened.htmi>>. 2015. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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1.7 “A situagao esta boa no Brasil”

Nessa narrativa, espero ter esbogado algumas das motivagdes da mudanga de
familias Warao de suas comunidades nos cafios para os ambientes urbanos. Em
épocas recentes, as dificuldades e questdes relatadas na se¢ao anterior, somadas a
dificuldade de acesso a saude, ao combustivel cada vez mais caro, e as dificuldades
de subsisténcia na Venezuela em geral com deterioracdo da economia do pais,
especialmente levando-se em conta o0 bloqueio econdmico por parte dos Estados
Unidos, levaram muitos Warao a buscarem trabalhos precéarios em cidades proximas
ao Delta.

N&o surpreendente, quase a totalidade das pessoas com quem conversei
sustentavam um discurso que sobre a busca das “melhores condigdes de vida no
Brasil”. Segundo (Velasquez, 2020), que diz ter tido interlocucbes com muitos Warao
que regressaram do Brasil para a Venezuela, esse discurso de “melhoras condigbes
no Brasil”, partiu inicialmente inclusive de criollos que se anteciparam nessas rotas,
assumidas, também, pelos Warao e outros indigenas venezuelanos.

Assim, alguns empreendem idas e vidas, da Venezuela para o Brasil, voltam
para entregar remédios, objetos, dinheiro. Trazem mais parentes. Tentar encontrar
uma “boa vida” no Brasil. Em alguns casos, pode-se dizer que a migracdo é
temporaria, que o territério brasileiro ndo substitui os cafios. Por outro lado, muitas
pessoas decidem tentar um projeto de longo prazo no Brasil. Sdo diversas historias,
e a diversidade nas familias e grupos atesta a diversidade de motivos. Vide o grafico

a sequir, elaborado na pesquisa DTM:



GRAFICO 3. Principais razdes para o grupo sair da Venezuela
(nimero de vezes em que o motivo foi mencionado pelos grupos)
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Imagem 14 - razdes para a saida da Venezuela e viagem ao Brasil (Fonte: Brasil, Ministério da
cidadania 2022)

A rota de Tucupita, centro urbano mais proximo do Delta do Orinoco, até o
Brasil ndo é facil. SGo mais de 920km em trechos fluviais e rodoviarios. Levando-se
em conta que ha familias Warao no Rio Grande do Sul, a distancia percorrida muitas
vezes impressiona. Lembro-me de acompanhar, no escritério da Funai em Brasilia,
uma descida “ao sul” de diferentes familias, a partir da notificacdo de liderangas,
ministério publico, conselheiros tutelares, dentre outros entes do aparato estatal que
eram movidos pela presenca de grupos Warao andando pelas entranhas das cidades.

Acompanho o relato de Cardona mais uma vez:

Oslas brasileiros/as sempre nos perguntam se chegamos ao Brasil andando
a pé. Eu explico que é impossivel chegar a pé até aqui. S6 se pode chegar a
pé até Boa Vista (Roraima). Entre a Venezuela e o Brasil, ha uma conexao
terrestre que permite atravessar a fronteira por estrada. A rota que fizemos
desde a Venezuela é por Santa Elena de Uairén até a fronteira, em Pacaraima
(Roraima).

Quando chegamos a Pacaraima, como ja ndo era mais Venezuela, tudo se
tornou diferente, comegando pela moeda e pelo idioma. Esse foi o primeiro
obstaculo. O outro era que tinhamos que solicitar uma permissao formal (um
protocolo de reflgio) para entrarmos no pais.
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Houve familias que conseguiram obter esses protocolos, mas outras nao.
Algumas - que nao tiveram acesso ao documento - precisaram optar por
outros caminhos. Para muitos nucleos Warao, nao foi facil chegar até o Brasil
porque a maioria ndo tem recursos econdmicos suficientes.

Os primeiros grupos que chegaram a Boa Vista buscaram ajuda para poder
pagar as passagens a fim de que outras familias pudessem vir. Também
buscaram apoio para viajar até Manaus; de Manaus, até Belém e assim
sucessivamente (2020, p.8)

1.7.1 Do Oiapoque ao Chui

Nessas idas e vindas dos indigenas da Venezuela para o Brasil, pelo Brasil,
e/ou do Brasil para a Venezuela, forma-se um fluxo constante de pessoas e objetos
desde o territorio tradicional Warao, no delta do Orinoco, até o Brasil. Alguns Warao
desenvolvem movimentos do Brasil a Venezuela, sem demonstrar intengdes claras de
fixacdo no Brasil (Moreira e Torelly, 2020). Em outros casos, como os Warao
residentes no municipio de Canta/RR, que conseguirem uma gleba de terra através
de doacgbes, as familias afirmam que desejam construir uma boa vida por ali, a longo
prazo, entendendo que a situagdo econémica na Venezuela demorara a se estabilizar.

Como dito, ja ha grupos e familias Warao em varias cidades brasileiras, desde
o Rio Grande do Sul até Roraima. Os grupos e familias se deslocam pelo pais com

uma série de dificuldades. Sobre isso, vide o grafico a seguir:
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Imagem 15 — motivos para migracdo dentro do Brasil (Fonte: Ministério da cidadania, 2022)

Desemprego/Buscar por emprego

Assim, existe um caleidoscopio de razdes que levam essas familias a se
deslocarem, desde razdes econOmicas e de busca por subsisténcia, quanto
atendimento de servigos sociais e de saude, casos de xenofobia e discriminagao,
dentre outros, variando de acordo com o percurso especifico e as situacoes
enfrentadas pelo grupo. Como anedota, relembro que ha algumas semanas, durante
0 més de agosto de 2023, fui surpreendido por uma ligagdo em meu escritério na
Funai de que haveria uma familia Warao em Santana/AP. Em conversa com o chefe
da familia, me contou que residiam em Belém, onde dispunham de algum apoio do
governo e outras instituigdes, porém, mesmo assim, vieram tentar a sorte no Amapa,
especialmente em relagdo a emprego, que n&o tinham conseguido em Belém. Em
outros momentos, conversei com outras liderangas, que, por sua vez, mudaram de
cidade ao citar maus-tratos no abrigo onde estavam, ou de agentes como a Guarda

Municipal, que os hostilizava por conta do trabalho nas ruas.
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Nesses deslocamentos, alguns Warao viajam em familias estendidas,
mantendo contato entre si majoritariamente por telefone e pelo aplicativo de
mensagem, onde tém varios grupos, o que os ajuda a planejar seu proximo itinerario,
para saber informacdes de parentes de outra cidade e de como estaria a situacao.

Eventualmente, existe a criacdo de abrigos publicos temporarios para
acolhimento, como em Teresina/Pl, ou é fornecido aluguel social para que os Warao
escolham sua forma de abrigamento como em Belém/PA. Estes abrigos em geral séo
casas de acolhida, ou mesmo prédios publicos antes abandonados e agora adaptados
com grandes similaridades a uma espécie de campo de refugiados, geralmente em
situacdes insalubres e em condi¢gbes de superlotagdo. Alguns dos grupos Warao
utilizam-se destes abrigos como pontos de passagem, se instalando neles por alguns
meses, enquanto decidem seu préximo itinerario, seja de volta a Venezuela, seja
Brasil adentro, enquanto outros grupos e familias encontram-se no mesmo abrigo ha
alguns anos. O abrigo Janokoida, em Pacaraima/RR, por exemplo, demonstra grande

numero de familias que se encontram |a ha bastante tempo.

Imagem 16 - Familia Warao vivendo nas ruas de uma cidade Brasileira, em 2022 (Fonte:
Globo)*®

45Disponivel em: https://g1l.globo.com/es/espirito-santo/noticia/2022/08/16/estava-muito-dificil-
conseguir-comida-diz-cacique-de-indigenas-venezuelanos-que-foram-deixados-no-es-por-onibus-
clandestino-da-bahia.ghtml. 2022. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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Imagem 17 — Razbes para retorno a Venezuela (Fonte: Ministério da cidadania, 2022)

Em contraste a algumas dessas razdes apresentadas, vide a imagem 17, com
grafico das motivacdes para a volta a Venezuela, respondido por aquelas familias que
empreenderam a0 menos uma viagem para a Venezuela entre periodos de estadia no
Brasil

E muito expressivo o destaque para a fungdo de cuidado com as comunidades,
sendo os deslocamentos desse povo imersos em um conjunto de motivagdes
familiares, comunitarias, coletivas, com razdes estruturais relacionadas a situacao
econbmica e bem-estar, e ndo apenas mobilizagdes individualizadas. Essa mudanca
para o Brasil trouxe uma série de questdes para o modo de vida comunitario Warao,
e os conflitos e necessidades nem sempre sao alcangados com a vinda ao Brasil. A
seguir, trato do exemplo dos aidamos, para tratar de alteragdes na representacéo

politica e na vida coletiva do povo Warao.

20%
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1.8 Diaspora, lideranca e organizacao social

Nessas primeiras idas e vindas da Venezuela ao Brasil € que foram se
consolidando aqueles passaram a ocupar o posto de “aidamo”, outrora simplesmente
o “homem mais velho”, o encarregado de decidir e coordenagao agdes que garantem
o bem estar da unidade doméstica, segundo Garcia-Castro (2019), esta palavra
passou a também designar de forma genérica aquelas pessoas que atuam como
representantes dos indigenas Warao no Brasil em nome do grupo, perante o estado,
as instituicbes brasileiras, e outros grupos. Encabegavam negociag¢des politicas e
uma série de papeis e responsabilidades na lida com o estado e sociedade civil, desde
o didlogo com forgas de seguranga até o trabalho representativo na criacédo de
politicas publicas. Quando do caso da quase deportagdo de mais de 400 Warao
descrito no inicio do capitulo, ja passaram a se definir algumas “liderancgas” que iriam
dialogar em nome do grupo. Conforme Moreira (2018):

Aidamo na lingua Warao seria os lideres, os “grandes homens” como cunhou
Godelier. Estas pessoas presentes na organizagao social deste povo nao
estavam na viagem ao Brasil. Assim eles se viram obrigados a produzirem ou

forjarem os interlocutores com aqueles que formulariam politicas publicas
e/ou gerenciariam os abrigos. (p.57)

Embora as diferengas de conceito, parece evidente que a figura passou a ter
uma outra significacdo a partir da vinda para o Brasil. E relevante a funcdo de
“‘lideranga comuniutaria” que ocupam, funcdo que foi facilmente assimilada no
entendimento de interlocutores e do estado como a figura de lideranga com a qual o
estado precisa lidar para tratar com as comunidades. Para o estado, seus 6rgaos,
governos, defensorias, Ministério Publico, policias, houve uma série de conveniéncias
no surgimento destas figuras de representagdo e mediacao, que, inclusive, oferece
mais proximidade com as relacdes e expectativas do estado brasileiro da presenca de
liderangas que possam falar em nome de seu povo ou comunidade: caciques e
tuxauas prevalentes em muitos povos no Brasil.

Nunca houve, por exemplo, o que corresponderia a um “conselho de ancidos”
que dissesse respeito a toda a comunidade Warao no Delta do Orinoco (Ayala Lafée,
2012), embora um sistema de “conselho de liderangas” seja utilizado nos abrigos e
em algumas cidades do Brasil. Nesse sentido, mesmo mulheres passaram a ser
chamadas e consideradas como “aidamos”, genericamente, algo que nao ocorria na

Venezuela.
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Entendo que essa forma de representacdo mostrou-se mais palatavel e
inteligivel para as logicas de categorizagao e representacgao utilizadas pelos gestores
de politicas publicas, que tinham e tém dificuldade em lidar com o carater plural da
migragdo de dos povos originarios da Venezuela para o Brasil, composta por
diferentes familias, de diferentes comunidades, de diferentes povos, com interesses e
necessidades bastante diversos, sem que houvesse a proeminéncia de pessoas com
um papel de representacédo de familias, grupos e povos distintos. Essa diversidade
sofre mesmo um ocultamento dentro da categoria de “indigenas migrantes
venezuelanos”, ou, mesmo, de “migrantes venezuelanos”, quando o0s povos
originarios da Venezuela sdo langcados em conjunto com os venezuelanos néo-
indigenas que decidiram ingressar no Brasil, dentro de muitas politicas publicas nao-
especificas e dentro das tentativas sobretudo estatais de representa-los e apreendé-
los.

Nao parece demais afirmar que a inicial dificuldade de consolidacdo desses
povos em territério brasileiro também foi influenciada por essa auséncia de figuras
vistas pelos 6rgaos do Estado como legitimas para falar enquanto representantes de
grupos. Assim, € comum que membros ou representantes de negociacdes e mesas
de conversa sejam compostos inteiramente por individuos identificados por aidamos,
e que grupos distintos de indigenas Warao em varias cidades brasileiras contam com
a presencga aidamos, especialmente conforme as formas de interagcdo e negociagéo
sobretudo com prefeitura, érgdos de atendimento, da ONU, do judiciario e afins véao
se consolidando.

Frise-se o fato de que a sociedade Warao é matrilinear (Suarez, 1968), onde
as mulheres, corresponderia as decisdes da familia e da comunidade, aos homens,
caberia a lida com o espacgo publico. O aidamo ndo necessariamente tem amplos
poderes decisorias sobre a vida comunitaria. Rosa (2021) comenta que as mulheres
que tomariam decisdes sobre a mudancga de cidade, no entanto, vi casos em que as
chefias masculinas definiam os rumos do grupo. Essa posigdo de aidamo passa a
adquirir mais “funcdes” e “importancia” no processo de vinda para o Brasil.

A existéncia dessa figura e de seu papel de representatividade de um grupo
perante diversos outros atores locais e regionais no Brasil € acompanhada mesmo de
conflitos entre aidamos e outras pessoas ocupantes de posi¢cdes “tradicionais” de
lideranga que ja existiam antes da vinda ao Brasil, principalmente aquelas mulheres

mais velhas que também ocupam posi¢cdes de lideranca e senioridade. Como me
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disse uma ancia, mais velha de seu grupo, durante visita a Brasilia para o
Acampamento Terra Livre: “Ele [um aidamo] esta decidindo coisas por nés. Ele se diz
aidamo mas ele ndo é lideranca da comunidade. Ele precisa respeitar os jeitos que a
comunidade tem de escolher as coisas, ele [aponta para outro senhor] é lideranga
tradicional e ndo é ouvido” (abril de 2023). Ou, ainda, como uma outra professora me
contou apds uma discussao entre educadores em Roraima, sobre um aidamo que
reivindicava para si representatividade em relagao ao grupo: “Na comunidade ele era
professor. A gente o ouvia e respeitava porque era professor, mas nunca foi lideranca.
Nunca decidiu por nés. Aqui no Brasil esta falando desse jeito e isso nos chateia”
(2023).

Ao discurso dessas professoras parecia estar alinhada, também, a
argumentagao quanto a importancia de preservacao das formas mais tradicionais de
decisdo e hierarquia da comunidade, em contraposicao a alteragdes na organizagao
social que a vinda para o Brasil implicou. De certa forma, nem todas as pessoas
classificadas enquanto aidamos correspondem de maneira homogénea a figura de
“lideranga indigena” genérica e s&o sua iniciativa e suas habilidades — entendimento
do portugués, do funcionamento do estado brasileiro etc. — que muitas vezes séo
buscadas por 6rgaos publicos e instituicdes para tratativas em nome do grupo, algo
que pode implicar num conjunto de novas responsabilidades para pessoas que antes
nao as exerciam.

Por exemplo, ouvi de uma educadora que ela acordou um dia e havia varios
homens ao redor de sua barraca, que disseram que conversaram entre si e decidiram
que ela seria aidamo porque faz um bom trabalho. Por outro lado, trago uma fala de
Carmen*, uma lideranga que estava em Brasilia vendendo artesanato em nome de
artesas de varias comunidades de Roraima, a quem eu estava acompanhando,
quando estava sendo confrontada por uma compradora por ter trocado os cestos de
uma encomenda: “Me desculpe amiga, eu nunca trabalhei com isso, também estou
aprendendo, também é novo para mim’”.

Dentro da qualificagcdo de um individuo enquanto aidamo parecem ser
desejaveis, dentre outras, as habilidades de comunicacdo em espanhol e/ou
portugués, experiéncia de lida com o estado e outras questdes juridicas, ou a
experiéncia enquanto lideranga politica na Venezuela. A questdo linguistica €&

especialmente importante, e traz outros reflexos que serdo mostrados no capitulo a
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seguir, quanto a cenarios que envolvem a habilidade de fala nas linguas portuguesa
ou espanhola.

Ademais, ouso dizer que a lida com o governo brasileiro e outras organizagdes
em solo nacional acarretaram uma maior burocratizacdo e verticalizacdo da
representacdo dos povos indigenas venezuelanos no Brasil, uma vez que
praticamente todo grupo Warao agora possui um ou mais aidamos, que conduzem a
representacao politica do grupo especialmente na relagdo com o governo brasileiro,
acostumado a facilidade de dialogar com indigenas “genéricos”®.

E inegavel que os chamados aidamos cumprem a importante funcdo de porta
vozes e liderangas politicas, posicdo que nao escapa de contradicbes como
questionamentos ao lugar de destaque dentro de um grupo que busca adaptar sua
hierarquia social & vida no Brasil. E nesse sentido, também, e tendo acompanhado
discussdes e iniciativas do povo Warao em torno de seus direitos, que, ao contrario
do que sugere Garcia-Castro (2019) quanto a passividade Warao, vejo grupos
politicamente ativos e atuantes no Brasil, buscando se incorporar na politica indigena
e na lida com as instituicbes brasileiras para buscar melhores condi¢gdes para seu
grupo, como os dois grupos que se reuniram em abril de 2023, em Brasilia, com
diversas instituicbes e ministérios, apoiados por parceiros como o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), a OIM e o ACNUR, e que apresentaram demandas e
documentos variados. Tive a oportunidade de acompanhar as discussdes e demandas
com a Funai, e, posteriormente, com o Ministério dos Povos Indigenas (MP1).

Fortes e Evans-Pritchard (1940), trazem, no caso dos Talensi de Gana, que
essas sociedades descentralizadas, sem governo, teriam se desenvolvido em estados
com governo a partir de mecanismos da conquista e colonizagdo. Diria que no caso
do povo Warao o que acontece também € um uso estratégico de liderangas para lidar
com o estado brasileiro, mesmo se enfraquecendo liderangas tradicionais — apesar da
vontade dos grupos de manterem sua cultura mesmo no Brasil —, mas essas
liderangas tradicionais ndo perdem seu lugar ou legitimidade, o que parece haver é
uma negociagao desses papeis sociais, embora nem sempre harmoniosa. Ademais,
temos maneiras outras de que os Warao possam usar de sua autonomia e
conhecimento para lidar com o estado e outras coletividades no Brasil, evocando uma

espécie de resisténcia organizativa ao esforco homogeneizador estatal.

46 Ou, ainda, hiper-reais (Ramos, 1995)
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De todo modo, reforgo aqui o colocado inicialmente da migragao Warao para o
Brasil enquanto um evento critico, na acepgao de Veenas Das (1995)*’ , sobretudo no
sentido de evento capaz de “redefinir categorias tradicionais” cujas “novas
configuragcdes sao adquiridas por uma série de atores politicos”, em outras palavras,
engendram novas formas de agao por parte daqueles que os vivem que ressignificam
sentidos da politica e das identidades sociais. Parte da criagdo do povo Warao
enquanto “comunidade politica” no Brasil, passaria, desde o inicio, por seu
relacionamento com o sistema burocratico e juridico brasileiro.

Ainda, no dizer de Roberto Cardoso de Oliveira, novamente, temos que
fronteiras internacionais sao “um espago marcado pela ambiguidade das identidades
— um espago que, por sua propria natureza, abre-se a manipulacado pelas etnias e
nacionalidades em conjung¢do” (Cardoso de Oliveira, 2005, p108). Este € um de varios
exemplos de como a organizagao social Warao e de outros povos foi afetada com a
vinda para o Brasil. Outros casos em que ocorreram outras reelaboragdes,
negociagbes e adaptagbes, principalmente no tocante a educacdo indigena e

educacéao escolar indigena, serao tratados no préximo capitulo.

1.9 Politicas indigenistas e a sobrevivéncia nas ruas

Antes de me adentrar na discussao sobre episddios que envolvem a educagao
escolar em si, gostaria fazer alguns comentarios sobre a vivéncia dos Warao nas
cidades brasileiras.

Como deve ter ficado patente, os indigenas Warao que decidiram vir ao Brasil
encontram-se espalhados por estados brasileiros. Nesse deslocamento, dependem
muitas vezes de doacdes a apoio de assisténcia social e redes diversas de
acolhimento. Nessas vivéncias urbanas, ficam expostos a situacbes de
vulnerabilidade, como a falta de atendimento adequado em politicas de saude e
assisténcia social, o uso do alcool e outras questdes de saude mental, e a infelicidade
de taxas de mortalidade acentuada, principalmente de criancas e jovens (ACNUR,
2021).

47 “Depois dos eventos dos quais falo, novos modos de agir tomaram corpo, o que redefiniu categorias
tradicionais como as de cédigo de pureza e honra, o significado de martirio, e a construcdo de uma
vida heroica. Igualmente, novas configuracdes foram adquiridas por uma série de atores politicos, tais
como grupos de casta, comunidades religiosas, grupos de mulheres, a nagdo como um todo — traducéo
livre (1995, p.6)
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Em cada nova cidade, a presenga dos Warao, muitas vezes indicada pela
chegada de grupos de indigenas na rodoviaria, ou, ainda, coletando dinheiro nas ruas,
a partir de onde s&o acionados uma série de 6rgaos publicos e instituicdes que tém
diante de si a tarefa de entender e lidar com aquele grupo, muitas vezes nunca tendo
lidado com povos indigenas — guardas municipais, assisténcia social, conselhos
tutelares, e outros — numa dindmica com a qual muitas familias ja se familiarizaram.

Essa relacdo é complicada, inclusive, porque no Brasil ha questbes que
atravessam a vivéncia de indigenas na cidade, os ditos “indigenas urbanos”, um
elemento complicador para a interagao entre os Warao e a cidade no Brasil, uma vez
que, em decorréncia do processo de colonizagado e das tentativas de integracao da
populacado indigena no Brasil, existe a presuncdo de que o indigena que ocupa o
espaco urbano é “menos indigena” ou “menos auténtico” (Serpa e Grando, 2018), um
preconceito que é refletido na dificuldade de acesso a politicas publicas culturalmente
adequadas, como tratarei a frente, no caso da educacéao escolar.

Muitas vezes estigmatizado enquanto “mendicancia”, o trabalho nas ruas de
centros urbanos, de acordo com Garcia-Castro (2000), possuiria caracteristicas
semelhantes as técnicas tradicionais de coleta, no Delta, que levam,
fundamentalmente, mulheres e criancas a buscarem trabalho, a seu modo, em
ambientes distintos da regiao deltaica, dentro de um contexto de locomocgao para fora
de seus territorios legalmente demarcados, como visto.

Ainda assim, cito uma ocorréncia comum nessas andangas: abordagens
frequentes do Conselho Tutelar, muitas vezes acompanhados de Guardas Municipais,
a familias Warao, em diferentes municipios e estados. Isto porque, como ja
mencionado, dentro da estratégia adotada pelos Warao, ao chegar em novas cidades,
sem dinheiro ou outros recursos, é comum que trabalhem com a venda de objetos ou
pecam dinheiro e doagdes em sinais ou outros lugares publicos de grande circulagao.

Nessas ocasides, as mulheres Warao costumam estar acompanhadas de seus
filhos, o que gera denuncias da populagéo para os conselhos tutelares, uma vez que
a pratica, vista pela populacdo como mendicancia infantil, seria vedada pelo Estatuto
da Crianga e do Adolescente. A atuacido e abordagens dos conselheiros tutelares —
por vezes acompanhados mesmo da policia militar ou da guarda municipal — muitas
vezes desemboca em abordagens conflituosas e na expedigdo de recomendagdes

que ameagam as familias Warao com a perda do poder familiar caso as mulheres nao
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parem de levar seus filhos consigo, dentre outras exigéncias, inclusive, e de maneira
irbnica, a da obrigatoriedade de matricula das criangas nas escolas.

Ocasionalmente, as familias perdem a guarda de suas criangas e algumas sao
recolhidas por Conselheiros. Em um caso emblematica, o Conselho Tutelar de Belém
recolheu uma crianga, para um abrigo no ano de 20178, acusando a familia de estar
explorando a crianga. A crianga so foi devolvida a familia apdés a intervengao da
Defensoria Publica da Unido.

Para evitarem essas sangdes, os Warao relatam, em muitos casos, apenas
sair do municipio em questao assim que conseguem recursos, ou, em outros casos,
redes de apoio s&o acionadas, e alguns 6rgaos de justiga tentam agir para mediar a
relagao conflituosa com os conselhos tutelares.

Nas redes de comunicagdo deste povo, me disseram ser conhecida a
dificuldade com os conselhos tutelares no Brasil. Como vi Dolores*, mae e lideranca
comunitaria, dizer: “A los brasilenos no les gusta que los ninos estean en la calle.
Ustedes saben” (2020).

Acompanhando uma reunido judicial sobre o acolhimento de uma familia Warao
em uma cidade do nordeste, presenciei uma mae, Fabiola* explicando da seguinte
forma a importancia da permanéncia da crianga quando a mae trabalha nas ruas: “é
o papel da mée levar a crianga pro trabalho, para a gente, ser uma boa méae é estar
com seus filhos. Eu ndo posso deixar meus filhos com qualquer pessoa. A mae Warao
€ uma mé&e coruja’.

Essa possibilidade de violéncia oriunda mesmo da incompreensibilidade
quanto a maternidade Warao, e, mesmo, do racismo contra indigenas em geral, por
parte de conselhos tutelares, ocasionou a edicdo da Recomendacgao n° 20 por parte
do Conselho Nacional dos Direitos Humanos, destinada a “abstencdo da adocéao de
procedimentos que gerem a perda do poder familiar devido a existéncia de criangas
venezuelanas em situagdo de rua, especialmente da etnia Warao” (Brasil, Conselho,
2019), para orientar a atuagdo dos conselheiros tutelares. No entanto, ainda séo
frequentes as intervengdes de conselheiros tutelares junto a familias Warao.

A insercao na escola, nesse contexto, surge quase como espécie de sangao
frente ao descumprimento de um dever, exigido no contexto da tutela estatal exercida

sobre as criangas indigenas. No que pese o debate acerca do carater controverso da

48 Disponivel em: <https://terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/180426>. 2017. Acesso em 23 de outubro
de 2023.
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educacao infantil para povos indigenas, ha por vezes uma situagao paradoxal em que
algumas familias ndo conseguem a insercdo de suas criangas na escola, mas tém
essa insercao demandada sob ameaca de perda de poder familiar. A dificuldade de
politicas indigenistas para a infancia é patente.

Tratarei mais do lugar da escola para meus interlocutores Warao e de questdes

associadas no capitulo seguinte.
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Capitulo dois

A luta por educacgéo escolar do povo Warao em Roraima

O avido tinha acabado de chegar de Brasilia, e eu entrava num carro de
aplicativo que pudesse me levar ao abrigo Waraotuma a Tuaranoko, proximo ao
centro de Boa Vista. O site da AVSI (Associacdo Voluntarios para o Servigo
Internacional Brasil), instituicdo que faz a gestdo do abrigo conjuntamente com o
ACNUR, hoje afirma ser o maior abrigo indigena da América Latina, com cerca de
1500 indigenas de diferentes povos®. A transicdo de diversas familias Warao para
esse abrigo havia sido concluida recentemente, em um processo dificultoso que
contou com diversas ameacas por parte do exército, e uma remocdo violenta de
pessoas do antigo abrigo Pintolandia, inclusive, com denuncia de um suposto
assassinato de uma lideranca indigena por parte do exército brasileiro. Estdvamos
nos primeiros meses de 2022.

Ao chegar no abrigo, me despeco do motorista (venezuelano), e me aproximo
do abrigo, cujos muros eram compostos por diversas chapas de metal com arame
farpado. A minha intencéo principal era, por conta de meu trabalho, reforcar o convite
as liderancas e aidamos para que participem de um seminario sobre educacao escolar
para indigenas venezuelanos realizado entre Secretaria de Educacédo de Boa Vista,
Secretaria de Estado de Educacdo de Roraima e Funai, todos entes réus na A¢ao
Civil Publica de n° 100158755.2018.4.01.4200, impetrada pelo Ministério Publico
Federal de Roraima para garantir “educagéo escolar culturalmente adequada” para os
povos indigenas Venezuelanos em Roraima (de que tratarei a frente).

Esse seminério tinha por objetivo fazer alinhamentos entre os responsaveis
pela educacado escolar indigena para os indigenas migrantes e refugiados, e, ainda,
servir de um espaco inaugural dos entes estatais para o dialogo com as liderancas

sobre educacéao

49 Disponivel em: https://www.avsibrasil.org.br/abrigo-indigena-waraotuma-a-tuaranoko-comemora-o-
seu-primeiro-aniversario/. 2023. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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Imagem 18 — Muro na entrada do Abrigo Waraotuma a Tuaranoko (Fonte: acervo pessoal)

Passei algum tempo na portaria até conseguir ser liberado. O controle dos
abrigos é extremamente estrito, nem mesmo indigenas venezuelanos podem entrar
sem autorizacdo, e mesmo moradores do abrigo precisam seguir uma série de regras
rigidas. Em ocorrido recente, no ano de 2023, uma comitiva da presidenta da Funai,
Joénia Wapichana, foi barrada na porta desse mesmo abrigo pela ACNUR por nao ter
autorizagcédo de uma diretora do Ministério da Cidadania para ingresso. Também ouvi
de uma liderancga que nao vivia no abrigo que ele foi barrado quando tentava participar
de uma reunido de aidamos.

Dentro do abrigo, o fluxo de pessoas era intenso, e andei pelo chao de brita
entre as estruturas para montagem de redes e as casas e salas no modelo da ONU®°,
até localizar uma concentracdo grande de pessoas utilizando coletes azuis (que
marcavam funcionarios da ONU em geral). Cheguei no meio de uma reunido

50 Na resposta da ONU a refugiados, séo disponibilizadas espécies de pequenas casas de material
montével. Ouvi piadas de como as casas sdo quentes, uma vez que supostamente desenvolvidas para
outros tipos de clima.
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acalorada, onde muitos indigenas se revezavam para falar, consternados, enquanto
membros da ACNUR e monitores do projeto Super Panas®!, da UNICEF, tentavam
ouvi-los e apaziguar os animos. A reunido, descobri, era para tratar das dificuldades
que os pais, mées, e alunos indigenas estavam tendo quando da mudanca de escolas
motivada pela custosa realocacdo para esse novo abrigo de pessoas que estavam
alocadas em lugares diferentes.

Segundo relatavam do exposto pelas secretarias de educacdo do estado de
Roraima e municipio de Boa Vista, 0s bairros proximos ndo teriam escolas municipais
e estaduais o suficiente para abarcar as matriculas das familias que agora viviam no
abrigo, e as secretarias de educacdo dividiram as criancas em diversas escolas.

Escutei uma mée, dentre as liderangas:

Eu tenho cinco filhos, e eles estdo em trés escolas diferentes. A gente nao
conhece a cidade e eu preciso levar eles para a escola nova de 6nibus.
Preciso de dinheiro pra isso. As escolas também ficam muito longe uma das
outras, ontem passei o dia inteiro andando de énibus. Ainda nos perdemos e
ficamos horas a mais em 6nibus. Voltei muito cansada. Nao vou aguentar isso
todo dia. Precisamos de uma escola mais perto. (Diana*, maio de 2022)

Ouvi outros relatos similares a essa mae. Alguns dos indigenas residentes do
abrigo falavam exaltados, e ndo consegui acompanhar a fala rapida de todos, mas
acompanhei o desenrolar da discussdo, em que ficou definido pela UNICEF e o
ACNUR que haveria o fornecimento de tickets de vale-transporte para as pessoas
gue tinham filhos matriculados em escolas. Quando tive oportunidade, pedi licenca
e fiz aos presentes o convite que me levou até ali, e comentei que seria um espaco
onde haveria a presenca de autoridades e que poderiam colocar as dificuldades que
estavam vivendo. Fiquei algum tempo conversando com o0s aidamos e alguns
conhecidos e me inteirando das situacdes de algumas familias e da indignacao com
gue as dificuldades relacionadas as escolas estavam causando na vida daquelas
pessoas naquele momento.

Contarei a frente alguns dos desfechos do referido seminéario. Trouxe, por
hora, esse episodio, pois pretendo ilustrar, ao longo do capitulo, a relagdo do povo

Warao com as politicas de educagdo escolar do estado brasileiro, em especial no

51 “Super amigos” em espanhol. Projeto que faz atividades educativas e culturais com as criancas
venezuelanas em algumas cidades, como Boa Vista, Pacaraima e Manaus. Se converteu em um
importante projeto, nos abrigos, para o acolhimento de professores e alunos. Por exemplo, nos dizeres
de um professor indigena: “Temos o0 sonho da educacéo. O ensino fundamental. Entre 7 e 14 anos,
esse processo de ensino e aprendizagem. O espaco Super Panas ajuda a subir de nivel, a se preparar
para acessar o0 ensino municipal” (UNICEF, 2023). Para mais informacdes:
https://www.avsibrasil.org.br/projeto/super-panas/. 2023. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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estado de Roraima, que, como vimos, abriga a maior parte da populacdo Warao no
Brasil, e por onde praticamente todos os grupos Warao que circulam no Brasil
passaram em algum momento.

Nesse sentido, tentarei trazer discussdes e momentos relacionados a
implementacédo de uma politica de educacéo para esse povo, esbocando o ocorrido
nos cerca de nove anos que compdem o inicio da vinda de familias do povo Warao
para o Brasil, uma vez que uma andlise pormenorizada seria inviavel dado o alcance
de uma pesquisa de mestrado.

Além de notas de campo, trarei documentos relevantes de parte do estado e
dos indigenas, além de comentarios e conversas com professores e liderancas sobre
essa teméatica. Muito embora a preocupacdo com educacao, sobretudo educacgéo
escolar, esteja em muitos casos imbricada com uma série de outras necessidades e
prioridades — como a busca pelo sustento da familia, compra de remédios etc. —, a
educacdo é uma preocupacdo para as familias que vieram ao Brasil com suas
criangas e jovens.

Neste capitulo utilizarei também de registros de diversos momentos de
reunides e encontros ocorridos no estado de Roraima, especialmente um seminario
realizado para tratar da adaptacdo das escolas publicas para acolhimento de
indigenas venezuelanos, em maio de 2022, um curso de direito a educacao escolar
indigena intercultural no Brasil, realizado pelas Secretarias de Educa¢édo do Estado
de Roraima, o ACNUR, e a Funai, durante alguns dias do ano de 2022, além de outras
reunides que englobam, dentre diversos atores, aidamos e liderancas indigenas,
professores indigenas e ndo-indigenas, gestores da educacéo, pais e maes de alunos,
estudantes, secretarios de educacao e outros oficiais, havidas entre os anos de 2019
e 2022.

Tratarei aqui desses registros a partir do conceito de “reunides concentradas”
(Goffman, 1961 apud Geertz, 1989, p. 193), que ressalta os atos instantaneos, 0s
jogos corporais, linguisticos, o compartilhamento de ambientes institucionais por
coletividades e seus codigos de intercomunicacdo. Segundo o0s autores, tais
encontros podem ser conflitivos, colaborativos, e/ou decisivos para o destino desses
participantes. Reunifes concentradas possuem um certo grau de imprevisibilidade
guanto ao que pode acontecer em seu fluxo de interacdes, a despeito de quaisquer

sistemas posicionais e hierarquicos que fundamentam as relacdes entre seus atores.
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Pela definicdo de Goffman (1961) reforcada por Geertz (1989, p. 193), o termo

“reunido concentrada” descreve:

“algo insuficientemente consistente para ser chamado de grupo e
insuficientemente desestruturado para ser chamado de multiddo; um conjunto
de pessoas absorvidas num fluxo de atividade comum e se relacionando
umas com as outras em termos desse fluxo”

Nesse sentido, o conceito de reunido concentrada correspondera a essas
diferentes reunides judiciais, de comissdes, entre liderancas, organizacdes, e outras,
que unem gestores estatais, coletivos e liderancas indigenas, representantes de
instituicBes publicas e privadas, que os levam a debater e negociar competéncias
institucionais e politicas na implementacéo de politicas de educacao escolar.

O objetivo é que a analise dos registros etnograficos deixe em evidéncia a
posicionalidade dos atores referentes as demandas por educacado apresentadas pelos
indigenas originarios da Venezuela e corroboradas por alguns atores estatais, ndo-
governamentais, e juridicos, e ainda refletidas naqueles outros atores institucionais
gue seriam os responsaveis legais pela oferta das politicas publicas educacionais de
modo que atendam as populagbes indigenas. Ao longo do processo de
implementacdo dessas politicas educacionais, alguns padrbes relacionais vém se
desenvolvendo e consolidando, cuja descricdo € pertinente para o trabalho em
qguestao, conforme se tentara adiante.

Primeiramente vejamos, entdo, alguns momentos sobre essas vivéncias

escolares no territorio tradicional Warao, no Delta do Orinoco.

2.1 Educacao escolar e comunitaria entre os Warao na Venezuela

Fazer um “comparativo” dos sistemas de educagao escolar indigena no Brasil
e na Venezuela ndo € um objetivo deste capitulo, mas apresentarei um esboco sobre
este tema, a titulo de tratar das trajetérias e dos desejos das criancgas, professores,
e comunidades escolares. Trato, ainda, de conceituar que conceitos de escola e sao
utilizados.

Segundo me contaram professoras Warao conheci em Pacaraima/RR e em

Cantd/RR%?, a maioria dessas criancas e jovens estavam matriculados em escolas,

52 Ha uma pequena comunidade Warao e E’fiepa residindo no municipio de Canta/RR, em um terreno
doado. As criancas estdo matriculadas nas escolas mas tampouco tém acesso a educacao escolar
indigena. Visitei a comunidade no fim do ano de 2022.
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na Venezuela, onde havia programas de educacédo na lingua materna, e aulas tanto
sobre a cultura de seu povo quanto sobre a lingua Warao, inseridas dentro da grade
curricular comum do estado. Veja os comentarios da professora Maribel*, que

trabalhou em diversas escolas indigenas no Delta do Orinoco:

Na comunidade, se falava Warao, na escola, eu falava Warao, a professora
precisava falar Warao e espanhol, porque precisava ensinar as criangas. Mas
nas escolas nas comunidades sempre se falava Warao. Tinha dias para
estudar Warao e dias para estudar espanhol. Tinhamos livros de exercicios
em nossa lingua. Isso para a minha comunidade. Aqueles que queriam
continuar os estudos precisavam ir pra cidade, e se juntar com as escolas
dos criollos.

E tinha também o momento que a gente conversava depois do jantar, nos
juntavamos todos e ficavamos ouvindo o avd ou uma pessoa mais velha falar.
Falavamos muito na lingua e aprendiamos historias, aprendiamos musica,
aprendiamos como era o0 mundo. Pra gente também era uma educacgéo, sé
que a gente nao sabia. Acho que nos abrigos as criangas perdem isso.
(agosto de 2023)

Este ultimo trecho é importante pois traz uma série de questdes, entre elas a
distincdo entre educacédo escolar e aquela que podemos chamar de educacéo
comunitaria. Essa distingdo é corrente no sistema®? de educacéo indigena escolar
brasileiro, e esta presente, também, no Plano de Vida dos Indigenas venezuelanos
no estado de Roraima, realizado pela UNICEF e outras instituicdes a partir de
diversas oficinas junto a liderancas indigenas da Venezuela e do Brasil, e publicado
em 2023. Cito, aqui, o topico “Educagao Comunitaria € a Educacéo na Escola” na

integra:

Educagdo Comunitaria e a Educagdo na Escola: Temos como primeiro
ponto a educagdo comunitaria. Temos a cultura de nossos antepassados e
primeiro temos que aprender nossos costumes, o nosso viver indigena, que
€ o primordial.

A educacgdo vem de casa, no dia a dia, o exemplo que damos aos nossos
filhos e netos, para que a educacédo de toda a comunidade siga avang¢ando.
E um processo de geragdo entre o ensino e a aprendizagem préprio da
comunidade indigena, com os conteudos culturais, a lingua, os simbolos,
ritos, costumes, tradicbes. Devemos ter o ambiente ao nosso redor limpo;
cuidar da natureza, por ela nds respiramos dia a dia.

O segundo ponto é a Educag¢ao Escolar como um processo de geragao
entre o ensino e a aprendizagem, que se da em instituicbes educacionais,
atendida pelo municipio ou estado, por meio de suas secretarias de
educagao, e os atores principais dessa educagao seriam o Ministério da
Educacéo (MEC) e o Estado, com a base legal da Constituicdo Federal de
1988.

Educacéo escolar é onde cada crianga e cada adolescente vé cumprido o seu
direito, € matriculado, é levado a escola. E é ai que se vai garantir o

53 Novamente, quando falo em “sistema” de educagéo escolar indigena, me refiro a um sistema de fato,
e ndo de direito, ja que ndo existe essa nomenclatura na legislagao.
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conhecimento amplo e o aprendizado de viver em um pais diferente, como é
o Brasil.

Queremos a construg¢ao de uma vida estavel aqui no Brasil. J4 temos
feito a matricula das criangcas nas escolas e sabemos quais sao as criangas
que estdo matriculadas e quais ndo estdao. Temos professores que estao
trabalhando dentro dos refugios. Entdo, se falamos sobre os direitos a
educacdo dos povos indigenas, queremos a formagdo para que Nnossos
docentes trabalhem em escolas, como tradutores, como multiplicadores de
saberes, de contos, de artesanato.

Queremos que nods, indigenas, sejamos contratados pela escola formal,
como tradutores e educadores interculturais, para ajudar a nossas criangas
nos costumes passados a escola real. (UNICEF, 2023, p.11)

Assim, tendo também referéncia nesse importante documento de autoria
conjunta, entendo que o aspecto comunitario € igualmente importante para a formagao
das criangas e jovens, onde “os pais, os tios e os avos sdo imprescindiveis e
insubstituiveis nessa tarefa de ensinar a lingua materna e os valores culturais para as
criangas” (Luciano, 2017, p.300). No entanto, ao tratar de direitos e politicas
educacionais, a referéncia principal, na maior parte do tempo, € em torno da educagéao
escolar, e nem sempre dos chamados processos educativos comunitarios préprios do
povo Warao — isto &, o desenvolvimento de pedagogias préprias da vida em
comunidade, rituais, etc., a ndo ser quando essas questdes estiverem entrelacadas
com o que esta sendo levantado no debate e/ou proposto pelos proprios indigenas
para a escola ou para a institucionalizac&do de politicas educacionais.

Ainda nesse sentido, a categoria “educagao” nao é aqui entendida enquanto
monolitica, e havera uma atengao a suas variagdes quanto ao meio em que surge ou
quanto ao ator que aciona essa categoria, de modo a ser possivel demonstrar
diferentes defini¢cdes, usos, e acepgdes que “educagdo” pode assumir nesse debate.
Tratarei, de toda maneira, principalmente de educagao escolar indigena. Ressalto,
ainda, a especificidade da relagdo com povos indigenas em relagdo a escola, que

segundo Luciano:

[...] pode ser entendida como dispositivo oficial de transmissao cultural e
propagacado de um sistema politico, econdmico e social. Sendo assim, é
importante considerar o papel real e potencial de uma escola indigena em um
contexto de colonialidade e opressao dos povos indigenas exercidas pela
prépria escola. (20192, p. 59)

Esse carater colonial da escola ndo pode ser esquecido, pois € crucial para o
entendimento do que se conformou enquanto um sistema de educagao escolar
indigena, e da realidade de professores e estudantes aqui descrita. Nos dizeres de

Freire (1987): “[...] a invasdo cultural, indiscutivelmente alienante, realizada
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maciamente ou ndo, € sempre uma violéncia ao ser da cultura invadida, que perde
Sua originalidade ou se vé ameacgado de perdé-la”. De fato, conforme a ligdo de Bessa
(2001):

“as primeiras escolas para indios — e nao de indios —, centradas na
catequese, ignoraram as instituigdes educativas indigenas e executaram uma
politica destinada a desarticular a identidade das etnias, discriminando suas
linguas e culturas, desconsideradas no processo educativo” (p.2).

Ao longo da histéria, o papel da escola para os povos indigenas foi justamente
o de aniquilagdo de culturas diversas e a incorporagdo de mao-de-obra indigena aos
interesses da sociedade nacional (Zoia, 2010), e linguas, culturas, tradi¢gbes, valores,
€ mesmo sabios e os pajés indigenas foram perseguidos e negados escola (Luciano,
2013). O proéprio ataque as linguas indigenas, nesse sentido, € uma constante

estimulada pela agao estatal, das politicas pombalinas a outras formas mais “sutis”:

No caso dos indigenas, a proibigdo de uso das linguas indigenas foi direta
nos variados contextos: a lingua indigena (qualquer que fosse) era “feia” — a
denominacgao “giria” nao é gratuita — e ser indio era uma “vergonha” [...]. Ndo
€ preciso acrescentar mais nada para entender que esse foi um incentivo (de
sucesso!) para a construgdo da baixo-estima da populagéo indigena e do
perigo de deslocamento das linguas indigenas. (Cavalcanti apud Sagica e
Oliveira, 2022, pp. 85-86)

Assim foi por longos séculos, o carater assimilacionista dessa educacao escolar
permaneceu praticamente sem alteragdes até as conhecidas mobilizagdes indigenas
na década de 70, que estruturaram diversas reivindicagdes para os povos indigenas,
inclusive a de uma educacéao escolar indigena que nao seja mais assimilacionista, e,
sim, que levasse em conta a riqueza da diversidade de povos, linguas, e modos de
viver e entender o mundo. Assim, as escolas indigenas poderiam ser transformadas

em instrumentos de protagonismo, autonomia e efetiva cidadania:

A partir da Constituicdo Federal de 1988, a escola indigena passa a ter a
missdo inversa da antiga “escola para indio’, a de contribuir para a
continuidade histérica dos povos indigenas, étnica, cultural e fisicamente.
(Luciano, 2013, p.346)

Nos cursos e debates apresentados menciona-se a ligacdo da educacéao
escolar indigena com a interculturalidade, algo que ndo necessariamente ocorre na
pratica, debate-se interculturalidade, mas ¢€é algo ainda em construgao.
Especificamente sobre essa discussao e as politicas escolares do estado de Roraima,
vide, por exemplo, Carvalho; Fonseca; Repetto (2007), ou Repetto (2012, 2019). Os
proprios processos de educagao escolar indigena da Venezuela também mencionam

o termo. No entanto, mantenha-se em mente a adverténcia de que nao adentrarei
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profundamente em sentidos especificos, apenas registrarei sua presencga nos debates

de que participei.

2.1.1 Vivendo a educacéao escolar na Venezuela

Trato de retomar alguns elementos das trajetorias escolares do povo Warao
na Venezuela, para, a frente, questionar acerca de sua relacdo com a escola e a
educacéo formal do estado brasileiro.

A introducdo da educacdo formal no territério do Delta do Orinoco
basicamente deve sua origem a missionarios, especialmente aqueles da Ordem dos
Capuchinhos, que cumpriram papel relevante na colonizagéo dos povos do Delta do
Orinoco (Wilbert e Layrisse, 1980). Ainda assim, o uso da lingua Warao hoje seria
generalizado, como me contaram diversas professoras, com diferencas regionais no
tocante as diferentes comunidades ao longo do Delta. A excecdo, segundo a
professora Maribel*, € que quando um Warao se casava com um criollo, geralmente,
as criancas sao educadas em espanhol. No Brasil, o paralelo seria que as criancas
sdo educadas em portugués. Ha4 muitas criangas que ja ndo falam a lingua Warao,
0 que deveria ser levado em conta na educacao dos abrigos e das escolas.

Assim, no Delta do Orinoco, parte da regido amazonica da Venezuela, haveria
uma boa quantidade de comunidades Warao com escolas do que corresponderia ao
ensino fundamental, e haveria escolas maiores em comunidades maiores, muito
embora com o agravamento da crise na Venezuela me foi dito que muitas escolas
em comunidades indigenas estariam esvaziadas, sem material, professores ou
mesmo prédio disponivel. Alias, o préprio fenbmeno de escolarizacdo seria algo que
atingiu a certas geragdes de maneiras mais incisiva que outras, uma vez que houve
importante expanséo da rede escolar e da educacao de base bilingue e intercultural
durante o governo Chavez, no inicio dos 2000. Nafiez nos conta de algumas das

particularidades desse processo:

“[...] gostariamos de comentar brevemente a situagdo atual da Educagéo
Prépria Indigena Warao (EPI-W) e a Educacgao Intercultural Bilingue (EIC), a
qual se implantou em Venezuela em 20 de setembro de 1979, mediante o
Decreto Presidencial n°® 283 de 1979. Quer dizer, € uma legislagao que ja tem
quase meio século e ainda que pretendia potencializar e recuperar a
educacao originaria indigena o que fez foi substitui-la pela educagao
criolla; algo parecido a educacdo que havia dado as missdes religiosas,
porém com maior controle do Ministério de Educacéao. Frente a essa politica,
a partir desse mesmo Ministério se implementaram, em 2014, os “Projetos
Educativos por Povos Indigenas (PEPI) tratando de devolver a esses povos
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0 manejo e construgao de sua educagao como sempre havia sido, s6 que
com apoio financeiro e reconhecimento institucional do Ministério do Poder
Popular para a Educagao [MPPE]. Apesar da suposta autonomia baseada em
modelos autdctones ou préprios, o Estado insistiu em manipular esse
processo. No caso Warao, através da Direcdo de Educacéo Intercultural do
MPPE e a Zona Educativa de Tucupita, se esta concluindo o PEPI Warao [...]
Esta por ver como se implementara o Projeto e que papel terdo os lideres e
o0 movimento organizado Warao em sua aplicagao e qual sera seu nivel de
autonomia” (2020, p. 42, traducéo livre)

Ainda segundo esse autor, a educacao da Venezuela enfrentava desafios no
tocante a adequacéo cultural e ao fortalecimento da autonomia dos povos, conforme
também veremos adiante. Em um curso de direito a educacao intercultural no Brasil,
realizado pelas Secretarias de Educacédo do Estado de Roraima, o ACNUR, e a
Funai®*, tive oportunidade de ouvir uma explicagcdo de algumas professoras Warao
acerca do sistema escolar na Venezuela, que criaram um esquema de equivaléncia

entre o sistema escolar Venezuelano e o Brasileiro:

54 Participei do referido curso e trato dele adiante, sendo um importante ponto de didlogo com dezenas
de professores indigenas e ndo-indigenas.
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Imagem 19 — Professores de povos indigenas originarios da Venezuela fazem um comparativo entre
sistemas escolares do Brasil e Venezuela (Fonte: acervo pessoal)

Moutinho (2019) também traz uma descrigédo similar, da qual destaco a divisao

da educacéo basica:

De acordo com a Lei Organica de Educacgéo, o sistema educacional na
Venezuela esta estruturado em dois subsistemas: a educagéo basica e a
educacéo universitaria. O subsistema de educagédo basica, por sua vez, esta
estruturado nos niveis de educagao inicial, educacdo primaria e educagao
média. A educacgéo inicial abarca as etapas de maternal (0 a 3 anos) e
préescolar (4 a 6 anos). A educagao primaria, por sua vez, compreende seis
anos, denominados “graus”, do 1° ao 6° (7 a 12 anos), e conduz a obtengéo
do certificado de educagéo primaria. Ja a educagao média apresenta duas
opgOes de formacao: a educagdo média geral, com duragdo de cinco anos,
do 1°ao0 5° (13 a 17 anos), que possibilita o titulo de “bacharel’; e a educagéo
média técnica, com duragédo de seis anos, do 1° a 6° (13 a 18 anos), que
conduz ao titulo de “técnico médio”. (p.11)

Uma equivaléncia exata entre os niveis das duas nacionalidades n&o parece

imediatamente possivel, e isso traz repercussdées no nivelamento dos alunos

venezuelanos quando da entrada de escolas no Brasil.



99

De todo modo, muitas vezes o papel da escola numa comunidade indigena néao
deixa de ser potencialmente danoso e colonialista, conforme visto, representando
mesmo um elemento intruso a uma comunidade indigena. No caso da alimentagao
escolar do povo Warao, por exemplo, Gruson (2008) fala de uma progressiva
substituicdo do consumo da yuruma pelo da domplina que em muitas comunidades
foi estimulada pela merenda escolar®®. Nesse caso, lidavam com o fato de que quando
os Warao visitavam os morichales (buritizais) para buscar yuruma, as criangas nem
sempre poderiam participar porque receberiam falta na escola, e consequentemente
consumiriam alimentos com domplina na escola.

Para esse autor, isso demonstraria a importancia da escola para a comunidade.
Porém, de outra maneira, ao comentar com Maribel*, professora Warao, que, no
Brasil, por conta da legislagdo educacional, seria possivel que os alunos fossem
liberados da escola para irem aprender a trabalhar com o moriche com seus pais, ja
que o trabalho com a familia e o aprendizado de praticas de manejo do Buriti — que
envolve musicas, historias, vivéncias na mata, etc —, também se trata de uma forma
de educacao reconhecida pelas leis brasileiras, no que ela ficou surpresa e comentou
que essa alternativa |he parece bem melhor, fazendo uma observagao sobre o
desconhecimento das leis brasileiras sobre educacéo.

A nivel conceitual, nos cabe entender que na transi¢ao de fronteiras os Warao
também carregam consiga suas concepgdes e possibilidades quanto ao papel da
escola, mas que chegam em um territorio onde suas obrigagbes, deveres, e
potencialidades quanto a educagdo das criancas, jovens, e adultos, ndo sao
totalmente compreendidos. Pelo contrario, conhecer o sistema de educagao escolar
no Brasil € um desejo de maioria das liderangas e professores®. Sdo questbes
epistemoldgicas que serdo essenciais no decorrer do capitulo, uma vez que as
comunidades Warao se colocaram no papel de aprender, reivindicar, negociar e lutar
pela educagao que desejam, construindo, com o tempo, no¢des de educacéo e de
direitos com o que Ihes esta disponivel dentro do Brasil e o que foi trazido de seu

territorio originario.

5 A Yuruma é um tipo de amido ou farinha extraido do buriti, que foi parcialmente substituido com a
introducéo pelos missionarios do ocumo chino, um tipo de tubérculo que passou a ser uma das bases
da alimentagcdo Warao.

56 De fato, o sistema de educacdo escolar indigena levanta uma série de davidas mesmo para a maioria
dos povos indigenas do Brasil.
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O estado de Roraima, novamente, compde um quadro interessante, pois diante
das reiteradas dificuldades encontradas pelas familias de indigenas originarios da
Venezuela que desejavam que seus filhos ingressassem em escolas publicas, mesmo
com a intervengao de organismos da ONU e instituigcdes parceiras, foi impetrada uma
agao civil publica (ACP) pelo Ministério Publico Federal de Roraima no ano de 2018
com o objetivo de “garantir a insergéo culturalmente adequada das criangas e jovens
Warao e E’fiepa nas escolas da rede publica no estado de Roraima” °’, de n°
100158755.2018.4.01.4200. Para o presente argumento, acredito que contextualizar
e abordar trechos deste processo pode ser relevante, uma vez que ao longo dos
procedimentos judiciais e da discussao associada sao demonstradas uma série de
impasses e desafios ao direito a escola indigena para as criangas e jovens desses
povos. Além disso, agdes governamentais, reunioes, e negociagdes posteriores sobre
esse tema utilizam como base um “Plano Educacional para Atendimento dos
Indigenas Migrantes e Refugiados de Roraima”, decorrente dessa ACP.

Ademais, na questdo do ensino publico indigena, o estado de Roraima
congrega caracteristicas notaveis em comparagado aos outros estados brasileiros.
Como boa parte de sua extensao territorial esta coberta por terras indigenas (46,20%),
e boa parte da populagcdo do estado é composta por indigenas desde tempos
milenares, hoje, estimados em 97 mil pessoas, pouco mais de 15% da populagao total,
de acordo com o censo do IBGE de 2022%8. Consequentemente, de 226 das 849
escolas do estado estdo situadas em terras indigenas®. Apesar da diversidade de
linguas e povos, nem todas as escolas contam com curriculo especifico para cada
povo, com ensino na lingua materna dos povos que a frequentam, ou sequer com
prédios especificos para as escolas. Esta situacado se reflete na oferta de politicas
publicas adequadas e nas sensibilidades administrativas com a questdo indigena e
migratoria (Carvalho; Fonseca; Repetto, 2007; Repetto, 2012; 2020).

>’No caso, a ACP faz referéncia apenas aos jovens e criangas Warao e E’fiepa porque eram as etnias
sobre as quais se tinha noticia, até o inicio do ano de 2018, quando a Agéo foi ajuizada, muito embora,
hoje, ndo haja, de direito, restricdo por etnia nas atividades de qualificacdo de educagéo escolar.
58Disponivel em: https://g1.globo.com/rr/roraima/noticia/2023/08/07/roraima-tem-a-5a-maior-
populacao-indigena-do-pais-revela-censo-do-
ibge.ghtml#:~:text=Roraima%20tem%20uma%20popula% C3%A7%C3%A30%20ind%C3%ADgena,s
egunda%?2Dfeira%20(7). 2023. Acesso em 23 de outubro de 2023.

59 Segundo informacao verbal do subsecretario de educacéo do estado.
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2.2 Afinal, por que a escola?

Para as liderangas do povo Warao, especialmente as que estdo atualmente
baseadas no estado de Roraima, ha de se perguntar entdo: quando pedem por
educacéao escolar, que tipo de escola eles estao falando? Por que motivos? Em que
medida seria a mesma concepg¢ao de escola indigena que temos no Brasil? Me
debrugarei um pouco nesta questdo para pensarmos em como os Warao trouxeram
suas concepgoes de escola, escola indigena e politicas educacionais para o debate,
e, também, introduzir episddios da interagao dos Warao com outros atores envolvidos
nessas politicas.

De forma a tentar moldar este topico, primeiramente, tentarei esbocar de que
maneiras e em que contextos surge a questdo da demanda por educagao escolar na
vinda desses indigenas para o Brasil. Como surge uma preocupagao com a educagao
escolar das criangas e jovens indigenas, por parte das préprias familias, e, também,
por parte do estado, e como essa discusséo € inserida dentro da governanca estatal?

Cabe retomar o dado que do total do numero de indigenas venezuelanos ha
um namero expressivo € de criancas e jovens — cerca de 47%, conforme estimativas
do ACNUR (2023), mais de 4000 pessoas.

Ademais, ha que se levar em conta o histérico de muitas familias com respeito
a educacéo escolar na Venezuela. Em pesquisa feita pelo ACNUR entre janeiro e
fevereiro de 2018, no entdo abrigo Pintolandia, em Boa Vista/RR, foram feitas
algumas perguntas as familias de 108 criancas e adolescentes (85 do povo Warao
e 23 do povo E’fiepa) entre 4 e 17 anos sobre intengdes de acesso aos sistemas de
ensino no Brasil. 49 destas tinham experiéncia escolar na Venezuela,
majoritariamente em escolas indigenas. Segundo a pesquisa, apenas 2 familias ndo
tinham intencdo de acessar o sistema de ensino. 67 das demais 106 disseram
preferir o sistema de educacao diferenciada. Ao serem informados que nao havia
escolas indigenas em Boa Vista, apenas 45 destas familias aceitariam o ingresso no
sistema regular como segunda opc¢ao®°.

Aliado a isso, e ndo menos importante, parece ser o fato que dentre a parcela
de indigenas Warao que estdo no Brasil hd um namero consideravel de professores

com experiéncias prévias em educacao escolar indigenal na Venezuela, e estes tém

60 Tive acesso a esse documento por estar anexado a versdo da mencionada Acdo Civil Publica para
educacdo escolar indigena dos povos originarios da Venezuela que tive acesso.
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a preocupacdo com a continuidade de seu trabalho e com a educacao das criancas
de suas familias e comunidades, muitas das quais precisaram interromper seus
percursos escolares por conta do deslocamento para o Brasil com suas familias.
De parte da maioria das liderangas e professores indigenas com quem
conversei, esse desejo de continuidade da educagao formal das criangcas esta
presente, muitas vezes relacionado a preocupacao com o futuro das criangas e a
interrupcéo dos estudos quando sairam da Venezuela, e, também com o aprendizado
de portugués da comunidade, ou, ainda, de conclusdo dos estudos dos adultos e
idosos, ligado a preocupacgéo com o futuro da vida no Brasil®l. Parece essencial que
as criangas saibam, ao menos, ler, escrever e fazer contas. Me foi dito por Maribel*,

educadora Warao, tendo vivido em varias cidades, que:

Na verdade, até existem pais que s6 querem que seus filhos aprendam o
portugués, por conta que querem que se deem bem no Brasil, que tenham
oportunidades. Ha até pais mesmo que priorizam que os filhos participem da
coleta, por conta de sua situacao financeira dificil. Mas a maioria mesmo quer
ver os filhos na escola e aprendendo sua cultura, sua lingua, porque tem
medo que percam sua lingua. (agosto de 2023)

Dessa forma, o lugar da escola enquanto desejo representa também conflitos
de visdo mesmo entre diferentes pessoas e comunidade. Porém, de modo geral, a
escola surge enquanto espaco de aprendizado da lingua e da cultura, mas, também,
esta associada ao aprendizado do convivio na sociedade brasileira e da busca de
maiores chances por uma boa vida no Brasil, como nos depoimentos expostos em
Moreira e Torelly (2020) com pessoas Warao moradoras de outros estados. Tratarei,
a frente, dos primeiros encontros dos Warao com a escola brasileira para os Warao,
0 que serve para matizar essa afirmagdo, mantendo em mente a existéncia de
conflitos e contradicdes.

Intimamente conectado a vivéncias e desafios no Brasil, esta a questdo da
lingua Warao, que emerge quase sempre como o primeiro fator a ser considerado,
englobando a prépria dificuldade e diferenca de comunicagdo com a populagao, seja
em atendimentos, seja na oferta de politicas, ou em atividades de rotina. Em geral, a
quase totalidade dos indigenas que vém da Venezuela, independente do povo a que
pertencem, ndo sao falantes da lingua portuguesa. Praticamente todos falam suas
linguas maternas, e alguns poucos possuem alguma fluéncia em espanhol. Inclusive,

nota-se muitas duvidas e surpresas de parte das pessoas Warao com quem conversei

61 Afinal, conforme Iberé (2017): “hoje a gente caga também pela palavra”.
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em relagao ao fato de que muitos povos indigenas no Brasil perderam ou tém suas
linguas ameacgadas.

Especialmente para as familias Warao espalhadas pelo Brasil, a comunicagao
“‘publica” se da por meio dos aidamos, como visto no capitulo anterior, estando a
questao linguistica imbricada mesmo nas formas de organizagao social das familias e
0 papel que passam a exercer 0os porta-vozes do grupo, por vezes num misto de
espanhol e portugués.

Esta questdo linguistica complexifica a comunicagdo com a populagéo
brasileira em geral, e colabora para conflitos de entendimento, correspondendo a uma
fronteira importante, ou uma manutengao da fronteira entre Brasil e Venezuela, e
lembre-se que mesmo entre os Warao ha diferengas linguisticas consideraveis
(Garcia-Castro e Heinen, 2000). Para muitos governos e instituicdes, a falta de
atendimento com os grupos Warao espalhados pelo pais €, muitas vezes, justificada
pela dificuldade de comunicagdo, como veremos a frente. A questdo da lingua e da
comunicacao esta presente desde os primeiros momentos dos Warao no Brasil —
relembremos, sobre isso, episddios da chegada de algumas das primeiras familias
Warao em Roraima, recontados por Moreira (2018).

Algumas liderangas e professores que se encontram ha mais tempo no Brasil
ja desenvolveram um certo aprendizado do portugués, um desejo comum nas
comunidades, ligado ao sucesso da vida no Brasil e o desejo por permanecer ao
menos a médio prazo no pais. Tal aprendizado, ainda, € quase inevitavel para criancas
pequenas nascidas no Brasil. Ouvi de Manuel*, anciao que vivia em um abrigo em

Boa Vista, que:

Eu ja ndo consigo mais falar com as criangas pequenas na nossa lingua.
Principalmente as nascidas no Brasil. Eu pergunto e elas ndo me respondem.
Falam sé o portugués e ndo estdo aprendendo nossa lingua. Isso me
entristece. (outubro de 2019)

Parte da populagdo Warao no Brasil teme essa progressiva perda da lingua e
de alguns costumes e praticas com a vinda do Brasil. Ha inclusive o receio de que os
jovens e criancas, que compdem quase metade da populagdo Warao no Brasil,
incluindo-se as nascidas no Brasil, passem a ter fluéncia apenas no portugués, o que
€ algo a se considerar quanto a esperanga de uma vida de volta no Delta do Orinoco,
uma vez que muitos podem nao falar bem o espanhol, ou a lingua materna, e néo se

adaptarem nas comunidades de origem de suas familias.
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Vitalizar a lingua indigena para evitar uma geragdo que perca sua lingua
permanece sendo um desafio em relacao as criangas Warao no Brasil. O ensino
do portugués, para a lida com o Brasil, com atencéo as realidades de cada povo
indigena, € um desejo e uma necessidade expressa por muitos povos e coletivos.

Destaca-se que a apropriacdo do portugués e o respeito a pluralidade
linguistica garantidas pela legislagao brasileira sdo também premissas para que
os indigenas originarios da Venezuela, em geral, possam acessar servicos como
educacao, justica, saude, beneficios assistenciais, de forma equitativa e
autdbnoma, e possam manter-se no Brasil como protagonistas de suas proprias
histérias com dignidade em relagcdo a suas identidades®®. Negar o acesso ao
aprendizado culturalmente adequada do portugués poderia justamente ser uma
violéncia comparavel ao direito de valorizagdo de suas culturas (Luciano, 2013),
uma vez que gera desigualdades em diferentes planos econémicos, profissional,
€ outros necessarios para sua subsisténcia no Brasil.

Dentro da realidade na vida dos abrigos indigenas, a escola muitas vezes
aparecia como solugao para as questdes linguisticas e educacionais das criangas.

De fato, no abrigo indigena Pintolandia, em Boa Vista/RR, as primeiras
atividades educativas passaram a ser desenvolvidas por uma sargenta do Exército
Brasileiro, que ministrava aulas em um local improvisado para as criangas com a
anuéncia dos pais. Essa iniciativa foi bem-vinda a partir de preocupagdes com a
educacado das criangas. Posteriormente, foram acumulando doagdes de alguns
poucos materiais escolares (Nogueira, 2019), e o projeto incluia certas regras de
conduta e um intuito de disciplinar as criangas.

Apos a doacao, por parte da embaixada do Canada, de um contéiner que
servisse de sala de aula montada, criou-se a “Escola Janela do Amor e da Amizade
entre dois Povos”, onde tentou-se um trabalho de educacao da Universidade Federal
de Roraima junto a Organizagcado ndo-Governamental (ONG) Casa de Los Nifos.

Quando tive a oportunidade de visitar essa escola, em 2019, ndo estavam
utilizando o contéiner porque era demasiado quente, preferindo fazer atividades ao ar

livre com as criangas. Ainda assim, as atividades desenvolvidas n&do conseguiam

62 Afinal, conforme Gléria Anzaldua (2012): “A identidade étnica é irma-gémea da identidade linguistica.
Eu sou a minha lingua. Até que eu possa ter orgulho na minha lingua, eu ndo posso ter orgulho de mim
mesma”, e, de modo similar, Luciano (2017, p. 307): “as linguas indigenas proporcionam a autoestima
dos individuos e grupos falantes, no contexto das alteridades e autonomias étnicas e linguisticas”.
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envolver grande numero de professores e educadores Warao nesse abrigo. Havia
caréncia de recursos e 0 numero de criangas era grande. As atividades nao diziam
sempre respeito a cultura e lingua Warao, de acordo com relatos de uma educadora
do abrigo, Silvia*, algumas atividades eram em portugués, outras em espanhol, além
de brincadeiras e esportes.

Quanto ao ensino da cultura, conversei com Silvia* e o aidamo Raul* que
disseram que no abrigo Pintolandia, a época (outubro de 2019), havia algumas
atividades como bailes com dancgas tradicionais e eventos, bem como uma pequena
horta para plantagdo de algumas plantas medicinais e rituais. No entanto, relataram
haver um sentimento de que a cultura ndo esta sendo passada para os jovens, e havia
um grande desejo de que pudessem desenvolver melhor seus modos de vida no
contexto do abrigo. Na ocasido dessa visita, realizada enquanto funcionario da Funai,
nao puder conversar com mais aidamos sobre a questao porque a partir de um certo
ponto os funcionarios da ONG Fraternidade, gestora do abrigo, e do ACNUR que nos
acompanhavam passaram a interceder e impedir que liderangas conversassem
CONOSCO.

Em um bairro proximo, numa ocupagdo de um conjunto de prédios
abandonados da prefeitura de Boa Vista, visitei a ocupagao Ka’'ubanoko, um espacgo
de moradia e convivéncia entre indigenas e criollos sem reconhecimento enquanto
abrigo oficial, em situag¢des precarias, onde centenas de pessoas viviam em barracas,
tentando sobreviver buscando emprego ou fazendo bicos pela cidade de Boa Vista,
como, a catacao de reciclaveis ou fazendo a coleta nos sinais da cidade, de maneira
geral, tentando sobreviver. Por coincidéncia, tive a oportunidade de participar de uma
reunido da comissao de educagao da ocupacéao, e ouvi dos presentes a necessidade
de materiais para comecgarem trabalhos educativos com as criangas, que muitas vezes
apenas acompanhavam seus pais e maes no trabalho, ou brincavam no abrigo entre
as barracas de lona e os entulhos do prédio publico condenado, que incluia uma
piscina drenada e abandonada, sem protecéo.

Algumas instituicdes humanitarias, como a Caritas Internacional, atendiam e
dialogavam com os moradores da ocupacgao, mas nao havia atendimento do Governo
Brasileiro como havia nos demais abrigos. Havia uma organizacdo dos moradores
para a realizagdo de atividades educativas culturais por parte dos indigenas, como

bailes, confecgdo de vestidos, ensino de cantos as criangas, e mesmo atividades



106

extraclasse. Aos poucos, com a estabilizagdo da situagdo de algumas familias,
criangas e jovens chegaram mesmo a conseguir matriculas em escolas proximas.

Ao longo dos anos, tive a oportunidade de permanecer conversando com
alguns moradores dessa ocupagao, que posteriormente foi forcosamente removida
para que os indigenas ali presentes fossem viver no abrigo Tuaranoko, também em
Boa Vista, junto com os indigenas oriundos do antes mencionado abrigo Pintolandia.
Novamente, ressalto que essa situagdo de mudanga de abrigos ocasionou uma série
de conflitos e da necessaria reorganizagdo de mais de mil pessoas de comunidades
e povos diferentes em um mesmo abrigo — apesar do tom elogioso de que se trata do
“maior abrigo indigena da América Latina”. Apenas lembrarei que, conforme descrito
no capitulo anterior, os indigenas do abrigo Pintolandia e da ocupagado Ka’ubanoko
sofreram uma série de violéncias nesse processo de desocupagdao. Como
mencionado, algumas familias conseguiram se manter no prédio do antigo abrigo
Pintolandia, rebatizado de comunidade Jakera Ine.

Dentre outros, um dos motivos que levou as pessoas a preferirem ficar no
antigo abrigo Pintolandia era a preocupagédo com a perda da matricula das poucas
criangas que estavam em escolas, fruto de anos de luta e reivindicagdes junto as
secretarias de educacao, e o receio que nao fossem conseguir matriculas nos novos

abrigos. Veja-se a fala de uma pessoa da comunidade:

“Nao tinhamos garantia de que nossas criangas continuariam a estudar. Isso
se comprovou, pois, das familias que possuiam criangas nas escolas, aqui
préximo a comunidade Jakera-lne, e foram para o abrigo Rondon IlI
[Tuaranoko], apenas 5 criangas estdo estudando. Nao queremos isso para
nossos filhos. Queremos seu direito de estudar” (2022)83

Tal receio se confirmou em parte, para os que foram ao novo abrigo, conforme
a cena descrita na abertura do capitulo. Considere-se que houve uma série de
dificuldades para que conseguissem a matricula das criangas e jovens na escola,
mesmo para um ensino sem qualquer garantia dos direitos educacionais dos povos
indigenas. Quando de sucessivas visitas aos abrigos em Boa Vista/RR e
Pacaraima/RR sobretudo no ano de 2019, ou mesmo depois, em outros anos,
conversei por diversas vezes com aidamos, maes e pais e de alunos, professores, e
trabalhadores dos abrigos acerca das dificuldades de matriculas dos alunos e a

escassez de matriculas disponiveis para indigenas venezuelanos por parte da

63Disponivel em: https://www.redeamazoom.org/post/114-dias-de-resist%C3%AAncia-da-comunidade-
warao-jakera-ine. 2022. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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Secretaria de Educagdo. Mesmo com a ajuda de funcionarios dos abrigos para a
realizagdo das matriculas, e com criangas indigenas regularmente documentadas,
essas criangas tinham que ficar nas filas comuns das Secretaria de Educagao por
horas, ora presencialmente, ora por telefone (que a maioria sequer tinha), para
ouvirem provaveis negativas.

A dificuldade de matriculas nas escolas e outras questdes relacionadas a
educacéo dos jovens e criangas Warao na rede publica foi um dos motivos para a
intervencao do Ministério Publico Federal na questao, instado por instituicdes de
defesa dos migrantes. No topico seguinte, a partir do quadro delineado e da leitura de
diversos documentos, especialmente de parte da Agao Civil Publica de n°
100158755.2018.4.01.4200, que trata de acesso a educacgao culturalmente adequada
para indigenas venezuelanos, aprofundarei o campo de discussao que surge quando
a demanda por politicas escolares para os migrantes indigenas entra na equacéo,
quais impasses na consecugao desse direito, e quais tensionamentos aparecem

frente ao modelo de educagéao escolar “regular”.

2.3 Educacao escolar do povo Warao no judiciario

A trajetoria de insercdo dos indigenas na rede publica de ensino e as
adequacgdes para uma escola indigena que atenda as necessidades e desejos do
povo Warao tem sido um processo longo e dificultoso, tanto no estado de Roraima
como em outros estados brasileiros. Era de se esperar que, para os Warao, diante de
tantos percalgos para a entrada no Brasil e o reconhecimento de seus direitos, as
nogdes e os valores das comunidades indigenas permaneceriam em contraste com a
racionalidade burocratica.

Diante deste quadro, acredito ser pertinente mostrar a maneira como surgem
as dificuldades de consolidacao desse desejo pela educacao escolar, em contraste
com o desejo de inser¢ao das criangas e jovens na educacéo escolar externado por
diferentes grupos Warao.

Além disso, conceptualmente, ha que se questionar exatamente o que o estado
nacao reconhece e reforca quando leva em consideracao leis e tradicbes de povos
indigenas? Como esse conteudo é socialmente produzido e politicamente praticado?
(Povinelli, 2002). Como a educacgao indigena € negociada no fazer politico do estado

brasileiro?



108

De modo a iniciar uma resposta para essas perguntas, esta secao foi feita
com a intencéo de que houvesse uma analise da Acao Civil Publica (ACP) relativa a
assim dita “oferta de educacgéo escolar culturamente adequada aos indigenas Warao
e E’fiepa em Roraima”, de numero 100158755.2018.4.01.4200, impetrada no ano de
2018 na 42 Vara Civel e Criminal da Secao Judiciaria de Roraima, e vinculada ao
Tribunal Regional Federal da 12 Regido, hoje suspensa por determinacéo judicial.
Tive dificuldades de obter a versao integral do processo judicial, contendo todos os
documentos mais atuais. Tentei por diversas vias, enquanto pesquisador, ou em
canais oficiais junto ao Ministério Publico Federal. Por vezes, sem sequer conseguir
resposta, em outras, de que seria necessario a autorizacdo do juiz e até mesmo de
todos os entes publicos envolvidos para receber acesso.

Assim, até a conclusdo da escrita, ndo tive acesso a uma versao integral e
atualizada dessa Acao Civil Publica. Por outros caminhos, por conta de meu papel
na Funai, tive acesso a uma versao reduzida, composta pelo pedido inicial de
instauracdo de Acado Civil Publica em si feito pelo MPF/RR e dos documentos
auxiliares desse pedido, que contam uma historia de alguns dos primeiros esforgos
dos Warao e de diferentes atores para a consolidacdo de uma educacao escolar
indigena para esses povos em Roraima, ao menos até meados de 208, bem como
trazem elementos juridicos que, no entender do MPF, embasam o direito dos Warao
a uma educacdo indigena no Brasil. Fique registrado que utilizarei o acrénimo “ACP”
para eventuais referéncias a essa Acao Civil Publica especifica.

Nesse sentido, a ACP servira enquanto documento de acesso a uma “histéria”
de um tipo de “conversa”’ entre as entidades envolvidas na educacao escolar
indigena, a partir de onde tratarei de desdobramentos relevantes para a pesquisa,
por exemplo, a partir da constituicdo pelo MPF de um grupo de trabalho para tratar
de educacéo escolar de indigenas migrantes em Roraima.

Destaco que a ordem de documentos analisados ndo é necessariamente
cronoldgica nem dissertativa. A ordem dos documentos em um processo judicial
segue sua propria ordem burocréatica, com documentos repetidos. Faco a analise
abaixo na ordem em que os documentos aparecem na versao do processo judicial
que tenho, até para possibilitar uma localizagdo posterior destes documentos,
porque a ordem e numeracgao das paginas de um processo pode mudar conforme a

versao que se Ié ou a instancia do judiciario em que 0 processo se encontra.
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Tendo isso em mente, a posicionalidade dos atores dentro do processo judicial
corresponde a essas relacdes entre povos indigenas, organizacdes, estados, e outros
sujeitos em conflito, ou, de alguma maneira, envolvidos numa disputa de
representacdes e acdes sobre se e que tipo de educacéo escolar o estado brasileiro
deve prestar aos indigenas venezuelanos (e por extensdo da tematica e
argumentacao, povos indigenas de outros paises).

Em seu documento principal, o Ministério Publico Federal afirma ser o objeto
do litigio a “promoc¢édo da educacgdo escolar junto aos povos indigenas Warao e
E’fiepa, oriundos da Venezuela no contexto de crise migratéria, ha anos residentes
em Roraima”. Os atores citados para responder judicialmente sdo a Prefeitura de
Pacaraima, a Prefeitura de Boa Vista, o Governo do Estado de Roraima, a Unido e a
Funai. Como mencionado, ndo tive acesso a todas as manifestacfes desses entes,
por conta de dificuldades e morosidade de acesso ao processo, sé da peca inicial e
documentos registrados quanto a discussdo, como memdrias de reunido, despachos
internos, tramites cartorarios, reuniées com instituicdes envolvidas na educacao nos
abrigos, relatérios de servidores publicos etc. que abordarei na medida em que
tenham pertinéncia com o tema trabalhado. Nao adentrarei em pormenores sobre o
embate juridico, mas, sim, sobre o histérico e informacbes que apresento
conjuntamente com conversas e impressées com os entrevistados do povo Warao,
profissionais da educacéao, e agentes do estado e instituicoes.

Ressalto que a escolha do MPF por mencionar os povos E’fiepa e Warao se da
por conta do fato de quando o Ministério Publico Federal entrou com a acéo, no ano
de 2018, nos abrigos do Governo Federal em Roraima s6 havia a presenca de
indigenas desses dois povos, com a chegada dos demais povos em épocas
posteriores a entrada da acdo. Mesmo assim, ressalto que a opcdo posterior dos
membros do Ministério Publico Federal foi considerar que as questdes discutidas na
mesma ACP abarcariam todos os indigenas migrantes e refugiados, apesar da
restricdo inicial — No entanto, isso ndo necessariamente implica que esses outros
povos indigenas foram contemplados ou ouvidos ao longo das discussdes em si.

O Ministério Publico, nessa peca juridica inicial, defende a possibilidade de que
o judiciario determine que os entes do poder executivo realizem adequadamente seu
dever de prestar “efetiva e adequada prestacdo do servico publico de ensino
fundamental em comunidades indigenas”, com base na Constituicdo Federal,

“assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas
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maternas e processos proprios de aprendizagem”, conforme o art. 210, §2° da
Constituicao Federal, levando-se em conta ainda o direito a igualdade previsto em seu
artigo n°5 (Brasil, 1988).

Nesse sentido, na tese corroborada pelo MPF/RR, néo é feita diferenciagdo em
termos de nacionalidade, enquanto povos indigenas, para a prestacdo de politicas
educacionais especificas,, considerados enquanto sujeitos de direitos coletivos, tese
reconhecida também no ambito de diversas organizacdes de defesa dos direitos dos
refugiados e migrantes. No entanto, a época, essa tese ndo era consenso em todas
as organizacdes do Governo Federal, nas gestdes dos ex-presidentes Michel Temer
e Jair Bolsonaro, ou dos ex-Governadores de Roraima Suely Campos (PP, 2015-
2018) e Antbnio Denarium (PSL, 2019-presente).

Veja-se que o estatuto juridico dos migrantes e refugiados no estado brasileiro,
a nivel federal, é regido pela Lei n® 13.445/2017 (Lei de Migrac¢éo), que dispde em seu
art. 4° “ao migrante é garantida no territério nacional, em condicdes de igualdade com
0S nacionais, a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca
e a prosperidade”, bem como assegura dentre outros, os “direitos e liberdades civis,
sociais, culturais e econdmicos” (Inciso 1), e o “direito a educacao publica, vedada a
discriminacdo em razdo da nacionalidade e da condicdo migratéria” (Inciso X).
Ademais, € relevante a Lei n°® 13.684/2018 (assisténcia emergencial a pessoas vitimas

de crise humanitaria), que por sua vez dispde, em seu art. 5°:

“As medidas de assisténcia emergencial para acolhimento a pessoas em
situagdo de vulnerabilidade decorrente de fluxo migratério provocado por
crise humanitaria visam a ampliagédo das politicas de: [...]

lIl — oferta de atividades educacionais; [...]

VI — protecéo dos direitos das mulheres, das criangas, dos adolescentes, dos
idosos, das pessoas com deficiéncia, da populagdo indigena, das
comunidades tradicionais atingidas e de outros grupos sociais vulneraveis;

Dessa forma, pela letra da lei, os indigenas de todas as nacionalidades teriam
direito a uma educagao publica, ofertada sem discriminacdo em condi¢cdo da
nacionalidade, bem como tém garantidos seus direitos culturais — o que, para alguns
orgaos, a exemplo do Ministério Publico Federal, Ihes garantiria acesso ao sistema de
Educacao Escolar Indigena em pé de igualdade com os indigenas brasileiros.

Isso, no entanto, ndo foi imediatamente aceito pelos entes que ofertam a
educacao escolar indigena, em termos praticos, como em algumas das dificuldades
descritas pelos Warao — muitas das quais compartilhadas pela maioria dos demais

povos indigenas no Brasil. Os Warao, de certa forma, se somam na peleja pela
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concretizagcao dos fundamentos do sistema de educacgéo escolar indigena no Brasil,
tentando substituir sua educagao assimilacionista para um modelo de educagao
escolar que tem como base a subversao do carater assimilador e colonial da escola
para uma escola que possa fortalecer comunidades e seus processos educativos,
fruto de décadas de esforgos de liderangas e professores indigenas no pais, como
visto (Zoia, 2021; Luciano, 2019a).

Para melhor situar o leitor que nao tem familiaridade sobre as competéncias do
sistema de educagédo escolar indigena e o processo de mudanga referido, trago um

breve historico trazido pela professora Chiquinha Paresi:

A Funai era o agente de Estado coordenador da politica indigenista. Na
educacao escolar indigena o papel da Funai muda com o Decreto 26/91, e a
Funai qualifica outros agentes de estado que viram os responsaveis, MEC,
com estados e municipios. Nesse processo os indigenas nao assumiram as
salas de aula de imediato, ainda € um processo de transigdo. Antes, os
indigenas eram principalmente monitores (em cargos de monitores
bilingues), e a apropriaram-se de metodologias, da didatica, amplo
conhecimento do povo, da lingua. A Constituicao Federal de 88 foi divisor de
aguas. A pedagogia indigena passa a dar mais subsidios para a educagao
escolar indigena. E imprescindivel ter professores indigenas, educadores
com pertencimento. Processos de colonizagdo ainda existem na
implementagcdo da educagao escolar indigena, e ha a necessidade de
parcerias para enfrentar os limites atuais. Ha a importancia do fortalecimento
das organizagbes dos povos indigenas e a presenga dos indigenas nos
conselhos de educacgéao, por exemplo (2021).

Assim, a Funai, que tinha a incumbéncia de oferecer educacgéao escolar para as
comunidades indigenas, teve essa competéncia retirado pelo Decreto Presidencial n°
26/91. A responsabilidade em coordenar essas agdes passou a ser do Ministério da
Educacao (MEC), e a execugao das politicas ficou com os estados e municipios. Em
Roraima, os municipios sao responsaveis pela educagao até o quinto ano do ensino
fundamental, e o estado assume o ensino fundamental do sexto ano em diante, além
do ensino médio. Além disso, ha instédncias de controle e representagdo dos povos
indigenas na educagdo, como sdo a Comissdao Nacional de Educagdo Escolar
Indigena (CNEEI), e Conselhos Estaduais e Municipais de Educagédo Escolar
Indigena, criados por leis estaduais/municipais, respectivamente.

llustradas as competéncias desses entes no exercicio da Educacédo Escolar
Indigena, volto documento em tela, para demonstrar, ao longo deste topico, como se
posicionaram em relagédo a essas competéncias dentro do documento da ACP a mim
disponivel.
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De inicio, o Ministério publico Federal levanta a questdo: Quais sdo os
fundamentos da educagado escolar especifica, diferenciada e culturalmente
adequada? Para isso, veja-se também a questéo ja discutida do paradigma juridico
do multiculturalismo no estado brasileiro, e da discussdo sobre politicas indigenistas
que reconhecem e afirmam os costumes, tradigdes, identidades, e vivéncias
indigenas.

A partir dai, na ACP, o MPF faz mengdes a leis e atos normativos que regem o
sistema de educacgao escolar indigena, a partir dos art. 205, 210 e 231 da Constituicao
Federal. tais como as resolugdes da Conselho Nacional de Educagao do MEC, a
Convencgao n° 169 da OIT, a Lei n® 9.394/67 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacao)
e Lei n®10.172/2001 (antigo Plano Nacional de Educacao).

Nesse conjunto de leis e normas também ha, ainda, especial mencdo a
Resolucdo n® 5 da Camara de Educacgao Basica do Conselho Nacional de educagao
(CNE/CEB), que estabelece as diretrizes curriculares nacionais gerais para a
Educacdo Escolar Indigena na Educagdo Basica, fixa os principios da igualdade
social, da diferenga, da especificidade, do bilinguismo e da adequagao cultural como
fundamentos da Educagao Escolar Indigena. O MPF cita o art. 15, § 6° dessa

resolugcao, que sugere o que seria “educacéao culturalmente adequada”:

I - de reconhecimento das especificidades das escolas indigenas quanto aos
seus aspectos comunitarios, bilingues e multilingues, de interculturalidade e
diferenciacgéao;

Il - de flexibilidade na organizacdo dos tempos e espacos curriculares, tanto
no que se refere a base nacional comum, quanto a parte diversificada, de
modo a garantir a inclusdo dos saberes e procedimentos culturais produzidos
pelas comunidades indigenas, tais como linguas indigenas, crencgas,
memodérias, saberes ligados a identidade étnica, as suas organizagdes sociais,
as relagdes humanas, as manifestagbes artisticas, as praticas desportivas;
lll - de duragdo minima anual de duzentos dias letivos, perfazendo, no
minimo, oitocentas horas, respeitando-se a flexibilidade do calendario das
escolas indigenas que podera ser organizado independente do ano civil, de
acordo com as atividades produtivas e socioculturais das comunidades
indigenas;

IV - de adequacgao da estrutura fisica dos prédios escolares as condi¢des
socioculturais e ambientais das comunidades indigenas, bem como as
necessidades dos estudantes nas diferentes etapas e modalidades da
Educacgao Basica;

V - de interdisciplinaridade e contextualizacdo na articulagdo entre os
diferentes campos do conhecimento, por meio do dialogo transversal entre
disciplinas diversas e do estudo e pesquisa de temas da realidade dos
estudantes e de suas comunidades;

VI - de adequagdo das metodologias didaticas e pedagdgicas as
caracteristicas dos diferentes sujeitos das aprendizagens, em atengéo aos
modos proprios de transmissao do saber indigena;
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VII - da necessidade de elaboragao e uso de materiais didaticos préprios, nas
linguas indigenas e em portugués, apresentando contetudos culturais préprios
as comunidades indigenas;

VIl - de cuidado e educagdo das criangas nos casos em que a oferta da
Educacéo Infantil for solicitada pela comunidade;

IX - de atendimento educacional especializado, complementar ou
suplementar a formagdo dos estudantes indigenas que apresentem tal
necessidade.

Ainda assim, tais sentidos e alcance especificos a educacéo escolar indigena
nao séo facilmente compreendidos pelos governos e prefeituras, e a construgdo de
um subsistema de educagao escolar indigena publico, especifico, diferenciado, e
bilingue/multilingue é alvo de disputas constantes. Fato € que a grande diversidade
de povos indigenas do Brasil os pde em um lugar diferenciado em relagdo aos demais
estados-nagdo que se pretendem multiculturais, pela grande diversidade de povos
com consideravel participagéo na vida politica.

No caso de Roraima existe, inclusive, legislacdo especifica sobre Educacgao
Escolar Indigena. Muito embora ndo tenha sido considerada pelo MPF/RR, cito a Lei
Complementar n° 041/2001:

art. 60. A educacéao escolar indigena deve ser intercultural e bilinglie para a
reafirmacao de suas identidades étnicas, recuperagdo de suas memorias
histéricas, valorizagdo de suas linguas e ciéncias, além de possibilitar o
acesso as informagbes e conhecimentos valorizados pela sociedade
nacional. (Roraima, 2001, ndo paginado)

Novamente, abordo esses elementos legislativos e juridicos também de modo
que os percursos e (des)caminhos na oferta de politicas educacionais para os
indigenas venezuelanos possam ser considerados a partir de fatores politicos,
histéricos, e juridicos pertinentes no desenvolvimento do direito a uma educagao
escolar indigena intercultural, como define a Lei Complementar n® 041/2001.

ApOs tratar de educagao cultural adequada, o MPF apresenta um histérico
resumido da migracao do povo Warao para o Brasil e dos esfor¢gos de acolhimentos e
dos primeiros abrigos, baseando-se em informagdes de instituicdes de acolhimento e
no Parecer Técnico SEAP/62CCR/PFDC n°208, de 15/03/2017 e outros, sobre a
situagao do povo Warao, feitos por peritos do MPF (vide Moutinho 2017a; e 2017b). A
esse histérico sao acrescidas as dificuldades no direito a educagéo:

“Nada obstante os notérios avangos listados, ha um direito fundamental ha
anos denegado aos Warao e E'fiepa: o acesso a educacdo formal e
culturalmente adequada.

Talvez motivada pela urgéncia de questdes atinentes a prépria sobrevivéncia
fisica imediata desses grupos — como a insegurancga sanitaria dos imigrantes
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€ a sua instalagdo em abrigos seguros e minimamente adequados —, a sua
insercdo em sistema de ensino diferenciado formal foi diferida em meio ao
contexto de crise migratéria” (p.14)

O parecer cita ainda o trabalho da ONG Casa de Los Nifios e as atividades

desenvolvidas nos abrigos como uma excecao a essa regra padronizadora, apesar de

nao se tratar de um projeto de educacgéao formal. Ainda assim, sao descritos desafios

para esse projeto pelo antropdlogo do MPF, a partir de um relatério da Funai, dos

quais cito:

o alto numero de criangas e adolescentes no abrigo; o espago inadequado
para a realizagdao das atividades educacionais; o pequeno numero de
voluntarios; a diversidade de experiéncias escolares das criangas e
adolescentes; a inexisténcia de materiais didaticos para trabalhar com os
Warao e E'fiepa no ensino de portugués como terceira lingua; o constante
deslocamento das familias e, por consequéncia, das criangas, entre o Brasil
e a Venezuela, entre outros. (FUNAI, relatério situacional, fl. 34)

Desse modo, ha o reconhecimento de diversos entes publicos que uma

educacao escolar adequada para o povo Warao ainda nao foi realizada. A partir do

dado que seriam, no ano de 2018, mais de 400 criancas sem qualquer atividade formal

apenas nos abrigos, sdo colocadas véarias demandas de familias indigenas quanto a

educacao formal de seus filhos:

Noés, os Waraos e E'fiepas que estamos no abrigo Pintolandia, necessitamos
de uma escola educativa indigena para nossas criangas, jovens, para que
recebem e fortalegam uma educacéo diferenciada e formal, para que nao se
perca nossa cultura e lingua tradicional. Por esse motivo nos dirigimos as
autoridades do Brasil [em carta entregue por aidamos do abrigo Pintolandia
a Funai em 2018];

Queremos que nossos meninos sigam avangando. E por isso que fazemos
essa proposta. A educagéo é para nés uma felicidade, para que nossos filhos
possam seguir adiante. Duas horas por dia ndo adianta de nada, ndo aprende
nada (2018, ndo paginado)®;

O maior desafio hoje é a motivagéo dos jovens, pois estdo ha dois anos sem
estudar, ja se tornando adultos. (2018, ndo paginado)

Aliado a isso, o MPF também expde o seguinte trecho do Parecer Técnico
SEAP/62CCR/PFDC n°208, de 15/03/2017, do antropologo Pedro Moutinho,

mencionado anteriormente:

Os Warao em todas as cidades manifestaram o desejo de inclusdo das
criangas em um sistema educacional formal, mas ressaltaram que esta
inclusdo deva atender as suas especificidades culturais e necessidades de

64 “Duas horas” refere-se ao tempo de atividade realizado pela ONG Casa de Los Nifios.



115

escolarizagao a longo prazo, envolvendo o ensino da lingua espanhola e da
lingua Warao por professores indigenas. (2017b, p.16)

O interesse e o0 desejo do povo Warao por ver seus filhos em escolas com
pedagogias que sejam culturalmente adequadas fica bastante evidente, se somado,
ainda, aos depoimentos mencionados no tépico anterior.

Diante disso, a representacao juridica do Governo do Estado de Roraima teria
respondido ao MPF sobre a auséncia de prestacdo de educacdo escolar a essas
criancas e jovens alegando dificuldades financeiras, a auséncia de dados sobre esses
povos e a inexisténcia de um corpo pedagdgico qualificado para o atendimento das
suas especificidades, o que dificultaria o trabalho escolas com os povos indigenas da
Venezuela. Isso se da diante de conhecimentos entraves e desafios ao acesso a
educacdo por parte dos indigenas Warao dos abrigos. Sobre isso, o MPF/RR

complementa:

“Corroborando a ma vontade do ente estadual, o ACNUR informou que, no
primeiro semestre deste ano, agentes seus acompanharam a equipe técnica
do abrigo Pintolandia na tentativa de matricula de alguns indigenas
imigrantes no sistema regular de ensino (isto &, escolas convencionais). A
agéncia da ONU destacou que, a época, as criangcas e adolescentes nao
puderam ser matriculados devido a falta de documentacéo, seja certiddo de
nascimento do interessado ou CPF dos responsaveis (fl. 84).”

Acompanhei diversos momentos em que essas dificuldades de acesso e
matricula foram mencionadas. Durante alguns anos, inclusive, as matriculas
chegaram a ser a principal demanda relacionada a educacao escolar, ja que apenas
uma minoria teria conseguido matriculas em escolas de ensino regular.

De maneira exemplificativa, o MPF traz um relato sobre dilemas similares ocorridos

no estado do Amazonas:

Outra critica apontada durante as entrevistas e conversas com os caciques
foi a auséncia de educacéao escolar diferenciada. Em fevereiro de 2017, todas
as criangas Warao residentes em Manaus foram matriculadas na rede publica
de ensino. No entanto, esse processo nao foi intermediado por professores
indigenas Warao que pudessem ensinar sua lingua materna e o espanhol. A
maior reclamagao dizia respeito ao fato das criangas mal falarem espanhol e
ja participarem de aulas em portugués, que mal entendem. (2017, nao
paginado)

Ressalto que a matricula de “todas” as criangas pode ser um exagero, vide, por
exemplo, o trabalho de Rosa (2021). No entanto, a educacao ofertada nas escolas da
cidade de Manaus ndo seria totalmente adequada as demandas da comunidade

escolar, porém, chegou-se a fazer um pequeno projeto para trabalho com as criangas
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e jovens indigenas Warao®°. Depois de entrevistas e nivelamento dos estudantes eles
seguiam para as salas de aula e se tentou uma adequacéo destes estudantes, muito
embora com recursos limitados.

Por sua vez, a primeira manifestacdo processual do municipio de Boa Vista foi
simplesmente a de afirmar ndo ser a educacao indigena de competéncia da prefeitura,
mas, sim, da Funai, alegacao que foi posteriormente rechacada pelo MPF.

Quanto a Funai, segundo o documento, estava sendo questionada por sua
omissao de atuar com o atendimento desses povos. Inclusive, ha um inquérito civil sé
para apurar as omissfes da Funai junto aos indigenas venezuelanos (de numero
1.32.000.000629/2017-47). A Funai escreveu, nos anos de 2017 e 2018, a pedido do
MPF, um “Plano de Acdo” que até hoje ndo foi executado. O principal argumento para
a ndo execucdo, ao MPF, era a falta de orcamento®. Nesse plano, consta o seguinte

sobre educacéo:

Eixo 4: “efetiva prestacdo de educacgdo formal culturalmente adequada e
continua, isto é: a preparagao da infraestrutura escolar necessaria, matricula
de alunos, contratagdo de professores, promoc¢do das aulas e demais atos
préprios da Educacdo Escolar Indigena, perfazendo as séries do Ensino
Infantil, Fundamental e Médio, tudo na forma do Plano de Ac¢do e da
legislagcao de regéncia;” (2017, nao paginado)

Os elementos trazidos nesse eixo foram elencados a partir de diversas visitas
técnicas que constataram deficiéncias na prestacdo de educacédo escolar aos Warao
de Roraima, e servem de base tanto para atuacdo da Funai nessa questdo quanto
para as cobrancas judiciais a serem feitas, ja que esse plano foi elaborado justamente
por demanda do MPF, como comentado anteriormente. Também foi apresentado, a
pedido do MPF, um relatério situacional da Funai sobre questdes educacionais nos

abrigos no ano de 2018, em que consta:

(i) a dificuldade dos profissionais da rede municipal de educacéo em lidar com
as diferencas culturais; (ii) a atuacao e desafios do Projeto Casa de los Nifios
com iniciativa recreativa e educativa para criangas e adolescentes Warao e
E"nepé abrigados; (iii) o acompanhamento pela FUNAI de pesquisa realizada
pelo ACNUR com objetivo de identificar informagdes sobre o acesso a
educagao pelos Warao e E"nepa, destacando principalmente a preferéncia
por "escola brasileira, criolla ou indigena"; (iv) a realizagédo de reuniao na qual
a Secretaria Estadual de Educagéo e Desportos de Roraima informou néo ter
vislumbrado solugdes diferenciadas para a questdo da educagdo dos
indigenas oriundos da Venezuela, destacando a dificuldade financeira, a
auséncia de dados sobre os povos em questao e a inexisténcia de um corpo

65 Trata-se do Projeto de Educacdo Kuarika Naruki. Disponivel em: https://www.mpf.mp.br/pa/sala-de-
imprensa/documentos/2018/projeto_educacional_para_indigenas_warao_belem-pa_2018.pdf. 2018.
Acesso em 23 de outubro de 2023..

66 Hoje, em 2023, em outra gestédo, a Funai foi condenada judicialmente a uma multa pela néo aplicacéao
de tal plano ao longo desses anos. Ha um esforco corrente para atualizagdo deste.
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pedagodgico qualificado, contudo, informou que indigenas Warao e E"nepa
podem ser matriculados na rede estadual de ensino (2018, ndo paginado)

Esses importantes elementos ja mostram uma visdo dos movimentos
realizados por algumas instituicbes apos a fiscalizacdo do MPF por meio de inquérito.
Ressalto que o mencionado projeto Casa de Los Nifios era um projeto que trazia boas
iniciativas para atividades educativas e culturais com as criangas abrigos, porém com
tempo considerado insuficiente, pelas liderancas, e com envolvimento de poucos
professores, dentre outras limitacdes.

Por sua vez, a Prefeitura de Boa Vista, em sua resposta inicial as alegacdes e
documentos trazidos pelo MPF/RR, afirmou apenas sua indisponibilidade
orcamentaria para tratar dos venezuelanos em geral, justificando-se com a tese
juridica da “reserva do possivel”’, costumeiramente utilizada por entes do executivo
para condicionar o cumprimento de direitos sociais a disponibilidade orgamentéria —
geralmente sem que sejam abordados critérios de negociacdo ou prioridade®’.

Um dos ultimos documentos citados, na versao que examino, € um projeto
desenvolvido em uma escola estadual e acompanhado pela secretaria de educacéo
do estado de Roraima. Trata-se de um pequeno projeto para inclusdo de criancas
migrantes indigenas feito por iniciativa de um professor da rede publica estadual, por
conta propria. Ao fim deste projeto, alguns alunos Warao foram avaliados e tracado
uma espécie perfil psicopedagdgico dos alunos. E notavel que alguns alunos se
destacam como “muito interessados”, porém, hd um numero maior de alunos
classificados como “sem interesse”, ou com dificuldades de estudo, o que sinaliza,
mesmo, consequéncias como a evasao escolar. No préoximo topico, tratarei de
questdes mais pedagogicas e da vivéncia nas escolas, mas a questao “como fazer o
acolhimento dos alunos indigenas Warao?” permanece.

Tentei apresentar de forma sucinta o conteddo dos principais documentos a
que tive acesso nessa Ac¢do Civil Pablica. No ano de 2019, houve pausa ho
prosseguimento judicial dessa agéo para que o0s entes citados pudessem negociar a
oferta de educacédo escolas indigenas, em reunifes extrajudiciais presididas pelo

MPF/RR. Participei de algumas reunides, com um incomodo pelo limitado

67 E comum a utilizacio dessa tese juridica no Brasil, criada a partir de uma decisdo da suprema corte
alemd, e muitas vezes acolhida pelo judiciario brasileiro para negociar-se 0 descumprimento de direitos
sociais. Vide, nesse sentido: <https://enciclopediajuridica.pucsp.br/verbete/508/edicao-1/reserva-do-
possivel>.
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envolvimento dos indigenas em detrimento dos entes publicos, muitas vezes com
dezenas de pessoas dividindo uma mesma camera em videoconferéncias nos
abrigos, ou em outros casos, sequer participando, como no caso de professores e
liderancgas de regides onde ndo ha acesso a internet.

No ambito dessas reunides, apos alguns meses de tratativas, negociacoes,
oitivas e afins, foi construido um “Plano de Atendimento Educacional para os
indigenas migrantes e refugiados no estado de Roraima”, com obriga¢des elencadas
para cada um dos entes nela envolvidos: Prefeituras de Boa Vista e Pacaraima,
Governo do Estado de Roraima, Funai, e UNICEF, esta ultima enquanto entidade
colaboradora. O Plano contém elementos aquém das exigéncias legais relativas a
educacdo escolar indigena, mas seria a régua a partir do qual o MPF avaliaria o
cumprimento desses direitos e uma possivel continuidade com a Acao Civil Publica
para condenar esses entes.

Por fim, atente-se que, a partir deste ponto, a maioria das acdes realizadas em
conjunto para a realizacdo de politicas educacionais para 0s povos originarios da
Venezuela no Brasil se dardo no ambito desse Plano e do grupo de trabalho
associado, do qual participam os mesmos entes que nesta ACP. No tépico a segquir,
falo de alguns desdobramentos dessas acdes conjuntas, ressaltando momentos que

pude registrar etnograficamente.

2.4 Negociacoes e disputas por direitos

A partir do Plano de Atendimento Educacional para os indigenas migrantes e
refugiados no estado de Roraima construido no ambito da Agao Civil Publica foram
definidas obrigagdes para os responsaveis legais para a execugdao da educagao
escolar indigena. De modo geral, ainda persistiam muitas duvidas sobre os direitos da
educacao. Para os professores e liderangas indigenas, professores da rede publica,
gestores educacionais, ndo se sabia “ao certo”, a extensao dos direitos educacionais
de povos indigenas migrantes ou refugiados no Brasil.

N&o é por isso, no entanto, que os Warao deixavam de se manifestar, com o
que entendiam ser seu direito, a partir de conversas com diversos de seus Orgaos
apoiadores. Exemplo disso, € um documento “manifiesto por la educacion Warao”,

datado do inicio de 2019, feito com uma série de reivindica¢cdes em relacao as politicas
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educativas do estado de Roraima escrito por um grupo de aidamos Warao do abrigo

Janokoida, em Pacaraima/RR, e entregue a Funai, o qual transcrevo abaixo:

Propuestas para la Educacion Formal Warao

1-

2-

6-
7-

Ya que somos todos iguales, todos merecemos obtener oportunidades,
ya sea de nifios y adolescentes;

Lo principal a obtener son los cupos [matriculadas] asegurados en las
escuelas municipales y estadual para la continuidade del estudio de
nuestros nifios y jovenes adolescentes. Seria necesario que los padres
puedan quedarse aqui en Pacaraima para que los estudiantes puedan
culminar el afio;

Nuestros nifios necesitavan recibir uma beca para que ellos puedan
comprar uniforme y materiales educativos;

Mas profisionales Warao en las aulas para hacer la traduccion, y que ellos
puedan sentirse apoyados de parte de los profisionales hacia los nifos.
Garantizar la valoracioén de la cultura Warao;

Necesitamos transporte escolar, para que los nifios puedan ir y regressar
sin ningun problema;

Espacios adecuados para que los nifios puedan estudiar;

Sinceracion [censo] de la cantidade de nifios y adolescentes. (2019)

No mesmo sentido, houve, ainda, algumas rodadas de reunides da secretaria

de estado de educacao de Roraima para definir alguns pontos prioritarios junto aos

indigenas venezuelanos que moram em Boa Vista. De modo geral, os educadores e

liderangas tinham grandes expectativas para as mudangas na educagao que viriam

com esse trabalho conjunto. A formacdo de um Grupo de Trabalho de educacéao

soprou novos ares nas demandas que os indigenas originarios da Venezuela vinham

fazendo ha tempos. Veja-se algumas das prioridades desenhadas por esses

educadores para o trabalho conjunto nas politicas de educacéo:



Imagem 20 — Propostas para educagao produzidas por grupos de trabalho compostos por indigenas
Warao, E’fiepa e Taurepang (2022, Fonte: acervo pessoal)
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Para divulgacao do Plano Educacional do estado, foi organizado um seminario,
intitulado o “I Seminario de Educagao Escolar dos Povos Indigenas Originarios da
Venezuela no Brasil’, em que as entidades envolvidas com o Plano Educacional
apresentarem o Plano de Atendimento Educacional aos indigenas e compartilharam
experiéncias e diretrizes na promog¢ao da educagao escolar de indigenas migrantes e
refugiados. A promessa era que as prioridades definidas pelas liderangas indigenas
(Imagem 20), fossem levadas em conta na implementacdo de politicas educacionais
para os povos originarios da Venezuela.

Participei do referido Seminario, e tive a oportunidade de apresentar legislagcao
sobre Educacédo Escolas Indigena e programas do MEC, além de esquematizar o
sistema de competéncias na educacgao escolar indigena, duvida que muitas liderangas
me apresentavam (Com duvidas acerca do papel da Funai, do MEC, e de outros
entes).

Nesse seminario, ocorrido em maio de 2022, houve Representacdo de
indigenas dos povos Warao, E'iepa e Taurepang, que chegaram até Boa Vista com
logistica do exército pela Operagéo Acolhida. Participaram também trabalhadores dos
abrigos, representantes de instituicdes relacionadas com a educacdo escolar
indigena, membros do instituto Insikiran da UFRR, além de autoridades como o
Secretério de Educacéo do Estado e procuradores do MPF. A Secretaria de Educacéo
de Boa Vista estava ausente nesse espaco. Notei que a maioria das apresentacoes
foi em portugués, e o rendimento e engajamento dos indigenas originarios da
Venezuela presentes era claramente maior com falas em espanhol. Em alguns
momentos, utilizou-se um tradutor do portugués ao espanhol, mas nunca nas falas
das “autoridades”. Recordo de algumas apresentacdes, falas, e discursos, que pude
registrar, e que sdo aqui pertinentes, como a seguinte de Carmen*, uma educadora e

lideranca comunitaria de Pacaraima/RR:

Hoy participo de la educacion de los jovenes. Queremos pues, poder vivir...
Necesitamos que se aplique el bilinguismo, multiétnico, multicultural.
Necesitamos compartir una unién de todos. Todos somos migrantes.
Queremos mejorar la situacion de nuestros hijos. Tuvimos que cortar el
arbolito y ahora semear para crescer. Queremos los hijos de él, de todos,
tomados em cuenta sistema de educacion em brasil. Queremos profeosores
y facilitadores. (maio de 2022)

Dentre as pessoas indigenas que puderam ter momentos de fala em fala na
apertada agenda, recordo também a de Marcelina*, outra educadora, que atualmente

vive em um abrigo:
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Meus pais Warao nao estudaram em escola. Nao falam espanhol. O cacique
me dizia pra estudar. Consegui ir pra escola com apoio do governo. Tive
barreiras na fala, mesmo o professor bilingue nao me ajudou muito. Entrei no
Liceo, todos eram criollos e falavam espanhol. Aprendi o espanhol, mas
nunca sem deixar o warao, regra do cacique e dos meus pais. Tinha que falar
warao em casa, € com os criollos, espanhol. Por isso ndao deixei o idioma,
sempre vivi e falei entre indigenas warao. Comecei a traduzir do espanhol ao
Warao desde jovem, para meus pais e minha comunidade. O portugués foi
um desafio, mas nunca deixei de ser Warao, até como me visto (maio de
2022)

Em outro momento houve a fala de um professor Taurepang, nascido no Brasil,
e que trabalhava em uma comunidade no Brasil que recebeu grande numero de

Taurepang da Venezuela:

A gente tem varias diferengas, mesmo na lingua Taurepang que falamos ha
diferencas... Eu quem aprendo com eles, tenho alunos de vérias idades... Os
Taurepang da Venezuela, da Guiana, e do Brasil tem casas diferentes. Eu
quem tinha que me adaptar, saber conhecer, saber o porqué a gente era
diferente... As pessoas viviam em cima de mim, mesmo sabado e domingo
queriam falar de aprender (maio de 2022)

Esse professor falou sobre como trabalharam elementos como pinturas
corporais e musicas para o0 engajamento da comunidade, de entendimento comum a
despeito das diferencas linguisticas, e de como houve trocas importantes no sentido
de préaticas que um ou outra comunidade ndo conheciam, mesmo compartilhando o
pertencimento étnico.

Destaco também o grande interesse que vi nos trabalhos de dois professores
do instituto Insikiran da UFRR, Prof2 Ananda Martins, que apresentou um trabalho de
revitalizacdo e documentacdo com a lingua Macuxi que despertou a curiosidade de
muitos dos indigenas presentes, sobretudo do povo Warao, e Prof. Maxim Repetto,
que apresentou, na lingua espanhola (para o alivio de muitos, constatei) de um
histérico das lutas do movimento indigena no Brasil e da relagédo dos direitos indigenas
e territoriais por parte dos indigenas brasileiros e de Roraima com a luta dos indigenas
originarios da Venezuela, mostrando muitas terras indigenas do estado “ilhas num
mar de fazendas”.

Dentro de seus limites, o evento proporcionou debates interessantes. Havia
certa pompa, quando da presenca de autoridades locais. Em um dado momento,
liderancas de povos originarios da Venezuela questionaram sobre a possibilidade de
uma escola indigena na cidade, ja que havia centenas de criancas de povos
originarios da Venezuela sem matriculas, proposta que muitas entidades presentes

apoiavam, para certo constrangimento de alguns gestores da educagao presentes.
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Uma representante de movimento indigena de Roraima levantou-se e explicou a
importancia de que tal escola pudesse atender todos os indigenas do estado, néao
apenas 0s venezuelanos, ja que nem os diferentes indigenas que viviam na cidade
tinham esse direito atendido, e isso poderia, ainda, unir mais as lutas de todos os
povos. Os gestores de educacéo presentes prometeram levar a questao ao secretario
de estado de educacéo.

Ao final, Omar Pérez, uma lideranga Taurepang, falando em nome dos povos
originarios da Venezuela das etnias Taurepang, E’fiepa, Carifia e Warao, apresentou
uma carta escrita por diversas liderangas com algumas demandas relacionadas a
educacgao, que entendiam como prioritarias para aquele momento, baseando-se em
diversos tratados de direitos humanos. Transcrevo abaixo as demandas

apresentadas:

1. Integracao dos profissionais universitarios as atividades académicas, e
na construgdo de materiais didaticos, artes, audiovisuais, musica, letras e
desenho curricular baseados desde a cosmovisédo dos povos indigenas;

2. A revalidagao de titulos universitarios;

3. A garantia de um emprego digno;

4, A nivelagdo académica e a formagdo como processo de
desenvolvimento humano (Associagdo de Migrantes Indigenas de Roraima);

5. A solicitacdo a universidades para a abertura de matriculas para os
migrantes dos povos venezuelanos no Brasil;
6. A constituicdo de uma academia dos idiomas dos povos indigenas:

TAUREPAN, KARINA, E'NEPA, WARAO. (2022, tradugéo livre)

Foi em clima de grandes expectativas que se encerraram os trabalhos, com
liderancgas indigenas tendo acesso e apertando a méo de oficiais do estado, ouvindo
um procurador do Ministério Publico se referir a eles, entidades que antes sequer
tinham rosto e que comandavam um mecanismo incerto e pouco decifravel, mas que
agora poderiam ouvi-los, 0 que representou grande otimismo evidente nas falas das
liderancas, mesmo para quem nao conseguiu levar suas questbes e demandas
abertamente ao seminario.

Algum tempo depois, no entanto, apesar de algumas atividades de divulgacéo,
era possivel constatar que as liderancas de povos originarios da Venezuela néo
estavam a par ou apropriadas do “Plano de Atendimento Educacional para Indigenas
Migrantes e Refugiados do estado de Roraima”, ou dos direitos educacionais que lhes
cabe no Brasil. Esse seminario mostrava a necessidade de um trabalho continuado.
Ainda tratarei de alguns momentos de referéncia construidos no processo do grupo
de trabalho de educacéo para povos da Venezuela em Roraima, a frente, para tracar

consideracdes tedricas sobre esse processo.
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2.5 Migracéo, educacéao escolar indigena e vivéncias de professores

Meses depois, no fim do ano de 2022 como parte das atribuicdes da Funai no
Plano de Atendimento Educacional referido na Ag¢ao Civil Publica, acompanhei um
curso por parte da Funai para os professores indigenas e néo indigenas, apés longa
negociagdo com as secretarias pelas dificuldades de juntar os professores devido ao
calendario letivo e pelo conteudo e duragio exato do curso.

ApOs meses de conversas, eu e uma colega da Funai conduziriamos o primeiro
modulo do Curso "A Educacao Escolar Indigena como espaco educativo intercultural”
em que os entes governamentais envolvidos no Plano de Ag¢ao para Atendimento
Educacional as Criangas e Adolescentes Indigenas Migrantes no estado de Roraima
realizariam atividades num molde definido como “formativo” junto a professores da
rede publica de ensino, professores e liderangas indigenas dos povos Warao,
Taurepang e E'fiepa, e junto a demais instituigdes parceiras na execucao de politicas
de educagéo para o povos originarios da Venezuela no estado de Roraima durante
apenas trés dias (sob protestos da Funai e de liderangas de diversos povos), em
outubro de 2022, realizado no Centro Estadual de Formagao dos Profissionais da
Educacdo de Roraima (CEFORR), em Boa Vista/RR. A ideia era que houvesse
continuidade em outros moédulos para que aos poucos fosse havendo equivaléncia a
um curso de magistério, o que possibilitaria aos professores indigenas de povos
originarios da Venezuela concorrerem em vagas nas escolas no Brasil. Trago, neste
tdpico, alguns dos debates e discussdes dai surgidos.

Logo no inicio tentamos coletivamente substituir as metodologias por
metodologias participativas e que potencializassem o protagonismo dos professores
indigenas no evento, a partir do desenrolar natural das expectativas e desejos dos
quase 50 participantes, com o objetivo também de aproximar os povos indigenas dos
profissionais das redes de ensino que atendem estudantes indigenas venezuelanos.

Durante as apresentacdes realizadas no primeiro dia de curso, destaco as
mengoes, pela quase totalidade dos professores de povos originarios venezuelanos,
de suas fartas qualificagbes profissionais e largas experiéncias no ambito da
educacdo escolar indigena bilingue/multilingue, quando residiam em suas
comunidades no territorio venezuelano. Se tratava de pessoas muito qualificadas, do
ponto de vista da educagéo escolar indigena. Segundo esses professores indigenas,

as principais expectativas quanto ao curso envolviam tentar o aprimoramento da oferta
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de educacgao as criangas e adolescentes dos povos indigenas oriundos da Venezuela,
com o adequado trabalho com os estudantes no aspecto linguistico, e de suas culturas
de modo geral, promovendo-se acolhimento de fato a esses alunos e alunos nas redes
estadual e municipais de ensino em Roraima, que percebiam como desafiados e
ineficiente.

Nesse sentido, os professores indigenas manifestaram-se em sua maioria pela
expectativa de acessarem acgdes de formagao para poderem trabalhar, colaborar e
assumir as responsabilidades com a educacao diferenciada e especifica de suas
proprias comunidades, bem como conhecer seus direitos em um novo pais, ainda
obstaculizados por deficiéncias em acesso a documentagcdo e revalidacdo de
diplomas para aqueles que desejam estudar ou trabalhar®®. Diversos professores
ressaltaram a necessidade de melhoria na infraestrutura fisica das escolas; producao
de materiais didaticos especificos e apropriados ao contexto de cada povo; desejos
que as comunidades nao deixem de falar as suas linguas, e que possam "carregar la
identidad adonde va"; “sin sentir verguenza o miedo de afirmarem sus identidades,
pero, si, orgullo” (2002) nas palavras de Israel, professor Taurepang,

Algumas participantes que também eram maes relataram ter medo de que os
filhos sofram discriminacdo nas escolas. Houve, mesmo, alguns relatos de
professores que praticam atos discriminatérios contra estudantes venezuelanos, por

exemplo, segundo uma professora brasileira da rede publica:

“A gente sabe que tem professor que faz, que humilha, que trata mal. Era pra
eles estarem aqui neste curso. E legal, mas curso sé ndo adianta, e participar
ainda é voluntario. Eu chamei varias colegas que ndo quiseram vir, e eu
mesma so estou aqui porque tenho trés alunos [do povo Warao]”. (2022).

Os professores da rede publica também sinalizaram que nao receberam
qualquer tipo de abono para estarem ali, e que teriam que repor carga horaria em suas
escolas. De certo modo, isso também significava que os cerca de 10 professores
brasileiros presentes também tinham expectativas e preocupagdes proprias com a
situagao dos alunos venezuelanos.

Tanto os representantes indigenas como os professores das redes de ensino

fizeram muitos relatos com bastante ardor sobre a dificuldade das criancas e

68 A revalidacdo de diplomas é um processo notadamente caro e demorado, praticamente inviavel para
pessoas que vém para o0 Brasil em situacdo de refagio ou vulnerabilidade econdmica. De maneira
circular, a impossibilidade de exercerem suas profissées também acentua essa vulnerabilidade.
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adolescentes indigenas desses povos para o aprendizado nas escolas, especialmente
por ndo falarem o idioma de ensino que é utilizado, o portugués.

Como mencionei no capitulo anterior, as situagbées sociolinguisticas de cada
grupo variam, e a maioria desses alunos possui a lingua indigena prépria como
primeira lingua, boa parte ndo domina a lingua espanhola sequer como segunda
lingua, e o portugués se apresenta como novidade e a falta de uma politica especifica
de atendimento dentro deste contexto dificulta ou mesmo impede o aprendizado, o
desenvolvimento e a inclusdo dessas criancas e adolescentes nos processos
escolares, assim como dos adultos e profissionais que buscam empregos ou
desenvolverem sua vida no Brasil.

Houve mencgao a situagdo de bullying entre as criangas nas escolas com 0s
estudantes indigenas, e grande parte das(os) professoras(es) brasileiros das redes
de ensino relataram sobretudo a situagdo de isolamento que os indigenas
venezuelanos vém passando nas escolas por ndo estarem ainda incluidos — que
alguns atribuem ao fato da dificuldade de comunicagc&o em sala de aula.

Alguns relatos foram angustiantes, como o de [sabel*, uma professora de
ensino fundamental | que relatou que depois de alguns meses nao notou quaisquer
sinais de inclusdo de um aluno indigena Warao e de interagdo com as outras criangas.
Essa professora disse que no inicio esse aluno chorava todo dia e que até hoje sequer
conheceu a voz do menino, que nunca falou em sala. Certo dia ela teria provocado o
restante da turma: "Vocés notaram o Juanito*? Vocés perceberam que ele esta aqui
conosco? Vocés ja escutaram a voz dele?" (2022). Ela finalizou seu relato expondo
sua visdo da necessidade de que haja politicas publicas especificas e sdlidas que
incluam professores bilingues nas escolas, porque os professores da rede estdo com
0 Onus de lidar com todo o trabalho de inclusdo mesmo diante de todas as
adversidades.

Uma lideranca Taurepang, Omar, comentou a importancia de os governos
implantarem politicas publicas de acolhimento das criangas e adolescentes indigenas
de povos oriundos da Venezuela, uma vez que tém muitas criancas e para ele as
criangas representam o futuro das comunidades e serdo pessoas com muitas
responsabilidades.

Andrea®, professora de ensino fundamental, recebeu uma aluna Warao
durante a pandemia de COVID-19. Ela tinha menos de 5 anos e nao falava nem

portugués, nem espanhol. Essa professora arrumou uma outra aluna para fazer as
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vezes de tradutora, e isso requeria um tempo diferenciado para as duas, tendo de
parar a aula para esperar que a traducao fosse feita enquanto lidava com as
expectativas do resto da classe, ou, entdo, prosseguir com a aula em prejuizo do
aproveitamento das duas criangas.

Joyce*, professora de ensino fundamental Il, relatou que recebeu um aluno
Warao adolescente em uma de suas turmas, que tampouco falava portugués, apesar
de ter passado na prova de nivelamento da Secretaria. Alguns alunos tentavam se
comunicar com ele e integra-lo a partir do espanhol e do portunhol. A professora
relatou que esse aluno sempre escrevia durante as licbes, entdo se sentia
despreocupada em relagdo a um maior acompanhamento do aprendizado dele.
Semanas depois, Joyce viu o baixo rendimento do aluno durante as avaliagdes, e foi
buscar o caderno dele, que estava repleto apenas de “garatujas”, ou rabiscos, ao que
o aluno confessou a ela e aos pais, com muito embarago da familia, que sentia
vergonha de ser o “mais burro” da sala e ndo conseguir escrever nada. Esse jovem
simplesmente tentava imitar os outros alunos sem compreender bem o que a
professora falava.

Coincidéncia ou nao, ouvi sobre essa questdo sobre “garatujas” em duas
escolas que visitei, uma em Pacaraima/RR e outra em Boa Vista/RR, onde me foi dito,
de maneira similar, que alguns estudantes que tinham dificuldade de comunicagéo e
acompanhamento das aulas também escreviam em seus cadernos dessas maneiras.

Especialmente nos casos em que o aluno é o unico indigena ou, ainda, o Unico
aluno venezuelano da turma, parece haver dificuldades. Fernanda, professora de
ensino fundamental, lembrou que tinha trés alunos venezuelanos, e que um deles,
mais habil em espanhol, tentava transmitir aos outros o que era falado nas licées. De
fato, o portugués é a terceira ou ainda a quarta lingua para muitos alunos indigenas,
que precisam fazer uma triangulagéo das licbes do portugués para o espanhol, e do
espanhol para suas linguas maternas, num esforgo maior para absorver o conteudo
apresentado.

A dificuldade linguistica e a auséncia de acompanhamento pedagdgico
adequado, inclusive por professores e monitores indigenas nas escolas, parece estar
ligada, também, a alta evaséo escolar relatada de parte dos alunos indigenas e da
dificuldade de engaja-los nas atividades pedagodgicas e na vida escolar — fatores que

nem sempre sao apresentados enquanto conectados em reunides e discussdes que



128

presenciei, tendo ouvido, por exemplo, de uma gestora de secretaria de educacgao,
em outro momento, que os alunos “quando conseguem matricula ficam pouco. Eles
precisam valorizar mais, porque estamos fazendo um esforgo para recebé-los” (2020).

Dai a importancia, como mencionado anteriormente, de espagos como o
projeto Super Panas, da UNICEF, que tenta preparar as criangas para a educagao
formal no Brasil, ja que as criangas Warao e de outros povos fazem apenas uma prova
de nivelamento e s&o inseridos no estudo normal sem acompanhamento pedagogico.
O que parece afetar nao s6 seu rendimento escolar como também suas autoestimas,
inseridos em escolas onde ha poucos indigenas e dificuldade de comunicagao.

Em um dos dias do Curso, combinamos que haveria discussdes da cultura,
lingua, e pedagogia de cada povo indigena entre os presentes, em especial voltadas
para os professores ndo-indigenas que ja trabalham com criangas oriundas de povos
indigenas da Venezuela. Essa atividade foi proposta pelos proprios professores
indigenas, que pareciam muito contentes de poderem ser ouvidos em suas
experiéncias e histérias.

Além de exposicdes diversas, os professores deram verdadeiras aulas, e houve
momentos de teatro, canto e danga, conforme a pedagogia de cada professor.
Esperanza®, professora Warao, sempre falando em sua lingua materna, simulou a
chegada dela em sala e 0 modo como falava e ensinava seus alunos, nos ensinando
algumas palavras basicas e o alfabeto Warao como a uma turma do ensino infantil.
Ela também disse que “ndo ia falar portugués porque queria que 0s brasileiros
sentissem como é chegar num lugar em que ninguém fala a sua lingua” (2022),
fazendo uma espécie de inversao de papéis. Ela também ensinou algumas palavras
e saudagdes basicas na lingua Warao. Os professores brasileiros viram e ouviram
com atencdo. Em um momento posterior, a professora Isabel* me contou por aplicativo
de mensagem que se dirigiu a um aluno Warao muito timido com yakera jokonae,
bajukayara? (“bom dia, como vai?” na lingua Warao), e que viu o aluno levar um susto
e sorrir pela primeira vez desde que entrou na sala dela.

Na ocasido, inclusive, havia professores indigenas que trabalharam em
cartilhas multilingues e panfletos para o povo Warao e E’fiepa no Brasil, junto ao
ACNUR, mas os professores de ambas as secretarias de educacao presente nao

conheciam esse material®®. Ademais, no Brasil existem professores que participaram

69  Disponivel em: https://www.missoeshumanitarias.org/wp-content/uploads/2022/01/CARTILHA-
MULTILINGUE-compress.pdf. Acesso em 23 de outubro de 2023.
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até mesmo da construgao do “guia intercultural pedagogico Warao”, utilizado como
referencial pedagogico por escolas do povo Warao de toda a Venezuela, sem que, no
entanto, eles tivessem tido a chance de desenvolver qualquer tipo de trabalho nos
abrigos ou nas secretarias de educagéo e sem que esse trabalho fosse conhecido,
muito embora se alegue caréncia de material didatico

Nessa experiéncia, me pareceu bastante evidenciada a importancia do ensino
multilingue, ndo s6 como ponte para uma suposta interculturalidade, mas, também,
para a propria realizagdo de um processo educativo que n&o seja violento e
colonizador, além de ser condic&o basica de acesso e permanéncia para esses alunos
indigenas nas escolas do Brasil.

Como é possivel, afinal, trabalhar-se uma educacio inclusiva se mal ha
comunicagao, muito embora os meios estejam la? Muitos professores, no mesmo
sentido, sugeriram, também, cursos de portugués para adultos e criangas, porém com
uma atengdo as necessidades especificas a cada povo’®, ja que a dificuldade de
comunicagao se expressa, também, no dia a dia dos Warao nas cidades, e, mesmo,
em negociagdes sobre seu proprio direito a educagdo. Mesmo liderangas experientes
e com bom aprendizado do portugués, como Maribel*, comentaram seu interesse de
serem alunas. Parece haver, entdo, uma preocupagdao com a falta de politicas
educacionais especificas para com os indigenas originarios da Venezuela em dois
niveis interligados — da gestao governamental e da pedagogia escolar.

No Curso, durante as apresentagdes dos professores indigenas, procurou-se
também evidenciar que se trata de povos indigenas diferentes, cada um com suas
caracteristicas, e que isso demanda atendimentos e mesmo pedagogias
diferenciadas, o que reforga também a importadncia da presenca nas escolas dos
educadores de cada povo, ja que ha situagcbes como alunos de diversos povos
estudando na mesma sala, o que apresenta varios desafios pedagdgicos para o
professor ndo-indigena.

Foi notavel, para mim, o interesse dos participantes de cada povo pelo que os
outros povos tinham a dizer, bem como o orgulho e a profundidade de conhecimento
demonstrado sobre seus povos. Os indigenas dos trés povos presentes — Warao,
E’fiepa, e Taurepang —, tentaram, de boa-fé, oferecer elementos e ferramentas para

70 Nesse sentido, ha que se referenciar, por exemplo, curso realizado por professores da UnB junto a
comunidade Warao em Sao Sebastido, na periferia do Distrito Federal, com o apoio de ACNUR e OIM.
Esse projeto gerou, inclusive, material paradidatico bilingue.
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que os professores nao indigenas possam acolher e incluir esses alunos e alunas, na
palavra de Omar, "aplicar a pedagogia do amor" (2022) ao tempo em que também
ressaltaram que querem fazer parte do ensino.

Virgilio, professor Warao que vivia num abrigo, e que permaneceu em siléncio
por quase todo o curso, me contou depois o receio que tinha de que as secretarias de
educacao simplesmente se aproveitem dos conhecimentos dos professores indigenas
para que treinem os professores criollos e depois descartem os professores indigenas.

Os direitos educacionais e culturais dos professores e dos alunos era uma
questdo candente ja nas conversas preparatorias para esse evento. Houve muitos
momentos de conversa e apresentacdo sobre legislagdo referente a educacgao
indigena, como a situagdo dos professores e as possibilidades de contratagéo,
debatidos dentro do tempo infimo disponibilizado para a realizacdo do Curso. Os
professores indigenas mencionaram uma série de demandas ja colocadas em outras
falas publicas e documentos, dentre elas a revalidagdo de diplomas e a contratacéo
de professores indigenas originarios da Venezuela enquanto auxiliares em escolas da
rede publica que acolhem criangas de suas comunidades, no que se seguiu um debate
com os representantes das secretarias de educagdo e membros de instituicoes
presentes acerca dessas possibilidades. Talvez ndao tdo surpreendente, essa
discussao sobre direitos indigenas se estendeu ao longo de boa parte de uma tarde,
ja que havia bastante curiosidade quanto aos direitos dos indigenas no Brasil e o
processo de mobilizagéo e luta dos povos indigenas brasileiros.

Considere-se que, mesmo hoje, ha poucas acdes conjuntas entre indigenas
brasileiros e indigenas venezuelanos, muito embora o Conselho Indigena de Roraima
(CIR) tenha participado de iniciativas como as oficinas na construgéo do Plano de Vida
do povo Warao em Roraima (2023), junto a UNICEF. Alguns dos professores
indigenas originarios da Venezuela manifestaram surpresa ao descobrir a existéncia
da OPIRR (Organizagdo dos Professores Indigenas de Roraima), mesmo apoés
residéncia de longa data no estado. Mas, de modo geral, na formulagdo e
acompanhamento de politicas de educacdo, houve pouquissimos espacos de
consulta e dialogo com os Warao e os demais indigenas da Venezuela, que foram
introduzidos abruptamente a reuniées de um Grupo de Trabalho sobre Educacgao
Indigena para formulagéo de politicas quando algumas criangas de suas comunidades

ja estavam inseridas em escolas ha anos.
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Ao final, os participantes do curso decidiram por debater a situagao atual da
educacgao escolas das criangas e jovens e se reuniram em grupos para pensar sobre
desafios e propostas para a educagado escolar indigena que os jovens e criangas
atualmente recebem, divididos em grupos mistos de professores indigenas e néo
indigenas para o Ensino Fundamental, Ensino Médio e Ensino de Jovens e Adultos
(EJA). Transcrevo, abaixo, as propostas de acolhimento que um dos grupos fez para

0 ensino fundamental:

- Criar uma tabela com saudagbes e ferramentas de comunicagdo na
apresentagao multilingue, ou seja, incluindo varios idiomas;

- Ofertar o ensino na lingua portuguesa aos migrantes indigenas para
subsidiar a comunicagéo inicial — ponte de conex&do entre as culturas
linguisticas diferenciadas;

- Oferecer aos alunos materiais de apoio na lingua do aluno sem
menospreza-la ou deprecia-la com o objetivo que ele se sinta parte integrante
do grupo;

- Implantar aulas de histéria, geografia e cultura dos grupos de forma
diferenciada e diversificada;

- Apresentar aos pais dos alunos indigenas a proposta curricular para que
eles equiparem os conteludos e os planejamentos sejam de ciéncia das
comunidades;

- Os alunos indigenas tém direito a processo de aprendizagem respeitando
sua lingua e sua cultura, haja vista que a realidade da barreira linguistica é
um fator segregador;

- A linguagem e o estabelecimento de relagdo entre os idiomas sao
fundamentais para o sujeito e sua inser¢éo no todo

- Realizar um diagnéstico e unificar as politicas de acesso as salas de aula
(2022).

Os professores indigenas, em especial, sairam do curso com grandes
expectativas, ja que tinham participado em um espaco oficial e proposto as diferentes
entidades questdes, conhecimentos, e demandas de maneira construtiva. O préoximo
passo, para muitos, seria a continuidade do Curso e sua inser¢gao nas escolas, como
tradutores, monitores, ou professores, para que pudessem acompanhar as criancas e
jovens e seus povos. A expectativa € que os demais mdodulos do curso e a certificagao
que receberiam os deixaria mais préximos desse sonho, retomando seu trabalho
enquanto professores e educadores, garantindo renda para suas familias e
fortalecendo sua presencga na educagéo escolar de criangas e jovens no Brasil.

Ademais, criamos um grupo de aplicativo de mensagem para troca de
informacdes e contatos, bem como materiais e noticias que os membros achem por
bem compartilhar.

Adiante, tratarei de alguns dos desdobramentos que presenciei, apos o fim do

referido Curso.
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2.5.1 Professores indigenas na escola da cidade?

Alguns meses depois, no final do ano de 2022, retornei a Roraima para
participar de visitas a escolas que acolheram indigenas da Venezuela a pedido de
liderangas indigenas no Grupo de trabalho estadual de educagao.

Visitei duas escolas do municipio de boa vista, duas no municipio de
Pacaraima, e uma escola estadual militarizada em Pacaraima, por indicacao da
secretaria de educacdo de Boa Vista. As visitas foram breves, visitamos as
dependéncias da escola e conversamos com gestoras escolares e professoras sobre
questdes pedagdgicas e o atendimento a educacéao diferenciada, visitamos algumas
salas, mas houve pouco contato com os alunos.

De maneira resumida, nessas escolas mistas com alunos indigenas, tanto em
Boa Vista e Pacaraima/RR, nao vi o uso de material didatico especifico para o povo
Warao ou os outros povos da Venezuela, tampouco estavam sendo ofertadas aulas
na cultura e lingua indigena, nem mesmo no contraturno escolar. Nao havia
professores ou monitores indigenas, nem outros elementos pedagogicos
especificamente relativos a educagao para povos indigenas.

De modo geral, as professoras e gestoras compreendiam essas dificuldades, e
algumas pareciam dispostas a acolher os estudantes indigenas da melhor maneira
que podiam. Ouvi, em quase todas as escolas, que havia um esforgco para recebé-los
e a pretensao de “frata-los sem diferenciagdo” (dezembro de 2022). Em duas delas,
também, ouvi comentarios de uma diretora e de uma gestora que as criancas
indigenas “chegavam comendo com as mé&os, de cocoras, separados dos demais”,
mas que com o tempo “desenvolveram outro modo de comer e de sentar, usando
talheres e sentando de modo adequado nas carteiras” (dezembro de 2022). O tom era
certamente elogioso das mudancas no comportamento dos alunos, frente ao trabalho
de uma equipe que nunca tinha trabalhado com povos indigenas e que passou a ter
de trabalhar com indigenas cujos povos sao originarios de outros paises que nao
falavam o portugués.

Esses e outros dialogos representaram a dificuldade que as escolas
assinaladas para a acolhida de indigenas venezuelanos estavam tendo, além da
submissdo dos alunos a uma educacdo potencialmente “civilizatéria” e

assimilacionista, em termos de costumes como em Pacheco de Oliveira (2016), ou no
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molde de escolas que precedem o paradigma da educagdo indigena segundo a
Constituicao Federal, que expus no topico 2.1.

Uma escola municipal na cidade de Pacaraima/RR apresentou algumas
propostas diferenciadas para o trabalho com indigenas venezuelanos. Havia uma sala
de reforgo, em separado, para alunos indigenas, que funcionava como espécie de
sala de integragcédo, com professores que falavam espanhol ou com um tradutor do
portugués para espanhol, e alguns elementos do prédio estavam sendo adaptados,
por exemplo, as placas de sinalizacdo de banheiros, sala dos professores etc.
contavam com tradugao para a lingua Warao. As gestoras comentavam que o ideal
seria a contratacdo de monitores indigenas para auxiliar os professores das escolas,
mas que isso ainda nao parecia ser uma possibilidade.

Tive a oportunidade de ver estas e outras questdes sendo levadas ao MPF/RR
e a gestores das secretarias de educacao de Roraima, Pacaraima, e Boa Vista, bem
como realizar uma apresentacao sobre as modalidades de contratagao de professores
indigenas. Gestores de Pacaraima e Boa Vista se colocaram a disposigao para pensar
a insergcdo de professores indigenas nas escolas da cidade para o ano de 2023,
apesar de ressaltarem dificuldades financeiras e burocraticas.

O representante da secretaria de educagao do estado de Roraima, por sua vez,
afirmou que somente realizariam contratagées em concurso publico regular geral para
escolas indigenas, e que ndo poderia fazer uma contratagdo emergencial para os
indigenas venezuelanos porque teria que “fazer para todos os povos indigenas do
estado que aguardavam professores”, ja que seriam dezenas de comunidades
indigenas no estado de Roraima aguardando uma educacido escolar indigena
conforme as leis brasileiras. Lembrei-me das palavras de Repetto: “Sin duda, el
contexto antiindigena de Roraima incide en que los burocratas de la Secretaria de
Educacion no muestren apertura para entender las necesidades educativas de las
comunidades indigenas” (2019, p. 151)

Frente a dificuldade dos professores venezuelanos de revalidaram seus
diplomas para prestarem concursos publicos de ingresso na rede educacional, esse
representante afirmou que estavam abrindo um edital para magistério, com duragao
de dois ou trés anos, para professores indigenas, € que haveria também vagas
especificas para indigenas venezuelanos.

Meses depois, conversei com André, professor em Pacaraima/RR, em abril de

2023, por aplicativo de mensagem, que me contou com indignacao que o dito edital



134

teria saido prevendo 300 vagas para professores indigenas, das quais apenas 5
seriam ofertadas para indigenas venezuelanas. Tal numero parecia aquém das
necessidades apresentadas pelos indigenas originarios da Venezuela, ja que os
jovens e criangas estavam espalhados em muito mais que 5 escolas, assim como o
numero de professores era bem maior. Considere-se ainda que o estado de Roraima
€ também a entidade responsavel pela oferta do chamado segundo ciclo do ensino
fundamental (6° ao 9° ano), e do ensino médio.

Além disso, contrariando as demandas e expectativas desses povos, o edital
exigia prova de conclusao de curso de ensino médio, algo que os professores
indigenas tém dificuldade de apresentar, uma vez que estao no Brasil na condi¢ao de
refugiados e a maioria ndo tém condigbes de voltar a Venezuela para buscar seus
documentos, quando os tem, algo reiteradamente debatido no seminario de educagéo
que comentei. Essa limitagcdo € conhecida também por abranger praticamente a
totalidade dos venezuelanos em Roraima, ja que muitos profissionais, indigenas e nao
indigenas, de médicos a assistentes sociais, tém dificuldade de revalidacdo de seus
diplomas.

Soube, posteriormente, que as 5 vagas reservadas no curso de magistério para
indigenas venezuelanos nao teriam sido preenchidas sequer a compor uma
representatividade dos diferentes povos indigenas da Venezuela que viviam no
estado. Segundo me contou a professora Maribel*. “Pensamos que mucha gente que
haria este corso de CEFORR entraria en el magistério. Pero mucha gente no
quedaron. Y muchos indigenas se molestaron” (agosto de 2023).

Em suma, os professores que tém participado dos processos até entao tiveram
suas demandas de contratacdo novamente desconsideradas, no que pese muitos
terem décadas de experiéncia em educacgédo que poderia configurar notorio saber e
apo6s questionamentos no judiciario e participacao de diversos eventos e cursos. Com
outros professores que conversei, a sensacgao era de frustragao, ja que dialogam com
os entes estatais praticamente desde que se instalaram em abrigos, e as iniciativas
para uma educagao escolar indigena ainda permanecem muito limitadas, para eles,
com efeitos ja sentidos na formacgao e vivéncias das criangas e jovens. Os pedidos de
escolas indigenas e professores indigenas permanecem em um horizonte incerto,

mas continuam um desejo de muitos professores e alunos.
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2.6 A luta pelas escolas indigenas

Diante do exposto ao longo do capitulo, tratarei, neste ultimo topico, de maneira
resumida, de alguns desdobramentos tedricos que considero possiveis a partir das
situacdes descritas sobre a condicdo do povo Warao, a educacéo escolar, e sua
relacdo com o estado brasileiro e politicas indigenistas estatais, de forma a tratar de
algumas questdes que envolvem a formulacdo e execucdo de politicas de educacgéo
escolar para povos indigenas.

O que apresento a seguir € no sentido de apontar caminhos, possibilidades e
tendéncias que surgem para o povo Warao, mas que também pode ser estendido,

com cautela, a situacao de outros povos originarios da Venezuela que estdo no Brasil

2.6.1 Escolaindigena e territorialidades

Um dos tensionamentos que surgem na questdo da educagéo escolar para
indigenas originarios da venezuelana é a ligagcdo das escolas indigenas — e dos
direitos indigenas em geral — com a questdo da terra e da territorialidade indigena.
Por se tratarem de indigenas cujo territério originario nédo se encontra em solo
brasileiro, surgem questionamentos quanto a sua qualidade de indigenas sujeito de
direitos, a exemplo do parecer de procurador da Procuradoria Federal Especializada
da Funai, abordado na introdugéo, que condicionava a existéncia de direitos indigenas
a condi¢ao da ocupacao de territorio tradicional no Brasil. Ou, ainda, como ocorre em
conflitos que envolvem, por exemplo, os Ava-Guarani do oeste paranaense, dentre
diversos outros povos, que tém o acesso a direitos e servigos basicos negados por
nao estarem em uma indigena terra demarcada e regularizada — e que também foram
alvos de uma ofensiva a seus direitos. Da mesma maneira que ocorre em terras
indigenas ndo demarcadas e regularizadas.

A questdo de acesso a direitos do povo Warao, cada vez mais, se torna
ininteligivel sem que se aborde e contextualize atravessamentos e disputas que
envolvem a politica indigenista no pais. Especialmente em se considerando a gestéo
do Governo Federal enquanto Jair Bolsonaro estava na presidéncia, e o acirramento
de conflitos por terra no pais

Nessa senda, a condicdo do exercicio de direito e do usufruto de servicos e

politicas especificas aos povos indigenas é costumeiramente dificultado em espacgos
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urbanos, muito embora a legislagdo nao faga qualquer diferenciagao entre quem vive
em aldeias e quem viva em cidades. Por vezes, as pessoas sao reconhecidas
enquanto indigenas, mas ndo enquanto merecedoras de direitos. Sdo, como dito,

indigenas menos “auténticos” (Serpa e Grando, 2018). Nos dizeres de Luciano:

o movimento indigena e indigenista brasileiro tem um complexo e belo desafio
a resolver: garantir direitos a estes indigenas residentes em centros urbanos.
Isso parece ftrivial ou paradoxal, mas nao é, pois, embora a Constituicao
brasileira ndo distinga os direitos dos indios aldeados nas terras indigenas
dos indios ndo aldeados ou urbanos, as politicas publicas o fazem de forma
frontal (2019a, p.20)

A pratica hegemdnica trata que direitos indigenas s6 sé&o pertinentes no campo
e dentro de terras indigenas, ja que, inclusive, ha quem ache que cidades ndo seriam
lugar para indigenas, ou que se se torna menos indigena ao se mudar para uma
cidade — mesmo quando esse deslocamento é causado por culpa dos brancos. A
perversidade € que para acessarem servicos como educagao, por exemplo, muitos
jovens indigenas sao forgcados a se mudarem para as cidades e enfrentarem um
ambiente por vezes hostil, tendo maior dificuldade de acesso a uma educacgao escolar
indigena bilingue/multilingue:

Assim, em muitas situagdes, a vinda para as cidades coloca-se como o
caminho para enfrentar a inseguranca e as caréncias vivenciadas na terra de
origem. As acdes visando melhorar as condi¢ées de vida dos indios na cidade
devem se somar e ndo substituir aquelas destinadas a garantir todas as
condi¢cdes para a sua reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradicbes, nas terras de origem. Sem isso, a migracao sera
compulséria e violadora de direitos e ndo fruto de livre escolha. (Comissao
Pré-indio, 2013, p.9)

A busca por educacéo, justamente, € um dos grandes motivadores da vinda de
jovens indigenas para a cidade (Rosado e Fagundes, 2013), tanto no Delta, como em
alguns relatos vistos, quanto no Brasil. Num certo sentido, €& pertinente o
questionamento de Elizabeth Povinelli (2002, p.57) acerca da vida nas cidades dos
povos aborigenes da Australia e dos esteredtipos da indigeneidade: “Como uma
pessoa Aborigene urbana se torna um sujeito indigena convincente, e assim assegura
0S recursos sociais, discursivos e afetivos disponiveis por essa performance
convincente?”. Como “parecer” indigena e fazer jus aos direitos inerentes a essa
condicao? Parece que somos novamente levados a figura do indigena “genérico”, que
diz respeito a representacdes errbneas acerca do sentido do que € ser indigena desde

os primérdios da colonizagdo sublimando-se toda a diversidade de realidades e
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trajetorias dos indigenas que vivem em cidades, e, ainda, ecoando a inadequagao do
povo Warao nesse lugar de indigena sujeito de direitos, em especifico.

No campo da educacdo escolar indigena nas cidades, os direitos sociais
costumam ser marcadamente desrespeitados ou, ao menos, estarem em
consolidagdo. Temos processos diversos de construgdo da educacgdo escolar
diferenciada em cada cidade, com conquistas e histérias marcadamente
heterogéneas (Como, por exemplo legislagbes sobre educagdo escolar indigena
diversas Manaus/AM ou Boa Vista/RR, por exemplo).

O sentido de uma educacgao especifica e diferenciada poderia ser justamente o
de abracar essa multiplicidade, e uma educagao escolar indigenas nao esta restrita a
terras indigenas demarcadas e regularizadas ou outra criagao juridica do estado-
nacéo. Nao pode uma escola ndo-indigena, alias levar em conta as culturas indigenas
e os direitos especificos aos diferentes povos? Os Warao ndo podem aprender o
portugués que necessitam para sobreviverem com dignidade no Brasil sem
prejudicarem suas herangas e memorias culturas? Haja vista os casos em escolas
relatados e os esforgos de mobilizagdo e gestédo existentes, que flutuam em campos
de forgas diversas. Conforme discutido no tépico anterior, a vontade por escolas que
abarquem os indigenas originarios da Venezuela parece ser evidente na pratica de
professores indigenas e nao-indigenas. Por que nao acontece?

Um dos aspectos parece ser que a territorialidade, desse modo, aparece
fortemente conectada ao acesso a educacéo. Tais fatores, preconceitos, e formas de
racismo associados, que afetam os povos indigenas no Brasil, também sao refletidos
no povo Warao, justamente por serem entendidos em sua condigéo de indigena. Essa
territorialidade se expressa também na lingua, nos fazeres diarios, nas dangas, no
corpo, no espirito, na fala, carregam consigo pedagos do Delta ancestral. Educagéo e
territério, corpo e lingua, direitos e identidade, estdo, assim, ligados (Rubim e
Faulstich, 2020).

Ainda assim, para os Warao que precisam lidar com o desafio da mobilidade
entre cidades na busca de uma vida digna, essa maneira de habitar o territorio
brasileiro exerce reflexos a nivel da pedagogia escolar. Falta de atendimento por uma
suposta provisoriedade de grupos e familias (Sayad, 1998), precariedade do acesso
€ permanéncia, e a barreira linguistica exercem seus efeitos na vida de professores e
alunos e na transformacao da educacéo escolar em um instrumento de resisténcia.

Mas, também, abre-se a chave de que se possa construir uma escola que abarque
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comunidades em transito, e por em xeque mesmo um sistema educacional escolar
que pressuponha fixagao territorial, como ocorre, talvez, com comunidades de povos
ciganos, e como se discute para povos transfronteiricos ou que vivem transito, como
o povo Guarani, vivendo sua territorialidade numa riqueza e diversidade de maneiras,
onde propostas como a educagao modular na educagao basica podem abarcar essas
dinamicas territoriais.

No entanto, por parte de gestores do governo federal durante a gestao
passada, por exemplo, ouvi de diversas pessoas um receio de que tais direitos
territoriais pudessem se estender a indigenas de quaisquer nacionalidades, o que
implicaria numa potencial obrigagao do estado brasileiro garantir terras indigenas para
outros povos indigenas transfronteiricos, migrantes, ou de alguma forma
“‘estrangeiros”, especialmente o direito a terra, conhecido ponto sensivel para o
poderio politico agronegocio, cuja forga politica € consideravel, e cuja ofensiva
coordenada tenta emplacar a tese anti-indigena conhecida como marco temporal
mesmo ao fim da escrita deste trabalho’.. Essa modalidade de politica indigenista
também tem reflexos nas relagdes que diferentes gestores das cadeias de formulagéo
e execucgao de politicas estatais ttm com os Warao e outros povos indigenas da
Venezuela, o que pode ser agravado a depender do alinhamento de uma gestao
politica local com grupos do agronegdcio e/ou com interesses anti-indigenas.

Em muitos momentos nas reunides por mim presenciadas surgem, por parte
do governo do estado e de prefeituras, argumentos que utilizam o paralelo da situagao
dos indigenas brasileiros como medida para a oferta de politicas publicas para os
indigenas venezuelanos: Por um lado, argumenta-se que os indigenas venezuelanos
passarao a fazer jus a direitos que nem todos os indigenas brasileiros tém, ja que, por
exemplo, nem todas as criangas brasileiras tém aulas na lingua materna.

Em outros momentos, vi ser argumentado por diversas entidades que “ja que
sdo todos indigenas, os indigenas venezuelanos deveriam ser colocados nas terras
indigenas, junto aos indigenas brasileiros” (outubro 2019) — opcéo sustentada
longamente pelo exército brasileiro e pelo governo de Roraima em diversos momentos
—, para que o povo Warao e outros povos fagam como optaram por fazer os indigenas
Taurepang ao irem para as aldeias de seus parentes no Brasil, por sua escolha e

vontade, uma vez que ligados por lagos de parentesco ou de afinidade a seus parentes

"1 Vide, ainda, Castilho (2012) e Pompeia (2021).
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residentes além da fronteira’?>. Retomo, também, o argumento mencionado acima, por
um secretario de educagéao, de que se tivesse que dar escola na cidade para o povo
Warao, teriam que dar para todos os outros povos do estado — como modo de sugerir
a impossibilidade da oferta dessa politica.

Esses e outros argumentos presenciados e usados tanto judicialmente quanto
a nivel de negociagao com os indigenas sugerem uma pretensa incompatibilidade ou
oposigao entre o cumprimento dos direitos dos indigenas venezuelanos e dos
indigenas do brasil, instaurando uma dinédmica eles vs. nos entre os indigenas
venezuelanos e brasileiros, talvez mesmo como uma faceta do discurso xenofoébico.
Ouvi, de uma gestora do Governo Federal, que os Warao “chegaram agora, e devem
ir ao fim da fila” (2023), sobre sua prioridade nas politicas estatais em relagdo aos
outros povos indigenas.

Ao que me parece, ainda ha poucos espagos de acao conjunta entre diferentes
povos indigenas, sobretudo junto ao povo Warao, no que pese o grande numero de
reivindicagbes comuns. Recordo de visita que fiz a uma terra indigena, em 2022, no
leste de Roraima, ocasido em que tive a oportunidade de contar com a hospitalidade
do cacique-geral da terra. Ao explicar a essa lideranga o teor do trabalho que eu vinha
fazendo, ele me questionou: “O que os venezuelanos querem? E verdade que eles
vém para tomar nossas terras?”.

O receio do cacique-geral e de outras liderangas nédo € injustificado. O
movimento indigena de Roraima, em especial o Conselho Indigena de Roraima (CIR)
se mobilizou longamente pela demarcagao dos territérios ancestrais dos povos que o
compoem. Muitos povos, mesmo apos lutas de geragdes, ainda contam com terras
muito pequenas, ameacgadas constantemente por fazendeiros e posseiros’. Vi
tentativas de alguns professores de levar um pouco desse historico as liderangas
Warao, que, em muitos casos, contam com muitos pescadores e agricultores, que por
vezes ainda dizem preferir um pedacgo de terra a vida na cidade e o controle rigoroso
dos abrigos.

No entanto, ndo presenciei, em documentos ou falas, nenhum tipo de

animosidade aberta dos indigenas venezuelanos em relagdo aos indigenas

72 Essa proposta chegou a ser feita de maneira formal, e o conselho da Terra Indigena Sao Marcos,
onde se encontram os Taurepang venezuelanos, vetou, em assembleia, a mudanca de outros povos
indigenas para suas terras ancestrais, conforme me dito pelo sr. Aldino, entdo tuxaua da comunidade
Tarau Paru.

3Por exemplo, as comunidades Anzol e Lagoa da Praia, em Roraima, como traz Baines (2018).
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brasileiros, nem tampouco qualquer tipo de pauta que afrontasse ou obstaculizasse a
luta dos que ja estavam aqui. Ainda assim, a um certo nivel, parece existir mesmo
uma iniciativa de dividir os povos indigenas em beneficio do colonizador, tatica comum
desde o inicio do saque do continente.

Essa situacdo de animosidade parece estar ligada a xenofobia contra
venezuelanos e, também, ao racismo anti-indigena apresentado por diversos entes
da politica brasileira e roraimense. Como em muitos estados brasileiros, o que parece
haver € um manejo politico e negociagao dos direitos educacionais e das prioridades
das comunidades, exemplificado em algumas das falas apresentadas, seja
judicialmente, seja em discurso.

Nunca houve, de fato, nenhuma politica sistematica para que outros povos
indigenas no Brasil possam compreender a inser¢do de novos grupos no Brasil, que
passam igualmente a demandar a Funai e outros 6rgaos, e igualmente se mobilizando
por seus direitos.

De minha parte, creio que a visibilidade que os Warao e os povos da Venezuela
passam a ter quanto a suas demandas e necessidades e pode fortalecer lutas
comuns, como € o caso da luta por uma educacado escolar indigena digna, ao
reacender, por exemplo, debates sobre varias questdes “sensiveis” e manejadas com
muita cautela pelos gestores publicos, tal qual escolas na cidade, contratagdo de
professores indigenas, material didatico multilingue, e outras demandas tratadas
neste capitulo que sdo também demandas historicas dos povos indigenas no Brasil.
Afinal, os responsaveis legais pela educacao escolar indigena teriam que estender

esses direitos “para todos os povos indigenas do estado”!.

2.6.2 Consulta e participacao em politicas da educacao

Os episodios trazidos ao longo do capitulo sdo indicativos de uma questao
recorrente nos processos de implementacdo de politicas publicas, inclusive
educacionais, para os indigenas de qualquer nacionalidade, no Brasil: A auséncia de
sua voz e participagao politica nas decisbes governamentais que os afetam.

Entre os indigenas originarios da Venezuela em geral, ha marcada dificuldade
de que sejam consultados para o oferecimento de politicas publicas que |hes digam
respeito, nos moldes da Convengao n°® 169 da Organizagao Internacional do Trabalho

(OIT). A falta da presenca e da voz indigena desses indigenas € bastante sentida e
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problematizada por muitos atores em reunides institucionais e académicas sobre o
tema.

A questdo linguistica oferece impasses claros, mas h& experiéncias que
mostram que é possivel fazer florescer esse dialogo, e os proprios aidamos se
colocam dispostos e desejosos de terem maior participacdo nesse processo. Um
exemplo expressivo, nesse sentido, € a constru¢cdo de um protocolo de consulta dos
indigenas Warao em Belém do Para’, intermediado pelo Ministério Publico Federal e
por diversas organizacdes locais, ou, ainda, o Plano de Vida dos Indigenas
Venezuelanos em Roraima (UNICEF, 2023), citado anteriormente, que traz definicoes
de diversos povos sobre educacéo e diversos outros temas, assim como a vontade
que tenham os mesmos direitos que os indigenas do Brasil.

Porém, geralmente, as politicas estatais tanto para os Warao quanto para 0s
outros povos indigenas nesse contexto migratério ndo os incluem no processo de
elaboracdo, execucdo e acompanhamento dessas politicas (ou qualquer povo
indigena do Brasil, diga-se). No tépico anterior, os indigenas Warao matriculados em
escolas brasileiras em Roraima encontram-se dividindo escolas com criollos
praticamente sem adaptacfes pedagodgicas ou ensino adequado, como aludi
anteriormente, e o desejo por contratacdo para trabalhar nas escolas € uma pauta
primordial e recorrente para os professores indigenas.

Ha que se questionar a pertinéncia da oferta de educacao escolar indigena sem
que haja respeito ao didlogo essencial para a construcdo coletiva dos processos
pedagogicos e educativos de cada comunidade. Esse modo da politica indigenista, no
entanto, ndo é novidade, mesmo porque a auséncia de consulta prévia e da aplicacédo
da Convencdo n° 169 da OIT é recorrente na literatura académica e na pratica
indigenista brasileira, replicando um modo colonial de politica indigenista de governo
e tutela de populacdes sem sua efetiva participacao. Falando do caso da relacdo das
comunidades aborigenes com o estado australiano, Elizabeth Povinelli (2002) nos traz

0 seguinte:

“A autoridade estatal sobre comunidades indigenas é reestabelecida mesmo
quando instituicbes estatais sdo representadas como reconhecendo (ou
ajustando-se a) tradicdes indigenas. [...] Ao invés de
desafiar o terreno factual da autoridade estatal, o debate na Australia sobre a
titularidade nativa reposicionou o governo como o meio-termo” (2002, p. 516).

740 protocolo de consulta prévia do povo Warao em Belém esta disponivel no seguinte link:
“https://paginas.uepa.br/eduepa/index.php/2020/07/13/protocolo-de-consulta-previa-do-povo-warao-
em-belem-pa”. 2020. Acesso em 23 de outubro de 2023.


https://paginas.uepa.br/eduepa/index.php/2020/07/13/protocolo-de-consulta-previa-do-povo-warao-em-belem-pa/
https://paginas.uepa.br/eduepa/index.php/2020/07/13/protocolo-de-consulta-previa-do-povo-warao-em-belem-pa/
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No caso, essas operacdes de apropriacdo se ddo mesmo sob os cuidados da
justica e de diversas outras instituicbes de protecdo de direitos. Veena Das (1995)
comenta, também, sobre casos em que mesmo a partir de operacdes de pretenso
reconhecimento, o Estado se apropria do sofrimento de seus “sujeitos”, e, assim, os
conduz a sua propria logica, a uma nova violéncia, enquanto legitima seus papeis,
inclusive o de guardido da educacdo publica e das culturas — guardada a
complexidade da situagao.

De maneira similar, podemos dizer que os Warao, no processo de elaboracéo
de politicas educacionais em Roraima, tém ficado refém de diversos entes do estado
brasileiro para terem condigcbes de contarem suas histérias, fortalecerem suas
culturas, e permitir a suas criancgas, jovens e adultos tenham uma educacgéo que nao
seja estigmatizante e alienadora, violenta e colonial. Processo nao diferente, em
muitos casos, com o que ainda ocorre a muitos povos indigenas no Brasil.

Ademais, especialmente no caso dos indigenas Warao em deslocamento pelo
pais, é recorrente a maneira como sao continuamente questionados por agentes
publicos se ficardo a longo prazo nas cidades em que se encontram — como se sO
uma presenca mais demorada justificaria a tentativa de oferta de politicas publicas e
atendimento adequado. De certa maneira, esse questionamento instala uma
modalidade de comunicagdo que restringe as respostas possiveis aos indigenas
Warao, em nome da conveniéncia do estado.

E como se dissessem: “Caso vocés forem ficar, vamos nos preocupar, caso hao
forem ficar a longo prazo ou caso ainda ndo souberem para onde vao, nao havera
politicas e servigos para vocés”. Esse paradigma é comum nos estudos de migragao,
que Sayad (1998) traz enquanto reflexos da percepc¢do e estratégia de tratar a
presenca da pessoa migrante enquanto transitéria, ou, ainda, quanto a caracterizacao
de Warao enquanto povo némade. A prépria omissdo também pode ser uma maneira
dos entes governamentais de se posicionarem frente ao problema. Afinal de contas,
parece haver uma esperanga ou estratégia de que caso nao haja, por parte do
governo, a oferta de politicas ou a acolhida preconizada pelas leis brasileiras, os
indigenas optem por sair do municipio — ou estado — ou mesmo do pais, uma expulsao
silenciosa de familias pela inagdo, o que vi acontecer por vezes e em varios relatos, e

relembra as taticas de violéncia e gestdo estatal descritas por Povinelli (2008) que
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envolvem formas de violéncia caracterizadas néo pela espetacularidade da agao, mas
por sua omissao e inatividade.

Sobre casos como este, parece haver espécie de receio de que, caso haja a
oferta de boas politicas de acolhimento, os indigenas optem por ficar a longo prazo
naquela localidade. Uma preocupacéao que pode ter reflexo no costumeiro argumento
de que nado ha orgamento disponivel para a oferta de politicas para indigenas, —
argumento acionado estrategicamente em diversos agentes estatais, a diversos niveis
de governo, inclusive na prépria Funai.

Um caso similar € a preocupag¢ao manifestada por gestores de Secretarias de
Educacao do estado de Roraima, na peca de defesa na Acao Civil Publica analisada
anteriormente, e repetido por gestores de outras instituicées em reunides, de que se
os indigenas fossem matriculados em escolas proximas aos abrigos, haveria mais
motivos para que os mesmos se fixassem de modo mais permanente no local, por
uma possivel legitimagéo da permanéncia dos abrigos de migrantes e da presenca
Warao no estado, além de dificultar a remocédo dos Warao dos abrigo ou sua
realocacgao para outros locais, o que poderia gerar dificuldades futuras com politicas
de transporte e educagao — o que ocorreu de todo modo, como na cena narrada no
inicio do capitulo, ja que, como visto, a Operagcao Acolhida desocupou os abrigos de
Boa Vista para alocacao dos indigenas da Venezuela no abrigo Tuaranoko, em bairro
diverso dos abrigos e ocupagdes antigos.

A oferta de politicas publicas, dessa forma, fica costumeiramente condicionada
a adequacao do processo de mobilidade de familias Warao a decisfes politicas de
gestores locais, especialmente em se tratando daqueles indigenas que residem em
abrigos do Governo Federal. Nos dizeres da professora Maribel*, “en Roraima
nosotros Warao tenemos tan poca visibilidad en cuanto a [al aceso a] politicas
publicas, que no estan visibles, abiertamente visibles” (2023). Se familias Warao estao
mudando constantemente de cidade no Brasil em busca emprego, vida boa,
atendimento a saude etc., € também porque sequer conseguiram atender esses
necessidades nos lugares em que passaram.

Assim, como neste e em outros exemplos os Warao permanecem sujeitos a
dominagédo politica e exploracdo econdmica muitas vezes vislumbrada em areas de
fronteira, em especial contra povos indigenas, que “tendem a ser muito mais
discriminados, fortemente dominados em termos politicos e bem mais explorados

economicamente” (Cardoso de Oliveira, 2005, p.10).
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Diante de questdes tidas como “desafiadoras” e “novas” para 0 modus operandi
do estado, como o grande influxo de pessoas da Venezuela para o Brasil, o que parece
ser esperado é que a populacgdo indigena migrante se ajuste a maneira como a politica
publica foi desenhada anteriormente, capturando possibilidades, vontades, e
processos proprios de dialogo e decisao. Muito embora a propria condicéo de se estar
num pais como migrante ou refugiado ja poderia ser pensada como um catalisador de
guestdes sobre a diferenca cultural nas escolas e a lida e entendimento com esses
“outros” na formulacéo de politicas educacionais.

Mesmo demandas “ja conhecidas”, como a demanda recorrente de contratagao
de professores indigenas do povo Warao e outros povos da Venezuela, demonstrada
em diversos documentos e falas ao longo do trabalho, sdo continuamente rechacadas
mesmo apdés mais de cinco anos de discussao, inclusive judicial, no estado de
Roraima e em outros. No cenario estadual, apesar de avancos, a realidade permanece
sendo a de escolas indigenas sem professores indigenas por todo o estado, a
desvalorizacdo dos professores indigenas, falta de capacitacdo de professores etc.,
que sado necessidades expressas em comunidades por todo o estado Roraima.
Mesmo quando a demanda do povo Warao coincide com a demanda dos povos
indigenas de Roraima, sdo tratadas em separado e conjuradas questées como a
preferéncia para os indigenas do estado, uma espécie de dialética da escassez que
pode ser comum em embates envolvendo pessoas migrantes ou refugiadas.

A complexidade da situacdo do povo Warao parece fornecer uma fartura de
argumentos para negociacoes e recusas de politicas diversas, A falta de adequacéao
de politicas publicas e servigos estatais a povos indigenas, de fato, ndo é uma
exclusividade da educagao. Ocorre em diversas outras areas e politicas indigenistas,
e os Warao tem evocado essa questdo em cada nova cidade que chegam. Isso pode
estar mudando, no entanto, com a vinda de mais e mais pessoas do povo Warao ao
Brasil, sua consolidacdo em algumas cidades, e o aumento da articulagao nacional ou
entre cidade de comunidades Warao, o que os fortalece na politica interétnica e

possibilita maiores possibilidades de didlogo com os entes publicos.

2.6.3 ldentidades indigenas e acesso a direitos

Como visto, nos cenarios observados surgem uma série de percalgos no

acesso e garantia de direitos ao povo Warao. Em alguns momentos da discussao
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sobre oferta de politicas publicas, inclusive politicas educacionais, ha um debate
constante sobre a condi¢ao de indigena estrangeiro, migrante, ou refugiado, como um
complicador para o acesso a politicas, ou, mesmo, como um impeditivo para a atuacao
de certos orgaos, a exemplo da Funai, ou 6rgdos como a Secretaria de Saude
Indigena (SESAI), que, de modo geral, ainda ndo atende o povo Warao ou outros
povos originarios da Venezuela.

Primeiramente, essa discussio, a um nivel conceitual, representa uma disputa
que gira em torno da propria definicdo do que € ser um indigena no Brasil, enquanto
sujeito de direitos especificos a condigdo de pessoas indigena.

Quer dizer, quando certos 6rgaos questionam ou recusam aos indigenas
migrantes os mesmos direitos especificos a que os indigenas brasileiros fazem jus,
com base na nacionalidade ou na posse de terras originarias, esta acontecendo uma
disputa pelo significado do que é ser indigena, juridicamente, no direito brasileiro.

A despeito do disposto no art. 2317 da Constituicdo Federal — que nao faz
distingdo de nacionalidade ou ndo condiciona a indigeneidade a residéncia atual em
terra indigena tradicional—-, entes politicos estatais tém se posicionado para definir
quem seria indigena, o quao indigena se seria, ou, ainda, quais indigenas podem
acessar os direitos previstos na constituicdo e em outras normas juridicas, e sob que
condicoes.

Ademais, o povo Warao, bem como outros povos de indigenas na condicao
migrantes ou refugiados, se encontram na intersec¢ao de ao menos trés fatores que
fogem ao “padrdao” da oferta educacional do estado brasileiro: (a) sdo indigenas,
portanto, fazendo jus a garantia de uma educagao escolar indigena, especifica,
diferenciada e bilingue; (b) sédo refugiados ou migrantes, portanto, necessitando de
uma série de adaptacbes e consideracdes materiais quando de sua inclusdo nas
escolas; (c) vivem quase que em sua totalidade em cidades e espacos urbanos,
territérios de disputa para a oferta de educacao escolar indigena e outras politicas
indigenistas.

A identidade indigena, ainda, levanta uma questédo estrutural e colonial muito
profunda, no contexto das Américas. As pessoas do povo Warao estdo também

imbricadas, no costumeiro controle que estados nacionais fazem de pessoas

75 caput "Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradicées,
e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.” (Brasil, 1988).
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estrangeiras (Sprandel, 2013; Cardoso de Oliveira, 2005). As diferentes identidades e
caracteristicas que congregam o povo Warao na situagao de migracao forgada para o
Brasil facilitam a explorag&o de suas vulnerabilidades em relagdo umas com as outras,
isto €, podem ser exploradas de maneira composta. Quer dizer, a violéncia a que séao
submetidos é organizada de tal modo que ndo pode ser entendida por uma simples
soma de suas identidades.

Como pode ser inferido a partir dos dilemas apresentados e dos argumentos
mobilizados pelos diversos atores envolvidos com a oferta de politicas escolares para
esses indigenas, essa interseccdo de identidades (Collins, 2000) de refugiado, de
indigena, e de indigena urbano — considerando-se ainda a etnicidade Warao e o
contexto da situacdo econdmica em seu territério ancestral na Venezuela —, confere
uma série de especificidades que séo inevitavelmente refletidas nos modos de gestédo
estatal.

Por exemplo, sua condicdo vai exigir mais alteracdes no sistema escolar do que
apenas a “inclusao de refugiados” ou de “inclusdo de indigenas”, se consideradas
singularmente, caso se pretenda atender aos direitos a que essa populacao indigena
faz jus segundo o estado brasileiro. Os efeitos produzidos pelas interacdes entre
essas identidades e suas formas de opressdo associadas vao além do que a soma
dessas identidades de refugiado, indigena e indigena urbano consideradas em si.
Falar de educacéao e de educacdo escolar indigena para o povo Warao requer mesmo
um entendimento holistico do que é ser indigena Warao em deslocamento fora de
seus territorios ancestrais, longe do Rio Orinoco.

Como cada uma dessas identidades congrega uma série de marcadores
histéricos, politicos, juridicos e culturais especificos, poderia-se conceder que a
complexidade na interagdo com esse povo é um desafio para a burocracia estatal. No
entanto, essa propria complexidade pode ser utilizada como bode expiatério de modo
gue sejam negados direitos indigenas por serem de outro pais, por estarem em
ambiente urbano, negados direitos relacionados ao refugio e migracdo por serem
indigenas etc. O estado nunca precisa enunciar uma negativa de atendimento em
absoluto, basta acionar outro dos marcadores relevantes, uma vez que atua de
maneira segmentada.

Se a mesma operacao for feita nas areas de saude, assisténcia social etc.,
como acontece em cidades onde o acolhimento social Ihes € negado por completo, é

factivel que bracos do estado se eximam sua responsabilidade legal e social com
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esses e outros povos, uma vez gque tecnicamente nao ha um 6rgéo especifico para
um atendimento de pessoas e grupos com essas exatas condices e caracteristicas.
Em uma perversao do que defende, por exemplo, Daniel Munduruku (2009), sobre a
necessidade de vivéncias educativas indigenas serem reconhecidas de forma
holistica, o estado enfim reconhece o carater holistico da experiéncia de vida Warao,
porém, de modo a reforcar a exclusdo desse povo ao Ihes negar atendimento
adequado. Num certo sentido, ainda, o estado novamente se “reposiciona enquanto o
meio-termo” da enunciagéo (Das, 1995).

Assim, familias e comunidades Warao precisam lidar com érgdos que vao
fraturar sua identidade, inseri-los em suas gramaticas de disputa e negociacao, e dizer
que precisam ser continuamente “ensinados” sobre politicas para povos indigenas e
as vivéncias do povo Warao, ou, entdo, terdo de ficar sujeitos a um vacuo constante
da acéao social (que é elemento legitimador desse proprio estado).

Mesmo a suposta ininteligibilidade da condi¢cdo do Warao, sobre os quais ha
“caréncia de dados/materiais”, pode ser utilizada estrategicamente enquanto discurso
estatal que oculta que existe uma pessoa indigena na minha frente a quem o estado,
enguanto corpo, poderia simplesmente perguntar “o que quer?” e “como fazer?”. O
problema, também, é quando a resposta desagrada e tem o conddo de questionar 0s
préprios alicerces do estado. Afinal, como recontado, estima-se que as primeiras
familias Warao tenham chegado em Roraima ha quase dez anos. Trata-se, em certo
sentido, também de racismo epistémico, estrutural (Almeida, 2019).

Pode-se dizer que o direito a fala dos Warao é continuamente apropriado pelo
estado, reforcando violéncias mesmo quando se pretende no exercicio de uma funcao
paternalista ou tutelar (Das, 1995; Pacheco de Oliveira, 2016), muitas vezes para o
“proprio bem” dos indigenas’®.

Mesmo quanto ao esforco genuino de professores, liderancas, gestores e
outros atores do sistema educacional, a complexidade presente na situacdo Warao,
em meio as deficiéncias e situacdes da educacéo escolar indigena no pais os coloca

em uma situacdo de precariedade no acesso ao direito a educacdo em diversos

76 Em outros exemplos, relembre-se como o argumento Pombalino era de que a integragéao forcada dos
povos indigenas era para seu proprio bem, inclusive porque reconhecia preconceito e racismo contra
indigenas. De maneira similar, a CPIl da Funai e do INCRA, parte da estratégia legislativa de ataque
contra os direitos territoriais dos povos indigenas no Brasil, afirmava que retirar das comunidades
indigenas uma série de direitos era vantajoso, vide, assim, o relatério final dessa CPI (vide
https://lwww.mpf.mp.br/pgr/documentos/6 CCR_NotaCPI_Funai.pdf).
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cenarios aqui considerados, por diferentes razées que aludem a maneira como esse
povo € acolhido no Brasil e qual o sentido social da migracdo venezuelana, da
educacédo indigena, e do que surge nessa interagcdo especifica.

No cerne da questdo parece estar, assim, a complexidade de tratar de politicas
indigenistas multiculturais/interculturais num estado de historico colonial e inclinacbes
racistas, cujos modos de conhecer, segmentar, e gerir populacdes, por via da
economia, direito, burocracia e afins podem provocar violéncias no préprio sujeito de
aprendizado. Lembre-se que o governo Federal de Jair Bolsonaro, no poder durante
arealizacao da pesquisa, era abertamente anti-indigena e a politica indigenista estatal

refletia isso em instancias diversas. Eis a contradi¢ao:

Processos interculturais pressupdem convivéncias e coexisténcias de
culturas abertas. Pessoas ou grupos solidariamente dispostos ao dialogo,
mutuamente colaborativos (dispostos a dar colaboragdo e a receber
colaboragdo) e que ndo se consideram autossuficientes e autorreferentes.
Aqui reside o maior desafio para a interculturalidade no campo das politicas
publicas, uma vez que, no ambito das instituigdes, este campo € um dos mais
conservadores, no tocante a compreensdo e aceitagdo de outras
racionalidades, praticas e modos de vida que nao sejam as légicas ocidentais
de modos de vida e de pensamento que permeiam as praticas politicas e
administrativas do Estado. (Luciano, 2019a, p.219)

Como pode haver educacao intercultural sem autonomia, sem o minimo de
subsisténcia material e condi¢cdes dignas de vida? Pode haver interculturalidade
imposta de cima a baixo? Essas questdes podem ser estendidas a complexidade da
situacdo da educacédo escolar indigena em geral, considerando-se o agravante do
histérico papel assimilador da escola, e as correspondentes taticas de subverséo
empregadas por comunidades indigenas diversas. Em meio a multiplicidade de
formas de entendimento do que € interculturalidade expressa pelos diversos atores

abordados neste capitulo, ha, ainda, conforme Luciano, o:

“[...] desafio de como superar a outra face perversa e histérica da tradi¢cao
colonial do Estado que continua sustentando e legitimando uma relagcéo de
poder profundamente assimétrica de dominagéo, de negagéo, de opressao,
de inferiorizagao, de discriminagao, de racismo e de invisibilizagao dos povos
indigenas e de outros grupos étnicos subalternizados” (Luciano, 2019a, p.87).

Ainda assim, a luta pela educacéo escolar e outras bandeiras foram escolhidas,
e 0s proprios Warao se organizam e definem suas maneiras de lidar com esse desafio.
Como defende Daniel Munduruku, a escola indigena pode sim ser um espaco de

resisténcia (2017).
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Numa reflexao final, ainda neste topico, veja-se também a seguinte afirmacao
de Cardoso de Oliveira (apud Baines, 2006):
Quanto a nacionalidade, como uma segunda identidade, € claro que ela sera
instrumentalizada de conformidade com situagdes concretas em que os
individuos ou os grupos estiverem inseridos, como a de procurarem
assisténcia a saude, a educacéo dos filhos ou uma eventual protegdo junto a

forcas militares de fronteira: seriam casos tipicos de manipulagdo de
identidade junto a representantes dos respectivos Estados nacionais. (p.36)

Os Warao, de fato, fazem uso estratégico de sua nacionalidade e identidades
como instrumento de sobrevivéncia (como todos nés, afinal). Ndo fosse a protecéo
recebida enquanto migrantes e refugiados, se dependessem apenas das redes de
apoio a indigenas, poderiam ter passado por outras situacdes de violéncia e privacao
e escassez material.

Porém, para além do uso estratégico dos Warao de suas identidades, chamo
atencdo também para um uso estratégico dessas identidades contra os Warao, pelo
estado ou entes afins. Retomando Povinelli (2002), em uma certa retrospectiva, sobre

o “calculo [ou a balanga] do reconhecimento cultural”:

O objetivo do entendimento do necessario fracasso da identidade indigena é
entender como o reconhecimento nacional e estatal dessa identidade apoia
e fortalece a nacédo e o capital, ndo povos indigenas, ou n&o primariamente
os povos indigenas (p.56)

Considerando a questdo da faléncia da “identidade indigena” enquanto
provocacao para tratar de uma artimanha criada pelo estado liberal australiano, de
que fala a autora, a discusséo poderia ser revertida para se questionar de que maneira
o estado brasileiro, o capital, e outras forcas hegemonicas se beneficiaram com a
negacdo da identidade e consequentes direitos indigenas ao povo Warao e outros
pOVOS.

Neste sentido, poderia retomar as mdltiplas linhas narrativas na discusséo
sobre educacgdo escolar para os Warao e pensar a conveniéncia de negativas e
manipulagdes de servicos e politicas de uma série de direitos educacionais e culturais
por parte do estado, seja para o orcamento de estados e municipios, estimular a
divisdo e/ou a tutela de indigenas brasileiros e venezuelanos, barganhar o ganho de
legitimidade com a “concessao” de direitos, evitar confrontos com o judiciario, dentre

outros, conforme os argumentos e falas expostos. Nesse sentido:

A questao, portanto, € de ordem politica e ndo pedagdgica. Ora, a escola,
enquanto instituicdo, € um instrumento ideoldgico do Estado e, como tal,
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tende a seguir a sua visao predominante, que, como ja vimos, € ainda muito
eurocéntrica e branqueocéntrica (Luciano, 2019a, p.89)

Diante do exposto, que povo indigena, afinal, merece ser atendida conforme os
direitos a educacdo escolar indigena? Sob que condicdes os Warao poderiam
alcancar seu ideal de escola que os prepare para a lida com o evento traumético de
seu deslocamento e a vinda para o Brasil, ao mesmo tempo em que fortalece sua
autonomia, visdbes de mundo, participacdo comunitaria e sobrevivéncia fisica e
cultural? Quais sdo as operacfes administrativas e burocraticas envolvas na
realizagéo desses direitos (e em sua negagao)?

Trouxe algumas pistas a partir das trajetérias descritas de professores,
liderancas, alunos, e familias, de seus relatos, dores, histérias, estratégias,
aprendizados e esperancas. Apenas na voz dos professores mais apaixonados,
indigenas ou nao, € que vi mengao que os modos de educar e viver o mundo do povo
Warao podem contribuir enormemente com o cenario educacional, cultural e humano
de Roraima.

Muitas comunidades e familias povo Warao e outros povos originarios da
Venezuela permanecem lutando e pleiteando o direito a educacao escolar indigena
conforme suas necessidades, vontades, usos e tradigcbes. Tentei tratar um pouco de
situacdes vividas no estado de Roraima. Professores e sabios se organizam e
mobilizam, trabalham de graca em suas comunidades, tentam suprir as lacunas do
sistema regular de ensino ao mesmo tempo que buscam subsisténcia e bem-estar de
suas comunidades em um processo extenso e violento de deslocamento for¢cado e
diaspora de seu territério ancestral.

Em suas andancas pelo Brasil, vado surgir outras experiéncias, em outros
lugares, por vezes positivas. Cidades como Ananindeua/PA, Teresina/Pl e Belém/PA,
dentre dezenas de outras, trazem outras lutas por educacéo escolar e outras historias
a serem contadas. Se a vida estiver muito ruim, resta a coragem de mudar. O desejo
de uma boa vida no Brasil e o desejo de fortalecer a cultura desde a saida do Delta
esta presente de maneira forte nas falas de diferentes professoras e professores. Que

0S encontrem em seus caminhos.
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Conclusao

Ao longo deste trabalho, tentei mostrar algumas facetas da construgao de
politicas educacionais escolares para o povo Warao, originario da Venezuela. Tentei
tecer uma narrativa, que envolve a chegada de diversos povos indigenas no Brasil,
suas maneiras de estar e viver em territorio brasileiro, sua apropriacdo de seus
direitos, essa discussdo no judiciario e as situa¢gfes enfrentadas por professores e
alunos em escolas ndo-indigenas que recebem alunos indigenas venezuelanos.

Para além das articulacdes, negociacdes, dificuldades, e interacdes
demonstradas entre os diferentes atores que sdo responsaveis pela formulacdo e
implementacédo de politicas educacionais, ressalto que essas histérias continuam para
muito além do conteudo deste trabalho.

Mesmo hoje, quando da conclusao da escrita, novos movimentos e pautas sdo
desenhados, os professores e comunidades Warao reorganizam-se e seguem na luta
pelo que entendem ser a educacdo escolar que cabe a seus filhos. Podemos
acompanha-los, se quisermos entender e aprofundar nosso conhecimento dessa
dindmica, de modo que possamos compreender o (des)cumprimento dos direitos
educacionais para esse povo € as relacdes que estes travam com diversas instancias
do estado brasileiro.

Olhar para a situacdo das demais comunidades e familias Warao que, como
dito, estdo situadas por todo do Brasil, lanca novas situacbes, possibilidades, e
interacOes diversas entre atores politicos, judiciarios, institucionais, junto a propria
mobilizacdo dos indigenas Warao para essas e outras politicas publicas e acesso a
direitos que esses povos fazem jus, no Brasil.

Ressalte-se que as particularidades da situacdo dos Warao e indigenas
venezuelanos em geral que vivem nos abrigos, seja do Governo Federal, seja
estabelecido por outros entes politicos estabelece um tipo especifico de relagdo com
a formulagéo de politicas. Ainda que essa tematica tenha sido abordada de maneira
passageira, as situactes dos Warao que vivem fora dos abrigos podem ser diversas.
Seja em termos de exercicio de uma certa tutela, ou de proximidade e apoio,
contrastada com a relativa independéncia existente para as comunidades que
desenvolvem seus préprios meios de vida, no que pese as inumeras dificuldades

existentes também nessa condigéo.
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A mobilidade do povo Warao, assim como a de outros povos indigenas
encarados enquanto “estrangeiros”, continua no Brasil. O reconhecimento de sua
condicdo de indigenas nem sempre os confere os direitos correspondentes e
especificos a essa condigdo, como no caso demonstrado das politicas educacionais.
Mesmo na condicdo de refugiados ou migrantes que fazem jus a protecao especial e
a atencao de diversas agéncias e orgaos do governo, ha complexidade na relacéao
com o estado em seus diversos niveis para o reconhecimento de direitos diversos.

Muitas vezes motivados por razbes de ordem pratica, como a auséncia de
prestacdo de servicos e politicas pela expectativa que os Warao possam
eventualmente deixar a localidade em questdo, prefeituras, governos e outras
instituicbes recaem em paradigmas como o da “provisoriedade” (Sayad) da presenca
dos indigenas, no caso dos Warao exacerbado pela sua dindmica de mobilidade, que,
repita-se, ndo é nomadismo.

Analisar casos como a costumeiramente alegada auséncia de orcamento para
indigenas estrangeiros ou a dificuldade de equilibrar a concessdo de politicas e
servicos aos Warao com outros povos originarios do Brasil que ndo desfrutam das
mesmas politicas podem mostrar a complexidade das operacdes estatais para
execucao de direitos e execucdo de politicas indigenistas. Tentei expor um pouco
desse funcionamento no caso das politicas educacionais para o povo Warao em
Roraima.

Ademais, a elaboracdo dessas politicas educacionais e indigenistas abrange
muitas outras camadas e consideracfes além das que expus. Nesse sentido, ndo
parece frutifero buscar por respostas em relacédo a insercdo nas escolas dos Warao
ou de qualquer outro povo indigenas, que ndo leve em conta as experiéncias prévias
desses povos, a vontade de suas liderancgas, professores, alunos, e comunidades
escolares. O risco seria perpetuar relacées coloniais excludentes e racistas, que
beiram a assimilagdo, com potenciais danos a cultura e lingua de cada povo.

Essas questdes valem para cada contexto especifico em que as comunidades
Warao se encontrem. Como dito ndo ha que se homogeneizar as diferentes
experiéncias e vontades de comunidades Warao diferentes, que, apesar de fazerem
parte de uma mesma etnia, ndo precisam ter uma lingua ou caracteristicas iguais,
como na licao classica de Barth (1998). E nesse sentido que, mesmo entre os relatos
apresentados, ha uma pluralidade de razdes para o ingresso nas escolas, algumas

dispares, que tomam mesmo como base a situacdo de pobreza a que a familia esta
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relegada, ou, ainda, a vontade de insercao das criancas nas escolas mesmo diante
do entendimento de que existem dificuldades, contradicbes, e conflitos no molde
escolar atual, ou de experiéncias distintas na Venezuela.

Assim, em cada municipio, havera uma dinAmica, mesmo que o0s sistema de
justica e educacional permanecam formalmente similares. Mostrei episédios de como
a discussao dessas politicas se deram no estado de Roraima. Considere-se ainda que
quando do fechamento deste trabalho ja ha comunidades Warao em outros municipios
além dos visitados, com outras dindmicas em relagcéo a escolas — ainda que, muitas
vezes, fadadas a serem inseridas em dilemas como os elencados.

Mesmo no campo juridico os atores envolvidos se posicionam de maneiras
diferentes que evocam possibilidades de interpretacéo e aplicacéo da lei diversas,
conforme a racionalidade de cada ente burocréatico. Mostrei como se desenrolam seus
posicionamentos e estratégias no presente caso — tratando de Acao Civil Publica
sobre educacéao escolar indigena para indigenas venezuelanos.

De toda maneira, um Grupo de Trabalho sobre Educacdo de Indigenas
Migrantes e Refugiados em Roraima permanece ativo, e os esforgcos para uma
construcdo conjunta de politicas educacionais seguem com a participacdo dos
indigenas e supervisionados pelo MPF. Cabe aguardar se a mistura de atores e
processos mencionados pode alinhar seus trabalhos na aplicacdo de uma educacéao
escolar escolar indigena que va na contramao do histérico tutelar e assimilacionista
da educacéo escolar para indigenas no Brasil, agravado em ambientes urbanos.

A partir dai professores indigenas despontam como figuras essenciais e
necessarias nao sé na sala de aula, mas também enquanto porta-vozes de suas
comunidades, possuidores de saberes ancestrais, e protagonistas na briga por
formulacéo, implementacao e revisédo de politicas educacionais para seus povos.

Diante de repetidos argumentos como os de que “ndo ha pessoal
especializado”, “as criangas estdo com dificuldades”, e diante de demandas por maior
ensino das linguas e culturas indigenas, em um sistema que nao envolve as
comunidades indigenas enquanto comunidades escolares, a figura do professor
indigena — cuja presenca e trabalho poderia qualificar a educacéo escolar indigena —
, parece ser lembrada sempre tardiamente. E, ainda assim, os professores tém de
lutar por seu espacgo no sistema educacional brasileiro — sob frequentes argumentos

de escassez de recursos para contratacdes. Parece se instaurar uma contradicao,
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qgue, conforme defendi, expressa o racismo estrutural imbricado nesses sistemas e
relacdes.

Nesse processo, qual o espaco que resta ao professor Warao? Considere-se
que a situacdo dos Warao enquanto indigenas, migrantes ou refugiados, traz
elementos ainda mais complexos, como a vulnerabilidade econémica, a escassez de
lacos no pais, o desconhecimento dos sistemas educacionais formais e de seus
regulamentos, bem como outras questbes que mostram que a situagdo dos povos
indigenas que vém da Venezuela ndo pode ser homogeneizada em relagdo a dos
migrantes venezuelanos em geral ou dos povos originarios que habitam o Brasil.

Essas consideracfes seriam 6bvias se se priorizasse a risca o disposto sobre
pedagogias e culturas indigenas nos sistemas de ensino. A educacdo escolar
indigena, mesmo em suas determinagdes apenas legais, costuma ser um desafio para
a racionalidade burocréatica corrente. Os principios do bilinguismo/multilinguismo,
diferenciacéo e especificidade conferem possibilidades de que a escola construida
seja um lugar mais acolhedor e menos aculturador em relacdo aos modos de vidas
dos povos indigenas, abarcando seus modos de vida e histdrias e fomentando suas
culturas e memdrias. Isso, por si so, ja tem se demonstrado um desafio por todo o
territdrio nacional (Pereira, 2020). Infelizmente, a regra € que muitas secretarias de
educacao tém titubeado sob o desafio de construir conjuntamente com 0S povos
indigenas um ensino culturalmente adequado para povos indigenas, acostumadas,
muitas vezes, com a monocultura que se tornou a educacgédo basica, uma educacao
bancaria, no dizer de Freire (1987), mas profundamente assimiladora, por vezes
sustentada com argumentos similares aos vistos nesse trabalho.

Algo similar pode ser dito em relacdo ao desafio de construcdo de politicas
indigenas para pessoas indigenas que vivem em ambientes urbanos, uma pauta de
longa data de movimentos indigenas no pais. Os Warao, buscando subsisténcia
nesses ambientes urbanos, precisam também lidar com o preconceito e racismo
estrutural que é ordinariamente direcionado a outros povos indigenas em condi¢cdes
espaciais similares.

Mais uma vez, os Warao, e outros povos oriundos da Venezuela, sao afetados
de diversas maneiras por esses sistemas de exclusdo que ja existiam e eram
exercidos contra os povos indigenas. A situacdo do povo Warao e outros povos
originarios da Venezuela ainda carrega caracteristicas muito proprias relacionadas ao

fluxo migratério recente, como dito, um dos maiores da historia recente da América
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Latina e a dificuldade ou impossibilidade de retorno ou subsisténcia em seus territorios
ancestrais.

A despeito desses desafios, a consulta prévia, livre, e informada a essas
comunidades poderia ser uma resposta para a constru¢do conjunta de politicas
educacionais de maneiras menos tempestuosas. No entanto, € conhecida a
dificuldade de implementacédo desse modelo de execucédo de politicas, além da atual
ofensiva da bancada ruralista contra a Convencéo n° 169 da OIT e outras politicas
que endossam direitos indigenas, no préprio exemplo do Marco Temporal atualmente
enfrentado pelos povos indigenas do Brasil.

No enfrentamento de diversas questBes relativas aos direitos indigenas, os
povos indigenas venezuelanos parecem surgir ocupando o mesmo polo dos indigenas
brasileiros, independente de nacionalidade. Pode ser que a partir dai os lagos entre
os diferentes povos se estreitem, mas essa € uma possibilidade ainda em aberto.

Os desafios mencionados dos alunos indigenas nas escolas, como as
dificuldades com a comunicacao e a lingua, a falta de financiamento para projetos de
fomento de linguas e culturas, a auséncia de escolas adequadas, de curriculos,
materiais didaticos e paradidaticos e outras politicas afins, colocam os alunos em uma
situacdo em que a escola e a educacao formal se tornam entes que vao contra a
vitalizacdo das linguas, o fortalecimento das culturas, dos modos de vida, e do bem-
estar da comunidade.

A demora e dificuldade na agdo de estados para com a educacgdo indigena,
como demonstrado neste trabalho e denunciado por diversos professores indigenas,
muitas vezes fazem o aluno andar na corda bamba entre permanecer em sua
comunidade e ndo conseguir continuar seu estudo formal, ou ir a uma escola que nao
0 ensina, ndo o acolhe, ndo respeita suas diferencas e que pode constituir uma
experiéncia violenta que reforca experiéncias de exclusdo e racismo, mesmo que haja
“boas intengdes” de professores nao-indigenas que, também, ndo foram preparados
por esse sistema para o trabalho com alunos indigenas.

Em termos da educagao escolar, em geral, tratei de questdes como a barreira
linguistica, a alegada auséncia de expertise de algumas Secretarias de Educagao no
trabalho com povos indigenas, a auséncia de orcamento especifico para politicas
educacionais para migrantes, o carater provisorio dos abrigos institucionais para os
indigenas venezuelanos, dificuldades de obtengdo de vagas na rede publica de

ensino, a persisténcia de modelos assimilacionistas de educacao escolar indigena, a
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auséncia de projetos politicos pedagogicos especificos e a ja mencionada auséncia
de consulta e participagado indigena nas politicas, inclusive da contratagdo de
professores indigenas.

O acolhimento escolar do povo Warao, e dos povos indigenas no Brasil seria
facilitado mesmo se vivéssemos numa sociedade que fizesse jus a sua pecha
constitucional de multicultural. A presenca de pedagogias, linguas, e culturas diversas
poderia significar uma oportunidade e um acréscimo a diversidade da sociedade
brasileira, ao invés de serem encaradas enquanto um problema a ser enfrentando.
Mas séo a partir de diferentes desafios, de rachaduras, de janelas de possibilidade
gue os Warao se deslocam em busca de politicas escolares que atendam suas
necessidades e interesses, que poderiam ja estar em voga no Brasil. Essa educac¢éo
poderia, mesmo, ser fruto de um respeito a sua condicdo de refugiados, a sua
vulnerabilidade reconhecida, a quebra de lacos com seu territorio ancestral, com
aldeias tornadas inabitaveis em decorréncia do impacto causado por grandes
empreendimentos.

De toda maneira, os Warao seguem se mobilizando pelos seus direitos a
educacao e seus direitos enquanto povo indigena seja em Roraima, seja em outros
lugares. Direitos, por sua vez, surgem principalmente de lutas sociais (Sousa Junior,
2019). Nao faco disso uma romantizacao, pois muitas vezes o que move é a falta de
opcOes e o desespero. Ainda assim, os Warao tém lutado pelas suas redes de apoio,
e podem surgir disputas e aliados mesmo dentro de governos, prefeituras, além de
outros atores por vezes avessos aos direitos indigenas.

De parte da antropologia brasileira, como visto em producfes cada vez mais
frequentes, os Warao tém buscado aliados em universidades e outros centros de
ensino, e tém surgido projetos importantes no sentido de uma educacéo intercultural.

Por fim, diante das complexidades que envolvem o imbricamento de diversos
processos, atores e situagdes junto ao povo Warao em Roraima, espero ter
conseguido tratar acerca de algumas situagdes ligadas a formulagéo e execucéo de
politicas educacionais para esse povo, que podem, quica, trazer licdes para outros

povos que habitem o Brasil, independente de etnia e nacionalidade.
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Anexo A - Painel de entradas e saidas do Subcomité Federal de Recepcdo,

Identificacdo, e Triagem de Migrantes — Migracédo Venezuelana
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Anexo B - Painel de informacgfes sobre populacao indigena refugiada do ACNUR
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77 O painel de informagGes sobre populagGes indigenas do ACNUR completo pode ser consultado em:
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Anexo C — Perfil dos Abrigos Indigenas em Roraima’®
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Perfil populacional do abrigo Waraotuma a Tuaranoko, em Boa Vista/RR (2023).

78 Também ha 412 indigenas no abrigo Jardim Floresta, totalizando cerca de 2.000 indigenas em
abrigos em Roraima. Painel completo disponivel em:
https://app.powerbi.com/view?r=eyJrljoiZTRhOWVIOTgtY Tk2MS00YmY3LWEYY2YtMGM1Y2MzODFj

MmVjliwidCI6ImU1YzM3OTgxLTY2NjQINDEzNCO04YTB|LTY1INDNKkMmFmMODBIZSIsImMiOjh9. 2023.
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