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RESUMO

Nesta dissertagdo, traco um “retrato” das parteiras tradicionais de Angola, abordando aspectos
das suas experiénciase refletindo sobre o papel social e a dimensdo da atuagéo
dessas mulheres enquanto sujeitas politicas naquela sociedade. Trata-se de um estudo
descritivo e analitico, que dialoga com uma perspectiva etnografica, com relatos orais abertos,
associados as pesquisas bibliograficas e documentais sobre o tema, considerando-se 0s
seguintes questionamentos: quem s&o as mulheres que realizam os partos tradicionais em
Angola, também conhecidas como parteiras tradicionais ou mamas parteiras? Quais elementos
definem seu papel social e a dimensdo de sua atuagdo na sociedade? As parteiras tradicionais
angolanas ocupam, contemporaneamente, algum espaco de autoridade e/ou poder na estrutura
da sociedade, em particular nas esferas em que vivem e exercem seu oficio de partejar? Partindo
desses questionamentos, lancou-se um olhar sobre o pais e sobre as mulheres africanas que ali
exercem o oficio do partejar tradicional, com base em lentes de autores decoloniais e estudos
feministas de correntes subalternas, especialmente autoras e autores africanos que se dedicam
a pensar género e feminismo sem desconsiderar as particularidades de cada grupo social. Em
Angola, apesar de mais da metade dos partos serem realizados fora das unidades oficiais de
salde, as parteiras tradicionais, praticamente, ndo sdo mencionadas nos principais documentos
oficiais que tratam da saude reprodutiva, politica materno infantil ou temas afins. Apesar dessa
invisibilidade e de inumeros elementos sinalizarem que as parteiras tradicionais angolanas
vivem sob contextos de profunda vulnerabilidade social, esta dissertagdo apontou que elas sdo
profundas conhecedoras da realidade vivenciada pelas mulheres angolanas, acerca da atencéo
ao parto, e detentoras de um poder e uma autoridade que estdo atrelados aos lacos sociais
estabelecidos e aos conhecimentos colocados em pratica no momento do parto.

Palavras-chave: Parteira. Tradicdo. Maternidade. Género. Angola.



ABSTRACT

In this dissertation, I draw a “portrait” of traditional midwives in Angola, addressing aspects
of their experiences and reflecting on the social role and dimension of these women’s actions
as political subjects in that society. This is a descriptive and analytical study, which dialogues
with an ethnographic perspective, with open oral reports, associated with bibliographic and
documentary research on the topic, which raised the following questions for this research: who
are the women who perform traditional births in Angola, also known as traditional midwives
or mamas midwives? What elements define your social role and the extent of your role in
society? Do Angolan traditional midwives currently occupy any space of authority and/or
power in the structure of society, particularly in the spheres in which they live and exercise
their profession of midwifery? Based on these questions, we took a look at the country and the
African women who carry out the traditional birthing profession there, based on the lenses of
decolonial authors and feminist studies from subaltern currents, especially African authors who
dedicate themselves to thinking about gender and feminism without disregarding the
particularities of each social group. In Angola, despite more than half of births taking place
outside official health units, traditional midwives are practically not mentioned in the main
official documents that deal with reproductive health, maternal and child policy or similar
topics. Despite this invisibility and numerous elements indicating that Angolan traditional
midwives live in contexts of profound social vulnerability, this research showed that they have
deep knowledge of the reality experienced by Angolan women regarding childbirth care and
hold power and authority that is linked to established social ties and knowledge put into
practice at the time of birth.

Keywords: Midwife. Tradition. Maternity. Gender. Angola.
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INTRODUCAO

Buscamos compreender, nesta dissertacdo, a figura da Parteira Tradicional de Angola,
assim como a subjetividade inerente a sua pratica de partejar. Trata-se de um estudo descritivo,
analitico, que dialoga com uma perspectiva etnografica, com o propdsito de compreender
aspectos presentes na identidade de oficio da Parteira Tradicional angolana, tracando uma
reflexdo acerca da dimensdo do seu papel social, de forma que seja possivel conhecer as
dindmicas que precedem seu universo.

Buscamos responder trés perguntas norteadoras: quem séo as mulheres que realizam
partos tradicionais em Angola? Quais os elementos definem seu papel social e a dimenséo de
sua atuacdo na sociedade angolana? Essa dimensdo de atuacdo comporta algum espaco de
autoridade/poder por razéo do seu partejar?

Entre os objetivos especificos, destacamos: i. identificar e analisar elementos presentes
na vida de algumas dessas parteiras tradicionais, que sistematizados contribuam para delinear
um “retrato” de quem elas sdo, abordando aspectos relacionados ao papel social e dimenséo de
atuacdo destas enquanto “sujeitas politicas”; ii. entender como parteiras tradicionais, suas
préticas e conhecimentos ancestrais de atencdo ao nascimento se relacionam, ou ndo, com a
atual politica nacional de satde materno-infantil, implementada pelo Estado; iii) compreender
como elas se identificam enquanto parteiras tradicionais e como sao identificadas e avaliadas
por outros sujeitos presentes em sua realidade de oficio (como as ex-parturientes, autoridade
tradicional [soba] e profissionais de salde obstétrica); e v) descobrir se elas ocupam,
contemporaneamente, algum tipo de espago (0s) de autoridade e/ou poder associado a sua
pratica de partejar, particularmente na esfera onde vivem e realizam partos.

Neste estudo, concebemos a identidade do sujeito como uma construcdo advinda do
processo de socializacdo, sendo esta fundamentada na percep¢éo dos outros sujeitos. Assim, ela
pode ser entendida como fruto de um processo de integracdo de multiplas realidades de
significacbes compartilhadas. As identidades sociais, entdo, seriam compostas por praticas
cotidianas, direitos normativos e obrigagdes que constituem 0s papéis sociais a serem
assumidos. Dessa forma, a identidade do sujeito depende do reconhecimento e da legitimacéo
dos outros sujeitos que compdem a sua realidade social. As identidades sdo relativas a um
contexto social e a uma época historica. Os sujeitos internalizam os papéis sociais devido a
realidade social, construindo conceitos de identidade que surgem no curso das histdrias sociais.

Um sujeito comum que se encaixa em determinado papel social encontra sua identidade
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somente quando se relaciona, direta ou indiretamente, com o outro. (Aguiar e Carrieri, 2016;
Souza e Carrieri, 2012).

Considerando-se que o termo sujeito é empregado em uma polissemia de sentidos, ora
como auténomo, vivenciando interagdes e trocas, ora como uma instancia dotada de atributos,
qualidades e determinantes, neste estudo, utilizamos o termo em seu sentido estrito (do latim
subjectus, posto debaixo, reduzido a sujei¢ao), proposto por Fleury (2009), como construgdo
historica produzida pela tensdo entre busca de autonomia e sujei¢do ao social inerradicavel.
Trata-se, portanto, do sujeito em sua dimensdo de singularidade, tendo uma identidade
especifica como forma de representacdo sobre si mesmo, que é construida, historicamente, a
partir de vivéncias e experiéncias que realiza em relacdo ao mundo, por meio de relagGes de
reconhecimento. O termo politica, associado ao sujeito, é abordado nesta dissertacdo enquanto
uma préaxis humana (Mouffe ,1996), a dimensdo do antagonismo inerente as relagdes humanas;
uma busca de superacdo de impasses decorrentes da impossibilidade de instituir uma vida em
coletividade que atenda os anseios de todos, uma vez que a coexisténcia humana é marcada
pelo conflito (Silveira e Stralen, 2017).

Na mesma dire¢do o conceito “oficio” ¢ detentor de interpretagcdes diversas, nesta
dissertacdo o termo, continuamente abordado em referéncia ao partejar das interlocutoras, €
abordado pela perspectiva tedrica de autores do campo da sociologia do trabalho (Sennett, 2009;
Standing, 2014) que definem “oficio” como o encontro de habilidades técnicas, intelectuais e
manuais, associadas a uma experiéncia, gerando um reconhecimento social da posse de um
saber e de um saber-fazer, ou seja, de uma identidade conduzida por um conhecimento e atuacéo
no meio social.

Nas colocagdes sobre papel social, consideramos a perspectiva tedrico- metodoldgica
do interacionismo simbolico de Goffman (2002), em que o ator social orienta suas acGes em
funcao de significados produzidos a partir das intera¢fes sociais, ou seja, simbolos construidos
com base nas influéncias exercidas no coletivo. Durante essas interagdes, ou representacoes
sociais, 0s atores representam, no espaco da vida social, papéis sociais articulados a situacao
em que se encontram.

Em Angola, as mulheres que realizam o parto tradicional sdo popularmente chamadas
de “mamas parteiras”, termo tdo comum e representativo na identidade dessas mulheres que

esté presente na fala da maioria dos participantes das entrevistas. Para o Ministério da Saude de

! Ampliando a perspectiva, Tomasi e Silva (2007) afirmam que ha uma forte tendéncia no sentido de se reconhecer,
na constituicao do oficio, a presenca de elementos relacionados & conduta humana, ao modo de ser, elementos que
podem, inclusive, escapar a prépria sociologia (2007:5).
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Angola (Minsa), elas séo as parteiras tradicionais —, o parto tradicional é aquele que ocorre
fora de uma unidade oficial de saude, em que “em tese” a parturiente ndo conta com a
infraestrutura necessaria, tampouco com profissionais qualificados?. No presente estudo,
optamos por utilizar ambas as designacbes em referéncia as interlocutoras da pesquisa®.
Ressaltamos que o termo “tradicional”, adotado neste estudo, ndo deve ser entendido pela
simples relacdo dicotdmica entre tradicional e moderno, mas pela complexidade de praticas
com elementos simbolicos e culturais, repassados de geracdo a geracao pela oralidade, presente
no oficio das parteiras tradicionais.

Para a pesquisadora angolana Maria de Fatima (2010), expressdes relativas ao termo
tradicional, como préticas, populacdes ou sociedades tradicionais revelam uma dificuldade
tedrica que implica que os pesquisadores, especifiquem, claramente, o sentido que pretendem
atribuir em suas abordagens. Essa necessidade estaria relacionada ao campo de realidades
cobertas pelo termo “tradigdo”. A autora ressalta que o conceito, uma vez que vincula um
contetido fundamentalmente ideoldgico, nunca é utilizado de maneira despretensiosa®.

Toda leitura ¢ escuta “vivenciada”, durante a elaboracdo desta dissertacdo, apontam na
direcdo de que a assisténcia ao nascimento existe tal qual o tempo de existéncia da humanidade.
Entre os povos do territorio contemporaneamente conhecido como Angola, ndo ha como
definir, no tempo linear (t&o relevante para historiografia tradicional), a partir de que momento
mulheres detentoras de saberes acerca do corpo feminino e do nascimento, fazem uso de
técnicas corporais, simbologias e praticas transcendentes, pautadas na cosmopercepgio®
(Oyéwumi, 2002) de seu povo, para auxiliar no nascimento. Na atualidade, é possivel que esse
elemento de ancestralidade contribua para que as parteiras angolanas, que ainda fazem uso
desses conhecimentos “antigos”, repassados por geragdes, sejam associadas ao passado, aquilo
que é tradicional e que se contrapde ao moderno. Sendo assim, o sentido do termo tradicional,
utilizado para designa-las, ndo estaria relacionado aos elementos histdricos culturais presentes
em sua pratica, mas ancorado na relagcdo dicotdbmica e qualificadora (ultra) passado versus
moderno. Ressalta-se que a designacdo, de maneira geral, possui um carater externo e

impositivo, pois o termo parteira (do latim Parere “dar a luz”) ndo pertence ao universo

Z Instituto Nacional de Estatisticas — INE, 2017.

3 Também sera utilizado em referéncia a elas: Parteira e Mama.

4 Seu uso epistemoldgico, normalmente influenciado pelo etnocentrismo ocidental, tem a tendéncia de servir para
designar uma realidade muito diferente, exética e eminentemente confusa, homogeneizando realidades e
enrijecendo interpretagdes do “outro”, principalmente localizado na “Africa tradicional” (Andjembé, 2006, p. 32
apud Fétima, 2010, p. 76).

5 Nesta dissertacdo, optou-se por utilizar o conceito de cosmopercepgdo, cunhado pela sociéloga nigeriana
Oyeronke Oyéwumdi (2002), em substituicdo ao termo cosmovisao, por se entender que ele oferece uma perspectiva
mais ampla e inclusiva de se descrever a concepcao de mundo de diferentes grupos sociais.
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linguistico cultural dos povos daquela regido e a referéncia “tradicional”, no conjunto “parteira
tradicional”, ¢ uma classificagdo estabelecida pela Organizagdo Mundial de Saude (OMS/ONU)
e adotada pelo governo angolano.

Nesse sentido, ¢é possivel refletir que a adogdo oficial do termo “parteira tradicional”
simboliza o alinhamento com essa concepcdo dicotdomica e classificativa referida
anteriormente, 0 que situaria as mamas parteiras angolanas, na perspectiva do governo®, em um
lugar do passado, remetendo-a para um tempo que ja passou; esvaziando, de certa forma, sua
existéncia presente ao torna-las (a partir de sua identidade de oficio) resquicio de um tempo a
ser superado no tempo progresso. Para o historiador José Walter Nunes’ (2005), essa concepgéo
de historia (continuidade) e tempo (linear), para a construgdo do conhecimento, ndo é capaz de
“apreender as praticas historico-culturais concretas-presentes e passadas desenvolvidas por
diferentes grupos sociais” [...] (Nunes, 2005:9). Seguindo seu caminho reflexivo, esse estudo
busca olhar as mamas parteiras de Angola, para além dessa percepc¢do, de forma que seja
possivel, por meio das memorias e experiéncias narradas por elas, extrair “o atual” (Nunes,
2005), buscando o partejar que ndo se vincula a um passado “morto e congelado”, mas sim a
um passado que, ainda, vive no presente e que se manifesta nas diversas estratégias de
resisténcia utilizadas por elas em decorréncia do seu oficio. Parte-se, também, da perspectiva
de que, no momento em que as mamas parteiras angolanas rememoram, contando suas historias
e compartilhando experiéncias que ndo pertencem ao tempo cronolégico da historiografia
tradicional, elas reafirmam, para além dos numeros de partos que realizam, que, ainda, existem,
e que, embora o elemento da ancestralidade componha sua identidade, elas pertencem ao agora®.

Desde a antiguidade, o parto foi uma atividade ligada ao feminino, espaco de dominio
e autoridade de mulheres que detinham conhecimentos ligados ao corpo, cura e tratamento;
poder que, para além da experiéncia do parto, de formas e intensidades diferentes, abrangia a

esfera social, politica e religiosa das sociedades em que estas viviam.

® Segundo Muller (2015), a ideia de tradicdo e tradicional, com a qual usualmente trabalha a historiografia
ocidental, é fundada na perspectiva dos setores que lideraram os processos de unificagdo nacional centralizados na
instituicdo do Estado. O que é tradicio ou tradicional, principalmente quando se trata da Africa, é sempre uma
reprodugdo de um passado representado pela ideia de “atraso” e, por esse motivo, opera como uma representagao
fixa e estanque do grupo social que a expressa.

" Em suas reflexdes, Nunes (2005) dialoga com autores como Walter Benjamin (1994), Marc Augé (1994) e Nobert
N. Bolz (1992), e, na busca por estabelecer uma nocao de tempo presente para o trabalho historiografico, critica,
de forma direta, a nocdo de continuidade temporal, presente na historiografia tradicional que prenderia o objeto de
pesquisa a um tempo homogeéneo e vazio, incapaz de ler e interpretar a realidade.

8 O historiador mogambicano José Miguel Lopes (2001) identifica as sociedades orais como pertencentes a uma
“cultura acustica”. Nelas, a cultura se relaciona, estritamente, com a memoria € com os procedimentos disponiveis
de processamento, armazenagem e transmissdo das informacBes. Nesse sentido, os limites da memdria
determinariam a criagdo de varios recursos para sua propria conservagao.
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Na atualidade, em contradi¢cdo com esse passado, as parteiras e curandeiras tradicionais
se movimentam em uma conjuntura em que os conhecimentos aceitos e reconhecidos acerca do
parto e do nascimento estdo sob o dominio hegemonico das ciéncias médicas, em que a figura
de autoridade, geralmente masculina, é representada pelo médico obstetra — sinalizando um
conjunto de transformagdes sociais, politicas e culturais que hegemonizou a marginalizacdo dos
saberes que ndo provém das ciéncias médicas, ndo apenas do partejar, mas das praticas
tradicionais de cura como um todo.

N&o ha dados oficiais — que acessamos durante a pesquisa — que apontem qual é o
namero de parteiras tradicionais atualmente em Angola. Mas posso afirmar,com base nas fontes
acessadas, que as mamas parteiras estdo em todas as provincias, tanto em areas urbanas como
rurais. O indicador que permite essa afirmacdo refere-se ao fato de que 53% dos partos
realizados em Angola ocorrem fora das unidades oficiais de saude (1IMS, 2017)°.

A partir das pesquisas realizadas, € possivel afirmar que, em contextos mais amplos e,
principalmente, em espagos institucionais, as parteiras tradicionais angolanas ndo ocupam
espacos concretos de atuacdo, tampouco espagos que sinalizem algum reconhecimento e
autoridade. Elas, exceto rarissimas excecdes, ndo estdo em hospitais, maternidades ou salas de
aula do pais, e suas organizagdes, quando existem, subordinam-se a outras estruturas com um
espaco de participacao social muito limitado. Uma auséncia que se contrapde com a atuacgéo e
presenca ativa delas nas aldeias e bairros de todas as provincias do pais. A demarcacgdo de seu
“espaco real” de atuagdo revela-se na narrativa da Sra. Generosa [nome ficticio] presidente de
uma associacao de parteiras durante a entrevista, quando ela disse: “o trabalho da Parteira é

mesmo nas comunidades, bate a porta ent&o nos vamos ajudar aquela senhoral®. ”

O primeiro contato

Em 2011 eu trabalhava em um programa'! de inclusdo produtiva com um grupo de
agricultoras em Gove, um aglomerado de pequenas aldeias rurais na Provincia de Huambo,
regido central de Angola. Ja passava das onze da noite quando Francisco, o enfermeiro que

vivia e atendia no posto de saude em uma das aldeias, bateu a minha porta. Estava ali em uma

° Em diferentes fontes, ha pequenas oscilagdes em relacdo a esse nimero, porém, todas indicam taxas acima de
50%.

10 Relatério de Campo: Soares e Pergivaldo (2021).

11 O Programa Semear foi um programa de inclusdo produtiva e geracdo de renda desenvolvido no &mbito do
contrato de recuperacdo da hidroelétrica AH Gove, de responsabilidade da empresa OEC Engenharia &
Construcdo, empresa pelo qual eu atuei em Angola.
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missdo emergencial: relatou-me que uma jovem mulher da comunidade completava dois dias
inteiros em trabalho de parto, que todo o possivel havia sido feito por ele e pela Parteira e que,
por esse motivo, recorria a mim. Recordou-se que 0 programa possuia um automovel e
solicitaria ajuda para levar aquela mulher ao hospital mais proximo, localizado no municipio
da Caéla, a 180km da comunidade do Gove.

Depois de ignorar algumas burocracias que liberariam ou ndo o uso do veiculo para
aquele fim, iniciamos a dura e longa jornada até o hospital. A péssima condicao da via de acesso
ndo facilitou a situacéo para a parturiente. Ela emitia gemidos fracos, parecia esgotada e com
muita dor.

Durante o trajeto, me atentei um pouco a figura da senhora Parteira que nos
acompanhava. Ela aparentava ser mais velha do que todos que estavam ali, era uma mulher
“miuda” que levava o tradicional tecido® enrolado na cintura e a cabega coberta por um lenco.
Suas méaos e pés a mostra indicavam uma histoéria longa de trabalhos fisicos, e, imediatamente,
imaginei serem relacionados as atividades rurais, tendo em vista a semelhanga dela com as
mulheres agricultoras com quem eu convivi durante as atividades realizadas no programa®3.
Aquela senhora Parteira, que muitos chamavam de “Mama”, se mantinha ao lado da jovem
parturiente, segurando sua cabeca e entoando um tipo de reza ou canto, talvez em lingua da
tradicdo local. N&o era compreensivel para mim. Enfim, conseguimos chegar ao hospital, e mae
e filho foram salvos, acredito que mais por uma persisténcia inacreditavel em continuarem vivos
do que por gualquer outro motivo.

Algumas semanas depois, ainda emocionalmente envolvida com a experiéncia, estive
com um funcionario da Secretaria de Salde da Provincia de Huambo a prop6sito de uma
reunido. Em uma conversa informal, relatei a ele o ocorrido e fiquei muito surpresa quando ele
afirmou, de forma categorica, que era objetivo do governo angolano acabar com a atuacao das
“parteiras tradicionais” em um futuro breve. Argumentou sobre as elevadas taxas de
mortalidade em ocasido do parto e que muitas mulheres e criancas perdiam a vida ao serem
entregues a uma situacdo precaria, com uma pessoa sem formacdo e em um ambiente
inadequado. Informou-me que, objetivando diminuir os dbitos, o governo oferecia capacitacdo

para as parteiras. Porém, o passo seguinte seria a extingdo do “parto tradicional” em Angola.

12 Tecido muito colorido, mais conhecido na regido sul do continente como capulana, que compde a indumentaria
feminina em varios paises do continente africano. Em Angola é conhecido, simplesmente, como “pano”. Esse
“pano”, que possui uma simbologia identitaria, € usado no dia a dia pelas mulheres angolanas em fun¢6es diversas:
carregar os filhos nas costas, carregar trouxas, guardar alguns pertences, forrar o chao antes de sentar, entre outras.
13 Entre as principais atividades do Programa, estavam: fornecer orientacéo técnica rural, subsidios para producgio
e apoiar na comercializacdo da producéo.
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Ainda, segundo ele, com o fim destes, as mamas parteiras seriam aproveitadas para atuar como
um tipo de agente de salde que apenas encaminharia as parturientes para os hospitais e
maternidades. Segundo suas préprias palavras: “Angola ndo era mais uma na¢do atrasada e
ndo deveria manter esse tipo de prdtica”. Recordo-me de ndo contra-argumentar, mas sai dali
muito reflexiva em relacdo a fala dele. Sendo realmente elevadas as taxas de morte materno-
infantil em Angola, seriam “o parto tradicional” ¢ a Mama Parteira os principais motivadores
desses numeros?

Durante meu trabalho em Angola, tive a curiosidade de perguntar para as mulheres das
aldeias como e onde haviam ocorrido os partos de seus filhos. Todas, sem excegéo, tiveram
seus filhos em casa com a “Parteira Tradicional”. Perguntei se elas gostariam de ter ido ao
hospital para terem seus filhos, e a maioria disse preferir o parto em casa, na companhia da
Parteira. Ao serem questionadas sobre o motivo, relataram duvidas em relacdo ao que realmente
acontecia dentro dos hospitais e que, além disso, se optassem pelo hospital, ainda teriam o custo
do transporte. Segundo elas, houve frequentes casos de parentes que ndo estavam tdo mal, iam
para o hospital e acabavam morrendo.

Uma das mamas relatou que uma de suas sobrinhas, gravida do primeiro filho, teria
fugido para o mato em relagdo a aproximacdo da hora do parto, pois seu marido lhe informou
ter a intengdo de leva-la para o hospital. Segundo essa Mama, se sua sobrinha fosse para o
hospital, as pessoas da aldeia poderiam pensar que o bebé dela estava com dificuldade para
nascer porque ela teria tido alguma atitude considerada socialmente imoral.

Embora as falas dessas mulheres revelem a impressdo de que, em Angola, 0 acesso
aos servicos de salide é basicamente uma escolha individual, a situagdo n&o é assim?4,
Constatei isso na maioria das aldeias que visitei em Huambo e em outras provincias: quando
havia algum servico de salde institucional, este era um posto de salde com estrutura precéria,
em que se realizavam os atendimentos pelas enfermeiras/os locais.

No convivio didrio com moradores das aldeias, percebi que a figura da “Mama Parteira”
transpunha a funcao de ser “apenas” a responsavel por ajudar no nascimento das criancas. Entre
as familias que conviviam de forma mais frequente, percebi, ndo apenas entre as mulheres, que
havia um status diferenciado, ainda que velado.

Depois de cinco anos, sai de Angola e fui trabalhar com grupos indigenas Ngobe-Buglé,
na Provincia de Bocas del Toro, no Panama, regido fronteirica com a Costa Rica. Muitos

14 Segundo Oliveira e Santos (2009), entre os paises lus6fonos, Angola é o que apresenta menor cobertura de
servicos de satde. Em 2021, um relatorio social encomendado pelo Ministério da Saide de Angola apontou que
no pais ha cerca de 13 médicos para cada cem mil habitantes.
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elementos os diferenciavam das comunidades angolanas que conheci (lingua, vestimentas,
costumes, préaticas produtivas etc.), mas uma semelhanca estava posta, a presenca das parteiras
(“parteras” ou “comadres”) realizando partos nas aldeias, e o discurso®® governamental que as
responsabilizava pelas taxas de mortalidade materno infantil, em relacéo a dita necessidade de

realizacdo de todos os partos nos hospitais.

O caminho da dissertacdo

Em 2018, de volta ao Brasil, me sentia saudosa dos amigos que fiz e, de alguma maneira,
tomada por tudo que vivenciei. Acredito que foi esse sentimento que me motivou a repensar a
ideia de voltar para a academia. Naguele momento parecia o espaco ideal para compartilhar,
questionar e refletir sobre todo aquele conteudo “acumulado”. Entdo, conheci o Centro de
Estudos Avancados Multidisciplinares (CEAM) da Universidade de Brasilia (UnB), e me
interessei pelo Programa de PoOs-Graduacdo em Desenvolvimento, Sociedade e Cooperagéao
Internacional (PPGDSCI).

Naquele ano, cursei, pela primeira vez, como aluna especial, uma disciplina no
Programa, e j& cogitava, entre outros temas relacionados a Angola, a possibilidade de elaborar
uma proposta de pesquisa que tratasse, de alguma maneira, das parteiras tradicionais. Até aquele
momento, qualquer decisdo dependia de algumas defini¢bes, no campo pessoal e profissional,
tendo em vista que fazia menos de um ano que eu tinha retornado ao Brasil, ainda néo tinha
trabalho, e ndo morava em Brasilia.

No primeiro semestre de 2020, ja com as questdes relacionadas ao trabalho e a moradia
definidas, ingressei no PPGDSCI, linha de pesquisa “Desenvolvimento, Cultura e Cooperagao

Internacional”, orientada pela Profa. Dra. Selma Alves Pantoja. Na altura, ja havia cursado duas

15 “Las pérdidas de vida tanto de madres y de recién nacidos que no reciben una adecuada atencién a la hora del
parto, se convierte en una grave situacion comun dentro de la comarca ngébe buglé, pues dificilmente los residentes
de esa region pueden tener acceso a los servicios de un hospital. [...] Regularmente las mujeres indigenas de la
comarca Ngobe Buglé dan a luz a sus hijos en sus casas dentro de las montafias donde viven, ayudadas por parteiras
de la comunidad, lo cual muchas veces y desconociendo lo meticuloso de este proceso, ponen en riesgo sus vidas
y la de sus hijos [...]. Trecho de reportagem publicada pelo site jornalistico Panama América, em 20 de janeiro de
2004, de autoria de Vactor A. Santos, intitulada “Mujeres Ngobe buglé tendran hospital para dar a luz”.
Disponivel em: https://www.panamaamerica.com.pa/provincias/mujeres-ng%C3%B6be-bugle-tendran-hospital-
para-dar-luz-142573. Acesso em: 20 de jan. 2022.

Segundo o site oficial do Ministério da Saude do Panamé, ha cerca de 500 parteiras tradicionais no pais, sua
presenca € maior nos territérios indigenas onde elas sdo responsaveis por realizar em torno de 8 mil partos por
ano. Para diminuir as mortes e os riscos durante os partos, a Dire¢cdo de Assuntos Sanitarios Indigenas, 6rgao
ligado ao Ministério, continuamente coordena a¢fes juntamente as parteiras tradicionais e autoridades indigenas.
Disponivel:  https://www.minsa.gob.pa/noticia/minsa-organiza-primer-encuentro-de-parteras-tradicionales-de-
panama. Acesso em: 4 de nov. 2023.


https://www.panamaamerica.com.pa/provincias/mujeres-ng%C3%B6be-bugle-tendran-hospital-para-dar-luz-142573
https://www.panamaamerica.com.pa/provincias/mujeres-ng%C3%B6be-bugle-tendran-hospital-para-dar-luz-142573
https://www.minsa.gob.pa/noticia/minsa-organiza-primer-encuentro-de-parteras-tradicionales-de-panama
https://www.minsa.gob.pa/noticia/minsa-organiza-primer-encuentro-de-parteras-tradicionales-de-panama
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disciplinas como aluna especial, e trabalhar Angola e as parteiras tradicionais na dissertacao
eram 0s meus objetivos iniciais. Assim, eu ja adentrava na elaboracao da proposta. Além disso,
considerando o fato de que a professora Selma desenvolvia estudos na regido sudoeste do pais,
em relacdo a proposta de pesquisa, ja tinhamos pre-definido o primeiro recorte geogréafico desta,
relativo a regido sudoeste do pais, mais especificamente a Provincia do Namibe.

Em margo daquele ano, quando o Programa iniciou o semestre na UnB, por razéo do
agravamento da pandemia do Covid19'®, houve a suspensio do calendario académico. Ja havia
conhecimento dos avangos da Covid19, em varios paises do mundo, e a Organizacdo Mundial
da Saude (OMS) tinha acabado de elevar o grau de classificagdo para a pandemia. Ainda assim,
naquele momento, ainda ndo havia como prever a abrangéncia das restri¢ces sanitarias que
aconteceriam posteriormente. No percurso de desenvolvimento desta dissertacdo, a pandemia
do Covid19 representou um fator determinante.

Quando fui convidada para trabalhar em Angola, recebi muitos “conselhos” de
conhecidos e familiares sobre os cuidados que eu deveria ter em razdo dos perigos e das
dificuldades que eu encontraria naquele pais. Como nenhuma daquelas pessoas esteve em
Angola, ou em nenhum outro pais africano, eu me perguntava, internamente, no que elas se
baseavam quando me passavam um manual de sobrevivéncia, alguns, inclusive, adotavam um
tom quase piedoso diante do que achavam que eu estava prestes a enfrentar; as recomendacoes
materializavam-se sempre em falas como: “mas quanto tempo vocé tera que ficar?” ou “Fique
tranquila, o tempo passa rapido”.

N&o me recordo de algum dia ter pensado na Africa por essa perspectiva, 0 que n3o
significa que minha visdo de mundo néo tenha sido influenciada pelos conteidos reducionistas
e colonialistas sobre a Africa e os africanos presentes na formacio escolar e nos meios de
comunicacdo em massa que sempre reforcaram a associa¢do do continente com a ideia de
atraso, subdesenvolvimento, miséria, doencas, povos exdéticos e primitivos. Quando eu
imaginava o continente africano, as primeiras associaces remetiam a termos como historia,
povos, linguas, civilizacdes, reliquias, aventura etc. Assim, qguando me chamaram para trabalhar
em Angola, meu primeiro pensamento foi: “vocés vdo me levar para Africa e ainda vio me
pagar por isso”.

Essa empolgagéo ficou cada vez maior durante a espera dos tramites legais. Nesse

periodo estudei 0 que consegui acessar sobre Angola e a regido da Provincia do Huambo.

16 Ao término de margo de 2022 o Ministério da Salde apontava 5.717 casos confirmados e 201 mortes por
Covid19 no pais. Disponivel em: https://infoms.saude.gov.br/extensions/covid-19_html/covid-19_html.html.
Acesso em: 17 de abr. 2024.


https://infoms.saude.gov.br/extensions/covid-19_html/covid-19_html.html
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Inclusive, decidi aprender, ainda enquanto estava no Brasil, a falar meu nome e minha
nacionalidade na Lingua Umbundu. Pensei, na época, que seria um primeiro passo para
estabelecer uma aproximacdo com as agricultoras atendidas pelo projeto onde atuaria. Em
Angola, o interesse e a curiosidade se mantiveram durante todo o periodo em que la estive.
Estava sempre observando e perguntando; para além das atividades de trabalho, que j& me
possibilitava grande interagdo, eu aproveitava os periodos de folga para visitar outras regides e
paises que, ainda, ndo conhecia. Se, anteriormente, eu achava a Africa misteriosa e interessante,
atualmente, eu sou completamente apaixonada por ela.

Desde que minha memdria consegue alcangar, sonhava em ser arqueodloga. Por volta
dos dez anos de idade, colecionava tudo que encontrava sobre sociedades antigas. Ao final dos
anos 90, quando ainda cursava o Ensino Médio, comecei a pensar uma forma de me tornar uma.
Naquele periodo, o Brasil ndo contava com instituicdes publicas (tampouco privadas) que
oferecessem graduacdo em arqueologia. Mesmo se houvesse, minha familia ndo possuia
recursos para custear meus estudos em outra cidade. Diante disso, minha estratégia foi entrar
em um curso universitario que tivesse alguma relacdo com a arqueologia. Assim,
posteriormente, eu poderia cursar alguma pos-graduacdo que levasse a minha area de interesse.
Entdo, ingressei no curso de historia. Nos primeiros dois anos da graduacdo, nas poucas horas
vagas entre o curso e o trabalho, buscava sempre participar de atividades de pesquisa ou me
matricular em disciplinas de outros cursos que tratassem, de alguma forma, de temas correlatos
a arqueologia.

Quando ja cursava o sexto semestre, deixei meu emprego para trabalhar como estagiaria
na reserva etnografica do Museu dos Povos Indigenas da universidade; apesar de a remuneracdo
ser irrisoOria, a carga horéria de trabalho era menor, permitindo que eu ficasse mais tempo com
a minha filha, na época, com dois anos de idade. Assim, eu estaria envolvida com temas do meu
interesse académico. Em um determinado dia, enquanto catalogava itens do acervo audiovisual
do museu, me deparei com alguns materiais que tratavam dos avangos de obras para abertura
de estradas no Estado do Mato Grosso, durante a década de 60. Entre esses materiais, alguns
videos curtos (VHS) mostravam indigenas da etnia Nambiquara saindo de suas terras enquanto
os tratores que trabalhavam nas obras avancavam sobre o espaco onde eles se encontravam.
Recordo-me em particular da imagem de um rapaz indigena, que parecia ter no maximo 20
anos, que tentava parar o trator empunhando uma lanca sobre ele. Tempos depois, ainda
impressionada com as imagens, comecei a pesquisar o periodo e 0os povos Nambiquara que
ocupavam a regido, o que, depois de algum tempo, me fez substituir o foco nos estudos sobre

historia antiga, culminando no tema do meu Trabalho de Final de Curso (monografia).
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Foi um periodo de grande desafio, ndo apenas pela necessidade de conciliar pesquisa,
trabalho e familia, mas pelo fato de a pesquisa e escrita requerer, continuamente, um dialogo
com autores, metodologias e teorias diferentes das que eu tinha estabelecido maior proximidade
durante o curso; o que, para a primeira experiéncia de elaboracdo de uma pesquisa académica
mais extensa, implicou muitas dificuldades. Um desafio constante de equilibrio entre o trabalho
historiogréfico e as provocacfes antropoldgicas que surgiam. Nesse percurso, me lembro da
minha orientadora, a estimada Profa. Dra. Christina Lopreato, que dizia algo mais ou menos
assim: “quem estd olhando é uma historiadora, as ferramentas que vocé possui foram
moldadas para o olhar historiogréfico, tenha consciéncia das outras perspectivas, mas nao se
perca nelas”.

Depois da graduacdo, continuei muito interessada em questdes relacionadas a modelos
de desenvolvimento, politicas e povos originarios. No entanto, apesar de ja ter iniciado planos
para elaborar uma proposta de pesquisa para 0 mestrado, percebi na época que desejava estar
engajada nesses temas de forma mais intensa, sem aquele “enquadramento” da pesquisadora
em busca de conteudo para producdo, além de precisar de um trabalho que me permitisse pagar
minhas contas. Pouco tempo depois, decidi trabalhar em Campinas (SP), onde aproveitei para
fazer alguns cursos e uma especializagdo na area de desenvolvimento de projetos sociais, 0 que
me possibilitou, tempos depois, atuar com projetos de etnodesenvolvimento em comunidades
quilombolas e pesqueiras no interior da Bahial’. Foi, a partir dessa experiéncia, que, em 2011,

fui indicada para trabalhar em Angola.

As (0s) autoras (es) com quem conversei nos primeiros trechos do caminho

N&o ha duavidas de que a experiéncia (“o primeiro contato”) narrada anteriormente
influenciou a escolha do tema de pesquisa desta dissertacdo. No entanto, principalmente na
delimitacdo do objeto, outros dois fatores identificados durante a revisdo bibliogréfica
contribuiram para que as parteiras tradicionais de Angola estivessem no centro das analises
deste estudo.

Inicialmente, a aparente escassez de estudos que tratassem, de forma direta, da vida e
do trabalho das parteiras tradicionais angolanas. Os poucos estudos sobre Angola, de autoria de
pesquisadores angolanos e de outros paises, que circulam sob a esfera de atuacéo das parteiras

tradicionais, se dividem em estudos sobre politicas de saude e estudos sobre cultura, rito e

17 No periodo trabalhei no Instituto de Desenvolvimento Sustentavel do Baixo Sul da Bahia (IDES).



22

curandeirismo. Os do primeiro grupo abordam, de forma mais central, nimeros sobre estrutura
de saude disponivel, fazendo comparacGes de taxas de mortalidade, disponibilidade de
profissionais de satde qualificados para atencdo ao parto, acordos internacionais pela satde e
combate a mortalidade materno infantil, sem abordar questdes relacionadas as parteiras e partos
tradicionais; as obras do segundo grupo, geralmente do campo da sociologia, antropologia e/ou
historia, tratam de praticas culturais, medicina tradicional e/ou ritos de iniciacdo que chegam a
fazer referéncia as parteiras tradicionais, geralmente como parte de uma dinamica cultural
especifica ou compondo um conjunto de personagens que praticam medicina tradicional, sem
trazé-las para o foco da andlise.

Dentre esses dois grupos, cito o trabalho dos pesquisadores (Setumba et al.; 2018), cujo
objetivo foi analisar a mortalidade neonatal de recém-nascidos angolanos e os desafios para a
promocao do acesso a salde no pais com base em dados da Maternidade do Hospital Geral do
Bié, localizada no Municipio de Kuito, regido central de Angola. Com forte referéncia tedrica
nas normativas e metas estabelecidas por agéncias multilaterais de desenvolvimento, a pesquisa
aponta dados sobre a mortalidade materno-infantil no pais, sinalizando os possiveis
motivadores, sem mencionar parto ou parteiras tradicionais.

Na mesma linha de andlise, insere-se o trabalho de Rodrigues et al. (2019), que descreve
e analisa os fatores de risco associados a mortalidade neonatal no contexto angolano. Sua
abordagem, alimentada por dados da maternidade pulblica Lucrécia Paim®®, centra-se no
objetivo de tracar o perfil de parturientes e 0 acesso aos servi¢os de salde institucionais,
também, sem mencionar as parteiras ou 0s partos tradicionais. Sdo estudos desenvolvidos por
profissionais das ciéncias médicas.

O mesmo ocorre em relacdo a tese de doutorado da pesquisadora angolana Maria Tazi
(2021), cujo objetivo foi apresentar, analisar e avaliar os cuidados pré-natais e sua influéncia
nos resultados da gravidez e do parto na cidade de Luanda. Tazi levanta pontos importantes
relacionados aos cuidados oferecidos as parturientes de baixa renda que ddo a luz na
Maternidade Lucrécia Paim, demonstrando que, no sistema hospitalar, h& diferencas
sociodemogréaficas no atendimento e no procedimento com as pacientes, sem, contudo,

mencionar as parteiras tradicionais.

18 A maternidade é uma das mais antigas de Angola, tendo sido inaugurada ainda no periodo colonial, nos anos
30. Foi batizada pdés-independéncia como Maternidade Lucrécia Paim em homenagem & heroina angolana,
guerrilheira da luta armada pela independéncia. Segundo dados do site do Ministério da Saude de Angola —
MINSA, atualmente, a maternidade dispde de 500 leitos e oferece uma gama completa de servigos para o
atendimento & mulher e ao recém-nascido com capacidade para realizar até 100 partos diarios. Disponivel em:
http://www.lucreciapaim.gov.ao/. Acesso em: 08 de mai. 2020.


http://www.lucreciapaim.gov.ao/
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Como uma “quase” excecao esta a obra da pesquisadora Eurica Rocha (2013), que, ao
analisar a trajetoria histdrica das politicas publicas de satde voltadas a saide da mulher no pais
(1975-2013), faz somente uma referéncia as “parteiras tradicionais” ao tratar dos acordos de
cooperacdo internacional para o financiamento de programas de satde, mais especificamente
mencionando o programa de capacitagdes de parteiras.

Entre os estudos sobre ritos, curandeirismo e medicina tradicional, destaco a tese de
doutoramento da pesquisadora angolana Maria Fatima (2010; 2012) que se dedicou a analisar
elementos relacionados a resiliéncia social de populacdes rurais na regido sudoeste de Angola.
Na pesquisa, Fatima “se encontra” com a figura das parteiras ao tratar de aspectos relacionados
a medicina tradicional utilizada por seu grupo de estudo. No entanto, ela ndo € o foco de analise
da pesquisadora.

As parteiras tradicionais tém garantido um suporte adequado as suas comunidades,
fazendo o0 acompanhamento durante a gravidez, fazendo os partos e dando assisténcia
ao recém-nascido por meio dos conhecimentos adquiridos por processos de
transmissdo dos saberes e experiéncias ancestrais das comunidades. Por exemplo,
promovem a abstinéncia sexual durante a gravidez, principalmente quando o homem
¢ poligamo, promovendo, também, o planeamento familiar que permite o

espacamento entre os filhos usando a farmacopeia tradicional e evocando os mitos e
tabus comunitérios (Fatima, 2010, p. 12)%°.

Um outro exemplo é o trabalho da antropdloga angolana Fatima Viegas (2015), que, na
obra “A gestdo da doenca no espaco sociocultural e urbano de Luanda — 0s curandeiros
tradicionais e os neotradicionais”, trabalha conceitos de salde, doenca e cura na sociedade
angolana atual, tratando de uma medicina tradicional que perpassa a cura e a doenca: parte
intrinseca da sociedade, uma forma de comunicacgdo entre os individuos, ou seja, um meio de
sobrevivéncia e pertencimento social. A Parteira Tradicional, nas pesquisas de Viegas, faz parte
do conjunto de praticantes dessa medicina tradicional, juntamente a outros personagens
(curandeiras, médicos tradicionais, quimbandas etc.)

Surpreendentemente, identificou-se auséncia ainda maior durante as pesquisas
documentais, mais especificamente as realizadas nos sites oficiais do governo de Angola. Entre
0s poucos documentos institucionais acessados, referentes a periodos anteriores a 2018, nédo
houve mencéo as parteiras tradicionais. Com uma excec¢do, o documento “Inquérito de
Indicadores Multiplos e de Saude 2015-2016 (I1IMS)”, publicado em 2017 pelo Instituto
Nacional de Estatisticas de Angola (INE) que fazia uma referéncia direta as parteiras

19 FATIMA, Maria. Interaccion entre Medicinas — Escojas e Sujeciones: Populaciones rurales em Humpata
(Provincia del Huila). In: CONGRESSO IBERICO DE ESTUDOS AFRICANOS, 7.9, 2010, Lisboa. Proceedings.
Porto, CEA-ISCTE-IUL, 2010, 1-12.
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tradicionais no item 9.4 Assisténcia durante o Parto. Nele a Parteira Tradicional aparece
inserida na categoria “outra pessoa”, juntamente a parentes, amigos, familiares e outros, em
contraposicdo a categoria ‘“profissionais de saude qualificados” em que ha médicos,
enfermeiros e parteiras (1IMS, 2017, p.129-130).

Quando essa auséncia é confrontada com o fato de mais da metade dos partos realizados
no pais, incluindo areas urbanas e rurais, ocorrerem fora das unidades oficiais de satde (INE,
2017), demonstrando que as parteiras tradicionais sdo extremamente atuantes, € necessario
perguntar quais podem ser os motivos de tal “invisibilidade”.

Esse ponto reforca a relevancia de estudos que lancem um olhar sobre essas “mulheres”,
que ha séculos realizam partos no territorio atualmente conhecido como Angola e, como ja
mencionado, estdo longe de se tornarem obsoletas. Independentemente de como elas sdo vistas
e avaliadas, seu trabalho impacta a realidade de uma quantidade imensa de mulheres. Uma
producdo académica que apresente, mesmo que de forma pontual, quem sdo essas parteiras e
0S contextos presentes em seu espaco de atuacdo pode contribuir para o entendimento sobre
Angola e desmistificar no¢des pré-concebidas sobre elas e o parto tradicional. O que ja ocorreu
em outros paises onde a producdo de estudos sobre parteiras tradicionais, humanizacao do parto,
entre outros temas, impulsionou o debate acerca da realidade de atencdo ao nascimento.

A revisdo bibliografica como um todo demonstrou a existéncia de uma vasta quantidade
de estudos e obras?® que tratam do parto e do oficio do partejar tradicional. S30 pesquisas no

campo da saude, da sociologia, antropologia, histéria, administracdo publica entre outras areas

20 A bibliografia que consegui compulsar mostrou diferencas e convergéncias sobre parto e parteiras tradicionais
entre os estudos de diferentes paises. Conforme observei, varios paises da Africa e América Latina possuem, em
diferentes proporgdes, pesquisas com foco significativo na satide reprodutiva e materno-infantil. Estes apresentam
estatisticas, debatem técnicas médicas, solucdes para remediar os efeitos da precariedade de infraestrutura de
salde. Tais preferéncias de enfoque sdo facilmente compreensiveis, ja que se trata de paises com maioria da
populacdo pobre, muitas pessoas abaixo da linha da miséria e esses temas se tornam os mais candentes, entre
alguns ¢ possivel citar os estudos de Petterson (2000; 2001; 2012; 2014), Kanti Paul (1993), Clavijo (2012) e
Dayyabu et al. (2018), Amutah-Onukagha (2017) As pesquisas no campo das ciéncias humanas, por sua vez,
apresentam algumas diferencas basicamente de viés que s@o mais aprofundadas, buscando novos sujeitos nas
culturas dos povos do Sul. No Brasil, os estudos que considero mais préximos do meu objeto de pesquisa abordam
as praticas das parteiras como um elemento da cultura local que simboliza certa “autonomia” que as comunidades
em que estas atendem possuem no uso de conhecimentos ancestrais. A interferéncia das politicas publicas é vista
como positiva, pois contempla periodos de maior abertura democratica do pais e contribui na busca por solucoes
para a violéncia obstétrica. Os estudos relacionados ao parto humanizado abordam a necessidade de integrar as
praticas relacionais e humanizadas das parteiras com a pratica da medicina obstétrica no pais, principalmente no
Sistema Publico de Salde, cito os trabalhos de Pimental (2014), Fleisher (2005; 2007;) Tornquist (2004),
Rodrigues (2016) entre outros. Os estudos que acessei de outros paises da América Latina, México e alguns paises
da América Central, em geral, seguem a narrativa de preservacao das praticas das parteiras como um patrimonio
etnocultural. Muitos possuem objetivos semelhantes ao descrever e valorizar aspectos da cultura nacional que o0s
povos originarios exercem na atualidade. Além da etnografia e da valorizacdo historica cultural da pratica da
parteira, outros estudos, com destaque para os de mexicanos e brasileiros, também abordam a militancia feminista,
a luta por direitos e o ja citado, combate a violéncia obstétrica. E possivel citar a obra de Davis-Floyd (2001),
Fleisher (2006); Vasquez e Cadenas (2009), Alarcén et al. (2009) e Cardoso e Nascimento (2019).
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que oferecem diferentes abordagens sobre o tema e se diversificam ao pesquisarem diferentes
territorios e culturas. Com as limitacfes de acesso a obras que oferecessem mais elementos
sobre as parteiras e o oficio do partejar tradicional em Angola, elas foram estruturantes para o
desenvolvimento da pesquisa. Destaco as obras de autoras brasileiras que tratam do parto e das
parteiras tradicionais?!, entre os que mais oferecem elementos para a pesquisa, elaborados na
area da antropologia, sociologia, histdria e salde, cito os estudos de Carmem Tornquist (2004)
e Soraya Fleisher (2007), Iraci Barroso (2017), Lucia Mott (1999) e Lucia Costa (2002).

Além dessas obras, que tratam diretamente de parteiras tradicionais, apoiaram 0
caminho reflexivo estudos dedicados a compreender o parto e 0 nascimento a luz de uma
perspectiva antropoldgica, obras sobre a histéria de Angola (principalmente aquelas que focam
no periodo colonial e nas primeiras décadas pos-independéncia), pesquisas sobre o surgimento
das ciéncias médicas, os estudos de autoras africanas ligadas aos movimentos feministas
subalternos, trazendo novos elementos para se pensar género e feminismo e 0s estudos
decoloniais??, a partir de autores como Mbembe (2001; 2013; 2014; 2018), Quijano (2005;
2009), Meneses (2000; 2008; 2009), Mignolo (2003; 2008); Fanon (2008), Boaventura Santos
(2008; 2009) entre outros, apoiando reflexdes sobre Africa, sobre os saberes ancestrais e as
condicionantes que pautam as politicas de salde sobre parto e nascimento em voga no pais e

que consequentemente influenciam na vida e oficio das parteiras tradicionais.

Os caminhos metodoldgicos almejados e 0os caminhos possiveis

Ao término de 2020, com as aulas ainda suspensas por razdo da pandemia (COVID-19),
iniciei, com base nas pesquisas bibliogréaficas, a estruturacdo da proposta de pesquisa incluindo
um planejamento inicial para as atividades que seriam realizadas.

Em primeiro momento, o planejamento tracava que as atividades de campo fossem

divididas em 02 etapas centrais, a primeira focava na realizacdo de pesquisas documentais e

2L Os estudos brasileiros relacionados ao parto e ao nascimento, por sua diversidade, contribuiram para a
construcdo de um amplo quadro de conhecimentos sobre a realidade do parto tradicional no pais, sendo importantes
ferramentas para a reflexdo sobre a violéncia obstétrica e o parto humanizado, que incentivou a formulagédo de
propostas de politicas publicas e legislagdes para a defesa dos direitos das parturientes e, em alguma medida,
contribuiu para o registro, o resgate e a valorizacdo de praticas tradicionais de partejar.

22 Referimo-nos as obras de autores ligados a uma corrente de pensamento que busca ampliar as perspectivas de
producédo de conhecimento para além da epistemologia eurocéntrica. O pensamento decolonial emerge, com base
na resisténcia de pensadores de fora da Europa e dos Estados Unidos da América, contra a aplicagdo e/ou replicacdo
de conceitos importados sem a devida reflexdo critica acerca de sua adequacdo para abordar diferentes sociedades.
Para Jardim e Voss (2021), em concordancia com Maldonado (2019), o pensamento decolonial consiste no
descentramento epistémico, politico e cultural das formas de pensar e dos modos de existir no mundo colonizado
pelo padréo eurocéntrico, antropocéntrico e cristdo (Jardim e VVoss, 2021, p.2).
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busca por estudos relacionados as parteiras angolanas, que, por razdo da escassez de material
disponivel on-line, teria de ser complementada. Nessa etapa, pontuaram-se no planejamento
trés possiveis destinos de pesquisa, os dois primeiros em Angola, mais especificamente a capital
Luanda e a cidade de Mocamedes na Provincia do Namibe, onde se previa a realizacdo das
investigacOes (arquivos documentais e/ou entrevistas) em instituicdes diversas, entre elas
0rgdos governamentais federais e provinciais que tratam de temas relacionados a salde,
maternidades, instituicdes de pesquisa, académicas e organizacbes da sociedade civil
envolvidas com temas relacionados as mulheres, saude materno-infantil, associacfes de
parteiras tradicionais, praticantes de medicinas tradicionais etc. E o terceiro destino (no periodo
ainda em aberto) Portugal, basicamente a capital Lisboa, onde se planejavam realizar pesquisas
documentais (com foco nos arquivos do periodo colonial) em lugares como a Biblioteca
Nacional, Biblioteca do Instituto Universitario de Lisboa (SCTE) e Biblioteca do Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa (ICS-UL). Tanto em Angola como em Portugal,
havia grande expectativa diante da possibilidade de “trocas”, a partir do contato com
pesquisadores, gestores publicos e outras personagens envolvidas na tematica.

A segunda etapa do planejamento envolvia as acdes necessarias para a realizacdo das
entrevistas de campo. Previu-se nesta, principalmente com as parteiras tradicionais,
interlocutoras da pesquisa, € com as ex-parturientes, a realizacdo de entrevistas em
profundidade, semiestruturadas, abertas com a adog¢do da observacdo direta como um
importante instrumento de captacdo de informacgdes. Nesse campo, ciente dos desafios
relacionados a logistica e comunicacdo em Angola, se estabeleceu, caso houvesse dificuldade
a respeito da realizacdo das entrevistas necessarias, uma ordem de prioridade, onde as parteiras
tradicionais ocupavam a primeira posicdo, e a meta era realizar no minimo 5 entrevistas. Em
seguida, as entrevistas com ex-parturientes (minimo de 2 entrevistas) e ocupando o terceiro
lugar na ordem de prioridades a realizacdo de, pelo menos, 1 entrevista com gestores (as) da
area de saude (secretarios de saude, diretores de hospitais ou maternidades, coordenadores de
programas publicos de saude materno infantil etc.).

No segundo escaldo, prevendo a realizacdo de, no maximo, duas entrevistas, constavam
as entrevistas com profissionais de satde (que realizam partos) com atuacao nos postos de satde

e hospitais proximos as comunidades e entrevistas com as autoridades tradicionais? (sobas) —

23Soba é um termo genérico utilizado atualmente em Angola para denominar um chefe administrativo das
comunidades reconhecidas pelo Estado, que inclui uma grande variedade de figuras com uma grande variedade de
poder e autoridade. Esta relacionado com a palavra umbundu e soma, denominagao do poder tradicional. O termo
foi “aportuguesado” pelos colonizadores e aplicado para nomear todas as autoridades locais, ignorando as
diversidades (Pantoja, 2022, p. 169). Na atualidade, os sobas sdo responsaveis por tratar todas as questdes sociais,
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tanto nas entrevistas com os profissionais de salde como com as autoridades tradicionais
buscaria se priorizar pessoas da regido de atuacdo das parteiras tradicionais entrevistadas.

No planejamento, com objetivo de facilitar o dialogo entre a bibliografia de referéncia,
as fontes documentais e o material de campo coletado, estabeleci, com base nas questdes de
pesquisa, trés eixos centrais de analise, que, a principio, teria um papel norteador para a
elaboracdo da dissertacéo: i. género, corpo e parto na sociedade angolana; ii. entrelagamento e
subalternizacdo de saberes; e iii. relacionamento entre as parteiras tradicionais e as politicas de
salde realizadas pelo governo. O relato das mamas parteiras e ex-parturientes se enquadraria
no primeiro eixo de andlise: “género, corpo e parto na sociedade angolana”. A intengdo seria
tratar, diretamente, as questdes relacionadas a identidade e a realidade das parteiras angolanas
e as relacOes estabelecidas a partir de seu oficio, buscando elementos para refletir sobre seu
papel social, entre os temas transversais: 0 simbolismo relacionado a maternidade, a situacao
socioecondmica no quadrante género e as politicas de Estado envolvidas na realidade do oficio
do partejar tradicional. O segundo eixo buscaria a visao de profissionais angolanos da medicina
cientifica convencional sobre o trabalho das parteiras tradicionais. O objetivo do roteiro
elaborado para estes (profissionais de saude que atuam em hospitais e postos de salde da regido
da pesquisa) seria entender as percepcdes desses profissionais em relagdo ao trabalho das
mamads parteiras. Esse eixo também abordaria o papel da medicina tradicional em Angola e a
relagdo entre os conhecimentos das ciéncias médicas e 0s saberes tradicionais relacionados a
tratamento e cura. O terceiro eixo contemplaria a analise de programas e politicas publicas
relacionados ao espaco de atuacdo das parteiras tradicionais. O objetivo seria entender quais
orientativas tedricas elas estdo embasadas e como as parteiras tradicionais estdo envolvidas
nesse processo.

Inicialmente, a elaboracdo dos roteiros semiestruturados seria direcionada pelos
conteddos acessados durante as pesquisas bibliograficas e documentais, que norteariam o0s
temas abordados para além das questdes de pesquisa ja tracadas na dissertagcdo. De forma geral,
o planejamento indicava os seguintes objetivos para cada perfil de entrevistados:

1. Parteira Tradicional: considerando-se essas interlocutoras da pesquisa, até aquele

momento, 0s objetivos relacionados as entrevistas se mantinham em aberto (direcionado pelas

culturais e normativas dos grupos que lideram. Entre as principais fungdes, o soba trata de casamentos, morte,
remediacdo de conflitos, distribuicdo de terras, praticas de rituais e julgamentos, além de, tratar diretamente com
a administracdo municipal de problemas vivenciados pela populagdo é funcdo do soba. Quando ndo é possivel a
solucdo de alguma questdo, o soba recorre ao dito soba grande, que é o lider de varios sobas da regido. “As
autoridades tradicionais sdo as entidades que personificam e exercem o poder no seio da respectiva organizacdo
politico-comunitaria tradicional, de acordo com os valores e normas consuetudinarios e no respeito pela
Constituigdo e pela lei” [Angola. [Constituicdo (2010)] - Artigo 224° Autoridades tradicionais).
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questBes de pesquisa). No entanto, j& se previam questdes que ajudassem a delinear um tipo de
perfil (idade, escolaridade, grupo étnico, numero de filhos, atividades remuneradas que realiza
etc.) e temas relacionados ao oficio do partejar (como se tornou Parteira Tradicional, quantas
criancas ja ajudou a nascer, quando e como foi o primeiro parto que realizou, que ensinou a
fazer parto etc.).

2. Ex-parturiente: identificar o perfil socioecondmico das mulheres atendidas pelas parteiras
tradicionais, entender os desafios enfrentados por parte significativa das mulheres angolanas
durante a experiéncia do parto, identificar a partir da historia pessoal, os elementos definidores
que estiveram envolvidos na “escolha” pelo parto tradicional ou pelo parto hospitalar e, por
fim, descobrir como elas se relacionam com as parteiras tradicionais que as atenderam.

3. Gestor (a) de saude (materno-infantil): descobrir como as politicas, instituicbes e/ou
programas de saude abordam a questdo do parto e das parteiras tradicionais, incluindo
identificar possiveis teorias e/ou diretrizes que embasam a elaboracdo dessas politicas;
considerando questionar seus posicionamentos [enquanto gestores de salde] em relacdo ao
trabalho das parteiras tradicionais e seu impacto na realidade do pais.

4. Profissional de saude “obstétrica”: entender como profissionais de salude [médicos,
enfermeiros e parteiras?*] avaliam o trabalho das parteiras tradicionais e sua relevancia na vida
das comunidades atendidas por elas.

5. Autoridade tradicional (sobas): descobrir qual a percepcao dessas autoridades tradicionais
sobre o trabalho das parteiras tradicionais nas comunidades. Teoricamente o relato ajudaria a
pensar 0 papel e o espaco de poder que a Parteira Tradicional possui com base no olhar da
autoridade masculina, de maior posicao hierarquica, em seu territério de atuacéo.

Naquele periodo, ainda ndo havia indicacdo no planejamento sobre 0 método que seria
usado para a selecdo dos (as) entrevistados (as), aguardava-se uma defini¢cdo mais especifica do
territério para buscarmos mais informacGes sobre as dinamicas relacionais, se haveria a
possibilidade de acesso a algum tipo de cadastro, colaboracgéo de alguma instituicdo que tivesse
contato direto com parteiras tradicionais ou a necessidade do uso da técnica metodoldgica

snowball (bola de neve).”® N&o consideramos a realizagdo de entrevistas com parteiras

24 Segundo o Instituto Nacional de Estatistica de Angola (INE), trés tipos de profissionais de satide “qualificados”
realizam partos nas unidades de saide em Angola: médicos, enfermeiros e parteiras, sendo essa Ultima descrita
como um profissional com curso técnico de salde e especializacdo em partos. Nos relatérios acessados, ndo ha
informacdes sobre a especialidade desses médicos e enfermeiros, ambos aparecem sempre no masculino, assim
como a descrigéo técnicos de salde, apenas o termo parteiras aparece no feminino (INE, 2017).

%5 A snowball, também chamada de snowball sampling (amostra em bola de neve), é uma técnica de amostra ndo
probabilistica utilizada em pesquisas sociais em que os participantes iniciais do estudo indicam novos
participantes, que, por sua vez, indicam novos participantes e assim sucessivamente, até que seja alcangado o
objetivo proposto (“ponto de saturagdo”).
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tradicionais, ex-parturientes, profissionais de saude e/ou autoridades tradicionais fora da
Provincia do Namibe e a realizacdo de entrevistas em outras provincias dependeriam do seu
potencial agregador para pesquisa (talvez gestores publicos ligados a area de saude ou
representantes de organizacgdes de parteiras tradicionais).

No inicio de 2021, a maioria dos aeroportos ja estavam fechados e ndo havia previsao
para o fim do isolamento social. Ficou, cada vez mais evidente, que ndo seria possivel viajar
até Angola ou para qualquer outro lugar.

Sem perspectivas para a realizacdo das entrevistas e pesquisas documentais mais
abrangentes, houve a necessidade de avaliar o cenério e buscar alternativas, entre algumas
cogitadas na época destacam-se: abandonar o tema, pois o material acessado até aquele
momento ndo seria capaz de responder as questdes e alcancar os objetivos propostos na
pesquisa; avaliar a possibilidade de associa-lo a outro objeto com mais fontes disponiveis;
aguardar, por mais algum periodo, contanto com a possibilidade de a pandemia (COVID-19)
recuar e as restricbes de viagem serem suspensas ou encontrar outra forma de acessar as
informacBes necessarias, mantendo a proposta de pesquisa inicial. Naquela altura, todas as
opcOes estavam sobre a mesa.

Recordei-me, entdo, de que, na época que trabalhava na Provincia do Kwanza Norte,
precisei organizar a distancia algumas atividades de levantamento de dados nas comunidades
atendidas pelo projeto. Entdo, comecei a ponderar sobre a possibilidade de usar uma estratégia
parecida e realizar, de alguma forma, as entrevistas para a dissertacdo. Obviamente, a situacdo
era mais complexa, a regido era mais extensa, ainda ndo havia mobilizacéo para as entrevistas,
tampouco os recursos disponiveis na época dos trabalhos com as comunidades. Seria necessario
pensar cada etapa na sua particularidade e ser bastante realista com o que seria possivel
alcancar. A Unica certeza era a necessidade de haver algum tipo de apoio (equipe) em Angola.

Em 2013, fazia parte da equipe de trabalho em Angola um jovem, muito dedicado e
interessado em temas sociais, seu nome era Angelo Soares. Ao contata-lo, soube que havia se
mudado para Luanda e estava cursando engenharia na Universidade Agostinho Neto. Ele
demonstrou interesse no trabalho e comegamos a conversar sobre como e 0 que precisariamos
providenciar para sua realizacdo. Logo de inicio, ficou claro que seria necessario adquirir um
telefone celular e encontrar um jeito de envia-lo para Angelo em Angola, ele possibilitaria nossa
interacdo, tendo em vista que, até aquele momento, interagimos por meio do celular de seu
irmao, e 0 novo aparelho qual poderia ser utilizado, inclusive, na gravacao das entrevistas. Nao
foi uma tarefa facil, mas, gracas ao apoio de amigos que vivem e trabalham em Angola, o

telefone chegou até ele.
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Apesar das dificuldades geradas pela auséncia e/ou péssima qualidade do sinal,
conseguimos planejar algumas atividades e continuamente trocdvamos e-mails sobre as
estratégias para a identificacdo das parteiras tradicionais e como as entrevistas seriam
realizadas, tendo em vista que Angola também estava sob restricbes sanitarias. Enquanto
Angelo atuava®® na identificacdo e mobilizacdo, eu trabalhava nos roteiros tentando deixa-los
mais adaptaveis as mudancas que pudessem ser necessarias. Apesar de manter a expectativa de
entrevistar parteiras, ex-parturientes, gestor de saude, profissional de saude e autoridade
tradicional, o foco eram as parteiras tradicionais e as ex-parturientes.

No periodo, para simplificar, cogitei a possibilidade de nédo realizar os estudos no
Namibe, mas minha orientadora entendeu que valia a pena tentar manter o recorte da pesquisa,
0 que impunha outro desafio. Angelo, conhecia Luanda e 0 Kwanza Norte, mas nunca tinha
pisado na Provincia do Namibe, estava claro que precisariamos de um apoio local se
quiséssemos manter a regido como foco da pesquisa. Entdo, por indicacdo da Profa. Selma,
contactei o professor Marcelino Pergivaldo. Marcelino era natural e vivia na cidade de
Mocamedes, capital da Provincia do Namibe, e, como pesquisador, tinha experiéncia na
realizacdo de pesquisas de campo e um amplo conhecimento sobre a regido. O professor
Marcelino ja havia apoiado varios pesquisadores, e cultivava um profundo interesse por temas
que envolvessem aquela regiao.

Apbs as conversas iniciais, em que eu repassei informacfes sobre a proposta de
pesquisa, somente foi possivel trabalhar o planejamento das acdes de forma separada, eu tratava
com Marcelino o planejamento para a realizacdo das entrevistas no Namibe e com Angelo
estratégias para contactar profissionais e gestores de satde em Luanda que pudessem participar
das entrevistas.

Apesar de os meios de comunica¢do ndo permitirem a realizacdo de “encontros” mais
extensos que possibilitassem o aprofundamento das reflexdes sobre as metodologias a serem
utilizadas, compartilhamos impress@es relacionadas aos pontos centrais. Desde o inicio, esteve
bem evidente para Angelo e Marcelino que a pesquisa estava totalmente aberta as suas
contribuicbes; naquela estrutura, seus lugares eram de pesquisadores e suas experiéncias e
conhecimentos sobre o territorio eram relevantes para todo o processo. De forma geral, foi

possivel debater o quantitativo de perguntas, os termos e a forma com que elas seriam

2 Dyrante esse periodo, realizaram-se algumas acdes a fim de acessar fontes documentais e bibliograficas. Angelo
contactou algumas institui¢Ges ligadas ao Ministério da Salde de Angola, inclusive enviando um oficio solicitando
0 envio ou 0 acesso fisico a materiais que tratassem, de alguma forma, das parteiras tradicionais, porém, ndo
obtivemos respostas. Ele também visitou bibliotecas, livrarias e sebos com objetivo de localizar estudos e obras
que tratassem sobre elas, no entanto, nenhuma foi localizada.
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colocadas, quais seriam 0s determinantes para selecdo dos entrevistados, além de outras
possibilidades de acesso a informacgdes para além dos temas prescritos, buscando evitar ficar
preso nas questdes estabelecidas nos roteiros elaborados para cada perfil de entrevistados. .
Acordou-se que, assim que houvesse um cronograma para a realizacao das atividades de campo,
Angelo viajaria para 0 Namibe a fim de se juntar a Marcelino para realizar as entrevistas.

Anteriormente, Angelo propds “testar” o roteiro semiestruturado, elaborado para as
entrevistas com as parteiras tradicionais. Ele teve conhecimento, a partir de uma tia, de que, no
bairro Mucula Ngola?’, no municipio de Viana, havia uma Mama Parteira que, além de realizar
partos, ministrava tratamentos e remédios tradicionais. Assim, realizamos a primeira entrevista.
Posteriormente, por indicagdo de uma profissional de saide que atuou como formadora em
cursos de capacitacdo de parteiras, ele realizou a segunda entrevista com uma Parteira
Tradicional.

No Namibe, Marcelino contactou a presidente de uma associacéo de parteiras. A partir
dela foi possivel mobilizar parte das parteiras que seriam entrevistadas, outras parteiras foram
selecionadas contactando, diretamente, o soba da comunidade.

Os profissionais de saude entrevistados no Namibe foram contactados diretamente nas
unidades de salde. A entrevista com o soba foi planejada em conjunto com as entrevistas das
parteiras tradicionais, devido a necessidade de comunicacdo e obtencdo de autorizacdo do soba
para a realizacdo das atividades nas comunidades.

Realizaram-se as entrevistas entre 4 de margo a 6 de abril de 2021. Um total de 21
entrevistas, incluindo Parteira Tradicional, ex-parturiente, profissional de saude, formadora
(cursos de capacitacdo de parteiras), presidente da associagdo de parteiras e autoridade
tradicional.

Em Luanda, entre os dias 4 e 10 de marco de 2021, sendo 2 com parteiras tradicionais,
2 com ex-parturientes e 1 com profissional de satde que atuou como formadora em cursos de
capacitacdo de parteiras tradicionais. No Namibe, entre os dias 3 e 6 de abril, realizaram-se 8
com parteiras tradicionais, 2 com ex-parturientes, 1 com autoridade tradicional, 4 com
profissionais de salde e 1 com a presidente de associagdo de parteiras.

Todas as entrevistas foram gravadas por celular, por meio do qual se obtiveram a

declaracédo verbal das (0s) entrevistadas(os) autorizando a gravacéo e 0 uso do material com

27 Também ha referéncias sobre o bairro como Mukula Angola.
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objetivo académico. O sigilo relativo a identidade dos (as) participantes também fez parte dessa
negociacio?.

A maioria das entrevistas foram realizadas na casa das parteiras tradicionais, sempre
com a presenca de uma ou mais mulheres da familia (filhas, sobrinhas, noras e/ou vizinhas) que
em alguns momentos pontuais chegam a interagir com as mamas entrevistadas quando ha
duvida em relacdo a uma data ou nimero de partos realizados. No Namibe, além da casa das
parteiras, algumas entrevistas foram realizadas, a partir de agendamento prévio, em areas
coletivas como o quintal da casa do soba e/ou na cobertura proxima ao fontanario, onde estas
ocorreram individualmente (um espaco afastado permitindo a privacidade das informacoes).
As entrevistas com os profissionais de satide foram realizadas nas unidades de satde de forma
individual e com a autoridade tradicional individualmente na area externa de sua residéncia.
Em Luanda, as entrevistas foram realizadas por Angelo e no Namibe, tanto ele como Marcelino
participaram de todas as entrevistas. Entre as entrevistas, as mais longas foram com as parteiras
tradicionais uma média de trinta a quarenta minutos de duracdo e as mais curtas com as ex-

parturientes em torno de dez minutos.

O desafio das entrevistas recebidas

Dois dias depois do término dos trabalhos de campo, contactei Angelo e Marcelino para
saber sobre as suas percep¢Oes. Acordamos que ambos organizariam o material e registrariam
0 que considerassem importante sobre a realiza¢do do trabalho em campo. Trés semanas depois,
recebi as gravacgdes das entrevistas e 1 relatdrio elaborado por eles em conjunto. Ao todo, as
entrevistas geraram, aproximadamente, nove horas de gravacdo. Na época, percebi que havia
uma extensdo consideravel no material disponivel e que seria crucial realizar uma selecéo
cuidadosa das entrevistas a serem utilizadas na elaboragédo da dissertagéo.

Inicialmente, avaliei adotar dois critérios para a selecdo das entrevistas: o da pluralidade
para que, pelo menos, uma entrevista de cada perfil fosse analisada e o da representatividade,
principalmente no caso das parteiras tradicionais, em que, para delinear um “retrato”, seria
necessario trabalhar uma amostra maior que a necessaria para 0s outros entrevistados.

Considerando que as entrevistas eram desiguais em termos de extens&o, sendo as mais

longas (trinta e cinco minutos em média) realizadas com as parteiras tradicionais e as mais

28 Como nomes ficticios [principalmente para as mamas parteiras], optei por utilizar nomes de mulheres angolanas
(agricultoras, zungueiras, costureiras etc.) que conheci no periodo em que 4 estive.
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curtas (de dez a quinze minutos em média) com as ex-parturientes e os profissionais de salde,
previ que a selecdo seria realizada a partir de uma escuta inicial e analise dos dados entregues
por Angelo e Marcelino.

Em agosto de 2020, o PPGDSCI retomou o calendario escolar de forma remota, todas
as atividades de desenvolvimento da pesquisa se concentraram na interagcdo do tema com 0s
contetidos oferecidos nas disciplinas. Assim, 0s primeiros movimentos para o trabalho com as
entrevistas somente ocorreram ao término de 2022.

Justamente no processo de escuta mais detalhada das entrevistas, me deparei com uma
situacdo “quase” inesperada, principalmente em relacdo as entrevistas realizadas com as mamas
parteiras, a dificuldade de se ouvir e compreender os relatos basicamente por dois motivos: a
qualidade do som, prejudicado pelas interferéncias no ambiente, a maioria das entrevistas foram
realizadas na casa das parteiras e o fato de muitas das mamads néo utilizarem o portugués, se
expressando parcial ou totalmente em suas linguas maternas — apesar de Marcelino e Angelo
durante as entrevistas, traduzir, de forma geral, a fala das mamas, muitos elementos se
perderam, dificultando a transcricao das entrevistas na integra.

Essa situacdo e 0 compromisso em transcrever e interpretar as falas dessas personagens,
da forma mais fidedigna, imp0s a necessidade de selecdo de uma quantidade ainda menor de
material. Naquele momento, apds ja ter feito uma primeira escuta em todo material, avaliei que
seria possivel analisar, com maior detalhamento, 3 entrevistas com parteiras tradicionais, 4 com
ex-parturiente?® e 1 com profissional de saide (formadora dos cursos para parteiras), que
totalizariam em torno de duas horas e trinta minutos de gravacdo. As entrevistas que analisei
com maior detalhamento foram: Mama Parteira Ermilene, Mama Parteira Lina, Mamé Parteira
Kalinda, formadora Telma e as ex-parturientes: Sra. Olivia, Sra. Candida, Sra. Armina e Sra.
Sandra.

Complementando esse trabalho de analise, consultamos dados presentes no relatério elaborado
pelos entrevistadores. A partir dele foi possivel analisar transcri¢des de trechos das entrevistas;
relatos sobre as falas dos entrevistados e dados sistematizados sobre as parteiras tradicionais
(idade, escolaridade, trabalho, numero de filhos etc.). Esse relatério permitiu que, de uma forma
ou de outra, fosse utilizado conteldo de grande parte das entrevistas. Eu mesma conferi todas

as transcrices e contetido do relatorio, principalmente as falas, com base nas gravacoes™’.

2 A selecdo de uma quantidade maior de entrevistas com ex-parturientes se deve ao fato de serem as entrevistas
com menor tempo de gravagdo.

30 O material oriundo do trabalho realizado com Angelo e Marcelino, incluindo relatérios, anotagdes das atividades
de planejamento e audios trocados no periodo do trabalho de campo, representou uma fonte muito relevante para
a pesquisa.
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No conjunto de entrevistas, destacam-se:

Mamas Parteiras

1.

Parteira Tradicional Ermilene: Municipio de Viana — Provincia de Luanda. Entrevista:
04/03/21

. Parteira Tradicional Lina: Municipio de Viana — Provincia de Luanda. Entrevista:
10/03/21
Parteira Tradicional Celina®: Municipio de Mogamedes — Provincia do Namibe.

Entrevista: 03/04/2021

Parteira Tradicional Berenice: Municipio de Mogamedes — Provincia do Namibe.
Entrevista: 03/04/2021

Parteira Tradicional Antdnia: Municipio de Mocamedes — Provincia do Namibe.
Entrevista: 03/04/2021

Parteira Tradicional Kalinda: Municipio de Mogamedes — Provincia do Namibe.
Entrevista: 03/04/2021

Parteira Tradicional Joana: Municipio de Témbwa — Provincia do Namibe. Entrevista:
04/04/21

Parteira Tradicional Yolanda: Municipio de Témbwa — Provincia do Namibe. Entrevista:
04/04/21

Parteira Tradicional Sabina - Municipio de Mocamedes — Provincia do Namibe.
Entrevista: 05/04/2021

10. Parteira Tradicional Adelia - Municipio de Tdmbwa — Provincia do Namibe. Entrevista:

05/04/21

Ex-parturientes

1.
2.
3.
4.

Sra. Olivia: Municipio de Viana — Provincia de Luanda. Entrevista: 06/03/2021
Sra. Sandra: Municipio de Viana — Provincia de Luanda. Entrevista: 06/03/2021
Sra. Candida: Municipio de Mogcamedes — Provincia do Namibe. Entrevista: 03/04/2021

Sra. Armina: Municipio de Tdmbwa — Provincia do Namibe. Entrevista: 05/04/21

31 As parteiras tradicionais Celina e Berenice sdo irméds e manifestaram o desejo de serem entrevistadas juntas.
Durante a entrevista, a Parteira Sra. Tereza, filha da Parteira Celina, apoiou 0s entrevistadores na comunicacao
com as mamds. Em muitos trechos, a Sra. Tereza, depois de explicar a resposta das mamas “pega a palavra”,
relatando sua experiéncia e opinido em relagéo aos temas colocados.
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Profissionais de Saude e Formadora (curso capacitacdo de parteiras tradicionais)

Formadora enfermeira Telma. Municipio de Luanda. Provincia de Luanda. Entrevista:

10/03/21

1. Enfermeira Caetana: Municipio de Mocamedes — Provincia do Namibe. Entrevista:
03/04/2021

2. Enfermeira Ana Carla: Municipio de Mocamedes — Provincia do Namibe. Entrevista:
03/04/2021

3. Enfermeira Tarcila: Municipio de Témbwa — Provincia do Namibe. Entrevista: 06/04/21

4. Dr. Roberto: Municipio de Tdémbwa — Provincia do Namibe. Entrevista: 06/04/21

Autoridade Tradicional

Soba Antonio: Municipio de Mogcamedes — Provincia do Namibe. Entrevista: 03/04/2021

Presidente da Associacdo de Parteiras

Parteira Sra. Generosa: Municipio de Mocamedes — Provincia do Namibe. Entrevista:
03/04/2021

A necessidade de readequacdes, de rever escolhas metodolégicas, impds ao processo de
elaboracdo desta dissertacdo pontos positivos e pontos negativos. Entre 0s negativos, € possivel
citar, em referéncia ao desenvolvimento do estudo, a necessidade de se “flexibilizar” a proposta
inicial dos trés eixos condutores (1. género, corpo e parto na sociedade angolana; 2.
entrelacamento e subalternizacdo de saberes; e 3. relacionamento entre as parteiras tradicionais
e as politicas de saude realizadas pelo governo). Nesse sentido, mantiveram-se as linhas, sem
delimitar, especificamente, as tematicas.

Em relacdo aos trabalhos de campo, houve a impossibilidade de redirecionar estratégias
e explorar pontos de interesse ao longo das entrevistas. Cito, como exemplo, a situacdo em que,
durante os relatos, principalmente das parteiras tradicionais, destacaram-se elementos
interessantes, que contribuiriam para o entendimento das questdes de pesquisa, mas ndo foram
explorados naquela oportunidade, tanto em relagdo ao fato de o entrevistador ndo perceber
quanto ao fato de o relato se direcionar, rapidamente, a um préximo tema. Este, com certeza,
foi o ponto de maior dificuldade, a realizacdo das entrevistas a partir de terceiros me impos,
como pesquisadora, um estado de “impoténcia”, limitando a capacidade de movimentar o
processo de pesquisa, trazendo sentimentos contraditorios sobre como eu abordaria aquele

material — em alguns momentos, esse conteudo dialogou comigo como uma fonte provida por
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terceiros, mas, em outros, ele parecia interagir diretamente comigo, como se eu estivesse
presente quando as falas foram proferidas.

Outro ponto que penso ter influenciado de forma direta no conteddo obtido nas
entrevistas, impondo fragilidades a pesquisa, principalmente em relacdo aos relatos das
parteiras tradicionais e das ex-parturientes, foi o fato das entrevistas serem realizadas por dois
homens. Tendo em vista que o parto € uma experiéncia que pertence ao universo feminino, ao
corpo, a intimidade feminina e ao contexto sociocultural de Angola acerca da mulher e do
maternar?, o quanto o fato de os questionamentos serem feitos por homens, angolanos, jovens
e ndo pertencentes ao grupo social em que elas fazem parte influenciou nas respostas das
entrevistadas?

Parte-se do pressuposto de que o contexto e o perfil dos entrevistadores sempre
influenciardo, de alguma forma, as respostas oferecidas; se eu pessoalmente realizasse as
entrevistas, uma mulher estrangeira, parda e desconhecida, isso também impactaria, de alguma
forma, as respostas dadas. No entanto, na dinamica de realizacdo do presente estudo, penso ser
a variavel género um grande influenciador e apesar de nao ser possivel mensurar com certeza
0 que seria diferente se as entrevistas fossem realizadas por outras mulheres angolanas, é
relevante pontuar e reconhecer os efeitos gerados no contetdo final da pesquisa.

Tal influéncia, pode ter sido responsavel pelo das entrevistas com as ex-parturientes
serem as mais curtas. Basicamente, todas se negaram a responder algumas das questdes e,
qguando o fizeram, deram respostas curtas e objetivas. Apesar de ndo ser possivel, de forma
concreta, afirmar o que motivou tal posicionamento por parte das entrevistadas, uma das teorias
para explicar essa situagdo (reportada por Angelo e Marcelino e perceptivel nas gravacdes) seria
0 desconforto das ex-parturientes diante as perguntas em virtude de os entrevistadores serem
homens.

Outro ponto que precisou ser reconsiderado por razdo das readequacdes, foi a
abordagem sobre o recorte geografico da pesquisa. Apesar de reconhecer a relevancia desse
elemento para a andlise, considerando-se que 0s sujeitos, suas representacoes e os fatos sociais
estdo situados e ocorrem nos espagos geograficos e temporais, repletos de interconexdes que
influenciam a vida de seus habitantes, e de 0 Namibe ser uma das regides mais plurais de
Angola, nesta dissertagdo, ndo se abordaram, de forma mais detalhada, os elementos

condicionados pelo territorio onde vivem e/ou atuam as parteiras tradicionais.

32 Referente ao universo maternal ou maternagao.
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Em relacdo ao aspecto positivo gerado pela readequacdo, é possivel afirmar que ele esta
concentrado na participacdo de Angelo e Marcelino nas atividades da pesquisa. Suas
contribuicbes e toda dinamica, troca e dialogos estabelecidos enquanto faziamos o
planejamento, a execucdo e a avaliacdo dos trabalhos de campo, trouxeram elementos
fundamentais para o desenvolvimento das analises. Diante de uma situacdo de impossibilidade
de contato com colegas de turma e professores, eles foram meus principais interlocutores,
auxiliando a pensar e trazendo outros pontos de vista para a pesquisa.

Todo o caminho descrito até entdo esta presente nos capitulos desta dissertacdo. No
primeiro capitulo, para se entender a realidade das parteiras tradicionais angolanas, partimos de
um ponto inicial, em que a perspectiva sobre o proprio parto e nascimento precisou ser
ampliada, e, para isso, se estabeleceu um dialogo com teorias antropol6gicas que langcaram um
olhar sobre a subjetividade contida no nascimento e transformou o evento parto em um objeto
de estudo social.

Em seguida, para responder se as parteiras tradicionais ocupam algum espaco de
autoridade na contemporaneidade, buscamos entender se, em algum momento da historia,
houve, de fato, essa ocupacdo. Para isso, seguimos 0s passos de pesquisadores que resgataram
a imagem desse feminino, mostrando que, na antiguidade, mulheres possuidoras de
conhecimentos sobre o corpo (parteiras, curandeiras, sacerdotisas etc.) eram, de diferentes
formas e gradacdes, reconhecidas pela relevancia do seu papel social e ocupavam espacos de
poder/autoridade.

Conhecer essa imagem levou a necessidade de se entender como esse espaco de
autoridade e poder se transformou no espago “marginalizado” e “invisibilizado” que vivem as
parteiras tradicionais na atualidade, ndo apenas de Angola, mas de outros paises do mundo.
Essa busca se aproximou de Angola, trazendo seu passado de exploracao colonial e os desafios
vivenciados pelas antepassadas das mamads parteiras, interlocutoras desta pesquisa. Nesse
ponto, o didlogo com autores decoloniais e as obras dedicadas a entender a perseguicdo e
marginalizacdo do feminino conduziram o caminho reflexivo.

No segundo capitulo, em busca da identidade das parteiras tradicionais angolanas,
abordamos as complexidades do debate sobre género, trazendo, para o centro da fala, as
intelectuais feministas africanas. Nesse debate se langcou um olhar para as historias das diversas
lutas travadas pelas mulheres angolanas. Essas histdrias permitiram compreender as
condicionantes que colocaram as mamas parteiras nos espagos onde elas vivem e exercem suas
praticas de partejar. O sentido da maternidade em Angola e as relagdes entre tradi¢do e

modernidade ofereceram elementos para se conhecer um pouco do universo em que as mamas
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parteiras angolanas atuam. Também é um espaco onde se explora dados sobre a realidade do
sistema de atendimento a saude obstétrica e como 0 governo angolano trata o tema da saude
materno infantil e a atuacéo das parteiras tradicionais.

No terceiro e Ultimo capitulo, apresentamos um retrato das parteiras tradicionais de
Angola, analisando aspectos de sua realidade e tracando reflexdes acerca da dimenséo do seu
papel social e das subjetividades presentes nas relagdes estabelecidas pelo seu partejar. E um
capitulo em que se explora os elementos presentes nas entrelinhas das falas das mamas,
buscando entender como nasce uma parteira tradicional angolana, como essas mulheres se veem
enquanto parteiras na realidade do pais, como 0s sujeitos sociais que fazem parte da esfera do
oficio de seu partejar avaliam seu papel e quais os elementos subjetivos estdo presentes nas

relaces femininas estabelecidas pelo partejar.
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CAPITULO I: SOCIEDADE, CULTURA E O PODER FEMININO NA PRATICA DO
PARTEJAR

Escrever é um desafio penoso e solitario. Ha muita verdade na afirmacdo daqueles que
comparam o processo de produgdo de uma obra a um verdadeiro “parto”. No caso desta
dissertacdo, uma metafora muito adequada. Como antes do parto, ao planejar o momento da
escrita, cultivamos a expectativa de um fluir de etapas previsiveis das quais estamos preparadas
para passar. Afinal, a cada material que acessamos, somos inundados de ideias e, durante as
pesquisas de campo e conversas informais sobre o tema, ja elaboramos hipdteses e
comparagdes. Seja como for, o primeiro momento apds digitar “Capitulo I’ € de um siléncio
sepulcral. Superar essa primeira barreira simboliza o “rompimento da bolsa” e o inicio de um
processo “dilatador” que envolve uma série de duvidas e escolhas em busca do nascimento de
algo que expresse todo o conhecimento que se deseja transmitir.

Neste capitulo, me dedico ao entendimento historico de trés pontos centrais, as
concepcdes antropoldgicas sobre parto e nascimento, a representacdo e atuacdo de
parteiras/curandeiras em tempos passados, e 0 processo de esvaziamento de autoridade e
afastamento da figura feminina das préaticas de atencdo ao nascimento.

Parto do principio de que, se o objetivo central deste trabalho é entender quem sao e
qual espaco social ocupam as parteiras tradicionais angolanas, ¢ impossivel compreender o
percurso e as estradas que as trouxeram para o lugar no tempo e espaco que elas ocupam hoje
sem a referéncia de qual elas ja ocuparam em tempos anteriores. E necessario langar um olhar
sobre a producdo de conhecimento acerca do parto e nascimento, entender a funcao e o peso do
trabalho feminino de atencdo ao nascimento e cura no passado, e identificar os elementos que
modificaram a realidade do evento parto e construiram as concepcdes atuais acerca da figura e
trabalho das parteiras tradicionais.

Por isso, neste primeiro momento, busco tracar reflexdes acerca da demarcacéo do parto
além de seu carater universal e fisioldgico, como um evento cultural, simbodlico e repleto de
historicidade, buscando elementos na produgédo antropoldgica que auxiliem as reflexdes sobre
0 caminho percorrido até as atuais praticas e concepg¢des sobre 0 nascimento. Parto da ideia de
que a producdo epistemologica exerceu um papel de protagonismo nos processos de
ressignificagdo do parto e “validagdo” dos conhecimentos sobre ele. Posteriormente, com
objetivo de contextualizar as diferencas temporais relativas a imagem das parteiras, exponho
como elas sdo apresentadas nos registros historicos de diferentes sociedades e algumas

conjecturas que produziram o gradativo esvaziamento do poder e da autoridade feminina, o que,
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na minha percepcao inicial, contribui para o afastamento da figura feminina das praticas de cura
e auxilio ao nascimento.

Nesse sentido, a discussdo proposta neste capitulo se aproxima de Angola ao abordar
sua experiéncia colonial e as agBes da Santa Inquisicio®, na opressdo as praticas de cura dos
povos daquele territdrio, abrindo a possibilidade de se identificarem possiveis semelhancgas
entre as parteiras/curandeiras do passado e as mamas parteiras da Angola atual, minhas

interlocutoras.

1.1 O PARTO E O NASCIMENTO NA LEITURA ANTROPOLOGICA

O evento do parto € o objeto que define o oficio do partejar. Sendo assim, ndo é possivel
tracar reflexdes acerca da realidade das parteiras sem abordar as diversas representacoes e
formas interpretativas relacionadas ao parto e ao nascimento, tampouco deixar de considerar as
mudancas histdricas ocorridas na imagem e no papel dessas mulheres nas diferentes culturas e
sociedades.

Hé& poucos séculos, o parto era um evento ocorrido na esfera do privado e das relagoes
femininas. As mulheres davam a luz em suas casas, amparadas por outras mulheres. Nesse
cenario, os partos iniciavam-se de forma natural, e diversos rituais estavam envolvidos na
parturicdo, como rezas, oracdes, chas e massagens, e outras praticas caracteristicas de cada
cultura. O tipo de conhecimento envolvido nessas formas de assisténcia relacionava-se com a
historia oral, com a memoria e a empiria, ou seja, com a préatica, corroborando a ideia de que o
parto e o nascimento sdo de ordem ndo somente do biol6gico, mas também do social e cultural
(Melo, 2012). Uma dindmica de autoridade feminina, em que 0s conhecimentos e ritos
relacionados ao nascimento ocupavam um espaco de importancia na estrutura social das
sociedades.

Para a antropologia, as significacdes e os sistemas simbdlicos constituem objetos
estruturantes em relacdo a producdo de conhecimento sobre as sociedades humanas. Ao
desenvolver seu conceito essencialmente semiotico de cultura, Geertz (1989) afirmou que “o
homem ¢ um animal amarrado a teias de significado que ele mesmo teceu”. Com isso, ele expde

um dos pontos mais consensuais para a antropologia contemporanea, ou seja, que o ser humano

33 Criado no século XII, o Tribunal da Inquisicdo foi um grupo de instituicdes inserido no sistema juridico da Igreja
Catdlica Apostélica Romana, cujo objetivo consistia em combater a heresia, apostasia, blasfémia, feiticaria e
costumes considerados desviantes. Nesse sentido, a Inquisicdo ndo é um elemento central de andlise nesta
dissertacdo. No entanto, busco considerar seu papel historico para a marginalizagéo do feminino, principalmente
na esfera das praticas de cura e atencdo ao nascimento, o que a faz orbitar sobre a historicidade do meu objeto de
pesquisa.



41

€ uma espécie que produz cultura e o faz dando distintos significados a fendbmenos e objetos
que compdem sua realidade. Apesar de os condicionantes bioldgicos homogeneizarem o parto,
as diversas significacdes, técnicas e simbolos que o circundam o tornam um evento cultural.

Para a antrop6loga Carmen Tornquist (2004), o parto e o nascimento constituem eventos
que pertencem a um tempo bioldgico, cultural e individual, em que “as mulheres d&o a luz de
formas diferenciadas, conforme o contexto historico em que vivem, sua cultura particular e
experiéncias pessoais — incluindo-se as narrativas e lembrangas guardadas na memoria”.
Assim, ndo é possivel pensar esse fendmeno corporal reduzindo-o0 a uma dimensdo meramente
organica (Tornquist, 2004:65).

Segundo a historiadora Lucia Mott (1999), é recente a visdo do parto, seja em aldeias
ou em maternidades de ponta, como um evento cultural além de fisiol6gico. Com a crescente
medicalizacdo do parto desde o fim do século XIX e por quase um século, 0 nascimento
interessou, basicamente, aos médicos, que foram seus principais porta-vozes. A partir do século
XX, pesquisadores de diferentes areas, percebendo o nascimento como um evento integrado ao
contexto social e cultural, iniciaram um movimento epistemoldgico que ampliou as
perspectivas de analise sobre a experiéncia. Eles se propuseram a conhecer os fundamentos
socioculturais do processo de parto e do nascimento. Para Mott, o envolvimento de profissionais
de diferentes areas, sobretudo de pesquisadores que pensaram o parto como um evento cultural
incorporando a reflexdo feminista, trouxe uma importante contribuicdo ndo apenas para a area
académica, mas também para a politica de assisténcia ao nascimento.

Entre os trabalhos classicos e precursores dos estudos antropolégicos sobre parto e
nascimento, destacam-se o0s do antropdlogo Van Gennep (2011), especificamente em relacdo a
obra Os Ritos de Passagem, publicada, pela primeira vez, em 1908. Para VVan Gennep, a vida
de um sujeito envolve uma série de passagens vivenciadas no coletivo. Essas transi¢@es, que
significariam a perda de determinados papéis sociais e a aquisicdo de outros, seriam marcadas
pelos ritos, processos que facilitariam as mudancas de status ou condicdo social no ciclo da
vida, sem, no entanto, gerar rupturas sociais violentas. Sua obra decompde 0s ritos em trés
categorias: os ritos de separacdo, também denominados ritos preliminares®*; os ritos de
transicdo ou ritos liminares e os ritos de incorporacdo ou reintegracdo, também definidos
como ritos pds-liminares. Essa “série tipica” possui uma caracteristica universal, ou seja, 0s

ritos de passagem pressupdem sempre ritos de separacdo, de margem e de agregacdo, porém

34 Gennep utilizou o conceito de “liminaridade” para definir a qualidade de ambiguidade ou desorientagio que
ocorre no estagio intermediario de um rito de passagem, quando os participantes ndo mantém mais seu status pré-
ritual, mas ainda ndo chegaram ao estagio que terdo apds a finalizacéo do ritual.
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eles ndo sao desenvolvidos da mesma maneira em uma mesma populagéo e nem em um mesmo
conjunto ritual, o que aponta para a diversidade cultural de que estdo revestidos e a
particularizacdo da cultura em que cada ritual é construido e compartilhado (Moticelli, 1994).
Conforme tal classificacdo, Gennep aborda a gestacdo e o parto como um periodo de
transicdo, marcados por ritos que facilitariam a passagem da mulher para a condigdo de mae e
do bebé para a condicéo de ser social. A importante contribuicdo de Gennep refere-se a dar ao
parto e a gestacdo um aspecto de construcdo social, quando eram compreendidos pela

355

“ciéncia®®” unicamente como uma experiéncia fisiologica®®. Conforme o autor:

fica evidente que o retorno fisioldgico do parto ndo é a consideracdo mais importante
(para definir o momento em que ocorrem os ritos de reintegracdo), mas, ao invés disso,
ha um retorno social do parto, assim como ha uma maternidade/paternidade social
que é distinta da maternidade/paternidade fisica, e um casamento social que € distinto
da unido sexual (Van Gennep, 2011, p. 46, grifo nosso).

Abordando perspectivas semelhantes, os estudos de Marcel Mauss (1974),
contemporaneo de Gennep, ampliaram a interpretacdo sobre o parto ao tratar as préaticas de
parturicdo como técnicas corporais socialmente compartilhadas. Para Mauss, as técnicas
corporais constituem atos que 0s sujeitos aprendem por meio de processos de socializacdo e,
embora sejam “sentidas” de forma individual e mecanica, elas possuem uma natureza
biopsicossocial e estdo carregadas de significados que expressariam um espaco de ocupacéo do
sujeito na sociedade. Sendo assim, as “técnicas de corpo”3’ variam de acordo com os aspectos
culturais. O que, para uma sociedade, pode ser “normal’; para outra pode ndo ser em relagao
ao parto, como a posicdo da parturiente, a recepcdo da crianca, o corte do corddo e os cuidados
dispensados a méae.

Na obra Antropologia Estrutural | (2008 [1973]), o antrop6logo Levi Strauss tratou dos
elementos simbdlicos da cura ao analisar o relato de um ritual xamanico feito por um curandeiro
da etnia Cuna em ocasido de um parto dificil. Sua analise oferece uma percep¢do sobre a

experiéncia do parto como um processo envolvendo “emogdes avassaladoras”, que, com as

3 Referimo-nos a uma ciéncia embasada em um paradigma dominante e positivista que ndo reconhece o papel da
sociedade, cultura ou da propria historia na determinacéo do conhecimento, ndo apenas em relagdo ao objeto em
si, mas como ele deve ser abordado. H& a predominancia de um olhar mecanicista pressupondo que a saude e a
doenca podem ser explicadas exclusivamente pela interagdo mecénica das diferentes partes do organismo humano
(Queiroz, 1986).

3 Esse posicionamento esta relacionado a concepgao (mais difundida) da comunidade cientifica sobre o parto. Ndo
é possivel afirmar que essa visdo do parto como um ato apenas fisioldgico e universal tenha sido hegemonica. Para
as populagdes tradicionais e originarias, o parto e 0 nascimento sempre tiveram um sentido muito mais amplo.
$"Tratando, especificamente, do parto, Mauss classifica um conjunto de técnicas, denominadas por ele de “técnicas
do nascimento e da obstetricia”. Entre elas, destacam-se: técnicas de parto para mae e auxiliares, para retirada da
crianga, ligadura e sec¢do do corddo, para cuidados com a mée e crianga, a escolha da crianga, a exposi¢do dos
defeituosos, a morte dos gémeos e o reconhecimento da crianca (Mauss, 1974).
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préticas culturais, podiam ser direcionadas para um determinado fim, no caso, o bom éxito do
parto. Ao analisar® o canto ritualistico empregado pelo xamé para auxiliar a parturiente durante
o parto, Levi Strauss discutiu a “técnica de cura xamanica” em termos de eficacia simbdlica
para 0 objetivo da cura. Nesse sentido, o debate sobre a fisiologia e a cultura no nascimento
desloca-se de técnicas corporais especificas para o poder da linguagem, por meio do canto, que,
enquanto sistema simbdlico e elemento familiar daquela cultura, interferiria para encaminhar o
processo fisiologico garantindo que o parto corresse como esperado. Na interpretacédo de Levi
Strauss,
a cura consistiria, pois, em tornar pensavel uma situacao dada inicialmente em termos
afetivos, e aceitaveis para o espirito as dores que o corpo se recusa a tolerar. [....] O
xama fornece a sua doente uma linguagem, na qual se podem exprimir imediatamente
estados ndo-formulados, de outro modo informuldveis. E é a passagem a esta
expressdo verbal (que permite, a0 mesmo tempo, viver sob uma forma ordenada e
inteligivel uma experiéncia real, mas, sem isto, anarquica e inefavel) que provoca o

desbloqueio do processo fisiologico, isto é, a reorganizagdo, num sentido favoravel,
da sequéncia cujo desenvolvimento a doente sofreu (Levi-Strauss, 2008, p. 213).

Posteriormente a publicacdo, muitos pesquisadores se dedicaram a problematizar as
teorias abordadas acerca do conceito de eficacia simbolica trabalhado por Levi-Strauss. Sua
obra, ainda atualmente, é referéncia para a Antropologia da Salde e utilizada para pensar as
dimensdes simbdlicas dos processos de cura nos estudos sobre praticas magicas, curandeirismo
e medicinas tradicionais. Antes de adentrar a andlise do relato do ritual cuna, Levi-Strauss
sugere que o objetivo do canto cuna era ajudar em situacGes de partos dificeis e que sua
utilizacdo era relativamente excepcional, ja que mulheres indigenas da América Central e da
América do Sul parem com mais facilidade do que as das sociedades ocidentais. “A intervencao
do xama é, portanto, rara, e ocorre em caso de fracasso, a pedido da parteira” (Levi-
Strauss,1973:201).

Em uma abordagem mais ampla, a antropo6loga Brigitte Jordan (1993) estudou as
caracteristicas das préaticas parturientes em diferentes culturas. Com trabalhos de campo nos
Estados Unidos, Suécia, Holanda e Yucatan, Jordan elaborou uma etnografia comparativa dos
diferentes sistemas de parto, oferecendo uma estrutura para investigacdo sobre parto que
marcou o surgimento “oficial” da antropologia do nascimento. Seu trabalho reconhece a matriz

bioldgica e universal da experiéncia do parto, mas aponta a existéncia de uma matriz

3Na obra, Levi Strauss trata do tema no artigo Eficacia Simbdlica analisando o relato etnogréafico publicado por
Wassen e Holmer (1947), que descreve uma cura xamanica feita por um curandeiro do povo Cuma, que habita
territdrios no Panama, a pedido da parteira por razdo de um parto dificil.



44

sociocultural determinante, o que acarretaria a necessidade de se analisar o parto, também, por
uma perspectiva biossocial.

As contribuicdes da obra de Jordan referem-se as reflexdes criticas relacionadas ao
autoritarismo e as formas de homogeneizagéo e imposicdo das praticas médicas de atencéo ao
parto. Segundo ela, a obstetricia ocidental constituiu-se como um tipo de saber hegemdnico que
desautorizou outras formas de conhecimentos relacionados ao atendimento ao parto, tornando-
se um tipo de conhecimento autorizado. Sobre essa legitimidade, Jordan cunhou o termo
“authoritative knowledge”, referindo-se a um cenario em que, independentemente de as pessoas
vivenciarem de forma cotidiana, diferentes sistemas de conhecimentos acionados em momentos
adequados, em determinados momentos, um dos sistemas se torna ascendente e mais digno de
crédito que todos os outros (Santos, 2016).

Essa situacdo faz com que as pessoas que integram outros tipos de sistemas de saberes,
como as parteiras, sejam percebidas como ignorantes, miticas, e, considerando a perspectiva
dos sistemas oficiais de salde, como uma ameaca para a sociedade. Nessa perspectiva, a
existéncia de um conhecimento “autorizado”, que adquire, com passar do tempo, status de
“natural”, o insere em evidente relacdo de poder com outras praticas, o que, segundo a
pesquisadora, pode gerar proibicOes e coer¢des sociais de outros conhecimentos para garantir a
soberania deste. Nesse sentido, para Jordan:

a observacao central é que, para qualquer dominio, varios sistemas de conhecimento
existem, alguns dos quais, por consenso, acabam por carregar mais peso do que outros,
seja porque eles explicam melhor o estado do mundo para os propésitos do momento
(“eficacia”) ou porque sdo associados com uma base de poder mais forte
(“superioridade estrutural”), e usualmente por ambos os motivos [...]. Legitimar uma
forma de conhecer como autoritativa desvaloriza, e com frequéncia desconsidera
totalmente, todos o0s outros tipos de conhecimento. [..] A constituicdo do
conhecimento autorizado € um processo social continuo que tanto constr6i quanto

reflete as relacfes de poder dentro de uma comunidade [...]. Ele faz isso de forma que
todos os participantes percebam a ordem social corrente como uma ordem natural [...]

(Jordan, 1993:152, tradugéo prépria)39.
O conceito de “conhecimento” utilizado por Jordan ndo contempla uma substincia ou
um bem pertencente a um grupo, mas um estado atingido de forma colaborativa em uma

comunidade de préatica. Negocia-se a legitimidade de um corpo de conhecimento, estabelecido

39 “The central observation is that for any particular domain several knowledge systems exist, some of which, by
consensus, come to carry more weight than others, either because they explain the state of the world better for the
purposes at hand (“efficacy”) or because they are associated with a stronger power base (“structural superiority™),
and usually both. [...] To legitimize one way of knowing as authoritative devalues, often totally dismisses, all other
ways of knowing. [...] The constitution of authoritative knowledge is an ongoing social process that both builds
and reflects power relationships within a community [...]. It does this in such a way that all participants come to
see the current social order as natural order [...] (1993:152).”
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coletivamente conforme situacdes especificas. Assim, o poder do conhecimento autorizado ndo
estaria em uma perspectiva prescritiva, ou seja, em relacdo ao dito correto (ou ndo), mas em
relacdo ao que se considera mais relevante (Fleisher, 2007, p.40).

Tanto os trabalhos classicos de Gennep e Mauss como 0s estudos de Jordan
influenciaram, diretamente, a obra da antropologa e ativista Davis-Floyd (1992), atualmente
uma referéncia mundial para os estudos sobre parto, parteiras e feminismo. Na obra Birth as an
American Rite of Passage” (1992), Floyd, que realizou mais de cem entrevistas com mulheres
e profissionais de satde nos Estados Unidos, explora as experiéncias pessoais relacionadas ao
parto a luz da formatacdo cultural dessas mulheres, abordando a ideia de que as sociedades
humanas canalizam o processo de nascer para ritos de passagem pautados nos valores que a
prépria sociedade partilha.

Além dos estudos antropoldgicos sobre mitos, a obra de Davis-Floyd dialoga,
diretamente, com estudos produzidos por pesquisadores de correntes feministas, o que oferece
uma perspectiva de género sobre o parto e os sistemas de atendimento a parturientes. Seu
interesse pelo corpo e pela sexualidade feminina e sua critica ao processo excessivo de
“tecnologizagio da vida™*° fundamentaram, diretamente, o debate acerca do parto humanizado
em varios lugares, com destaque para paises da América Latina, América do Norte e Europa.
Posteriormente a publicacdo das principais obras de Floyd, publicaram-se varios estudos sobre
parto, humanizacao e parteiras tradicionais.

Para Fleischer (2011), os estudos etnograficos comparativos®!, incluindo a obra de
Floyd, contribuiram para o surgimento de movimentos e organizacdes ligados as pautas de
atendimento ao parto, com forte influéncia dos movimentos feministas. Citando estudos
brasileiros produzidos por profissionais da area de enfermagem, Fleischer aponta a influéncia
do pensamento feminista e a presenca do pleito da igualdade, em que se pretendia “dar voz” a
mulheres esquecidas, invisibilizadas e silenciadas. Registraram-se, assim, procedimentos
obstétricos, receitas e historias de vida de parteiras para resgate e preservacdo de patrimonio

imaterial. Objetivaram, também, encontrar, no trabalho das parteiras, subsidios para justificar a

40Um dos pontos de destaque na obra de Davis-Floyd (2001) refere-se a sua descricdo sobre os trés paradigmas de
assisténcia a salde que coexistem nas nacgdes industrializadas do Ocidente que influenciariam o parto e 0s
nascimentos na contemporaneidade: o0 modelo tecnocratico, 0 modelo humanizado e o modelo holistico. Para a
autora, a obstetricia, como especialidade da medicina, estd embasada no modelo tecnocratico, que incorpora
valores da vida tecnocréatica, em que os sucessos sdo fundados na ciéncia efetuada por tecnologia e por meio de
grandes institui¢des regidas por ideologias patriarcais em um contexto econémico de fins lucrativos (Borguignon
e Grisotti , 2020, p. 489).

410s estudos etnograficos comparativos, produzidos nas trés Gltimas décadas, foram muito importantes para que
se atentasse a diversidade de “terapeutas populares” (as vezes definidos como “tradicionais’), a eficacia simbolica
e biomédica de suas praticas e, principalmente, a necessidade de considera-los ao se desenhar politicas publicas
(Fleischer, 2011, p. 25).
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humanizacdo dos cuidados obstétricos, apresentar e destacar seu trabalho como uma forma
tipicamente feminina de resisténcia a tecnologia e a autoridade hegeménica dos medicos.

Para Velimirorvic e Velimirorovic (1981), houve, entre a década de 70 e a de 80, uma
tendéncia que eles chamaram de ethnomedical vogue para a producdo de trabalhos
antropolégicos sobre parto e nascimento, principalmente por parte de pesquisadores de
correntes feministas, que se concentraram em pesquisar detalhes das préaticas durante a
gestacdo, parto e puerpério, com destaque para 0s contextos ritualisticos. Estudaram a Parteira
como uma figura exatica, detentora de um saber auténtico e natural. Em formas e proporcdes
diferentes, essa perspectiva aparece em trabalhos como os de Paul (1975), Cosminky (1977),
Villatorro (1994), Beltrdo (1988) e Motta-Maues (1993).

Esse arcabouco de estudos teria inspirado e influenciado acGes contestatorias em prol
das parteiras e do atendimento obstétrico ndo apenas de feministas e sociedade civil organizada
como de agentes e instituicbes que tratam do tema. Ao término da década de 70, as agéncias
internacionais — ONU, UNICEF, OPAS, OMS — que estavam imbuidas do papel de
pronunciar o posicionamento biomédico a respeito das parteiras promoveram uma série de
eventos e documentos com recomendacdes para que 0s governos, quando possivel e necessario,
reconhecessem e incluissem as parteiras no sistema oficial de salde. As agéncias e governos
contrataram antrop6logos, socidlogos, economistas, sanitaristas, entre outros, muitos como
consultores, com o objetivo de elaborar estudos descritivos e detalhados das praticas obstétricas
ndo biomédicas em varios paises a fim de subsidiar tais eventos e documentos, e “traduzir” a
realidade do trabalho das parteiras para os gestores da saude.

O material e as agdes desenvolvidas, principalmente os cursos de formacdo para
parteiras tradicionais*?, também foram objeto de estudo para antropdlogos. Esses trabalhos
(Kelly, 1955; Mani, 1980; Alto et al., 1991; Stephens, 1992 etc.) compartilham uma critica aos
relatorios oficiais, que pouco consideravam o contexto social mais amplo do trabalho da
Parteira, pois avaliavam o trabalho desta como dispensavel e muitas vezes o associavam as
elevadas taxas de mortalidade materno-infantil. Em varios estudos de pesquisadores de
nacionalidades diversas, revelou-se, por meio da biomedicina, um tipo de “violéncia cultural”
contra o conhecimento e as praticas tradicionais de cura, em que se incluia o trabalho da

Parteira. Se houvesse continuidade destes, as parteiras deixariam de existir (Fleisher, 2011).

42Segundo Fleisher (2011), os cursos de formagéo constituem as agBes mais recorrentes, voltadas diretamente para
0 parto e as parteiras tradicionais realizadas por agéncias internacionais e governos. O mesmo ocorre em Angola,
onde 0s cursos constituem a principal acdo desenvolvida com as parteiras tradicionais.
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Alguns etnografos, inclusive, defenderam a possibilidade de um “partejar alternativo”
como uma solugdo para que as politicas de satude considerassem um pouco do saber local e
evitassem sua total substituicdo pelo saber biomédico. Houve também pesquisadores que
buscaram um caminho intermediario (Hurtado, 1984; Cosminksy, 1977 etc.). Sua perspectiva
partia da ideia da chegada da modernidade como inevitavel, mas abordava a Parteira como uma
lideranca comunitéria importante, um vetor de mudanca capaz de discernir como incorporar as
“novidades de higiene e técnicas oferecidas pelo mundo moderno™.

Sobre a questao, Fleisher (2011) chama a aten¢édo para como certas polariza¢des, como
tradicdo versus modernidade, cultural versus bioldgico e sociedade versus biomedicina,
vigoraram entre muito dessa producdo e se consolidaram como polos monoliticos, homogéneos
e pouco articulaveis. Em estudos mais recentes de Tornquist (2004), Costa (2002) e a propria
Fleisher, observa-se o enfraquecimento de alguns desses pressupostos dicotdmicos e
ampliaram-se os elementos de analise para pensar as particularidades em nivel de politica de
estado, movimentos sociais, organizacdo das parteiras etc.

Tornquist afirma que as tensdes no campo da assisténcia ao parto ndo sdo novas e estao
distantes de consensos, mas identifica que, nos ultimos tempos, ha posicionamentos
convergentes, principalmente diante os avangos nas discussdes empreendidas no campo dos
direitos humanos sobre populacdo, satide e mulheres que “contemplam também a discussao das
formas convencionais de assisténcia ao parto, as associarem as praticas predominantes no
campo hospitalar a violacao de direitos humanos (Tornquist, 2004, p.12).

Em resumo, a bibliografia antropoldgica acessada para compor esta dissertacdo
contribuiu para o entendimento de que a abordagem do parto e do nascimento sob uma
perspectiva sociocultural possibilitou observar a existéncia de um espago complexo em
constante movimento que, em sua historicidade, dispde de variaveis como: dindmicas de poder,
relacGes de dominacdo, género e conflitos de ressignificacdes que estdo diretamente associados
a figura da Parteira e ao surgimento e a consolidacdo da medicina obstétrica como uma instancia
de poder masculino®,

Os recentes estudos sobre a humanizagao do parto e a estreita relacdo dos movimentos
feministas com essa producao académica e com a militancia politica acerca do atendimento as

parturientes sinalizam que o tema — contemporaneo — esta relacionado a um longo constructo

43 E relevante pontuar que a afirmacéo de que as ciéncias obstétricas se configuram como um espaco de poder
masculino ndo esté relacionada a negacdo da existéncia de médicas e enfermeiras obstétricas na atualidade. A
referéncia trata do préprio nascimento das ciéncias médicas que, no decorrer da histéria, se caracterizou como um
espaco majoritariamente masculino.



48

de poder patriarcal que atuou, e ainda atua, para marginalizar e afastar o protagonismo feminino
da prética de atencdo ao nascimento e tratamento dos corpos. Para entender essa dinamica,
lancaram-se 0s seguintes questionamentos de pesquisa: de que passado estamos falando? Qual
espaco de poder e autoridade as parteiras/curandeiras ocupavam e que foram gradativamente

perdendo?

1.2 OS DIVERSOS ESPACOS, TEMPOS E REPRESENTACOES SOBRE AS PARTEIRAS

Todas as sociedades possuem parteiras tradicionais. Em um passado recente, elas eram
reconhecidas como as detentoras dos conhecimentos e de “dons” necessarios para a condugao
exitosa dos partos. Na atualidade, apesar de 0 evento parto se manter 0 mesmo, as parteiras
foram gradativamente desqualificadas em suas préaticas de partejar, abrindo espaco para a
autoridade das ciéncias medicas, e como ja mencionado, significou uma mudanga expressiva,
n&o apenas nos espacos de nascimento, como marcou a ocupacao da figura masculina em uma
experiéncia historicamente associada as mulheres.

Segundo Costa (2006), desde tempos imemoriais, 0 ato de partejar esteve ligado ao
fazer, ao ser e ao cuidado feminino. As préticas, rituais, representacdes e denominacdes se
diferenciavam entre os povos; todavia, a assisténcia e o0 conhecimento acerca do parto estiveram
sempre associados as mulheres, desde o contexto pratico e material, com as manobras e técnicas
executadas, até a esfera transcendente de atuacdo das divindades femininas, embora néo haja,
necessariamente, uma fronteira delimitada entre essas duas esferas.

De acordo com os estudos de Diniz (1997), o partejar na antiguidade foi marcado pela
diversidade de técnicas corporais, pelo culto as divindades femininas, pelo conhecimento sobre
a sexualidade e pelo protagonismo da figura feminina como detentora de poderes e
conhecimentos sobre o processo de nascimento. Entre os hindus, por volta de 1.500 AEC, a
atencdo ao parto ocorreu em um contexto em que as mulheres eram muito valorizadas, sendo
estas as autoridades nos processos e manobras de apoio ao nascimento (Diniz, 1997, p.38).

No Egito antigo, o partejar era influenciado por varias divindades femininas. A deusa
egipcia Isis** era a protetora da medicina, da espécie humana, da magia, dos encantamentos, da

fecundidade, da maternidade e principalmente das mulheres em todos os problemas peculiares

44 Segundo o historiador Giordani (1985), o culto a Isis era amplamente praticado em outros reinos africanos
préximos ao Egito, no Reino de Kush, devido a sua condi¢cdo de deusa criadora ela exercia forte influéncia
espiritual e politica. A capacidade de governar e gerar a vida ndo ofereceu relevancia social e politica apenas para
a figura da deusa, mas foi concebida como sendo um atributo das mulheres.
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a sua sexualidade. Além dela, havia outras divindades, como Anuquet, deusa da fertilidade,
Bes, protetora do parto, Hat-Hor, patrona das gravidas, Hequet, deusa do berco, e Nekhbet, que
presidia 0 processo da parturicao, puerpério e amamentacgéo (Diniz, 1997, p. 42).

Entre os gregos, a atencdo a gravidez e ao parto estava a cargo das maiéuticas, termo
que significa: “concernente ao parto, parteira, ama ou avo”. As maiéuticas gregas eram
mulheres mais velhas, com filhos, que ndo podiam mais conceber por terem chegado a
menopausa®® e inspiravam grande respeito. Elas visitavam e orientavam as mulheres na
gravidez e, durante o parto, supervisionavam o uso dos medicamentos, pois tinham amplo
conhecimento sobre férmulas afrodisiacas. Ainda estava nas atribui¢cdes da maiética arranjar e
celebrar casamentos: escolhiam as parcerias consideradas mais adequadas. Eram
constantemente acompanhadas por sacerdotisas, que cantavam e rezavam para as deusas do
bom parto.

Na literatura*® de Uanhenga Xitu, escritor angolano conhecido por romances e contos
que resgatam e dao protagonismo a varios elementos da tradi¢do ancestral do povo Mbundo, as
parteiras sdo mulheres que possuem o dom de se comunicar com espiritos e, como verdadeiras
guimbandas, entidades que atuam entre 0 mundo real e sobrenatural, possuem a missdo de
ajudar mulheres em partos dificeis. Quando uma crianga ndo consegue nascer, uma quimbanda
tentara adivinhar a razdo fazendo perguntas as divindades e valendo-se de p6s magicos, gestos
e frases ritmadas. No conto Vozes na Sanzala (Kahitu) (1984 [1976]), a personagem velha
Kasexi era conhecida por sua destreza em resolver partos dificeis “[...] com uns urros e umas
guizalhadas, era o suficiente para parirem de susto. Apenas Kasexi conhecia o segredo de como
e quando podia berrar, e de como e quando podia mexer e sacudir freneticamente as
campainhas” (Xitu, 1984).

4 Segundo Platdo, o costume de que nenhuma mulher atuasse como maiéutica de outras mulheres enquanto ainda
fosse capaz de conceber e de dar a luz refere-se a deusa Artémis “[...] Ela ndo permitiu as mulheres estéreis serem
maiéuticas, pois a natureza humana ¢ demasiado fragil para exercerem um oficio cuja experiéncia ndo possuem”
(Platéo, 1990, p. 35 apud Diniz, 1997, p. 52). Artémis, deusa grega conhecida por suas habilidades curadoras,
segundo Plinio e Teofrasto, teria sido uma profunda conhecedora de plantas medicinais e prescrito varias delas em
preparacgdes sexuais-reprodutivas. Como protetora dos partos, é também chamada Artémis llitia.

4 A referéncia é do conto Vozes na Sanzala (Kahitu), do livro Mestre Tamoda e Kahitu (1984 [1976] 1984), em
gue a personagem Kahitu, protagonista da historia, é castigada pelos entes sobrenaturais por transgredir as regras,
pois usou o0s conhecimentos tradicionais em favor proprio e, por se tratar de uma narrativa exemplar, tal punigéo
figura como ensinamento para as presentes e futuras geracdes. No conto, a quimbanda parteira avisou a mée de
Kahitu (Xitu) sobre a importancia de que se cumprissem a risca os preceitos de Ngana Kasadi. O marido os ignora
e descumpre as obrigacdes com 0s entes sobrenaturais, 0 que faz com que Kahitu nasca aleijado. Segundo a
pesquisadora Marilticia Ramos (2014), as personagens femininas na obra de Uanhenga Xitu falam de uma Angola
vibrante, porém ignorada pelo colonizador, que vao surgindo a medida que as personagens femininas séo retratadas
em seus cotidianos como dindmicas, trabalhando nas lavras ou pilando os cereais nas sanzalas, cozinhando,
arrumando as casas, exercendo os oficios de parteiras, cumprindo seu papel na manutencdo das tradi¢fes ou
cuidando do equilibrio da sociedade (Ramos, 2014, p.34).
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Na América, antes e durante a invasdo europeia, mulheres exerciam autoridade politica,
social e religiosa nas maiores civilizagdes do continente. Ao estudar a cultura pré-colombiana
do povo mochica (100 EC — 70 EC), na costa norte do Peru, a pesquisadora Escudero (2015)
apontou a existéncia de quatro papeéis sociais exercidos exclusivamente por mulheres,
fortemente vinculados entre si e que detinham grande poder nessa sociedade: sacerdotisa,
parteira, curandeira e guerreira. Para a autora, em referéncia as mulheres mochicas que

exerciam tais papéis:

[...] as mulheres que governavam o litoral norte antes da chegada dos incas detinham
um poder sobrenatural que Ihes permitia participar ativamente de rituais de sacrificio
e atividades de guerra (ainda que de forma guerrilheira), desempenhando também um
papel importante nas atividades de xamanismo, com poderes divinatorios e
habilidades medicinais para atender partos e curar os feridos. [...] Descobertas
arqueolodgicas na costa norte peruana durante as ultimas décadas confirmaram que o
género feminino teve um peso muito importante nas estruturas de poder regionais.
Descobriu-se que as mulheres ocupavam posi¢des especiais no mundo politico-
religioso [...] posi¢des ocupadas por mulheres tém uma ligacéo direta entre si por meio
de um forte senso de espiritualidade onde os mundos politico, religioso e social

aparecem fortemente ligados (Escudero, 2015, p. 4, 8, traducéo prépria)‘”.

Na Europa medieval, as parteiras eram curadoras populares que detinham saber préprio
que lhes era transmitido de geragdo em geracdo. As mulheres camponesas pobres ndo tinham
como cuidar da salde, a ndo ser com outras mulheres também camponesas e tdo pobres quanto
elas. As curandeiras eram as cultivadoras ancestrais das ervas que devolviam a salde e eram
também as melhores anatomistas do seu tempo. Eram as parteiras que viajavam de casa em
casa, de aldeia em aldeia, e as médicas populares para todas as doengas (Muraro, 1991). Eram
valorizadas e respeitadas em suas comunidades pela importéncia do trabalho que realizavam
nos cuidados de saude.

Entre os registros historicos que reforcam a existéncia desse espaco de autoridade,
ressaltam-se os relatos dos povos hebreus, em uma das passagens biblicas do livro do Exodo?,
a respeito da desobediéncia das parteiras (meyaledeth), perante a ordem do Farad, que tinha

determinado que elas matassem todas as criangas do sexo masculino que nascessem — o farag,

47«[...] las mujeres que gobernaron la costa norte antes de la llegada de los Incas ostentaron un poder sobrenatural
que les permitia participar activamente en los rituales de sacrificio y en actividades de guerra (aunque fuera de
forma figurada), jugando también un papel importante en actividades de chamanismo, con poderes adivinatorios
y con dotes medicinales para atender los partos y curar a los heridos. Los hallazgos arqueolégicos en la costa norte
peruana durante las Ultimas décadas han permitido constatar que el género femenino tuvo un peso muy importante
en las estructuras regionales de poder. Se ha descubierto que las mujeres ocuparon cargos especiales en el mundo
politico-religioso [...] cargos ocupados por mujeres [...] tengan una vinculacién directa entre ellos mediante un
fuerte sentido de espiritualidad donde los mundos politico, religioso y social aparecen fuertemente vinculados”
(Escudero, 2015, p. 4, 8).
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entdo, questionou as parteiras e ouviu a seguinte resposta: “as mulheres dos hebreus nio sao
como as egipcias; sdo cheias de vida; antes de a Parteira chegar, ja deram a luz”. Pela coragem,
Deus teria tornado as parteiras eficazes, e 0 povo cresceu e se tornou bem forte (Exodo, 1:13-
20). Essa passagem, que faz uma referéncia direta as parteiras, glorificando-as por sua coragem
e inclusive citando seus nomes — “uma se chamava Sefra e a outra Fua” —, causa curiosidade,
principalmente quando se pensa na for¢a do patriarcado na sociedade hebraica, em que as
mulheres estavam continuamente subalternizadas, o que pode sugerir que o parto seria um dos
poucos espagos de “autoridade” feminina entre os hebreus.

Efetivamente, a bibliografia acessada deixa claro que, apesar das violentas assimetrias
nas relagdes de género nas sociedades antigas e dos limites da interpretacdo dos escassos e
fragmentarios registros disponiveis, a autoridade feminina na assisténcia ao parto era
reconhecida.

E improvavel que, apés séculos de autoridade sobre as préticas de nascimento, o
descrédito e a marginalizacdo das parteiras tenha se dado de forma isolada e repentina. Diante
disso, conclui-se que entender como ocorreu esse processo € fundamental para se identificar e

compreender o “espago social” que as parteiras tradicionais ocupam na contemporaneidade.

1.3 A MARGINALIZACAO DO FEMININO NAS PRATICAS DE CURA E ATENCAO AO
NASCIMENTO

Ao refletir sobre o esvaziamento da autoridade feminina na cena do parto, Costa (2002)
assevera que o saber acumulado pelas parteiras desde os primordios da civilizacao ocidental foi
desarticulado a partir da Renascenca, em uma conjuntura politica engendrada pela Igreja,
utilizando a Inquisicdo, aliada a uma clara intervencdo do Estado para controlar e fiscalizar a
fertilidade feminina no bojo de novas regras éticas, econdmicas, juridicas e sociais da nova
classe burguesa ascendente (Costa, 2002, p.28).

Para Lucia Mott (1999), esse momento crucial, na historia da assisténcia ao parto, teria
ocorrido em fungdo do crescente envolvimento dos médicos na cena do parto — o surgimento
da obstetricia — e da exigéncia de um diploma de formag&o para o exercicio profissional das
parteiras. Essa passagem néo foi semelhante em todos os lugares, tampouco significou a perda
imediata da importancia e do poder das parteiras; todavia, o periodo mais marcante se desenhou
com a associacdo da repressdo do poder feminino generalizado em toda a Europa — a

perseguicao sistematica do feminino com a “caca as bruxas”, no fim do século XIV até meados
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do século X V111, associou-se a exploragdo, a usurpagdo e a criminalizacdo dos povos originarios
no periodo colonial.

Ao tratar da figura da mulher na sociedade colonial, crista, portuguesa, Del Priori (1997)
observa que, na viséo religiosa de uma sociedade misogina, a maternidade era colocada como
0 apice da vida da mulher. Ao se tornar mae, a mulher honrada, criada na casa dos pais e casada
na igreja, se afastaria da imagem pecadora de Eva e se aproximaria de Maria, a mulher virgem
que pariu o salvador do mundo”®, Essa construgo, ao contrario de significar o reconhecimento
do lugar de conhecimento feminino em relagdo a maternidade, servia como um tipo de “coleira
moral”, que lembrava, continuamente, a mulher-mae da importéncia de ser subserviente ao
homem e a religido. Nos cuidados de atencdo ao parto, ao proprio corpo e ao bebé, logo os
médicos homens entravam em cena para desautorizar qualquer pretensdo de saberes femininos
sobre fecundidade e dizer a sociedade que a mulher continuaria dependendo do saber e do poder
masculino.

Retomando as afirmacgdes de Costa (2002) e Mott (1999), os pontos levantados pelas
duas pesquisadoras trazem a percepcao de que a desqualificacdo da autoridade feminina, na
atencdo ao parto, ocorreu de forma gradativa, violenta, continua e institucionalizada, alterando
comportamentos na esfera privada, familiar, comunitéria, interferindo na cultura, crenca e
religiosidade das pessoas e formando dindmicas politicas e econdmicas cada vez mais
excludentes. Esse processo secular ndo apenas retirou de parteiras e curandeiras a autoridade
sobre o parto, mas contribuiu para a disseminacdo de uma cultura misogina, responsavel por
colocar a mulher em lugar de inferioridade em todos os espa¢os sociais.

Ao refletir sobre a desconstru¢do do poder feminino nas sociedades modernas, Rose
Muraro (1991) trata dos diferentes mitos de origem que, segundo ela, corresponderiam as etapas
cronolodgicas do deslocamento da imagem do feminino na histdria da humanidade: “[...] essas
quatro etapas que se sucedem também cronologicamente sdo testemunhas eternas da transicédo
da etapa matricéntrica da humanidade para fase patriarcal [...]” (Muraro, 1991, p. 8). Na
primeira etapa, 0 mundo € criado por uma deusa mae sem auxilio de ninguém e, como exemplo,
a autora cita 0 mito grego da criagdo, conforme o qual a criadora primaria Geia, a Mé&e Terra,
origina todos os protodeuses — Urano e os Titds — e as protodeusas, entre as quais Reia, que

seria a mée do grande dominador do Olimpo, Zeus.

48 A Igreja Catélica Apostdlica Romana estimulou fortemente essa associagdo incentivando a fabricagdo de
imagens da Virgem gravida e o culto a santas “maternas” (N. S. do Bom Parto, N. S. da Concepgdo, N.S. da
Expectacéo etc.).
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Buscando outras perspectivas, € possivel citar mitologias africanas, que falam de
entidades femininas criadoras, como na mitologia africana do povo Lunda®®, em que todos
descendiam, diretamente, de Tchanza Ngombe, a mde Nhaweji descrita como a grande serpente
criadora do mundo. Ou como professa a mitologia do povo Nagb-Yoruba, em que a entidade
Nana Buruku, a mais antiga das divindades femininas®, foi responsavel por oferecer o elemento
que criou a humanidade (Azorli, 2016).

Conforme o mito de origem do povo Nag6-Y oruba:

dizem que quando Olorum encarregou Oxala de fazer o mundo e modelar o ser
humano, o orix4 tentou varios caminhos. Tentou fazer o homem de ar, como ele. N&o
deu certo, pois 0 homem logo se desvaneceu. Tentou fazer de pau, mas a criatura ficou
dura. De pedra ainda a tentativa foi pior. Fez de fogo e 0 homem se consumiu. Tentou
azeite, 4gua e até vinho-de-palma, e nada. Foi entdo que Nana Burucu veio em seu
socorro. Apontou para o fundo do lago com seu ibiri, seu cetro e arma, e de 4 retirou
uma porc¢do de lama. Nana deu a por¢do de lama a Oxal, o barro do fundo da lagoa
onde morava ela, a lama sob as aguas, que é Nana. Oxala criou 0 homem, o0 modelou
no barro. Com o sopro de Olorum ele caminhou. Com a ajuda dos orixas povoou a
Terra. Mas tem um dia que 0 homem morre e seu corpo tem que retornar a terra, voltar
a natureza de Nana Burucu. Nand deu a matéria no comeco, mas quer de volta no final
tudo o que é seu. (Prandi, 2009, p. 196-7 apud Azorli, 2016, p. 29).

A segunda etapa apontada por Muraro faz referéncia aos mitos de origem com
divindades criadoras androginas, que geram outros deuses e deusas. A terceira e Ultima etapa
estaria representada pelas narrativas mitoldgicas em que reinam, em primeiro momento, deusas
mulheres, que sdo, posteriormente, destronadas por deuses masculinos, a exemplo da mitologia
sumeriana, em que a deusa Siduri reinava num jardim de delicias e cujo poder foi usurpado por
um deus solar, ou, na mitologia asteca, em que Xoxiquetzl, a mae terra, reinava soberana, até
que seus filhos, os Titds e os Quatrocentos Habitantes do Sul (as estrelas), se revoltaram e

obrigaram-na a dar a luz ao deus que governaria a todos, Huitzilopochtli (1991, p.9)°".

4% O Reino de Lunda, ou Império Lunda, foi uma confederagéo africana pré-colonial de Estados que ocupavam o
territorio nordeste de Angola, a Republica do Congo e a regido noroeste da Zambia.

50 Na cultura Yoruba, uma sociedade em que o arranjo familiar central insere-se no fluxo da linhagem materna, a
categoria socio espiritual de Iya simboliza e descreve um principio matripotente cocriador “todos os humanos
nascem de fya”. Nand Buruku (Nani Buluku, Nani Buku, Nand Burucu, Nanan-bouclou, Nani Buruqué,
Olisabulwa) é uma divindade suprema oriunda da mitologia daomeana dos povos Daomé, que pertenciam ao grupo
étnico e linguistico Fom, que habitava onde hoje é a Republica de Benim, Africa Ocidental. Quando o povo Nagd
conquistou o povo de Dahomey, a divindade foi incorporada a mitologia loruba. Na cultura lorubd, Nana Buruku
é colocada como a mais antiga dos Orixas. Disponivel em: <https://portal-dos-mitos.blogspot.com/2021/05/nana-
buruku.html#:~:text=Nan%C3%A3%20Buruku%20(tamb%C3%A9m%20conhecida%20como,de%200rix%C3
%A15%20da%20religi%C3%A30%20lorub%C3%A1>. Acesso: 11 de jun. 2021.

51 Qutro exemplo, guardando as devidas particularidades, refere-se a mitologia do povo Mbundo de Angola, 0 mito
traz a historia da divindade Nzambi ia Kalunga (também chamado de Nzambi, ou Nadala Karitanga (Deus criador
de si proprio) e Nzambi Ampungu (Deus Poderoso), criador do mundo e de tudo que nele existe. Apés criar o
mundo, Nzambi criou a mulher a quem deu 0 nome de N& Kalunga. Seu objetivo era té-la como esposa e por seu
intermédio, ter descendéncia humana, a fim de que esta povoasse a Terra e dominasse todos os animais selvagens
por ele criado. Quando N4 Kalunga se revoltou com o criador, por esse ter engravidado sua filha Kalunga, Nzambi


https://portal-dos-mitos.blogspot.com/2021/05/nana-buruku.html#:~:text=Nan%C3%A3%20Buruku%20(tamb%C3%A9m%20conhecida%20como,de%20orix%C3%A1s%20da%20religi%C3%A3o%20Iorub%C3%A1
https://portal-dos-mitos.blogspot.com/2021/05/nana-buruku.html#:~:text=Nan%C3%A3%20Buruku%20(tamb%C3%A9m%20conhecida%20como,de%20orix%C3%A1s%20da%20religi%C3%A3o%20Iorub%C3%A1
https://portal-dos-mitos.blogspot.com/2021/05/nana-buruku.html#:~:text=Nan%C3%A3%20Buruku%20(tamb%C3%A9m%20conhecida%20como,de%20orix%C3%A1s%20da%20religi%C3%A3o%20Iorub%C3%A1
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Em seus estudos, Muraro (1991) afirma que, a partir do segundo milénio AEC,
raramente se registram mitos em que a divindade primeira seja feminina. Em muitos ja
existentes, estas sdo substituidas por um deus masculino, que cria 0 mundo a partir de si mesmo,
com destaque para o mito judaico-cristdo®?, considerado, majoritariamente, pela cultura

ocidental como o marco do monoteismo na humanidade.

Da época em que foi escrito o Génesis até 0s nossos dias, isto &, de alguns milénios
para cd, essa narrativa basica da nossa cultura patriarcal tem servido ininterruptamente
para manter a mulher em seu devido lugar. E, alias, com muita eficiéncia. A partir
desse texto, a mulher é vista como tentadora do homem, aquela que perturba a sua
relagdo com a transcendéncia e também aquela que conflitua as relagbes entre os
homens. Ela ¢ ligada a natureza, a carne, ao sexo e ao prazer, dominios que tém de ser
rigorosamente normatizados: a serpente, que nas eras matricéntricas era o simbolo da
fertilidade e tida na mais alta estima como simbolo méaximo da sabedoria, se
transforma no deménio, no tentador, na fonte de todo pecado. [...] o homem como as
classes dominantes tiveram seu status sacralizado porque a mulher e a sexualidade
foram penalizadas como causa méxima da degrada¢do humana (Muraro,1991, p.12).

Na mesma direcdo, Costa (2002) acredita que as praticas de partejar, bem como 0s
saberes e cuidados relacionados a reproducdo e a perpetuacdo da vida humana no mundo
ocidental, estdo intrinsecamente relacionados a cosmovisdo judaico-cristd, que se estabeleceu
na cultura ocidental a partir da queda do Império Romano, e a ascensdo do poder da igreja
catélica na Idade Média. A difusdo dessa perspectiva de mundo seria responsavel por
impulsionar uma misoginia profunda, ligando o feminino, sua sexualidade e capacidade
procriadora ao mito do “pecado original”, para o qual um dos castigos de Deus, estendido a
todas as mulheres, seria a dor durante o parto (Costa, 2002, p.26).

Em A Historia do Medo no Ocidente (1989), Jean Delumeau afirma que, ao longo da
histéria da humanidade, a visdo masculina sobre as mulheres oscilou entre exalta-las ou temé-
las. A fisiologia feminina esteve envolta de mistérios profundos, as vezes inexplicaveis, como
a maternidade e a menstruacdo. Em consequéncia, ao longo dos séculos, o elemento materno
representou o poder bioldgico e a natureza, instintiva e indomavel. Assim, a mentalidade
masculina cercou a mulher de uma ambiguidade basilar, ora ligada ao pecado nocivo, ora ligada
a virgindade maculada.

Na mesma direcdo, Costa (2002) e Mott (1999) associam a perda da autoridade

feminina, a respeito da atencdo ao nascimento, a um projeto maior de desqualificagéo das

a amaldicoa, transformando-a em um espirito maligno, a quem deu 0 nome de Mulungi Mujimo [ventre ruim da
primeira mae que existiu na Terra] (Martins, 1993).

52 Nele, Javé é Deus Unico todo-poderoso, onipresente, que cria sozinho o mundo em sete dias e, no fim, cria o
homem e somente depois cria a mulher, ndo dele, mas do proprio homem.
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mulheres, em que o discurso sobre a natureza do corpo feminino. Primeiramente, por meio da
voz da religido e, posteriormente, por meio do discurso médico-cientifico, seria responsavel
pela criacdo de muitos mitos que desqualificam e subjugam a condicao da mulher.

Esses pontos reforcam a teoria supramencionada, como representacfes do processo de
opresséo e subjugagédo do feminino, em que o afastamento das mulheres (enquanto autoridade
de conhecimento) da cena do parto faz parte de uma construgdo sociocultural secular,
coordenada para promover o esvaziamento do poder do feminino, e que a “religiosidade” esta,
entre outras esferas, na raiz desse evento (Federici, 2015; Anchieta, 2020; Muraro, 1991; Mott,
1999; Del Priori, 1997). No entanto, considero ndo ser possivel afirmar que o édio contra as
mulheres foi uma invencdo da Igreja®, tampouco que isoladamente ela constitui a Gnica
responsavel pelo processo de marginalizacdo e afastamento do protagonismo feminino das
praticas de cura e atendimento ao parto. Porém, os estudos mostraram que sua influéncia no
estabelecimento de regras morais, na producdo de conhecimentos médicos cientificos, nas
estruturas de educagdo e na esfera politica e penal das sociedades tenha impulsionado um
imaginario coletivo condenatorio a figura feminina no ocidente, principalmente em relacéo as
mulheres com papel de autoridade, como as rainhas, sacerdotisas, curandeiras e parteiras.
Segundo a pesquisadora Martins (2005), no século XV, as autoridades da Igreja demonstravam
preocupacao com o0s aspectos morais e religiosos da pratica das parteiras e curandeiras.
Portanto, ela é protagonista desse processo e compreender sua atuacdo traz elementos

importantes para o entendimento das questdes apresentadas nesta dissertacao.

1.4 A INQUISICAO E A “AMEACA” FEMININA

Todo caminho percorrido nesta dissertacdo aponta na direcdo de que 0 espaco
“marginalizado”, ocupado pelas parteiras, contemporancamente, origina-Se na dinamica
histérica de desqualificacdo do feminino e que a Igreja foi fundamental nesse processo. Nesse
sentido, busco me aproximar das parteiras angolanas, abordando dois elementos historicos: a
Santa Inquisi¢do um instrumento eficiente de ampliacdo de poder, responsavel pela perseguicéo
e marginalizacdo de préaticas ancestrais de cura, principalmente as realizadas por mulheres; e o

colonialismo®*, mais especificamente o colonialismo portugués em terras africanas.

53 Referenciamo-nos a Igreja Catélica Apostélica Romana, fundada durante o Império Romano por volta do ano
30 EC.

54 O sistema colonial apresentou diferentes particularidades de acordo com os contextos e agentes envolvidos em
sua implementacéo, sendo assim, nao é possivel falar em um colonialismo representante de todos o0s sistemas.
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N&o é possivel analisar a Angola atual sem considerar os séculos de exploragdo colonial,
tampouco pensar a marginalizacdo de préaticas femininas de tratamento e cura sem a atuacéo da
Inquisicdo. Ambos relacionam-se e constituem pilares para o entendimento sobre a realidade
das mulheres angolanas como um todo. Apesar de a Inquisicdo perseguir e condenar homens e
mulheres, as acusacdes de bruxaria recairam, mais frequentemente, sobre as mulheres. Para a
historiadora Silvia Federici (2019), as mulheres foram mais vitimizadas porque foram as mais
“destituidas de poder”. Ela aponta que, entre os séculos XVI e XVII, as mulheres eram
lavradoras, pedreiras, curandeiras e tinham autonomia sobre seus corpos, inclusive sobre a
continuidade de uma gravidez ou a realizagéo de um aborto, um poder e liberdade sequestrado
com base na perseguico sistematica promovida pela Inquisi¢do®®.

Conforme Anchieta (2020), a acdo do Tribunal do Santo Oficio foi responsavel pela
transformagao das curandeiras/parteiras em bruxas, “onde se mudou o olhar” de tolerancia,
resultando em uma mudanca de perspectiva que levou da aceitacdo a condenacdo social das
praticas magicas de cura.

Parteiras, benzedeiras, curandeiras eram personagens sociais comuns no meio rural
durante os séculos XIV, XV e XVI (e continuam sendo ainda hoje). No entanto, suas
praticas e o poder e respeito adquiridos em suas comunidades tornam-se um entrave
ao monopolio do exercicio religioso pela igreja catolica e uma afronta a exclusividade
masculina na mediagdo com o divino (Anchieta, 2020, p.29).

Temidas, mas sempre procuradas, as mulheres “feiticeiras” foram as médicas dos
pobres em um contexto de caréncia de profissionais da satde em toda Europa. [...]
Médicos — sempre homens — eram um privilégio de reis e outros nobres, ainda que
sua formac&o deixasse a desejar (Anchieta, 2020, p.30).

Ao destacar a exclusdo do acesso aos cuidados de satide médica como um privilégio de
classe, Anchieta aborda a influéncia da Inquisicéo, que, ao desacreditar, perseguir e executar
parteiras e curandeiras, agravou a lacuna na ja limitada e insuficiente assisténcia médica
acessivel a populacdo de baixa renda, o que, por sua vez, implicou o aumento das mortes por
enfermidades, ampliando o nimero de vitimas da acdo dos Tribunais do Santo Oficio.

Na mesma perspectiva dos estudos de Anchieta, consoante Martins (2005), se, no
passado, parteiras/curandeiras contavam com um espaco de respeito e credibilidade em suas

comunidades. Com a Inquisi¢do, comegaram a representar uma ameaca ao poder médico, que

55 Silvia Federici € uma renomada historiadora e filésofa conhecida por analises que associam o periodo da
Inquisicdo ao nascimento do capitalismo fazendo uma relacdo direta do uso das persegui¢cGes em prol ao
estabelecimento de um sistema de exploragdo. Segundo ela, as mulheres foram as primeiras vitimas do capitalismo.
Ela também destaca a importancia de voltar ao periodo da Inquisicdo para entender a cultura atual de violéncia
contra as mulheres. Entre suas principais obras, destacam-se: Calibd e a Bruxa: Mulheres, Corpos e Acumulacéo
Primitiva (2015); Além da Pele (2023) etc.
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vinha tomando corpo por meio das universidades no interior do sistema feudal®®. Esse controle
faria parte de uma atitude persecutoria a cultura popular ante o universalismo da Igreja Catolica
e 0 absolutismo do Estado Moderno, inteiramente antitéticos as praticas culturais que pudessem
questionar ou se opor ao projeto de poder que comecava a se estruturar e enrijecer a partir de
entdo.

Em Portugal, inicialmente, introduziu-se o Tribunal do Santo Oficio®, diferentemente
dos tribunais medievais de outros reinos, para investigar e punir, majoritariamente, 0s novos
cristaos, ou “judeus convertidos a for¢a” que porventura praticassem a religido judaica.
Gradativamente, seus objetivos se ampliaram, tratando de acusagdes de feiticaria, bruxaria e
blasfémias de forma generalizada.

Segundo Carolina Silva (2013), o aumento do poder da Igreja nas estruturas de poder
real ofereceu a Inquisicdo um poder politico e econdmico que foi perpetuado por séculos. Com
isso, influenciou, diretamente, as disputas de poder entre grupos internos e externos aos reinos.
Durante a Idade Moderna, a bruxaria passou a ser vista como um crime de lesa-majestade, pois
constituia uma grande trai¢do a Deus, que se vingava dos atentados a sua honra, impondo penas
sobre a coletividade (Silva, 2013, p.43).

A utilizagdo desses tribunais como ferramenta de intimidagéo e controle social nas
colonias®® também impulsionou seu fortalecimento e expansdo. Ou seja, o discurso de
demonizacdo dos costumes e praticas externas a concepcdo da Igreja serviu, de forma

sistematica, para fortalecer e “justificar” o colonialismo (Martins, 2005).

% Marca de forma consistente o periodo a publicagdo, no ano de 1486, da obra Malleus Maleficarum (ou Martelo
das Bruxas), um manual para identificag8o e perseguicdo de pessoas “transgressoras das normas da santa igreja”,
acusadas de bruxaria. Segundo o historiador Levack (1988), a obra foi o primeiro tratado de bruxaria que
desempenhou, com ampla audiéncia, um papel preponderante para a divulgagcdo do “conceito cumulativo de
bruxaria”, ou um conjunto de crengas cultas desenvolvidas sobre a bruxaria desde a Alta Idade Média até o século
XVII. Escrito pelos inquisidores Heinrich Kramer e James Sprenger, descreve a bruxa ndo apenas como uma
mulher que realiza magia prejudicial, mas que faz um pacto diabolico, sendo, portanto, uma serva do mal. Em uma
das passagens, os inquisidores fazem referéncia as parteiras: “[...] conforme afirmamos na Primeira Parte desta
obra, os maiores males sdo perpetrados pelas parteiras, sdo elas que mais ofendem a fé na sua heresia diabolica.”
(Kramer, H. Sprenger, J., 2007, p. 97).

7 A histéria da Inquisicdo no pais foi marcada por intensos processos de conflitos de poder entre o rei e as
autoridades eclesiasticas. Segundo Novinsky (1987), o Rei D. Jodo 11, que reinou de 1521-1557, teve de empregar
toda sorte de manobras politicas para alcangar os objetivos que lhe permitiriam centralizar o poder politico e
religioso em suas méos. Antes da implantacdo do Tribunal da Inquisicdo, por trinta anos, Portugal sofreu forte
oposicdo do Vaticano. Foi um periodo de muitas negociagdes: a balanca se inclinava conforme diminuia ou
aumentava o peso das ofertas dos ricos judeus mercadores de Lisboa a Coroa e a Igreja fazia diversas ameacas de
excomunhao contra o rei (1987:91). Apesar desses periodos pontuais de tensdo, a relacdo entre a Coroa Portuguesa
e 0 Vaticano foi marcada, historicamente, pela interacéo e por interesses mutuamente atendidos. A medida que
aumentava o poder da Igreja em Portugal, fortaleciam-se as a¢fes do Tribunal.

%8 O processo se deu tanto em coldnias exploradas por Portugal como Angola, Mocambique, Cabo Verde, Sdo
Tomé e Principe, Brasil, Goa, Cochim entre outros, como em territérios coloniais de exploracao espanhola como
Peru, Coldmbia, México, Filipinas, Peru entre outros (Siqueira, 2017).
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Considerando-se as particularidades do colonialismo em diferentes territorios, é
importante concentrar esfor¢os nas experiéncias do continente africano, mais especificamente

as relacionadas ao colonialismo portugués.

1.5 0 COLONIALISMO E AS AFRICANAS

Para grandes estudiosos do continente africano, entre eles os pesquisadores Mbembe
(2001, 2013), Houtondji (2008), Grosfoguel (2010, 2018), Edward Said (1995), Mignolo (2003,
2008) e Falola (2003), o colonialismo foi responsavel por gerar profundas modificacdes na
cultura e estruturas sociais dos povos africanos. Para a pesquisadora Teixeira (2021), ao
transformar drasticamente as relagcbes sociais dos povos colonizados, o colonialismo
disseminou concepgOes patriarcais, inerentes ao desenvolvimento das ciéncias modernas,
influenciando o afastamento das parteiras do oficio de partejar, principalmente via acusagdes
de feiticaria (Teixeira, 2021, p.45).

Nesse sentido, inserimos um aspecto muito relevante para esse estudo, principalmente
no que concerne ao entendimento dos seguintes pontos: a natureza da imagem “pejorativa” da
Parteira Tradicional na atualidade; as condicionantes ideoldgicas contidas nos discursos e
politicas de salde (materno infantil) das principais agéncias internacionais de
desenvolvimento®; e o alinhamento historico do governo angolano com tais diretrizes e
politicas.

Parte-se da concepc¢do de que esses trés pontos se articulam ao colonialismo enquanto
“resquicios” de um projeto de poder, que, segundo a Teoria Decolonial, nasce no processo
colonial e se perpetua, de diferentes formas e contextos, até os dias atuais. O sociélogo peruano
Anibal Quijano (2005) conceitua esse amplo projeto de poder como “colonialidade do poder”
— um projeto de dominacdo racializado, que buscou difundir a ideia de que colonizadores eram

“por natureza” superiores aos colonizados, o que justificaria uma situacdo de dominio integral

5 E importante pontuar que, apesar de alguns pontos dos discursos, programas e iniciativas da Organizacao das
NacBes Unidas (ONU) reforcarem concepcBes neocoloniais, desde sua criacdo, ela contribuiu para o
fortalecimento de um contexto global de luta contra o colonialismo. Em 1961, a ONU criou o 6rgéo intitulado
“Comité de Descolonizagdo”, cuja missao era trabalhar para que os povos sujeitos &8 dominag@o pudessem alcangar
a autodeterminacéo e a independéncia. Mais especificamente sobre Angola, em 4 de fevereiro de 1972, o Conselho
de Seguranca (ONU) aprovou a resolucdo 312, que apelava a Portugal para que reconhecesse imediatamente o
direito dos povos de suas col6nias a autodeterminagdo e que cessasse todos 0s atos de repressdo em Angola,
Mocambique e Guiné Bissau promulgando anistia politica incondicional e transferindo o poder dos territérios para
instituicBes representativas nativas e livremente eleitas (ONU, 1972, p. 10). Ver documento: Cuestion
Concerniente a la Situacion en los territérios Bajo Administracion Portuguesa — Resolucién n.° 312 de 04 de
febrero de 1972. Disponivel em: https://documents-dds-
ny.un.org/doc/RESOLUTION/GEN/NRO0/275/94/PDF/NR027594.pdf?OpenElement. Acesso em: 09 de mai.
2021.
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por parte deles sob aquelas populacGes e seus territdrios, algo muito além da autonomia para
legitimar a producdo de conhecimentos, mas um dominio e poder soberano sobre a historia,
sobre a vida e sobre o0s corpos dos povos colonizados. Diante disso, se faz a conjectura de que
as concepcdes difundidas por essa colonialidade do poder influenciou/influencia a construcao
de uma imagem (oficial) negativa sobre a Parteira e o parto tradicional africano e estdo
fortemente presentes para além dos discursos e politicas na propria formacdo das agéncias e
instituicBes internacionais de desenvolvimento.

Em relacdo ao alinhamento quase automatico do governo angolano com essas diretrizes,
entre outras razdes, também é possivel identificar marcas da influéncia desse projeto de poder,
ainda que seu elemento central fosse claramente a desqualificagdo dos povos colonizados
[africanos]. Para Frantz Fanon (2008), isso derivaria do processo de ideologizacéo colonial, em
que “o povo colonizado constréi um complexo de inferioridade” ao sepultar a sua prépria
cultura frente a “cultura civilizadora” oferecida pelo colonizador (2008, p.34). Na mesma
direcdo o historiador Chakrabarty (2000), em referéncia a trajetoria colonial na India, aponta a
existéncia de uma consciéncia historicista que legitimou a dominacdo colonial no passado e
ainda impde as sociedades colonizadas a ideia de incapacidade de autogoverno e definicdo de
objetivos proprios.

Durante o Periodo Colonial, como parte desse amplo projeto de poder, se acelerou, a
partir de uma epistemologia europeia, colonial, branca e sobretudo masculina, a producdo de
um conjunto de conhecimentos académicos, que serviu ao colonialismo, ao desenvolver teorias
que depreciavam 0s povos e praticas culturais dos territérios invadidos. Na esfera do género,
os “conhecimentos” produzidos no campo das ciéncias sociais, que buscaram interpretar a
matrilenearidade presente nas sociedades africanas, fortalecem a tese de que a subjugacao das
mulheres foi um dos pilares do projeto colonialista.

Utiliza-se o conceito socioantropolédgico de matrilinearidade para classificar povos,
grupos populacionais, clas e/ou familias em que se considera a descendéncia com base na linha
materna. Para a ciéncia ocidental do séc. XIX e XX, isto &, antropdlogos, sociologos,
historiadores, etndgrafos etc., a matrilinearidade identificada nas sociedades africanas pré-
coloniais consistia em um estagio primitivo de organizagéo social e politica, sobretudo porque
sua base organizativa fundamentou-se na familia e na imagem da mulher. Entende-se a
matrilinearidade, neste trabalho, como um sistema de parentesco, de filiagdo, por meio do qual
somente se considera a ascendéncia da mée para a transmissao do nome, dos beneficios ou do

status de se fazer parte de um clé ou classe.
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Dada a diferenca na organizacéo social de sociedades africanas em relagdo as europeias,
esse tipo de epistemologia ratificou a superioridade do patriarcado como modelo “ideal” de
organiza¢do social e politica inerente as ultimas, ditas mais “evoluidas”, caracterizando o
matriarcado como um estagio inferior e fortemente atrelado aos africanos. Nesse periodo,
vigorava um conjunto “incontestdvel” de teorias de estudiosos europeus, relativas a uma
evolucdo cultural universal a todos os povos, segundo a qual certos estagios de organizacdo
familiar seriam, apenas, parte de um processo de evolu¢do comum em todas as sociedades.

Na direcdo contraria e de forma muito contestadora dessas correntes, destaca-se a obra
do historiador®® e antropdlogo senegalés Cheikh Anta Diop (1955, 2015), que criticou,
duramente, a interpretagdo de uma hierarquia de “progresso universal” conforme a qual a
Europa ocuparia o0 topo da pirdmide. Diop examina, de forma detalhada, essas teorias,
demonstrando que a suposi¢do de que o caminho para o progresso universal, condicionado pelo
patriarcado, ndo possuia embasamento na histdria e que nunca foi possivel provar que 0s povos
avancariam de um estagio “primitivo”, marcado por um sistema matriarcal, para um superior,
pautado no patriarcado. A obra de Diop, produzida nos anos 50, periodo de grandes debates e
conflitos sobre a independéncia de paises africanos, destacou-se, politicamente, nos
movimentos de libertagdo e se tornou referéncia no movimento afrocentrista e em suas
respectivas obras.

Conforme Elisa L. Nascimento (2008), interlocutora do pensamento Diopiano, a
organizacdo matrilinear das sociedades africanas ndo se caracterizou pelo dominio da mulher
sobre 0 homem, mas sim pela divisdo de privilégios e responsabilidades, o que implicou um
equilibrio na organizacdo social. Assim como Diop, Nascimento analisou, criticamente, a visao
do patriarcado como forma de evolucdo para organizacdo social e aponta a limitacdo de
conceitos e experiéncias europeias para analisar sociedades africanas. Na mesma linha
interpretativa, Isabel Casimiro (2014) afirma que estudos antropoldgicos sobre sociedades
matrilineares tendem a trabalhar, de forma polarizada, inserindo a matrilinearidade em oposicéo
a patrilinearidade. Nas sociedades matrilineares, ndo houve a dominagdo feminina, mas status

sociais que levam a uma equivaléncia social (Casimiro, 2017, p. 395).

80 Cheikh Diop teve acesso a pesquisas realizadas por antropdlogos europeus e suas visdes sobre o matriarcado
africano por meio de producdes do Centro de Estudos da Guiné Portuguesa e dos discursos produzidos no Institut
Francais d’ Afrique Noire. Esse instituto, criado em 1938, constituiu uma iniciativa francesa de estudos sobre sua
coldnia, o Senegal. Suas producdes intelectuais possuiam grande proximidade com os estudos do posteriormente
criado Centro de Estudos da Guiné Portuguesa, uma iniciativa portuguesa para incentivar a producao de discursos
coloniais sobre a Africa (Oliveira, 2018).
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Em uma abordagem mais critica®! a obra de Diop, a antrop6loga nigeriana Ifi Amadiume
(1997) considera que o matriarcado, nas sociedades africanas, sempre esteve ancorado no papel
que a mulher assume enquanto méde, em uma unidade matricéntrica, sendo esta a instancia
definidora da cultura matriarcal. O poder exercido pelas mulheres, nas sociedades africanas,
derivou, assim, da importancia sagrada dada a maternidade. Para Amadiume, percebe-se a
matrifocalidade®® como um principio organizador da sociedade em que somente pode ser
compreendida em sua esséncia, considerando suas questfes estruturais endogenas (Oliveira,
2018, p. 326). Ou seja, o principio matriarcal das sociedades africanas nédo estaria relacionado
a critérios como auséncia de homens, abertura politica, status econdmico ou atividade
produtiva, mas a uma estrutura matricéntrica de organizacao social, cuja unidade central e mais
importante é a mulher®,

Para a pesquisadora Fernanda Oliveira (2018), o conceito de matriarcado, na obra de
Amadiume, ndo é o de um sistema que abrange a totalidade, como o do governo central no
Estado, mas um sistema “estrutural em justaposicdo como outro sistema em uma estrutura
social”. Em outras palavras, a unidade matricéntrica ndo seria apenas uma unidade de producao
autbnoma, mas uma unidade ideoldgica, que geraria um cddigo moral distinto (valores
derivados da maternidade) e compartilhado em determinado grupo social (Oliveira, 2018,
p.327).

As pesquisas de Amadiume asseveram que a matrilinearidade ndo define o matriarcado.
Ela pode existir também em outros cenarios: sociedades patrilinares, sociedades matriarcais em
que as autoridades politicas sdo homens, convivéncia entre matriarcado e patriarcado, entre
outras associagdes. Mais especificamente em relacdo a Angola, Pantoja (2011) pontua que,
entre os povos de lingua bantu que ocupavam a Africa Central Ocidental, diversificava-se o
regime de descendéncia matrilinear, patrilinear ou ambas (descendéncia dupla).

Ignoraram-se, por meio das teorias socioldgicas eurocéntricas, a diversidade e a
complexidade de arranjos sociais, politicos e culturais das sociedades africanas. Ao interpretar
que a matrilinearidade africana consistia em um sinal de atraso civilizatorio, os invasores

colonialistas buscavam justificar a opressdo a qualquer tipo de protagonismo feminino em seus

61 Apesar de reconhecer a importancia do trabalho de Diop, Amadiume aponta como fragilidade o fato de ele ter
embasado suas pesquisas em grandes civilizagOes, consideradas classicas e com sistemas politicos centralizados
que materializariam um tipo ideal de organizagdo social. Segundo a autora Diop, parte de fatores exdgenos para
considerar a organizac¢do matriarcal africana ndo se refere a instancias importantes como as relagdes existentes nas
pequenas esferas (vilas, cidades, familia).

62 Nesta dissertacdo, se compreende a matrifocalidade como um conceito que designa um grupo doméstico
centrado na mée, sendo secundario o papel assumido pelo pai.

83 Amadiume embasa suas reflexdes em estudos realizados com a sociedade Nnobi, comunidade do grupo Igbo,
grupo étnico que ocupa, na atualidade, o territorio da Nigéria.
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espacgos de ocupacéo de poder. Para as monarquias europeias, a existéncia de sociedades em
que mulheres exercessem papéis de autoridade politica, econémica e/ou familiar era uma
ameaca para a preservacdo do poder e autoridade masculina.

N&o busco generalizar, afirmando que, em todos os reinos africanos da atual Angola, as
mulheres atuavam em varios espacos de poder. Como j& mencionado, a matrilinearidade ndo se
caracterizou pelo dominio da mulher sobre o homem, mas pela divisdo de privilégios que
geraram certo equilibrio social. No entanto, Viana, Bracks e Carvalho (2020) chamam atencéo
para a existéncias de casos especificos em que, nas sociedades africanas pré-coloniais, as
mulheres exerciam papéis relevantes ndo apenas nas altas esferas de poder politico e espiritual:
na estrutura de cada familia, cla e/ou linhagem “eram mulheres as responsaveis por transmitir
os valores, as regras morais, principios estéticos, técnicas de artesanato como ceramica,
tecelagem, pinturas corporais, trancas etc.” (2020:7). N&o raro algumas mulheres confrontaram,
diretamente, os interesses dos colonialistas.

Rompendo com o discurso historiografico costumeiro e eurocéntrico, a historia africana
contempla exemplos de mulheres que, em diferentes posi¢des, desafiaram o poder colonial.
Nesse sentido, Angola foi o ber¢o de uma das mais emblematicas: a rainha guerreira Nzinga
Mbandi®, atualmente uma heroina conhecida, nacional e mundialmente, como um simbolo da
resisténcia feminina africana.

Apesar de serem uma minoria, além de rainhas e guerreiras, outras mulheres africanas
e euro-africanas tiveram protagonismo na histéria colonial. Nas Ultimas décadas,
multiplicaram-se os estudos que identificam essas mulheres, contrapondo-se a ideia da mulher
africana como vitima passiva e submissa do patriarcado indigena e europeu. No caso de Angola,
os estudos de Conceicdo Neto (1997, 2017, 2010), Pantoja (1999; 2004; 2010) e José C. Curto
(2005) apontam para o cenario da historiografia mulheres comuns, até entdo anénimas, que,
aproveitando as oportunidades criadas em seu ambiente, conseguiram adentrar uma esfera
dominada por homens, conquistando poder econémico e, muitas vezes, politico para si e para

seus familiares.

6 O nome da rainha africana aparece com grafia diferente em diversos estudos: Nzinga, Ginga, Jinga e Njinga. Os
estudos apontam que a rainha Njinga foi uma figura controversa, de personalidade pluridimensional, descrita de
diferentes formas pela historiografia e literatura. Segundo Pantoja (2010), na sua trajetéria de vida, ela foi figura
de grande destaque nos conturbados contextos politicos e ideolégicos da regido. Atuou, diretamente, nos maiores
momentos de confronto militar e de negociacdo. Rainha, guerreira e habilidosa estrategista, ela assumiu o titulo
Ngola. Foi expulsa pelos portugueses do seu reino e, tempo depois, conquistou outra regido, a Matamba, onde
governou até sua morte natural, aos 82 anos. A trajetéria de Nzinga, marcada por muitas ambiguidades, favoreceu
a representacéo de uma figura de mulher feroz inimiga dos europeus; ou entéo, a sua conversdo a fé crista foi vista
como a prova de uma harmoniosa relagdo com as autoridades portuguesas. Outro ponto enfatizado nas abordagens
sobre a vida dessa rainha, juntamente ao aspecto guerreiro, magico e cruel, consiste, sempre, no “escandaloso”
comportamento sexual de Nzinga (Pantoja, 2010, p. 318).
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A respeito das narrativas presentes em estudos recentes que tratam de género na historia
colonial, € inevitavel ndo pensar nas angolanas que conheci nas cidades e aldeias rurais e como
elas demonstravam desenvoltura na rotina em que estavam inseridas, reforcando os

testemunhos desse novo passado, evidenciado pela historiografia contemporanea e decolonial.

1.6 ANGOLA: TERRA DE PECADORES CONDENADOS E MULHERES FEITICEIRAS

Os primeiros registros da presenca portuguesa, no territério da atual de Angola, datam
do século XV. Entre as particularidades do processo colonial, destaca-se o fato de que, nos
primeiros séculos de ocupacdo, o territério representou um lucrativo espaco de exploracéo do
comércio ultramarino® de africanos escravizados e serviu para o degredo de condenados pela
Coroa e pelo Tribunal da Inquisicdo. Inimeros episddios de resisténcia, com pontuais parcerias
entre portugueses e governantes africanos, compdem a historia desse comércio que impactou,
profundamente, os reinos e a estrutura social das popula¢Ges locais. Quantas africanas
parteiras/curandeiras, antepassadas das mamads parteiras angolanas, foram vendidas e enviadas
para longe de seu territorio durante o periodo colonial? A forte influéncia da simbologia,
praticas de cura e religido africana no Brasil, principal destino de homens e mulheres
escravizados em Angola, é uma prova viva desse percurso.

Ha séculos, a historiografia ocidental professa a falacia de que a Africa, antes da chegada
dos colonizadores, ndo possuia sociedades organizadas, o que justificaria o colonialismo como
uma espécie de chegada do progresso e da civilizagio no territ6rio®®.

Tratando especificamente de Angola, segundo Pantoja (2011), antes da chegada dos
exploradores portugueses, o territorio atualmente conhecido como “Angola” j& possuia
pequenos “Estados” com estruturas politicas e sociais complexas e uma ampla rede de comércio
que abrangia toda a regido. Isso gerou novas formas de organizacdo politica e métodos de
governo. Entre os principais centros de poder, destacam-se Kongo, Lunda, Ndongo, Cuba,
Loango, Tio, Boma e Vili. A composicdo desses centros possibilitou que povos locais se

organizassem sob a autoridade de um governo centralizado (Pantoja, 2011, p.14).

8 A extraordinaria importancia do trafico de escravos, durante esse periodo, refere-se ao fato de 84% do
rendimento apurado em Angola, entre 1759 e 1803, provirem da exportacdo de escravos angolanos para o Brasil.
Oliveira Martins (1887, p. 55) afirma que, de 1759 a 1803, os registros coloniais contabilizaram, saidos de Angola
para o Brasil, 642.000 negros [...] e observa que, entre 1550 e 1850, 0s escravos representaram quatro quintos das
exportacdes de Angola (K.J. Bender, 2013, p. 136).

% Nesse ponto, a negacéo sobre a complexidade dos elementos de organizagao politica, social, produtiva e cultural,
presentes nos centros de poder africano antes da colonizacdo, se relaciona com o projeto de “colonialidade do
poder”, mencionado anteriormente.
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Entre os povos originarios que compunham esses centros, os do tronco linguistico bantu
dominavam agricultura, comércio, metalurgia®” e tinham uma producdo artesanal bem
desenvolvida, enquanto outros, como os koisans-sans, eram habeis cacadores e coletores. Parte
dos koisans adotou, posteriormente, praticas dos falantes das linguas bantu, principalmente a
metalurgia, o que foi fundamental para o desenvolvimento das atividades agricolas e,
consequentemente, para o fortalecimento dessas unidades de governo.

Com a exploracdo colonial dos primeiros séculos, pautada no trafico de escravos, a
Igreja, em territorio angolano, se concentrou na catequizacdo forgcada, no controle e na punigédo
dos colonos que ocupavam a regido — a maioria formada por degredados e seus familiares.

As desafiantes condi¢es ambientais no territdrio, principalmente no acometimento de
doencas desconhecidas pelos estrangeiros, criou a reputacdo de que Angola era uma terra de
horrores e morte de estrangeiros. Antes do final do século XII, a reputacdo do pais como uma
“coldnia penal e timulo para homens brancos” ja possuia raizes profundas. “A taxa alarmante
de mortalidade de brancos em Angola desencorajava virtualmente todos os emigrantes livres
de optarem por Angola” (Bender, 2013, p.134). A auséncia desses emigrantes obrigou a Coroa
a recorrer a utilizacdo de degredados para manter uma presenca portuguesa na colénia.

Todos os estudos apontam que Angola foi a terra do degredo para portugueses,
brasileiros, italianos, chineses, indianos e africanos e, na falta de funcionarios para exercer
funcbes administrativas, aproveitaram-se estes e seus descendentes, a maioria mesticos, para
postos diversos, como comércio, servico militar, administracdo colonial e, inclusive, fungdes
religiosas. No século XVIII, Luanda, Benguela e Massangano eram espagos de grande
mesticagem®®: a populacéo euro-africana (ou afro-europeia) superava a de brancos.

Segundo o pesquisador J. Bender (2013), a politica do degredo para ocupagdo do

territério angolano se mostrou um grande desafio para a administracdo portuguesa. Na mesma

67 Segundo os registros feitos pelo capuchinho Cavazzi no século XVII, o mito fundador em torno do titulo e do
poder do Ngola (Rei de Ndongo) relacionou-se, diretamente, ao conhecimento sobre técnicas de metalurgia que
circulava tanto no contexto material como no plano simbdlico. As pesquisas de Miller (1976) analisaram as
insignias de poder a respeito da formagéo dos reinos da Africa Central, concluindo que os jingola (plural de Ngola)
eram pedacos de ferro, originalmente, objetos de formas definidas como um martelo, sino, uma enxada ou faca. O
Ngola foi um mediador entre 0 mundo dos vivos e dos mortos da linhagem, ajudou seu guardido a resolver disputas
pela pratica da adivinhacdo e apoiou a decisao sobre as questdes referentes a protecao e bem-estar de seus parentes
(Miller, 1976, p.63 apud Fonseca, 2012, p.23).

8 Pantoja pontua que o termo “mestigagem”, utilizado em sua obra, ndo deve induzir 4 no¢do de um conjunto de
tragos culturais congelados de um grupo humano. “Ao contrario, pretende-se abranger certas identidades de grupos
multiplos e moéveis que fazem protagonistas desse cendrio Atlantico. Se os africanos, como os bokongo, mbundu,
ambundu, eram grupos de identidades constituidas a partir de atitudes relacionais e multiplas, 0 mesmo se podera
dizer do que denominamos portugueses ou europeus, ndo se podendo reduzi-los a uma unica face identitaria”
(Pantoja, 2004, p. 123).
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propor¢do em que a politica “limpava” o Reino e outras colonias de criminosos de todos os
tipos, Angola tornava-se um ambiente de dificil controle disciplinar®®.

Para a Inquisicdo, Angola era motivo de preocupacao constante: territorio de grande
extensdo com dezenas de povos a serem catequizados € um lugar de exilio para “pecadores
condenados”. Assim, precisava ser continuamente controlado, como se fosse a extensdo da
propria metropole. Para a Igreja, alguns pontos tornavam Angola “a terra do pecado”: em
primeiro lugar, a juncdo de “pecadores condenados e nativos”, incluindo mulheres’®, que, de
acordo com as teorias eclesiasticas, seriam facilmente aliciadas por forcas maléficas; em
segundo, as condig¢des hostis para a satde, que contribuiam para que colonos brancos e mesti¢os
fossem influenciados e seduzidos por praticas africanas de protecdo e cura, e, por ultimo, a
dificuldade de fiscalizagdo, principalmente nos chamados “sertdes angolanos”, onde o controle

portugués era praticamente inexistente’*. Segundo Precioso (2021),

a tentativa de controle dos que circulavam pelos sertdes angolanos foi, sem duvida,
muito precaria, e muitos banganga de comprovada pericia (chamados de “magicos do
sertdo” no processo) vagaram pelos entornos dos dominios portugueses na regiao sem
passaporte, adentrando, inclusive, os presidios interioranos para realizarem suas
praticas de cura e adivinhagdo. A esses se associavam degredados, aventureiros e
desertores, como revelou o governador de Angola Sousa Coutinho, que afirmou: “aqui
ndo receberdo o0s conquistados os costumes dos conquistadores, antes muito pelo
contrario, estes se apropriardo [...] do gentilismo e da supersti¢do”. Mesmo os
angolanos batizados no catolicismo, nascidos e moradores nos trés principais espagos
urbanos portugueses de Angola — Luanda, Benguela e Massangano — recorreram

69 Até o final do século XIX, os degredados em Angola raramente se encontravam encarcerados. Muitas vezes
livres para se dedicarem ao comércio ou entraram no servigo do Governo, ndo somente estavam ativamente
implicados no comércio de escravos, como também foram principais participantes como soldados na descoberta
de Benguela. Nos meados do século XVII, praticamente todas as posi¢des no exército, na policia, comércio, oficios
especializados e comércios de bebidas alcoodlicas por grosso [...]. Em 1662, o Conselho Municipal de Luanda pediu
e recebeu a permissdo da Coroa de enviar todos degredados para o interior cumprir as suas penas, mas isso nunca
se chegou a pdr em prética porque a escassez de pessoal nos postos civis e militares tornara essencial a utilizacdo
dos degredados. A coldnia tinha tdo poucos brancos que havia necessidade de utilizar mesmo o0s mais incorrigiveis
degredados [...]. Em 1763, foi descoberta uma conspiracdo de degredados para matar o governador e principais
funcionérios e saquear a capital; contudo, nem sequer isto levou a refrear o fluxo. As frequentes e veementes
queixas contra o sistema de degredados do respeitado governador Souza Coutinho (1764-1772) ndo tiveram
qualquer eco em Lisboa (Bender, 2013, p.134).”

0 Calcula-se que, entre o final do século XVIII e o fim do XIX, 4.440 pessoas, aproximadamente, foram
degredadas para Angola. Entre 1714 a 1757, foram para Angola 1.328 pessoas banidas do Brasil e de Portugal.
Desse total, 37 condenadas pela Inquisi¢do. Entre 1633 e 1763, a Inquisicdo foi responsavel pela chegada de, pelo
menos, 180 pessoas degredadas em Angola, sem contar os membros de suas familias, que as acompanhavam.
(Pantoja, 1999, p.120).

1 O sudoeste de Angola, onde se localiza a Provincia do Namibe, territério de pesquisa desta dissertacdo, foi um
grande sertdo nos primeiros séculos da invasdo europeia, sendo o territério que teve a mais lenta e tardia
colonizacdo. Segundo Guerreiro (1971), os primeiros registros oficiais da presenca portuguesa na regido sudoeste
(atual Provincia do Namibe, Cunene e Huila) datam do século XVI1I, mas acOes efetivas de ocupacdo teriam sido
iniciadas somente no século XIX". Suas caracteristicas ecossistémicas (regido de vasto deserto e escassez hidrica)
e sua diversidade étnica, com povos ndémades agropastoris, seriam alguns dos responsaveis por dificultar a
infiltragdo colonial (Bahu, 2020). O termo Namibe originou-se do vocabulo “namib”, em lingua coissds “nama”,
que significa “lugar vasto e ermo”.
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aos “cirurgides magicos” dos sertdes para ter “bom sucesso em todos os negocios e
para se livrarem de grandes doencas [...] (Precioso, 2021, p.88).

Mesmo diante das dificuldades impostas pelo territorio, a Inquisi¢do portuguesa
perseguiu, oprimiu e condenou varias pessoas, principalmente mulheres, acusadas de heresia e
praticas de bruxaria, as quais morreram nas fogueiras ou carceres da Igreja. Entre elas, mulheres
parteiras, curandeiras, sacerdotisas, mulheres que possuiam um conhecimento repassado
oralmente de geracdo em geracdo, como as mamas parteiras tradicionais da atualidade.

Para melhor ilustrar a ferocidade desses seculos de perseguigdo, recorro a trabalhos de
pesquisadores e pesquisadoras que acessaram 0S arquivos da Inquisicdo portuguesa e
apresentaram casos ocorridos no territorio pés-invasdo colonial. A historiadora Mariana C.
Morais (2018) afirma que as acusagdes de feiticaria em Angola, principalmente em momentos
de instabilidade politica e social, recaiam tanto sobre homens como mulheres, no geral os mais
vulneraveis ou “criadores problemas” para os interesses da Igreja. No entanto, os estudos de
caso sugerem que as mulheres tendiam a ser rotuladas nos processos como as “mais perigosas”.
Para exemplificar, a autora descreve o caso da curandeira Mariana que, por volta do ano de
1726, foi acusada de possuir um santuario onde administrava ervas para fins medicinais.

Na situacdo em questéo, apesar de o contetdo central da acusacéo ser o fato de a mulher
ministrar ervas para cura, para os inquisidores, seu comportamento sexual a classificava como
uma figura de grande periculosidade; a curandeira teria, segundo o processo, varios amantes,
incluindo homens brancos e mesticos, dos quais, a partir de seu feitico sexual, exerceria grande
influéncia em figuras importantes da administracdo colonial. Morais descreve parte do
conteddo do processo contra a curandeira Mariana:

seus acusadores descreveram noites de musica, tambores e danga nas quais Mariana
realizava cerimonias para atrair os homens. Os homens, principalmente os europeus,
ndo resistiram ao seu poder e acabaram se relacionando com ela. Esses relatos revelam
uma curandeira ativa e poderosa que atuou nos arredores de Luanda por mais de dez
anos, ensinando seus escravos a usar 0 poder sobrenatural e realizar cerimdnias. Os

oficiais da Inquisicdo estavam obcecados com o ndmero de relacionamentos de
Mariana, o que pode explicar por que um de seus amantes, o padre Carvalho, a

denunciou a Inquisicao (Morais, 2018, p.5, tradu¢do prc')pria).72

2 Her accusers described nights of music, drums, and dance at whichMariana performed ceremonies to attract
men. Men, particularly European men, couldnot resist her power and ended up in relationships with her. These
accounts reveal anactive and powerful healer who acted in the surroundings of Luanda for more than tenyears,
teaching her slaves how to use supernatural power and perform ceremonies. The Inquisition officials were
obsessed with the number of relationships Mariana had, whichmay explain why one of her lovers, Father
Carvalho, denounced her to the Inquisition (Morais, 2018:5).



67

Considero que esse relato expde, de forma clara, a percepcdo eclesiastica de que as
mulheres africanas, com sua sexualidade descontrolada, seduziam homens brancos portugueses
a partir da feiticaria. Por essa razdo, de forma quase generalizada, ser mulher e africana eram
atributos que as caracterizavam como uma ameaca e como alvos prioritarios da Inquisicao.

Um segundo caso relatado nas pesquisas de Morais refere-se a histdria de Beatriz Kimpa
Vita, uma nobre congolesa que liderou um movimento profético no Reino do Kongo na virada
do século XVIII. Acometida por visdes desde a infancia, Kimpa foi formada e tornou-se nganga
marinda, uma curandeira e médium capaz de interagir com o0s espiritos de antepassados. Com
a forte presenca de missionarios capuchinhos e jesuitas na regido Kimpa, foi denunciada e
acusada de heresia por afirmar incorporar o espirito de Santo Antdnio; considerada bruxa,

morreu na fogueira. Segundo 0s autos do processo:

Kimpa Vita teve visdes de Santo Antdnio e liderou um movimento para unificar os
grupos opostos do Congo sob uma nova forma de catolicismo, firmemente
estabelecida na histéria do Congo. Seus objetivos ameacavam as velhas elites e a
atividade missionaria, que eram vistas como corruptas e alheias a0 modo de pensar

congolés (Morais, 2018, p. 3, traducéo prépria)73.

Outro caso emblematico foi estudado por Daniel Precioso (2021). Trata do processo
contra a preta forra Catarina Juliana,’* que, em 1750, foi presa em Angola e enviada para 0s
carceres secretos da Inquisi¢do em Lisboa. Catarina tinha quarenta anos de idade e residia em
Ambaca, regido interiorana do Reino de Angola, amancebada com o capitdo-mor do presidio,
0 portugués Jodo Pereira da Cunha. De acordo com 0 processo inquisitorial, ao ser presa,
Catarina Juliana era senhora de quatro escravas e trazia no corpo varios enfeites de ouro e prata,
que seriam fruto de sua pratica de sacerddcio, ou seja, bens recebidos por suas consultas de cura

e adivinhagdo. O tribunal da Inquisicao a acusava de realizar “feiticos”, “cultos diabolicos” e

“adoracio de idolos””. O autor, assim, descreve o perfil e a histéria de Catarina Juliana:

Catarina Juliana nasceu escrava na freguesia da Sé da Cidade de Sao Paulo de Luanda,
Reino de Angola, na década de 1710. [...] Apesar de ser natural da Africa, Catarina

8 Kimpa Vita had visions of Saint Anthonyand led a movement to unify the opposing Kongo groups under a new
form of Catholicism, firmly set within Kongo history. Her goals threatened old elites andmissionary activity, which
were viewed as corrupt and not in touch with Kongolese modesof thought (Morais, 2018, p. 03).

"Entre os documentos pesquisados por Precioso (2021), se destacam o codice “Correspondéncia de Catarina
Juliana”, localizado nos “registros avulsos” do Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢ao de Lisboa, parte da coleg¢ao
do Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Lisboa, Tribunal do
Santo Oficio da Inquisicdo de Lisboa (TSOIL), Documentos Avulsos (DA), cx. 1580, co6d. 13839,
Correspondéncia de Catarina Juliana, 5/7/1756 a 5/10/1764.

75 Entre outros pontos, Precioso (2021) ressalta a relevancia etnografica do processo de Catarina Juliana, tendo em
vista que os depoimentos descrevem, de forma minuciosa, rituais religiosos que seriam executados pela sociedade
de culto da qual ela era acusada de ser sacerdotisa, com nome de rituais e entidades na lingua quimbundo.
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Juliana era uma escrava crioula, uma vez que nasceu na casa do seu senhor e seus pais
eram catélicos. A época de sua prisdo, sua aparéncia fisica era de uma “preta clara,
que na terra se chama fulada, de estatura média e cheia de corpo” [...]. “Nas fontes na
testa”, Catarina Juliana tinha “umas sarjas”, isto €, pequenos cortes superficiais na
pele que produziam cicatrizes mais ou menos pronunciadas e que serviam como marca
étnica ou emblema de identidade de seu grupo [...]. Uma vez liberta, atuando com
xinguila — sacerdotisas que incorporava espiritos para realizar curas e adivinhagGes
—, Catarina pdde acumular bens devido a “celebridade [que gozava por] todas as
maégicas de que usava. Para tanto, ela possuia a licenca do capitdo-mor, seu amasio,
para “possuir e usar o que lucrava” [...]. Catarina Juliana ndo sabia ler nem escrever,
mas detinha um prestigiado savoir faire religioso, oriundo da tradicdo oral angolana,
que adquiriu durante as praticas iniciaticas as quais foi submetida. [...] Ela teria levado
uma vida dupla em termos religiosos: se néo se relacionava com a religiéo local desde
tenra idade, ao menos depois de ser acometida por uma enfermidade foi iniciada como
médium (xinguila) e sacerdotisa (nganga-nkisi). [..]JCatarina Juliana também
propagou as suas praticas religiosas, sendo mais uma das sacerdotisas africanas a
disseminar os seus conhecimentos pelas regides que percorreu, ajudando, assim, a
moldar os calundus coloniais que se difundiram por toda a América portuguesa e até
mesmo no Reino de Portugal (Precioso, 2021, p.79-70).

Penso ser possivel afirmar que os casos descritos congregam 0s receios centrais da
Inquisicdo, entre eles: o poder feminino sobre a sexualidade e praticas de magia e cura, a
influéncia feminina sobre homens brancos que detinham poder politico e econémico, a
sobrevivéncia e a disseminacdo de praticas ancestrais de tratamento, cura, adivinhacdo e a
resisténcia da cultura e ancestralidade religiosa sob o poder do catolicismo imposto no territério.
As histdrias também oferecem uma nogéo da forca politica do Tribunal, tendo em vista que,
apesar de pertencer a nobreza, Kimpa Vita foi condenada e morta, e, no caso de Catarina
Juliana, em véo, figuras de relativo poder tentaram interceder por ela sem sucesso, o que a levou
ao padecimento e falecimento no carcere poucos anos depois de sua prisao.

Apesar do atuante sistema de punicGes, a Angola da atualidade demonstra que a
Inquisicdo e o colonialismo ndo foram capazes de suprimir as praticas tradicionais (magicas,
religiosas) no territério. Para Meneses (2008), que desenvolve pesquisas sobre o tema em
Mocambique, essas praticas, intituladas pejorativamente pelos portugueses de “feitigaria”,
contrariamente as praticas desestabilizadas pela regra colonial, se beneficiaram “da existéncia
das dramaturgias coloniais de autoridade — o monopolio da ciéncia e da lei, o sigilo, e a
violéncia corporal —, adequadas as representacdes locais do poder. A obsessdo da
administracdo colonial portuguesa com a feiticaria a teria promovido como um aspecto
fundamental das estratégias de resisténcia e inovacdo, recentrando-a, assim, no a@mago da
cultura politica. Para a autora, esses processos permitiam reavaliar o periodo colonial,
apresentando-o mais como um momento de reconfiguracdo estratégica cultural do que como
uma ruptura caracterizada pela destruigdo das referéncias e valores africanos existentes.

No mesmo sentido, a historiadora Concei¢do Neto (1997) afirma que:
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os colonizados ndo sdo nunca elementos passivos do processo de colonizacdo. Embora
agredidos em diferentes graus e subalternizados, sdo também agentes, conscientes e
inconscientes, das mudangas sociais. Dito de outro modo, séo actores da Historia e
ndo simplesmente vitimas — critério que a(s) histéria(s) da(s) colonizagéo (¢des) pouco
tiveram em conta, fosse por ndo (re) conhecer qualquer iniciativa aos colonizados,
depois de terminada a resisténcia armada a ocupacdo, fosse por se preocupar mais em
explicar como e porqué o colonizador europeu agiu do que em compreender as novas
realidades africanas que emergiram da traumatizante experiéncia colonial (Neto,
1997, p. 328).

Em suma, € possivel afirmar que o colonialismo, em concordancia com os autores
decoloniais, executou de forma gradativa e violenta, a implantagdo de um sistema de dominacao
epistémica, social, econémica e, inclusive, filosofica, que consolidou um tipo de supremacia
das estruturas eurocéntricas frente as milenares culturas nativas (Quijano, 2005). Nesse cenario
de necropolitica (Mbembe, 2018)"®, em situaco de profunda opresséo, as mulheres foram as
mais impactadas pelo sistema colonial. Para Nascimento (2023), que estudou os efeitos do
colonialismo na realidade das mulheres do sudoeste angolano, todas as formas de violéncia que

as mulheres experienciam em Angola possuem a marca do colonialismo.

1.7 AS SACERDOTISAS, NGANDAS E CURANDEIRAS DO PASSADO E AS MAMAS
PARTEIRAS DO PRESENTE

Durante a elaboracdo do conteldo apresentado, foi inevitdvel ndo lembrar,
continuamente, das historias das parteiras tradicionais entrevistadas. Em busca de uma conexao
entre o passado e o presente, guardando as devidas particularidades, faco um exercicio
comparativo levantando dois elementos que aproximam as curandeiras/parteiras perseguidas no
periodo colonial das mamds parteiras da contemporaneidade (tanto as parteiras de Luanda
quanto do Namibe) — o primeiro elemento esta relacionado ao conhecimento sobre rituais
(chamado pelas mamads parteiras de “tradi¢do”) e medicamentos tradicionais (ervas/raizes)
para tratamento e cura. O segundo elemento trata do transcendente’’, mencionado, de forma
diversa, em trechos dos relatos das mamas parteiras.

Durante as entrevistas, ao serem perguntadas se conseguiam curar alguma doenca ou se

usavam algum medicamento tradicional ou tradicdo durante ou ap0s o parto, a maioria das

6 Na obra “Necropolitica” (2018), Archille MBembe dialoga com as teorias foucaultianas para afirmar que seus
conceitos relacionados aos instrumentos de poder ndo sdo suficientes para entender a realidade atual. Mbembe
amplia o olhar ao apontar, na estrutura do discurso e poder elaborado por Foucault, a existéncia e influéncia do
racismo estrutural em todos os espagos de poder da sociedade.

7 No presente estudo se utiliza o termo transcendéncia a partir da abordagem conceitual da fenomenologia, que
se refere a ascender ou ir além, o fendmeno que esta além da propria consciéncia.
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mamas afirmou, inicialmente, que ndo, mas, ao serem questionadas com situagdes mais
especificas — a Mama consegue ajudar um casal que ndo pode ter filho? A Mama d& alguma
coisa para a parturiente quando o bebé estd demorando sair? Sabe curar alguma doenga? —,
surgiram relatos despretensiosos com naturalidade.

A Parteira Tradicional Sabina [nome ficticio], quando perguntada se ministra
medicamentos tradicionais ou se sabia curar alguma doenca, respondeu: “é memo o parto, num
faco nada mais [...].” No entanto, no decorrer da entrevista, Mama Sabina afirmou utilizar
medicamento tradicional para cuidar da parturiente e do bebé. A Mama possui dificuldade com
0 Portugués’®, por essa razdo, a entrevista ocorreu em sua lingua materna, o Umbundo, sendo

necessaria a tradugao.

Marcelino traduzindo fala da Mama@ Parteira Sabina: Algumas mulheres nédo
precisam de tomar nada, é s6 tomar banho morno e acabou. Outras mulheres tém
maridos muito assanhados, que pulam, que saem com muitas outras mulheres, para
essas mulheres precisa dar medicacdo; para ndo prejudicar o bebé, para ndo morrer
0 bebé nem a senhora. Caso contrario pode acontecer alguma coisa. Tem
medicamentos proprios que elas d&o™.

O transcendente também aparece nos trechos em que as parteiras tradicionais sao
guestionadas sobre como aprenderam a fazer parto, algumas mamas relatam experiéncias em
gue o conhecimento teria se originado a partir de um sonho, de uma doenca vivida ou por
chamamento de alguma entidade da natureza. E o caso da Parteira Tradicional Ermilene [nome
ficticio], que relata ter aprendido quando foi chamada por um tipo de entidade do rio, que lhe

concedeu “o jeito” para fazer os partos.

Mama Parteira Ermilene: [...] tava doente, ia mesmo morrer, quando ele me
chamou.”

Entrevistador Angelo: Quem chamou Mam&?

Mama Parteira Ermilene: E memo o rio. Fui 14, me recebeu mesmo bemeya[...] e
depois desce dia sou Parteira.

Tambem se identifica esse elemento no relato de Mama Lina que aprendeu a ser Parteira
depois de um sonho de pressagio que se concretizou dias depois, quando foi chamada com
urgéncia para ajudar uma parente em trabalho de parto.

Mama@ Parteira Lina: (...) quando cheguei 14, peguei guspa, comecei a falar, e

esfreguei guspa s6 na barriga, oceis todo mundo vao 14 fora, eu vou ficar com ela
sozinha, eu fiquei a frente (...) e comecei a fazer puxa e comecei a orar e pedir a Deus.

8 Aqui se faz referéncia ao Portugués, lingua oficial de Angola.
" Relatério de Campo: Soares e Pergivaldo (2021).
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Deus que esse neném precisa sair mesmo bem, (...) fiz memo forca, e ya, 0 neném saiu
mesmo bem, uma menina; e partir dai, aprendi memo, até agora ando a fazer.

Em outros trechos do seu relato, Mama Sabina também trata do transcendente ao se
colocar como um instrumento a partir do qual uma forga maior, no caso Deus, realiza os partos.
Marcelino traduzindo fala da Mama Parteira Sabina: “Antes de realizar o parto

a primeira coisa que a Mama faz é orar a Deus, e para Deus a mamae diz ei ndo sou

que estou a realizar esse parto, quem esta a realizar é vocé, entédo por favor me ajuda
porque sozinha eu ndo consigo realizar nada .

Na prética do partejar e na propria identidade de oficio das parteiras tradicionais de
Angola, o “sobrenatural” ¢ um fator presente. Durante as entrevistas, ele se manifesta
apresentando a religiosidade das mamads, algumas catdlicas, adventistas, metodistas em um
discurso em que Deus € colocado em um papel central, seja como aquele que enviou a missdo
de partejar, ou o que vai no futuro “pagar” pelo trabalho que elas realizam. Nesse sentido, ha
uma transcendéncia associada ao sujeito, baseada em vivéncias particulares de autocura,
chamamento espiritual, aparecimento do dom e/ou aprendizado por meio do sonho — a
presenca desse sobre-humano pode indicar que o parto pertence a esfera do sagrado.

E interessante que os mesmos elementos também aparecam em estudos realizados com
parteiras tradicionais brasileiras, é o caso da pesquisa de Benedita Pinto (2001, 2002) com

parteiras tradicionais de comunidades ribeirinhas do Estado do Tocantins.

A vida cotidiana das parteiras e ‘experientes’ nos povoados rurais [...] toma a mesma
direcdo do rio da vida das demais mulheres que ai viveram ou, ainda, vivem. Elas s&o
mées, esposas, avos, comadres, madrinhas e tias, que aprenderam com suas
antepassadas a desempenhar afazeres tanto no mundo natural, executando as mais
diversificadas formas de trabalho, como no plano sobrenatural, benzendo,
recitando rezas e invocando encantarias, para obter ajuda na hora do parto e curar
0s males do seu povo [...] sdo capazes de fazer aliviar, com unguentos, banhos,
chas de ervas e rezas, as dores e os males da populagdo que ndo conta com outro
recurso (Pinto, 2002, p. 441, grifo nosso).

Para Benedita, é possivel interpretar que as préaticas realizadas pelas parteiras
tradicionais estdo balizadas pela fé e experiéncia vivida ao longo de sua atuacdo. O parto é visto
por duas oticas, a da parturiente que inicia sua maternidade, e a da Parteira, como um momento
canalizador de energias misticas, quando a confianca divina e a crenca no sobrenatural servem
de inspiracdo no ato do partejar.

Entre outras obras, destaco os estudos de Iraci Barroso (2017) juntamente a parteiras

tradicionais no Amapa e as parteiras do Estado do Para nas pesquisas de Fleisher (2007):

8 Relatério de Campo: Soares e Pergivaldo (2021).
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encontrei, no decorrer da pesquisa, além dos cuidados com a mulher e o bebg, as
oracdes, benzeduras e rezas que expressam uma forma de resisténcia cultural [...] A
profissdo de parteira €, seguramente, um dos mais antigos oficios do mundo, faz parte
das experiéncias das mulheres e se firmou ao ser transmitida de geracdo a geracéo [...]
Esses conhecimentos, herdados de geragBes mais antigas, ainda persistem na
contemporaneidade e sdo permeados de simbolismos, crencas e rituais [...] O que
mais me chamou atencdo foi a forma com que essas parteiras acompanhavam as
gravidas e manuseavam as ervas e plantas medicinais, em um relagao simbdlica
com a natureza. (Barroso, 2017, p. 14-15, grifo nosso).

[...] as parteiras ofereciam, ao atender demandas obstétricas e ginecoldgicas, uma
dadiva no sentido maussiano geralmente mediada, entre outros aspectos, pelo seu
contato mais estreito com esferas que podem ser tidas, provisoriamente, como o
divino, o sobrenatural, 0 magico. Em reacdo ao atendimento, elas recebiam contra-
dadivas das parturientes, seus maridos e familias (Fleisher, 2007, p. 153, grifo nosso).
[...]. Podem prescrever remédios do mato e chas para problemas especificos (2007,
p.141).

A simbologia e a transcendéncia presente na atuacdo das mamads parteiras também
costuma ser usada para reificar e fortalecer discursos que as desqualificam, acentuando que suas
praticas sdo supersticiosas, ultrapassadas e sem comprovacao cientifica. Esse discurso permeia,
principalmente, o posicionamento de profissionais que atuam na area das ciéncias médicas
(médicos (as), enfermeiros (as), pesquisadores (as), cientistas etc.), criando a percep¢do de uma
total incompatibilidade dos conhecimentos relacionados ao partejar tradicional com a medicina
convencional. Destaca-se que o surgimento, no século XIX, da obstetricia (1750), como
modalidade médica, foi um marco no afastamento da autoridade feminina da cena do parto e
suas particularidades ajudam no entendimento sobre o papel e a imagem que as parteiras
possuem na atualidade. Infelizmente, ndo foi possivel acessar fontes sobre o estabelecimento
da medicina para a realizacdo dos partos em Angola, tampouco dados sobre o relacionamento
das parteiras com os primeiros méedicos e enfermeiros obstétricos que chegaram a regiao.

Sobre o0 nascimento das ciéncias médicas de atencdo ao parto, a pesquisadora VVosne
Martins (2005), pontua que a entrada dos médicos na cena do parto construiu a imagem do novo
profissional, o0 médico-cirurgido, como sujeito dotado de espirito investigador, que procurou se
afastar de qualquer explicagdo sobrenatural ou fantastica para os fenbmenos associados a
gravidez e a parturicdo e desafiou 0 monopolio das parteiras. Segundo ela, no século XIX,
houve uma ampliacdo consideravel no campo da acdo médica, o que propiciou as condigdes
necessarias para a entrada do médico no meio familiar. A valoriza¢do da mulher como mae teria

sido uma estratégia bem-sucedida que contribuiu para isso, tornando 0 médico uma espécie de
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conselheiro t&o respeitavel como o padre, 0 pastor ou os proprios membros mais velhos da
familia®®.

Ao tornar-se um aliado da mulher nos assuntos relativos aos filhos, o médico teve acesso
a outros assuntos especificos das mulheres, como a gravidez, o parto, 0 puerpério e as queixas
ginecoldgicas. A formacao do obstetra — esse especialista em partos — deveu-se a experiéncia
que a proximidade com as mulheres propiciou. Vosne (2005) também ressalta que a
constituicdo da obstetricia dependeu da conjuncdo de outros fatores, como a reorganizacao do
conhecimento cientifico nas primeiras décadas do século XIX e a reestruturacdo do ensino da
medicina (Martins, 2005, p.652), o que demonstra 0 qudo estratégico foi o trabalho das
epistemologias eurocéntricas para a desqualificagdo dos conhecimentos e préaticas exercidas
pelas mulheres parteiras nos séculos anteriores ao surgimento da obstetricia.

Todo o conteudo apresentado nesta secdo demonstrou que as parteiras, desde a
antiguidade, ocupavam um espaco de autoridade sobre o parto e tratamento dos corpos, e que
esse protagonismo foi continuamente eliminado a partir da expanséo do patriarcado e da acéo
opressora de Estados e da Igreja.

Como parte do mesmo processo, a institucionalizacdo das ciéncias médicas, a partir de
uma epistemologia eurocéntrica®?, contribuiu para que os conhecimentos ancestrais de cura e
nascimento fossem isolados e associados a imagem de incivilidade, ignorancia e atraso, o que
ajudou a eleger os conhecimentos e praticas da medicina convencional como a opg¢ao “natural”
na atencao ao parto, o conhecimento “autorizado” apontado por Brigitte Jordan (1993).

Na maioria das sociedades modernas, o parto hospitalar, sob autoridade do médico
obstetra, é legitimado como um sistema seguro, higiénico e capaz de atender as necessidades
de bebés e parturientes. As parteiras tradicionais, que como ja mencionado, chamadas
tradicionais justamente por representarem um simbolo de préaticas do passado, em paises como
Brasil, México, Peru, Panama entre outros, atuam minimamente as margens desse sistema, com
maior frequéncia em territérios mais afastados dos grandes centros e com pouca estrutura de

servigos de saude.

81 «“Cresce a convicgdo de que o médico conhece a mulher, ndo somente sua anatomia e fisiologia, mas também
sua alma, principalmente quando atormentada pelas dividas da gravidez e pelos receios quanto ao parto. A
divulgacdo da imagem do médico protetor da mulher foi de grande importancia para a legitimacdo do obstetra e
para a aceitagéo das mulheres em dar & luz no hospital" (Martins, 2005, p.652).

8 Sempre considerando as possiveis contradicdes, também é fato que a ciéncia antropoldgica (originada a partir
da epistemologia eurocéntrica), a mesma que incentivou e justificou a deslegitimacao dos conhecimentos oriundos
das culturas dos povos colonizados, em um periodo posterior, foi responsavel por transformar o parto em um
evento sociocultural, possibilitando a producdo de estudos sobre culturas ancestrais e sobre a natureza da
hegemonia dos conhecimentos autorizados.
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No caso especifico de Angola, apesar de o parto hospitalar e do trabalho de médicos e
enfermeiros obstétricos possuir a mesma autoridade oficial que nos paises citados, os partos
tradicionais ndo sd0 uma excecdo e ndao ocorrem apenas em regies afastadas dos grandes
centros — mesmo considerando que fatores diversos influenciam para essa realidade, ja é
possivel afirmar, de acordo com as pesquisas, que ela ndo estd relacionada a nenhum
posicionamento de aprovacao e reconhecimento por parte do Estado e/ou institui¢cGes de satde
do pais em relagdo ao trabalho das parteiras tradicionais.

Considerando que, neste capitulo, apresentamos analises mais amplas sobre parto,
parteiras, esvaziamento da autoridade sobre préaticas de atencdo ao nascimento, colonialismo,
perseguicao ao feminino entre outros temas, langamos, no préximo capitulo um olhar a Angola,
a partir das mulheres, da histéria, do presente politico e econémico e dos varios elementos
socioculturais que compdem a realidade feminina no pais. Nesse caminho a Parteira Tradicional

angolana é o elemento de integracdo de todas as reflexdes tracadas.
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CAPITULO II: GENERO E IDENTIDADE: MATERNIDADE AFRICANA, ESTADO
E AS PARTEIRAS TRADICIONAIS

Na primeira parte deste capitulo, o objetivo é refletir sobre a complexidade conceitual
do género, abordando a trajetoria de luta no interior dos movimentos feministas pela
desconstrucdo de teorias engessadas e conceitos generalizadores que, ao delinearem uma
categoria para definicdo de mulher, excluiram e subalternizaram aquelas que ndo se viam
representadas naquela perspectiva, entre elas as africanas.

No caminho dessas reflexdes, o texto aborda as diversas lutas, do passado e do presente,
travadas pelas mulheres angolanas, trazendo para analise os desafios femininos envoltos no
tema da maternidade, da tradicdo e modernidade em Angola.

Na segunda parte, lanca-se um olhar sobre o universo de atuacéo das interlocutoras desse
estudo apresentando dados sobre a realidade do sistema de atencéo ao nascimento em Angola,
objetivando identificar o papel das parteiras tradicionais e compreender elementos que
condicionam a politica de satide materno infantil implementada pelo Estado.

Busca-se a construcdo de uma lente que permita dialogar e interpretar aspectos da vida
das parteiras tradicionais angolanas, tanto os relacionados com a pratica do partejar quanto 0s

presentes em sua identidade feminina.

2.1 CULTURA E IDENTIDADE: CONCEITOS E AS LUTAS FEMINISTAS

Elas sdo mulheres, sdo africanas e estdao no Sul Global!

Contemporaneamente, o conceito género, geralmente reduzido a sinbnimo para mulher
ou algo referente a mulher, se disseminou em discursos e espacos que, historicamente,
ignoraram e marginalizaram qualquer movimento que associou a mulher a termos como
incluséo, direitos ou participacéo.

Um periodo fruto da luta histdrica das mulheres em todo mundo, em que incluir a
temética de género nas politicas, legislacdes, normativas institucionais e programas oferece
uma roupagem de modernidade. Estratégia adotada por governos, agéncias internacionais,
empresas e associa¢des que reificam o discurso e compromisso em prol da equidade de género,

gerando mudancas em suas esferas de atuacdo, ou, em alguns casos, apenas adotando e
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publicizando discursos e pautas em prol das mulheres, a0 mesmo tempo que atuam para que
elas ndo avancem.

Em referéncia ao posicionamento histérico dos Estados africanos acerca do género,
Teixeira (2021), citando Armina Mama (1995), afirma que, na pos-independéncia, 0s governos
incumbiram-se de demonstrar que as novas nagdes estavam comprometidas com os direitos das
mulheres. Porém, acompanhou-se esse interesse de uma intencdo em explorar a questdo de
género, a fim de receber ajuda econémica no clima internacional que se tornava cada vez mais
solidaria com as demandas das mulheres por maior igualdade (Teixeira, 2021, p.55).

Angola é um espago fascinante para se pensar género. Nas ruas, casas e comércios de
Luanda, assim como em outras cidades do pais, salta aos olhos a intensa presenca de mulheres
envolvidas em praticamente todas as atividades. Ndo importa se sdo regides rurais ou urbanas,
elas ocupam “espacos” diversos, muitas carregam seus bebés nas costas e tém, atras de si, um
dos filhos maiores, muitas levam seus pertences na cabeca e se vestem com tecidos coloridos,
algumas caminham para a lavra, outras trabalham nas reparti¢des publicas, hospitais e lojas.
Representando 52% da populacdo (INE, 2016), elas sdozungueiras®®, comerciantes, feirantes,
enfermeiras, lavradoras entre outras, que, diariamente, movimentam a economia interna do
pais, contradizendo a imagem das africanas submissas e impotentes diante das dificuldades
impostas que vigora no ocidente®.

Entre as angolanas que circulam na multiddo, ndo é possivel identificar quais séo as
parteiras tradicionais, ndo ha nenhuma vestimenta, acessorio, espaco de circulacdo ou
comportamento que as identifique de qualquer maneira.

Quando faziamos o planejamento dos trabalhos de campo, questionei Angelo sobre
como encontrariamos as parteiras tradicionais, afinal, ndo logramos acessar nenhum cadastro
ou levantamento, e ele respondeu: “é mesmo perguntando, alguém serd parente, vizinho ou ja

ouviu falar onde mora uma Mama Parteira”.

2.1.1 Género: Diversidade E Representatividade

A pesquisadora nigeriana Oyéronké Oyéwumi (2004, 2021, 2016), uma proeminente

estudiosa do género e do feminismo, afirma que qualquer estudo “sério” que tenha a pretensao

8 Zungueiras, em Angola, sdo mulheres vendedoras ambulantes que percorrem as cidades na tentativa de
comercializar os mais diversos produtos: verduras, legumes, vestimentas, doces etc.

8 Segundo a pesquisadora feminista angolana Ermelinda Liberato (2016), como ocorre com outras mulheres
africanas, prevalece sobre as angolanas a ideia de vulnerabilidade e falta de agéncia histérica, fruto da
historiografia eurocéntrica e patriarcal que invisibilizou o papel e a participacdo feminina nas sociedades africanas
antes e depois das invasdes europeias.
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de debater género em realidades africanas deve, obrigatoriamente, abordar questdes sobre
conceitos vigentes e abordagens tedricas desenvolvidas dentro ou fora dos diferentes
movimentos feministas. Ao concluir a impossibilidade de se falar da Parteira Tradicional
angolana sem abordar género, sigo o caminho reflexivo apontado por ela.

Oyéwumi parte da ideia de que a maioria dos debates sobre género e feminismo
possuem, em sua base, uma hegemonia conceitual pautada na experiéncia de sociedades
europeias e americanas, ndo servindo de molde para a realidade de outros paises. Suas pesquisas
com a sociedade Yoruba (Oyéwumi, 2021) sugerem que a propria concepcao da categoria
“mulher” é exdgena (“estrangeira e alienigena”) as sociedades africanas pré-coloniais.
Oyéwumi conclui que “mulher”, na perspectiva e episteme ocidental, ¢ um constructo atrelado
a experiéncia social da familia nuclear, modelo ndo caracteristico, tampouco hegemonico para

familias africanas. No entanto, esclarece:

a afirmag@o de que a “mulher” como categoria social ndo exista em comunidades
iorubés ndo deveria ser lida como uma hermenéutica antimaterialista, um modo de
desconstrucdo pds-estruturalista do corpo em dissolucéo. Longe disso — o corpo foi (e
ainda é) bastante material em comunidades iorubéds. Mas, antes da instalacio de
nog¢des ocidentais na cultura iorubd, o corpo ndo era a base de papéis sociais, inclusdes
ou exclusbes; ndo foi o fundamento do pensamento e da identidade sociais.
(Oyéwumi, 2021, p.20). [..] Na sociedade iorubd, pelo contrario, as relagdes sociais
derivam sua legitimidade dos fatos sociais e ndo da biologia (Oyéwumi, 2021, p.63).

A prépria teoria que pauta 0 movimento feminista ocidental assenta-se na mesma logica
da “familia nuclear”. Nessa estrutura, constituida pelo conjunto homem-mulher (marido-
esposa), filhos e filhas, o género atuaria como um principio organizador fundamental, sendo as

distingdes baseadas no género responsaveis pela hierarquia e opressao nesse nucleo familiar:

em grande parte da teoria feminista branca, a sociedade é representada como uma
familia nuclear, composta por um casal e suas/seus filhas/os. Nao ha lugar para outros
adultos. Para as mulheres, nesta configuracédo, a identidade esposa € totalmente uma
definigdo; outros relacionamentos sdo, na melhor hipétese, secundarios. Parece que a
extensdo do universo feminista é a familia nuclear (Oyéwumi, 2004, p. 5).

Um exemplo da resisténcia de autoras africanas a replicacdo da categoria “mulher”
refere-se a obra “Autonomia Reprodutiva entre as Nkento angolanas: Narrativas e Escolhas
(2019), da pesquisadora angolana Florita Telo que, apesar de deixar claro na introdugdo que
seu trabalho ndo contempla uma perspectiva feminista, opta por nao utilizar o termo “mulher”

em referéncia as angolanas que estudou®. Assim, ela justifica a substituicdo ao termo:

8 Durante a elaboragdo desta dissertacdo, busquei evitar e questionar conceitos e/ou elementos que reforcam a
imagem e o discurso colonial acerca da Africa e das africanas. No entanto, a elaboracéo da pesquisa € um processo
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em meio a estas fundadas reservas em torno da categoria mulher, a minha pesquisa
optou por propor outra categoria especifica, para melhor compreensao das realidades
das angolanas, concretamente, as nossas interlocutoras, propomos a categoria Nkento.
Palavra extraida da lingua nacional angolana Kikongo usualmente traduzida como
“mulher”. Queremos, com isso, tentar evitar as conexdes automaticas que 0 nosso
cérebro faz quando Ié ou ouve a palavra mulher (Telo, 2019, p. 27).

A ja mencionada antrop6loga africana Ifi Amadiume (1997, 2015), outra estudiosa do
género e do feminismo contemporaneo, na mesma direcdo, condena a constante importacéo de
modelos tedricos feministas ocidentais para entender a realidade africana. Para a autora, as
teorias feministas europeias e estadunidenses tendem a enxergar as africanas como atrasadas e
subordinadas ao poder masculino, pregando o feminismo ocidental como uma arma salvadora
e Unica alternativa para libertagdo dessas “pobres mulheres” (Gasparetto, 2017). Ela critica a
importacdo e uso desses modelos tedricos para entender a vida das africanas, e afirma que a
realidade da mulher na Africa somente pode ser compreendida abordando contextos locais,
particulares de cada sociedade, na esfera socioecondmica, histérica, cultural e politica.

Tanto Oyéwumi quanto Amadiume inserem-se em um movimento teorico, politico e
social que se contrapfe a um tipo de feminismo que se considera hegem®onico, que é branco,
ocidental (pautado na realidade de mulheres brancas, europeias e/ou norte americanas),
heterocentrado, racializado e que reivindica para si 0 espago de representacdo das mulheres,
mas invisibiliza e subalterniza, dentro do préprio movimento, as que ndo se encaixam nos
padr@es centrais. Na base desses questionamentos, esta toda uma trajetoria de amadurecimento

conceitual e transformacdes no seio do proprio movimento feminista.

2.1.2 Diversos Feminismos Para Mulheres Diversas

O movimento feminista ndo é Gnico, tampouco homogéneo. Ao longo de sua trajetoria,
paradigmas foram se modificando, a partir da abertura de espacos para manifestacdo feminina
e de mudangas politicas e sociais na estrutura das sociedades. A chamada primeira onda do
feminismo®®, referente as Gltimas décadas do séc. X1X, foi marcada pela atuagio de um grupo

de mulheres europeias, em meio a um periodo de movimentos revolucionarios, que se

de aprendizagem e questionamento sobre o proprio olhar. Assim, apesar de concordar com as autoras africanas
sobre as limitacdes do termo (mulher), opto utiliza-lo e expor o questionamento sobre o tema.

8 Segundo a pesquisadora Caetano (2017), “[...] os movimentos feministas sdo apresentados por meio de “ondas”,
que sdo periodos cronoldgicos que auxiliam na compreensdo e diferenciacdo a suas demandas. Essa distingdo
cronol@gica esta associada a compreensdo de que tais movimentos apresentavam demandas especificas, evoluindo
em direcdo a outras matérias conforme a passagem do tempo e as mudancas na sociedade, que traziam questdes
novas e 0 amadurecimento do proprio movimento feministas (Caetano, 2017, p.4)”.
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organizam para lutar por seus direitos, principalmente por maior participagdo politica (sufragio
feminino) e direitos legais.Apesar de as reivindicagdes se restringirem a atenderem as mulheres
burguesas que buscavam igualdade com os homens burgueses, ndo incluindo reivindicacdes de
direitos para mulheres proletarias, pobres e negras, esse movimento significou uma quebra de
paradigmas naquele momento, principalmente por iniciar um conjunto de acgdes que
questionavam, de forma direta, a falta de direitos e subordinacdo das mulheres (Garcia, 2018).
O socidlogo Stuart Hall, na obra “A identidade cultural na pos-modernidade” (2006 [1992]),
afirma que o movimento feminista foi responsavel por questionar a nocao primordial cartesiana
de humanidade universal ao trazer a questdo da diferenca sexual para o centro do debate social
(Hall, 2006, p.46).

A segunda onda do movimento, a partir da década de 50 (século XX), é marcada pela
ampliacdo do debate e reivindicacbes para temas relacionados a sexualidade, direitos
reprodutivos, autonomia corporal, violéncia e o papel da mulher na estrutura familiar, pautas
centradas e protagonizadas pelo mesmo grupo: mulheres brancas, ocidentais (americanas e
europeias), intelectualizadas e urbanas. Marca esse periodo a publicacdo por Simone Beauvoir
da obra “O Segundo Sexo (2014 [1949])”, que se tornou, durante anos, uma referéncia para o
movimento — na obra, Beauvoir rejeita a existéncia de uma suposta esséncia feminina e se
propde a discutir a incoeréncia da supremacia masculina a partir da biologia, afirmando que os
papéis destinados a cada sexo sdo construidos socialmente, pensando o corpo e sua
subjetividade (Cyfer, 2015). Também marca esse periodo a adog¢éo pelas teorias feministas do
termo género®’, conceito estruturante para a elaboracéo de seguidas teorias universalizantes que
objetivavam fortalecer, politicamente, 0 movimento.

Nos primeiros anos da década de 90, a terceira onda se destaca por fortes
guestionamentos, dentro e fora do movimento, em relacdo as teorias universalizantes que
buscavam categorizar a mulher como um sujeito coletivo unificado, a partir da experiéncia de
mulheres brancas, ocidentais pertencentes as classes mais abastadas da sociedade (Gasparetto,
2020). Uma fase de ascenséo de uma concepcdo pos-estruturalista, que refletia mais abordagens
micropoliticas pensando as particularidades vivenciadas por diferentes grupos de mulheres.

Na corrente desse movimento, se destacaram o0s estudos sobre género da filésofa norte-
americana Judith Butler (2020). Sua critica a l6gica dicotdmica, assentada no dualismo sexual,

questionava, duramente, as teorias feministas e propunha uma forma diferente de interpretar

87L_attanzio e Ribeiro (2018, citando Azerédo, 2007) apontam que, apesar do termo género ter sido utilizado pelas
teorias feministas a partir do inicio da década de 70 [inicialmente pelo pesquisador Gayle Rubin (1975)], nos anos
50 ele ja era utilizado pela area da psicanalise.
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género e identidade. Se anteriormente Simone Beauvoir® trabalhou a ideia de que ser mulher é
resultado de uma construcao social, concluindo que nao ¢ ser, mas “tornar-se mulher”, Butler
afirma que o sexo ndo regula o género e ndo pode ser concebido, meramente, como inscri¢cao
cultural de significado a partir do sexo antecipadamente dado (Butler, 2008 apud Tigre e
Sacramento, 2013, p. 91).

Como Oy¢éwumi, Butler ressalta a complexidade conceitual inserida no tema, afirmando
que, para se debater género, é necessario um conjunto interdisciplinar e pos-disciplinar de
discursos, “com vistas a resistir a domesticagdo académica dos estudos sobre género ou dos
estudos sobre as mulheres [...] (Butler, 2020:13). Ela propde pensar o género como um
contingente de carater inconstante e fortemente dependente de contextos®. Sendo assim, no
faria sentido homogeneizar a categoria mulher, assim como a no¢do de um patriarcado universal
que explicaria os mecanismos de opressao do feminino em varios contextos socioculturais. Para
Judith Butler:

[T¥4L)

se alguém “¢” uma mulher, isso certamente ndo ¢ tudo o que esse alguém €; o termo
ndo logra ser exaustivo, ndo porque os tragos predefinidos de género da “pessoa”
transcendam a parafernalia especifica de seu género, mas porque o género nem sempre
se constitui de maneira coerente ou consistente nos diferentes contextos historicos, e
porque o0 género estabelece interse¢cfes com modalidades raciais, classistas, étnicas,
sexuais e regionais de identidades discursivamente constituidas. [...] A presuncdo
politica de ter de haver uma base universal para o feminismo, a ser encontrada numa
identidade supostamente existente em diferentes culturas, acompanha frequentemente
a ideia de que a opressdo das mulheres possui uma forma singular, discernivel na
estrutura universal ou hegeménica da dominagdo patriarcal ou masculina (Butler,
2003, p.20 apud Beca e Adrido, 2013, p. 8).

Nesse processo de luta por mais representatividade, surgiram as varias vertentes contra
hegemonicas de movimentos feministas, construidas considerando a idiossincrasia intrinseca a
identidade e realidade feminina. Entre essas vertentes, destacam-se: o feminismo subalterno, o
feminismo negro, o feminismo africano, o feminismo decolonial, o feminismo p6s-colonial,
feminismo afrocentrista, o feminismo indigena, o feminismo interseccional®® entre outros. Na

raiz dessas ramificacgdes, insere-se a busca por incluir a complexidade sobre género e reforcar

8 De BEAUVOIR, Simone. O segundo sexo. Nova Fronteira, 2014.

8 Em seus estudos, Judith Butler elabora a ideia da performatividade do género para questionar a suposta esséncia
e modelo de identidade que se fixou a ele. O género performativo seria um somatério de repeticGes de
comportamentos socialmente praticados ao longo da histéria (Butler, 2020; Caminhas, 2017; Bec¢a e Adrido, 2013).
% O feminismo interseccional ndo é considerado uma vertente, e sim uma maneira de entender que existem outras
opressfes além do género. Esse olhar considera raga, classe social, origem, orientacdo sexual, identidade e
expressao de género, entre outros fatores. Disponivel em: <
https://www.insectashoes.com/m/blog/62b203b2764612402316fc57/0-que-e-feminismo-interseccional-
sororidade-e-ecofeminismo. Acesso em: 16 de dez. 2022.


https://www.insectashoes.com/m/blog/62b203b2764612402316fc57/o-que-e-feminismo-interseccional-sororidade-e-ecofeminismo
https://www.insectashoes.com/m/blog/62b203b2764612402316fc57/o-que-e-feminismo-interseccional-sororidade-e-ecofeminismo
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a necessidade de se considerarem aspectos econdémicos, sociais e culturais a respeito das
mulheres ao longo da histéria (Ballestrin, 2017).

Mesmo que o surgimento desses movimentos ndo tenha transformado cenarios na
velocidade que se gostaria, a abertura para que vozes femininas, antes invisibilizadas,
ocupassem espacos de participacdo e producdo de conhecimento fortaleceu a luta contra
mecanismos dominantes que atuam para reprimir direitos, principalmente das mulheres
subalternas.

Para a intelectual indiana Mohanty (2008), a relevancia de movimentos feministas fora
da hegemonia ocidental esta no fato de eles considerarem a heterogeneidade e as
particularidades das mulheres subalternas, inserindo-as em seu contexto historico e cultural,
sem reduzi-las a um grupo unificado destituido de qualquer protagonismo e poder. Mohanty

destaca que:

somente ao contextualizar os grupos subalternos de mulheres a partir de uma
perspectiva socio-historica, analisando as contradicbes de cada situagdo em
especifico, pode-se propor estratégias efetivas de enfrentamento e resisténcia, visto
que a categoria mulher se constréi em uma variedade de contextos politicos que
costumam existir de forma simultanea (Mohanty, 2008, p. 12 apud Sparemberger e
Oliveira, 2020, p. 519).

Especificamente sobre o feminismo africano, Gasparetto e Amancio (2017) afirmam que 0s
estudos sobre género e feminismo produzidos nesse novo momento dialogam em dois eixos
reflexivos: a rejeicdo aos pressupostos epistemoldgicos dos estudos de género e a critica aos
modelos tedricos do feminismo ocidental, que busca, a partir de abordagens exdgenas, impor
explicacOes sobre a realidade das mulheres subalternas. Incluo entre os dois eixos apontados
pelos autores o contributo na descolonizacdo das teorias e a busca por uma producédo
epistemoldgica a partir da propria Africa. Sao trabalhos de grande relevancia, que questionam
conceitos e teorias pré-estabelecidas, apontam a heranca do colonialismo europeu a respeito da
natureza desses modelos e estabelecem um tipo de liberdade intelectual que permite uma analise
mais enddgena do papel e da realidade das africanas. E possivel perceber a presenca desses
elementos, ndo apenas nos trabalhos sobre decolonidade e género da pesquisadora feminista
Oyéwumi, mas nas reflexdes de Patricia MacFadden (2020), ao discutir a cidadania das
mulheres africanas abordando a dominagdo do Estado e a pobreza como anuladores de poder
de agéncia feminino, na obra que trata das mulheres angolanas da escritora Dya Kasembe (1997,
2010), nos estudos feministas de Sylvia Tamale (2004, 2008), G. Pumla (2021), Jessica Horn
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(2005, 2006), na literatura de Paulina Chiziane (2003, 2008, 2013) e Ngozi Adichie (2011,
2015, 2019) etc.

O amadurecimento a partir dos questionamentos sobre representatividade das mulheres
subalternas abre espago para que as proprias mulheres do Sul Global®! falem por si, trata-se de
justica, de um movimento que possa, pouco a pouco, descolonizar leituras sobre a Africa e
sobre as mulheres africanas. E relevante pontuar que obras que adotem perspectivas feministas
e decoloniais, escritas por mulheres e homens do Sul Global, considerando sempre as excecdes,
ndo fazem uma defesa cega e separatista da realidade; conforme a historiadora Patricia Godinho
(2015), elas representam uma analise equilibrada, que permite o contraditdrio, situada nos
contextos da realidade africana, o que requer um reposicionamento de estudiosas/os quanto as
questdes de género, em Africa, “no sentido de um questionamento da identidade social dessas
mulheres, dos seus interesses e das suas preocupagdes” (Godinho, 2015, p.170 apud Telo, 2019,
p.18). De uma maneira ou de outra, todas as reflexdes contidas nas vertentes dos movimentos
feministas subalternos dizem respeito, de alguma maneira, as mulheres que fazem partos

tradicionais em Angola.

2.2 ANGOLA: SUAS LUTAS E SUAS MULHERES

A Organizacdo da Mulher Angolana (OMA) € a instituicdo ligada a representacao
feminina mais conhecida do pais, e, por ser uma organizacao emergente no contexto do partido
do governo (Movimento Popular de Libertagdo de Angola — MPLA), também € a que possui
maior espaco de atuacdo e manifestacdo politica sobre temas que envolvem a realidade das
mulheres angolanas (inclusive envolvidas diretamente nas acdes de capacitacdo das parteiras
tradicionais). No entanto, apesar de a OMA, juntamente a outras organizacGes de mulheres

angolanas, ter sua origem na luta por representacao feminina durante a guerra de independéncia,

%1 O termo Sul-Global faz referéncia a um grupo de paises heterogéneos, multifacetados que compartilham
contextos socioecondmicos e uma histdria interconectada com o colonialismo e o neo-colonialismo. A designacao
projetou-se ao final da década de 1990, a partir das reflexdes do sociélogo Boaventura Santos para definir o
sofrimento sistémico e injusto provocado pelo capitalismo global e pelo colonialismo (Santos e Meneses, 2009).
Para Meneses e Almeida (2023) o termo representa a necessidade de os paises da periferia tragarem novas
alternativas a partir de suas experiéncias comuns. Embora sobreposto ao Sul geografico, mas nao coincidente a
ele, a nocdo de Sul Global invoca os paises a celebrar novos arranjos que oferecam um contraponto aos arranjos
impostos pelos paises do Norte Global, que evidenciavam as condic¢Ges assimétricas e 0s objetivos de manutencéo
da dependéncia dos paises do Sul. Apesar de ndo ser uma ideia nova, o Sul Global atualiza as demandas das na¢des
no pés-Guerra Fria, reafirmando a distribuicdo desigual do capitalismo global e os efeitos do projeto colonial
europeu sobre muitas sociedades, ambas geradoras de dependéncia econdmica e epistémica (Meneses e Almeida,
2023, p.11).
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como ocorreu com outras instituicdes de mulheres no continente africano®, ela ndo se
fundamenta nas teorias, discursos e pautas do movimento feminista africano, pelo contrario®,
seu discurso revela a reivindicacdo de maior participacdo feminina nos espacos, mas também
reforca 0 peso e a importancia de as mulheres cumprirem seus compromissos familiares e
nacionais (“como uma verdadeira mulher companheira”). Segundo Carvalho (2019), a
organizagdo “ndo ¢ formada necessariamente por mulheres ideologicamente envolvidas com a
questdo do género, ser uma mulher adulta e afiliada ao MPLA ja as direciona quase
automaticamente a OMA” (Carvalho, 2019, p. 102).

Em Angola, o0 movimento feminista africano, ou seja, aquelas vozes agrupadas que
atuam publicamente sob a bandeira do feminismo, estd representado por intelectuais,
pesquisadoras e militantes, organizadas ou ndo como instituicdo, que, se contrapondo as fortes
opressdes de género estabelecidas, trazem para arena publica reflexdes sobre a usurpacao de
direitos, a subalternizacgéo e a violéncia para com as angolanas em todas as esferas da sociedade;
sempre buscando espacos que as possibilitem influenciar, em nivel coletivo, as politicas
nacionais para mulheres®*, cujos desafios se assemelham aos enfrentados pelas feministas em
outros paises africanos.

De acordo com a angolana Aurea Mouzinho (2017), feminista e cofundadora do
Ondjango Feminista, para a maioria da sociedade angolana, ainda, é dificil compreender e
aceitar a existéncia de mulheres que questionam o lugar de subserviéncia a qual a angolana é
constantemente relegada. Haveria, por parte da sociedade, um proposital e falso

desconhecimento sobre as mulheres africanas que lutaram pelos direitos femininos no passado

92 Na perspectiva de Minna Salami (2010), as lutas de libertagdo dos paises africanos também serviram como base
de formacdo do feminismo africano, especialmente na Argélia, Mogambique, Guiné, Angola e Quénia, onde as
mulheres lutaram juntamente aos seus homologos masculinos pela autonomia estatal e pelos direitos das mulheres.
icones desse periodo é possivel citar: Mau-Mau Wambui Otieno, as lutadoras da liberdade Lilian Ngoyiu,
Albertina Sisulu, Margaret Ekpo e Funmilayo Anikulapo-Kuti, entre muitas outras que lutaram n&o sé contra o
colonialismo, mas  também  contra o  patriarcado  (Salami,  2010).  Disponivel  em:
https://www.ondjangofeminista.com/txt-con/2017/4/10/uma-breve-histria-do-feminismo-africano. Acesso: 12 de
abr. 2022.

9 A Organizagédo da Mulher Angolana (OMA) é uma organizagéo social, de &mbito nacional, com fins patriéticos
e sociais que associa todas as mulheres, que, independentemente das suas convicgdes politicas, filoséficas ou
religiosas, pretende lutar pela sua completa emancipag@o e por uma participagdo mais “activa em todos os aspectos
da vida politica, econémica e social” (Estatudo da OMA, 1997).

% Entre eles, se destaca o Ondjango Feminista, um coletivo feminista auténomo de ativismo e educacédo em prol
da realizacdo dos direitos humanos de todas as mulheres e meninas de Angola, advogando por uma agenda
feminista transformadora a partir de uma perspectiva de justiga social, solidariedade e liberdade. “A nossa historia
comecou em junho de 2016, quando 8 mulheres se reuniram naquele que ficou conhecido como o primeiro
encontro mensal do Ondjango Feminista, os seus nomes sdo (em ordem alfabética): Aurea Mouzinho, Cecilia
Kitombe, Delma Monteiro, Florita Telo, Luzolo Feliz, Nininha Cunha, Sizaltina Cutaia e Xano Maria. A referéncia
ao Ondjango ndo significa que ndo existam em Angola outros agrupamentos ou instituicbes que atuam e se
intitulam publicamente como feministas. Disponivel em: https://www.ondjangofeminista.com/quemsomos.
Acesso em: 21 de jun. 2022.


https://www.ondjangofeminista.com/txt-con/2017/4/10/uma-breve-histria-do-feminismo-africano
https://www.ondjangofeminista.com/quemsomos
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(antes e durante o colonialismo), com o objetivo de argumentar que as feministas africanas néo

3

tém credibilidade porque o que defendem ¢ inconsistente com os “valores tradicionais
africanos” — para Mouzinho o desafio centra-se em desmistificar a ideia de que o feminismo
africano é uma invencao recente, um modismo, ou uma importag¢ao” [...].

A utilizacdo do argumento de preservacdo da tradicdo e valorizacdo da cultura
consistiria, assim, em uma estratégia para manter as mulheres na mesma posicao de subjugacao
atual, e, para tal, o patriarcado se apropria e manipula do discurso de representatividade do
préprio movimento feminista subalterno, em que, com objetivo de deslegitimar as feministas,
afirma “[...] que o feminismo ndo ¢ africano é uma importacdo ou moda que algumas mulheres
africanas apanharam do ocidente®®. Esta é uma das criticas mais comuns feitas as mulheres
africanas que escolhem afirmar-se como feministas” (Mouzinho, 2017).

Em Angola o indice de Masculinidade Nacional®® é de 94 homens para cada 100
mulheres (95 em &reas urbanas e 93 em areas rurais). Todos os dados sociodemograficos,
acessados durante as pesquisas, revelam uma realidade de profunda assimetria de género, onde
mulheres de todas as classes sociais, de forma e intensidade diferente, convivem em uma cultura
de subalternizacdo que as impde a necessidade do uso de multiplas estratégias de resisténcia e
sobrevivéncia ao meio. Segundo dados do Instituto Nacional de Estatistica (2010, 2016; 2017,
2018), as mulheres sdo as que recebem os menores salarios, possuem menos acesso a educacao,
séo as mais afetadas pelo desemprego, trabalham em func¢des de menor remuneragéo, possuem
pouco acesso a espacos de decisdo e representacdo (a proporcdo de assentos ocupados por
mulheres no parlamento nacional € de apenas 37% em cargos de chefia 23%) e sdo as principais
vitimas de violéncia doméstica — 32% das participantes da pesquisa declararam terem sido
vitimas de violéncia fisica em algum momentos desde os 15 anos de idades e 22% afirmam
terem sofrido violéncia com frequéncia ou, ocasionalmente, nos doze meses anteriores ao

inquérito.

% Na mesma direcéo, a feminista nigeriana Amni Salami (2019) chama atencdo sobre o perigo de alguns discursos
gue buscam demarcar as particularidades do feminismo africano, e, acima de tudo, afastid-lo de uma
homogeneizacdo ocidental, a fim de mitigar a real situacdo das mulheres africanas e retardar as mudancas concretas
nas politicas de género em paises africanos. Em um artigo intitulado “Uma breve Histéria do Feminismo
Africano”, publicado no site do Colectivo Feminista de Angola Ondjango, ela ressaltou: “a verdade ¢ que o
feminismo é uma necessidade absoluta para as sociedades africanas. N6s ocupamos 0 mais baixo lugar no indice
global da igualdade de género, temos alguns dos nimeros mais elevados de violéncia doméstica, 0 nimero mais
elevado de circuncisfes e mutilagfes femininas, e de outras tradi¢ces prejudiciais (que ndo preciso mencionar).
No entanto, continuo a ver artigos que comecam de forma promissora, mas fazem afirmacbes como “[...] o
principal objetivo da mulher nigeriana é o imperativo da constru¢do da familia como o primeiro passo na
construcao da nacdo” e “as mulheres africanas ndo sentem a mesma urgéncia ou necessidade de se verem livres
dos papéis de género tradicionais” (Salami, 2019).

% Trata-se de um indicador de proporcionalidade que expressa a relagdo quantitativa populacional entre os sexos,
a partir do referencial masculino (nimero de homens para cada 100 mulheres).
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Tratando de sociedades rurais no sudoeste do pais, Fatima (2012) assevera:

nas comunidades rurais africanas, de uma maneira geral, a violéncia simbolica esta
também presente nas relaces de género, nos mais diversos aspectos da vida e
particularmente no matriménio. Neste &mbito, a violéncia é empregue como forma de
manutencdo da dominacdo e da ordem social mantida pelos homens. A violéncia
simbdlica apresenta-se ndo s6 pelas caracteristicas que envolvem a ceriménia do
casamento, na sua preparacdo, mas sobretudo no quotidiano relacional entre homens
e mulheres, na forma como elas séo vistas e valorizadas pelo conjunto da sociedade
que integram. Em certo sentido, a mulher rural apesar de ser considerada “inferior e
incapaz”, de ser dominada pelos homens em quase todos os momentos da sua vida,
encontra brechas na dominagdo para a sua prépria representacao, atuacao e afirmacéo.
Ainda que a mulher rural aceite a dominagdo ndo significa, contudo, que
necessariamente, ela néo a perceba e tampouco ndo a utilize em beneficio préprio
(Fatima, 2012, p. 53).

A despeito da realidade posta, ha décadas o tema do género contempla os discursos e
documentos oficiais do Estado, se consolidando na pauta governamental principalmente pela
adesdo de Angola aos tratados internacionais de promocdo dos direitos das mulheres.
Documentos oficiais como o Decreto n.° 222/13, de 24 dezembro de 2013, que instituiu a
Politica Nacional para Igualdade e Equidade de Género e o “Plano de Desenvolvimento
Nacional 2018-2022” ressaltam a importancia do estudo das questdes de género para que seja
possivel adotar, em nivel de pais, praticas e atitudes que garantam a mulheres e homens as
mesmas oportunidades de emprego, acesso a cargos publicos e defesa dos direitos politicos.
Aponta na mesma dire¢do matérias publicadas (em veiculos de comunicacio governistas®’) com
falas de membros do governo, reforcando o compromisso com a equidade de género.

Em entrevista realizada em 5 de maio de 2022%, a secretaria de Estado para Familia e
Promocao da Mulher de Angola (instituico vinculada ao MASFAMU)®®, durante encontro com
as parteiras tradicionais na provincia do Bengo, declarou que Angola ratificou as principais
Declaragdes, Convencbes e Resolugdes Internacionais e Regionais adotadas em prol dos
direitos e empoderamento da mulher e da menina, “que devem ser implementados por todos os
paises do mundo durante os proximos anos, que visam reduzir as desigualdades de género”.
Os indicadores apresentados sobre a realidade das mulheres em Angola demonstram que 0s
compromissos declarados pouco se materializam. O Instituto Angolano Mosaiko, que publicou

dados do levantamento que realizou sobre a situagcdo do género no pais, afirmou que apesar dos

% Entre os principais veiculos ptblicos de comunicagéo estdo: Televisdo Publica de Angola (TPA); Radio Nacional
de Angola, Tv Zimbo, site de noticias Angop.

% Publicada no site Jornal de Angola. Disponivel em: https://masfamu.gov.ao/ao/noticias/masfamu-destaca-papel-
da-parteira-nos-cuidados-prestados-as-mulheres-durante-a-gravidez-o-parto-e-pos-parto/. Acesso em: 13 de jun.
2023.

% Ministério da A¢do Social, Familia e Promogdo da Mulher (MASFAMU).


https://masfamu.gov.ao/ao/noticias/masfamu-destaca-papel-da-parteira-nos-cuidados-prestados-as-mulheres-durante-a-gravidez-o-parto-e-pos-parto/
https://masfamu.gov.ao/ao/noticias/masfamu-destaca-papel-da-parteira-nos-cuidados-prestados-as-mulheres-durante-a-gravidez-o-parto-e-pos-parto/

86

avancos registrados em Angola no desenvolvimento de um quadro legal e de politicas pablicas
dirigidas para promover e proteger os direitos humanos e a igualdade de género em Angola essa
igualdade formal néo é suficiente para garantir que as mulheres se beneficiem dos seus direitos
(Mosaiko, 2020).

2.2.1 As Angolanas E os Tempos de Guerra

Elas ndo sdo daqui, viveram tempos de guerra e sobreviveram!

N&o é possivel entender os elementos que compdem a Angola atual, e a vida das
parteiras angolanas, desconsiderando os impactos dos anos de guerra e conflitos civis para a
populacdo e a infraestrutura do pais com um todo. Heranca do colonialismo, esses periodos
estdo entranhados na situacéo social, econémica e politica e marcado na mente e no coragdo da
populacdo que o vivenciou. Considerando a faixa etaria das parteiras entrevistadas, é possivel
afirmar que todas possuem anos de experiéncia em uma Angola mergulhada em conflitos
armados, tanto em relagdo a luta pela independéncia, a chamada “Luta Armada de Libertacédo
Nacional” (1961-1974), quanto aos conflitos civis que seguiram pos-independéncia (1975-
2002).

A Luta Armada de Libertacdo Nacional (1961-1974) se desenvolveu em um cenario de
crescimento dos movimentos anticoloniais, em que varios paises africanos lutavam por sua
independéncia. Para Angola, foram 13 anos de conflitos contra Portugal e embates entre os
préprios nacionalistas angolanos que se dividiram em trés movimentos de libertagdo —o MPLA,
a Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA) e a Unido Nacional para Independéncia
Total de Angola (Unita). Depois da proclamacdo da independéncia, em 11 de novembro de
1975, o MPLA tornou-se governo da jovem Republica Popular de Angola. Logo ap6s o MPLA
assumir o poder, se iniciou uma sequéncia de conflitos com outros grupos que lutaram pela
libertacdo de Angola. Os conflitos daquele periodo foram influenciados, diretamente, pelo
contexto internacional da Guerra Fria, em que duas grandes poténcias, cada uma com suas
forcgas e interesses, se alinharam aos diferentes lados — com a Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS) apoiando o governo socialista do MPLA e o Estados Unidos da América
(EUA), em contraposicdo, fornecendo ajuda e financiando muitas das investidas da Unita contra
0 grupo que estava no poder. Essas intervencfes impulsionaram a intensidade e o periodo dos

conflitos civis, esvaziando aos poucos o projeto de republica popular direcionado inicialmente
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pelo MPLA e destruindo as ja frageis estruturas e organizacdo de Estado, causando décadas de
grande sofrimento para populacdo (Marques, 2012, p.57).

Foram quatro décadas de conflitos armados, que ocorreram em intensidade e de forma
diferente nos territorios do pais, lancando a uma populacgéo, que ja vivenciava dificuldades e
opressdo, em uma situagdo ainda mais precaria. Para as mulheres'®, entre elas as parteiras
tradicionais, o cenario impds, para além das condi¢des generalizadas de fome, inseguranca e
necessidade de sair de suas terras para sobreviver, o desafio de proteger os filhos e enfrentar a
violéncia masculina em ambitos diversos:.

A historiografia das Gltimas décadas, tanto a que trata do periodo colonial como a que
se dedica a entender Angola pds-independéncia, pouco menciona a participagdo e o papel das
mulheres no desenrolar dos eventos decisivos do pais. Especificamente, sobre o periodo da luta
pela independéncia, apenas recentemente pesquisadoras, em sua maioria autoras ligadas ao
movimento feminista africano, se dedicaram a lancar luz sobre essa participacao. Estas séo, em
sua maioria, pesquisas baseadas em testemunhos orais, tendo em vista que os documentos
oficiais ndo fazem mencéo a elas (Ducados, 2004, p.59 apud Carvalho, 2019, p.25).

Tal invisibilidade pode ser interpretada como parte da estratégia patriarcal ja
mencionada anteriormente, em que admitir que mulheres foram importantes para a libertacéo
nacional de Angola implica admitir seu protagonismo e fornecer subsidios para
questionamentos que buscam mais direitos e representatividade para as mulheres atualmente.
Por essa razao, parte do trabalho de muitas pesquisadoras e militantes feministas angolanas é
eliminar essa lacuna, contando a historia de como as mulheres atuaram nos periodos mais
importantes da histdria do pais. Margarida Paredes, uma pesquisadora portuguesa, que se juntou
ao MPLA em 1973 para lutar pela independéncia de Angola, na obra “Combater duas vezes,
mulheres na luta armada em Angola” (2015) de sua autoria, descreveu, da seguinte maneira, 0

papel das mulheres angolanas durante a luta pela independéncia de Angola:

100 O pesquisador Lopes (2010) destaca a relevancia de ndo enxergar essas mulheres somente por meio das
necessidades em meio as tentativas de sobrevivéncia, mas considerar que elas sdo sujeitos individuais, mas também
coletivo e politico em que, durante a guerra, houve aquelas que, por meio de funcGes em diferentes areas e setores
de trabalho, despontaram para defender os direitos de outras mulheres, da vida digna, da conquista de espacos, do
direito de ter direito, de ir aos seus campos agricolas, ao trabalho, sem serem abusadas e/ou violentadas, de terem
a dignidade preservada [...] (Lopes, 2010, p.40).

101 Segundo Jodo Tati (2009), a guerra civil em Angola deixou uma marca de dois milhes de mortos, 1,7 milhdo
de refugiados e 80 mil pessoas mutiladas pelas incontaveis minas espalhadas pelo pais. Em 2003, as Nag¢des Unidas
estimaram que 80% dos angolanos ndo tinham acesso a cuidados médicos basicos, 62% ndo tinham acesso a dgua
e 24% das criancas angolanas morriam antes dos cinco anos de idade'®?. Dados do governo angolano, em conjunto
com o Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), apontaram cerca de 10 milhGes de minas
terrestres espalhadas pelo territério nacional, afetando, diretamente, a sobrevivéncia da populagéo ao impossibilitar
atividades de agricultura e pecuaria.
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as mulheres angolanas estiveram em todas as frentes, na luta politica e na luta armada.
Na luta armada foram muito sacrificadas e correram muitos riscos como provedoras
da guerrilha, transportavam armas, plantavam lavras, cuidavam dos guerrilheiros, a
logistica estava a cargo destas mulheres, a maior parte delas camponesas que depois
da independéncia ndo foram reconhecidas como guerrilheiras porque ndo tinham arma
e por isso ficaram abandonadas a sua sorte. As mulheres de origem urbana mais
escolarizadas também participaram na Luta de Libertacdo sobretudo na mobilizacéo
para a guerrilha, na Educacéo, na Sadde e algumas como guerrilheiras, no meu livro
apresento o testemunho de muitas ex-combatentes que lutaram de armas na méo. Sem
a participacdo das mulheres a Luta de Libertacdo anticolonial ndo teria triunfado e
Angola ndo seria independente!®?,

A migracdo forcada, por razdo da guerra, fez parte da vida das parteiras tradicionais que
participaram desse estudo. Entre as dez parteiras entrevistadas, somente uma, ainda, vive na
regido onde nasceu. Todas as outras, inclusive as que vivem em Luanda, s&o naturais de outras
provincias e migraram com suas familias fugindo dos conflitos armados!®. Conforme os relatos
das parteiras tradicionais Adelia e Lina (respectivamente):

Marcelino traduzindo relato de Mama Adelia: “/...] a Mama diz que participou de
um curso de parto, e a partir dai teria comegado a trabalhar no posto de salde.
Durante a guerra era muito parto, mas como piorou os conflitos migrou para outra
localidade, quando a guerra chegou nessa localidade teve que fugir com a familia
para o Namibe, onde continuou a fazer partos”*%.

Mama Pateira Lina: [ao ser perguntada se ja havia participado de cursos oferecidos

pelo governo] nao fiz, quando vivia no Huige a vida era ruim, a gente, gente memo
todo mundo, crianca, mulher, home ficava todo tempo escondido no mato, [...] pra

fugir fio, da guerra (...)".

Tratando dos efeitos da guerra nas regiGes onde atualmente elas vivem, Maria de Fatima
e Rosa Melo, duas pesquisadoras angolanas com estudos na regido Sudoeste, descrevem o
impacto da guerra na vida da populacdo do Namibe. Com a desestabilizacdo social e econdmica
do pais por razdo da guerra, “[...] todas as areas da vida das populacdes foram directa e
indirectamente afectadas. As pessoas, as familias, as comunidades [...] procuraram novas
formas de sobrevivéncia para resistir, a violéncia e aos efeitos da guerra” (Fatima, 2010, p.7).

Ainda que tenha ocorrido no Namibe, por razdo do afastamento geografico, um nimero menor

102 Entrevista publicada em 11 de abril de 2017, no site jornalistico Portal Club-K com o titulo “Margarida
Paredes: Sem a participacdo das mulheres a Luta de Libertacdo de Angola néo seria Independente”, realizada
pelo jornalista Jorge Eurico. Disponivel em: https://www.club-
k.net/index.php?option=com_content&view=article&id=27486:margarida-paredes-sem-a-participacao-das-
mulheres-a-luta-de-libertacao-anticolonial-nao-seria-angola-nao-seria-
independente&catid=17&Itemid=1067&lang=pt. Acesso em: 13 de abr. 2022.

108 Mais de 1,5 milhdo de pessoas foram mortas durante o quarto de século de combates e até 1 em cada 4 angolanos
teve de fugir das suas casas. Durante a guerra, dezenas de milhares de familias foram separadas (BEAUCHEMIN,
2003, traducdo nossa). Disponivel em: https://www.radionetherlandsarchives.org/angolas-lost-children/. Acesso:
8 de jun. 2023.

104 Relatorio de Campo: Soares e Pergivaldo (2021).
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de conflitos armados, em comparacdo com outras provincias, a guerra civil “levou varias
familias de diferentes grupos étnicos, acostumados ao meio rural, ao deslocamento forgado para
regides urbanas” (Melo, 2007, p. 22).

Sobre Luanda, Queiroz (2016) segue na mesma direcdo ao afirmar que a guerra
provocou o deslocamento forcado de grande parte da populagéo rural para o meio urbano,
principalmente para a capital, um espago militarmente protegido, mas sem estrutura
governamental e fisica para comportar o grande fluxo migratorio. Com o passar dos anos, a
maior parte da populacdo que se refugiou em Luanda, devido as ameacas do conflito armado,
incorporou-se a estrutura informal da cidade por meio de trabalhos informais. Em 2002, quando
houve o término do conflito, “esperava-se que o contingente populacional deslocado pela guerra
retornaria as suas respectivas regides. Porém, com a vida ja fixada na cidade, essa populacéo
manteve-se em Luanda” (Queiroz, 2016:45).

Nas entrevistas com as parteiras tradicionais, ndo se abordaram, de forma direta,
questBes relacionadas ao periodo da guerra. Sendo assim, ndo é possivel afirmar, de forma
categoérica, quais foram as experiéncias vivenciadas, tampouco se alguma Parteira lutou,
militarmente, nos conflitos. Porém, ciente da importancia desse periodo para se entender a
realidade das mulheres angolanas na atualidade, recorro ha alguns relatos contidos na obra “O
livro da paz da mulher angolana: as heroinas sem nome” (2008), organizado pela angolana
Dya Kasembe e pela mogambicana Paulina Chiziane, em que € possivel “ter uma nog¢ao” a
partir da fala daquelas que vivenciaram aquele periodo do que foi os anos de guerra na vida das
mulheres angolanas. O livro, estilo obra de memdrias, reine o testemunho de 80 mulheres (sem
citar nomes) que vivenciaram tanto a guerra pela independéncia como os conflitos civis no pais.
Séo relatos que falam por si.

Quando a nova guerra comeg¢ou, durante o periodo da guerra, varias vezes tive que
fugir de casa com os filhos as costas, arrastando toda a familia, como faziam todas
as mulheres da minha zona.” (Kasembe e Chiziane, 2008:48).

“Mulher na mata a combater, nos eram muitas. A gente lutou mesmo ao lado do
homem, nds viu, as vezes a mulher tem mais coragem que homem. Quando os
portugués ficar zangado, o homem mesmo te foge, te abandona; e vocé tem que se
defender, mesmo com uma arma, com filho nas costas e outro agarrado na calga da
tua farda. (Kasembe e Chiziane, 2008, p. 34-35).

Quando a nova guerra comec¢ou, durante o periodo da guerra, varias vezes tive que
fugir de casa com os filhos as costas, arrastando toda a familia, como faziam todas
as mulheres da minha zona. (Kasembe e Chiziane, 2008: 48).

Noutro dia eu estava a vestir, quando abriram a minha porta. S6 tive tempo de
apanhar o lencol, amarrar o bebé e fugir. Fui assim mesmo, natural. S6 no dia
seguinte de manha, todos viram que estava nua. Até homens. Eu também descobri ai
mesmo e era vergonha, ja. Quando a guerra chega, vocé fica maluca. O espirito sai

e soO fica com carne. Voceé faz coisas tipo ja nao é pessoa, vira animal [...] (Kasembe
e Chiziane, 2008: 62).
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A pesquisadora Schmidt (2017), em referéncia as obras que tratam das experiéncias de
mulheres angolanas e outras africanas na guerra, resume, de forma clara, o impacto desses

periodos para as mulheres:

[...] testemunho a respeito dos conflitos que viveram [...] Raptos, violagfes, urgentes
e constantes fugas com os filhos as costas, casas abandonadas as pressas, 0 medo, a
morte. S8o partos em meio aos tiros, filhos e filhas mortos e perdidos, soliddo e
homens ausentes. A solidariedade entre as mulheres, as parteiras, as mdes emprestadas
aos orfaos, a invencdo de novas comunidades e novos lares em lugares desconhecidos.
A travessia da mata, a perda do lugar de origem, a destruicdo das familias, os longos
deslocamentos, o abandono da aldeia, o inchaco das cidades. Os mortos pelas ruas, a
fome e a busca de abrigo [...] (Schmidt, 2017:211).

Considerando-se as reflexdes para as condigOes atuais, dois outros pontos relacionados
as consequéncias da guerra representam um impacto concreto na realidade das mulheres
angolanas com o mesmo perfil socioeconémico das parteiras entrevistadas: o primeiro esta
relacionado a destruicdo da infraestrutura de satde, que, além de deixar as mamas e o restante
da populacdo desassistidas, requereu maior atuacéo das parteiras tradicionais, tendo em vista a
escassez de unidades de saude para atender as mulheres em trabalho de parto durante o periodo
dos conflitos. Sobre o tema, Andrade (2016) aponta que cerca de 65% dos espacos de
assisténcia a saide em Angola estavam destruidos a fim da guerra civil, em especial nas zonas
periféricas. Saquearam-se equipamentos e outros perderam uso por falta de manutencao; apesar
da dificuldade em se mapearem indicadores sociais do periodo. Segundo o pesquisador, estima-
se que, durante a guerra civil, 0 nimero de pessoas atendidas no sistema formal de salde por
cada médico era extremamente elevado. “Nas provincias com melhores indicadores sociais [...]
cerca de 9.400 pessoas eram atendidas por centro médico. Em provincias consideradas em pior
situacdo [...], temos os dados de cerca 460.000 por centro médico” (Andrade, 2016:79). Apesar
de avancos realizados ap0s a assinatura do termo de paz em 2002, Angola ainda apresenta
grandes caréncias relacionadas ao atendimento de salde para populacéo.

O segundo ponto refere-se ao uso extensivo de minas terrestres durante os conflitos,
gue, ainda hoje, estdo espalhadas por grandes areas agricolas, reduzindo o acesso a terra para

producdo’® e oferecendo perigo para as pessoas que habitam o territério, principalmente

105 pyde perceber a complexidade do tema das minas terrestres em Angola, quando, no inicio de 2014, estava
trabalhando com um grupo de agricultoras de duas aldeias rurais na provincia do Kwanza-norte. Em uma delas, o
programa conseguiu comprar uma bomba para ajudar a trazer dgua de um agude préximo. Quando estive na aldeia,
em conversa com 0 soba, perguntei da possibilidade de se disponibilizar mais area para que mais mulheres fizessem
suas lavras. Fui informada por ele que todo aquele espaco mais préximo estava abandonado, pois eram areas com
minas terrestres. Coincidentemente, havia, proximo a aldeia, um posto de desminagem do governo. Resolvi passar
Ia e me informar sobre a previsdo de término do trabalho de desminagem. O responsavel me explicou que a era
um processo muito criterioso e poderiam ser necessarios muitos anos para uma area ser liberada. Uma semana
depois, conheci um produtor que fazia manejo de area para criacdo de cabras, era uma fazenda a menos de 2 km
da aldeia onde viviam as agricultoras, com uma extensao consideravel, cerca de 10 hectares. Tive a curiosidade de
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mulheres e criangas que sdo os que mais laboram e circulam nas lavras. Sobre esse impacto, um
levantamento realizado pelo Governo Angolano em 2014 constatou que no pais havia 88 mil
pessoas que conviviam com sequelas ocasionadas por minas. Ao comentar a questdo de Angola,
Darren Cormack, representante da International Campaign to Ban Landines (Campanha
Internacional para Proibir Minas Terrestres), afirmou que as minas terrestres, além de serem
responsaveis pela perda de vidas e membros, dificultam qualquer tipo de desenvolvimento, pois
impedem que os deslocados retornem para suas regides “prendem as comunidades, ndo apenas
no medo, mas na pobreza [...] e as mulheres estdo entre os grupos mais afetados pela
pobrezal®®.

N&o € possivel mensurar o que significou esses periodos na vida das pessoas que 0s
vivenciaram, mas, haja visto sua contemporaneidade, incontestavelmente, eles condicionaram
muito da realidade atual do pais, onde as mulheres, apesar das diversificadas estratégias de
resisténcia, estdo em situagdo de maior vulnerabilidade em comparagéo aos homens.

A multiplicacdo de estudos e obras que langcam um olhar sobre seu papel, ndo apenas
nos periodos de guerra, mas em toda historia angolana, tendem a contribuir para mudancas nas
atuais relacGes de género. Essa afirmacdo parte da concepc¢do de que as mulheres possuem
elevada capacidade de alterar a prdpria realidade, de rejeitar padrGes impostos e de resistir a
limitagdes estabelecidas.

2.2.2 Maternidade: Poder e Opresséo

Elas sédo maes...elas ajudam outras mulheres a se tornarem maes!

A maternidade é um aspecto muito relevante para a discussao sobre a vida e oficio das
parteiras tradicionais angolanas, ndo apenas em virtude de o partejar estar diretamente
associado ao rito de transformagdo da mulher em mée, mas pelas vérias simbologias que ela
carrega no contexto africano.

O costume angolano, também presente em outros paises africanos, de chamar mulheres, sem
nenhum Laco de parentesco, de mamd/mama sinaliza, além de outras coisas, uma forte

centralidade da figura materna no espaco social. N&o e possivel afirmar, e ndo se logrou acessar

perguntar ao senhor que nos recebeu como resolviam a questdo das minas terrestres; ele relatou que, na fazenda
do seu patrdo, ndo havia mais minas. Na saida, fui informada pelo técnico agricola da nossa equipe que o dono da
fazenda visitada era um ex-militar com muita influéncia politica no municipio.

106 Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/articles/crgjxqgrip2o. Acesso em: 9 de set. 2023.
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fontes sobre o tema, se o determinante para chamar uma mulher de maméa/mama em Angola
seja o fato dela ter ou ndo filhos. J& presenciei angolanos(as) chamarem de maméas/mamas, ou
de “minha mae”, mulheres desconhecidas sem que tivessem informagdes sobre a existéncia de
filhos. Aparentemente, essa defini¢do relaciona-se a idade, ou seja, todos os “mais velhos”,
como sdo chamados em Angola as pessoas idosas, sdo tratados por mama ou papa, um sinal de
respeito que remete a ideia de cuidado, familia e educagdo (ensinamentos a partir da
experiéncia).

Todas as mamads parteiras entrevistadas tém filhos e todas se tornaram mées ao passar
pela experiéncia do parto. Ndo ha evidéncias no material pesquisado que aponte que uma
mulher sem filhos em Angola esteja impedida de partejar. O fato de as mamaés entrevistadas
terem filhos articula-se mais a historia de vida e aos aspectos culturais do que, necessariamente,
sobre uma condicionante para se tornar Parteira Tradicional.

no Namibe, a Parteira Tradicional Celina aos 68 anos ja deu a luz a dez filhos e Mama
Berenice, 60 anos, teve seis filhos; a Parteira Sabina de 57 anos teve treze filhos, dois
ainda vivem; Mamd Yolanda com 55 anos teve sete filhos e a Mama Parteira Antonia
de 70 anos deu a luz a doze filhos, Mamé Kalinda com 54 anos “trouxe ao mundo”
sete filhos, a Parteira Joana com 70 anos teve treze filhos, enquanto a Parteira
Tradicional Adélia aos 68 anos teve oito filhos.

Em Luanda, tanto a Parteira Ermilene de 70 anos, quanto a Mama Parteira Lina de 52
anos tiveram sete filhos'®’.

No contexto do partejar, ja ter vivenciado a mesma experiéncia que a parturiente est
passando implica o estabelecimento de um vinculo de empatia (Parteira/Parturiente) capaz de
influenciar no andamento do parto, € o0 que sugere os relatos realizados nas entrevistas. Parte-
se do seguinte raciocinio: durante o parto, a Mama Parteira tem consciéncia sobre o que esta
acontecendo, ndo apenas porque ja presenciou outros partos, mas porque ja esteve naquele
lugar, e tem condicGes para avaliar o que a parturiente esta sentindo, fisica e emocionalmente,
além de conhecer as pressdes socioculturais envolvidas no momento do nascimento de um filho,
pois ambas pertencem ao mesmo espaco social. Tal dindmica pode ser observada na fala da
Parteira Tradicional Joana [nome ficticio], que, quando perguntada se recebe algum dinheiro
pelo parto que realiza, afirma que, mesmo ndo pagando, ndo deixaria de atender, pois “/...] a
vizinha esté a Ihe batere a porta, cé sabe, sabe que daqui a nada vai vim mesmo as dores, vai
fazer 0 QUéE? Tem mesmo que atender, vai o que? Deixar morrer?”.

Outro relato também associado a essa experiéncia compartilhada refere-se a entrevista

da Parteira Lina, que, ao falar sobre a razéo de o parto ndo poder demorar muito, afirma: “/...J

107 Relatorio de Campo: Soares e Pergivaldo (2021).
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se t& a demorar a nascer vao pensar que ela andou com outros homens, ya, se é océ Parteira,
vai falar, vai ajudar a nascer porque sabe que vem marido, vem familia, vizinho e vai ficar a
perguntar’’.

Quando a Parteira Tradicional Joana diz ndo poder deixar de atender por saber como as

dores evoluirdo, ela demonstra um tipo de “solidariedade feminina”, motivada pela empatia em
relacdo a uma situacéo ja vivenciada por ela. Da mesma forma, quando a Mama Parteira Lina
comenta que ndo deve demorar a nascer, demonstra um tipo de cumplicidade, pois conhece as
pressdes sociais que incidem sobre as mulheres do seu meio no momento do parto. Por essa
razdo, ela afirma que uma “Parteira”, ou seja, uma boa Parteira, agira para que o parto ndo
demore e a parturiente ndo fique falada.
Recorro, nessa perspectiva, a Walter Benjamin (2012), que ao refletir sobre a experiéncia e a
narrativa na modernidade, afirmou que a experiéncia, chamada por ele de “Erfahrung” seria a
matéria da tradicdo, tanto individualmente como coletivamente. Para o autor, quando uma
experiéncia vivenciada esté ligada a esfera tradicional, como é o caso do partejar tradicional,
ela ganha um sentido coletivo se conectando diretamente a outros membros da comunidade,
compondo assim um conjunto de conhecimentos acumulados que fazem parte da identidade
daquelas pessoas e influenciam em suas relagBes. Em tal perspectiva é possivel imaginar que
as experiéncias nao apenas do maternar, como do partejar tradicional, ocupam tal espaco
coletivo, fazendo parte de um conjunto de conhecimentos acumulados que estdo conectados a
uma rede social da qual parteira e parturiente pertencem?%,

Os relatos também sinalizaram que a relacdo de confianca estabelecida durante o parto
é de médo dupla, € o que demonstra a fala da Parteira Tradicional Kalinda, ao contar sobre um
parto que realizou, em que a parturiente ndo seguia suas orientagdes, segundo seu relato: “a
miuda néo fazia forga, fechava as pernas. Oh pa, que se passa? Ta com medo de qué? [Parteira
Kalinda perguntando a parturiente]; Eu ndo quero morrer, ndo quero morrer! Vocé nao vai
morrer, vai nascer, vai correr mesmo bem. [..] nasceu e até um tempo ja fiz o segundo [.../ ”.

Quando a Parteira diz a jovem em trabalho de parto que ela ndo morrera, que tudo
ocorrerd bem, a parturiente ndo tem outra op¢éo a ndo ser confiar que aquela mulher, que aquela
“mais velha”, sabe do que esta falando, principalmente se for seu primeiro parto. A reflexdo
que se faz a partir desses relatos € que uma Parteira Tradicional, “que nunca deu a luz”, talvez

n&o tivesse 0 mesmo respaldo, ndo porque néo sabe o que fazer durante o parto, mas, em virtude

108 A critica benjaminiana a modernidade esta assim, ancorada na perspectiva de que as modificagdes historicas
estimulam uma mudanga na prépria nogao de experiéncia do sujeito, sendo assim, Benjamin afirma que, com o
advento da modernidade, somos diretamente modificados em nossas relac6es coletivas.
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de a maternidade em Angola ser um aspecto de “qualificagdo “pessoal, ndo apenas como
Parteira, mas como mulher — ser mae é um tipo de status alcangado, e, com base no mesmo
raciocinio, apos determinada idade ndo ser mée constitui um fator de desqualificacdo. A mesma
dindmica ndo parece ocorrer com as parteiras enfermeiras obstétricas. A enfermeira Caetana
[nome ficticio] entrevistada para esse estudo (no periodo de realizagdo da entrevista), ndo tem
filhos; o mesmo ocorre com a enfermeira Tarcila [nome ficticio]. Os dois exemplos e outros
conteudos acessados parecem apontar a possibilidade de que a maternidade, que ajuda a
legitimar as parteiras tradicionais, é obsoleta diante da legitimidade oferecida pelo
conhecimento cientifico das mulheres enfermeiras.

Entre as feministas, incluindo as africanas, o tema da maternidade é muito controverso.
Teorias feministas ocidentais oscilam entre celebrar o carater exclusivo da maternidade como
um fator de empoderamento e importancia social feminina e denuncia-la como um tipo de
coleira moral que cerceia a liberdade da mulher (Mendes, 2017).

Um processo parecido ocorre entre as feministas africanas, da forma que alguns estudos
abordam a maternidade como forca e status, sendo uma das principais referéncias as obras de
Oyéwumi (2016) e If Amaudime (1997), que, buscando descolonizar saberes, reforcam as
criticas sobre o carater biologista e hierarquico presente nas teorias feministas ocidentais que
relega a maternidade a uma instituicdo generificada, paradigmatica e inferior, em que “a
categoria mée é encarada como sendo incorporada por mulheres que sao esposas subordinadas,
fracas [...] marginalizadas socialmente.

Em sua obra, buscando demarcar essa diferenca de perspectiva sobre maternidade,
Oyéwumi (2004, 2016) analisa a categoria socioespiritural lya, presente na sociedade Yoruba,
para afirmar que, para os africanos, a maternidade ndo é género, a mée yoruba ndo é definida
por meio da relacdo sexual com um homem, mas esta relacionada a um contexto coletivo maior.
A autora elabora o conceito de matripoténcia para descrever a forca espiritual e material
derivada do papel procriador de Iya. Acentuando as diferengas com o ocidente, Oy&wumi
afirma:

é inconcebivel representar lya como uma categoria de género em oposicao ao pai, uma
categoria masculina superior baseada em um modelo ocidental derivado de culturas
judaico-cristas. Intrinseca a categoria mée na tradicdo ocidental € a ideia de nutrir.
Mesmo que a nutrigdo faca parte do que lya faz na sociedade ioruba, o significado
central de lya é ser cocriadora da prole, e a preservagdo de seu bem estar durante a
vida depende fisica e espiritualmente da vigilancia de lya. lya, na percepgdo iorub4, é
uma identidade mistica que ndo é comparavel a nenhuma outra nesta sociedade. A

esse respeito, ndo existem tais poderes misticos associados a paternidade, uma
vez que pais ndo estavam presentes na criacdo (Oyéwumi, 2016, p.12).
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Na mesma dire¢éo, e considerando-se estudos relacionados ao povo Igbo, If Amadiume
(1997) ressalta que a maternidade € vista como sagrada nas tradi¢des de todas as sociedades
africanas e esta diretamente associada a existéncia e continuidade social. Dai a centralidade das
mulheres como produtoras e provedoras, e a reveréncia com a qual seriam tratadas*®®.

Trazendo outro ponto de vista, a pesquisadora Ngoze Adichie (2011, 2015) aponta que,
apesar de a maternidade ser um elemento central entre os povos africanos, ela também constitui
uma forma de opressdo para muitas mulheres dessas sociedades. Segundo Adichie, por razao
da relevancia atribuida ao casamento e a maternidade, as mulheres africanas que ndo seguem
por esse caminho encontram-se deslocadas na comunidade. Os papéis de género, ainda
fortemente enraizados, devido ao caréter tradicionalista do continente, tornariam dificultosa a
luta para as mulheres que buscam quebrar a tradicdo e viver independentemente.

Autoras angolanas também circulam na dualidade (poder e opressdo) acerca da
maternidade; ora ressaltando sua relevancia, ora demonstrando seu carater impositivo. A
respeito do tema, destacam-se obras que se dedicam a estudar grupos étnicos especificos no
territorio, abordando e contextualizando ritos de iniciagdo feminina, associados a preparacdo
da mulher para vida adulta, em que a maternidade, enquanto papel social, € crucial; entre elas,
destacam-se os estudos sobre o ritual de iniciagdo feminina “Efiko™ na cultura do povo nhaneka-
umbit!?, realizados por Rosa Melo (2005) e Gaspar Serafim (2021), em que ambos o definem
como um instrumento de carater cultural, ético, moral, sagrado e incorruptivel, que conduziria
a mulher para maturidade social, fertilidade, maternidade e procriacdo. Para Serafim:

[...] tornar- se mulher no grupo nhéneka-umbi implica primeiro nascer com 0 sexo
socialmente definido como feminino, segundo ser acompanhada e preparada para a
iniciacdo e, depois, ter passado pelo éfiko e ter o comportamento cultural e

socialmente adequado pés-ritual (significa comportar-se conforme foi-lhe ensinado
antes e durante o éfiko, ou seja, pér em pratica os conhecimentos aprendidos, até

109 Com ja mencionado anteriormente, os estudos de Amadiume (1997, 2015) e Oy&wumi (2004, 2021, 2016) sdo
obras pioneiras que se tornaram referéncia nos estudos sobre género, Africa, maternidade e feminismo. Entre os
muitos contributos, se destaca o fato de as autoras enfatizarem representacdes que priorizam processos que
entrelagam o sagrado e o secular e, ao desassociar género de sexo bioldgico, filosofias de vida como a Yorub4 e a
Igbo, de regibes africanas, informam outras perspectivas sobre maternidade que sugerem sua forca para a
reproducdo social, em especial a que decola da socializagdo em valores e se orienta para coletividades. Insiste-se
gue maternidade se refere a outros construtos basicos de tais culturas, como ancestralidade, senioridade e uma
cosmovisdo além do aparente (Telo, 2019; Castro, 2022). No entanto, como nenhuma obra esta livre de
guestionamentos, considero procedentes algumas criticas relacionadas ao fato de as obras generalizarem a ideia
de maternidade na Africa como um todo ao considerar que o patriarcado n&o existia em sociedades africanas antes
do colonialismo. Ambas ndo negam que a maternidade africana, na atualidade, pode representar uma forma de
opressdo contra as mulheres, mas ressaltam que esse cenario provém da experiéncia colonial e da difusdo da
perspectiva ocidental sobre género e maternidade.

110 ytiliza-se o termo Nhaneca-humbe para designar um conjunto de etnias agropastoras do sudoeste de Angola
que compartilham a raiz linguistica nhaneca. A antropoldéga angolana Melo (2005) ressalta que Nyaneka e
Nkhumbi sdo grupos étnicos distintos, sendo um erro considera-los iguais ou utilizar desses nomes para definir
todos os povos da regido sudoeste que estdo no Namibe, Cunene e Huila.
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alcancar o objetivo maximo, nessa sociedade, que ¢ o matrimdnio e a procriacédo)
(Serafim, 2021:21).

Fatima (2010) também analisa a centralidade da maternidade em relag&o ao papel social
feminino em Angola, ao tratar dos ritos de iniciacdo feminina do povo Muila, ressaltando que,
naquele constructo social, a descendéncia representa um compromisso e a oportunidade de
aqueles individuos contribuirem, de alguma maneira, para a intensificacdo do capital social e
humano da comunidade. Sendo assim, para os Muilas, “ndo ter filhos é estar dissociado da
linhagem e participar do seu desaparecimento. O contrario liga-se a perpetuacao da linhagem e
a sua preservacdo” (Fatima, 2010, p. 235). Nessa logica:

[...] A infertilidade (a fertilidade — olucito) constitui entre os Muila um castigo para o
homem e para a mulher. Um individuo estéril & desprezado e mal visto na sociedade.
Esta € uma preocupacdo que se estende até as familias e leva a que de imediato se

recorra ao citapi e ao cimbanda a fim de tentarem superar a incapacidade reprodutiva
(Fatima, 2010:125).

Trabalhando de forma mais especifica o papel da maternidade, os estudos entre o povo
Luvale!'! da antropdloga Sénia Silva (2005) oferecem elementos para se entender a complexa
teia social que margeia a identidade feminina e a importancia da maternidade em Angola. Silva
pontua que a histéria do povo Luvale ¢ marcada por varios “chefados”, dirigidos por mulheres
com uma estrutura ancorada na descendéncia matrilinear em que ndo € incomum a participacao
de mulheres!'? em espacos de poder habitualmente ocupados por homens. Apesar de esses
espacos oferecerem prestigio e poder na comunidade, o papel de mae é o que mais oferece
significado e status para a mulher Luvale!!3, Silva pontua que, apesar de a maternidade possuir
um carater de sobrevivéncia coletiva, para as mulheres Luvale, a experiéncia materna associa-
se aos fortes lacos emocionais com os filhos, significando, principalmente, a garantia que serdo

cuidadas quando estiverem mais velhas'!#“[...] pouco tempo atras, cada bebé recém-nascido era

111 Em territorio angolano, o povo Luvale esta concentrado na Provincia de Moxico, regido leste do pafs.

112 silva faz referéncia a mulheres maduras, geralmente aristocratas, que ascendem na hierarquia de poder, outras
se destacam pelo desempenho na agricultura, comércio ou se tornam uma Parteira ou uma curandeira reconhecida
pelas comunidades (Silva, 2005).

113 Como no caso das mulheres muilas e Nhaneca, as jovens Luvale, ao entrarem na puberdade, recebem
orientacGes de como devem se comportar enquanto estiverem casadas; entre 0s varios ensinamentos, a instrutora
(vilambola) destacara a importancia de gerar criangas, aconselhando a jovem a procurar, caso ndao consiga
engravidar nos dois primeiros anos, uma médica tradicional especializada em problemas de fertilidade (Silva,
2005).

114 A dinamica entre os Luvale apresentada por Silva (2005) dialoga com as colocagGes de Oyéwdmi (2000) sobre
os arranjos familiares africanos: “em todos os arranjos familiares africanos, o lago mais importante esta dentro do
fluxo da familia da mae, quaisquer que sejam as normas de residéncia no casamento. Esses lacos ligam a mae
aos/as filho/as e conectam todos os filhos da mesma mée, em vinculos que sdo concebidos como naturais e
inquebraveis. Nao é de se surpreender, entdo, que a mais importante e duradoura identidade e nome que as
mulheres africanas reivindicam para si € a “mae”. No entanto, a maternidade ndo ¢ construida em conjunto com a
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apresentado a comunidade de porta em porta através de um pequeno ritual em que a parteira
dancava e transportava o bebé dentro de uma joeira, enquanto cantava: Makakata Kusema
Kalilo (Ter filhos traz comida)” (2005, p. 318). Entre os Luvale, a mulher sem filhos ocupa um

espaco social andmalo que gera muito sofrimento e excluséo.

Para as mulheres, o amadurecimento e a entrada no mundo ancestral efectua-se
mediante a maternidade. Podem ter sido, ao longo da vida, trabalhadores incansaveis,
esposas dedicadas, sempre atentas e afaveis para com o0s sogros, como é esperado
delas, mas é como mées, e ndo como modelos de boa conduta, que se tornaréo
antepassadas fundadoras de linhagens, como uma posicdo genealdgica precisa e o
privilégio de serem invocadas e apaziguadas pelos seus descendentes (Silva, 2005:
315).

Em Angola, a preocupagdo com a descendéncia e a pressdo sobre mulheres e homens
para comecar uma familia ndo esta condicionada a preservacao de praticas de ritos de iniciacéo,
tampouco restrita a grupos étnicos especificos de regides rurais do pais. Ainda que com
diferencas significativas de realidade, 0 casamento e a maternidade fazem parte de um contexto
sociocultural presente na realidade de todas as angolanas e angolanos, uma expectativa que esta
além da estrutura familiar, mas inserida nos espacos sociais; ter determinada idade e néo ter
filhos é uma condicdo excludente.

Em razdo dos contextos apresentados, destacam-se no pais mulheres e homens, que, ao
enfrentarem o drama da infertilidade, se engendram em uma busca continua por alternativas,
que ofereca uma solucdo e os retire desse lugar de exclusdo que é estar casado e ndo ter filhos.
A medicina tradicional como solucéo para o problema de infertilidade foi citada algumas vezes
nas entrevistas realizadas!'®; algumas parteiras afirmaram conseguir tratar casais que n&o
conseguem ter filhos, e, quando ela respondia que ndo conseguia; logo indicava o que deveria
ser feito. Como no caso da entrevista com a Mama Parteira Kalinda.

Entrevistador Angelo: a Mam4 sabe ajudar quem néo consegue fazer filho?
Mama Parteira Kalinda: quem ndo faz filho, vai memo na tradicéo. Faz tradicéo,
ya, paga o dinheiro vem dali quando baixar e, ficar gravida vocé volta memo 14, para

te fechar bem e no dia do parto néo ter problema, nasce muito bem. Se me perguntar
quem faz esse tipo de servico, eu posso falar e ajudar.

paternidade. A ideia de que as mées sdo poderosas é muito mais uma caracteristica definidora da instituicéo e seu
lugar na sociedade (Oyéwumi, 2000, p. 5).

115 A respeito desse tema, observou-se um fato curioso durante as entrevistas, tanto Angelo quanto Marcelino,
quando queriam explicar para as parteiras o que queriam dizer em relagdo ao questionamento sobre se a Mama
tratava alguma doenca, o primeiro exemplo que utilizavam era sempre: “a Mamd consegue ajudar casal que néo
tem filho? ”
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A obra de Sofia Furtado (2020) demonstra que para as angolanas mais abastadas!'®, que
por motivos diversos ndo encontraram uma solugdo nos tratamentos oferecidos no pais, ndo ha
esforco em demasia se o objetivo for resolver o problema da infertilidade. Furtado, ao pesquisar
angolanas que migraram para o Brasil, relata a existéncia de um grupo “ascendente” de
mulheres, cuja motivagdo para saida de Angola foi a realizacdo de tratamentos contra
infertilidade!!’ (fertilizagdo assistida), os motivadores estdo claros nos depoimentos colhidos
pela pesquisadora “em Angola o servico de salde é muito precario e as vezes, por erro médico,
muitas mulheres perderam o direito de ser mae. E para nos, os africanos, ter um filho é mais
do que tudo (fala da imigrante angolana Fernanda [nome ficticio] (Furtado, 2020:128). O
posicionamento expresso na fala da interlocutora de Furtado ndo pode ser interpretado como
unanimidade na realidade angolana, em um contexto contemporaneo de crescente interacdes
culturais, principalmente nas grandes cidades, o desejo pela maternidade/paternidade pautado
no compromisso com a tradicdo tem sido cada vez mais questionado; muitos (as) jovens, por
razdes diversas, escolhem desejosos por afirmar uma suposta “liberdade de escolha” se colocar
em oposicdo a expectativa familiar e social. Para Telo (2019), algumas transformacdes da
organizacdo familiar e social em Angola tém propiciado uma mudanga de paradigma
reprodutivo, dando lugar a novas formas de exercicio da autonomia reprodutiva.

No tempo em que estive em Angola, conheci poucas angolanas abaixo dos vinte anos
que ndo tivessem filhos. Entre as poucas, o perfil era praticamente idéntico, jovens entre 22 a
29 anos, com Ensino Superior completo, a maioria cursado em outros paises, com emprego
formal e familia vivendo nas capitais das provincias; recordo particular de dois casos: uma
jovem assistente social de Luanda que revelou que, ao visitar os pais, eles falavam que era
tempo de casamento, e 0 caso de um colega brasileiro recém-casado com uma Angolana que
relatou seu estranhamento em relacdo ao fato de, hd menos de um més depois do casamento, a

familia da esposa ter questionado sobre quando teriam o primeiro filho.

116 As medicinas tradicionais em Angola funcionam como um sistema paralelo de salide, acessado por todas as
classes sociais.

117 Em reportagem publicada em 15 de julho de 2021, no site ANGOP intitulada “Angola: tratamento para
infertilidade é muito caro — diz especialista”, o médico Pedro de Almeida afirmou, no evento “Reprodugdo
Humana Assistida” (6° Comissdo da Assembleia Nacional), que o tratamento da infertilidade em Angola custa
cerca de seis mil délares, conforme o especialista em medicina reprodutiva. Segundo o médico, se 0 pais tratasse
todas as pessoas com infertilidade, gastaria mais de 200 milhGes de ddlares (escrita pelo jornalista Clemente
Santos).

Disponivel em:https://angop.ao/noticias/politica/tratamento-de-infertilidade-no-pais-e-bastante-oneroso-
especialista/. Acesso: 13 de nov. 2022.


https://angop.ao/noticias/politica/tratamento-de-infertilidade-no-pais-e-bastante-oneroso-especialista/
https://angop.ao/noticias/politica/tratamento-de-infertilidade-no-pais-e-bastante-oneroso-especialista/
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No ano de 2016, a taxa de fecundidade em Angola era de 6,2 filhos por mulher, na area
rural, a média contava com 8,2 filhos, e, na area urbana, 5,3 filhos!®. O mesmo levantamento
inquiriu os participantes da pesquisa sobre o “tamanho ideal da familia” colocando para homens
e mulheres com filhos a seguinte questdo: “se pudesse voltar a altura em que ainda néo tinha
filhos e escolher o nimero exato de filhos na sua vida, quantos teria? ” (IIMS, 2017, p. 82). Os
dados indicaram que, se as mulheres pudessem escolher o tamanho ideal de sua familia, elas
teriam, em média, 4,9 filhos. A média ideal apontada pelos homens foi de 5,9 filhos.
Considerando-se que a taxa de fecundidade no periodo de publicagéo (6,2) era maior do que a
taxa de fecundidade desejada pelas mulheres, é possivel afirmar que as mulheres angolanas tém
mais filhos do que gostariam e que os homens angolanos querem mais filhos do que as
mulheres.

Para as feministas do Colectivo Odjango*'®, a garantia dos direitos reprodutivos das
mulheres angolanas deveria estar entre as prioridades do governo, e esse compromisso, para
além da aprovacdo de uma legislacdo que garanta esses direitos, precisa prever medidas que
permitam as mulheres, realmente facam escolhas livres e seguras sobre a sua sexualidade e
reproducéo.

Para a pesquisadora angolana Telo (2019), tentar compreender se a maternidade ¢ um
elemento de liberdade de escolha ou de imposic¢do na vida de uma mulher j& requer a abordagem
de uma quantidade imensa de elementos. Ampliar esse olhar para tentar definir a realidade a
nivel de sociedade é uma tarefa de uma complexidade incomensuravel. Segundo ela, enquanto
0 debate e a elaboracdo de diretrizes relacionados ao Direitos Sexuais e Reprodutivos (DSR)
estiverem sob dominio de interpretacGes e classificacbes de agéncias e organizacGes
internacionais (OMS, UNFPA, Unicef, Pnud etc.), que possuem, claramente, uma matriz de
colonialidade e fortes compromissos com uma agenda neoliberal, ndo sera possivel distinguir,
“com justi¢a”, as situagdes em que hd ou ndo coerc¢do acerca da maternidade, ndo apenas em
Angola, como em outros paises com perfil semelhantes. Assim, caberia aos proprios paises
provocarem uma profunda descolonizacéo dos conceitos relacionados aos direitos reprodutivos
e autonomia reprodutiva, o que significa “[...]Jconsiderar as experiéncias das africanas, em suas

diversidades, colocando a parte 0s preconceitos raciais e geograficos geralmente associados ao

118 Os dados também apontam que a taxa de fecundidade cai a medida que o nivel de escolaridade das mulheres
aumenta (de 7,8 filhos entre mulheres sem escolaridade para 4,5 filhos para mulheres com nivel médio ou
superior). A mesma l6gica acontece com situacdo socioecondmica; quanto maior o nivel de pobreza maior a taxa
de fecundidade (INE, 2017).

119 Disponivel em: https://www.ondjangofeminista.com/areas-actuacao. Acesso em: 13 de nov. 2022.


https://www.ondjangofeminista.com/areas-actuacao
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continente [...] e as suas populagdes (Telo, 2019:29)”. Somente assim, sera possivel

compreender o nivel de agéncia feminina acerca da maternidade.

2.3. POLITICA: FECUNDIDADE E PARTO

Desde a independéncia do pais, o governo de Angola “direciona” seus programas e
politicas sociais em consonancia as agendas das instituicGes internacionais. Buscar acordos de
cooperacdo que trouxessem recursos externos para Angola financiar a reestruturacdo do pais
foi a primeira agenda internacional do governo do MPLA pos-independéncia. Segundo
Marzano e Bittencourt (2017), apesar das diferentes concepcdes sobre o projeto para o pais,
todos os movimentos independentistas em Angola compartilhavam, em alguma medida, a ideia
da necessidade da formacao de um Estado capaz de se filiar aos organismos internacionais.

A Angola atual, apesar de apresentar um Produto Interno Bruto (PIB) mais alto que a
maioria dos paises africanos, ainda, é extremamente dependente de recursos externos para a
realizacdo de programas sociais, principalmente aqueles que tratam, em alguma medida, da
salde da populacéo.

Ja na década de 80, como estratégia para garantir acesso a recursos, 0 pais se tornou
signatario de varias agendas e acordos internacionais para o desenvolvimento. Consoante as
diretrizes desses instrumentos, nos Ultimos anos, todos os Planos e Programas governamentais
priorizaram, teoricamente, temas como o combate a mortalidade materno infantil e a
desigualdade de género. Destacam-se, no conteido de todos 0s programas, 0S COmMpromissos
relacionados a adesdo de Angola em 2000, juntamente a outros 188 paises, a Declaracdo do
Milénio, se comprometendo com metas de promocao de “melhorias tangiveis” na vida da
populacdo. Nesse contexto, os programas e politicas de saide materno infantil em voga no pais
se assentam nas definicdes estabelecidas pelos objetivos: 4. reduzir a mortalidade infantil; 5.
melhorar a salde materna; e 3. promover a equidade de género e o empoderamento das
mulheres.

Apresenta-se o tema fecundidade, em varios documentos*?° que tratam dos avangos no

desenvolvimento do pais, & luz de duas diferentes perspectivas: como um potencial ativo, forga

120 Entre outros documentos de referéncia, mencionamos o “Plano Estratégico Nacional de Salide Sexual e
Reprodutiva Angola 2008-2015", elaborado em parceria com a Unicef, World Health Organization e UNFPA.
“Este Plano Estratégico Nacional estd em harmonia com os objectivos estratégicos e ac¢des prioritarias definidas
no documento do Roteiro para a Aceleracdo da Reducdo da Mortalidade Materna e Neonatal 2008-2015 e constitui
uma resposta ao compromisso assumido pelo Governo de Angola para o alcance dos Objectivos de
Desenvolvimento do Milénio para saide até 2015”. (Angola, 2008); e o “Plano Angola 2025 — Angola um Pais do
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motriz do progresso futuro de Angola, ressaltando vantagens da populagdo angolana ser a
terceira mais jovem do continente (65% dos angolanos entre 0 e 24 anos)!?! e exaltando a
perspectiva de crescimento populacional até 2050 (pode chegar a 73 milhdes de pessoas)'??; e
a outra influenciada pela associacdo das altas taxas de fecundidade a pobreza e
subdesenvolvimento, em que se prioriza a necessidade de programas intensivos de
planejamento familiar, para melhorar os indicadores sociodemograficos apresentados pelo pais,
entre eles elevadas taxas de mortalidade materno-infantil, baixa esperanca de vida, alta
mortalidade por doencas infecciosas, baixa escolaridade das mulheres entre outros. A politica
de saude da mulher em Angola concentra-se, quase na totalidade, no combate as taxas de
mortalidade materno-infantil e no estabelecimento de um mecanismo de planejamento familiar
“sem” parecer que o compromisso com a equidade de género no consoante aos direitos
reprodutivos esta sendo ignorado. Segundo o Plano Nacional de Desenvolvimento Sanitario
2012-2025'2% (PNDS) de Angola,

a salde materna, neonatal e infantil, sdo indicadores de avaliacéo de desenvolvimento
e de qualidade de vida de um Pais e de suas populagbes. Refletem de forma
contundente a eficiéncia dos sistemas de salde em geral. Em Angola, apesar dos
esforcos significativos realizados para a melhoria da satde reprodutiva, os principais
indicadores apontam para uma situacdo ainda preocupante, principalmente porque
temos o compromisso de atingir os Objectivos do Desenvolvimento do Milénio até
2015. Consequentemente o0 MINSA estabeleceu como metas nacionais, a reducdo em
50% das taxas de mortalidade materna e infantil e 0 aumento em 80% da cobertura de
partos institucionais por pessoal capacitado (Angola, 2015, p.126).

Durante uma apresentacdo a membros do governo de Angola em Luanda®, o
representante do Fundo das Nacdes Unidas para a Populacdo (UNFPA) no pais, Sr. Mady
Biaye, comentou as estimativas de crescimento populacional, primeiramente, aproveitando para
enfatizar avancgos realizados pelo governo: “a populagdo vai continuar a crescer bastantes,

porque foram feitos enormes investimentos para reduzir a mortalidade, e a taxa de fecundidade

Futuro”, em que consta: “4.3 Equidade de Género e Empoderamento das Mulheres Prioridades Nacionais: (a)
reduzir a mortalidade materna e infanto-juvenil; [...JResultado UNPAF: Até 2019, reducdo da mortalidade materna
e infantil; do nivel da mortalidade geral; [...]. Plano Estratégico Global de UNFPA: Igualdade de Género e
Empoderamento da Mulher: Avancos de igualdade de género, do empoderamento das mulheres e meninas e dos
direitos reprodutivos [...]”. (Angola, 2007, p.18).

121 Desse total: 47,2% tém entre 0-14 anos; 50,3% tém entre 14-64 anos e apenas 2,3% tém mais de 65 anos. indice
de Longevidade em 2014 de 34,3 (INE, 2016).

122 segundo o Relatorio sobre a Situagdo da Populagdo Mundial 2023.

122 0 PNDS é um instrumento essencial de integracdo, destinado a sustentar politica, técnica e financeiramente o
Sistema Nacional de Saide em médio e em longo-prazo, e sera a base para a elaboragdo dos Planos Operacionais
Provinciais e Municipais (INE, 2010).

124 Reportagem intitulada “Angola pode ter 73 milhdes de habitantes antes de 2050, escrita por Pedro Mbinza e
publicada no site da revista Forbes Africa Lusofona em 12 de julho de 2023. Disponivel em:
https://www.forbesafricalusofona.com/angola-pode-ter-73-milhoes-de-habitantes-antes-de-2050/. Acesso: 9 de
nov. 2023.
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fica ainda num nivel alto. A populagéo vai dobrar mesmo, garantiu (2023)”. Posteriormente,
deixou claro como o crescimento populacional do pais é realmente visto pelo UNFPA,
aproveitando para “mandar um recado” para o governo: “[...] referiu que isso significa que a
pressdo e 0 impacto social deste crescimento vao exigir tomadas de medidas antecipadas, com
uma lideranga visionaria capaz de criar mais condi¢es de infraestruturas, como escolas e
hospitais”. Nas colocagdes posteriores, observa-se, em relacdo ao discurso do representante,
que as contradicdes sobre controle populacional e empoderamento de género — que aparecem

125

nos instrumentos de politicas** para mulheres do governo angolano — néo séo independentes,

elas tém sua natureza na contradicao [e colonialidade] das préprias agéncias internacionais que
ditam o que devem ou ndo fazer os paises apoiados financeiramente por elas. Segue o

representante:

quem quiser fazer filho, pode fazer o nimero que desejar, mas com responsabilidade
em termo de maternidade e paternidade”, apelo [...] Por outro lado, o representante da
UNFPA sublinhou que a concretiza¢do da salde sexual reprodutiva e dos direitos
reprodutivos para todos é a base da igualdade do género e oportunidade, lamentando
o facto de “mais de 40% das mulheres em todo mundo ndo podem exercer o direito
de tomar decisdes tdo fundamentais”, como ter ou ndo filho. “O empoderamento das
mulheres através da educacdo e do planeamento familiar pode trazer enormes
beneficios em termos de capital humano e do crescimento econémico inclusivo. Na
verdade, o desenvolvimento sustentdvel ndo pode ser alcancado sem garantir que
todas as mulheres e homens gozem da dignidade e dos direitos humanos, para
expandir as suas capacidades, garantir sua salde, direitos reprodutivos, encontrar um
trabalho digno e estimular a prosperidade econémica, disse. (Forbes, 2023).

Segundo o documento Estratégia de Cooperacdo da OMS Angola 2015-2019%2¢ (OMS,
2020), a reducdo do indice de mortalidade materno-infantil € um dos principais desafios da
politica de saude em execucdo no pais. Teixeira (2021), ao estudar a cooperacéo internacional
e as politicas materno infantil, aponta que hd um esforgo internacional, principalmente por parte
das organizacfes multilaterais que tratam de salde, para apoiar o trabalho das parteiras, ndo
necessariamente as tradicionais, nos &mbitos locais, nacionais e global, objetivando baixar as

taxas de mortalidade materno-infantil principalmente em paises do Sul Global (2021:21).

125 A mortalidade materna se mantém como um dos grandes problemas de satde publica em Angola, com uma
taxa estimada de 450 ébitos por 100.000 nascidos vivos (2015). Angola enfrenta uma situacéo de elevada taxa de
crescimento populacional, que exerce grande pressao nos recursos disponiveis, desafia a capacidade de expansao
dos servigos sociais, especialmente educagdo, salde e a criagdo de postos de trabalho suficientes para um ndmero
crescente de pessoas jovens que entram no mercado de trabalho a cada ano. A taxa de fecundidade esté estimada
em torno de 6,4 filhos por mulher e a prevaléncia de uso de contraceptivos modernos é de, apenas, 12%. A
fecundidade adolescente é, também, muito elevada, sendo 152,1 por mil mulheres com idade entre 15 a 19 anos;
0 inicio da vida sexual ocorre por volta dos 13 anos de idade e cerca de 70% dos jovens de 15 anos mantém
relagBes sexuais sem prote¢do (“Plano de A¢do do Programa de Cooperagdo Governo de Angola e Fundo das
Nacdes Unidas para Populacdo — UNFPA 2015-2016, 2015, p.7).

126 Disponivel em: https://apps.who.int/iris/nandle/10665/250516?locale-attribute=pt&. Acesso: 09 nov. de 2021.
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Quando se avalia a esfera de atuacdo do governo que mais interfere no oficio das
parteiras tradicionais, as politicas de saude materno infantil estdo em primeiro lugar. Como a
satde materno infantil é oficialmente uma “prioridade” para o governo, os planos e estratégias
relacionadas ao tema, principalmente no objetivo de diminuir as taxas de mortalidade
associadas, possuem metas ambiciosas que, em primeiro momento, ndo parecem dialogar com
os dados sociodemograficos aferidos pelo proprio governo?’; é o que demonstra o ja citado
Inquérito de Indicadores Multiplos e de Satde 2015-2016 (1IMS) 128,

Segundo o IIMS (2017), a principal estratégia nacional para reduzir a mortalidade
materna e neonatal concentra-se em eliminar os partos tradicionais, fazendo com que todos 0s
partos sejam realizados em unidades de saude e assistidos por profissionais de saude
qualificados, o objetivo seria “garantir um parto seguro, reduzir riscos e proteger a vida e a
salde da mée e do recém-nascido. A qualidade dos cuidados e as condi¢cdes de higiene nas
unidades de salde podem também reduzir o risco de complicacdes e infeccbes para a mée e o
recém-nascido” (1IMS, 2017:129).

As dificuldades que circundam tal objetivo podem ser avaliadas a partir dos dados
apresentados no préprio 1IMS, que, como ja mencionado, ao tratar do levantamento sobre o
local de realizacdo dos partos, indicou que 53% dos partos no pais ocorreram fora das unidades
de salde, com as regides urbanas apresentando 35% do total de partos, enquanto, nas areas

rurais, 83% realizaram-se fora das unidades de satde®?°.

127 Estima-se que, para o periodo de 2011 a 2015, a taxa de mortalidade neonatal era de 24 mortes em cada 1000
nascidos-vivos, a taxa de mortalidade infantil era de 44 mortes em cada 1000 nascidos-vivos, e a taxa de
mortalidade infanto-juvenil era de 68 mortes em cada 1000 nascidos-vivos (INE, 2017, 2018). S&o valores
elevados, quando comparados ao recomendado pelos Objetivos do Desenvolvimento Sustentavel (ODS) da
Organizagdo das Nagdes Unidas (Furtado, 2020, p. 40). Segundo o “Plano Estratégico Nacional de Salde Sexual
e Reprodutiva Angola 2008-2015”, entre o conjunto de metas tragadas pelo governo angolano em 2016, sobre
salide materno infantil, constam: reduzir em 75% a morbilidade por patologias agudas e crénicas, associadas a
gravidez, parto e puerpério; reduzir em 75% a mortalidade entre as mulheres que desenvolvem complicacGes
obstétricas; aumentar em 60% a taxa atual de partos institucionais; e reduzir em 75% a morbilidade por patologias
agudas e cronicas, associadas a gravidez, parto e puerpério (Angola, 2008, p. 30).

128 Entre os documentos institucionais acessados durante a pesquisa, o Inquérito de Indicadores Multiplos e de
Saude 2015-2016 foi o que apresentou maior quantidade de dados sobre a realidade dos partos no pais. Conforme
o documento, o IIMS (2017) é um estudo amostral que garante representatividade em nivel nacional, provincial,
urbano e rural. Foram 16.109 agregados familiares entrevistados, além das entrevistas individuais, com 14.379
mulheres e 5.377 homens. Cerca de 60% dos homens e mulheres de 15-49 anos, a maioria com idade inferior a 30
anos. A respeito desse total 15-49, 27% eram homens e 24% mulheres (1IMS, 2017, p.2).

129 Em postos, hospitais e maternidades ocorreram 46% dos partos (44% no sector plblico e 2% no sector privado).
Quanto maior € o nimero de nados-vivos menor é a probabilidade de o parto ocorrer numa unidade de sadde:
sendo 57% no primeiro parto, passando para 36% no sexto parto ou seguinte. Por outro lado, apenas 39% dos
partos das mulheres de 35- 49 anos ocorrem numa unidade de salde, em comparagdo a 47% dos partos das
mulheres de 15- 19 anos. Quanto maior é a cobertura pré-natal, maior a probabilidade de os partos ocorrerem em
unidades de salde: 64% nas mulheres que fizeram quatro ou mais CPN contra 41% nas mulheres que ndo fizeram
nenhuma consulta pré-natal (IIMS, 2017).
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A pesquisa revelou uma relagdo entre os partos realizados nas unidades de saude e o
perfil das parturientes atendidas. Observou-se que, & medida que o nivel de escolaridade e a
situacdo socioecondmica da mulher aumentam, o nimero de partos em unidades de saude
também tende a subir. Ou seja, em Angola, dar a luz fora das unidades de satde ocorre com
mais frequéncia entre mulheres sem escolaridade, pobres e rurais®; o que teoricamente
caracterizaria o “perfil” das parturientes atendidas pelas parteiras tradicionais.

Ao tratar da “assisténcia recebida durante o parto”, o estudo indica que 50% das
parturientes foram assistidas por um profissional de satde qualificado: médicos, enfermeiros
ou parteiras (pessoas com curso técnico de salide e especializagdo em partos) 131, A outra metade
esta distribuida entre o grupo designado “outra pessoa’ que inclui Parteira Tradicional, parentes
e amigos. Com o maior nimero de respostas, estdo parentes/amigos e outros'*? com 26% do
total de partos atendidos. O estudo também apontou que parturientes mais jovens (menores de
35 anos geralmente no primeiro parto) sdo mais assistidas pelos “profissionais qualificados”.
Seguindo a tendéncia de outros indicadores sociais, as regides rurais registram até trés vezes
menos partos assistidos por profissionais de salde (21% contra 68% dos partos em regides
urbanas)'®, sinalizando que parteiras tradicionais tendem a ser mais requisitadas nas regides
rurais. Especificamente sobre as duas regibes de realizacdo da pesquisa: Provincia do Namibe:
Local dos partos: 52% nas unidades de satide e 48% em casa. Pessoa que deu assisténcia durante

o0 parto: 6,9% médico; 40,9% enfermeiros; 5,4% parteiras (curso técnico saide); 1,4% Parteira
Tradicional; 41,4% familiares, amigos e outros; 4,0% sozinha. Provincia de Luanda: Local

dos partos: 66% nas unidades de saude e 34% em casa. Pessoa que deu assisténcia durante o

130 Dos partos hospitalares, 78% das mulheres possuem nivel de escolaridade secundario ou superior contra apenas
19% entre as mulheres sem escolaridade. A mesma tendéncia verifica-se por quintis socioeconémicos; 86% entre
as mulheres do quinto quintil socioecondmico contra 12% entre as mulheres do primeiro quintil (1IMS, 2017).

131 Divididos em 8% médico (a), 20% enfermeira (0) e 22%. parteira (0) [técnica(o) de salde especialista].
Distribuicdo percentual de nados-vivos nos cinco anos anteriores ao inquérito, por pessoa que assistiu ao parto.
132 Nao fica muito claro no Inquérito (2017) se a opcédo parentes, amigos e outros refere-se a pessoas com alguma
experiéncia ou conhecimento para dar assisténcia a um parto. Durante as entrevistas com as ex-parturientes, houve
casos em que, ao serem questionadas sobre quem realizou o parto, indicaram “minha tia, ou uma vizinha”, quando
o0s entrevistadores pediram mais informacdes, souberam que tais pessoas eram parteiras tradicionais. Porém,
realizavam partos somente de familiares e conhecidos, o que abre uma possibilidade de que, entre as 26% que
indicaram parentes, amigos e outros, uma parte tenha sido atendida por parteiras tradicionais (1IMS, 2017, p.130).
133 Especificamente sobre as duas regides de realizacdo da pesquisa: Provincia do Namibe: Local dos partos: 52%
nas unidades de salde e 48% em casa. Pessoa que deu assisténcia durante o parto: 6,9% médico; 40,9%
enfermeiros; 5,4% parteiras (curso técnico saude); 1,4% Parteira Tradicional; 41,4% familiares, amigos e outros;
4,0% sozinha. Provincia de Luanda: Local dos partos: 66% nas unidades de salde e 34% em casa. Pessoa que
deu assisténcia durante o parto: 13,1% médico; 11,9% enfermeiros; 48,4% parteiras (curso técnico saude); 8,8%
Parteira Tradicional; 12,9% familiares, amigos e outros; 4,9% sozinha. Como h& muitas variaveis que podem
influenciar os nimeros apresentados pelas duas provincias, entre elas distribuicdo demogréfica no territorio,
tamanho da populacéo, contexto cultural, infraestrutura de satde disponivel, quantidade de parteiras tradicionais
ativas, infraestrutura logistica, perfil socioeconémico, capacidade representativa da amostra etc., ndo ha a intencao
de analisar os dados de forma comparativa.



105

parto: 13,1% médico; 11,9% enfermeiros; 48,4% parteiras (curso técnico satde); 8,8% Parteira
Tradicional; 12,9% familiares, amigos e outros; 4,9% sozinha. Como h& muitas variaveis que
podem influenciar os nimeros apresentados pelas duas provincias, entre elas distribuicao
demogréafica no territorio, tamanho da populacdo, contexto cultural, infraestrutura de saude
disponivel, quantidade de parteiras tradicionais ativas, infraestrutura logistica, perfil
socioecondmico, capacidade representativa da amostra etc., ndo ha a intengdo de analisar 0s
dados de forma comparativa.

Como ocorre com os partos realizados nas unidades de saude, a medida que aumenta a
escolaridade e a condi¢cdo socioeconémica da parturiente aumenta o acesso a assisténcia dos
profissionais de salde (23% entre as mulheres sem escolaridade e 81% entre as mulheres com
o nivel de escolaridade secundario ou superior. Relativamente aos quintis socioecondmicos,
variam de 17% dos partos das mulheres do primeiro quintil para 90% dos partos das do quinto
quintil (IIMS, 2017:133). Sobre a assisténcia pos-parto, os numeros revelam que 18% das
participantes da pesquisa foram atendidas por um médico ou enfermeiro e 5% por uma parteira
técnica de saude. O relatdrio ressalta que menos de 1% das mulheres fizeram a primeira consulta
poOs-parto assistida por uma Parteira Tradicional.

Como explicacdo para 0s baixos nimeros de acesso aos servicos obstétricos, conforme
o relatdrio:

considera-se que existem trés impedimentos & procura de servigos de saude: (i) a
decisdo de sair de casa, geralmente determinada pelo nivel de escolaridade das
mulheres, pela informacdo sobre praticas familiares essenciais e pelos aspectos
culturais relacionados com a “obteng¢do de autorizac¢do”; (ii) barreiras geograficas, de
transporte e financeiras; (iii) o atendimento na unidade de saide. Sete em cada dez
mulheres declararam, pelo menos, um problema de acesso aos servicos de salde. A
obtencdo de dinheiro para aconselhamento ou tratamento (63%) e a distancia até a

unidade de salde (52%) sdo os problemas mais invocados no acesso aos cuidados de
salde (11MS, 2017:133).

Sobre as dificuldades listadas, o Inquérito ainda aponta que 76% das mulheres que
citaram problemas financeiros sdo de areas rurais, contra 58% de areas urbanas (58%). A
mesma dinamica ocorre a respeito da distancia até a unidade de salde, 68% representaram
mulheres rurais e 45% mulheres urbanas. Sinalizando novamente a relagéo entre pobreza, baixa
escolaridade e falta de acesso a servicos de saude, 79% das mulheres sem escolaridade, 86%
das mais pobres (primeiro quintil socioecondémico) foram as que menos acessaram as unidades
de satde. Comparativamente, 63% com ensino secundario e 58% do quinto quintil. Entre as ex-

parturientes e parteiras entrevistadas, a dificuldade de acesso aos locais de atendimento e



106

problemas financeiros foram citados como empecilhos para a ndo realizacdo do parto nas
unidades de saude.

Quando o governo angolano estabelece o fim dos partos tradicionais como a principal
estratégia para combater as altas taxas de mortalidade materno infantil no pais, ele
automaticamente elege o parto tradicional, e, consequentemente, a atuacdo da Parteira
Tradicional®* como um dos principais responséaveis pelos indicadores apresentados. Porém, os
dados levantados ndo corroboram essa ideia. No IIMS 2015-2016, entre as principais causas
para os altos indices de morbilidade e mortalidade nas criangcas em Angola, destacam-se: as
Infeccdes Respiratorias Agudas (IRA) (principalmente criangcas menores de 5 anos); as doengas
diarreicas agudas (DDA); a deficiéncia micronutritiva; as infecgBes cronicas, condi¢fes
genéticas e parasitoses, com destaque para Malaria “uma das principais causas de aborto, parto
prematuro, baixo peso a nascenca, anemias em mulheres gravidas e mortalidade materna e
perinatal®®® [...] 40% de mortes perinatais e 25% de mortalidade materna” (1IMS, 2017:193)*%;
todos os fatores associados a condicdo de pobreza e exclusdo que vivencia a populagdo,
principalmente mulheres e criancas pobres de regifes rurais, nenhum deles esta diretamente
associado ao parto ou a Parteira Tradicional.

Analisando o questionério utilizado pelo INE (2017), é possivel destacar um indicativo
da percepcdo do governo sobre as parteiras tradicionais. Quando o Inquérito divide as opcBes
relacionadas a pessoa que deu assisténcia ao parto entre “profissionais de saude qualificados”
(todos formados pelas ciéncias médicas) e “assisténcia dada por pessoa ndo qualificada”, em
que se insere a Parteira Tradicional no mesmo grupo que “parentes, amigos e outros”, o
Inquérito sinaliza que, para o governo (Minsa, INE etc.), a presenga da Parteira Tradicional
dando assisténcia a parturiente ou qualquer outra pessoa que esteja presente na hora do parto é
equivalente, ou seja, ndo se consideram o conhecimento “ancestral” e a experiéncia que ela

possui sobre o parto (INE, 2016, p.130). A complexidade na divisdo do tipo de conhecimento

134 Quando a estratégia apresentada no IIMS (2017) menciona “[...] a qualidade dos cuidados e as condigdes de
higiene nas unidades de saiide podem também reduzir o risco de complicagdes e infeccfes para a mée e o recém-
nascido [..] assistidos por profissionais de saude qualificados”; tal conteido demonstra a associa¢do da Parteira
Tradicional com a falta de higiene e a ignorancia apontada na obra da pesquisadora Maria Licia Moot (1999).

135 A taxa de mortalidade de mulheres (15 — 49 anos) associada a gravidez foi de 0,49 (mortes associadas a gravidez
anual por 1000 mulheres nessa faixa etéria). Fazendo todas as ressalvas em relacéo a fragilidade da informacg&o
devido as inimeras variaveis, o proprio IIMS afirma: “em comparagdo com outros paises, 0s niveis estimados de
mortalidade adulta e mortalidade associada a gravidez sdo mais baixos do que o esperado” (INE, 2017:294).

136 Entre outros fatores, o Inquérito indica que: a mortalidade perinatal é mais elevada nas mulheres com menos
de 20 anos e nas mulheres de 40-49 anos (respectivamente, 35 e 56 mortes em 1.000 nados-vivos); em que se
mencionam o “comportamento de alto risco de fecundidade e o intervalo entre gravidezes [...]” e “a mortalidade
perinatal € de 40 mortes em 1.000 nados-vivos quando o intervalo é inferior a 15 meses e reduz para 18 mortes em
1.000 nados-vivos quando este intervalo é de 39 meses ou mais.” (IIMS, 2017:119).
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e pratica oficialmente legitimada no tema da satde ¢ um desafio que estd além do trabalho de

parturicdo no pais.

2.3.1 Medicina Tradicional: O Pseudoespaco Das Mamas Parteiras

A Parteira Tradicional em Angola pertence, juntamente a outros praticantes de métodos
de tratamento e cura considerados “ndo convencionais”’, ao campo da medicina tradicional
(MT). Em Angola, a MT esté4 “regulamentada” pela Politica Nacional de Medicina Tradicional
e Complementar®®’ e contempla, entre seus objetivos, possibilitar a integracdo®*® das praticas
tradicionais ao Sistema Nacional de Saude (SNS), “correspondendo aos apelos da OMS [...] o
Governo de Angola, considerando a larga utilizacdo da Medicina Tradicional e Complementar
no Pais, pretende continuar os esforcos de pesquisas e valorizacdo da mesma com vista a
utilizagdo mais segura pelos cidadaos” (Angola, 2020).

O documento ndo exemplifica quais personagens se enquadram como praticantes da MT
referida, sua descricdo para classifica-los é genérica e busca priorizar as condicionantes de
reconhecimento, sendo, assim, “terapeuta tradicional ou complementar seria ‘“pessoa
reconhecida na comunidade em qual vive e por 6rgdos competentes de salude como sendo

competente para prestar cuidados de salde baseado nos conhecimentos tradicionais,

187 Segundo a “Politica Nacional de Medicina Tradicional e Complementar (2020), a “medicina tradicional é a

combinacdo total de conhecimentos, habilidades e praticas baseadas em teorias e experiéncias oriundas das
diferentes culturas, explicaveis, usadas para manter a saide, na prevencao, diagndstico e tratamento de doengas
fisicas ou mentais. Podem assentar exclusivamente em experiéncias passadas e na observacdo transmitida de
geragdo em geracdo, oralmente ou ndo” (ANGOLA, Decreto Presidencial N.° 253/20 de 2 de outubro de 2020).
138 O tema da integracéo de praticas tradicionais de cura na estrutura oficial de salide tem sua origem na década de
1970, quando a Organizacdo Mundial da Saude (OMS) recomendou aos Estados nacionais que integrassem as
medicinas tradicionais a seus sistemas oficiais de salde, buscando suprir a demanda que 0s governos ainda nao
tinham a capacidade de atender. Ela foi oficializada em 1978, a partir do documento Declaracao de Alma-Ata
sobre Cuidados Primarios (OMS, 1978) onde a OMS reconheceu que 0s praticantes das medicinas tradicionais
podem colaborar para os cuidados primérios de satde. Em 2002, para ampliar a cobertura de acesso a salde em
paises em desenvolvimento, a OMS publicou o documento “Estrategia da OMS sobre a medicina tradicional
2002-2005”, definindo as diretrizes para o estabelecimento de relagdes de cooperacdo entre os sistemas oficiais de
saide e os praticantes das medicinas tradicionais. A OMS/ONU conceitua Medicina Tradicional como “um
conjunto de préaticas, enfoques, conhecimentos e crengas sanitarias diversas que incorporam medicinas baseadas
em plantas, animais e/ou minerais, terapias espirituais, técnicas manuais e exercicios aplicados de forma individual
ou em combinacdo para manter o bem-estar, além de tratar, diagnosticar e prevenir enfermidades” (OMS, 2002,
p. 7).

No periodo, as diretrizes significaram um grande avanco no reconhecimento, integracdo e respeito as medicinas
tradicionais, apontando para uma nova forma de abordagem sobre as praticas ancestrais de cura, recorrentemente
marginalizadas e carregadas de estere6tipos, principalmente aquelas praticas provenientes dos paises do Sul
Global. A pesquisadora Ferreira (2013) afirma que foi com base nesses documentos que a OMS/ONU estimulou
os Estados nacionais a regular, disciplinar e controlar as medicinas tradicionais, incluindo o trabalho das parteiras
tradicionais.
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complementares ou técnicos, quer sejam culturais ou sociais, visando o bem estar mental fisico
e social (Angola, 2020).

De acordo com Viegas (2010), coexistem em Angola dois sistemas de salde: um
tradicional, embasado na crenca, rito e praticas ancestrais, e outro oficial, ancorado no
conhecimento médico cientifico. A medicina cientifica ocupa, quase majoritariamente, 0s
espacos oficiais de tratamentos de cura, enquanto a tradicional é responsavel pela maior parcela
de atendimento e tratamento disponivel para a populagdo: “apesar de representar a maior
parcela de tratamento e ser considerada parte da cultura e historia angolana, a medicina
tradicional®® ndo ocupa de maneira integrativa os espagos oficiais de satide” (Andrade, 2016,
p.27).

Como ja mencionado, na realidade angolana, a medicina tradicional, incluindo o
partejar, se relaciona, de forma muito direta, com uma dimensao subjetiva e transcendente, em
que feitigos, espiritos e maldi¢des sdo elementos entrelacados com a concepcao de tratamento,
cura, doenca e morte. No primeiro capitulo desta dissertacdo, foi possivel visualizar como esses
elementos, presentes na cosmopercepc¢do dos povos do territdrio, hoje conhecido como Angola,
foram marginalizados e perseguidos no periodo colonial. Na atualidade, essas culturas se
mantém fortemente atreladas a esses elementos. Para o Estado, a MT é um espaco complexo
que lhe impde grandes desafios na pratica da gestdo publica. Na capital Luanda, assim como
em outras regibes (rurais ou urbanas) do pais, atribuem-se muitas enfermidades a feiticos e
maldi¢c6es. No periodo em que estive em Angola, tanto na capital como no interior, testemunhei
varias historias sobre doencas e mortes supostamente ocorridas por razdo dos chamados
“feiticos”. Recordo-me de uma réadio local [cujo nome ndo me lembro], quando estava na
Provincia de Huambo, em que o locutor dava dicas diarias para os ouvintes de como realizar
misturas e rituais para evitar ser vitima de feitico.

Em uma ocasido, pude perceber o quanto esse tema esta presente na vida das pessoas.
Durante a realizacdo de um trabalho, observei que um colega de trabalho se mostrava muito
angustiado em relacdo ao tempo que ainda faltava para a finalizacdo do trabalho. Quando o
indaguei sobre o motivo de tanta pressa, ele me relatou que seu vizinho tinha vindo a 6bito e
ele precisava ir ao enterro. Se ndo comparecesse, a familia do morto e outros membros da

comunidade poderiam concluir que ele e sua familia foram responsaveis pelo feitico que fez

139 Importante destacar que ndo ha, apenas, uma “medicina tradicional africana”; elas sdo varias e ndo homogéneas.
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com que o vizinho morresse. Quando perguntei se ele acreditava que o vizinho morreu por
razdo de um feitico, ele me disse néo ter divida alguma®®°.

Nesse ponto, € necessario diferenciar o que em Angola € popularmente encarado como
feiticaria e o que € visto como “praticas magicas” de tratamento (medicina tradicional). As
praticas de medicina tradicional sdo popularmente conhecidas por sua rela¢do com a cura, com
o “bem”. Compreende-se a feiticaria, por sua vez, como um comportamento que se desvia das
normas aceitas na sociedade. Os feiticeiros e feiticeiras estariam motivados a fazer o “mal” a
uma pessoa especifica ou a uma familia. Buscam atender desejos de poder e riqueza, mesmo
que, para isso, seja necessario causar sofrimento a terceiros. E uma préatica que desarmoniza as
relacdes sociais e coloca em risco a estabilidade social. Acusar alguém de “feiticeiro” é como
dizer que essa pessoa é traicoeira, perigosa e representa uma ameaca para a comunidade; assim,
ela deve ser isolada (Meneses, 2008, p. 167). Por essa razdo, essas acusacgdes sao tao eficientes
nas disputas locais de poder. E importante destacar que essa concepcao, que busca tragar uma
linha entre o que é negativo e o que é positivo (bem e mal), também sinaliza a influéncia das
concepgodes difundidas a partir do projeto de “colonialidade do poder” j4 mencionado; na
pratica, tal fronteira, milimetricamente definida, é uma ilus&o.

Em entrevista realizada em maio de 2015 e publicada no Jornal de Angolal*, o vice-
governador para o Sector Politico e Social da Provincia de Lunda Sul, Joaquim Munji, afirmou
que a crenga na “feiticaria” ¢ o maior problema da sociedade angolana, reflexo de praticas
tradicionais vulgarizadas na regido**?. Entre as questdes apontadas pelo vice-governador, esta
o fato de toda e qualquer morte em Angola ser atribuida ao feitico, mesmo quando é por causas
naturais ou doencas comprovadas — “qualquer doenga ¢ atribuida ao feiti¢o”, e realgou que a
erradicagdo “desse mal” passa pela aposta na “formagdo dos filhos nas escolas, a fim de
compreenderem os fendmenos da vida e mudarem de mentalidade”. A fala do vice-governador
apresenta um Estado em aparente luta contra as crencas tradicionais de sua populacdo; em
contrapartida, esse mesmo Estado participa das acdes pela integracdo