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RESUMO

A ultima contagem do Cengstemografico no Brasirealizada em 201@pontou que 86,8%

da populacao brasileira € crista. Considerandmgquistianismo oferece diversos significados
sobre a identidade femininagee tais significados funcionam enquanto regras norteadoras da
sociedade, propomos como objetiyeraldesse estudanalisarde que forma os significados
culturais cristdos imbricados na cultura brasileira afetam a constituicad@gessmulheres

negmas participantes do estud® delineamento tedricesta baseado ri@sicologia Cultural
naPsicologiaHistérico-Cultural e nos estudos contemporaneos de género, raca e regido.
informacdes da pesquisa foram construidas por meio de entrevistas asredbis grupos

focais compostos por mulheres negras cristds e mulheres neg@ssté®) e analisadas por

meio da Analise Tematica Dialdgica. Os resultados da pesquisa apontaram que a religiosidade
cristd em grande influéncia na constituicdo dedsis mulheres participantes da pesquisa,
mesmo daquelas que ndo seguem o cristianismo. O estudo ainda possibilitou a compreensao
de como as instituicdes religiosasstaspodem produzir significados culturais relevantes nas
expressdes de género e raca.

Palawas-chave: Psicologia do desenvolvimento; Psicologia Histéf@dtural; mulheres

negras; cristianismo; identidade.
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ABSTRACT

The last demographic census that was done in Brazil in 2010 showed that 86.8% of Brazil's
population is christian. Takingiconsideration that christianity offers a diversity of meanings
related to feminine identity and those meanings work as guiding rules of the society, we
propose as general objective of this study analyse in what ways christian's cultural meanings
groundedn brazilian culture affect the self development of six black women, participating in
this study.The theoretical guidelines are based on Cultural Psychology, on HisiGtiltaral
Psychology and in recent gender, race and religion studies. The information in this research
were built by narrative interviews and two focal groups filled with black tamnisvomen and

black nonchristian women, analyzed byialogic Thematic AnalysisThe results of this
research pointed that christian religiosity has great influence on the self development of the
women participating in this research, even those thatoddofiow christianity. The study
allowed comprehension of how christian religious institutions can produce relevant cultural
meanings on expression of gendadrace.

Keywords: Developmental PsychologyHistoricatCultural Psychology; black women;

chrisianity; identity.
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1.INTRODUCAO

Antes ,desteuallogumas | i nhasSowmwarAd i me, apmue hren
ic-loga cl 2ni ca -GQuelltau raalo rddeasgdeem oH i§ smii? acriiac od o
adyd-ndient eresse el psi goebmoageinamm | ¢r i st i ani s
ndamenrtallii gsinmsso s, g°nero e ,wa@acid. tdagopaless
ao resultado de uma pesqui sa, masabhasmb®m
tes do meu imrgresdso ame foe sntar adio se aprei mor a
s contextos de pesquisa em contato com

| i gi osaMuietspido tquma saconteceu ata® raegsuein teos ta
C ° so pqousess?ivgenli f i car em pal avr as.

O cristiani ssmoes ofigrmnddd caidwesr para a constt

r ®m, a maioria deles est«o distribu2dos ¢
0Si -«0 entre a santidade e o pecado, o0 bem
mai s astii gvmoisf is2 mbol os do feminine«wrdetkwa,qU

i meira mul her, e Mari a, m«e de Jesus Cri st
«0 para que comesse do fruto proirbaimeante, ¢
l o p«o, enquanto a puni-«o da mul her f oi

rante o parto (Gen. 3:16) . Como E,ed ade&®s ob
sta como a transgressora que trouxe cal ami

e vieram depois dela carregam o Pecado Ori
trim, 2022, Santos et al ., 2021) .

Mar i a, por cocwttroa al addbs, pcraeddbs de Eva sen
rgem e asséedByagdaxaflactrr 235icas valorizada:

r a personifica-«o0 da desobedi °nci a, t oda

sejossge @-quando | onge de uma figura masc



considerada perigosa e subversiva. (Gatt & C
crist« para regul ar O comportamento femini
pesonagens como Mari a, com hist-rias disci |
fidelidade e no desinteresse sexual. Mul her e
di stintos s«0 raras na narrativa bcoomho crao do
caso de Jezabel e Dalila, s«o |idas como f al

O mito da <cria-«0 ® outra met8fora que ¢

primeiros cap2tulos de G°neses odesEIrewsemia el

inclusive 0SS humanos. Na hist- -ri a, o,ehomem
coube a el e nomear todas as coi sas. A mul her
e sua fun-«ol ermaoaqude e@auhhbhea8compaskei a. Dent

perspecti,wasshi ptasrsiagaem tem oferecido um si
patriarcal. Desde o assentamento soci al do

predominante nas sotioedadas coc¢iadeant dias mua hea

tem atuado como significado indicativo da in
® posszvel notar com uma certa facilidade qu
0SS sacer dtiodlecs ®sata®- s anjos, que na interp
chamados por nomes masculinos como Miguel,

mul her es e Ssua fpPomaprrcsgadedsaal vat epof eers®thci a e
benevonmasnccutao seea pri vil ®gi o a acei tHo-mean dcag dc
t amb®m, pdlea sHqemar a, 2015; Santos et al .,

A relevOncia do tema que estamos nos pr

inicial ment e, peda epamposA-¥btresmhi gbosagem d



Braseali zadapemt @0 1Que 86, 8% da popul &-«o br

Essa composi -«0o ® reflexo dos significados <c
assimJeomme Bruner (1997), gue a cultura de:
da Psi,r8l ggeraela tem papel constitutivo nos
humanas. Para compreender o0os signifig®dos c
necesss8rio | evar em conta que as produ-»es
determinada comuni dade, elas s«o0 el aboradas,
e participam das constitui - »mes Descd de winan
0S sujeitos pare-am agir de forma individual
dos sistemas simb-licos da cultura, |j8 que e
e organizarmos o0) . mundo (Bruner, 1997

Sendo o cumatr aehoingimeaont e no Brasi | e | ev:
hist-ria b2blica ®, por muitas vezes, inter

diretamentas wmi mMoesusque o0s significaad®s cri
norteadoras da dpesaa sTociavesdade® dos estudos ¢
Brasi |l continua por difundir massivamente pa
submi ssas aos homens dado seuramxloheéned -qgueo
se adequam a essa condi-«0 recatada e <cons
naturalizada. Nesse cenS8ri o, a mul her ® Vi s

corrompeu derrubando a har monnioas cvoinv iaa,hg unaol po

e que s- ptde se redimir de seus pecados no
feminina ao espa-o0o dom®stico (Gebar a, 2000;
das mul heres negras brasileiras?

IApandemi al9eecovidortes or-ament8rios o260RR)dasrdenan
a coleta de dados para o Censo 2020 do | BGE, que com
prevista para 2023 sappe®RUi d @09 Madesnt adi "Wéa n«o havi



Exi stemod@iss qlua nos encaminham a responde

primeiro deles ® que mul heres negras sempr ¢

escravi d«o. Em nenhum momento esjciuvaelmamdor eloa
afazer®esd idkcamm e ,arequaemnutso fum hltoemem | he of er eci
el as t °m, hi storicament e, dei xado suas casas
brapcuwisdando del as e de seus fil hoses (nDeagvriass,
nN«ko SsS«0 escol hidas para o casament o, portant
s mul heres brancas. De acordo com o estud
Brasi |, |l evantado pel? Ob0bBBGEasi lpub &mcnand chs>ee
fam2lias formadas por m«es solteiras, sendo
mul heres negras. O Censo 2010 divulgou ai nde

nenhum tipo de rela-«0 amormwas anae st 8wel50e aquwe
grande maioria na cat ewoarisajde onallihrates dafei
um c!'!njuge. A pesquisa tamb®m informou que
em relacionamentos e chsegamacdet éa¢obem mei

comparado a mul heres brancas.

Il ntel ectuai s, acad®°micos e algumas <corren
o fenimeno de solid«o da mul,desohied«a. ® Pae :au
guatrode®estpbpavid«o no Brasil e das ataual i za

figura da mucama, dois pap®i s esmEr ajed@sdd T2V ¢

e a muelnaptraedgead@s t i ca ® a pr est adaodrias pdoen 2sveerlv ip-;

contribuirseam adabemam2]|ias .8 haal ata @emalf m
hi persexualizada que desperta o desejo er - -ti
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/|I

Shttps:// memori a. ebocmasgurbar-efaza@plo Ze/ dloOninpmeasogedésdsea cei r o s
conjugai s



Mui tos homens negros tamb®m ceomwerpgaarnt ed g amu li
apenas pelo fator est®tico e o ideal -ede bel e
t eo-mi aproxi ma-«o0 do negro ao espa-o0 poder d
est«o naturali zpadas cn® n@ampo f Pwoausllos «oa napso nauf |
brancas que est«o destinadas ao casamento e
Sanches, 2020; Fanon, 1952/ 2008, Hook s, 1909¢
Ainda sohpoedeanosemarescentar O genoc2dio do
educacional entre homens negros e mul heres
casamentos brasileiros costumam ocorrer entr
seja menoas,end rcecomeagrmesmo n2vel de instru-«

A experi°ncia dentro das igrejas tamb®m ®
elas tenham atingido maioria em alguns seguli
mai s cr esce anso dp®c?asd ansa,s pradstsiou de 15, 4% em 20
2010) e, segundo pesquisa do Dat 4&f oA hmes maa c
pesqui sa indicou que 59% dos evang®licos s:«
mul hereseasgné&mer os s«o0 ainda mais expressi
neopentecostai §900)8soncai -d®cgaod af rdaenc ®°s Roger E
protestantismo brasileiro epaamsaua hittatghva
a ata-«o0 de tionasp asderBwqodasnstescd g8 at gd U ca s me
e muito tempo ap-s a escravid«o, rejeitou a
1960; Cesarino, 2020; Rei na, 2017) .

No entanto, ampesuamra delngswer nmaami nal i zadsa
dos ex,skbuddgosdo a hegemonia cat - -I|ica, O prot

“htst:p/ /1 g1. gl obo.com/ pol it idcodshr m @ ti-dl amdiaat @BAPp®/ETE/MNLI3/ 50perc
evangelOlpomameimel idg-izabaf ol ha. ght ml



branca na qual pessoas negras s«o0o acol hidas
cultos, p orn erguriaso/ otse ngpeont ar a m, earnq ufainn do baua n|
ocupavam a nave do santus8rio, ou seja, a fr
religiosa (Reinmyi 20s17i)gr djiamgdasdmgagream homens
reuni »gercentas que a primeira divis«o que o0coO
Tamb®m precisou (e ainda precisa) haver uma
para o que Bastide (1960) chamou cdrei sitaisasn ins nh
Para que seja aceita no seio da comunidade,
a torna negra, e n«o estamos n-os meefrmeor icrmdmd nu
precisa ser percorridonpgaraoque dluamampossa al

Ponderando as diferesigalat ames apreasrehtardas

feminino e ngausecudcianroreta pensar que as diveil

moment os hist-ricos, produzi,r afma-gdeinviemn psoosss 2 m o
det e&l misn oul a@annapors8uma perspectiva Ywnica. Os
um pensamento plural voltado para uma hist - r
guexi sta a priorijidadepddeeqirupssa®andicvosr sr el

gue atravessam a viv°ncia do f esmm ndsnsoe n(clLioaulr o
alguns recort,esnai desanpgesquéesa categoria Ar
como urei waresals propostas te-ricas e metodol
fak® el egeram a brangoviedbi kinhgaadooi m@Emenao .
existir (Akotirene, 2019; Davi s, 2016; Oy Dw¥

Compreendemos oi mgtiisttuian» sgnor el iagi osas co

n

ignificados culturais que contribuem par
consequepaemeateubser vEumai dadad$ omumlalse mas s e

de domi nas-e«xo rlefgearrecxo do feminino ao mal e aa
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i nvisibiliza-«o, exclus«o soci al e a no
tra a sua canteegpsiidcaodle: gfi 2csa . Ao mesmo ten
gul aridades que pessoas negras experienci
uzido de pesquisas que |l evam em consi der
0O | :vgya,enhamos pel o seguinte qgquestioname
ni ficados produzidos ©pela cultura <c¢crist«
heres negras brasil-ceriirsatsxksejam el as cris
A pergunta nosohljieticvosnaqpar ar @samos par .
etivo ger al f oi analisar as narrativas d:
st«os e como tais significados afetam a
ec2fic¢gd)fanami sar de que forma as partic
turais crist«os, e pap® s de g°nero nas n
tura crist« constitutivas na& groeéuo«e de

narrativas de mwilrhertes ;negr(ads) carniaslti«wsare
envolvem estrat®gias de resist°ncia em r ¢
ostos pela cultura crist«.
O debatsemwatintee para a Psicol]jogygi gueaeaoadD
cep-»es de ra-a e 0s pap®i s de g°nero es:s
l u°ncia das religi»es crist«s, afetam de
| et iors sdlgmda fi cados <crist«os atrel ados

sibilita compreender o0sS mecani smos de poc

Hue cul minam em pr 8tic,@s cwinalre dtuasn @ adias G

cultura negra ancestral. Al ®&m disso, ® de
se context o, nNo intuito de afi,vmaransi®u oc

envolvimento e a -eemgeami pacecae®. de grupos n«



Estrutardimpserta-«o da seguinte maneir a:
tema, justificativa e objetivos da pesqui sa;
e) discuss«o; e f) considera-»es fi-nraiisas O
centrais da pesquisa acerca do desenwvol vi me
Cul tur al de Vigot ski (Vigotski, 1934/ 2001) ,
da | inguagem bakhtiniana (Bakht¢am2 &uNol pshrtCano
conceitua-»es de gbmecandcoont @enpioir Onears sua:
l i mita-»es para a an8lise da constru-«o ider
sobre a i mport®©ncia da r o-sa esnquuarst os odatee goo
terceiro cap2tulo faz um resgate hist- -rico ¢
dos pap®i s de g°nero e, tamb®m, nos processo

No método destacamos a relevancia da pesg qualitativa para essa pesqgujsato
com nossa escolha pelas entrevistas narrativas individuais e pela divisdo de dois grupos focais
nomeados como grupo cristao e grupo-adstdo. A analise das informacdes foi realizada por
meio da Analise TematicDialogicgSilva & Borges, 2017)Nos resultados, apresentamos 0s
Mapas Semiéticos construidos pela pesquisadora a partir da interacdo entre as participantes
durante o encontro de grupo. Em seguida, na discussdo, articulamos as informacdes das
entrevista, dos grupos e dos mapas com a proposta tedrica da pesquisa. E, por ultimo, nas
consideracdes finaisrefletimos sobre quais dos objetivos foram alcancados, sobre as
limitacbes da pesquisa e sobre as suas possiveis contribuicdes no campo da Psicologia do

Desenvolvimento e dos estudos de raca e género.



2. FUNDAMENTACAO TEORICA

2.1 Cultura, Linguagem e Desenvolvimento Humano

Segundo Bruner (1997 argumento constitutivo de uma Psicologia Cultural é que o
ser humano participa da cultura e se constitui através dela. Com issesetampossivel
pensar uma psicologia humana que esteja baseada apenas no individuo. Como a Psicologia est4
imersa na dtura, ela mesma precisa se organizar em torno dos processos que utilizam e
produzem significadgsinindo o sujeito ao seu contexto sociocultural. Partir d€sioologia
Cultural significa compreender que todo significado é compartilhado, ou seja, @blidal
esta atrelada a um compartilhamento de ideias e conceitzs modos compartilhados de
discurso que possibilitam a interpretacdo, o julgamento e a negociacdo desses significados
(Bruner, 1997).

Aqui, o conceito de cultura utilizado esta dentros doressupostos de Geertz
(1973/2008), que a entende enquanto uma teia de significados construida e compartilhada pelos
integrantes de um determinado grupo sociple orienta a existéncia humana. Nessa
perspectiva, 0 ser humano constréi a cultura a0 meempo que se baseia nela para se
constituir. Na mesma direcaBruner (1997) aponta para a cultura como um sistema com
ferramentas, técnicas e procedimentos que organizam a experiéncia humana no mundo e o seu
conhecimento sobre ele. Os processos psicalégiargem na relacdo com 0 meio que nos
cerca, na rela-«o do Aeudo com o mundo, fazer
seu exterior (Luria, 2010).

Existe, em cada cultura, um conjunto de descricbes e normas que funcionam como
poderosos instrumérs de conhecimento do mundo que se manifestam na forma de crencas
quesdo utilizadas para realizar desejos e agles e, € a cultura que dé significado a essas acdes
situando os Aestados intencionaiso (cren-as

sisema simbdlico interpretativo (Bruner, 1997). Uma Psicologia Cultural que pretende
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demonstrar a ligacéo irremissivel entre individuo e aultie\e se ater a investigacdo dos
significados e 0 uso destes na pratica, na sua acédo, ou seja, a Psicologiat@ultaoao
finalidade predominante compreender as formas através das quais os membros de uma cultura
produzem, compartilham e negociam significados (Correia, 2003).

Para compreender o mundo no qual esta inserido, 0 sujeito precisa carbmteriza
encontraum meio de constrdd internamente, segmentar eventos daquilo que vivencia, isto
€, esquematizar sua experiéncia. Uma forma tipica de esquematizacao, e para Bruner (1997) a
forma essencial humana, € a narrativa. Paraess® é o0 principio organizadasdrelacdes
sociais e culturais, de forma que tudo que nédo é esquematizado pela narrativa € perdido na
memoria individual e coletiva. Seu argumento é de que os seres humanos ndo tem vida ou
significados proprios, na verdade, encontram significado no ¢ugaocupam em seu enredo
sendo autores e personagens de suas proprias historias (Bruner, 1997).

A narrativa éuma estrutura interna ao discurso e possui trés caracteristicas que lhe sédo
inerentes: a sequencialidadpie envolve a ocorréncia de eventosa@st mentais e seres
humanos como personagens e/ou autores; a indiferenca fgtgak ela pode ser real ou
imaginaria sem perder seu poder como historia; e a capacidade de manejar o afastamento do
candnico (Bruner, 1997). As histdrias funcionam noidemte satisfazer necessidades culturais
e sdo instrumentos que possibilitam a negociacao de signifigadpse sdo projetadas para
dar sentido aquilo que é incomum em contraste com o0s elementos candnicos da cultura. Embora
a cultura seja carregada dencaicidade (normas pistabelecidas ou convencionadas
socialmente), ela também oferta meios de interpretar e normalizar o excepacioama a
nao causar uma ruptura pelo afastamento do padrao (Bruner, 1997).

Contudo, a produgéo social e cultural dege ndo somente da narrativa em si, mas
também da interpretacdo dessa narrativa. O intérprete precisa estar equipado com as

ferramentas cultais que possibilitam captar o enredo que configura a narrativa e extrair
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significado dela (Bruner, 1997). E priéipdo ser humano conferir significacio a todas as suas
acfesmesmo que estas estejam mais proximas de necessidades bioldgicas basicas como comer
e dormir. Nao apenas comemos, comemos em determinados horarios, cozinhamos nossos
alimentos, fazemos reunidésmiliares quando cozinhamos, Sestimos para comer, etc.
Nenhuma acdo humana esté a revelia da cultura e dos processos de significados, nenhuma acéo
humana esté isenta de significacdo (Pino, 2005).

E na e pela narrativa que esses significados s&o astithpados, negociados e
renegociados, e a interpretacdo narrativa € auxiliada pelos recursos e técnicas interpretativas
de determinada comunidgdsomo seus mitos e formas de compromisso humano (Bruner,
1997) Mas como ocorre a transmissao desses sigdog? Pino (2005) argumenta que todas
as producdes humanas sdo dotadas de significagéapropriacdo desse universo é condicao
para a sua constituicdo como ser cultural, o que significa, necessariamente, compreender 0s
meios de acesso a ele. Com isstraasposicdo da experiéncia coletiva para a experiéncia
individual exige um mediador ou Aconversoro:

Bakhtin e Voloshinov, (1929/2014) ainda vao além quando afirmam que toda atividade
mental tem uma significacdo, ela ndo existe isoladamentea feasa, a atividade mental sé
pode se manifestar em um terreno semiotico, e a significacdo s6 pode pertencer sergigno
ela a sua funcdo. O material semidtico é inerente ao psiqyéouwe sem 0S Signos persie
a subjetividade, o traco particuldo ser. E na fronteira do interior e do exterior, nos limites
dessas duas realidagdgse o psiquismo subjetivo se encontra, porém o contato entre organismo
(sujeito) e mundo néo ocorre de forma diresse encontro é sempre mediado pelo signo. No
caso dg autores, refereise a linguagem verbal, principalmente.

Quando abordamos a condigdo semidtica dos seres humanos, destacamos que 0s
simbolos séo cria¢cdes humanas e, portanto, sdo passiveis de mudancas historicas e alteracdes

em seu significado. No entantdo ponto de vista individuatlada pessoa recebe um conjunto
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de simbolos dados/prontos que ja estdo em uso na comunidade, e que permanecem ativos apos
sua morte, mesmo que lhe sejam atribuidos alguns acréscimos, alteracdes ou subtracdes de
significado (Geertz, 2008). Assim, o simbolo também funciona como um mecanismo de
memoria da cultura. Ao mesmo tempo que se apresenta enquanto possuidor de um significado
prontqg ele é capaz de acumular e organizar novas experiéncias em torno de si. Nesse ponto
sua fnalidade se amplia: além de significaéles realizam a memoria de si mesmos e
direcionam os sujeitos humanos muito antes deles nascerem (Lotman, 2003). Sem a direcao
dos padrdes culturais (sistemas organizados simbolicamergenportamento humano néo

teria sentido ou forma. A cultura ndo é apenas uma criagdo humana, é condicdo de sua
existéncia (Geertz, 2008).

Fazendo um apanhado do que foi exposto até aqui: se 0 sujeito constroi a cultura ao
mesmo tempo que se constroiarido nelase os significados culturais sdo compartilhados e
negociados através da narratisa a interpretacdo dessa narrativa depende de um conjunto de
convencdes para comunicar diferentes tipos de signifieade o acesso a cultura ocorre por
intermédio do signo, entéo é, principalmente, por meio da linguagem que o ser humano se torna
um ser social e cultural.

Para Vigotski (1934/2001gxiste uma interacdo entre o pensamento e a palavra
pensamento se materializa na palagra vinculo entre eas duas estruturas se modifica e se
amplia na medida que elas se desenvolvem. Essa relagdo € vista como um processo de
desenvolvimento, ndo como uma coisa, pois retrata um movimento de interlocucdo do
pensamento para a palavra e da palavra para o pensaf@r@nsicao do pensamento para a
linguagem é, portanto, um procedimento complexo que exige decompor 0 pensamento e recria
lo em palavras. Essa transicéo passa pelo campo do significado.

O pensamento reflete, ndo so6 a experiéncia individual, mas aémqepartilhada que

7

a sociedade comunica através de um sistema linguistogmn, o significado € um traco
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constitutivo da palavra. Se perdemos de vista a significpeélemos a propria palaysem
significado ela seria apenas um som vazio (Bakhtin I&sfunov, 1929/2014; Luria, 2010;
Vigotski, 1934/2001). No entanto, para Bakhtin (2014), os significados ndo estéo atrelados a
palavra constantementele se constroi na interacdo verbal, portaetd um movimento
dialégico das interacdes humanas. O eldméandamental da palavra que possibilita sua
existéncia € a sua capacidade de generalizagéioo modo de representar a realidade na
consciéncia humana. O significado da palavra € inconstante, mesgifina processo de
desenvolvimento, da interacdo e t@m nos diferentes modos de funcionamento do
pensamento. Como o significado da palavra pode se modicar, maaifigarelacdo do
pensamento com a palavra, ou seja, ndo ha ruptura entre a atividade psiquica interior e sua
expressao tanto o pensamento quana palavra se desenvolvem através da linguagem
(Bakhtin &Voloshinov, 1929/2014; Vigotski, 1934/2001).

A linguagem, por sua vez, se desenvolve no impulso de construir narrativas. Quando
aprendemos o que dizéambém aprendemos como, onde, quando, p&ma gizer. Portanto,
a narrativa € inerente a interacdo social, a linguagem € a forma de dar significado a essa
interacdo e a vida cotidiana a consciéncia € uma forma superior humana que surge no
processo de interacao social e exige o funcionamentogilemljem para se estabelecer (Bruner,
1997; Leontiev, 1978). Por esse motivo a linguagem € central para nossa perspectiva sobre o
desenvolvimento. Nao temos acesso direto a realidade, esse contato é sempre mediado pela
linguagem. Em outras palavras, a aprtacao da realidade é semigtiadinguagem esta na
fronteira entre o si mesmo e o outro (Fiorin, 2011; Wertsch, 1997).

A palavra é sempre do outro, torea pessoal, em parte, apenas no momento em que 0
falante agrega a ela sua intencdo. Mesmo antesodtento de apropriacaa linguagem nao
€ neutra e impessoal. Ela existe em outros lugares, outros falantes, em outras intencdes

((Bakhtin &Voloshinov, 1929/2014; Wertsch, 1997). O ingresso na cultura s6 € possivel, por



14

intermédio do outroo que ocorre myressivamente com a insercao nas praticas sociais e nas
relacbes humanas. Podemos afirmar que nossas a¢fes assumem significado primeiro para o
outro e posteriormente adquirem significacdo para n6s mesmos (Pino, 2005).

Nesse sentido, a lingua tem como ctadstica principal a sua capacidade dialogica
todos os enunciados séo dialégicos. Quem faz o discurso leva em conta o enunciado de outra
pessoao que acrescenta a palavra do outro ao seu proprio discurso. Por esse touuivo
discurso é atravessadd@eiscurso alheio. As relacdes de sentido estabelecidas entre dois ou
mais enunciados € o que Bakhtin chamou de dialogismo (Fiorin, 2009). Qualquer discurso que
se remeta a qualquer objeto néo esta ligado a realidade em si daquele objeto, mas ass discurso
gue o cercam. Em consequéncia, toda palavra esta cercada de outras palavras, dialogam entre
elas e constituerae a partir umas das outras. (Fiorin, 2011).

O que diferencia a unidade da lingua para o enunciado é que o enunciado é sempre a
réplica em um dilogo. A producdo de um enunciado se faz na participacado de um dialogo com
outros discursq® o que delimita sua dimenséo € a alternancia entre quer® fatainciado
nao existe fora das relacfes dialogiaele somente finda no momento em que permite a
resposta do outro. Todo enunciado leva consigo ecos e lembrancas de outros enunciados aos
guais ele remete, confirma, refuta, completa. Portamto,um enunciado estdo sempre
presentes, pelo menos, duas vozes. Mesmo que elas ndo se manifestem nadisstefm
implicitas (Fiorin, 2011).

Um discurso progressista de género, por exemplo, pode afirmar que as mulheres devem
ter os mesmos direitos sexuais que os homens. Perceba que esse enunciado € uma resposta a
um discurso conservador contrario. Estenadi que as mulheres precisam ser mais recatadas
ou que devem iniciar suas atividades sexuais somente depois do casamento. Na inexisténcia do

discurso conservadar discurso progressista perderia seu significado e, por consequéncia, ndo
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precisaria ser emdto. Assim, um enunciado é sempre heterogéneo, pois aponta para duas
posicdes: a sua e a outra sobre a qual ele se constréi (Fiorin, 2011).

Trazendo para a perspectiva do desenvolvimentientsse o fato de que o sujeito se
constitui discursivamente maedida que se apropria das multiplas vozes sociais localizadas na
realidade em que esta inserido. Como a prépria realidade é heterogénea, o mundo interior
também o €, pois esta preenchido com diferentes vozes em relacbes de concordancia e
discordancia era constante devir, jA que esse mundo nao se fecha, ndo se completa (Fiorin,
2011).

Da mesma forma, o linguista Mikhail Bakhtin afirma a natureza social da enunciacéo,
em sua teorigele propde que o signo é socialmente compartilhado e esta intimamadte lig
as condicBes sociais da comunicacdo, ou seja, compreender um signo consiste em aproximar
esse signo apreendido de outros signos ja existentes produzidos no contato de uma consciéncia
individual com outra. Por esse motivo, todo signo é ideold@iape so se realiza no processo
da relacdo sociak esse processo determina o0 sigho ao mesmo tempo que reflete e transforma
a realidade social. Para ele, a fala acontece na intemgaaas as interacdes sdo de natureza
verbal, o que possibilita a transmissdo dos significados culturais (Bakhtin/Voloshinov,
1929/2014).

Com efeito, € na linguagem que os significados culturais séo confrgrjtadas eles
sdo constituidos ao mesmo temyue constituem as pessoas em suas relacdes dialdégicas. Em
cada etapa do desenvolvimento de uma socieddglens grupos de signos e enunciados se
tornam mais evidentes. Se é na linguagem que esses significados tomanactr@m é nela
gue se produzensaela¢bes de dominagdo e resisténcia, os reforcamentos das hierarquias e
das estruturas de poder, os processos adaptativos, os conflitos de valor e as reconstru¢des nos

modos de existir (Bakhtin/Voloshinov, 1929/2014).
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Mais uma vezevidenciase que todo enunciado tem um destinatario (uma outra voz)
ou um superdestinatario (um conjunto de vozes), 0 que se chama de endereganaento
enunciado é enderecado a alguém. Além disso, ao contrario das unidades dgqumgaa
neutras ppnao estarem direcionadas a ninguém, o enunciado, no didlogo com outras vozes,
carrega um posicionamento, emocdes, paixdes, desejos e juizos de valor. Um enunciado €&
sempre parcial (Fiorin, 2011). SegunBekhtin e Voloshinov, (1929/2014a palavra é a
fifrenao onde o0os valores sociais contradit- r
perspectiva dialdgiceé possivel identificar desde a vida cotidiana até os grandes embates
politicos e filoséficos. Para os tedricos, o dialogismo € o modo de fun@otameal da
linguagem, ndo ha possibilidade de se separar o discurso de seu contexto naratieste
sentido que o objeto da pesquisa deve ser, exatamente, a interacdo dessas duas dimensodes.

Em consonancia com os pressupostos de Bakhtin, o histodaliural Yuri Lotman
(1999) sugere denominar de semiosfera o espaco semiético no qual os sujeitos se constituem.
Ele propde que a cultura se organiza em torno de um determinado-&sppoce que essa
organizacado se realiza como semiosfera. Esse tommeissupde uma certa homogeneidade
para definir e diferenciar uma semiosfera de q@ttama linguagem natural que € seu centro
organizador e também est4 marcada pela heterogeneidade por estar composta por estruturas
conflitantes. Mesmo na existéncia dea linguagem comum entre pessoas, dentro de uma
mesma semiosfergoabitam as mais variadas linguagens que estéo ligadas e preenchem o
espaco semiotico, tornando sua estrutura assimétrica e heterogénea apesar da condicdo de
semelhanca dos elementos qu®mpoe.

No mesmo sentido do AOQutroodo wutilizado por
cultura precisa de outra para se definir e estabelecer seus.|Baitggopdsito € explicar como
funciona o encontro entre culturas, quais diadlogos elas estabeteterrsi e como elas se

modificam. A nocédo lotmaniana de fronteiras é entendida como as margens que circundam as
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semiosferas. A fronteira € um divisor abstrato que permite a troca de informacdes entre a
semiosfera e o contetdo a sua volta, é nela queecganterpretacdo da mensagem externa e

a transposicao para uma linguagem interna. Esse processo de recepcao de uma nova informacao
€ denominado por Lotman (1999) de traducdo, ou seja, a informacdo nova é recodificada
mediante os codigos que sao aceils gemiosfera em questao.

E importante ressaltar que o processo de traducido da linguagem ocorre de forma
bilateral. Isso significa dizer que uma semiosfera recebe e interpreta textos externos ao mesmo
tempo que transmite seus textos para outras semmshdéan disso, 0 mecanismo utilizado
para a traducéo € o dialogo, o que pressupde uma certa assimetria nas linguagens utilizadas por
quem transmite a mensagem e por quem a recebe. E fato que n&o pode haver uma diferenca
absoluta entre as partes, isso ingilm$itaria a relacdo dialdégica, mas um didlogo que néao
possua diferencas semiéticas perde sua finalidade de assimilacdo ou traducao de um discurso.
Como o proprio autor afirma, para declarar guerra é necessario que exista uma linguagem em
comum (Lotman, 999).

A fronteira entdo, esta entre duas semiosferas, logo, sua funcdo é separar uma
semiosfera de outra e controlar a entrada de informacdes. No entanto, a nocdo de fronteira é
ambivalente, pois a0 mesmo tempo que separa duas 0s mais semiekieagsine. Seu
pertencimento ocorre em ambos 0s espacos. Nas duasglsididtra, seleciona e adapta os
elementos culturais da outra semiosfera em questdo. Assim, o0 espaco de fronteira esta em
constante tensda@ 0s processos semiodticos nas margens estacifitedos em relacdo ao
nicleo da semiosfera devido a constante invaséo do exterior. E esse movimento de tensdo que
permite o surgimento de novas semiosferas (Lotman, 1999).

O processo de troca e traducdo entre semiosferas permite a sua renovacgdo e
enrigquecimento na medida em que possibilita a formagéo de novos seetidssim como

ocorre em fronteiras geograficas processos periféricos da semiosfera sdo mais din@micos
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enguanto 0s que ocorrem no nucleo sdo mais estaveis e enrijecidos. Na perspectiva de Lotman
(1999) o gerador de significado esta centralizado na semipseguanto o receptor se
localiza perifericamente. Isso nédo significa que o nucleo da semiosfarmakgravel. A
dinamicidade das fronteiras acaba por tensionar e ocupar o centro da senuesfecando

0s textos centrais para as extremidades e criando novos nucleos, novas semiosferas, novas
fronteiras.

Outro tedrico que utiliza o conceito de fteina é o filésofo decolonial Homi Bhabha
(1998). Seu foco esta nos processos que sao produzidos a partir da articulacdo das diferencas
culturais. Para eleugasasofinfavotecemsa ®ovubij
coletiva pois iniciamnovos signos de identidade que definem e modificam a prépria ideia de
sociedade. Nesses espacos fronteiricos, estd sempre em andamento uma complexa negociacao
de significados, embates de diferencas culturais que realinham as fronteiras entre consensos e
conflitos que surgem, principalmente, em momentos de transformacfes historicas
impulsionadas por interesses comunitarios que desafiam a norma.

Aqui identificamos a importancia da temporalidade para o teérico Bhabha. Na sua
compreensaanodificar o presentexgge um processo imaginativo do futuro e um retorno ao
momento do agora com o intuito de reviséo e reconstrucao das condicdes atuais. Nesse sentido,
estamos em uma sociedade em constante devir, concebida como projeto, orientada para o
futuro. A RRamsdi, d icromoo oa fi |l - sof o nomei a, signi
revisionaria que implica em reencenar o passado, idealizar o futuro e emergir em acéao
interventiva no presente. A fronteira é, portanto, o lugar no qual o novo se inicia. A fronteira
toca o outro, a diversidade, o divergente, e na possibilidade de construir novos sentidos desse
encontro, ela toca o tempo futuro (Bhabha, 1998).

Em resumo do que foi exposto, podemos assumir que a linguagem é essencial na relacédo

do sujeito com a cultura.dinpreender determinado discurso exige que as partes (locutor e
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ouvinte) comunguem de um conjunto de praticas comunicativas que levem aos significados
compartilhados e, consequentemeataterpretacéo e negociacao dos mesmos (Bruner, 1997).
Dominar uma Ihguagem significa incorporar todo um sistema simbolico construido
historicamente que nos auxilia a compreender e dar sentido a nossa realidade. O
compartilhamento de significados pela linguagem ainda permite a adaptacédo e acomodacéao do
sujeito em determimi grupo cultural, orienta sua forma de pensar, sentir e falar e, além disso,
possibilita a criacdo de novas formas de ser e estar no mundo (Madureira e Branco, 2008;
Valsiner, 2012).

Importante retomar qu@&uma perspectiva cultural da psicolggiaser lumano nao é
apenas transformado pela cultura, ele também a transf@rmesse processo de tenséo e
interdependéncia entre 0 sujeito e 0 seu contextm processo dialégico que acontece nas
fronteiras (Bhabha, 1998; Lotman, 199§)ie se torna possiveldesenvolvimento humano.
Dessa forma, a cultura é parte inerente das funcdes psicolégicas humanas, ao mesmo tempo
gue os seres humanos constroem 0s contextos socioculturais e a si mesmos (Madureira e
Branco, 2008). E essa vis&o dinamica e construcionistaermite o dialogo entre a psicologia
cultural e a psicologia do desenvolvimento.

N&o pretendemos aqui invisibilizar a possibilidade de agéncia do sujeito e trdasmiti
para a cultura. Retomando a voz de Bruner (1,98da narrativa tem um autara historia
contada se aproxima de um ponto de vista de quem narra. Apenas tentamos enfatizar que os
el ementos <culturais s«o0o fAingredienteso da
2008). Nessa perspectiva, entendemos que a cultura funciona, tamb@&nmaonjunto de
mecanismos de controle para direcionar 0 comportamento humano (Geertz,PR0@3se
motivo, posicionamos os significados culturais cristdos enquanto uma culturai cnista
mecanismo de controle que constroi significados compartilleatoe relacdes de género e

raca. Abordaremos esses temas nos capitulos que seguem.
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2.2 ldentidade, Género e Raca

A problematica identitaria tem adquirido destaque como tema central nas discussfes
contemporaneas, em virtude das transformacdes globarsdasono ambito das identidades
nacionais e étnicas, bem como da emergéncia de novos movimentos socidrguetas e
contestacdes politicase preocupam em reafirmar suas identidades pessoais e culturais
(Woodward, 2014). Nas ciéncias humanas asnas opinides sobre a formacéo da identidade
permanecem divididas, até mesmo porque o conceito é demasiadamente complexo e ainda
pouco compreendido (Hall, 2020). Ainda assim, as tendéncias mais recentes orientadas pelas
teorias culturais afirmam que ddentidades ndo sdo fixas, imutdveis, unificadas ou
caracteristicas da personalidade individAal contrario, elas estdo cada vez mais fraturadas,
em constante processo de mudanca e de transfornagammonstruidas nas praticas discursivas
gue podem seronvergentes ou divergentes e estao sujeitas a processos histéricos e relacbes
de poder (Hall, 2014).

Mesmo com todas as disputas acerca da identidade, assumimos 0 mesmo argumento do
tedrico cultural Stuart Hall (2014)e que algumas questéesave nagpodem ser, nem mesmo,
pensadas na auséncia desse conc&ltam disso, o saber cientifico ndo deve se afastar de
determinados temas por sua complexida@de que a experiéncia social e cultural é
essencialmente complexa. Abordar a constituicdo de si de mulheres negras brasileiras exige
gue nos aventuremos, mesmo que de forma breve e suscinta, nas possibilidades de construcao
identitaria que se formam e sartsformam nas vivéncias da raca, do género, da orientacao
sexual, da religido, da nacionalidade, da classe social e de outros aspectos da experiéncia
pessoal e coletiva. A identidade ainda nos permite dimensionar as interacdes e interseccdes
desses aspexd que, por muitas vezes, sao contraditorios ou conflitantes.

Uma primeira caracteristica fundamental da identidade € que ela € marcada pela

diferenca, assim como qualquer outra pratica de significacdo (Hall, 2014; Woodward, 2014).
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E o que esté fora da idigdade que fornece condicdes para que ela exista, e a marcacéo de suas
fronteiras simbdlicas s6 é possivel na presenca de outras identidades o que a torna,
necessariamente, relacional. Ser mulher negra, portanto, somente inclui um conjunto de
similaridade identitarias pelo fato de se opor ou se diferenciar de outros grupos. Tomando esse
caminhqgalguns tedricos propdem, por exemplo, que a identidade racial negra s6 passa a existir
com a presenca e a violéncia do homem branco (Fanon, 2008; Gilroy,l201022003) Isso
nao significa dizer que ndo ha caracteristicas simeis de tracos ou cor nos povos africanos e nas
suas diasporas, mas que essas caracteristicas s6 tem relevancia frente as diferencas que as
destacam.

No fechamento das fronteiras, algunthferencas tém mais peso do que ouiras
enquanto uma diferenca pode ser ressalaaaa pode ser obscurecida. Isso significa dizer
gue dentro de uma mesma identidade ha inUmeras contradicbes que sdo constantemente
negociadase que a relevancia de umetelrminada diferenca depende de fatores historicos, de
territérios geograficos e simbdlicos, das relacbes de poder e dominacdo, entre outros. Sao
fatores politicos, histéricos e culturais que fundamentam as diferencas fenotipicas entre os
povos, por exempl e ndo os fatores puramente genéticos e/ou bioldgicos. Como defende o
cientista social Carlos Moore (2007) e o historiador senegalés Cheikh Anta Diop (1974),
historicamente, as diferencas fenotipicas foram supervalorizadas para justificar a opresséo e a
exploracdo de grupos considerados inferiores.

Com isso, entendemos que a construcdo e a manutencéo da identidade acontecem de
forma simbdlica e tambésocial. Simbdlica porgque as identidades adquirem sentido por meio
da linguagemquando recorrem a sistemalassificatorios de representacdo que mostram a
divisdo e a organizagao das relagdes sociais. Em outros termos, podemos afirmar que a
representacdo é um processo cultural que atua de forma simbd@lintuito de classificar as

relacbes posicionando ossujeitos no mundo e estabelecendo identidades individuais e
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coletivas. Social e simbdlico constituem, assim, processos distintos e a0 mesmo tempo
interdependente$ a marcacdo simbdlica conceitualiza e da sentido as praticas ,sociais
definindo quem € brao e quem é negro, quem é homem e quem é mulher, ao passo que o
contexto social aponta para a forma como essas diferencas sao vividas e posicionadas (Hall,
2014; Woodward, 2014).

Partimos, em resumo, de uma concepcao que enfatiza a fluidez e a mobiéidade d
identidadesque séo construidas sempre dentro de um discurso e localizadas em espacos,
contextos institucionais e momentos histéricos especificos, emergentes das relacdes de poder,
das dominacdes e das resisténcias. (Hall, 2014; Hall,2020; Woodwa4d, R@ssa dinamica
0S sujeitos sdo posicionados e também se posicionam ativamente diante dos outros e diante das
restricbes, aberturas e expectativas sociais que se apresentam ao longo de sua vida. Assumimos,
enguanto seres socias e culturais, inimeegidades que podem estar em conflito umas com
as outras, ao mesmo tempo que impulsionam diversas direcdes e deslocam nossas posi¢coes de
identi dade. N«o h§, nesse cens8ri o, um Aeu c
segurg que contém em si @sséncia de ser e existir no mundo. Ao contrario disso, estamos
frequentemente sendo confrontados por uma gama de identidades possiveis, com as quais
podemos nos identificar, mesmo que temporariamente (Hall, 2020; Woodward, 2014).

Comumente, em sociedadagocéntricas, as diferencas que marcam as fronteiras entre
o An-s0 e o ANelesod s«o0o produzidas por mei o d
€ fundamental para a compreensado das producdes de significados de génelja guages
dicotomiasi br anc-br anoae0o e Ahomem X mul her o est «o
manifestam na exclusdo e marginalizacdo de um elemento que € menos valorizado do que o
outro. O impasse social ndo se d4, necessariamente, pela constru¢do do pensamento binario e
seus elementos, mas pelo desequilibrio de poderentieteles ® a nor ma e o0 out

o erro, o desvio (Woodward, 2014). O binarismo também aponta para 0s espacos que devem
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ser ocupados e os papéis a serem desempenhados por cada um dosgs@Ebseponto de
partida para alocarmos as primeiras consideracfes sobre os conceitos de género.

O cristianismo, como sera abordado no proximo capitulo, sustenta uma perspectiva
biologica de género que por muito tempo esteve ancorada em proposi¢c8ésrelfgiosas
como também filosdéficas e cientificas. Tais perspectivas foram difundidas e aprofundadas entre
os séculos XVI e XIX no Ocidente pela Igreja Catolica e por algumas correntes cientificas
como a neurobiologia, a neuropsicologia e o darwinisocal, e serviram para afirmar
caracteristicas psicolégicas, comportamentais e sociais dos individuos sexuados a partir de suas
caracteristicas bioldgicas (De Tilio, 2014). Assim, a diferenca anatdmica dos corpos seria
definidora dos papéis sociais denfens e mulheres e desencadearia uma linearidade entre
sexo, papéis sociais atribuidos e sexualidade. Pela diferenca na composicao corporal, na forca
ou na capacidade de gestar, de modo geral, estabskeapie os machos/homens seriam
responsaveis pelo stento do lar, organizacdo grupal e pela vida pubkcmuanto as
fémeas/mulheres ficariam responsaveis pelo cuidado da prole e do parceiro, € que 0 sexo
bioldgico resultaria na atracdo sexual pelo sexo oposto (Badinter, 1993; De Tilio, 2014; Louro,
2014)

O conceito de género surge em oposicao a esse determinismo biolégico, marcadamente
na obra O Segundo Sexo (1949/2009) da tedrica social feminista Simone De Beauvoir, onde
el a afirma que fAn«soe snheulnhaegéneeo € pagiCidnatmmo umo r n a
termo distinto de sexoo primeiro se refere a constru¢ao social baseada na leitura do segundo,
portanto, sexo € biolégico e género € social. Essa leitura inicial do conceito passa a exigir um
pensamento plural sobre as representagfes, compottanegrapeis masculinos e femininos
levando em consideracdo as concepcbes de diferentes sociedades, culturas e momentos
histéricos além de atentar para os diversos grupos que compde o interior de uma spciedade

porque se desvencilha do binarismo irregel@o sexo. Em consequéncia, género ndo € nem
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resultado causal da biologia, nem rigido e polarizado como o sexo, ele é fluido, se constroi nos
arranjos sociais e ndo existe a priori como as invocacgdes ao seu carater natural sugerem (Butler,
2018; Heilborn& Rodrigues, 2018; Louro, 2014; Scott, 2012).

A teoria de Beauvoir abre caminhos para que género se torne uma categoria de analise
das relacfes sociais, no entanto, ela recebe inUmeras criticas e revisées no deslocamento para
0 pensamento contemporanes @studos de género. Butler (2018) € quem desconstroi a ideia
de corpo natural sexuado e passa a aflortdo social quanto o género. Ela sugere que um
género inscrito socialmente, em corpos que se diferenciam anatomicamente, é tdo determinista
guanto a é¢oria que se pretende suceder, pois ele deixa de ser determinado e fixado pela
estrutura bioldgica e passa a ser determinado pela cultura. Além disso, ela questiona o carater
imutavel do sexo e sua natureza-@igcursiva quando afirma que nao existe urpegue seja
anterior a cultura, ou seja, ndo ha biologia que néo tenha sido interpretada pelos significados
cul turai s. |l sso significa dizer que o0 g°ner
talvez o sexo sempre tenha sido género, de tabfgue a distingcdo entre sexo e género revela
se absolutamente nenhumao (p. 25)

Joan Scott (2012puando explora a teoria de Buflatentase a impossibilidade de
analisar género ou sexo de forma isolada, exatamente porgue género sempre se referiu a
diferenca sexual. Sua conclusédo é de que os significados dos dois conceitos escorregam entre
um e outro termdmpedindo a visualizacao nitida dos limites que os separam e, muitas vezes,
ndo sO No senso comum como no ambiente académico, eles sdo utilizadesnéminaos,
sem intencionalidade, apenas pela incerteza na escolha da terminologia apropriada. Entende
se, com isso, que para Scott (2012) a diferenca sexual ndo tem significado inerente e esta
sempre em referéncia a género e, no mesmo sentido, Butld) (#0pde que o préprio sexo
abrange as dimensdes biolégicas e culturais do conceito, e que mesmo a biologia passa por

uma leitura cultural que estrutura o ordenamento do feminino e do masculino. Teoricamente,
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essa mudanca conceitual nos levaria a alcamgampluralidade de vivéncias, ndo s6 do género,

mas também do sexo e da sexualidade, porém, os termos seguem em aplicacfes dicotomizadas
no tecido social e, por esse motivo, as teorias contemporaneas encaram o binarismo como um
dos maiores desafios pam@erspectivas de género atuais (Louro, 2014; Scott, 1990).

Tanto sexo quanto género sdo habitualmente empregados como polos diferentes e
opostos entre si que se encerram nas dicotomias Ai@ciea e homermulher. Dentro dessas
dicotomias esté&arcada hierarquicamente a superioridade do elemento masculino em relacao
ao feminino, e a juncdo do pensamento binario com a hierarquia falocéntrica equipara, pela
mesma via de significagdo, homem e mulher a outros pares de conceito como deminacao
submiséo, publiceprivado, razdemocao, producaeproducao, etc. Todas essas dicotomias
apontam para um local fixo e imutavel do sexo e do género, ao mesmo tempo que evidenciam
a prioridade de um elemento sobre o outro (Louro, 2014). A proposta resolutigagp@stao
estaria em contestar e desconstruir a polaridade rigida entre os géneros, a medida em que se
percebe que os sujeitos constituidores da dicotomia sdo divepsoa além de homens e
mulheres sao de varias ragas, religides, idades, classes,sicifie que a diversidade deriva
em inimeros arranjos sociais, que ndo suportam o reducionismo do homem dominante e da
mulher dominada (Louro, 2014).

Ressaltamos, ainda, abrindo espaco para a discussao de raca, que as teorias feministas
classicas, e ngno algumas teorias modernas, costumam supor uma categoria universal de
mulher que recebe a opressdo de um sistema patriarcal (Butler, 2004; Butler, 2018; De Tilio,
2014; Heilborn & Rodrigues, 2018). Mesmo que a nogdo estavel de género e de patriarcado
universal tenham sido amplamente criticadas pelo fracasso em explicar os mecanismos de
opressao de género que operam nos sistemas culturais, elas sdo definicdes resistentes e dificeis
de serem superadas, e seu rompimento depende, na concepg¢ao de But|etg20d8politica

gue assuma o carater impermanente das identidades. Enquanto ndo ha aplicacdo dessa pratica
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politica que repensa as construcdes identitarias de mulheres, as teorias de género permanecem:
1) rejeitando a multiplicidade de interseccfes palét e culturais nas quais as identidades
femininas séo produzidas e mantidas; 2) sustentando praticas coloniais ao se apropriar de outras
culturas para confirmar leituras de opressdao marcadamente ocidentais (Butler, 2018).

Em resposta as limitacdes do gémenquanto categoria analitica e as teorias feministas
universalizantesemerge o conceito de interseccionalidade. Essa proposta, no Brasil, se recusa
ao apagamento da raca nos debates de g@&mermesmo tempo que evidencia as dimensdes
do género no capo da racaressaltando que o discurso nacional se esforcou, e ainda se esforca,
para aniquilar identidades racializadas, apoiado na filosofia de uma suposta democracia racial,
dentro de um pais miscigenado. O resultado incide na invisibilizacdo dos @tnmos e
raciais que perdem os recursos sociais e politicos disponiveis para remediar desigualdades e
contrapor praticas discriminatodrias (Collins & Bilge, 2020). O conceito também busca corrigir
a praxis dos movimentos sociais que, ora privilegiaramaca em detrimento de outras
opressdes sociais (movimento negro), ora privilegiaram a classe (movimento siadical)
privilegiaram o género (movimento feminista). Como afirmou Angela Davis (2016duse
impossivel separar raca, classe e género @p@wvento da escraviddo e do colonialismo dos
COrpos negros.

O termo interseccionalidade foi cunhado pela pesquisadoraarmetecana Kimberlé
Crenshawno final da década de 80 e rapidamente ganhou espaco na luta e no desenvolvimento
tedrico feminista, principalmente no feminismo negro. Segundo a autora, a abordagem busca
compreender e evidenciar os cruzamentos entre os diversos sistemas discriminagarios
etnia, género, orientacdo sexual, classe, idade, capacidade fisica, nacionalidade, religido, etc.)
analisando as consequéncias da interacdo entre duas ou mais categorias, que geram as
desigualdades sociais e a subordinacdo de individuos e grGpessifaw, 1990). A

interpretacdo da teoria é de que o pertencimento a determinado grupo pode desencadear



27

vulnerabilidades e submeter seus membros ao preconceito e praticas de discriminacao, porém
esse pertencimento ndo deve ser analisado individualmegigenosadequamsa indmeros

grupos de forma simultanea, e essas identidades complexas constroem modos singulares de
vivenciar as experiéncias humanas. Visualmente, como descreve Carla Akotirene (2019), a

i nterseccional i dade sa&daa sisckanetl ihta8 rai audbma ofi epnocn
Aaveni daso produzidas pelo racismqge deggsal o <ci
forma, a abordagem sinaliza a impossibilidade de analisar determinados eixos de opresséo de
forma isolada, ja que na viv@a@olitica e cotidiana eles se atravessam.

O uso da interseccionalidade, no lugar do género, como ferramenta analitica permite
evidenciar que a desigualdade social ndo se aplica igualmente a mulheres brancas e negras,
com idades diferentes, religides déetes, localizadas geograficamente em posicdes
diferentes, por exemplo. Ao invés disso, anadisaas desigualdades através de varias
categorias de poder, dominacao e sujeicdo que enredam processos de justica e injustica (Collins
& Bilge, 2020). No campaoacial as contribuicdes da teoria apontam a falha do feminismo no
combate ao racismo e a falha do movimento negro no combate ao machismo, ao passo que
expde como e quando mulheres negras sao discriminadas, evitando o direcionamento analitico
unilateral degénero ou raca (Akotirene, 2019).

No entanto, apesar de reconhecermos todas as contribuicbes ao campo cientifico e
politico, ndo consideramos que a interseccionalidade seja a lente adequada para a andlise dessa
pesquisa, levando em conta nossa visdoesobcarater dialdgico, cultural e histérico do
desenvolvimento apresentada no capitulo anterior. Mesmo que a teoria enfatize a
inseparabilidade das categorias na experiéncia vivida, atentando a condicédo dialégica e cultural
das identidades, ela perde detaia dimenséo histdrica dos conceitos quando assume que
mesmo na retirada de um eixo de opresagidemais avenidas identitarias permanecem fixas,

0 que até seria possivel na completa auséncia do elemento racial. Nessa légica, se as categorias
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raca, gémro, orientacdo sexual e idade se cruzam, em uma analise interseccional, elas
produzem uma experiéncia singular para o sujeito, e a articulagdo dessas identidades o
posicionam dentro da sociedade e de sua cultura. O sujeito €, a0 mesmo tempo, raca, género,
orientacdo sexual e idade, mas 0 que acontece se retirarmos um dos eixos? A teoria propde que
0s outros continuardo operando, nés discordamos caso 0 eixo suprimido seja o racial. Sem o
fator idade, de fato, raca, género e sexualidade continuam presesmtesem raca, em sua
construcdo histérica, as outras categorias poderiam nem mesmo Se constituir sistemas de

opressdao. Veja a figura a seguir:

Figura 1- Andlise interseccional das categorias de raca, género, idade e orientacad sexu

X <]

Género
Idade Género Idade Idade Género Idade

0. Sexual

Género

0.Sexual

Fonte: Elaboracado da autora

As figuras A, B e C representam andlises interseccionais do exemplo citado
anteriormente. Em Aas quatro categorias formam a singularidade da experiéncia, posicionada
no centro da encruzilhada, ali se encontra o sujeito; e@pBduzimos a mudanca subjetiva
ocorrida na auséncia da categoria de raca de acordo com a leitura interseccional.
Argumenamos que sim, as outras categorias continuam operando invariavelmente, mas
somente no caso de estarmos analisando a vivéncia de mulheres brancas (porque o fator raca
nunca existiu); C representa nossa leitura para a auséncia do eixo racial, dentro slessa me
perspectiva tedrica, quando pensamos a experiéncia de mulheres negras. Se retiramos a raca,

as outras categorias se tornam imprecisas porque, historicamente, pessoas negras sé passam a
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ser oprimidas pelo génerpela sexualidade pela idade quando altura ocidental € imposta
a elas (Bonfim, 2009).

Se tomarmos, mais uma vez, a mulher branca como categoria de mulher universal, raca
tera equivaléncia tedrica com 0s outros eixos, pois a estrutura ocidental hierarquiza a sociedade
pelos binarismos de géro (homemmulher), de orientacdo sexual (heterossexual
homossexual) e de idade (jovedoso), 0 mesmo ndo pode ser dito das sociedades
afroindigenas, como apontaremos em breve. Por esse motivo, € o elemenitmran@dntro
com o homem brancoque vuherabiliza pessoas ndmancas as violéncias etarias, de género
e de orientacao sexual. Perceba, ainda, que nessa representacao imagética de uma encruzilhada,
0S eixos percorrem a avenida identitaria isoladamente e apenas se cruzam no centro, ha
experiénci. Ancoradas nos estudos decoloniais de raca e g@ssemtamos a necessidade,
nao apenas de analisar como a interseccdo entre essas categorias produzem experiéncias
diversas, mas de analisar como elas, dentro do seu funcionamento em rede, podemeer caus
efeito da producéo histérica dos conceitos umas das outras (Gomes, 2018).

As principais teorias decoloniais alertam que n&do vivemos em um periodo pos
colonialismo, a colonialidade que é de poder, de saber, e de-seontinua presente nas
relacbes dme culturas, paises, instituicdes e sujeitos (Costa, 2014; Gomes, 2018; Lugones,
2014; Quijano, 2009; Santos & Meneses, 2009). No campo dos estudos de género, essa
proposta atenta para a continuidade das relacdes coloniais de poder através das dategorias
raca, género e classe, e afirma que o feminismo eurocéntrico, sob o pretexto de unidade da
categoria mulher, sustenta uma missao civilizadotanial, assumindo uma posicao de
superioridade quando tenta impor que a dominacao patriarcal e de génersrsali(Segato,

2012). Com base nisso, os estudos decoloniais centralizam a colonialidade do género como a
lente analitica que possibilita o aprofundamento teérico na l6gica opressora da modernidade

colonial e nas suas bases hierarquicas e dicotomicaknigée que género ndo pode ser uma
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categoria primaria que secundariza raca enquanto particularidade do sistema de opressao, as
duas séo produzidas mutuamente, ou seja, entendae género implica raca e raca implica
género (Gomes, 2018; Lugones, 2014).

Seguimos, portanto, ancoradas nas perspectivas deco)@uegsie concordamos que
os problemas centrais de raca e género, na especificidade das mulheres negras;$ecalizam
(1) na construcédo e interrelacdo historica dos conceitos; (2) na visdo eucacéatsujeito
universal, que posiciona um Eu completo em relagcdo a um Outro que o suplementa e se submete
ou deve ser destruido; e (3) no pensamento mod@inaial que funciona mediante relacées
binarias opostas e hierarquicas (Gomes, 2018; Lugones, 3efito, 2012). No entanto,
assumiremos a raga como categoria analitica desta pesquisa, e ndo a colonialidade do género,
apesar de sustentar nossos argumentos para iSso nos proprios estudos decoloniais: primeiro,
género € uma construcdo ocidental e @tlizcomo lente para a compreensao de tamos
mundos se mostra mais um mecanismo de universalizacdo do colonizador; segundo, o
binarismo mais importante para analisar as vivéncias negras é o de humasfwumado, o
gue informa a categoria de raca e déaénero. Exploremos essas duas proposicdes.

Foi a experiéncia de mulheres ocidentais que deu base para os questionamentos e
objetivos da pesquisa de género e para a delimitacdo do seu conceito (Davis, 2016), desde
entdo, pesquisadoras feministas usarermé como modelo explicativo das opressées que
mul her es sofrem, assumindo como wuniversais
subordinacdo. Essa premissa nos leva a compreensao causal de que género, em sua producao
eurcamericana, expode algumas forma®deessdo ao mesmo tempo que oculta outras quando
reproduz a convicgcdo eurocéntrica de sujeito universal. Seguindo essa reflexdo, Oyéronké
Oy Dw¥2m?2 (2004) sugere que a inven-«o do g°n
nuclear, tipo de estrutura famr ocidental composta por dois membros de sexos biolégicos

distintos e seus filhos, e na sua divisdo sexual do trabalho. Segundo a pesquisadora nigeriana,
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Afa fam2lia nucl ear ® uma fam2lia generifice
verdadeiranente inteligivel, quando nos atentamos a esse territorio do qual o conceito emergiu.
E natural que uma estrutura familiar que pressup&e uma unidade conjugal centralizada
composta por dois genitoreem marido patriarcal e uma esposa submigsamove qgénero
como qualidade inevitavel, porque ndo existe, nesse espaco, nenhuma categoria que seja
desprovida dele. O género €, portanto, principio organizador da familia que, por sua vez, é
principio organizador da sociedade ocidental, tornaedéonte rudimetar da hierarquia
dentro e fora do ambiente dom®stico (OyhDw¥hma?2
formado pela relacdo matrimonial entre um homem e uma mulher, que se constituem na divisao
das tarefas domésticas generificadas, ser mulhegesersinbnimo de ser esposa, porque sua
exist°ncia est8, invariavel mente, unida e |
solteirao soa coerente, mesmo queimaexppohaj a r
determinacao da familiaunlear, ndo podem ser solteiras, pois antes de tudo elas séo esposas.
A maternidade, nesse contexto, esta geralmente apresentada como parte da divisdo sexual do
trabalho, e essa mesma divisdo da sentido ao casamento e a uma nova formacéao familiar. I1sso
exgica porque a sexualidade aparece, quase de forma inevitavel, nas discussdes de género: a
divisdo do trabalho é definida pela diferenca sexual e suas constru¢des sociais e, com isso, ndo
h& compreensao do papel de mae independente dos lagos sexuaisat,oassim como nao
h8 compreens«o de mul her independente do pap
Todavia, a familia nuclear € um modelo especificamenteauasicano, estranho as
culturas afroindigenas, e mesmo as que passaram e passam pelos processoiralgiaolo
ainda apresentam formas de organizagao que nao se limitam a uniao sexual de genitores. Em
defesa da alega-«o0 de que g°nero n«o tem bas
(2004) investiga a familia tradicional loruba e conclui que ella @xemplo, entre muitos, de

familia ndegenerificada. Nela, as relagbes de parentesco e os papéis familiares ndo séo
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definidos pelo género, seu principio organizador esta baseado na antiguidade, ou seja, na idade
cronoldgica de seus membros. Muitos dasntes utilizados na composicdo familiar ndo
possuem género, como egbon e aburo, que refegemespectivamente, a irmao/irma mais

velha e irmao/irma mais nova. Também nédo ha palavras que denotem o sentido de menino ou
menina- omo € a palavra utilizada gpede ser traduzida como prole. As nomenclaturas que
costumam ser traduzidas como marido e esposa também nao assinalam ¢ g&wvevo
(esposa) € a pessoa que entra para a familia através do casamento e oko (marido), que pode ser
homem ou mulher, referg a parte integrante da familia de origem e que recebe a iyawo.
Perceba que a linhagem sanguinea é constituidora da familia e ndo o nucleo conjugal, por isso
€ incomum que os casais estabelecam familias separadas, por via de regra eles se vinculam ao
compasto familiar de uma das partes. Além disso, muitos sistemas familiares africanos séo
matrilineares e matrifocais, ou seja, € em torno da mae que as relacbes e as regras de
descendéncia sdo organizadas.

A separacdo entre machos e fémeas continua exisiqdotir de alguma evidéncia
biologica e suas interpretacdes sociais, porém, isso ndo fomenta uma desigualdade de género
ja que as divisbes sdo duais e ndo bimavasfuncionam de modo assimétrico, mas nao
hierarquico (Gomes; 2018; Segato, 2012). Conmiicdeo conjugal € uma parte da familia e
nao o seu centro, a funcdo do casamento ndo é a procriacdo e os papéis familiares ndo estao
delimitados na divisdo sexual, ndo h&4 uma exigéncia inerente da heterossexualidade e as
mulheres ndo estdo limitadasobjuugadas ~ s posi-»es de m«es ¢
Concluimos que a nocdo de dominagdo de género é, portanto, uma imposi¢cédo colonial que
invisibiliza formas outras de organizacdo e percepcdo do mundo incompativeis com a légica

binaria ocidental (Gome2018).

SRita Segato (2012) argumenta que na dual iaae ep o Intetsina
nos dois |l ados. Enquanto isso, no binarismo um dos po
abismo hier8rquico entre as partes.
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Fazendo uma transposicdo para a realidade das mulheres negras brasileiras, ainda
considerando o periodo da escravidao e o percurso colonial de apagamento cultural africano,
nao ha possibilidade de assumirmos que a vivéncia familiar dessas methewmgsipare a
familia nuclear eurocéntrica, essa € uma concepcéao criada no-espagoda branquitude,
pela branquitude para a branquitude e talvez, por esse motivo, mulheres negras permanecam
marginalizadas no campo afetivo (Pacheco, 2008; Carrera ®alGar 2020). Além disso,
mesmo que 0 projeto colonial se esforce para apagar suas histOrias e cortar suas raizes,
mulheres negras continuam carregando sua memoria ancestral sendo chefes de suas familias e
comunidades, adotando praticas que favorecam atizogdo de familias ampliadas e
reelaborando a matrifocalidade africana na matriarcalidade politica e cotidiana (Bonfim, 2009).
Como prop0de Lélia Gonzalez (1988), na diaspora das Américas, afrodescendentes-g@naram
amefricano$ ndo europeus.

Ainda convém o reforco de que as oposi¢cdes binarias tém garantido a manutencao das
relaces coloniais de poder existengegue o pensamento dicotémico, na imposic¢ao cultural
eurocéntrica, tém sido o meio pelo qual os significados sao fixados ou ex¢Winldward,

2014). Um dos binarismos dominantes, utilizado com mais frequéncia nos debates sobre as
desigualdades sociais, inclusive as de género e racga, € o de natureza e cultura, e @gumenta
gue essa é a dicotomia precursora das divisdes sociaislele @m principal das que existem

nas relacdes entre homens e mulheres/brancos e negros (Derrida 2002; Haraway, 2012; Scott,
1990; Woodward, 2014). NGs, por outro lado, compreendemos que a dicotomia central do
funcionamento colonial moderno, que sistenmatihistoricamente as relagdes entre 0s povos

brancos e n&brancos, é a de humanos e 4@manos (Lugones, 2014), e que natureza

A no-«o0o de "amefricanidade" f oi desenvoudmd dfaorpmd add r
expressar a -liad-ameor dadpa,afoo seja, a experi°ncia com
afrodescendentes nas Am®ri cas. El a v @c ocan haemd farreind aon i &
reivindica-«o0apolcomuna dppadre spaftredéscendentes, que pr e
e 0 apagamento de sua hist-ria e cultura.
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cultura, nessa légica, so pode existir enquanto subdivisdo da categoria humanos, dado que sua
referéncia esta nas caracterasibioldgicas ou sociais do humano.

As teorias feministas que se valem do binarismo natureza e cultura para descrever as
opressdes de género costumam argumentar que esse sistema firma a oposi¢cdo de humano (o
homem branco) e ndwumano (mulheres e pessodsbrancas). No entanto, mulheres brancas
nunca estiveram no mesmo lugar de-héimanos como negros e indigenas, nem mesmo foram
retiradas do espaco da cultura ao lado do homem branco. Dentro da hierarquia ocidental, elas
estdo subordinadas ao homem boaengquanto humanos inferiores, mas ainda humanas
dotadas de civilidade cultural (Lugones, 2014). Outro fator € que natureza esta para o feminino
da mesma forma que esta para o masculino no pensamento ocidental, os papéis de género se
justificam na divisdexual do trabalho, como ja mencionado, e essa divisdo esta pautada nas
distin¢des bioldgicas (naturais) de cada um: a maternidade para mulheres pela gestacéo e a caca
aos homens pela estrutura fisica e a forca (Bonfim, 2009). A luta feminista busca se
desvencilhar da nocdo de natureza, mas nao € s6 o seu destino que esta encerratis nela
estdo apenas em desvantagem na suposta ordem natural das coisas.

A diferenca dessas composicdes (nhatureza e cultura/lhumano e ndo humano) e a sua

relevancia para aemas de género e raca estrutusstomo na figura a seguir:

Figura 2 - Estrutura das dicotomias natureza/cultura e humandiod@no

A
l |
| Humano Néao-humano

Natureza Cultura EB E ; I;l
ranco Nao-branco
| | | |

Nao-Humanos Humanos | Homem | | Mulher | | Mlho | | Féia |

| Mulher | | Negro | | Homem | | Branco | Sujeito Outro !
Universal absoluto

Fonte: Elaboracao da autora
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A figura A retrata a proposicao tedrica das abordagens feministas, ja descartada no uso
desta pesquisa pelos argumentos assinalados anteriormente, que se apropriam do debate
naturezecultura como organizador social. A figura B simboliza nossa percepcéao,
fundamentada nos estudos decoloniais, sobre a disposi¢céo das categorias de sexo, género e raca
dentro do binarismo humano e Haéioamano. Note que os pilares da construcdo de género,
Ahomemo e A muiséhexalusivamente dogsegntahumanebranco. Est é o
nosso segundo argumento para optar pela ragca como categoria analitica: a sociedade
eurocéntrica € generificada, mas o género nao foi atribuido a todos os-acwpmecesso de
colonizacdo negros e indigenas foram reduzidos a machos e fémeas @4d8ps|.ugones
(2014) conclui que a diferenciacao rac@ando nega humanidade as pessoas colonjzadas
nega, em consequ°nci a, o] g°nero. Nas suas
colonialidaded o g°nero ® que O6mul her col onizadad ®
colonizada; nenhuma f°mea colonizada ® mul he

A experiéncia desses corpos sociais sexya@sprovidos de génemdcercada de uma
construcdo de significados distintdaqueles impostos as mulheres brancas, que recebem e
desempenham papéis delimitados para o género humano feminino, enquanto as mutheres nao
brancas sdo associadas aos comportamentos animaikufnaaos). As caracteristicas de
fragilidade, pureza, docilide e maternidade, por exemplo, sdo completamente opostas ao
imaginario que se cria desses outros seres, dotados apenas de sexo. Os corpos deslocados a
categoria nadhumanos (machos e fémeas, indiscriminadamente) sdo vistos como corpos
destituidos de cultar e racionalidade e dotados de instinto e impulso, por isso, sao
hipersexualizados e agressivos. Alias, é esse oposto sem género que justifica e reafirma a
humani dade/ civilidade da Amul her branca fr 8§g

relacdo a homem, o homem branco seria visto como predaddsso o afastaria de sua



36

condicdo de humanidadeor outro lado, na presenca de um-h@oano negro, que ameaca a
fragilidade feminina, o papel do homem é o de salvar e proteger suas mulheres (Gomes, 2018

Também é importante lembrar que o mesmo mecanismo de desumanizacao que ostenta
a figura do fAnegro estuprador o autoriza o0 e€5s
Isso aponta para a instabilidade do sistema sexo/género eurocéntrico quinudido asr
pessoas negrasem algum moment@sse grupo se aproxima das concepc¢des de homens ou
mulheres, mas somente quando essa distin¢ao se faz pertinente, seja para fins reprodutivos, por
exemplo, ou para justificar o acesso do homem branco aos cagsmsdnulheres (Davis;

2016; Gomes, 2018). Nao visamos, deste modo, negar as atribuicbes de género direcionadas as
pessoas ndbrancas e suas consequéncias para a experiéncia subjetiva, social e cultural dos
povos racializados, mas assumimos que essactetep manifesta, apenas, na producéo de
esteredtipos e relacdes de dominacédo (Gomes, 2018). Em processos de empoderamento, como
os almejados pelas feministas brancas, género € uma categoria fragil, considerando que ela
pode ser retirada ou sobreposta@rpos negros a qualquer momeitdepender do interesse

da branquitude.

Frisamos que a nossa escolha pela raca ndo significa dizer que género,
interseccionalidade, ou colonialidade sejam categorias ineficientes de analise para mulheres
brasileiras. Acrditamos simplesmente que elas sejam inadequadas para cumprir os objetivos
desta pesquisa, levando em conta nossa percepcéo desses conceitos dentro de seus aspectos
histéricos, teéricos e metodoldgicos. Scott (1990), dando abertura para a maioria des estudo
feministas atuais, afirma que género € elemento constitutivo das relagdes sociais por ser forma
primeira de atribuir significado e estabelecer rela¢cdes de poder, mas isso sé pode ser verdade
na experiéncia eurocéntrica de homens e mulheres brasedscalizarmos uma forma
primeira de expressdes hierarquicas no encontro entre 0s povos brancos e ndo brancos ela sera,

definitivamente, racial. Além disso, concordamos com a proposi¢do de Gomes (2018), quando
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ela alega que sexo e género deveriam estar isola@alicotomia humano e rhkamang

porque na verdade sempre estiveram. Talvez uma teoria de género coerente para experiencias
negras na diaspora precise reavaliar a inseparabilidade de sexo e género, considerando que
somente para mulheres brancas esdagadas estiveram, irremediavelmente, ligadas em sua
construcao.

No que se refere a interseccionalidade, declinamos seu uso, em resumo do que ja
dialogamos, por entendermos que o racismo e 0 sexismo ndo sao construidos ideologicamente
Os doi s ske didmgana®snci a hi st gdesde eGsmonflitdsenaie st r u
longinquos entre os povio&m produzindo diversas formas de dominacdes, subalternidades e
resisténcias (Bonfim, 2009, p.228pr conta desse fator histdrico, ndo podemos presurair q
g°nero e ra-a estejam Aem um patama,ycombe | gua
declara a teoria, ndo para mulheres ne@assaltamogue, escolhendo raca, ndo pretendemos
hierarquizar as inimeras opressdes ocidentaenciadas pomulhees negraselas sabem
onde suas proprias dores estdo localizalambém ndo estamos negando 0s cruzamentos
entre raca e género que ocorrem na experiéncia vivida dessas muitakremntrario, sera
possivel perceber a presenca da intersecionalidade em toda a pesquisa. Nossoapants
justificar porque a intersecionalidgdgpesar de sua presenca e relevancia teddcasera
utilizadacomo categoria de analidesse estud- somente

Sobre os estudos decoloniais, sao eles que orientam o percurso tedrico desta pesquisa,
mas optamos por nado levar a colonialidade de género como categoria de andlise por trés
motivos: 1) mesmo que numa perspectiva decolonial os estudos peenemecentralizados
no conceito que buscamos nos afastar (ou que fomos afastadas historicame@egro; 2)

Nossos objetivos sdo outros: enquanto o feminismo decolonial pretende agir dentro das
conceituacdes binarias com o intuito de desconrltsuiGomes, 2018), ndés propomos

abandonar o binarismo eurocéntrico, junto com todas as constru¢des que partem dele, voltando
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nosso olhar para os saberes ancestrais e para a vida africana/amefricana que permite outras
cosmopercepcdes e, por consequéncia, oté@sas de mundo; e 3) priorizar a raca nos
permite ir além do advento da escraviddo e dos sistemas coloniais ao pensar a vivéncia de
mulheres negras, sem deixar de conferir a devida importancia a esses processos, 0 que para nos
€ essencial no compromisgae assumimos em compreender essas mulheres para além da
posicéo de subalternidade que lhe foi imposta (Bonfim, 2009).

Se chegou até aqué possivel que, assim como nds, vocé tenha se perguntado: como
podemos garantir, em um estudo com mulheres, queegocit de raca ndo encobrira as
especificidades de sexo/género? Finalizamos o capitulo com a tentativa de responder a essa
pergunta de forma simples e direta, mas sem diminuir sua complexidade ou subestimar o
desafio que temos pela frente. A respostamstéigica invertida dos estudos tradicionais de
género, quando se dispde a incluir mulheresbrdncas em suas teorizacdesles afirmam
gue nado se pode estudar género sem racga, nés afirmamos que ndo se pode estudar raca sem
género, porque este € o elenmeprincipal da opressao de raca. Assim como todas as teorias
apresentadas até agsiistentamos que raca, sexo e género devem ser investigados de forma
conjunta, mas nao pelo argumento comum de que a raca € generificada e o género € racializado,
e sim poque esses conceitos, quando aplicadusssoas nabrancas, sao utilizados de modo
articulado para reforcar os espacos simbdlicos da oposicdo entre humanelsuenados
(Gomes, 2018; Lugones, 2016uando abordamos mulheres negtada opressao de géno
€ uma opressao de raga, enquanto o sexo/género se emprega como ferramenta da dominacéao

racial, a mais importante delas, como iremos explorar no capitulo que segue.
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2.3 Cristianismo, Colonialismo e Escravidao

iQuando os s acchagparesmb’r aBfcroisca, n-s t2nhamo
Os brancos nos deram a b2blia, e disseran
Quando abrimos os ol hos, élemotKéhwpnamt trat

O primeirprdaitvamogsuet er em mente quando
significados crist«os em aspectos do desenvo
precisamos adentrar o territ-rio das igrejas
acul tura ocidental est8 profundamente mar cad:
cultura se construiu e se difundiu nas socCi €
Lewis, 2017; Lugones, 2014; ®i gbmenf@1Bina Le

mas ® wuma forma de organiza-«o0 coletiva das

(2007), as tentativas de secularizar a soci e
cristiani smo, ma s a piemfalsu °an ctiraa ngsuf eo r rmeat- i«xroa dce
continua se manifestando na cultura, na ®tic
Por i sso, mesmo Qque as pessoas h«OoO sejam mai
de uma cludadia apeloo cristianismo na qual mu i
considerados universais, continuam a ser inf

Um dos pap®i s da religi«o no Ocidente ®

| egiti mando o9 adrsd @redmentea ®rsmocna-«o de uma a
Deus (Harari, 2013). Talvez isso nos | eve a
s2mbol os religiosos crist«os nos tribunais d
gue s$aidioz De qual quer manei rmeo,d esranbae mmo < rg wse |
organi za, a partir do sagrado, 0S sSistemas ¢
rela-»es sociais e a vida cotidiamniacaode pPwa

sociedades ® a preval°ncia de um %nico sist

"Jomo Kdmoyatptmi méist o o do Qu°nia de 1963 at® 1964 e o p
197R8a.l eceu emoh378eeafdo o fundador da na-«0 queniana.



pr

40

odu- «o e transmi ss«o de sentido gue, ne:
exoravel mente, aos aparatos&d®i poaer2e@08xr.
A integra-«o0 da base crist« na realidade

ade Moderna, facilitava a incorpora-«o e a
S sujeitos em todas asi gesofsear.asAsdeceguea zaisd
i stianismo estabeleceram, no interior das

X0S, aparentemente inquestion8veis e evide
classe, o g°hAma@azoeasr& BSultva, 2008). Ness
a obra A Hist-ria da Sexualidade, explora
ngo da hist-ria e como ele se relaciona

i dentnalo. oSagr o sti ani smo classificou as pr

equa-«0 ou inadequa-«0 em rela-«o0 ao casa

i mposta pela |l greja e, posteriormentee aelo

es

b a

p e

col a. O autor concl ui gue o poder da rel.i
seia na sua capacidade de estabel ecer norr
rslummgdia seguir essas nor marss g ogu emea sos edgau rca
a vida eterna. A ¢iarei ro doamrs®rtiud @, Xa/lpast
trela-am na regula-«o0 das regras do casame
sujeitos utilloB88m.o sexo (Foucault,

N«o ® difz2cil deduzir que essa Vvigil©nci i
severa a Iimposi-«0 da heteronormatividade
m2l|lia nuclear generificada paAapaécaagati o
gue 0o ato sexual tem a exsxel lisihneaefcisnadladea
ger ar ri guedzaab raat,r apra®rs axae mmp«l oo , ao passo

cessidade de cont,r ofleacu mksi d eaakea se daes npart &tl ii o
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di sso, a monogamia, o formato invari 8vel de
pregada pela I greja e posteriormente insti:t
val ori zados asmegudroamaa deransmi ss«o de ben:c
garantindo a perpetua-«o0o das elites econ?! mi
eugeni smo e o higienismo (Foucault, 1988; Mi

N«o h8 dégwiedaas estruturate amal narr prieda m
consequentemente, na cultura do Ocidente sej
para mul heres estejam encerrados no ambiente
mai s evidente quawmge®r eae pue pas af kwn -°»nedgd aatsri b
enraizadas na fisiologia e nas caracter2st.
comportamentos femininos SsS«0 Vistos como r e:

presen-a do8ite®eg oj s tdiofsi mavsse uma predi sposi

cuidado e a procria-«o (Otsuka, 2021) . Perc
religioso com o discurso pol2tico e cient?2f
padrswes ai s de g°nero, como se estes fossem o

destinados pela natureza ou pelo divino (Lec«

processo de soci al jizmae-r«soo sd onso itnedriuee?ndou sdsaesn ticar e
vidavorecem a perpetua-«0 e a repeti-«o do
preservando a vontade de Deus (Gebara, 2015)

A consequ°ncia para as mul heres dessas so
e a obemo°hatares incondicionais para a sal v

dos c®us e a prote-«o0 de seus CcOrpos na exp

mul her ® ser aux2lio do hoelnemueaemnsda nmdac g susng rc
el a obedecer, primeiramente aDPesvseu Pafii,gursd os

de autoridade, tamb®m mascul i na, de S ua cr
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sament o, ® ensinado que el as aretve maao glrard a)
rem sucesso e felicidade e, ao |l ongo da v
tonomia e orientadas a estarem sempre boni
sua realiza-«0 pessdab poontumchbomemndp puD
m2|ia aprovada por Deus, ou seja, uma f am?2
unders, 2017). Inclusive, ® essa mesma bas
nero, como Bjeudeonundqil®49), as agress»es es
|l ores e pap®i s masculinos e femininos e

sol ut os gue ancoram essas hierarqui as, e
| i gi osas.

Avi s«o de mundo crist«, seus valores, mit
gue significa sere mul dreirs tnioa Mmusnmdm, oaxd deed
um projeto civilizat-rio capitahest ahpatt
exada ao homem, tamb®&m fomenta os signific
: 2017; Ot suk a, 2021) . Mas de quais mul h
rda Lerner ( 1A 8®r/i2a0 1«9) ,d, on bPaaft arpi oaortcaandeont o r e

ra a dire-«o0o que pretendemos tomar: a es

(7]

egurando a coopera-«o0 das mul heres, e uma
er-«o e a doutrina-«o0udec ogn°cneesrsok 0 @ ep edlag un
ertados “s mul heres que obedecem, principa
e na falta,deepodleha ppbssztwoel para essas
mem/ mari do que amptobepaekaal seaspagaepn eu
xual e o trabalho dom®stico n«o remunerado
mpartil haram os privil ®gios de classe de s

bordi na-icaichoerpaaroca caammanuten- «o desse privil
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de mul heres negras quando abordamos

ez a pergunta mais relevante para o n

anto a estrutur a opressor a de g°nero

S na hnoed -rembrdar masidue a aboli-«o
de 1888, apenas 135 anos aolies«ades¢a
necessariament e, o fim da escravid«o,

entendemos que outro caminho precis
ncia de mul heres neglrtassr amios eqrcioqntt « ms c
elas sejam vistas a partir de sua pt
pel as identidades femininas de Cfr
adores e, posberi brmehtegondessansside
cratasolowmliamnisai s e p- s

volta de 8000 a. C, e at® a chegada d
»es africanas estiveram, em seusa mai
ntricas nas qua+di® dapmumaeira es acei adu
ea. Essa organiza-«0 ainda se mant ®m
O anterior em rela-«o0 as fam3ki g oVeE
rzstica central das civiliza-»es afri
-, as mul heres eram respeitadas e re
, ocupavam pap®i s ad,e nad deocm®r @i o ae proe
stres nas artes militares, comkati am
a, chegaram a monopolizar todas as fu
O si st ensau bdoer dhi enraadno- aa edsetsacveand ° nci a e

gmiaet etrinmmha o papel de oferecer assist
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enquanto o marido, nesse cen8rio, era visto
a criahos,daodfaila Cfrica negra acreditava qu
de sua mMudo que se refere a ela era dito sadg
n«o eram consideradas inferi,etas emtaeaor ehn

em todas as formas de trabal ho agrMacroiloassa ee td

al ., 2017)

A posi-«o0o da mul her negra s- passa a um
entre o0s povibsamcancoSokrea«e tema, Diop (201
da Cfrica, sugere que doziass «e gwicmeant otse ro paons

estrutura-«o da sociedade como a conhecemos
meridional de estrutura matric°ntrica, |ligad
africanas e inddge@eomams hadospglboddbdi 6bbriador

domi nado pelas estruturas patric°ntricas e |
origem ~ Africa, ao Oriente M®dio e °~ Europa
radi c aols a@mtirse ber-o0s ® o nicho ecol -gico de ¢
ambientais dentro dos quais as esp®cies se d
atualizando seus modos de vida.

Tr astea,a, deste modo, de rdeadlsi dbhaeede 0 sc unatturi ii s
absolutamente distintas no modo de organi za
contr8rio do que acontece nas <civiliza-»es a
pordqiestori camemrtse sewvas asomdi axmbi ente, ® el e
do grupo pedxna-atievidaderdte-«o do <coletivo.
organi za-«o familiar enxuta e a disputa con:
val ori za-f«®kosidcaa feordaa agressividade. Nessas ¢

das organiza-»es familiares e comunitS8rias
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sobreviv®ncia, |8 qQue 0S Qgrupos est «o0- «won con
pela disputa de terreno seguro e recursos d
morai s, o0 nicho ecol  -gico reflete, ainda, na
do nomadismo. J8 no ber-o0 metiadiecon &l dessoadh
por serem incompat2veis com os ideais de paz
farto e prop2cio s condi-»es de vida humana
Quando se inicia o per2odo cwolrorindle deo egr
cul tural entre os povos do sul e do norte,
universalizante, bin8ria e hier8rquica do be

guando chegam ao tercobtonicagadog esm peygyasddo

tamb®m uma civiliza-«o0o complexa e bastante ¢
do ber-o0o setentrional sobre o ber-o0o meridi
matrifocal e matriilamealr, pprac®s s$o0 s¢rewmai platp

estruturas que sustentavam a vida comunit 8r
apontem uma transi-«o0o evolutiva do matri ar cs

em conBanmfdog; 2Di o-pp,ua@b4)esses dois sistema

i mposi -«o0o violenta de um sobre o outro que |
domi na- «0 masculina (Bonf i m, 20009; Diop, 201
pont o ogsuie- «xa0 pda mul her africana decai para s
branco. N«o s- el a, mas a popula-«o de todo

divididas entre os dominantes/ superi ®mes/ br a
essa divis«o s- foi poss?2vel tendo o norte c

-a domina-«o0o raci al exigiu, necessariament e,

v,

das Am®ricas que, ao contvigamosdhpugathsr eBo
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Qui jano, 2009) . Por isso reiteramos: toda op
opress«o de ra-a.

Ainda nessa dire-«o, n«o podemos perder
desempenhado papeksrbgmbhadsesr aonasongbada hi s
popul a- »es meridionai s e setentrionai s, o]
caracter2sticas de ra- a, operou como demarc

tornar fen! menma phildltogioa,pat@aaoi smo sempr e

soci al baseada na apar°ncia f2sica (aBocnofri m,
da pele foi tomada como marca diferencial ma
priamevii st a. Em segui da, cabel o e outros tr

tamanho do cr®©nio assumiram a fun-«o0o de expr
mesma f or ma, O sexo/g°nero se exegcmater i ald
hist-rica como n,gol salsidoadaes dat rcicbruptoos f 2 s
soci al ment e. £ o corpo Qque carrega as marca
amarra os sentidos e sithgmafnioord B&8D DdPg HWAama e a
2017)

Em resumo, o racismo e 0 sexismo n«o pode
ou pr8ticas ,posqgueée misrkat -froirarkas espec2ficas
constitu2das no cruzamertexdasttarciiai sriop@sg:
tecido soci al pelas diferencia-»es fenot2pic
20009) . Nesse processo colonial, a mul her n e
posi ci onanierat oc estldea idd lindhar gi nal i dade, da | ider
aut onomi a “171es udbessedrev ie’nntckioa, no caso da mul her
ao redor do mundo, a constei thwis- «woo nd e agdu a »ied

soci alsérmtea apom@ base nesses aspectos de sua
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ser fundamento e castelo de wuma civiliza-«o
reali dade brasileira na quathuelaaoexiosRipa;s soa
conduzida a desejar a humani dade, i sto ®, a
orientados pela Vvis«o crist «; e gquerer ser
como fsemeoag-objmeatr dfanelao ( Bonfim, 2009) .

E quelaplo do cristianismo nisso tudo? A |

aplica-«o0o do projeto colonial europeu e para
S no Brasil, cerca de 4 milh»es deilkadtass,
e obrigadas a abandonar sua cultura e religi

pr - pria Isger edjaghenteoaveeacrava para aostasg8fuctoend
escravos foli exercido ,eorv 8yrdaamde rpdritgd od@as
escravos em col ®gi os e conventos. No entantc
col oniai s f oia al gervegnag eslel zpar-okpo s a contri buir

escravocrata oaitasdafdeoatpeaosr afri canos e

escravos, por interm®di o da catequese e do b
Cfrica quando capturados, ou i mediatament e
serem copam@os€i ahra os engenhos de a-Ycar. QL

mar cado-guanfercom o s2 mborleprdeas ermtraomd @,0 rd m gpi
materi al e simb-lica, o primeiro contato dos

(Hoocarert, 1983; Klein, 1987; Vasconcelos, 20C¢

No projeto de coloniza-«o, a religi«o cr
humanosdh uanam«a , baseando a i deia de humani dac
express«e rselui giewsa “thi co e de seu fil ho Jesu

podemos <citar @ viesudsa ipgaipdaa aDou nr e i de Portug:

Ni col au V, no ano de 1452, com a seguinte
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Aposcta,l ipermi ss«o plena e |ivre para invadi
pag«os e outros infi®i s e inimigos de Cristo
pessoas ~ escravid«o perp®tuao. Mae af i"r niar ean
postura da I greja em outra bula que diz: f

|l egiti mamente adquiridos foram trazidos ao
convers«o do povo ou ao menos deaimuidtossd mBdinsa
a coisifica-«0 da popula-«o0 escravizada e a
objetivo da escravid«o (Bispo, 2015; Mari osa

Na pr8tica, a aceita-«o0 doecmwi stifanimemd o
submi ss«o e obedi°®°ncia em troca da esperan-:
i mMmposi -«0 que deu continuidade ao projeto co
compul s-ria objetivavaedavagaemsfparma-o«aocidoldc]l
para o humano e, desde ensteoemnoisv iplai2zsars, cc
cristianizar e at® mesmo em branqguear a popu

das di ferewudds umhaadswo-sdiolsoap-lcoadnceo s n«anas t amt

significa-«o de inferioridade do segundo gru
202 2; N“ufez et al ., 2021; Qui j ano, 2014) . C
2015), a escramheéwo nmo dRersaditluiempme dos povos

bases e valores socioculturais ao come-ar [

cristiani s48ec smo Mo tae (fsotrama pr i mei ra de col oni :

Compreendemos, assiomonque -a 0oe £C raa wivdaqaig,e | a
ainda permanecem intimamente | igadas, operan
introje-«0 do model o cultural europeu como

Sabemos que o projpapektoffoanddb cudpminadeuol

ol hos do dominador, guando assimila e aceit a
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espera a salva-«o0 da cultura que o0 subjugou
grande gquedemlnrre seqpeci mento. O passado est 8§
com for-acopoacpmamnaena emente, as formas afroin
sociais e suas espirituali dades desaparecem,
projeto gque, desde o0 in2cio, ambicionou a
(Mendon-a & Pacheco, 202 2; N¥%fTez et al ., 2
colonialismo n«o se desfaz quando pa2s@aes, CcO
apenas se transfor ma, se reconfigura e se a
Acol onidal ipdoaddemd o ger al de domina-«0 contemp
aus°ncia das col®nias formais pelraail hpgs i2-0_Q2d
N“Yfez et al., 2021; Mendon-a & Pacheco, 2022
Santos, 2009; Santos, 2020).

A n-s importa saber que as religi»es cri s
l egi ti mar as hioer ari guieasc upotludrtaiicsasgursoc°ntri
guando os membros de determinada ra-a se au:
todos o0s povos e suas culturas, i ncluindo a
religi «o (Phvhecnhdeocno-,a 28 2 2 ; Mi gnol o, 2007) . Por
crist«os ® um dos primeiros grandes marcos d
um deus Yni co, de um ¥nico caminho e de uma
prega-«egde todos o0s outros deuses, nN«o est
tamb®&m o sipotléma cmaaodras cul turas que profess
ergueu um sistema hier8rquico soci aNYffee est
et al , 2021) . O povo eurocrist«o monote?sH
organiza de forma exclusivista, vertical el o
numa dire-«o: sempre aci ma. Al ®an dle sesmy 0 lume r
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mar sociedades,dhndog poaad @®upatemihamc a
za-«0 dos significados do feminino. N
zadas na hidmuaagwisa @t emeamea cee d tow enved@r
S«0 ao cristianismo sendo, guando con:

do controle e da manuten-«o desse ord

Desde a escravid«o e perpasossiaomdoai s ep edra?

l oni
ongqgu
adve
rdad
paz

ndon

rave
21) .
[ tur
das
mo g e
anto
scar

tra

ali dade, na articul a-«o entre 0S sabe

i stadoreso per manec¢emygwamtto nadso 4ae osnucau ih

rtidamente, submetidos a um processo d
e absoluta que s- pode ser reconhecid
de marginalizar e destr wiars d i lgeoil me n t

-a & Pacheco, 2022).
eender e analisar esse sistema exige |
BOm como o racismo estrutur al n«o ® pr

ni za-«o0 nh«o parte de uma ou outra fild]

i onados. Estamos falando desamanmat que
ssa a todas/ os, i nclusive aquel as/ es ©¢
Gegewmdprincipal mecani smo de hierarqu

ais ® a pretens«o ndveenwnione rssnadl iddaa dvee ra
as f or mas de conheci mento ocident ai s

neizar o mundo e ebimrnatiansi smbe®en- i

S, 2:6k9 )c.onBeriamiirton comop 6 98 2 v el de r el
ou a sua temporali dadeiasessipnacdama daueal
f or ma religiosa, o] cristianismo f oi

terminado povo, eim gunno rdaert eersnsi en afdaot d urgatrur ¢
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crist«os imbricados na cultura como simpl es
guestionados (Mari osa, et al , 2019; Qui j an
adequa-«0 ao #g8bstematsambsimbcoesulta na anul
cul tur al dos povos negros e ind2genas (Bast.i

mul heres negras, centro da proposta dessa pe

afracam caminho crist«o ® o caminho da marge
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3.METODOLOGIA

O estudo foi desenvolvido sob uma metodol
® fundamental mente qualitativo devido ~ gran
i nvdiidual e coletiva e, pela i mpossibilidade

i sol adamenteutros m®t odos se prop»e a fazer.
pesqui sa, permite a apreens«o dos fen!menos
fazendo parte do estudo (Bauer & Gaskell, 20

Essa propostaa teapmbs®tnme neelv-agieem consi der a- «o

relevantes e possibilita um entendi mento mai
do fen!meno estudado (Bauer & Gaskel/l, 2017;
utili zamoso em@&tpddoc apmeorsa construir informa-»e
processo, e sua intera-«o com o fenl!meno pr
(Madureira & Branco, 2001) . Por esse motivo
estudoe apRregsuent a uma perspectiva sist°®mic
dinamicidade e a complexidade dos processos
cul tural dos sujeitos (Branco & Valsiner, 19
Para est udvarmeontdoe®hepnvaordo so anali sar os pr
0s resultados destes processos. Para tanto,
pesquisas psicol  -gicas e do desenvolvimento

consére-@a negocia-«o0 de significados <cultur
senti do, uma pesqg8esaoqu Ppleistsadtaisvae® inmm@o rctoan e
Leva em considera-«0 0 espa-0 socipadi se sa ucu
contexto de pesquisa ®recdmbeade oepapel ecedet

e do discurso. Ainda, entende a pesqui sa, as
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d8 a partir de um conj unteot .dedldiMoCknd 9c adse eS o un

al .,. 2008)
Outro fator i mportante para essa e outras
n«o h8 dados em si, ou seja, n«o h8 signific

a uma ocorr°ncia emp2rica ® uma eiomti ear per ent«ao- «

intr2nseca do objeto estudado (Salvatore, et
relacionados e s«o0 indissoci8veis, el emento
conhecimento. A pesquisaose podéealmanoan sc¢
durante o ciclo metodol -gico: o0os referenciai
a intui-«o0 e a atua-«o0 do/ a pesquisador/ a (B
Yokoy de Souza, et. al., 2008).

3.1 Participantes
A pesqui sa foeéemwslehndri ezsa dmesgoroarsi doar daessi | een trrae
anos. A escolha da idade se justifica pela

adulto numa perspectiva de rcgicnheon tdoe dvei dpaa p @i

estimulados pelo contexto (Andr ade, 2016 ; Ri
aproxi mada, ocorrem as principais exig°ncias
em rela-«o a trabaflihloWocsa.rrei ra, casamento e

Il nicial ment e, a sele-«o0 das participante

(A°ndli)cecom question8rio eletr®nico autoadmi
incluiu quest»es objetivas sobriecaa riedadge,o sa@
participantes. Foi estimado, em escala Liker
com a sua religi«o ou a aus°ncia dela, sendo
identifico completamamntved.gadl apesnguieda sSisrowea ¥

(whatsapp, facebook, instagram, email ), dura
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t2tul o Mapeamento das Pr8ticas Religiosas

ue as parti ciopasnéemnmsd ¢ d ei xtaslsefmon e de cont a

i sponibilizarem a participar da etapa qual.

Trinta e s & U ts o dneucl | haerraedsa s b r apnrceaesn,c h p a a tha <

or mul|lddaasisqg & or am lshed lehce roensa dmrsdmual sh ecrreiss tp«rse tea

riste«s, incluindo ateias, -largasisltaicrass .e A riad
om a religi«o e o tempocrdiet Pri8ds cae foxalmuco
ri stas. mapedarres com identifica-«o religioseé

r8§tica foram selecionadas para a segunda

inco mul heres cristr«steistanam malt bhgeuciengtaens« d

a pesfgaurissm ent pRAwnasnudddse esada coatpag @aoiea a m

~

C

ncontgma poePd otcamt o, sei s mul heres est«o inc
eali zadas com as mul her es gmueo nfcor gnarutiicliipz
esqOi gaestion8rio serviu apenas como i nstr.i
oi oOobjeto de an8lise do estudo. O quadro a

Quadlrlonf orma-»es das participantes da pesqui sa

Nome | da Cidade/ Es Ocupa- Estad Rel i gi «o
Ciwvi

Pet Yar cuv Ri o dasRJOsFarmac 311 OA # OEEO@IPOA OO 4
Tuli| op Nova AndM%i« Pedagc¢ 3711 OA # OER@IPOA OO/

Viole cu Ri o de-RJar Estuda 311 OA # OEEO@IPOA OO

direi

Rosa ow TaguaDiFng Nutric $EOI O/ 3AROARARET §

D&l i <co S«o Jos® c(Estuda 311 0A 3AROARARET H
Gr a nRiEe mestr.

Mal v 1p S«o -Bdcs ® dPr ofes 311 0A 3AROARARET §
e por

Font e: El abora-«o da autor a
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3.2Procedimentos de construcéo das informacdesrecursos mediadores

Foram adotadas como ettrretv®gitaas nmeatroad dlv-ag
e todos os conte¥wdos foram r ewtiisltiaaptodd poOoOr m
Zoom Medamnagsdevida autoriza-«o das particiog
Consenti mento LTEL(EA en d®)s,c daasr eecnitdroe VAips°tnads cien d i
3) foram realizadas visando alcan-ar o eri me

para estabelecer vZzZncul o entCaed aa epmdlnewiti 8ado r

de 50 minutos a 1hO05min. Nos resultados, as
cada participante, e tamb®m ese®rwmwar am8pasa d
grupo.

Ap-s as ,dnotrraenvicsrtiassdos dois grupos focai

mul heres praticantes de religi osicdaddsdx sc.r iNots
proposta inicial eraoréactbktarcommaadas g« a poce
utilizando o0s mesmeodmt emanteiitowstdreumdntnagyg r
objetivo da pesquisa, e ainda, identificar a
nas diferensaosdoel pgéessowgode cada gumpo. Ne

para cadmosgsrauppr oposta seria dialogar sobre
participantes a partir de alguns lJJjexttoaextd Dl
esbobdos s«o choinéhreacrigdwisz aproras r @eloa- da@as [tomami
espec2ficos a mul heGelsadaF og2a)n® Os)ed @ ca osnhiald°onsc ic
a proposta te-rica da pesquisa sobre o0os pap®@

Posteriorment e, uma segunda sess«0 seria
pesqui sa ¢(ccrriissttsdspre Nmeb@mi dadéi ao di 81l ogo, ma
i magens medi doAasi hmaAgex® foram escol hidas |

|l magens e util i z artohsa vaes psaergau ian tpeess gpua lsaav:r afiss i |
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da mul her o, iAf am2ariiaa dbcor | gsr @O0 ,2afi2Eavmao se cM m u
avaliativo, no qual as participantes poderi a
pessoais ao |l ongo das etapas da pesquisa. Po

fcom o gr wepno mami-ot «de 2022 (dura-«o0 de 1h48mi

m°s seguinte (dura-«o 1h42min). Houve tr*°s
grupos junt os: as duas primeiras foram cance
parfaantep na terceira, em junho de 2022, ap
compareceram, mesmo com a confirma-«o0o de tod

Partindo para a motiva-«0 na escol ha dos

Esse tipo de entr evipyd@aa heloe piods,ui apemdiod eli g

3) el aborados para direcionar a fala. | sso pc¢
sequ°®ncia temporal, de forma que suas hist - r
ser al treercothasst rouk das. A entrevista narrativa
de significados na rela-«o0o dial-gica entre
mani festa-«o0o do contexto social, hibBsotr-greisc,0 e
2017) .

Dando segui mento as entrevistas, 0S grupo
o] conheci mento social ment e compartil hado d

Ai ntera-»es social mente situadateéer micmadasm @o
de vista, para as tens»es da comunica-«o0 do
Os grupos focais ¢t ambpahtas ordieqmu &f zoar nckec eirdei as
como as opini»es s«o0 censnudahdas dassachbrea-as
representa-»es socias das mul heres participa

Por essas <caracter2sticas, O grupae focal

est,pdssi bilitando examinar as intera-»es dir



57

assim como as mudan-as pessoais decorrentes

a perspectiva da psicologia cultuesal pensdenal

junt as, machi lnozaodotato com prismas di ver ge
significados para si e paral/com as outras. D
entre sujeito e grupo, e compmpe®endreei @ Idian g

indiv2duos e grupos s«o0 constru2dos e transf

3.3Procedimentos de Andlise das Informacgdes
As informa-»es constru2das foram anal i sac

(Silva & Borgepo @€1d@an8l Essese mostra adequa

do Desenvol vi ment o, principal mente aquel as
Cultwural, j8 que se prop»e a evidenciar a |
di al - gi codso. aham®t oco, ainda se aproxi ma d
fl exibilidade,-l idnearmidca dea.d eSeu nxar 8§t er di al

constru2das sej am, bwissciatnaddoa seve deaxi @irt antkas s
interamaescomo ® dito, por gqguem ® dito e em

2017; -Kargmgemrdes, et. al ., 2020)

A escol ha est8§8 diretamente relacionada cc

Bakhtin (2016) , consideaaddopasffunsameBmayv ks
em grupos focais deve sempre |l evar em cont a
gue tal atividade depende de um conheci mento

O mesmo acont ecentnroeamosnleantqouedanessa et apa de
intera-«o0 entre as participantes, 0 encontro
proporciona a constru-«o0 de significados e,

(Sil vaegé&s Bo2017; Markovs§, et al, 2007).
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As etapas procedi mentais da an8lise foran
Borges (2017): (1) transcri-«o completa das
horas e 25 minutos)putmasducndactremgdistiroasd d
entona-»es, as pausas e 0s sil®°ncios; (2) de
participantes) gue nortearam a an8lise das
pesqui sa; o( e e¢leammacr @- subt emas medi ante o0 ag
por tem8ticas recorrentes ou similares ver
constru-«o e an8lise de mapas semi - -ticos col
entremas &€ o0os significados constru2dos e ex|;
sess»es.

Os temas e subtemas foram posicionados in
4)e 0s mapas foram construZnedi dlaea quwe snadgead
observava a repeti-«o0o dos enunciados nas | ei
seguint e, identificamos as conex»es entre t
concordO©nci goe deée scowe rdOmae@itar &€ a N cfoelr@dsncdaas pe
trabal hhat mhhmamos canetas de cores variadas
conex»es. Finalizamos com transposi-«o dos
progr ama FvderraswMi n9d. On. 8ll,i see cdoem caadaa mapa =~ | u

te-rica da npaebsagiuxios ai.maSgeegruse da constru-«0 man



Figura 3 - Constru¢gao manual do mapa semiéticoGloipo 1

Font e: El abora-«o da autor a

Figura 4 - Construgdo manual do mapa semiéticoGoipo 2

Font e: El abora-«o da autor a
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3.4Procedimentos éticos
Todos os conte%dos foram registrados por

parti ¢cmepdaingaretse assinatura de Termo de Consen:

pesquisa foi submetida ao Comit° de £tica er
Uni versidade de Bras?2lia para aposeciea-cwad,dad
necess8rios s pessoas envolvidas na pesqui ¢

onl poe, chai pl at af orma de reuni»es Zoom Meet]i
orienta-»es dos -rg«os bresdadretimmlse deea smadadcke
pel a -CDvi@s documentos comprobat-rios das au

ao final qAndBx®serta-«o
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4. RESULTADOS E ANALISES

Neste capitulpapresentaremos os resultados e analises do estudo. Faremos uma breve
apresentacao das seis participantes e uma contextualizacdo de suas experiéncias religiosas com
base nas informacgBes construidas durante as entrevistas individuais. Todas as participantes
receberam um nome ficticio (flores com espécies negras) de forma a garantir o sigilo previsto
para a realizacdo da pesquisa. Logo apds, apresentaremos 0s mapas semioéticos construidos a
partir da narrativa das mulheres participantes e de suas interag@edeegnupo focaseguido

da analise dos mapas.

4.1.Participante 1: Petlnia

AEl es (ind2genas) podem n«o aceitar
mas | evar ajuda ® prega

Petlnia

Petlnia é crista protestante, tem 25 anos, é farmacéuticeaecom os pais no Rio das
Ostras regido dos Lagoso Rio de Janeiro. Filha de pai branco e mae negra, Petunia afirma
gue ndo teve consciéncia racial por muito tempo e que sé comecou a ter apos a morte de George
Floyd em 2028 quando passou a estugaacompanhar pessoas que abordam o Ekmacha
gue sofreu pouco racismo ao longo da vida por ter a pele clara, pela presenca de muitas
mulheres negras na familia e por ter estudado em escola publica com muitas pessoas negras.

Sobre a religido, Petunécrista de berco e desde a infancia frequenta a Assembleia de
Deus onde o pai é pastor. Acredita que sua religido é a verdade absoluta e afirma que néo

consegue separar a vida cristad da vida pessoal pois, para ela, as duas sdo uma coisa s0. Por esse

88George Perry Floyd Jr., homem negro americano, foi &
estrangul ado pelo policial branco Derek Chauvi n, gue
supostamente usar unda Inaorteas feam suinf iscuapdear mideer cvaidnot.e Geor g
repetida por ele at® o momento de sua morte (I cankEt
dos EUA, do Brasil e do mundo.
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motivo, dedica seu tempo ao missionarismo e procura desenvolver atividades que estejam
conectadas com esse proposito de vida. Ela fez, por exemplo, uma pés graduacdo em saude
indigena para trabalhar com esses povos em suas @itbasdocomo farmacéutica eomo
missionaria cristdo mesmo tempo

De acordo com Petunia, em sua igisganente os homens podem ser past@@s o
homem é visto como o cabeca e a mulher como auxiliadora. Paréelaxiste um perfil
feminino cristdo a ser seguido, mas ela saigpie 0 homempor ser 0 cabegaagecomo
provedor e protetor da casmquanto a mulher, por ser auxiliadora, cuida da casa e dos filhos
sendo também possivel a ela ocupar espacos sociais de lideranca. Apesar disso, ela ndo acredita
gue essa delimitacdo de papéis seja uma pratica machista e enxerga que a mulher tem voz na
igreja.Quantaa racaela percebe a auséncia de pastores negrigrags de mesmo segmento,
mas afirma que nunca vivenciou uma situacdo de machismo ou racismo nesse, eoniexto
sua maemulher negra retintga tenhavivenciado.

Para Petunia igreja ja foi muito machista, mas nao por ser crista, e sim poiptazer
uma sociedade machista e ser frequentada/liderada por pessoas que eventualmente sao
machistas. O mesmo argumento € utilizado para 0s casos de racismo: pessoas sao racistas, ndo
aigreja. Inclusive, ela relata que na igreja ndo se levanta quesia@esparque la ndo existem
brancos ou negros, todos sdo irmaos. Ainda assim, ela acredita que seja sua responsabilidade
dialogar com o pai sobre o racismo estrutural, jA que ela tem mais compreensédo sobre o tema,

para que ele ndo reproduza comportamenatristas na igreja que lidera.

4.2.Participante 2: Tulipa

iMeus ol hos n«o se abriam pra isso (rac

Tulipa
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Tulipa € crista protestante, tem 31 anos, mora com 0s pais nhuma cidade do interior do
Mato Grosso do Sul chamalNava Andradinae trabalha como pedagodecriancas nos anos
iniciais de educacéo desde 2019. Ela nasceu em berco cristdo e participou de todas as atividades
da igreja durante a infancia e adolescéncia: escola dominical, circulos de oracdes, ministérios
de jovens, etc. Porém, apesar de ter vivido muito tempo dentro da igreja, sé decidiu seguir
verdadeiramente o caminho religioso acs 15apnasando t eve sua pri meir e
D e uisum sentimento profundo de contato com o diviesse momenteela entendegue
seu propoésito estava orientado para a religiosidade e para o cuidado com as criancas, por isso
escolheu o curso de pedagogia.

Durante a maior parteedsuavida, Tulipa frequentou a Igreja Evangélica Avivamento
Biblico junto com os pais, md®je estd na Igreja Batista. Ela decidiu pela troca para se
conectar com pessoas da mesma faixa ejangesua igreja de base é composta, em maioria,
por pessoas idosas. Ndo ha, poréiferenca entre as crencas de cada igrejaobre o
feminino, as duas pregam que a mulher deve cuidar de sua familia, ser integra, caridosa,
decente e modesta no vestir e no falar, mas isso ndo € uma regra para todas as igrejas
protestantes. Tulipa afirma que algumas religides evangélingizam mais o velho
testameto enquanto outras preganovos tempos e novas formas de orientar os papéis
femininos e masculinos.

Tulipa é filha de pai negro e mae branca, tem a pele clara e alisou o cabelo até os 22
anos de idade. Ela relata que sempre achou a mée muito bonitaaentuitrise parecer com
ela,talvez por isso ndo se identificasse com o pai negro. Também acredita que o cabelo liso
Acamuflavad sua negritude, tanto que s- perc
e os labios grossos, quando assumiu o cabeloahaDepois dissonotou a presencga do

racismo quando os amigos rejeitaram seu cabkeajpando ceu entamamoradgediu para
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gue ela voltasse a aito. Nesse mesmo perioddentificou a auséncia de referéncias negras
no seu diga-dia epassou a usas redes sociais para suprir essa necessidade.

Até o momento da entrevistla ndo havia pensado no seu papel dentro da igreja como
mulher negraFoi essa percepc¢ao que a motivou a participar da pesglaseredita que tem
uma responsabilidade social com as proximas geragdsgntido de ajudar meninas criancas
e jovens ae aceitarem e se amarem, e pensa que talvez possa ser referéncia para as meninas
negras quengressarenemsua igreja. Apesar disso, ela assume que esse nao é um tema tratado
no espaco religioso e que ndo se recorda de presenciar o racismo ou 0 mackismelsido
de forma coletiva, nendle um comprometimentgor parteda lideranca ou dos fiéis em

combater essas praticas que, vez ou psirgemna igreja.

4.3.Participante 3: Violeta

iSer mul her negra ® muit o dnuifagcoisat pogueo cr i s
O cristianismo fala muito sobre amo

Violeta

Violeta tem 25 anos, mora com os pais no interior do Rio de Jane@ooeasidala
entrevista estava finalizando o curso de Direitela cresceu em um lar istdo, mas ndo se
identificava com a f@ saiu da igreja aos 17 anoSomente ao22 anos ela retornoguando
teve sua fiexperMesmo afastadacefparticidava wdssoretiros religiosos
durante o carnaval, e relata que, no retiro de 2018usespirito santo de Deus preendhe
em um momento que estava se sentindo muito vazia. Nesse moslatgwe certeza que
deveria estar na igreja, pois acreditou que |4 essa sensacao seria eliminada de forma definitiva.

Apesar de ser uma mulher negra retintaleta diz que demorou muito para se
encontrar nesse universo da negritude. Acredita que teradstudvida inteira em escola
particular sempre rodeada deessoas branca®nha influenciado essa falta de conexao. Ela

afirma que passou por um processo de autoaceitacdo eme20@€se ano ndo queria mais
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fazer esforco para ser como as amigas brareéentativa de ser aceita e desejada. Foi quando
percebeu que ndo costumava se aproximar de pessoas negras nos espacos que frequentava e
gue todos 0s seus amigos eram brancos.

Em relacdoas questdes raciais no espaco religiog@mleta ndo apontou nenhuma
situacdo ou pratica da igreja que aborde temas raEiaiscredita que ser cristd e ser negra
fazem parte de sua identidade e que apenas o conhecimento de Deus pode mostrar quem ela é
e faz-la entender a si mesma. Para ela, Deus ensina epagpiio quando oferece o seu amor,
e Deus a ama sendo mulher e negra. No entanto, receber esse amor de Deus exige algumas
rendncias, como a abstinéncia sexual antes do casamento que, segurngn eguésito das

normas religiosas do cristianismo.

4.4.Participante 4: Rosa

AN«o aconteceu nenhuma desgra-a na m
na verdade, el a me
Rosa

Rosa tem 39 anos, € nutricionistaabalha ha 12 anos na Secretaria de Saude gdo DF
no atendimento ao publico e no apoio a equipe de Saldenditia. Ela divorciada, tem um
filho de 6 anos, ndo frequenta nenhum tipo de culto religioso e ndo tem definicdo da
espiritualidade. Frequentou a Igreja Catélica durante a infancia e juvgmudesisténcia da
mae que é umbandista, mas acreditava @ueaceitacdo social de suas filhas estava
condicionada ao cristianismo. Rosa imagina que a mae desejava participar da Igreja, mas as
condi¢des ndo permitigyd que ela era mae solo e o pai de Rosa era casado com outra mulher.
Ela cresceu participando dasividades da igreja e, ao mesmo tempo, vivendo as
experiéncias do terreiro de umbanda com a sua mée. Aos 2ldenmsl O cristianismo,
principalmente por ter iniciado a vida sexual e ndo ter acatado a condenggatcdapela

religido. Mesmo assintasouse na Igreja Catodlica, também por insisténcia da méae, que hoje
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mora com Rosa apos descobrir um cancer pela segunda vez e precisar de seus cuidados.
Relacionouse com o exmarido dos 17 até os 36 anos, quando aconteceu o divGstdoi
seu primeironamorado. Ela acredita que tanto o casamento como a manutencao da relacéo,
gue foi abusiva por muitos anos, se deu por influéncia da imposicdo de papéis sociais de
submissao para mulheres.

No momento da entrevistRosa estava em um relacionamento homivafet criando
seu filho sem nenhuma religido. Segundo ela, isso o livrara da culpa que ela sempre sentiu
guando reproduzia os ensinamentos do cristianismo. Rosa também relata que a religido, entre
outros fatores sociais, impossibilitou que ela se conectass a sua negritude durante muitos
anos Ela é uma mulher retinta e afirma que se descobriu negra aos 33 anos. Ela também
percebe que quanto mais se aproximou de sua negnitaie se distanciou dos significados
cristdos que havia absorvido ao longosda vida e que, ao contrario do que € difundido na
igreja, sua vida melhorou muito no sentido de se entender, de entender o mundo e de encontrar
recursos para lidar com os problemas pessoais e sociais que afetam a sua vivéneia Hoje
tenta convencermae de que € uma mulher de valores porque foi ensinada por ela a ser assim,

nao porque esteve anos dentro de uma igreja.

4.5.Participante 5: Dalia

iSe toda vez que uma pessoa preta sofresse a
ogloboerda odo ver mel ho, exceto em alguns Jlugare
Délia

Dalia tem 26 anos, é estudante de mestrado e mora com a mae no extremo sul do litoral
de Pernambugem Sédo José da Coroa Grande. Ela trabalha informalmente para ajudar no
sust@to da familia corrigindo trabalhos académicos, submetendo projetos para editais,
fazendo tortas, vendendo pastéis, entre outros. A mée é candomblecista ha anos, mas so6

assumiu a religiosidade para Dalia quando ela ja era adulta. Hoje, Délia frequétots as
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candomblé e se sente acolhida e pertencBatentanto, ela acha que ndo conseguiu alcancar
profundidade na religido ou ter uma experiéncia espiritual tdo impactante que a fizesse acreditar
verdadeiramentdor isso, ela se considesignostica.

Além da méae, Dalia convive com outros familiares que moram préximos, muitos na
mesma rua, e alguns deles sado cristdos catolicos e evangélicos. Na infancia e inicio da
adolescéncidrequentou algumas igrejas por influéncia de amigosio a Igrga Catdlica, a
Assembleia de Deus, a Igreja Batista e 0 Saldo do Reino das Testemunhas de Jeova. Passou a
maior parte da vida tentando encontrar uma conexao religiosa no cristianismo e costumava se
sentir culpada ou errada por ndo experienciar as mesng®esngue as pessoas relatavam
dentro da igreja. Quando ela ouvia os relatos de seus amigos sobre experiéncias com Deus ou
guando presenciava manifestacdes dessas experiéncias na igreja, ela questionava o motivo de
nao ser digna de conversar com Dgaisue era uma boa pessoa e estava fazendo tudo que o
cristianismo lhe ordenava.

Aos 15 anosela desistiu de tentar se encontrar nas religies cristds e comecou a se
posicionar como ateiaté comecar a frequentar o candomblé com a sua mée aos Wiraths.
assim ela percebe algumas permanéncias das imposi¢des cristds em sua vida, como 0 uso de
vestimentas mais compridague ndo mostrem muito o corpipesar de ndo se reconhecer
como uma mulher candomblecistéa acredita na expressao da espiritualidadetafsileira.

Além disso, ela afirma que é no terreiro que sente amor e pertencinanéda ndo precisa

forcar ou se diminuir para caber, ninguém é excluido por ser diferente, ndo ha julgamentos de
género ou raga sua identidade como mulher negfarélecida. Para Dalia, ser mulher negra
significa fazer muito mais para alcangar o minimo, significa ndo ser aceita, ndo ser respeitada,
nao ter valor, estar sempre lutando para alcangar um ponto de chegada que nunca se concretiza,

mas isso deixa de sarsua realidade na roda do candomblé. Para ela, até mesmo o formato
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circular, em comparacao ao delineamento hierarquico do ambiente religioso cristdo, mostra

gue naquele espaco ela tem o mesmo valor que qualquer outra pessoa.

4.6.Participante 6: Malva

fi E sO sei o que me déi mais e ser mulher ndo € o que me déi mais.
O que me d- i mai s ®

Malva

Malva tem 41 anos, € escritora, pintora, pesquisadora de literatura afro e professora de
lingua portuguesa. Ela mora em S&o Jogéestado de Santa Caia, e desde a morte do pai
h& 5 anogcontalos a partido nosso encontypsua mae e irma mais nova moram com ela. Ela
foi criada na Igreja Catdlica, participou de todos os ritos da infancia ao inicio da vida adulta
(batismo, crisma, catequese, etcgoenecou a se afastar da igreja quando desejou ter mais
independéncia, sair de casa sozinha e fazer faculdade, o que a instituicéo religiosa desaprovava.
Hoje, ela acredita que existe um deus ou Varios deuses e que algo acontece apds a morte, apesar
de ndsaber o que é. Mantége préxima do catolicismo, embora néo frequente mais os cultos,
porque acredita que essa religido foi constituidora de quem ela é hoje. Possui também algumas
aproximagdes com os significados religiosos da umbaisgéaeconhece comithhh de Oxum
algo que ela foi incorporando na sua vivéncia com o teanpeedida que tentava compreender
a sua sensibilidade espiritual.

Malva é filha de mae branca muito catdlica e um pai negro que também frequentava a
igreja, mas que, segundo ela, eidente e tinha uma ligacdo espiritual com religides-afro
brasileiras, apesar de ndo ser praticante ou frequentar os ritos de nenhuma delas. Mais tarde,
ela identificou alguns significados do que via em casa na Umbanda: diziam que o pai tinha um
Preto Velhoque o acompanhaya todos os filhos usavam guias de protecdo, por exemplo.
Malva afirma que essa combinacéao religiosa sempre foi percebida com naturalidade na sua
fam2lia e, talvez por isso, ela consi@a apro

entre o catolicismo e as religides de matrizes africanas. Para ela, existem muitas contradi¢cdes
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nessa juncao, mas isso ndo a impede de usar, em cada expressao religiosa, apenas o que lhe
oferece sentido e 0 que a orienta para 0 amor e evivem

Sobre género e raca, Malva afirma que nunca teve davidas em relacéo a ser uma pessoa
negra, mas que a identidade feminina demorou muito tempo para surgir. Acredita que o fato
tenha relacdo com a falta de referéncias femininas negras em sua vida e piétzagden
profunda com o pai ficava evidente que os dois sofriam das mesmas violéncias sociais, ao
contrario da mgejue era uma mulher branca. Somente passou a reconhecer as especificidades
de ser uma mulher negra quando estudou feminismo negro Ealizagéo de seu mestrado.
Mesmo assinela afirma que as violéncias de género acontecem de forma téo interligada com
a raca para mulheres negras que ela ndo acha possivellasppm isso, raca sempre vem

primeiro.

4.7.Resultades Grupo 11 Mulheres Cristas

Iniciamos o0 grupo com a presenca das trés participantes cristds (Petunia, Tulipa e
Violeta) e da pesquisadora. Realizamos uma etapa de apresentacdo na qual as participantes
falaram seus nomes, cidades, religido e outras informacdes que considetavantes para
esse primeiro momento. Na etapa seguinte, a pesquisadora apresentou, mais uma vez, o tema
da pesquisa que ja havia sido comunicado nas entrevistas individuais e passou as orientacdes
sobre o desenvolvimento do encontro em grupo.

O diélogofoi dividido em trés eixos principais que se iniciavam com a leitura e a
disponibilizacdo dos textos biblicos selecionados (AnBxomo chat do programa Zoom
Meetings. O primeiro texto discutido foi o de Génesis-248que aborda a criagdo do homem
e damulher; o segundo foi Efésios 5:224, que descreve a estrutura hierarquica crista; e o
terceiro foi | Timéteo 2:14115, que orienta o comportamento da mulher e os caminhos para sua

salvacdo. Cada texto foi seguido da pergunta norteadora: como vocégtatergsse trecho
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biblico? Os textos foram retirados do site Biblia Online e estdo disponiveis na integra no Anexo
1 desta dissertacao.

O mapa semiotico deste grupo foi criado a partir das falas das participantes durante
nossa interacdo. Supretensdo é representar esteticamente o processo dialdégico entre
participantes, pesquisadora e os significados presentes em suas concepc¢des de religido, género
e raca. O mapa esta composto de temas principais, temas secundarios e subtemas. Essas
divisbes bram estabelecidas considerando a repeticdo de cada enunciado e suas relacdes de
sentido. Os temas principais identificados neste grupo foram: 1) Deus € perfeito; 2) Siléncio e
sujeicao; 3) Homem e mulher; e 4) Biblia. O primeiro tema se repetiu ao lomg@antro 26
vezes, o segundo 18 vezes, o terceiro 16 vezes e o quarto 11 vezes, como apresentamos na

figura a seguir:

Figura 5- Mapa de temas principais do Grupo 1

26 repeticiies Deus é Siléncio e 18 repeticies
perfeito Sujeicdo

16 repeticties Homem e
Mulher

11 repeticies

Biblia

Fonte: Elaboracado da autora

A estrutura completa do mapaagesenta no desdobramento dos temas secundarios e

seus subtemas. Visualize na figura a seguir:



Figura 6 - Mapa semidtico completo do Grupo 1

0 que Deus
quis dizer?

Distinges
biolagicas

Mulher e
maternidade

Mulher mée e
cuidadora

Mulheres sao
complementos

Fonte: Elaboracéo da autora
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Mulher
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Homem e
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plenamente
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No mapa cada tema esta representado por uma cor e difareos o tamanho dos

temas principais para evidenciar a disparidade de repeticdes entre eles. Temas principais, temas

secundarios e subtemas articilaenentre si em movimentos de consonancia e dissonancia que



















































































































































































































































