Autorizacdo concedida ao Repositdrio Institucional da Universidade de Brasilia pelos autores para
disponibilizar o capitulo "Quanto vale ou é por quilo?": reflexdes sobre raca e classe no Marxismo e
a contribuicdo da educacdo do livro A formacdo politica pela sétima arte: o cinema como pratica
pedagdgica e de cidadania, gratuitamente, para fins académicos e ndo comerciais (leitura,
impressdo e/ou download) a partir desta data.

A obra continua protegida por Direito Autoral e/ou por outras leis aplicaveis. Qualquer uso da obra
gue nao o autorizado sob esta licenca ou pela legislacdo autoral é proibido.

REFERENCIA

RESES, Erlando da Silva; ROCHA, Cristino Cesario. "Quanto vale ou é por quilo?": reflexdes sobre
raga e classe no Marxismo e a contribui¢cdo da educacgao. In: PREVITALI, Fabiane Santana;
GUIMARAES, Elizabeth da Fonseca; ALVES, Elaine Gongalves; ANDRADE, Jacqueline de (org.). A
formagao politica pela sétima arte: o cinema como pratica pedagdgica e de cidadania. Uberlandia:
Navegando Publica¢des, 2019. p. 89-106. DOI: 10.29388/978-85-53111-51-0-0-f.71-88. Disponivel
em: https://www.editoranavegando.com/livro-fabiane-cinema. Acesso em: 03 mar. 2020.



Fabiane Santana Previtali
Elisabeth da Fonseca Guimaréaes
Elaine Gongalves Alves
Jacqueline de Andrade
Orgs.

A FORMACAO POLITICA PELA SETIMA
ARTE: O CINEMA COMO PRATICA
PEDAGOGICA E DE CIDADANIA
12 Edigao Eletronica

Uberlandia / Minas Gerais
Navegando Publicacoes

2019

h

NAVEGANDO



Navegando Publicacoes

i

NAVEGANDO

www.editoranavegando.com
editoranavegando@gmail.com
Uberlandia — MG,

Brasil

Copyright © by autor, 2019.
A93 - Previtali, Fabiane Santana et al. A formacao politica pela sétima arte: o
cinema como pratica pedagégica e de cidadania. Uberlandia: Navegando
Publicacgoes, 2019.

ISBN: 978-85-53111-51-0

d 1 10.29388/978-85-53111-51-0-0

1. Cinema 2. Educacao 3. Cidadania. Fabiane Santana Previtali, Elisabeth da
Fonseca Guimaraes, Elaine Gongalves Alves, Jacqueline de Andrade. II.
Navegando Publicagées. Titulo.

CDD -370
CDU - 37

Revisao/Diagramacao — Lurdes Lucena

Indice para catalogo sistematico

Educacao 370
Ciéncias Sociais 300


mailto:editoranavegando@gmail.com
http://www.editoranavegando.com/

“Quanto Vale ou é Por Quilo?”:
Reflexoes sobre Raca e Classe no Marxismo e
a Contribuicao da Educacao

Erlando da Silva Réses
Cristino Cesério Rocha

INTRODUCAO

A questao de atribuir ao pensamento humano uma verdade
objetiva ndo é uma questao tedrica, mas sim uma questao
pratica. E na praxis que o homem precisa provar a verdade,
isto é, a realidade e a forca, a terrenalidade do seu pensa-
mento. A discusséo sobre a realidade ou a irrealidade do
pensamento — isolado da praxis é puramente escolastica.

(MARX, 1963).

O racismo é uma realidade terrena, na esteira de Marx, e
como tal, deve ser discutido como perversidade nao apenas huma-
nas, mas como produto do capital, da divisdo social do trabalho, da
propriedade privada e de construcbes mentais dele decorrentes.

Ao apropriar de Marx como referéncia de andlise socioeco-
noémica, ndo invalida nem exclui a dimensao de etnia/raca, vez que
ambas estdo articuladas em processos sociais, politicos, religiosos,
econdmicos etc. Neste sentido, o que propomos é uma reflexao so-
bre o racismo na base marxiana, que ajuda no entendimento e na
superacao da contradicao que engendra cisdo em todas as relagoes
humanas, entre as quais na étnico-racial.

O racismo nas relacoes societéarias em nivel mais abrangente
pode ser discutido com aportes teéricos que ajudam no desvela-
mento e superacao. Por essa razao, nao se desvela e supera um
problema com a complexidade do racismo ja recrudescido com
uma simples nogao pautada em atitudes do individuo isoladas de
estruturas e conjunturas histéricas concretas.

Assumir a contribuicho marxiana no entendimento dessa
complexidade (racismo e seus derivados) pde em questao o fato de
o racismo ser um problema para além da pura atitude do individuo,
porque de dimensao também estrutural. E dentro desse espirito que
fazemos uma breve reflexdo que leva em consideragao o racismo
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como fenémeno estrutural que reverbera nas relagdes sociais e in-
terpessoais. A ideia é trazer alguns elementos contributivos do pen-
samento marxiano para a elucidagao e superacao de relagoes assi-
métricas do ponto de vista étnico-racial.

O desenvolvimento dessa reflexao distribuido em momentos
interligados: a teoria culturalista sobre raca, a dimensao terrena do
pensamento e racismo como expressao das relacdes sociais; mu-
danca e automudanga como praxis revolucionaria: a questao peda-
gbgica e consideragoes finais.

1. Teoria Culturalista Sobre Raca

Os estudos sobre etnicidade e raga tem uma vertente
culturalista acentuada e de destaque na literatura sobre o tema. Os
estudos e as atitudes intelectuais e politicas voltados positivamente
a questao do negro no Brasil s6 se desenvolvem, efetivamente, no
século XX. Antes disso, no século XIX, a literatura abolicionista, de
Castro Alves a Joaquim Nabuco, tratou o negro como um
problema homogeneizado pela escravidao, enquanto macula. E
possivel destacar quatro fases no estudo sobre etnicidade e raga no
Brasil: fase cientificista, fase culturalista, fase sociolégica e fase de
reconhecimento étnico-racial dos negros (HASENBALG, 1979;
NOGUEIRA, 1985; SANTOS, 2007).

A primeira fase aborda a visao cientifica da inferioridade da
raga negra. Sao destaques nessa fase as obras de Nina Rodrigues,
Silvio Romero, Euclides da Cunha e Oliveira Vianna. Segundo
Maria Luiza Tucci Carneiro (1989), até o final da década de 40,
persiste um pensamento racista na intelectualidade brasileira, que
tem em Gobineau e Lapouge sua maior expressao. Em 1933,
Gilberto Freyre com a obra “Casa Grande & Senzala”, inaugura
uma nova corrente tedrica, utilizando o conceito de miscigenacao,
inaugurando o chamado mito da democracia racial no Brasil
(Santos, 2007). As diferencgas raciais passaram a ser explicadas pelo
ambiente social e nao mais por caracteristicas inatas das ragas.

Na segunda fase de estudos, opera-se um otimismo
culturalista, que tem em Edison Carneiro e Arthur Ramos, no Brasil,
e Herskovits, nos EUA suas maiores expressdes. Nessa fase, o
objetivo era reencontrar a histéria do negro pela via da valorizacao
de sua cultura (ritos, lingua e complexidade cultural), tanto na
Africa, como nos EUA e no Brasil.

90



A terceira fase, chamada de socioldgica, firmava-se com os
trabalhos de Florestan Fernandes, Roger Bastide, Octavio lanni e
Fernando Henrique Cardoso, na chamada Escola Sociolégica de
Sao Paulo. Uma nova tendéncia voltada para a anélise da estrutura
de classes no Pais e para a histéria particular do negro, primeiro
como escravo, depois como trabalhador livre marcado pelo estigma
do preconceito de cor.

A partir de 1988 com a consolidacao do fenémeno da
globalizacdo em todos os setores da vida social opera-se uma
quarta fase dos estudos e movimentos negros no Brasil. Ocorre
uma mudanga importante no paradigma classico: deixa-se de lado
o ideal do Brasil mestico para proceder as agbdes pelo
reconhecimento étnico-racial dos negros. A constituicao Federal de
1988 incorpora algumas reivindicagbes desses movimentos e
institui, em seu artigo 5° “a discriminacao racial como préatica
inafiancével e imprescritivel, sujeita a pena de reclusao, nos termos
da lei”. Esse apontamento na Carta Magna faz surgir na década de
1990 um aparato juridico-normativo que enfoca a diversidade
como varidvel nuclear para mudancas no sistema de ensino
(RESES; GUIMARAES, 2010).

A legislacago e documentagdo de orientacdo para a
educagao posteriores a CF/88 (LDB e Parametros Curriculares
Nacionais) contribuiram para colocar em pauta discussdes relativas
a diversidade cultural e a pluralidade étnica. A escola tem o
compromisso de contribuir para os principios constitucionais da
igualdade, mediante a abordagem da diversidade cultural. Nesse
sentido, reconhecer e respeitar a diversidade e a diferenga interroga
concepcoes generalistas de conhecimento, de cultura, de saberes e
valores, de processos de formacao, socializacdo e aprendizagens
(RESES; GUIMARAES, 2010).

A implantacao da Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
determinava a inclusao no curriculo oficial da Rede de Ensino da
obrigatoriedade da temética Histéria e Cultura Afro-Brasileira e,
posteriormente, a Lei 11.645/2008, com a mesma orientacédo para
a tematica indigena estimularam a implementacdo de uma politica
de direitos humanos que contemple o respeito a diferengca no ambi-
to da educacao escolar. No caso especifico dos cursos de gradua-
¢ao, que desenvolvem programas de formacéao inicial e continuada
de professores, a orientacao esta na inclusao da educacao das rela-
¢oes étnico-raciais, bem como o tratamento de questoes e teméticas
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que dizem respeito aos afrodescendentes, nos conteidos de disci-
plinas e atividades curriculares (BRASIL, 2004; BRASIL, 2008)".

A trajetéria até aqui desenvolvida em direcao a educacao
antirracista e para a diversidade é resultado do debate ocorrido nas
ultimas décadas em torno da inclusdo, do direito de todos a
educacdo e do respeito ao pluralismo cultural que vivemos no
Brasil e no mundo. Decorre também das politicas de agdes
afirmativas desenvolvidas no final do século XX, por demanda
constante do Movimento negro e dos compromissos assumidos em
conferéncias internacionais pelo Estado brasileiro (RESES:
GUIMARAES, 2010).

O III Plano Nacional de Direitos Humanos (PNDH), langado
em dezembro de 2009, revela em no seu texto introdutério que o
Estado continua enfrentando questoes sérias como a cultura elitista,
que resiste aos direitos dos quilombolas e indigenas. Preceitua que
o combate a discriminacao se mostra necessario, porém, é insufici-
ente enquanto medida isolada. Neste sentido, o sistema internacio-
nal de protecao aos direitos humanos aponta para a necessidade de
combinar tais medidas com politicas compensatdrias, que aceleram
a construcao da igualdade para estimular a inclusao de grupos so-
cialmente vulneraveis. Para além dessas orientagbes, as acoes afir-
mativas constituem medidas especiais e temporéarias, que buscam
remediar um passado discriminatdrio (BRASIL, 2010).

Em termos gerais, as politicas de cunho universal continuam
a deter forte poder, no que se refere a diminuicao das desigualda-
des raciais no Brasil. A pobreza no Brasil tem cor. Assim, tanto as
politicas de combate a fome e a miséria como as politicas publicas
de qualidade nos campos da educagao, da saide, do emprego, da
habitacéo, da previdéncia social e da assisténcia social beneficiarao,
necessariamente, a populacao negra (JACCOUD; BEGHIN, 2002).

Essas medidas especiais podem se concretizar em diversos
tipos de politicas, tais como: (a) politicas de cotas, (b) politicas de

! Toda essa legislacdo que envolve a Histéria e Cultura Afro-Brasileira, a tematica
indigena e as questdoes de género foram fragilizadas pela aprovacao e
homologagao da nova Base Nacional Comum Curricular, em dezembro de 2017,
em que disciplinas da area de Humanas como Histéria, Geografia, Sociologia e
Filosofia, além de Artes e Educacao Fisica, deixaram de figurar como disciplinas
obrigatérias na Educagao Basica em detrimento da supervalorizagao de Portugués
e Matematica e da institucionalizagao de um curriculo assentado em competéncias
e habilidades para formacéao dos estudantes.
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preferéncia, (c) politicas de permanéncia. A politica de cotas estipu-
la um percentual de vagas que devera ser preenchido por membros
de grupos marginalizados, para reverter as desvantagens histéricas
resultantes de processos discriminatérios.

As atuais propostas de acao afirmativa para as universida-
des brasileiras tém optado por esta forma. A politica de preferéncia,
como o nome diz, procura dar oportunidades a candidatos oriun-
dos de grupos socialmente marginalizados. Enquanto as cotas esti-
pulam um percentual a ser preenchido, as politicas de preferéncia
legislam que, no caso de candidatos com competéncia semelhante,
verificada por inimeros meios, serd dada prioridade para contrata-
cao daquele oriundo de um grupo socialmente marginalizado. As
politicas de permanéncia providenciam a manutengédo de pessoas
oriundas de grupos marginalizados em espacos que historicamente
elas nao tém tido acesso. O ideal é combinar a politica de cotas
com esta Ultima. Assim, para que nao restem duvidas, as acoes a-
firmativas sao nogdes mais amplas baseadas no principio da equi-
dade, enquanto as cotas, as politicas de preferéncia e de perma-
néncia sao formas de operacionalizagdo deste principio (BRASIL,
1996; HENRIQUES, 2001).

O Plano Nacional de Implementacao das Diretrizes Curricu-
lares Nacionais para a Educacao das Relacées Etnico-raciais e para
o Ensino de Histéria e Cultura Afrobrasileira e Africana, lancado em
13 de maio de 2009, estabelece como politica para a educagao su-
perior a adocao de “politicas de cotas raciais e outras agoes afirma-
tivas para o ingresso de negros, negras e estudantes indigenas ao
ensino superior” (BRASIL, 2004, p. 53). A politica de reserva de
vagas no ensino superior publico brasileiro atingiu 52 instituigoes
no ano de 2009; revela a legitimidade e a legalidade das agoes a-
firmativas (BRASIL, 2004).

2. A Dimensao Terrena do Pensamento e Ra-
cismo como Expressao das Relacoes Sociais

H& quem ponha em xeque o pensamento marxiano e mar-
xista no que toca a compreensao do racismo e do preconceito co-
mo fendémenos cruciais de nosso tempo. Ainda persiste a crenca
que Marx nao analisa problemas de ordem étnico-racial e que a sua
preocupacao foi com a economia e ndo com questdes raciais, de
género, etc. H4 os que nao conhecem minimante o pensamento
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marxiano e marxista e se coloca na oposicao irrefletida e até agres-
siva com requinte fascista. E o que héa de pior e recorrente: a crenca
na irrealidade do racismo com base na falsa harmonia social/racial.

Entretanto, ao fazer uma incursédo no pensamento marxia-
no, a propdsito de suas Teses sobre Feuerbach (1963), nota-se que
Marx forneceu um mecanismo de andlise de como funciona a soci-
edade em suas multiplas determinagdes, o que implica analisar
também problemas raciais. A concepc¢ao de sociedade, de histéria e
de mundo em Marx, também em Engels, remete a uma epistemo-
logia como movimento articulador dessa visao de mundo, o mate-
rialismo histérico-dialético.

Em que pese diferentes concepcbes sobre epistemologia,
pensamos nao haver confusdao entre o Materialismo Histérico-
Dialético e outras, tais como positivista, racionalista, empirista, fe-
nomenologia, nem tampouco se trata de um receituario de como
perseguir uma andlise de estruturas e conjunturas e atingir solucoes
mégicas e messianicas. Apresentamos uma concepgao sobre a vida
na e com a histéria; concepcao de pessoa, sociedade e histéria,
concepgoes essas mediatizadas pelo mundo em movimento, basi-
camente o devir humano. O pressuposto basilar é que Marx pode
ser apropriado e recontextualizado a partir da realidade do povo
negro em sua particularidade.

Aos que pensam ser inadequado e dispenséavel o pensa-
mento marxiano e marxista a compreensao e superagao da contra-
dicdo oprimido-opressor na perspectiva do povo negro, propomos
adentrar, grosso modo no significado de duas categorias/conceitos:
negro e classe. Ora, se 0 modo de organizar a economia e o0 modo
de fazer politica de sucessivos governos atrelados a empresarios/as,
banqueiros e latifundiérios divide a sociedade em classe de proprie-
tarios e nao proprietarios, determina que a sociedade é hetero-
normativa. A sociabilidade é capitalista e sendo o negro classe em-
pobrecida trabalhadora, processo e produto da divisdo social do
trabalho, oprimido pela supremacia do capital sobre o trabalho e
sobre o conjunto das relagbes humanas, entdo problemas do povo
negro tém a ver com Marx e o marxismo e podem ser discutidos a
partir de contribuicoes de Marx e de marxistas comprometidos com
causas dos historicamente a margem dos bens materiais e imateriais
da existéncia.

Sendo classe o negro ndo deixa de ser negro. Sendo negro,
nao deixa de ser classe, mas para tanto é preciso fazer a discussao
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de classe e se ver como classe; fazer a discusséo de etnia/raga e se
ver como negro/a. Como classe luta-se com dupla identidade: des-
qualificado e subjugado como raga e como classe, na condicao de
duplamente oprimido. Nao ha duavida que populagbes negras sao
discriminadas também enquanto cultura em sentido amplo, con-
forme demonstramos acima. O ataque as religides de matriz africa-
na é um exemplo do racismo em nivel cultural.

Essa reflexdo pode ser feita também no que diz respeito ao
modo pelo qual o negro/a se coloca quando em posicao de corpo-
racdo empresarial. O que nos parece importante é que sendo ne-
gro/a e classe abastada simultaneamente, ele/a nao pode, a rigor,
tratar seus pares negros/as na condicao de camadas populares com
a mesma postura que essas camadas sao tratadas pela burguesia
sob os ditames do capital e de culturas dominantes. Nao obstante,
temos dividas se o negro/a como produto-processo-produtor de
uma histéria de profundas contradigbes entre oprimido-opressor
possa escapar de tal relacdo quando em situagado de empresario. O
desafio é na condigao de negro/a e classe e enquanto cultura, saber
qual interesse defender.

A Tese Il de Marx sobre Feuerbach coloca em destaque a
discussao sobre a prova da situacdo do povo negro, realcando a
praxis, trazendo a terra o pensamento: “E na praxis que o homem
precisa provar a verdade, isto é, a realidade e a forca, a terrenali-
dade do seu pensamento” (MARX, 1963, p.208).

O que se prova da vida do povo negro, na esteira de Marx é
a sua realidade concreta, na relacao cotidiana que se expressa com
racismo ou nao. Em sentido pratico, nao é debatendo se existe ou
nao racismo, se o racismo é ou nao é de cunho econémico ou raci-
al que prova a sua perversidade e atualidade. O que prova ¢ a rela-
cao desumana, a pratica social racista e as condicoes de vida sub-
humanas do povo negro a que foi historicamente submetido.

Ao fazer a discussao sobre o racismo no Brasil e no mundo
nao tem mais sentido partir de interrogagbes abstratas, se existe ou
nao existe, porque os fatos denunciam nao sé a existéncia do ra-
cismo como a necesséaria e urgente superacao. Nao cabe mais a
discussdao que estabelece cisao entre situacdo econémica e racismo
porque ambas estao interligadas.

A propésito da estreita relagado entre etnia/raca e classe é
preciso nos perguntar por que o negro/a, ao atingir patamares eco-
némicos, sociais, politicos, religiosos e cientificos avangados ainda
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continua sendo vitima do racismo? Em resposta breve, pensamos
ter a ver com trés grandes estruturas montadas no Brasil: col6nia,
escravidao e capitalismo.

Essas estruturas atravessam etnia/raca, classe, género e tan-
tas outras questdes que afligem sociedades de todos os cantos do
mundo. O capitalismo, nao poupa ninguém, inclusive os préprios
capitalistas ndo dormem em saber que hé concorréncias entre eles,
embora se unam na defesa da classe dominante quando se encon-
tram diante de ameacas as suas estruturas de dominagéo e explora-
cao.

Em outra perspectiva, ser negro/a, pele preta, nao deixa de
ser vitima do racismo em fungao de sua ascensao socioeconémica,
politica, cultural e religiosa porque sua pele é demarcada social-
mente como campo de producdo da desigualdade em suas vérias
facetas. Na verdade, a sociedade burguesa apenas tolera o povo
negro e em muitos casos, o genocidio, massacre e desrespeito do
povo negro desmente a ideia de tolerar.

A realidade brasileira, por exemplo, tem demonstrado e
demonstra que a pratica do racismo nao pode ser refutada como
existéncia objetiva. E extemporaneo colocar em davida se existe ou
nao existe o racismo no Brasil. Ante a realidade vivida pelo povo
negro, o racismo pode ser enfrentado como necessidade de supera-
cao, pelo fato mesmo de sua existéncia. Para essa tese ha evidén-
cias empiricas: racismo e preconceito contra negros/as no esporte,
na abordagem policial, no poder publico, na entrada de elevador,
no clube, no exercicio de sua profissao, na grande midia, na fami-
lia, na escola, na universidade, no shopping, na producéo cientifica,
na linguagem, no grupo de amigos, etc. Em outra passagem Marx
(2016, p. 274) traz um elemento histérico sobre populacoes negras
ao tratar da avidez por trabalho excedente.

O trabalho dos negros nos estados meridionais da América
do Norte preservava certo carater patriarcal enquanto a pro-
ducao se destinava principalmente a satisfacéo direta das ne-
cessidades. Na medida, porém, em que a exportacao de al-
godao se tornou interesse vital daqueles estados, o trabalho
em excesso dos pretos e o consumo de sua vida em 7 anos
de trabalho tornaram-se partes integrantes de um sistema fri-
amente calculado. Nao se tratava mais de obter deles certa
quantidade de produtos tteis. O objetivo passou a ser a pro-
ducao da prépria mais-valia.
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A produgao de mais-valia em contexto de apropriagdo da
forca de trabalho, analisada por Marx deixa o entendimento que
populacdes negras sao vitimas da avidez por trabalho excedente,
nao apenas no contexto avaliado por Marx, mas em sociedades do
século XXI. As atrocidades da acumulacao do capital, atingindo
todas as camadas populares, e mais intensamente populagdes ne-
gras, tem em Marx um ponto crucial: “O capital nao tem a menor
consideragcado com a saide e com a vida do trabalhador, a nao ser
quando a sociedade o compele a respeita-las: a queixa sobre a de-
gradagao fisica e mental, morte prematura, suplicio do trabalho le-
vado até a completa exaustdo responde: por que nos atormentar-
mos com esses sofrimentos, se aumentam nossos lucros?” (MARX
2016, p. 306).

Todas as formas de violéncia sao atentados a vida, sendo o
racismo uma violéncia que desumaniza a vitima e o vitimador. A
esse respeito Freire (2015, p. 40) traz uma discussao importante: “a
desumanizagao, que nao se verifica apenas nos que tém sua huma-
nidade roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos
que a rouba, é distorcao da vocacao do ser mais”.

Tanto em Marx quanto em Freire ha uma vocacao ontolégi-
ca intrinseca a condigado humana. Desumanizagao, assim como a
humanizagao, é processo de superacao da contradicdo entre opri-
mido e opressor, sem a qual a relacdo continua sendo de opressao
na condicdo de classe e de racismo na etnia/raca e ambas, articula-
das entre si, produzem sofrimento e morte.

Nesta perspectiva, a terrenalidade do pensamento em Marx,
também em Freire, traz ao chdo o que se tenta elevar as nuvens o
que é essencialmente terreno, fruto das atrocidades do Capital e da
escravidao, do racismo e outras formas correlatas de violéncia. Ao
fazer uma discussdao puramente abstrata de problemas humanos
reais e prementes de nosso tempo pode ser indicio de tentativa de
desqualificar a objetividade dos fatos e/ou manter a situacdo como
tal. Em outras palavras, é na préatica cotidiana, nas expressodes cul-
turais e nas relages sociais que se prova a existéncia do racismo e
Marx lanca luzes no entendimento de que isolar o pensamento da
praxis é preocupacao metafisica estéril. Neste sentido, a mudanca e
automudanga emergem como praxis revolucionaria que tem a edu-
cagdo como uma das mediagoes dessa mudanga.
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3. Mudanca e Auto-mudanca como Praxis Re-
volucionaria: a questao pedagégica

A dimenséo terrena do pensamento e como praxis amplia a
concepgao de mundo e Marx propde mudanca e auto-mudanga
como praxis revolucionéria na Tese Il sobre Feuerbach, de manei-
ra que a causa negra, assim como outras causas especificas podem
ser compreendidas na radicalidade da mudanca.

A coincidéncia da mudanca das circunstancias e da atividade
humana ou a auto-mudanca sé pode ser considerada e

compreendida racionalmente como praxis revolucionaria
(MARX, 1963, p. 209).

A compreensao da realidade humana, eminentemente con-
flitiva e contraditoria proposta por Marx, tendo por base o funcio-
namento da sociedade, sua organizacdo e relacao, pde a mostra
todas as formas de relagbes e pulsdes. Na esteira de Marx nao é
qualquer mudanga que se faz no seio de uma sociedade burguesa
individualista, consumista, de economia de mercado, racista, tam-
bém homofdbica, preconceituosa, etc. Compreender para mudar é
mais complexo: a mudanca precisa ser revolucionéria, sacudir e
subverter as entranhas do modo de producgéao da existéncia e das
relacOes interpessoais e intersubjetivas.

Mudancga que passa pela praxis revolucionaria é extrema-
mente potente tanto na perspectiva do povo negro quanto de ou-
tras lutas. O que podemos apreender dessa tese é que ante proble-
mas cruciais de nosso tempo como racismo, homofobia, intoleran-
cia religiosa, desrespeito as diferencas, guerras de toda ordem, nao
basta ter um pensamento, uma agédo e uma mudancga. Na dtica e na
defesa do oprimido o pensamento, a agado e a mudanga necessitam
ser revolucionarios. Ainda na Tese Ill, Marx alerta para o fato de ser
a acao humana que muda a realidade, sendo a educagao um dos
meios para essa finalidade.

A doutrina materialista que pretende que os homens sejam
produtos das circunstancias e da educacao, e que, conse-
quentemente, homens transformados sejam produtos de ou-
tras circunstancias e de uma educagédo modificada, esquece
que sdo precisamente os homens que transformam as cir-
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cunstancias e que o proprio educador precisa ser educado
(MARX, 1963, p. 208).

Transformar as circunstancias, de modo particular o racis-
mo, sua superacao, nao ocorre fora de um tipo de educacao como
praxis libertadora, nem das contradigbes oprimido-opressor. A edu-
cagao s6 pode operar como algo potente dentro de uma légica dia-
lética que produza alteragao substancial, em que a superacao das
contradicbes exige outro tipo de educacao, a libertadora, tanto de
quem educa quanto de quem é educado. A preocupacao de Marx,
em alertar ao fato de que o educador/a precisa ser educado/a nao
estd distante da preocupagéo com o tipo de educacado que o povo
negro e educadores/as necessitam em uma sociedade burguesa ali-
cercada na desigualdade multidimensional.

Educar o povo negro no Brasil, tomando a realidade mais
préxima, exige uma autocritica do tipo de pedagogia da escola pu-
blica e privada, bem como a pedagogia das universidades publicas
e privadas. Exige também e com toda a intensidade critica e auto-
critica permanente do modo de fazer politica de governos dos entes
federados. A pergunta que pode ser respondida por essas institui-
¢oes é: Qual compromisso dos governantes com a educacao publi-
ca e com a dignidade humana em nivel societério e na particulari-
dade de populacdes negras? Qual tipo de educacao se oferece nos
cursos de graduagao? Qual tipo de educagao se oferece na escola
publica? Qual tipo de educacao se oferece na escola privada? E
mais: quem forma o formador? Com quais ideologias? Com quais
metodologias?

Ao pensar o povo negro como produto e processo de um
tipo de educacao, de cultura e de organizagao socioeconémica, ha
que pensa-lo, sobretudo como produtor de contradicbes e da supe-
racao dessas contradi¢des, vez que populagdes negras sao impacta-
das e impactam em todas as formas de organizagao socioeconémi-
ca e cultural. Em outras palavras, ninguém é s6 produto nem sé
produtor da histdria, porque ndo determinado, mas condicionado e
condicionante. Racismo ndo é um acontecimento separado das
multiplas relacbes, pela mesma razdo que nao é momentaneo e
episddico. Como expressao de relagdes sociais deve ser tratado em
sua cotidianidade.

O povo negro como produto-processo-produtor da histéria
e mais do que isso, na histéria, faz parte de um conjunto de rela-
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¢des sociais, cuja relacao ocorre em uma realidade organizativa (e-
conomia, judiciario, legislativo, executivo) que pode ser estruturada
com vista a solidariedade e realizacao humana de todos/as ou para
a sociabilidade individualista e excludente. A Tese VI traz uma pos-
sibilidade de reflexao a esse respeito. “Feuerbach converte a essén-
cia religiosa em esséncia humana. Mas a esséncia do homem nao é
uma abstracao inerente ao individuo isolado. Na sua realidade, ela
é o conjunto das relagoes sociais”. (MARX, 1963, p. 209).

A esséncia humana em Marx nao é abstrata, nem de cunho
religioso baseado no sectarismo, no fundamentalismo, no fanatismo
e no proselitismo. A articulacdo desses quatro elementos acoplados
ao sistema capitalista e até decorrentes e a servico da producao ca-
pitalista produz violéncia contra populagbes negras e todas as for-
mas de vida. Para Marx a esséncia humana é relacao, algo tangivel,
concreto, constituida dialeticamente.

Da mesma forma, o racismo nao é esséncia imutavel, é ex-
pressao de relagcoes sociais baseadas na dominacao, subordinagao
e subalternizacdo por meio da tirania do capital, da cultura e da
ideologia. Mudar essa triplice relacao exige revolugao e nao refor-
mas. Reformas superficiais ndo mexem em estruturas de poder o-
pressivas. E extremamente imprescindivel conceber a realidade do
povo negro como algo transponivel, permedvel e suscetivel de
transformacao.

Marx tem um entendimento que marca a sua concepgao de
sociedade: a praxis articulada a totalidade, de maneira que se ana-
lisa a sociedade em seu conjunto, ndo como soma das partes, mas
organicamente constituida em seu desenvolvimento histérico. Essas
terminologias dizem muito em contexto de fragmentagao do pen-
samento, do ser e das coisas.

A préxis e a totalidade quebram com a légica dicotdmica do
método metafisico e por isso mesmo Marx acredita ser a préatica
social precedente a consciéncia, nao como precedéncia linear cro-
nolégica de quem vem antes e quem vem depois, mas de uma pre-
cedéncia ontolégica com maior relevancia, com énfase e realce do
ser social que vive, age, sente e pensa. O sentido da praxis em
Marx pode ser apreendido como modo de conceber a realidade
humana em seu dinamismo vivencial-teérico, de acao-reflexao e
reflexdo-agao, o que a Tese VIII retroalimenta essa compreenséao.
“Toda vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios que
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conduzem ao misticismo encontram sua solucéo racional na préatica
humana e na compreensao dessa prética”. (MARX, 1963, p. 210).

Dizer que a vida social seja essencialmente pratica nao inva-
lida o pensar. O que se coloca é que a condicao humana precede o
ato de pensar e na articulacao entre ambas, produz-se um modo de
ver mais abrangente. Essa precedéncia nao é cronolégica, mas da
intensidade do momento, da vida em sua dinamicidade, em seu
movimento. Ao compreender a realidade humana como préxis, a
interpretacao tende a conduzir a transformacao.

Apreender o racismo em sentido puramente teérico nao tem
o0 mesmo peso de quem vive e compreende o racismo em sua ter-
ranalidade, no vivenciar e sentir na pele preta ataques de toda or-
dem. O racismo é essencialmente pratico e sua solugao s6 podera
ser efetiva na praxis, com politicas publicas e mudanca de mentali-
dade. Fazer o discurso sobre o racismo, na defesa de uma socieda-
de mais justa, fraterna e livre de toda ordem de desigualdade faz
parte do processo. Entretanto, ndo é com o discurso isolado da pra-
tica que a solucao possa chegar. Qual prética poderéa levar a efeito
uma mudanca radical?

Pensamos que trancar o cabelo, dancar maculelé, capoeira,
samba e outras expressdes culturais sao importantes e tem um sig-
nificado para o povo negro e nao negro, mas nao é sé isso, nem
expressa necessariamente uma consciéncia profunda e assumida do
ser negro/a. E amplamente insuficiente tratar a questao negra estri-
tamente do ponto de vista cultural e em muitos casos, escapa da
dimensao cultural, resvalando-se na pura folclorizagao e até banali-
zacao de expressOes culturais negras. E mais facil apreciar culturas
como expectador/a do que compartilhar direitos. E tudo muito bo-
nito quando a vida gira em torno da festa e com privilégios burgue-
ses assegurados, garantidos e protegidos, mas, ao mexer em privi-
légios, muda-se a concepgao e reacbes contrérias a socializacao de
direitos. Dessa forma, interpretar e transformar sdo mobilizadores
de uma histéria que nao estd fechada a uma Unica interpretacao
nem a um Unico modo de transformar.

Consideracoes Finais ou Inicio de Conversa?

O pensamento marxista vive! Nao hd como negar a sua
contribuicdo a compreensao da realidade humana com todas as
suas implicagdes. Problemas de ordem étnico-raciais, como identifi-
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cados na realidade brasileira podem ser lidos e relidos a partir de
Marx e do marxismo que fazem a dentncia e a critica necessarias
as estruturas de dominacao, exploracao e violagao de direitos, mas
nao se pode ficar s6 no nivel da dentincia e da critica, é preciso, na
esteira de Marx, avancar no sentido da transformagao.

A questao pratica diz respeito ao negro/a com acesso a sau-
de publica e educagao publica de qualidade, ao trabalho, ao lazer,
ao poder publico, enfim, aos direitos sociais, civis e politicos. Nao
basta dizer “o negro deve ser respeitado em seus direitos”. Isso ¢
um imperativo que nao diz nada quando isolado de uma pratica. E
preciso agir com politicas publicas que coloquem todas as etni-
as/racas em pé de igualdade. A esse respeito a Tese Xl é enfética:
“Os filésofos s6 interpretaram o mundo de diferentes maneiras; do
que se trata é de transforma-lo” (MARX, 1963, p. 210).

Interpretar é necessario, pois permite ver e julgar para agir
de maneira organizada. E pela interpretacao e andlise consistentes
que se avanca para além do fenémeno. No contexto dessa discus-
sd0, a pratica ndo prescinde de uma reflexidade, pelo contréario, é
na praxis que a revolugao tem maior expressao e forca. O que Marx
propoe e que acreditamos é a materializacao das ideias, de maneira
que o pensar nao fique engavetado e isolado. A andlise da realida-
de deve estar a servigo da transformacao. Neste ponto Marx avanca
com a ideia de transformacao, superando as ideias de reforma e
mudanga. Transformar é mais radical, no sentido de imerséao nas
raizes mais profundas dos problemas humanos.

O ponto nevralgico de toda a discussao que se faz em torno
da questao negra, que é também uma questao do conjunto da hu-
manidade, diz respeito a superacao da contradicdo entre oprimido-
opressor e nao entre branco-negro, branco-indigena, etc. O que
precisa superar é a contradicao entre divisao social do trabalho,
propriedade privada, culturas opressoras dominantes e populacoes
negras vitimas do racismo, do preconceito e de exclusao. Dito de
outro modo, o que se quer e pode romper nao é com a relacao
humana entre diferentes etnias/ragas, mas com o pressuposto capi-
talista e cultural: a dominacéo e tirania de uma etnia/raga, de uma
cultura e de uma classe sobre a outra.

Em contexto brasileiro atual a luta é mais ampla, sem per-
der de vista demandas especificas da populagao negra. Estamos
atualmente diante de governos que atacam direitos trabalhistas e
previdenciérios ja assegurados, ameacam constantemente trabalha-
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dores/as e a sociedade como um todo e empurram arbitrariamente
reformas por meio de Medidas Provisérias (MPs). Também pela via
do parlamento ha Projetos de Lei Complementar (PLC), Proposta
de Emenda Constitucional (PEC) e Projeto de Lei (PL) que trami-
tam com o objetivo de atacar diferentes conquistas sociais, tal é o
caso da Emenda Constitucional 95, conhecida como teto dos gas-
tos publicos, que congela as despesas primarias por 20 anos e afeta
politicas sociais como Educagao, Satde, Transporte e Moradia. Ou-
tra medida que ronda nao somente o Congresso Nacional, mas
camaras estaduais e municipais é o Projeto de Lei Escola Sem Par-
tido, que na esséncia criminaliza a préatica docente e fere a liberda-
de de aprender e ensinar, assegurada por dispositivo legal (Consti-
tuicao Federal e Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo). Outros
dispositivos legais também colocam em xeque direitos assegurados
e que atingem negativamente a longo prazo, tais como a Reforma
do Ensino Médio (MP n. 476/2016), Reforma Trabalhista (PL n.
6.787/2016), além de outras medidas impopulares, desastrosas e
desumanas que comprometem o presente e a posteridade.

O Brasil vive um estado de coisas na atualidade. Tem um
Michel Temer e aliados num governo ilegitimo e impopular, um
poder judiciario seletivo em julgamentos de crimes de corrupcao,
que coloca em xeque e emperra o avanco na direcao da dignidade
humana nao apenas do povo negro, como de toda a sociedade
brasileira. O que fazer diante de tudo isso? A pura e simples troca
de poder pela via da democracia representativa tem mostrado sua
fragilidade. As eleicoes diretas de 2018 pode significar mera troca
de cadeiras. O que precisamos de fato nao é de reformas, nem de
PECs, nem de MPs, mas de transformagoes profundas em todas as
esferas da vida humana.
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