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Eram trés [as mulheres] que acompanhavam o [senhor]: sua
made, Maria, a irmd dela e Madalena, que ¢ chamada de sua
companheira. Com efeito, era Maria sua mae, sua irma e sua esposa....
E a companheira [do salvador] ¢ Maria Madalena. Cristo a amava
mais que a [todos] os discipulos e costumava beija-la [com
freqiiéncia] na [boca]. O restante dos discipulos ficava ofendido com

isso. Eles lhe disseram: “Por que vocé a ama mais que a todos n6s”?

(Evangelho Gnostico de Felipe)
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RESUMO

Esta dissertacao discute a exclusao das mulheres no inicio do cristianismo a partir da
analise de duas obras: O evangelho gndstico de Maria Madalena, (circa séc. IV d.c.) e o
romance The Wild Girl, da escritora inglesa contemporanea Michele Roberts.

Nao se pode falar de historia do cristianismo sem se falar da Igreja Romana. A
ortodoxia ndo nasceu pronta, ela precisou se impor por meio de séculos de luta teoldgica. Seu
principal trunfo foi a conversao do imperador Constantino e o direito, dado por ele, de exercer
poder de policia em assuntos de fé. A partir dai, Roma podia perseguir fisicamente os
“hereges”. Um desses grupos perseguidos era o dos gndsticos, eles acreditavam em uma
deusa-mae, criadora de tudo; defendiam que a queda e o pecado nao foram culpa da mulher e
diziam que o principal apdstolo ndo era Pedro e sim Maria Madalena, de quem alegavam ser
filhos espirituais. Uma visdo bem mais favoravel para as mulheres do que aquela apresentada
pela ortodoxia, que as estava, naquele exato momento, excluindo dos espagos de poder
eclesiastico. As mulheres haviam sido muito importantes para o estabelecimento do
cristianismo, elas eram pregadoras e sacerdotisas, mas uma vez estatizado o movimento, a
ortodoxia disse que elas deveriam voltar para o espago doméstico.

Michele Roberts buscou questionar essa injustica histdrica e escreveu uma obra em
que, simulando um evangelho, reconta o nascimento do cristianismo na visdo de Maria
Madalena. Tomando por base o evangelho gnostico atribuido a esta ultima, Roberts se vale do
feminismo e das técnicas narrativas contemporaneas para subverter a metanarrativa patriarcal
que satanizou o corpo e reificou a mulher.

O objetivo principal ao analisar essas obras ¢ buscar nelas pontos em comum,
desconstrugdes, reconstrucdes, fopoi discursivos. Para além da intertextualidade e das
transformagdes metaficcionais de Roberts, entenderemos as duas obras sob a condi¢do
literaria de construtos verbais. O aspecto literdrio ird juntar-se as questdes historicas, politicas
e mesmo teoldgicas. Um segundo objetivo ¢ mostrar nao o que foi, mas o que ndo foi, ou seja,
ouvir outras histérias sobre cristianismos, abafadas e silenciadas; tradi¢des cristas diferentes,
com a possibilidade de uma apostola fundadora. A proposta aqui apresentada ¢ a de analisar
um evangelho do século II e um romance do século XX enquanto se passeia por uma tradi¢cao
crista combatida, abafada e resgatada. Para isso, as principais bases teoricas utilizadas serdo:
as reflexdes dos estudos de género; aspectos da teoria historiografica contemporanea e a

metafic¢do historiografica.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the exclusion of women in the beginnings of
Christianity, by analyzing two works: the Gnostic gospel of Mary Magdalene (circa sec. IV
ad) and the novel The Wild Girl, by contemporary British author, Michele Roberts.

There’s no way to discuss the history of Christianity without a word on the Roman
Church. But the orthodoxy wasn’t born ready, it had to impose itself, through years of
theological battles. Its main act was the conversion of the emperor Constantine and the right,
given by him, to exercise police authority on faith matters. From that day on Rome could
persecute and punish the heretics. One of those groups were the Gnostics; they believed in a
mother goddess, creator of all, they professed that the fall and the original sin were not to be
blamed on women, they also said that the main apostle was not Peter, but Mary Magdalene ,
of whom they claimed to be spiritual heirs.

The Gnostic view of women was much more favorable than that held by the
orthodoxy, that was, at that exact moment, excluding women from the places of church
power. Women have been very important for the founding of Christianity, they were
preachers and priestesses , but, once the movement was joined with the Roman State, the
orthodoxy said that women should go back to their domestic sphere.

Michele Roberts tried to discuss that historical injustice and wrote a work that, by
simulating a gospel, retells the birth of Christianity, in Magdalene’s point of view. Based on
the Gnostic gospel of Magdalene, The Wild Girl intertwines many narrative techniques with a
strong feminist perspective to undermine the patriarchal metanarrative that demonized the
body and reified women.

The main goal on analising these works is to find a common ground between
them, deconstruction, reconstruction, speech themes. Beyond intertextuality and the
metafictional transformations of Roberts, the two works will be seen under their literary
condition of verbal structures. The literary aspect will join the historical, political and even
theological questions. A second goal is to present not what happened, but what could have
happened, that is, to listen to stories about silenced, different Christianities, with the
possibility of a woman founder. The point is to analise a gospel from the second century and a
novel from the XXth century, as we travel through a christian tradition that was put out and
them brought back. To do this, the main theoretical basis used will be: gender studies, teory of

history and historiographic metafiction.
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Capitulo I: Fundamentac¢io Tedrica

Maria Madalena, sem duvida se falou muito sobre ela recentemente: a arrependida, a
prostituta, a santa, a apodstola, a noiva perdida, a sacerdotisa, a personagem. Quantas
Madalenas existem? Tantas quantas criarmos. Esta dissertagdo ndo busca resgatar a Madalena
histérica, como alguns buscam um Jesus historico. Uma Madalena historica, assim como um
Jesus historico, € um construto, uma criagao verbal, como o ¢ todo o fazer historiografico.

Mas por que escrever sobre Maria Madalena? Sem duvida ¢ um tema muito
controverso ¢ cheio de especulacdes, que alguns considerariam pouco cientificas, pouco
académicas. Certamente, falar sobre Maria Madalena ¢ muito lucrativo, quem duvidar
pergunte a Dan Brown...". Madalena ¢ uma figura muito importante no imaginario ocidental,
um nome chave do cristianismo, alguém cuja historia foi criada e usada para justificar
apropriagdes, apagamentos e manipulagdes as mais diversas. Como toda figura do imaginario
social, ela ¢ construida e construtora de realidades, presen¢a ndo palpavel, mas perceptivel.
Nos ultimos anos, especialmente a partir da segunda metade do século XX, percebeu-se um
“renascimento” de Madalena no imaginario do ocidente. Especialmente apds a descoberta dos
evangelhos gnodsticos de Nag Hammadi. Os gndsticos eram um grupo cristdo considerado
herege pela Igreja de Roma e a referida colecdo apresentava uma série de relatos alternativos
para os evangelhos tradicionais. Entre os quais, um que se intitulava o evangelho de Maria,
identificada pelos tedlogos como Madalena.” A narrativa era desconcertante e, junto com o
teor dos outros manuscritos encontrados, prometia uma revolugdo copernicana no que
sabiamos sobre o cristianismo.

No ultimo quartel do século XX, no contexto da contracultura, do pdés-modernismo,
dos movimentos ditos “minoritarios” e de juventude, veio também a necessidade de uma
releitura, quase sempre contestatoria, das metanarrativas, inclusive as religiosas. Nesse
momento, a cultura de massas descobre Madalena, e o quanto ela era lucrativa. Comecam a
surgir filmes, romances, pegas teatrais e operas-rock retratando sua historia, questionando as
versoes oficiais. Jesus Cristo Superstar, A Ultima T entacdo de Cristo, Operagdo Cavalo de
Troia, O Codigo Da Vinci; todos tém em Madalena um ponto comum. No entanto, mesmo
nestas re-leituras que se querem inovadoras, ela ¢ apresentada como “a grande mulher por trés

do grande homem”; ela ndo existe por si, sua identidade ¢ relacional: Senhora Jesus. Seu

! Autor de o c¢édigo Da Vinci, que fez fortuna ao escrever um best-seller sobre um suposto relacionamento entre
Jesus e Maria Madalena. A obra foi transformada em filme e tornou-se um blockbuster.

> Tanto a descoberta como o proprio evangelho gnostico de Maria Madalena serdo analisados mais
detalhadamente no capitulo trés desta dissertagao.



papel de lider do movimento de Cristo, sua coragem, seu embate com as tradi¢des petrina e
paulina e seu posterior apagamento nao sdo mostrados. Mesmo assim, hd um ponto
importante: a discussdo foi posta, e isso € bom, as pessoas passaram a se perguntar se as
coisas poderiam ter sido diferentes, se havia outras maneiras de se encarar um modelo
religioso que parecia gasto. Novas ondas de religiosidade comegam a surgir e muitas clamam

um retorno a uma espiritualidade “feminina”, um retorno as tradi¢des da “Deusa’™

. A figura
de Madalena ¢ muito inspiradora para esses movimentos. Ao mesmo tempo, os estudos
feministas ganham um espago cada vez maior nas academias e fazem criticas severas as
metanarrativas patriarcais e misoginas, buscando reabilitar figuras injusticadas pela tradicao
falologocéntrica, nas mais diversas areas do saber. E quando surgem importantes estudos
sobre os evangelhos gnosticos, como o de Elaine Pagels®, ¢ figuras femininas da biblia sio
colocadas em destaque e repensadas; entre elas, Maria Madalena.

Escolhi pesquisar sobre essa importante personagem biblica em funcdo de meus
interesses académicos pelas ciéncias da religido e estudos de género. Foi possivel perceber,
sem muito esfor¢o, que um dos locais de maior for¢a do patriarcalismo e da misoginia ¢ a
Igreja Romana. O papel desta na apropriacdo ideologica das mulheres pelos homens
(GUILLAUMIN, 1978:12) ¢ tao forte e antigo que ¢ dificil saber quais seriam as
conseqiiéncias para o ocidente se as relagdes entre cristianismo e mulheres tivessem sido
diferentes. Quantas mulheres, na auséncia fisica do poder clerical instituido, ndo cuidavam,
quase sozinhas, de comunidades inteiras? Comunidades que s6 viam padres de seis em seis
meses; nao fossem elas, quem organizaria os movimentos paroquiais? As praticas de
devogdo? As lutas das CEBs’? Citando um exemplo de nosso pais. Como ¢é possivel que seja
negada a essas mulheres a dignidade do sacerdocio? O direito de perdoar os pecados a um
moribundo ou batizar uma crianca que, em muitos casos, elas mesmas, na condi¢cdo de
parteiras, ajudam a pér no mundo?

Os feminismos e as contestacdes pds-modernas relacionadas a identidade, discurso,

teoria da historia e da ciéncia, e a metafic¢do historiografica serdo as principais ferramentas

3 No ultimo quartel do século XX, uma série de novas espiritualidades comegaram a ganhar espago no ocidente.
Uma das mais fortes ¢ um movimento chamado WICCA, fortemente baseado na espiritualidade matriarcal celta e
na comunhdo com a natureza. Tal movimento resgata e valoriza o sagrado feminino, o WICCA transforma
devolve as bruxas seu carater sagrado, transformando-as em sacerdotisas e profetisas, guias espirituais. Além
disso, Ha também a teologia feminista que contesta o patriarcalismo sexista dos monoteismos abradmicos
(judaismo, cristianismo, islamismo) e advoga o resgate do sagrado feminino, do lado mée no Deus-pai (Conf
RHODEN, 1995).

* Importante pesquisadora e tedloga estadunidense cuja obra Os Evangelhos Gnésticos marca o inicio do
moderno estudo académico do movimento gndstico.

> Comunidades Eclesiais de Base; principal organizacdo popular da Igreja Catolica Romana no Brasil nos anos
1970-1980.



teoricas deste estudo; entretanto, este instrumental teorico serd enriquecido por outras fontes.
Pretendemos mostrar como ¢ limitada a tradi¢ao falocéntrica que delimitou espacos de género
para o sagrado e pos uma cerca em volta de Deus(a), masculinizou o divino, satanizou o corpo
e reificou a mulher.

Duas serdo as obras analisadas nessa pesquisa: o livro The Wild Girl (A Garota
Selvagem), da escritora inglesa contemporanea Michelle Roberts ¢ o evangelho gndstico
atribuido a Maria Madalena (c. 150 DC). The Wild Girl ¢ um romance que narra a historia de
Maria Madalena; escrito na forma de um evangelho, ele se propde a ser a tradugdo de um
manuscrito encontrado em escavagdes arqueoldgicas. A narrativa desconstroi a representacao
tradicional do inicio do primeiro grupo cristdo. Todas as personagens principais sao
transformadas: Cristo, Pedro, a Virgem Maria e, principalmente, Madalena. A autora buscou
questionar e problematizar as concepgoes historicas e teologicas tradicionais, mostrando uma
Madalena forte, inteligente e audaciosa, lider e apdstola nas primeiras comunidades cristas. A
segunda obra ¢, de fato, um achado arqueolédgico: O Evangelho Gnostico de Maria Madalena.
Perdido por mais de mil e setecentos anos, este evangelho apdcrifo ¢ um documento

importantissimo para se entender o papel da mulher no inicio do cristianismo.

1.1 - FEMINISMOS: MULHERES DONAS DE SUA PROPRIA VOZ

Uma das bases tedricas das reflexdes aqui apresentadas ¢ o feminismo, atualmente, um
movimento plural, multifacetado, articulado com as questdes de raga, classe e sexualidade. Os
feminismos sdo entendidos, ndo apenas, como um movimento efetivo de luta social, mas
também como uma ferramenta analitica. £ um campo de reflexdes naturalmente
multidisciplinar e ndo necessariamente centrado somente nas mulheres. Uma das idéias mais
importantes para o pensamento feminista ¢ a distincdo entre sexo e género; o primeiro ¢
entendido como um fato bioldgico e o segundo como um construto social, como ilustra a
célebre frase de Simone de Beauvoir: “ Nao se nasce mulher, torna-se mulher’(Beauvoir,
2000); o feminismo, portanto, pensa as relacdes de género em geral e questiona o binarismo
reducionista de homem/mulher.

Na literatura, uma das principais lutas do pensamento feminista, foi, e ¢, a de dar voz
aos siléncios, de visibilizar a autoria feminina. As mulheres sdo normalmente tomadas como
objetos da construgdo ficcional masculina. Os autores candnicos, majoritariamente homens,
construiram suas personagens de ficcao e nelas inseriram suas idéias e representagdes sobre

como as mulheres deveriam ser ou se comportar. Raras sdo as vozes autorais femininas na
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historia da literatura, especialmente a antiga, e quando as hd, o contraste entre as personagens
femininas criadas por elas e as criadas por eles, é marcante.’

O canone literario reflete as tendéncias ideologicas da classe dominante e ¢ ela quem
escolhe o pantedo dos grandes nomes de um pais. Assim, as primeiras escritoras vao surgir
nos canones literarios ocidentais somente a partir do século XX, serd entdo que elas nunca
escreveram antes? E claro que houve mulheres escritoras, mas seus nomes nio tiveram
prestigio e os critérios para a exclusdo de suas obras foram muito mais politicos que estéticos.
Falando sobre mulheres e literatura, Virginia Woolf, nos anos 1920, publicou uma célebre e
“ovular” (ndo seminal) obra intitulada: Um teto todo seu, (WOOLF, 2000) Ela defende, entre
outras coisas, a independéncia financeira e a estabilidade material como condig¢des para as
producdes intelectuais da mulher. Se uma mulher quisesse ser escritora ela precisaria de um
pouco de dinheiro e um lugar para morar, sem essas coisas basicas ndo ha liberdade possivel,
ela argumenta. Considerando que o publico de Woolf era feminino, ela pergunta: “Vocés tém
idéia de quantos livros sdo escritos sobre mulheres no periodo de um ano? Vocés tém idéia de
quantos sdo escritos por homens? Vocés tém idéia de que vocés sdo, talvez, o animal mais
discutido do universo?” (WOOLF, 2000:24)’

A grande questdo levantada por Woolf, ¢ o fato de que as mulheres eram sempre
objeto do discurso masculino, seja literario, religioso, ou historico. Elas ndo tinham voz, ndo
podiam se auto-representar. Woolf lembra de uma famosa frase de Sir Samuel Johnson que
dizia que uma mulher escrevendo era como um cachorro andando sobre as patas traseiras;
ninguém queria que o cachorro andasse bem, mas todos se admiravam do simples fato de ele
o fazer (WOOLF, 2000: 51). Mulheres escrevendo, tendo voz propria, era algo antinatural,
criticavel. As mulheres objetificadas pelo olhar literario masculino, ou seja, as personagens
femininas dos grandes autores sdo, muitas vezes, poderosas, persuasivas, corajosas;
entretanto, na voz da historiografia oficial, salvo poucas excec¢des, as mulheres eram
representadas como sendo fi¢is e obedientes aos seus maridos, servas de seus pais além de

boas e pacientes maes de seus filhos:

O que emerge, entdo, € um ser estranho e compdsito. Na imaginag¢do ela é da maior
importancia, na vida real ela ¢ insignificante. Ela freqiienta os livros de poesia de uma capa a

outra, mas desaparece na historia....Algumas das palavras mais inspiradas, alguns dos pensamentos

% Esta situacio de descompasso e exclusio ainda pode ser percebida na literatura brasileira contemporanea,
conforme a abrangente pesquisa realizada pela Professora Regina Dalcastagne do Departamento de Teoria
Literaria e Literaturas da Universidade de Brasilia: Conf. (DALCASTAGNE, 2005).

7 Todas as traducdes, dos livros ndo publicados em portugués, presentes nesta dissertacio sdo de minha autoria.
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mais profundos da literatura saem de seus labios, no dia-dia ela mal sabia ler ou soletrar e era uma

propriedade de seu marido ( WOOLF: 2000:40).

A questdo ¢ que todo este construto ficcional sobre as mulheres era uma estratégia
para manter a dominacao. Negar a exclusdao no campo simbolico era um meio de perpetua-la
no mundo real. E a padronizacdo que a historiografia tradicional faz das mulheres ¢ algo
altamente reducionista, que serd discutido posteriormente nesta dissertacdo. Quando as
mulheres comecam a ter, como um grupo, uma consciéncia maior de sua condicao, isto €, com
a ascensao do movimento feminista, elas comecam a perceber como ¢ importante desconstruir
a representagdo que o patriarcado havia feito sobre elas. A voz autoral feminina busca fugir
das distor¢des na caracterizagdo das mulheres, entre outras coisas. As personagens extremadas
sdo tipicas da caracterizagdo patriarcal, com seus papéis e representagdes engessadas sobre o
feminino (santa, rainha, mae, prostituta). A grande diferenga da mulher autora, ¢ que ela passa
a ser sujeito da narrativa. Através de sua historia, contada por ela mesma, ela se humaniza; ao
ganhar o direito a voz ela adquire dignidade.

Woolf imagina como deve ter sido dificil para algumas mulheres talentosas do passado
exercer o dom que possuiam. A vocagdo para a atividade intelectual e a criagdo artistica eram
uma ben¢do para um homem, mas uma letra escarlate para uma mulher. Um exemplo
marcante ¢ o de Judith Shakespeare. Woolf imagina uma irma para Shakespeare, com o
mesmo talento para o teatro, sendo o género a Unica diferencga entre os dois. Seu nome seria
Judith e ela ndo teria a menor chance de sucesso: “Qualquer mulher nascida com um grande
talento no século XVI teria enlouquecido, se matado ou terminado seus dias em uma cabana
fora da vila, meio bruxa, temida ¢ ridicularizada.” (WOOLF, 2000:45).

A autoria feminina contemporanea busca, a partir da recriacdo histdrica, resgatar as
irmas de Shakespeare silenciadas pela historia tradicional. Michele Roberts costuma repensar
o papel das mulheres dentro do catolicismo. Para ela, o caso de Maria Madalena ¢
emblematico, exemplo de uma mulher que exerceu lideranca e influéncia no inicio do
cristianismo e teve de ser diminuida e denegrida ao longo da histéria para ndo causar
problemas a ordem patriarcal. Para escrever, mulheres como Judith Shakespeare, ou Maria
Madalena, tinham de travar uma grande batalha contra os papéis tradicionais atribuidos a uma
mulher na sociedade: “repudiar as enfraquecedoras prescrigdes patriarcais e recuperar ou
relembrar suas precursoras perdidas” (GUBAR, 1979:73). Roberts tenta trazer para as novas
escritoras essas “precursoras perdidas”, para que elas percebam que possuem uma tradi¢ao

literaria a qual se filiar.



Para problematizar a representacdo tradicional de Madalena e das mulheres na Igreja
Romana, Roberts propde ndo um tratado, mas um romance, pois ela busca, na literatura, um
poder transformador, capaz de desconstruir a naturalizagdo e provocar a reflexao. Para isto ¢

preciso repensar a historia.

1.2 - HISTORIA: DE QUEM? PARA QUEM?

Outro campo de interesse € que teve suas bases problematizadas pelos pensamentos
pés-modernos foi a teoria da historia. Correntes mais recentes apontam freqiientemente para o
carater contingente do fazer historiografico, para a impossibilidade de totalidade, para o fim
das ilusdes de imparcialidade e universalidade, tdo caras aos historiadores positivistas € aos
herdeiros do século XIX. Ao invés desta “historia dos historiadores” como a chamava
Michael Foucault (RAGO, 1993:25), busca-se uma outra histéria, uma “historia do possivel”,
na expressio da historiadora feminista Tania Swain®, uma historia que esteja atenta para a
multiplicidade, para as descontinuidades, sem pretensdes a “descobrir” fatos, verdades ou
heréis; uma historia consciente de si mesma, auto-reflexiva, que ponha na mesa as cartas do
jogo, explicitando seus fundamentos teoricos. Uma histoéria fragmentada que ndo se quer
passado e se assume relato.

Tal historia ¢ fortemente relacionada a Foucault, que nas palavras de Margareth Rago:
“Defendeu o projeto de uma historia geral construida a partir das descontinuidades, das
rupturas e do entrecruzamento de séries organizadas pelo historiador” (RAGO, 1993:16).
Donde Rago conclui que a(o) historiador(a) deve “ndo mais acreditar poder chegar a verdade
objetiva ou a esséncia originaria, ndo mais a busca da totalidade, mas trabalhar as
descontinuidades” (RAGO, 1993:27). Ou seja, havera, por exemplo, algo por tras do relato de
um evangelista como Lucas? Sera que sua voz ndo serve para abafar outras vozes? E se assim
for, o que se deve fazer para ouvi-las? Como encarar o fazer historico depois dessas

reflexdes? O historiador norte-americano, Keith Jenkins, arrisca sua definigao:

A histéria é um discurso mutavel e problematico, sobre um aspecto do mundo, o passado,
que ¢ produzido por um grupo de trabalhadores com mentes contemporaneas (majoritariamente,
em nossa cultura, historiadores profissionais) que trabalham epistémica, metodoldgica, ideologica
e praticamente posicionados e cujos produtos, uma vez em circulacdo, estdo sujeitos a uma série de
usos e abusos que sdo logicamente infinitos (JENKINS 1991: 26)

¥ Navarro, Tania. Os limites discursivos da historia, imposicdo de sentidos in Labrys ed.9, acesso em
12/01/2007.



Tania Navarro, entretanto, ¢ bem incisiva, denunciando as limitagcdes da historia dos

historiadores e semeando a esperanc¢a de uma historia do possivel:

O papel d@s historiador@s, em meu entender, ndo ¢ afirmar tradi¢des, corroborar
certezas, expor evidéncias. E, ao contrario, destrui-las para reviver o frescor da multiplicidade, a
pluralidade do real. Para encontrar uma histéria do possivel, da diversidade, de um humano que
ndo se conjuga apenas em sexo, sexualidade, dominagdo, posse, polariza¢do... E criar a
inquietagdo, a interpelacdo, ¢ suscitar a mudanga, ¢ levantar questdes e pesquisar incansavelmente
a diversidade, para escapar a tirania do univoco, do homogéneo, da mondtona repeticdo do mesmo.
(SWAIN S/D: Labrys revista eletronica www.unb.br/ih/his/gefem/labrys9/libre/anahita.htm,
acesso em 12/01/2007)

Uma histéria do possivel €, sem davida, possivel, mais ainda, é necessaria e urgente. A
historia dos historiadores foi sentida como reducionista e factual, e foi severamente criticada,
entre outros, pelo pensamento feminista. O que se dizia? Ora, esta historia ¢ considerada
tendenciosa e incompleta. O pior problema nao ¢ ela ser tida como ideologicamente
condicionada, mas o fato de se pretender universal e de esconder as bases ideologicas
patriarcais, racistas e etnocéntricas sobre as quais esta fundada. A dentlincia que se faz, ¢ que
esta historia apagou e reificou as mulheres, naturalizou os papéis sexuais, fechou os olhos
para tudo o que nao lhe agradasse ver. Assim, as poucas mulheres que t€m o nome registrado
sdo consideradas excecdes: sdo as santas, as rainhas, as revolucionarias. Nao ha registros da
mulher comum, das pessoas infames’. Criaram uma regra para as mulheres e nos fizeram crer
que qualquer uma que saisse desse padrio era bruxa, puta'® ou santa.

O passado nao pode ser relatado pela historia, pois, no sentido dado por Jenkins, o
passado € o “fato”, o acontecimento irrepetivel e irrecuperavel, e ndo aquilo que foi dito sobre

ele, a historia. Nas palavras de Michelle Perrot:

Os homens tomam a palavra homem no sentido universal. Os homens ndo sdo todo
mundo. Pelas interrogacdes, pelo assunto, ha uma interrogacdo e um ponto de vista feminino de
abordar a historia... Senti com as mulheres a dificuldade do invisivel, da invisibilidade da

historia... Elas sdo o proletario dos proletarios. (PERROT, 1995:33).

? No sentido Foucaultiano de “sem fama”.

' Vale lembrar que uma das etimologias possiveis para puta, presente com variagdes em varias linguas
romanicas - putaine (francés), puta (espanhol) putana (italiano) - ¢ de PUTARE, pensar, em latim. Ego puto, tu
putas, illa puta, dai puta seria mulher que pensa, que escolhe sair dos padrdes estreitos de virgem, boa filha,
esposa e mae e acaba contraindo um estigma, uma letra escarlate. (Conf. CUNHA, 2007).



Ela continua afirmando que “Em virtude da sua longa exclusdo do campo da politica,
as mulheres estavam mais vinculadas ao ambito social’(PERROT, 1995:34) e ainda aponta
uma questdo fundamental no pensamento feminista caracterizado por Gayle Rubin, entre
varias outras, de sistema sexo-género: “Conjunto de arranjos pelos quais uma sociedade
transforma sexualidade biologica em produtos da atividade humana, e no qual estas
necessidades sexuais transformadas sao satisfeitas” (RUBIN, 1975:48).

Trata-se da divisdao do espago social segundo o género; ao homem, o publico, a
mulher, o privado. Uma vez que a histéria era a historia do publico, ela nada ou muito pouco
tinha a falar das mulheres, ideologicamente segregadas ao espaco privado. Ora, ¢ exatamente
isso que deve ser questionado; quem estabeleceu que o privado ndo ¢ também publico e
politico? Quem determinou que as coisas eram mesmo assim como as lemos? Essas eram
fronteiras teoricas criadas pelos legisladores e moralistas que doutrinavam a todos dizendo
que estes eram os papéis a seguir. Entretanto, se os espagos definidos para cada género
precisam ser reiterados ad nauseam pelo patriarcado, € porque a divisdo era fragil, artificial.
Muita coisa sO existia nas leis de Solon e nos escritos de Séneca, Cicero e Santo Agostinho.
Por que proibir o espaco, comumente entendido como publico, as mulheres se elas ja nao
estivessem 14?7 Nenhum legislador proibe o que ndo acontece. Isso nos abre possibilidades,
devemos ler nos siléncios da historiografia oficial, buscar pelo que a escritora norte-americana
Alice Walker chamou de “o jardim de nossas maes” (WALKER, 1988), ou seja, tudo o que as
mulheres fizeram e nao foi registrado oficialmente, mas que persiste. Ela imagina uma mulher
negra, pobre e analfabeta que ndo foi bruxa, nem sufragista, mas nem por isso foi uma
assujeitada, uma conformada. Talvez tudo o que essa mulher tenha deixado foi um jardim e,

se procurarmos bem, talvez ainda haja 14 alguma rosa, nunca registrada pela botanica oficial.

1.3 - METAFICCAO HISTORIOGRAFICA
A metafic¢cdo historiografica ¢ uma importante ferramenta da narrativa pés-moderna,
por se tratar de um conceito duplo, falemos primeiro, um pouco, sobre metafic¢do. A este

respeito, assim se pronunciou o professor Kurt Miiller da Universidade de Jena:

Ficcdo sobre ficcdo, ou ficcdo que torna seu status epistemoldégico e ontologico de ficgdo,
manifestamente aparente, e possivelmente um assunto da propria fic¢ao. Assim, metaficgdo € um modo
de ficgdo no qual o processo de construgdo ficcional ¢ alcangado por meio de técnicas auto- reflexivas
tais como o uso do narrador auto-consciente ou o autor/narrador, jogo intertextual evidente, parddia,
mise en abyme, ¢ um envolvimento crescente do leitor com a obra. (MULLER, 2004:57)



Assim, uma defini¢do possivel para metaficcdo ¢ a de ficcdo auto-reflexiva,
plenamente consciente de sua condicdo de construto (Poiésis) verbal. Rejeitando
simultaneamente a mimesis aristotélica e a concep¢do romantica da arte como filha espiritual
e quase inexplicavel da inspiracdo, a metaficcdo faz questdo de mostrar para o leitor os
andaimes e vigas do edificio, os fios de arame por baixo do marmore da escultura, porque ¢
este entrelagamento que faz Davi e Moisés ficarem de pé sem cair em excessos parnasianos de
valorizacdo dogmatica da forma. Essa consciéncia narrativa a que se faz referéncia nao ¢
nova, pode-se encontra-la em Dom Quixote, nas obras de Machado de Assis, em Shakespeare
(A peca dentro da pega, em Hamlet, por exemplo); também em 4 moreninha, ou até mesmo
nos evangelhos, quando Cristo comenta o fato de ele falar por parabolas. Trata-se de uma
tradicao absolutamente ancestral. Quando o contador de historias, nas tribos, em volta da
fogueira, selecionava este ou aquele relato para uma noite ou um publico especial (quando,
por exemplo, o pajé escolhia contar um mito guerreiro antes de uma batalha), estava ja
realizando um ato reflexivo sobre a sua narrativa, consciente daquilo que contava e do publico
que o ouvia. Com o passar do tempo, a consciéncia dos autores sobre o seu oficio apenas
aumentou, tornando-se cada vez mais aguda. Metaficgdo ¢ um termo que demonstra ja
maturidade e auto-conhecimento artistico, que se aprimora constantemente atingindo nuances
mais e mais precisas. Como podemos perceber pelos varios tipos de metaficcao definidos pela
critica especializada, como Patricia Waugh, que identifica trés: uma que subverte o papel do
narrador e questiona a distingdo entre ele e aquilo que ¢ narrado; um segundo que parodia ou
recria uma obra especifica ou um modo narrativo particular (o caso do romancista americano
Michael Cunningham re-escrevendo Mrs Dalloway e usando deliberadamente o estilo e
técnicas narrativas de Virginia Woolf, conforme pode-se perceber em As horas
(CUNNINGHAM, 2002)); o ultimo sdo obras apenas levemente auto-reflexivas, em que a
autoconsciéncia narrativa nao se deixa ver. (Conf WAUGH 1984: 62-116).

Da metafic¢do e dos questionamentos das varias tendéncias da historiografia
contemporanea nasce a metaficcdo historiografica. A ciéncia positivista do século XIX
acabou influenciando as ciéncias humanas e fazendo com que estas ultimas buscassem o rigor
metodologico das ciéncias exatas para serem aceitas na universidade. Ora, sabe-se que estas
nocdes sdo problemadticas, primeiro, porque o rigor metodolégico ndo livra ninguém de erro,
nem as ciéncias exatas; segundo, porque a pretensdo de verdade acaba levando a arrogancia e
criando uma ilusdo de imparcialidade e universalidade. Fragilizando esses conceitos e

procedimentos, surge a metaficcdo historiografica. A histéria ndo tem um status ontoldgico



tdo diferente da ficcdo, por isso pode ser reescrita; e ¢ isso o que deseja, e faz essa nova
ferramenta epistemologica.

Metafic¢dao historiografica nao pode ser confundida com romance historico. Este
ultimo, oficialmente surgido no século XIX com Sir Walter Scott, ¢ filho de uma relagdo mais
direta e nominalista com a historia. Acredita na existéncia do passado, tal qual foi apresentado
pela historiografia oficial, confia na objetividade, imparcialidade e universalidade da
“ciéncia” historica. O livro tem muitas vezes um proposito didascélico, podendo até ser
remetido as concepgdes estéticas de Hordcio que dizia que a arte deveria ensinar deleitando
(HORACIO, 1991: 45-92). Por isso o tom é quase sempre grandiloquente, beirando o épico.
Alguns professores utilizam essas obras com fim de ensinar “histéria”. Para aprender sobre as
guerras napoleonicas, deve-se ler Guerra e Paz, de Tolstoi, sobre a Inglaterra Medieval -
Ivanhoé, de Walter Scott; sobre a queda dos Visigodos - Eurico- o presbitero, de Alexandre
Herculano e sobre a guerra civil americana - E o vento levou, de Margareth Mitchell. A critica
contemporanea a isso ¢ que seria uma visdo reducionista da historia e da literatura. A
metaficcdo historiografica, conforme pensada pela teorica canadense Linda Hutcheon
(HUTCHEON, 1991), questiona profundamente o romance histérico.

Uma das caracteristicas da metafic¢ao historiografica e a de dar densidade psicoldgica
as personagens; por isso, uma das ferramentas menos usadas ¢ a personagem “tipo”, ou seja,
uma deveria ser o tipico fazendeiro escravocrata e racista do sul dos Estados Unidos, outra o
tipico yankee liberal e abolicionista do norte; uma deveria ser o tipico bispo corrupto ou o
arabe mau e a outra o padre e cristdo honesto. Esse tipo de ferramenta cria personagens
bindrias e torna a narrativa previsivel, algo totalmente criticado pela metafic¢do
historiografica com seu desejo de pluralidade e sofisticagdo narrativa, herdado do
modernismo. Nas palavras de Hutcheon: “A metafic¢ao historiografica adota uma ideologia
pos-moderna de pluralidade e reconhecimento da diferenca; o “tipo” tem poucas fungdes,
exceto como algo a ser atacado com ironia” (HUTCHEON, 1991:151).

Outra questdo estilistica importante para a metaficdo historiografica ¢ o detalhe
historico. A historia tradicional era também chamada “historia dos acontecimentos”“, 0
importante nao eram os detalhes, mas o fato. Dai ndo importava a cor dos carpetes ou a
comida servida na cena do jantar, desde que se preservasse o fato. Para a metaficcao

historiografica, o detalhe ¢ construtor da narrativa:

" chamada de événementielle pela escola dos annalles. (Conf. JENKINS, 1991)
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Em primeiro lugar a metaficcdo historiografica se aproveita das verdades e das mentiras do registro
historico... certos detalhes historicos conhecidos sdo deliberadamente falsificados para ressaltar as
possiveis falhas mnemonicas da historia registrada e o constante potencial para o erro proposital ou

inadvertido... Como leitores, vemos os narradores fazendo tanto a coleta quanto a tentativa de uma

organizagdo narrativa.( HUTCHEON, 1991:152).

A partir disso, o detalhe, que antes ndo tinha valor ou servia para dar autenticidade ao
relato, agora passa ter um valor subversivo. Os pequenos fatos ndo narrados ou deixados de
lado pela “grande historia” passam a ser fundamentais na narrativa, porque por meio deles a
personagem, e muitas vezes o leitor, vao construir sua interpretagdo do real. Nesse sentido, o
romance estd fazendo, junto com o leitor, uma nova historiografia; estdo ambos se
apropriando juntos do “passado”; sdo ambos um pouco historiadores. Além do que, por meio
da estética da recepcdo, o romance esta sendo construido no ato de leitura, enquanto constroi,
junto com o leitor, uma outra narrativa sobre uma narrativa prévia, oficial, que ele, romance,
supde que o leitor ja conhecia. Para isso servem os detalhes, para serem apropriados,
moldados, e para, em seus espagos e lacunas, subverter a historia oficial.

Um outro ponto de destaque na metaficgdo historiografica ¢ o uso de personagens
historicas reais nas obras. O romance historico tradicional trataria a personagem historica real,
um pouco como trata o detalhe, ou seja, melhor seria que nenhuma grande figura histérica
aparecesse, € se aparecesse seria apenas para corroborar a “verdade historica” do relato, para
legitimar a narrativa em sua ligacdo ontoldgica com a histéria. A metaficcdo historiografica
vai agir de maneira diferente. Nao ha restricdes quanto ao “respeito aos dados historicos” das
personagens reais. Elas podem, sim, aparecer ¢ sao também objeto da ficcdo, sdo também
apropriadas. As figuras historicas passam a interagir com outros personagens reais que jamais
encontraram, vao a lugares onde nunca estiveram e interagem com personagens que sao pura
ficcdo. E o que Humberto Eco faz com Bernardo Guy em O nome da rosa; Michael
Cunningham também cria e brinca com sua Virginia Woolf de As Horas. Como um recurso
metaficcional extra, muitas dessas personagens sdo escritores reais de obras consagradas que
o autor da metaficcdo deseja problematizar, discutir. Eles, esses escritores cldssicos, tornam-
se entdo criadores e criaturas, pois sdo quase sempre retratados criando suas principais obras:
Milton em The tree of Knowledge, (FIGES, 1991) Freud de The White Hotel (THOMAS,
1999) ou Virginia Woolf de As horas (CUNNINGHAM, 2002). Em um recurso muito
engenhoso de intertextualidade estabelece-se uma ligacdo imediata entre o romance que se

estd lendo e a obra do autor/personagem, que passa a ser fundamental para o entendimento do
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romance metaficcional em questdo, o que levara o leitor, para uma melhor frui¢do do
romance, a ler a obra do autor/personagem retratado.

Tal recurso serve ainda para questionar mais uma vez as fronteiras entre fic¢ao e
realidade, chamando novamente a atengao para a natureza ficcional e discursiva da historia. A
maioria das personagens reais presentes nesses romances, especialmente os criadores
intelectuais, tem a histéria da criacdo de suas obras envolta em mistérios, ndo se tem muita
certeza sobre como ele/a escreveu a obra. Em cima dessa lacuna, disso que seria um detalhe, a
metaficgdo historiografica nasce; muitas vezes com o objetivo de subverter, de dar voz a
quem ndo teve voz, de mostrar a histdria oficial sobre outro angulo. A idéia ¢ abrir espago
para a pluralidade e desconstruir as narrativas mestras candnicas que, ndo poucas vezes,
serviram como instrumento de opressao. Por isso, escrevem a penelopiada, dando a visao de
Penélope sobre a Odisséia, (ATWOQOD, 2005) e também re-escrevem Robinson Crusoé na
oOtica de Sexta-Feira ( COETZEE: 1986).

Assim faz Michelle Roberts. Filha das idéias feministas, ela vai buscar nas teorias pos-
modernas da historia e na metaficcdo historiografica um caminho para re-escrever a historia
de Maria Madalena, de Jesus e de todo o movimento cristdo. Ao revisitar a metanarrativa mais
importante do ocidente, pde-se em discussdo os alicerces ideologicos que nos moldaram. Boa
¢ a casa construida sobre a pedra (Pedro), mas ela nos mostra que talvez essa pedra ndo seja
assim tao so6lida. Para melhor entendermos as questdes levantadas por Roberts, talvez seja util
falar um pouco sobre o papel das mulheres no inicio do cristianismo, ¢ o que sera feito no

proximo capitulo.
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Capitulo II: Mulheres no inicio do cristianismo: protagonismo e
apagamento.
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Uma mulher parte o pdo celebrando a eucaristia. Pelas roupas e cortes de cabelos, presume-se que a maior parte

dos participantes seja de mulheres. (Figura 1). Inicio do século III, capela grega das catacumbas de Santa

Priscila, Roma. Fonte: TORJESEN, 1995 e http://www.womenpriests.org/gallery acesso em 16/01/2007

“Nao ha mais judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher; pois todos vds sois
um s6 em Jesus Cristo” (Galatas 3,27-28 in Biblia sagrada, tradugdo oficial da CNBB,
2002.)"

Esta radical afirmagdo de Sao Paulo aos gélatas ¢ uma das pedras angulares do
pensamento cristdo, ou a0 menos assim se pensa. Serd que ndo havia mesmo diferenga entre

os primeiros cristdos? Até que ponto ndo se criou um imagindrio idilico quanto a essas

"2 Todas as citagdes biblicas presentes nesta dissertagdo foram retiradas dessa fonte.
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comunidades? Alguns diriam mesmo edénico, uma idade de ouro. Somos remetidos a um
mito fundador no qual tudo sempre comeca bem e é necessdria uma explicacdo para o
posterior desconserto do mundo. Uma metanarrativa, ainda presente na pds-modernidade
questionadora, importante para o pensamento igualitirio ocidental, ao menos desde o
[luminismo. Quando um movimento, herético ou ndo, queria devolver a “autenticidade” ao
cristianismo, especialmente na Idade Média, ou quando se fala, ainda hoje, de um cristianismo
“radical”, ¢ deles que se fala; desses cristdos, que nem cristdos se chamavam ainda. Eram
caridosos, abnegados, resolutos, probos, admirados mesmo por seus perseguidores. Mais uma
vez, cabe a pergunta: até que ponto? Poderiamos considera-los Cidaddos do céu, proto-
comunistas, proto-anarquistas, proto-hippies? Talvez sejam proto-tipos, criagdes das
sucessivas geragoes que os moldaram como argila no imaginario coletivo, uma das inimeras
redes que formam as representacdes sociais; frutos da linguagem do que disseram deles, do

conjunto de imagens coletivas ou, em outras palavras, “imaginario social”:

Imaginagdo é... por em imagem .... E a mesma coisa para aquilo que chamo imaginario
social... A linguagem ¢ uma criagdo do coletivo andnimo, é o imaginario instituinte, o imaginario
social. Uma dimensdo imagindria ¢ o que permite que em toda linguagem existam ndo somente
provérbios, poemas ou expressoes metaforicas indefinidas, mas que, sobretudo, a linguagem possa

veicular as expressdes imagindrias sociais: Tabu, Totem, Deus, Nac¢do. Vocés alguma vez viram a

nagdo brasileira? (CASTORIADIS, s/d: 92)

Ou seja, o imaginario social € composto por conceitos, visdes estabelecidas
socialmente. Ele nao pertence a nenhum individuo, mas influencia e conforma a visdao de
mundo de todos eles. Seu poder e sua continuidade se ddo por meio da linguagem. E por ela
que sdo criadas as significagdes imaginarias, ou representagdes sociais. Longe de serem um
construto meramente lingiiistico e incorporeo, as conseqiiéncias destas representagdes sao
fisicas, reais, prendem e libertam, expulsam de casa, criam e dividem espagos de poder, batem
em criangas, queimam mendigos, espancam mulheres e discriminam negros.

Sobre representagdes sociais diz Denise Jodelet:
Com as representagdes sociais tratamos de fendmenos observaveis... Realidades mentais... Elas
circulam nos discursos, sdo trazidas pelas palavras e veiculadas em mensagens e imagens
midiaticas. Cristalizadas em condutas e em organizagdes materiais e espaciais... Produto e

processo de uma atividade de apropriagdo da realidade exterior ao pensamento (JODELET, 2001:
20)

As palavras e os discursos sdo, portanto, o locus vivendi das representacdes sociais.

Ali podemos encontrd-las e analisa-las. Jodelet diz ainda que “n3o ha representacdo sem
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objeto” (JODELET, 2001:21), pode-se desenvolver esta idéia dizendo que a representacao
tende a tomar o lugar do objeto, substitui-lo. Donde se conclui que uma das principais fungdes
da representacdo social ¢ apagar-se enquanto tal, tornar-se invisivel, imperceptivel,
naturalizar-se. Nas palavras de Castoriadis: “Essas significagdes imaginarias (representagoes
sociais)... S30 as Unicas legitimas na sociedade. Em geral, a condi¢@o de sua legitimidade ndo
se coloca” (CASTORIADIS, S/D: 94)

Essa legitimagdo ¢ o que se chama naturalizagdo. Compreendendo naturalizagdo como
uma representagao que alcangou seu objetivo, ou seja, estd sedimentada no imagindrio social,
a tal ponto que nem ¢ percebida. Um exemplo disso sdo as representagdes sociais de
Homem/Mulher, Mae, Esposa, etc. Papéis ja dados, mascaras abrangentes que oprimem e
apagam as diversidades. Estas representagdes se fortalecem, reproduzem e sedimentam
através de mecanismos de reiteracdo. Discursos, praticas e instituigdes que reafirmam a
representacdo sob varios meios, chamados por Teresa de Lauretis de tecnologias de
construcdo. Se a representagdo refor¢ada esta ligada aos papeis de género, sdo tecnologias de
construcdo de género” (LAURETIS, 1994: 44). Com base nesses conceitos, parece existir
uma naturalizacdo quanto ao cristianismo dos primeiros dias, quase um senso-comum. E ¢
isto que este capitulo pretende questionar, utilizando como ferramentas analiticas, conforme
mencionado no capitulo anterior, a teoria da historia, o pensamento feminista e algumas
contribui¢des da andlise do discurso.

A grande matriz de sentido que sustenta a representagdo social sobre o inicio do
cristianismo ¢ a idéia de igualdade, conforme podemos perceber pelos evangelhos canonicos:
“Jesus sentou-se, chamou os doze e lhes disse:* se alguém quiser ser o primeiro, seja o tltimo
de todos, aquele que serve a todos” (Marcos 9,35); “ o senhor mostrou a forca de seu brago,
dispersou os que tem planos orgulhosos no coragdo, derrubou os poderosos de seus tronos e
exaltou os humildes”(Lucasl, 51-52); “ Pois todo aquele que se exalta sera humilhado e todo
aquele que se humilha sera exaltado” (Lucas 17, 14). Esses sdo apenas alguns exemplos que
enfatizam a idéia de que as rigidas estruturas sociais daquela época eram, no ensinamento de

Jesus, contrarias a vontade de Deus. Nas cartas de Sdo Paulo o ensinamento ¢ o mesmo:

Como o corpo ¢ um, embora tenha muitos membros, € como todos os membros do corpo,
embora sejam muitos, formam um s6 corpo, assim também acontece com Cristo. De fato, todos
noés, Judeus ou Gregos, escravos ou livres, homens ou mulheres, fomos batizados num so6 espirito,

para formarmos um s6 corpo ¢ todos nos bebemos de um unico espirito.
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(1 Corintios 12, 12-13)

Sdo muitas as passagens em que Paulo ressalta a igualdade de todos dentro da
comunidade aos olhos de Deus. Mas talvez as passagens biblicas que mais contribuiram para
uma visao idealizada dos primordios do cristianismo foram alguns trechos dos atos dos

apostolos, de Lucas:

Eles eram perseverantes em ouvir o ensinamento dos apdstolos, na comunhéo fraterna, na
fragdo do pao e na oragdo... Todos os que abracavam a fé viviam unidos e possuiam tudo em
comum; vendiam suas propriedades e seus bens e repartiam o dinheiro entre todos conforme a
necessidade de cada um. (Atos 2, 42-46)

A multidao dos fiéis era um s6 coragdo e uma s6 alma. Ninguém considerava suas as
coisas que possuia, mas tudo entre eles era posto em comum... Entre eles ninguém passava
necessidade, pois aqueles que possuiam terras ou casas as vendiam, traziam o dinheiro e o
depositavam aos pés dos apostolos. Depois era distribuido conforme a necessidade de cada um

(Atos 4, 32-35)

Mais adiante, Lucas prossegue e¢ diz que um casal, Ananias e sua esposa, mentiram
sobre o dinheiro que tinham, ndo queriam partilhar. E Deus os fulmina, matando-os
instantaneamente, como castigo e exemplo (Atos 5, 1-11). Este caso, dito por Lucas como
exemplum, mostra como era séria para os primeiros cristdos a questdo da partilha e da

igualdade. Da partilha do dinheiro, talvez, mas, e a igualdade?

A imagem que recebemos dos primeiros cristdos ¢ a de uma uniao inquebrantavel e de
uma igualdade celeste, mas representagdes sdo discursos, € como tal, podem ser analisados.
Todo discurso ¢ composto de interdiscursos e se abre para a polissemia, o que ¢ natural dada a
natureza incompleta e relacional da linguagem; assim, em toda fala outras vozes podem ser
percebidas. No caso dos primeiros cristdos, o excesso de énfase que davam a sua suposta
igualdade, nos faz suspeitar das palavras de Lucas. Mas ha outras vozes polissémicas, outros
textos, que podem nos fornecer mais pistas sobre essa época do cristianismo, especialmente
sobre o que aconteceu com as mulheres, dentro do movimento. Se todos eram iguais, por que
as mulheres nao podiam celebrar a eucaristia? Sobre a exclusdo das mulheres e,
especialmente, a proibicdo de que elas fossem sacerdotizas, vejamos o que diz, no século IV,

um dos maiores tedlogos do cristianismo:

Nao permitimos que as mulheres exer¢am o oficio do ensino nas igrejas...para nos, o proprio

mestre e senhor, Jesus, s6 nos enviou os doze para ensinar 0os povos € 0s gentios, mas nunca
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enviou mulheres, embora estas ndo faltassem....E se ndo permitimos que as mulheres pregassem,
por que alguém deseja ir contra a natureza e permitir-lhes fazer o servigo sacerdotal? Pois fazer
das mulheres sacerdotisas ¢ um erro da impiedade paga. Entdo, se fosse permitido que as mulheres
batizassem, o senhor teria sido batizado por sua mae, ¢ ndo por Jodo. (JERONIMO, SAO,

1994:143)

Em seguida, leiamos Santo Irineu de Lyon, da mesma época: “espera-se que a
insoléncia louca das mulheres que ousarem querer ensinar, ndo va tao longe a ponto de
reivindicarem o direito de batizar também” ( 2003:45) Estes dois trechos, que sdo apenas uma
pequena amostra do que o clero daquela época dizia sobre as mulheres, fornecem bom
material de andlise; vejamos apenas algumas matrizes discursivas mais evidentes: 1-A
exclusao das mulheres ¢ de origem divina; 2- A tradigdo apostdlica diz que s6 a homens foi
dado o sacerdocio; 3- ndo bastasse o dogma e a tradicdo, a propria natureza diz que as
mulheres sdo indignas do sacerdocio.

Uma reflexdo rapida ja nos aponta: o carater dogmatico e arbitrario do interdito; a
manipulagdo da histéria e a negacao da existéncia de mulheres-sacerdotes em qualquer ponto
da trajetoria do cristianismo; o discurso de naturalizacdo do interdito: €, foi e sempre sera
assim, algo cujos motivos seriam pretensamente inquestiondveis porque estdo dentro do
quadro do “natural”. Além, também, da ligacdo do sacerdocio das mulheres a um “outro”
perturbador, do qual o cristianismo quer se diferenciar a todo custo: “a impiedade pagd”.
Pensando no subentendido, que estd no dominio do ndo dito', seria interessante lembrar que
estas palavras foram pronunciadas em um momento em que o cristianismo estava em forte
ritmo de estatizacdo, sendo transformado em religido oficial do império, oficialmente tentando
se desvencilhar e, internamente, assimilando muita coisa das religides politeistas. Esta relacdo
problematica, de afastamento e aproximagao com o “paganismo” tem muito a dizer sobre o
desenvolvimento da religidio cristd. E interessante também lembrar que um dos
interdiscursos/matrizes discursivas mais comuns em textos eclesiasticos dessa época sobre
mulheres ¢ o que as une a natureza, e agora, ¢ esta mesma natureza/imanéncia/corpo que as

impede de serem sacerdotes.

'* Ao contrario do pressuposto, o subentendido nio se encontra no texto, mas “no contexto, nio pode ser
asseverado como necessariamente ligado ao dito” ORLANDI, 2002: 82. O nao-dito, porém é uma “iminéncia de
sentido...da os contornos do dito, significativamente” Id, Ibid : 83.
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(Figura 2) Uma mulher com véu reza com as maos levantadas, século III, cubiculum de Velatia,

catacumbas de santa Priscila, Roma. Fonte: TORJESEN, 1995 e http://www.womenpriests.org/gallery acesso em

12/01/2007

A fala de Santo Irineu, abre-nos um “possivel” na historia dos historiadores. Ele fala
da “insoléncia louca” das mulheres que querem ensinar, € teme que elas cheguem ao absurdo
de querer ministrar o batismo. J& Sdo Jeronimo proibe expressamente essa pratica. Ora, o que
isto nos diz? Que, contra a vontade deles, elas eram muito atuantes e faziam todas essas coisas
que eles proibiam, sendo ndo haveria por que proibir. O apagamento das mulheres da historia
oficial, tantas vezes denunciado pelas feministas, mostra-se, portanto, deliberado e arbitrario.

Ha nas catacumbas de santa Priscila, em Roma, uma imagem (fig 2) de mulher orante,
com as maos elevadas e usando uma estola sacerdotal; ela € identificada como “Theodora
Episcopa”, feminino latino de episcopus (bispo). Tratando esta imagem como

“monumento”’

, encontramos nela um traco elucidativo, um detalhe aparentemente pequeno:
a letra “a” de “episcopa” esta raspada e danificada (TORJESEN, 1995: 10), indicando que
alguém tentou, ao menos € possivel supor, livrar-se do inconveniente de ter uma mulher bispa.
Isto nos abre a possibilidade para descortinar a tentativa de apagamento de outras Theodoras,
cujo nimero exato ndo podemos dizer, mas cuja existéncia foi quase certa. Ha outros indicios,

pinturas e epitafios. Na ilha Grega de Thera uma mulher, Epiktas, ¢ chamada de presbitera

15 . A . . . . . ~ . .

“Indicio portador de suas referéncias e valores inscritos nas diversas dimensdes do social... um acontecimento
discursivo, no qual as varias leituras admissiveis sobre a fonte nos apontam para uma historia possivel dos
indicios e ndo uma historia impossivel das evidencias.” (SANT ANA , S/D: 02).
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(TORJENSEN, 1995:10). Nas mesmas catacumbas de Santa Priscilla, ha um afresco, do
inicio do século III, (figura 1 -TORJENSEN 1995:10) representando uma celebracao
eucaristica. No centro da cena estd uma mulher, partindo o pao e presidindo a reunido; pelas
roupas e cabelos percebe-se que a maioria dos participantes sao mulheres. Em outro afresco
retratando uma celebra¢do eucaristica, encontrado nas catacumbas de S3do Pedro e Sao
Marcelino, de data incerta, vemos uma mulher segurando o calice no alto e passando o pao, o
que leva a crer que ela esteja presidindo o ritual. O que chama a atencdo, entretanto, ¢ o olhar
de espanto langado pelo homem que recebe o pao da mulher; uma interpretagcdo possivel ¢ a
de que ele estd surpreso com ela. Por qué? Talvez porque ela esteja presidindo. Tomemos esta
possibilidade, j& que o indicio aponta muitas vozes, ela ilustra bem o processo de entrada,
lideranga, exclusdo e apagamento das mulheres no inicio da igreja crista.

O papel de destaque das mulheres no cristianismo primitivo comegou com 0 proprio
Jesus. Elas o acompanhavam para todos os lados, davam-lhe suporte financeiro, foram as
mais fiéis a ele quando os outros desertaram; os quatro evangelhos afirmam com uma
unanimidade rara que uma mulher, Maria Madalena, foi a primeira testemunha e encarregada
de dar a noticia do fato mais importante, fundador e constitutivo do novo movimento: a
ressurrei¢do'®. O movimento de Cristo foi atacado por ser um movimento de mulheres e
escravos e os cristdos nao negaram isto, mas disseram, citando Sao Paulo, que na fraqueza dos
homens esta a forga de Deus. Nas palavras do te6logo Barth D. Ehrman “As cartas paulinas
do novo testamento apresentam claros indicios de que as mulheres desempenhavam um papel
proeminente nas comunidades cristds emergentes, desde os tempos primitivos” (2006:190).
Ao examinarmos a carta aos romanos, Paulo manda recomendagdes e lembrangas a varios
membros da congregacdo, entre eles varias mulheres: Prisca, Maria, Trifena, Trifosa e
Pérside, Julia e outras duas mulheres: Febe, chamada de diaconisa e encarregada de levar a
carta de Paulo até Roma, e um homem chamado Junias a quem ele chama de “eminente entre
os apostolos”. Ha algumas tradugdes tendenciosas com relagdo a estas pessoas: Primeiramente
Febe ¢ chamada, no original, de presbitera e o copista,17 ou o tradutor, escolheu diaconisa, o
que ja ¢ muito suspeito, mas o pior vem com Junias, que na verdade ¢ Junia, ou seja, ¢ uma
mulher. O problema maior ¢ porque o proprio Paulo, em uma das poucas cartas cuja autoria

lhe ¢ certa, chama uma mulher de “eminente entre os apostolos” (Rom 16-7). Ora, um dos

' Apenas quatro cenas da vida de Cristo podem ser encontradas em todos os evangelistas, essa ¢ uma delas
Marcos 15,40-51, 7,24-30; 15,40-41; 16,1-8; Lucas 8,1-3;23, 55-24,10; Mateus 27,55;28 ,1-10;Jodo 20,1-2; 4,1-
42.

'7 Para maiores detalhes sobre alteracdes, tendenciosas ou nio, feitas pelos copistas aos manuscritos do novo
testamento ver EHRMAN, 2006.
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principais argumentos de que mulheres ndo podem ser sacerdotes ¢ porque, dizem, Cristo ndo
escolheu nenhuma delas como apoéstola. Esta afirmagdo de Sdo Paulo pde tudo por terra, e €
ainda mais importante porque ¢ a Unica vez em todo o novo testamento candnico que uma
mulher ¢ chamada diretamente de “apdstola”. A conclusdo mais logica a partir dai € que: “o
grupo apostolico era, evidentemente, maior que a lista dos doze homens com os quais a
maioria das pessoas tem familiaridade”(EHRMAN, 2006:192) Isto abria a possibilidade nao
sO para uma re-inserc¢ao oficial das mulheres no sacerdécio, mas permitia uma discussao mais
ampla sobre quem eram estes outros apdstolos e o que teriam feito ou deixado, ou seja, todo o
canone do novo testamento, duramente cristalizado ao longo de séculos de debates teologicos,
a custa de crimes e silenciamentos, tudo isto podia ruir por causa de uma unica mulher, em
uma unica frase, corriqueira, de Paulo. O que foi feito entdao? Uma das varias alteracdes
textuais ideologicamente motivadas no novo testamento, Junia passou a ser chamada Junias,
um homem (Conf EHRMAN, 2006:192). “Apostolos eminentes”, algumas biblias ainda
levam esta tradugdo. Outros copistas tornam o texto ambiguo, segundo Bart D Ehrman; ao
invés de “saudai Andronico e Junia, meus parentes e companheiros de prisdo, eminentes
apostolos.” alguns manuscritos registram: “Saudai Andrénico e Jinia, meus parentes, saudai
também meus companheiros de prisdo, eminentes apdstolos”.(2006:193) Vale lembrar que
Junia era um nome feminino bastante comum no império naqueles dias e 0 nome masculino
Junias so foi encontrado nas adulteragdes desta carta. Outro texto que foi muito usado para
justificar a exclusao das mulheres do papel de lideranga nas igrejas, foi a 1? carta de Sao Paulo

a Timoteo 2,11-15:

A mulher deve guardar siléncio com toda a submissdo. Ndo permito & mulher ensinar ou ter
autoridade sobre um homem. Que ela se mantenha em siléncio. Com efeito, Addo foi formado
primeiro; depois Eva. E Addo ndo foi o seduzido, mas a mulher que, seduzida, caiu na

transgressdo. Todavia, ela sera salva por sua maternidade, contanto que persevere na fé, no amor e

na santidade, com modéstia.

Esses versiculos sdo apropriados para uma andlise discursiva. “Siléncio com toda a
submissdo”, Isso traz a tona o sistema de honra do mediterrdneo conforme explicado por
Karen Jo Torjensen (TORJENSEN, 1995): para as mulheres castidade, obediéncia e siléncio.

O calar-se ndo era somente ndo falar, era ndo se meter no publico que ¢ espaco masculino (no
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sistema publico/privado de género)'®; era no ter acesso ao foro ou ao altar que sio lugares de
poder e de fala. Em seguida vem o “ndo permito”; o autor usa de sua autoridade, que se cré vir
da continuidade apostdlica, e se acha no poder de fazer tal proibicdo. Logo apds aparece a
citagdo da figura de Eva, origem de todo o mal, outra matriz discursiva nas falas cristas
oficiais desse periodo relativas as mulheres, repetida a exaustao por dois milénios.

Alguns grupos heréticos louvavam a figura de Eva, porque foi a primeira a comer do
fruto da sabedoria; os gnosticos a admiravam porque teve coragem de enfrentar a ordem do
Demiurgo tirano. Isso sem falar em Lilith, sujeito excéntrico'® do folclore judaico, que, posta
a margem, toma uma posi¢do critica de resisténcia e questiona o poder central que a
marginalizou. Logo apds a maldi¢ao de Eva, vem a salva¢do, ndo por Cristo, como seria de se
esperar, mas pela sua funcdo natural, desejada e permitida, a maternidade,” fim unico da
mulher, reduzida a natureza/imanéncia/corpo. Por fim, a modéstia, o golpe final de submissao
e apagamento, a lei de ouro do codigo do mediterraneo (TORJENSEN, 1995: 138): a honra de
uma mulher ¢ sua vergonha e a vergonha do homem ¢ ter vergonha. Vergonha para uma
mulher tem, obviamente, conotagdes sexuais, dai a fixacdo, do mesmo Sao Paulo, com o uso
do véu por parte das mulheres (I cor 2,1-16), pois o uso do véu significava que ela aceitava
sua condicao de posse de alguém, marcava que ela tinha marido, vivo ou morto, impedia os
outros de terem pensamentos luxuriosos com a exposi¢ao de seus cabelos. Essa peca de
vestimenta era importante para os papéis de género, desempenhados nas esferas publica e
privada. E preciso lembrar que os dois espacos estdo imbricados e tanto o binarismo quanto as
separacdes sdo artificiais, sabe-se que uma das maiores lutas das feministas foi para politizar o
privado, para dar visibilidade ao espaco doméstico: “O pessoal ¢ politico”, sempre foi uma
das principais bandeiras do movimento. O véu, naquele contexto, servia para a mulher saber
que, mesmo temporariamente no espago publico, ali ndo era seu lugar; se ela usava o pano
sobre a cabeca, mostrava aceitar isso. Até porque se uma mulher tentasse abertamente entrar
no espaco publico, podia ser chamada de mulher publica e do publico, com conotagdes
sexuais. Cristina Stevens, ao falar da apropriagdo da classe das mulheres pela classe dos
homens diz que o patriarcado precisou nao s6 dividir o publico e o privado, mas a mulher de
todos e a mulher de um s6, para garantir também a legitimidade da paternidade para fins de

heranca. (STEVENS, 2007). Estes elementos, rapidamente encontrados nas cinco linhas da

'8 Para maiores detalhes sobre o sistema de espago publico privado de género na antiguidade mediterranea, ver
TORJENSEN, 1995.

19 para maiores detalhes sobre a nogdo de sujeito excéntrico, ver DE LAURETIS, Teresa, 1994.

% Para um estudo mais profundo sobre a visdo feminista, multidisciplinar, da maternidade. Ver: STEVENS,
2007.
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carta acima citada, resumem varias matrizes discursivas misdginas ainda hoje empregadas
pela Igreja Romana para excluir as mulheres das instancias de poder clerical, da dignidade do
sacerdocio. Chegam mesmo a dizer que Cristo “exerceu seu sacerdocio através da

masculinidade de seu corpo”™'

(Declaragdo sobre a admissao de mulheres ao sacerdocio,
Vaticano, 1976) quando convém aos celibatarios, Cristo ¢ um ser assexuado, um homem nao
viril*?; depois quando ndo mais convém, ele se torna viril e ¢ isto que garante seu sacerdocio.
Entre as justificativas ja dadas anteriormente para excluir as mulheres do sacerdocio, estdo
algumas que, hoje, chegam a soar coOmicas. Ja se disse que a costela de Adao era torta e por
isso a natureza (eis a natureza novamente) da mulher era torta, desviada, indigna do sagrado;
ou que femina vinha, etimologicamente, de fides minus, ou seja, de menor fé.

Uma ultima consideragao sobre a carta de Sdo Paulo a Timoéteo: hoje ha um quase
consenso entre os tedlogos de que ele ndo a escreveu, alids, nenhuma das duas; elas foram
provavelmente feitas por um seguidor seu, anos depois de sua morte. (EHRMAN, 2006 :191).
Obviamente, na época em que essas cartas foram escritas, havia uma forte discussdo sobre o
papel das mulheres na igreja; basta observar o evangelho gnostico de Maria Madalena,
descoberto em Nag Hammadi em 1945, em que ela enfrenta a autoridade de Pedro, conforme
analisaremos neste trabalho. O problema, segundo alguns pesquisadores, ¢ que Sdo Paulo foi
ambiguo. Em algumas cartas, defendia a igualdade entre todos, noutras, punha reticéncias e
restri¢des. “Por isso, em algumas igrejas, as mulheres desempenhavam importantes func¢des
de lideranga; em outras, os papé¢is foram diminuidos e as vozes silenciadas” (EHRMAN,
2006:192) Quando ele foi martirizado e especialmente quando a igreja foi se estatizando mais
€ mais, a questao sobre a limitagdo do papel das mulheres foi crescendo.

Karen Jo Torjensen (TORJENSEN, 1995:125) defende que o cristianismo comegou
como uma religido de mistério, seguindo o modelo de varios outros cultos de mistério da
antiguidade (Dionisos, Eleusis, Mithra etc). Com o proselitismo de Sdo Paulo, quis fazer-se
universal, mas ndo podia ocupar o espago publico, porque a religido do publico, espago do
Estado, era o paganismo romano. O cristianismo torna-se entdo religido do privado, os
cristdos reuniam-se em casas, catacumbas e lugares mais reservados. Ora, o espaco do
privado, na divisdo espacial de género no mediterraneo, pertencia as mulheres, logo, elas

foram fundamentais para o novo grupo. Como patronas, fundadoras de comunidades,

*l' Documento oficial do vaticano expedido, ex- cathedra, pela congregagio para a doutrina da fé, também

conhecida, ha ndo muito tempo atras, como tribunal do santo oficio, ou, santa inquisi¢do, cujo ultimo presidente
foi o entdo cardeal Joseph Ratsinger, atual Bento XVI, apelidado nos corredores vaticanos de papa panzer ou
papa prada.

2 Para maiores detalhes sobre a dessexualizagio de Cristo por parte dos tedlogos celibatarios, ver
HEINEMANN, 1996
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diaconisas, presbiteras, apostolas, profetizas e até escritoras de evangelhos. Nenhuma figura
ilustra tao bem esse papel ativo e fundador das mulheres quanto Maria Madalena, chamada de
apostola dos apostolos pela propria Sé de Pedro.

No entanto, a medida que a igreja foi se estatizando, tornando-se publica, o discurso
oficial com relagdo as mulheres foi se tornando cada vez mais excludente e miségino. Elas
foram muito tteis no inicio, mas agora ndo mais; que voltassem, entdo, ao /dcus pagio a elas
destinado. E interessante como neste ponto a mensagem igualitiria dos primeiros dias,
extremamente util para converté-las e utilizar sua forga de trabalho, esvaziou-se. Os cristaos,
sempre tdo preocupados, ao menos oficialmente, em ndo imitar em nada “as impiedades
pagds”, no caso das mulheres, herdaram, sem grandes alteragdes, a misoginia das trés fontes
em que mais beberam: o helenismo, o judaismo e as culturas romanas/romanizadas, que
compunham o quadro geral do imaginario mediterraneo. (TORJENSEN, 1995:165). Tudo
colaborando para dar apoio ideoldgico a apropriacdo da classe das mulheres pela classe dos
homens, a apropriagdo material do trabalho, do tempo e dos corpos das mulheres, bem como
de seus frutos (leite, filhos etc), s6 poderia ser possivel com o aval ideoldgico das
representacoes sociais sobre as mulheres (a virgem, a santa, a puta, a esposa, a mae, a filha,
etc) e o codigo de “honra” criado para elas: siléncio, castidade e obediéncia.

Segundo Collete Guillaumin (1978:15), a apropriacdo material da classe das mulheres
pela classe dos homens se d4 por meio da apropriagdo do tempo, dos produtos do corpo e da
obrigacao sexual. No caso do cristianismo, ¢ inegéavel o auxilio que ele recebeu das mulheres
para se manter ¢ mesmo para chegar ao poder. Para lembrarmos de apenas um caso, foi
através da conversdo da mae de Constantino, Teoddsia, que o filho imperador veio a se
“converter”. Isto se enquadra na apropriagdo do trabalho e do tempo das mulheres, grandes
colaboradoras dos principais passos do cristianismo desde os dias de seu fundador. A
historiografia cristd oficial, entretanto, minimiza este fato, numa tentativa de invisibilizar, ou
diminuir, o trabalho feminino. No caso especifico de Constantino, ressalta—se, oficialmente,
uma possivel intervencao divina, através do sonho profético que ele teria tido com o sinal da
cruz (in hoc signus vincet). De todo modo, o apagamento das mulheres da historia do
cristianismo primitivo, comprova a apropriacdo da classe das mulheres pela classe dos
homens e mais ainda a naturalizacdo da exclusdo, permitindo seu perpetuamento, claramente
visivel, por exemplo, na negacdo do sacerdocio as mulheres.

Toda essa rede de representagdes e conseqiientes instituicdes misdginas esta costurada
no imaginario social patriarcal e falologocéntrico, que cria universais aprisionantes na forma

de modelos a seguir; impondo esséncias aos sujeitos e abafando as diversidades. Este sujeito,
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dito cartesiano/iluminista, porém com raizes greco-romano-cristas, sofreu sérios ataques e nao
mais se sustenta ontologicamente. Segundo Stuart Hall (2005: 34-46) essa forma de
identidade sofreu trés ataques importantes:

1-A teoria marxista, pois dizia que os sujeitos s6 atuavam na historia com papéis ja
dados, havendo, portanto, um limite para suas acdes;

2- Freud e a psicandlise, com o inconsciente e o enfraquecimento da mente racional;

3- O estruturalismo de Saussure, Levi-strauss e outros que desembocou nos poés-
modernismos e nos filésofos da diferenca da segunda metade do século XX.

Entretanto, mesmo que a digam morta, Inés ainda é rainha. A mente falologocéntrica
ainda ¢ presidente das companhias, delegada, juiza, cientista e papa. Ela vem sendo
combatida, mas ainda continua universalizando o referencial e totalizando o contingente. Ela
ainda espanca mulheres, mutila suas genitalias e as impede de serem sacerdotisas. E um
buraco negro autoritdrio desejando engolir todas as explosdes de supernova que sdo as
diversidades. Este rei estd nu, hd muito tempo, mas continua desfilando pelas ruas com um
manto de imaginario e um séquito de sexistas. Algumas poucas crian¢as na multidao apontam
e denunciam sua nudez. Sdo profetas, e ndo importa se tentam cala-las, pois se elas calarem,

as pedras falardo( Lc 19:40).
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Capitulo III: Os gnosticos e o evangelho de Maria Madalena.

Em Dezembro de 1945, um camponés egipcio chamado Muhammad-Ali Al-Samman,
saiu com seus irmados para procurar fertilizantes para sua plantagdo. Depois de andarem um
pouco, encontraram uma terra boa para este fim, perto do vilarejo mintsculo de Nagi-
Hammadi. Comegaram a cavar e, de repente, encontraram a boca de um grande vaso de
ceramica vermelha; continuaram cavando e viram que o vaso tinha mais de um metro de
altura. Inicialmente Muhammad ndo soube o que fazer, pensou que talvez ali houvesse ouro e
quis quebrar o vaso, mas ficou com medo de que houvesse dentro um Djin (um génio do mal).
Por fim, sua ganancia venceu seu medo e, com uma picareta, ele quebrou o vaso.
Imediatamente espalharam-se pelo chao mais de trinta volumes de papiro encadernados em
pele de carneiro. Muhammad ficou desapontado, quis deixar os livros 14, mas levou-os para
casa. Como nao sabia ler, ndo tinha idéia do que se tratava, jogou os papiros em cima da palha
que era usada no fogdo a lenha; sua mae, Umm-Ahmad, disse depois que utilizou muitas
daquelas folhas para acender o fogo. Muhammad e os irmaos foram logo em seguida presos
por assassinato, pois seu pai havia sido morto recentemente e eles o vingaram matando o
assassino. Na cadeia, eles comentaram sobre os livros. Comegava entdo uma das maiores
corridas da arqueologia moderna; o governo egipcio, fundagdes internacionais de pesquisa e
traficantes do mercado negro travaram uma longa batalha pelos codices. Até que a Fundagao
Jung, de Zurique, e o governo egipcio, por meio do museu copta do Cairo, conseguiram reunir
todos os volumes restantes. Depois disso, um grupo internacional de estudiosos foi
selecionado para fazer a traducdo dos textos; finalmente, em 1978, o trabalho foi concluido e
publicado com o titulo : The Nag-Hammadi Lybrary (a biblioteca de Nag-Hammadi).
(PAGELS, 2006: VI-VIII) Um ano depois, um dos tradutores, Elaine Pagels, publicou um
estudo basilar sobre o movimento e os textos gnosticos: Os evangelhos gnosticos. Estas duas
obras sao fundadoras dos estudos académicos modernos sobre o gnosticismo e serdo uma
importante fonte para as discussoes aqui desenvolvidas.

Apesar de Muhammad e sua mae explicarem que muitas paginas foram queimadas ou
rasgadas, o que chegou até nos ¢ sem duvida impressionante: sdo mais de 52 textos. 4
biblioteca de Nag-Hammadi, modo como se convencionou chamar o conjunto dos codices,
data de circa 350 d.c.; no entanto, nenhum dos manuscritos ¢ original, sdo todos traducdes

cujos originais ja existiam hd, estima-se, pelo menos 200 anos. Os cddices estdo escritos em
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copta®, mas os originais foram provavelmente escritos em grego koiné>* por volta do ano 150
D.C. A datagdo das tradugdes de Nag-Hammadi ndo gera muita polémica, no entanto a dos
originais ¢ muito controversa. Ninguém os poe depois do século II, mas muitos estudiosos,
como o professor Helmut Koester (THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978:117) e Elaine
Pagels sugerem que eles talvez datem da segunda metade do século I: ““ tdo antigos, ou mais,
que os evangelhos de Marcos, Lucas,Mateus e Jodo” (PAGELS, 2006:XVII).

Sabe-se que os evangelhos candnicos foram escritos num periodo compreendido entre
70 e 110 D.C. Nao havia entre eles um desejo de coeréncia € muito menos se pensava em
criar um texto s, unificado para todos os cristdos. Escrevia-se por necessidades particulares e
improvisadamente dentro das limita¢gdes de cada comunidade. Vale lembrar que a taxa de
analfabetismo em Roma, para pegar como exemplo apenas a capital do império, variava entre
85 e 90%, estimam os historiadores.(EHRMAN, 2006:21) Nestas condigdes, ¢ dada a
premissa de que o cristianismo em seus primeiros dias ¢ um movimento da plebe, das classes
mais baixas, como confiar no que foi escrito? Eles sabiam escrever? Poder-se-ia dizer que o
judaismo sempre pregou a alfabetizagdo, pois era uma religido baseada em um livro e os
homens tinham de ler na sinagoga. Na verdade, as taxas de analfabetismo, ¢ a conseqiiente
exclusdo da leitura dos textos, eram igualmente grandes, dai a necessidade das leituras
publicas por parte dos poucos que podiam realiz-la. Havia no inicio do movimento cristao,
na fase pré-paulina, pessoas medianamente esclarecidas, como Mateus e Nicodemos, mas
como cobrador de impostos, Mateus sé precisava saber contar. Ja do sacerdote Nicodemos, se
algo ele escreveu, nada temos, pois ndo chegou até ndés nenhum relato a ele atribuido.

Muitos entdo usavam o servigo de escribas que atuavam como “secretarios”, com bem
menos fidelidade textual que as (os) secretarias (os) modernos teriam. Quando, mais tarde,
alguns textos tém de ser repassados a outras comunidades, entra em cena um dos personagens
mais problematicos: o copista. Vale lembrar que nenhum dos manuscritos evangélicos que
temos sdo originais, sdo todos copias, algumas bem posteriores ao possivel original. O que
isso tudo tem a ver com os gnosticos? Isto € muito importante para os gndsticos porque €
neste momento que comecgam a nascer as tradi¢des paulina e petrina que depois se uniriam em

Roma para gerar o que chamamos de ortodoxia. E ¢ exatamente esta ortodoxia que ird, em

¥ Lingua muito falada por todo o Egito durante a antiguidade tardia e ainda hoje utilizada na liturgia dos cristdos
de Sdo Marcos, também chamados coptas, e por populagdes locais.

** O grego koiné era a lingua franca da antiguidade tardia, a modalidade de grego equivalente ao latim vulgar. O
koiné era diferente do grego classico e aristocratico de Platdo e Aristoteles. Era chamado de lingua do povo,
demotico, e foi a base para o grego moderno. Nas terras do império romano o latim era bem menos falado do que
se poderia esperar. O povo sabia mais koiné que latim e nessa lingua foram escritos trés dos quatro evangelhos
oficiais, exceto Mateus. Quando Sdo Paulo escreve para os cristdos de Roma ele o faz em koiné, prova de que
mesmo na capital do império o grego era a lingua de comunicag¢ao. Conf EHRMAN, 2006: 35.
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nome da unidade da cristandade, abafar varios cristianismos nascentes, entre eles, o
gnosticismo. Voltando aos copistas, quem eram eles e o que podem ter feito? O copista pagao
mais comum era um escravo, liberto ou nao, semi-alfabetizado, capaz de decifrar os simbolos
graficos, mas raramente com leitura fluente; as nocdes de pontuacao e de separacdo de
palavras ndo existiam, usava-se a scripto continua , isso quer dizer que, na maioria das vezes
TUDOERAESCRITOJUNTOEEMMAIUSCULASSEMNENHUMTIPODEPONTUACAON
EMACENTO. Obviamente, isso gerava sérios problemas ndo s6 de leitura, mas de
interpretagdo e reproducdo. Tomemos por exemplo a frase em inglés GODISNOWHERE , isto
pode ser lido como God is nowhere ( Deus ndo esta em lugar nenhum) ou God is now here
(Deus esta aqui agora). O escravo copista, as vezes, nem sabia do que se tratava o manuscrito
que copiava, € nao se interessava pelo que estava fazendo. Teria acontecido o0 mesmo com os

cristaos? Ougamos o tedlogo Bart Ehrman:

As pessoas que reproduziam os textos por todo o império ndo eram, normalmente, aqueles
que queriam os textos. Os copistas, em geral, reproduziam os textos para outros. Uma das mais
importantes descobertas recentes sobre os primeiros copistas cristdos, por outro lado, é que com
eles se dava exatamente o contrario. Depreende-se que os cristdos que copiavam os textos eram
aqueles que os queriam - isto &, eles copiavam os textos ou para uso pessoal e/ou comunitario ou o

faziam para beneficio de outros... Em suma, eram simplesmente pessoas minimamente letradas da

comunidade cristd que podiam fazer copias e queriam fazé-las. (EHRMAN, 2006: 60).

Poderiam estes copistas ter alterado o texto, ndo simplesmente por ndo saberem
escrever,” mas por questdes pessoais e doutrinarias? A resposta é sim. Deve-se lembrar que,
embora a maioria dos escribas fosse minimamente letrada, ndo se deve generalizar; havia
alguns que escreviam e liam bem, e o0 movimento de Cristo, possuia, em suas origens, alguns
membros altamente intelectualizados, como Paulo e Lucas, o primeiro era doutor da lei
judaica e o segundo era grego e médico, e eles ndo eram os Unicos. Com relagdo a a¢do dos
copistas sobre os escritos cristdos da época, vejamos o que diz Origenes, padre do século III e
um dos maiores tedlogos do inicio do cristianismo: “As diferencas entre os textos se tornaram
gritantes, ou pela negligéncia de algum copista ou pela audéacia perversa de outros; ou eles
descuidam de verificar o que transcreveram, ou no processo de verificacdo, acrescentam ou

apagam trechos como mais lhes agrade.” (ORIGENES, 2004:47) A quantidade de textos

* O niimero de erros de grafia e gramaticais cometidos pelos escribas era tio grande que irritava alguns leitores
como Plinio, o velho, que dizia que muitas vezes ndo ler uma obra por ndo agiientar o analfabetismo do copista.
(Vide SNODGRASS 1988: 228).
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circulando e 0o medo de alteragdes pelos copistas era tanta que, por volta do ano 110 d.c., o

autor do Apocalipse segundo Jodo diz:

Eu atesto a todo o que ouvir as palavras da profecia deste livro: se alguém lhes fizer
qualquer acréscimo, Deus lhe acrescentara as pragas descritas neste livro. E se alguém tirar

qualquer coisa das palavras do livro dessa profecia, Deus lhe retirard a sua parte da vida e da

cidade santa, descritas neste liviro. (APOCALIPSE 22, 18-19)

O desejo do autor, seja quem for, ¢ o de evitar alteracdes fraudulentas feitas por
copistas ao seu manuscrito. Esta ameaga s6 faria sentido se o copista fosse cristdo; um copista
pagdo, se entendesse o que estava escrito, dificilmente se amedrontaria com estas linhas.

Para esse periodo, dos primeiros textos e escribas, cheio de polémicas, antes do
nascimento da ortodoxia, os estudiosos evitam usar o termo cristianismo, pois ele sé
comecaria a ser utilizado posteriormente; fala-se apenas em movimento de Cristo: um
movimento incrivelmente multi-facetado que se espalhou primeiramente pelas comunidades
judaicas presentes no império romano ao longo de toda a bacia do mediterraneo. Os judeus
normalmente enxergavam o movimento como mais um grupo messianico como tantos que
vieram antes e que viriam depois. Para se ter uma idéia de como este tipo de movimento era
comum e da sua importdncia para a historia judaica, s6 no século I houve mais de trinta
grupos assim, incluindo o de Cristo, alguns com mais, outros com menos seguidores, uns mais
pacificos, outros mais belicosos. O mais importante deles, além do Cristdo, foi o de Bar
Kochba; de tendéncias belicistas, este movimento levou a um levante armado contra os
romanos. A rea¢do romana foi furiosa e culminou em 70 D.C com a destrui¢ao de Jerusalém,
que teve seus campos salgados, e a expulsio dos judeus de sua terra.”® Essa dispersdo foi a
mais longa e a mais cruel da historia hebraica: a segunda didspora (a primeira havia sido o
cativeiro da Babilonia). Os exilados se dividiram em sefarditas®’ e ashkenazitas®, além de
varios grupos menores; a didspora durou quase 2.000 anos e s6 acabou com a criacdo do

estado de Israel em 1948.

%% Para maiores detalhes ver : JOSEFO, Flavio (2004) Historia dos Hebreus , Sdo Paulo, CPAD.

" De sefarad, em hebraico, peninsula ibérica, termo que se refere aos judeus de Portugal e Espanha que tiveram
seu apogeu no tempo do dominio arabe da regido. Foram fundamentais para unificar os reinos peninsulares,
custear e executar as grandes navegagoes e colonizar o novo mundo. Foram as principais vitimas do santo oficio,
a inquisi¢do, que os usou para enriquecer e fortalecer a igreja romana na peninsula.

* De Ashkenazi, em hebraico, Europa central e oriental. Termo que se refere aos judeus que habitaram estas
regides, especialmente as atuais Alemanha, Polonia, Hungria, Roménia, Tchecoslovaquia e Russia. Foram as
principais vitimas do holocausto nazista e os grandes responsaveis pelo movimento sionista, além da criagdo do
novo estado de Israel.
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Se os judeus enxergavam os primeiros cristdos como uma pequena seita messianica, os
romanos e gregos das classes senhoriais, além dos dirigentes dos povos mediterraneos
helenizados e romanizados, tendiam a critica-los abertamente, alguns por razdes morais,
outros porque achavam sua doutrina filosoficamente fraca. As opinides sdo severas:
“Supersti¢do depravada e desregrada (...) esta supersticdo contagiosa, imoral” — (Gaius Plinius
Caecilius Secundus); “Supersti¢do perniciosa” — (Cornélius Técitus); “ Supersticdo nova e
maléfica” — (Suetonius Tranquillus) ( CROSSAN, 2003:45) um pouco depois diz Porfirio :
“os evangelistas eram escritores de ficcdo, ndo observadores nem testemunhas oculares da
vida de Jesus. Cada um dos quatro, em algum ponto contradiz o outro”’(CROSSAN, 2003:45).

Na mesma época, o filosofo Celso escreve:

Eis a palavra de ordem deles: para trds quem tem cultura, quem tem discernimento!
Quantas recomendagdes perversas para nds! Mas se houver algum ignorante, inculto, uma crianca,
que venha!...Jamais se aproximam de uma assembléia de homens prudentes para 14 revelar seus
mistérios. Mas, logo que percebem a presenca de adolescentes, um bando de escravos, um
ajuntamento de idiotas e mulheres incultas para 14 correm a se exibir... Falam muito da arvore da
vida e da tabua da salvagdo, imagino que isto seja porque seu mestre era carpinteiro de profissao e
foi pregado em uma cruz. Fosse ele ferreiro e tivesse sido estrangulado teriamos um ferro do amor

e uma corda da imortalidade. Qualquer idosa a cantar uma cantiga de ninar para fazer dormir uma

criancinha ndo ficaria envergonhada de sussurrar este tipo de conto? (ORIGENES 2004: 52)

O objetivo ¢ ridicularizar os cristdos. Os primeiros criticos, Suetonio, Tacito e Plinio,
eram contemporaneos de Paulo e Pedro, Porfirio e Celso sdo do final do século II. Os
primeiros tendem a mostrar o cristianisSmo nascente como um movimento perigoso, nao raro
“ateu”, especialmente porque ser ateu era nao venerar os deuses romanos, entre eles, claro, o
imperador. Eles tém uma preocupacdo mais social, ttm medo de um levante ou revolta.
Entretanto, o0 movimento cristdo naqueles dias deveria ter poucos seguidores, porque nenhum
dos trés se dignou a escrever mais que algumas palavras sobre ele. J& no tempo de Celso e
Porfirio, a situacdo havia mudado completamente; os cristdos ndo sO estavam mais
organizados como ja possuiam até um perfil sdcio-econdmico de seguidores e incomodavam

tanto que Celso dedicou uma obra inteira para ataca-los.
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Se as elites eram abertamente contrarias ao cristianismo”’, sabemos que com a plebe
se deu o oposto. De inicio o romano ou o romanizado/helenizado comum, tendia a ver o novo
movimento como mais uma religido de mistérios, um culto inicidtico como os de Dionisos ou
de Eleusis, na Grécia e o culto de Mitra, da Pérsia. Eram vistos como um grupo originalmente
fechado, ritualizado e pouco teriam sobrevivido se ndo se tivessem se aberto e adaptado ao
meio em que se encontravam. Mas no que consiste esta adaptacdo? Inicialmente ela consiste
em aceitar que a mensagem que traziam era para todos - isto os tira do gueto judaico.
Também a mensagem de igualdade, que servia para atrair a esmagadora maioria de excluidos
da pax romana, da ordo urbis: Mulheres, estrangeiros, escravos, etc. Mas eles ndo eram os
primeiros a vir com esta mensagem, outros cultos vindos das margens do império também a
tinham semelhante. O que tera sido entdo? O que tinham eles para conseguir sucesso junto aos
menos favorecidos? Duas foram as coisas que atrairam seguidores aos cristaos: a austeridade
moral que pregavam e a partilha dos bens que faziam, a caridade.

A caridade que praticavam era um orgulho para os primeiros cristdos, como se nota
nos atos dos apostolos (AT: 2,42-46 e 4,32-35), eles se gloriavam de dizer que os pagaos
ficavam admirados ao vé-los e exclamavam: “Vede como se amam”. E citado também no
martirologio de Sdo Lourenco; narra a lenda que quando a igreja comega a ganhar prestigio e
expandir suas obras, alguns a acusam de ter tesouros e Lourenco, para defendé-la, leva os
acusadores a uma capela e, mostrando os pobres e vitvas ali abrigados diz: “Eis o nosso
tesouro” (DE VARAZZE, 2006:312). No entanto, alguns historiadores (entre eles aquele que
¢ considerado uma das maiores autoridades em antiguidade tardia e cristianismo primitivo -
Peter Brown [1990:92]), acreditam que os primeiros cristdos ndo eram os mais pobres, mas
certa “classe média” urbana que custeou o grupo nascente. A partir das doagdes desse grupo,
eles puderam fazer as obras de apoio e atrair os mais pobres. Além disso, a excessiva énfase
dos padres e exegetas do cristianismo primitivo na partilha dos bens e na caridade revela que
talvez os primeiros cristdos ndo fossem tdo generosos assim, ao contrario, mostra como tal
processo, tal espirito de doacdo, deve ter sido dificil de cultivar, pois se ndo fosse necessario,
por que insistir tanto no mesmo ensinamento?

Vale lembrar que o sistema coletivo romano possuia uma rede de auxilio social, se ¢

que se pode assim chama-la, baseada nos patronos. E importante conhecé-la porque o

29 .. ;. . . . -
Vide o caso das cartas de Plinio, o jovem, que foi governador romano e teve de lidar com cristdos em seu
governo. Em suas cartas ao imperador Trajano, ele pede orientagdo sobre o que fazer com a nova seita. O

Imperador o responde e aconselha sobre o que deve fazer. Este breve epistolario tem valor historico incalculavel.

30



cristianismo ira se aproveitar dela e de suas brechas para se firmar no ocidente. Sobre o

patronato romano, assim comenta a historiadora e tedloga Karen Jo Torjensen:

A diferenca entre o patrono e seu cliente depende das diferencas de status e classe social.
Na sociedade romana as classes eqiiestre e senatorial eram as duas mais elevadas, logo, as classes
governantes. Elas podiam apadrinhar as classes mais baixas de trés modos: 1- Relacionando- se
com alguém de classe social mais baixa, inclusive as pessoas comuns, a plebe. 2- Relacionando-se,
alguém das classes eqiiestre ou senatorial, com comunidades estrangeiras que buscavam nestes
acordos maior autonomia e prote¢do contra a exploracdo. 3- A relagdo de amizade (4Amicitia) em
que a diferenga de status entre os participantes ndo era tdo grande... O apadrinhamento de cidades
e o cultivo de clientes podia dar ao patrono um consideravel poder politico. Os apadrinhados
ficavam ligados a seus patronos por lacos de lealdade que duravam a vida inteira. Eles davam
informagdes, presentes e recusavam-se a testemunhar contra seus benfeitores. O apadrinhado, ou
patrocinado, era obrigado a aumentar o prestigio, a reputacdo e a honra de seus patronos, na vida

publica e privada. Sua maior fung@o era dar a seus patronos honra social, através de manifestos

plblicos e monumentos as benfeitorias, generosidade e virtudes de seu patrono (1995: 94)

O sistema de patronato romano foi fundamental para que o cristianismo se firmasse
em Roma, e, em conseqiiéncia, ganhasse poder e pudesse assim oprimir outros grupos
cristdos, como os gnosticos. O patronato era muitas vezes feito pelos governantes e homens
publicos, ndo porque quisessem fazer o bem ou ajudar o proximo, mas porque era seu dever
civico ajudar sua cidade; ndo havia para eles a nog¢ao de solidariedade, mas de “cidadania”.
Sua ajuda, no entanto, era muitas vezes superficial e vista pelos pobres como insatisfatoria,
porque o povo entendia que, como cidaddos ilustres, eles tinham a obrigacdo de ajuda-los
sempre, ¢ ndo sO esporadicamente como faziam. Na maioria dos casos, os cOnsules e
magistrados costumavam oferecer jogos de circo e gladiadores; no maximo, as vezes,
distribuiam trigo, mas nada de substancial que de fato resolvesse a situagdo. E a famosa

politica do panis et circenses (pao e circo):

Os cidaddos notaveis alimentam sua cidade: espera-se deles que gastem largas somas para
manter o sentimento de continua alegria e prestigio dos cidaddos normais... Tais doagdes
individuais podem ser comparadas a fogos de artificio: celebram as grandes ocasides, o poder ¢ a
generosidade dos protetores, o esplendor da cidade. A idéia de um fluxo regular de doagdes sob a

forma de esmolas, para a categoria permanente dos aflitos, os pobres, ultrapassa o horizonte desses

homens. (BROWN-1991: 104)
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A questdo, portanto, ndo ¢ a do ato praticado, mas da mentalidade de quem o pratica.
Os notaveis fazem o que fazem em seu bem e pelo bem da cidade, os cristdos em nome de seu
deus. Os notaveis agem faraonicamente ¢ de maneira esporadica, quando acham necessario;
os cristdos fazem bem menos, mas sdo constantes. Alguns pesquisadores acreditam que os
cristdos teriam aprendido a idéia de igualdade e, mais importante, a como administrar um
fundo comum, com as sociedades ascéticas do judaismo, como os essénios, que lhes serviram
de modelo. Com a constincia de suas doagdes, patrocinadas por alguns patronos e
especialmente viivas generosas, os cristdos ganham o “estomago” da plebe e dos escravos e
crescem da maneira que se sabe. Na verdade, o cristianismo se aproveitou de uma brecha no
sistema de patronato romano, € com a constancia de gestos menores € mais concretos, ganhou
a simpatia do povo. Mas este mesmo sistema de patronato cobrou seu pre¢o do cristianismo,
pois como era ajudado por algumas pessoas influentes romanas e helenizadas, estas tiveram
sua influéncia em molda-lo. E quando entra a questio moral.

Uma das principais mudancas morais ocorridas na antiguidade classica ¢ a substituicao
de uma moral tribal e guerreira, por uma moral cidada. A moral guerreira ¢ chamada de areté
(apetn). E a virtude dos tempos homéricos, representada em Aquiles, de pés ligeiros, e
Hércules, em que o que contava era o valor mostrado em batalha e a audacia do guerreiro.
Posteriormente, com o aperfeicoamento da idéia de cidade, a classe dominante passou a
valorizar outras atitudes, ndo mais ligadas a impulsividade e a ousadia do guerreiro, mas a
sutileza de pensamento, a conten¢do de gestos e aos atos calculados dos estadistas, esta nova
moral senhorial chama-se sofi-osine (cogpoovvn) , auto-controle ¢ auto-conhecimento °.

A areté era perigosa demais para o equilibrio tdo instavel da polis. O surgimento da
filosofia mostra uma mudanga de paradigma na mentalidade antiga; ndo se trata somente de
questionar a cosmologia e os mitos, mas de repensar a condicdo humana como um todo,
valorizando a polis. Dai que o desenvolvimento da filosofia favoreceu incrivelmente um
pensamento estruturante para a organizag¢do e o fortalecimento das cidades, basta lembrar da
Republica de Platao e da Politica de Aristoteles. Estima-se que por volta do século III AC,
esta mudanga de pensamento e moral estava consolidada. Por que isto serd importante para os
cristdos e especialmente para os gnosticos? Porque esta nova moral de contencdo e equilibrio
sera incrivelmente admirada também pelos romanos que a acreditavam um dom dos deuses,

fruto de constantes lutas interiores, conquistada e mantida a duras penas, possivel somente

30 . e, . , . , . . . ,

Um estado intermediario entre areté e sofrosine é encontrada no solerte Odisseu. Odisseu, ou Ulisses, ¢ um
claro contraste com Aquiles, ja que ¢ muito mais ligado aos valores da polis e das virtudes de bem governar:
inteligéncia, sagacidade e paciéncia.
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para poucos. O estoicismo®' pregava que esta elevagio moral s6 poderia ser conquistada por
um seleto grupo de filésofos, e o povo nunca seria capaz de tanta abnegagdo. Quando os
cristdos chegam a Roma, eles tomam para si esta moral e acrescentam a idéia judaica de que
proceder contrariamente é contra as leis de IHWH>?, uma ofensa divina, passivel de punigéo
eterna. Entregar-se aos instintos, para um estoico, era apenas vergonhoso. Prova de ignorancia
e fraqueza, nada tinha de pecaminoso, pois os estdicos ndo acreditavam na vida apds a
morte®®, ndo esperavam recompensas, nem temiam castigos.

Os cristdos passam a pregar e praticar, ostensivamente, essa moral. Isto surpreende
alguns intelectuais pagdos; vejamos sobre isto o testemunho daquele que é considerado o

maior médico romano, Galeno:

Seu desprezo [dos cristaos] pela morte a cada dia nos € evidente, assim como sua
modera¢do em matéria de coabitag@o. Pois elas [as comunidades cristds] se constituem nao sé de
homens, mas também de mulheres que durante toda a vida se abstém de coabitar; contam-se entre

eles individuos que, pela autodisciplina ¢ o autocontrole, elevam-se & altura de verdadeiros

filosofos (GALENO,2003:122)

Nao tarda para que os cristdos, especialmente os bispos, percebam esta admiracao e
passem a usa-la a seu favor, como Irineu de Lyon, séc III DC, que defendeu os cristdos
dizendo: “Nao somos nds exemplos de temperanga e controle de nossas paixdes ¢ medos?
Enfrentamos a morte abertamente e demonstram os escravos, sapateiros e ferreiros as virtudes
antes reservadas apenas aos filésofos” (IRINEU DE LYON, 2003:65) Esta nova moral serve
como forte marcador de identidade entre os cristdos e serve para angariar-lhes respeito
também entre as classes menos favorecidas, pois esta moral rigorosa os destacava em meio
aos outros. Atraia-lhes simpatizantes entre filosofos e patricios e adeptos entre o povo.

No entanto este cristianismo que estava a duras penas se firmando no mundo greco-
romano estava longe de ser coeso; especialmente nos primeiro anos, em que a pregacao se
dava aleatoriamente e nao havia nenhum registro escrito. A “boa nova” chegava fragmentada
em varios lugares ao longo do império. As igrejas de Antioquia, de Esmirna, de Corinto, de
Cesaria Augusta e de Alexandria dificilmente receberam a mensagem cristd da mesma

maneira € muito menos a assimilaram igualmente. A diversidade era tdo grande que cada

*! Doutrina filosofica fundada pelo escravo Zendo de Eléia, derivada de uma corrente socratica menor. Esta
filosofia se espalhou fortemente pela classe senhorial romana e teve como membros nomes famosos como o
médico Galeno, o senador Séneca, o orador Cicero e o proprio imperador Marcus Aurélius.

32 Esta ¢ a transliteragdo mais comum do fetragramaton, as quatro letras hebraicas que formam o nome do deus
biblico. mm

33 Nas palavras de Séneca, a vida além tamulo era : Imago poetarum — ilusdo dos poetas ( SENECA 2003: 12).
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igreja poderia quase representar um cristianismo diferente, fora as dissensdes dentro das
igrejas locais. A missdo de Paulo foi exatamente a de tentar transformar esta colcha de
retalhos em um movimento unico, organizado e centralizado no lugar mais conveniente: a
capital do império. O desejo de unidade entre os cristdos, tdo presente nas cartas de Paulo, foi
abracgado pelos cristdos petrinos de Roma. Unificar o pensamento significava “corrigir” os que
pensavam diferentemente. Nasce o desejo da ortodoxia. Uma coisa ndo existe sem a outra,
ortodoxia, (opfodolia) vem do grego e significa “a opinido/lei correta”, o herege
(epeoiapyoo) ¢ aquele que escolhe outro pensamento, heresia significa escolha. Dentre as
dezenas de heresias do cristianismo inicial, algumas se destacaram, especialmente o
arianismo, o docetismo, o ebionismo, o adocionismo e, a mais importante para nos, o
gnosticismo.

Gnosis (yvooio) em grego significa conhecimento. O gnosticismo seria entdo um
movimento fundado sobre o conhecimento, mas qual conhecimento? Nao o conhecimento
terreno, mas o espiritual. Era isto que traria a salva¢dao. Nao a morte de Cristo na cruz, porque
diziam que ninguém pode ser salvo pela morte e sofrimento do outro. O sofrimento ¢ um mal,
uma indignidade, ndo deve ser encorajado como método de salvagdo. Com isto tornavam o
sacrificio da cruz desnecessario. O que salva € conhecer a si mesmo através da mensagem do
Cristo, o que salva ¢ a mensagem, ndo o mensageiro. Por isso eles também ndo aceitavam a
ressurreicdo fisica. Para eles, isso era uma mera alegoria, uma metafora da verdadeira
ressurreigdo espiritual que aconteceria quando o nedfito alcancasse a gnosis. E um
movimento incrivelmente complexo e multifacetado que divergia da nascente ortodoxia em
varios pontos. Vejamos alguns dos principais:

O criador do mundo ndo ¢ um deus bondoso ¢ a queda e o pecado ndo sdo culpa da
mulher. O evangelho de Maria Madalena diz textualmente “Nao existe pecado”. (THE NAG
HAMMADI LIBRARY, 1978: 532)** A criadora do universo é Sophia, esta sim imensamente
sabia e bondosa. Repleta de amor, Sophia criou sua primeira filha: a vida, depois o amor e,
por ultimo, para administrar a criagdo, ela criou o demiurgo, IHWH. Os filhos de Sophia sio
chamados eons, o deus de Israel ¢ um dos eons, o cagula. Sua mae o infundiu de energia e ele
criou nosso mundo, por isso o mundo ¢ imperfeito, porque ¢ obra de um deus iniciante. Ele
passou entdo a se orgulhar do que havia feito; arrogante, achou que o fizera sozinho e “ era até

ignorante da propria mae”( THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978:246). Ele passou entdo

** Por se tratar de uma obra andnima e de autoria coletiva, transposta em inglés por uma banca de vérios
tradutores dos cinco continentes, as citagdes aos textos gnosticos serdo feitas através do nome da publicagdo,
batizada de The Nag Hammadi Library.
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a criar seres inferiores, imperfeitos: a humanidade. Isto entristeceu sua mae que se retirou para
o mais alto céu. Ele entdo, com ciime de sua méie e sua irma disse “Eu sou Deus e ndo ha
outro além de mim” (THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978:248). Assim diz o evangelho
secreto de Jodo: “... Ele disse ‘eu sou um deus ciumento, € ndo ha nenhum outro sendo eu’.
Mas ao anunciar isto indicou a existéncia de outro deus, pois se ndo houvesse outro, de quem
ele teria ciume? ..Entdo a mae comecou a ficar angustiada”. (THE NAG HAMMADI
LIBRARY: 352) Outra fonte gnostica, Justino, diz: “O demiurgo ao se tornar um espirito
arrogante, vangloriou-se de todas as coisas que estavam abaixo dele e exclamou: “eu sou o pai
e deus e ndo hé ninguém acima de mim”, mas sua mae, ouvindo-o falar assim, gritou com ele:
“ Néo minta! Ialdabaoth..” (THE NAG HAMMADI LIBRARY)* outros textos gnosticos,
como a Hipostase dos arcontes, mostram uma discussao entre a mae, Sophia, a primeira filha
Vida (zoe) e o demiurgo, chamado de menininho, ialdabaoth, deus cego (ou deus dos cegos)

samael e burro/tolo, Saklas:

Ele se tornou arrogante ao dizer: “sou eu o Deus e ndo hé outro além de mim”... E uma
voz surgiu da altura do reino do poder absoluto, dizendo: “Vocé esta errado, Samael”. E ele disse:
“Se existe algo além de mim, deixe que apareca para mim!” E Sophia, imediatamente estendeu o
dedo e introduziu luz na matéria, e ela o seguiu até a regido do caos. Ele disse mais uma vez a seus

frutos: “eu sou o deus da totalidade” e Vida, filha da sabedoria, gritou e disse a ele: “Vocé estad

errado, Saklas. (THE NAG HAMMADI LIBRARY: 336)

Este &, em resumo, o mito de criagio gnostico. Havia variacdes, sem divida,”® mas a
base do relato era a mesma. Podemos imaginar, apenas pelo génesis, quao perturbadoras nao
devem ter sido estas idéias para a ortodoxia nascente. E uma narrativa incrivelmente diferente
da tradicional. Primeiro, Deus ¢ mulher, Sophia, a sabedoria, a mae universal. Segundo,
aquele que os cristdos consideravam o deus supremo e pai de Jesus, nem era deus supremo,
nem pai de Jesus. O deus de Israel ¢ categoricamente chamado de burro (saklas) e aqueles que
acreditam nele de cegos —(samael, deus dos cegos). Ele ¢ um deus cagula e imperfeito,
megalomaniaco, cuja obra-prima, o mundo, foi muito mal feita.

Ao contrario do que possa parecer, 0os gnosticos ndo eram separatistas; eles

participavam da partilha do pao e acolhiam as viuvas, faziam votos de castidade e até se

% Jaldabaoth tem origem hebraica e significa “vem c4 menino!” Ou “menino!” (CONF. THE NAG HAMMADI
LIBRARY, 1978: xvi).

3% Em alguns relatos, por exemplo, Sophia era um ser androgino, representando a completude, em outro ela no
da a luz a Zoe (vida) e em uma ainda, o demiurgo, IHWH, ndo ¢ seu filho amado, mas uma tentativa de aborto
que deu errado. Vide The Nag Hammadi library,1978.
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destacavam na severidade dos costumes. Eles aceitavam que os outros cristdos acreditassem
em laldabaoth. Achavam que haviam recebido uma revelacdo especial, diziam que Cristo
havia trazido dois tipos de mensagem: uma aberta, universal, dai catolica, que seria a
ortodoxia romana; € uma outra secreta, esotérica, que ele havia passado apenas para um grupo
seleto. Diziam que nem todas as pessoas estavam prontas para a mensagem completa, nem
mesmo todos os apodstolos a podiam ouvir. Gostavam de citar as varias vezes em que oS
apostolos, especialmente Pedro, tém uma interpretacdo literal, infantil, das metaforas e

parabolas de Cristo.

No inicio do cristianismo, as principais divergéncias doutrinarias se davam no tocante
a natureza de Jesus: seria ele homem? Deus? Meio homem, meio Deus? Uma hora homem,
outra hora Deus? Sempre homem e sempre Deus? Parecia homem, sendo Deus ou parecia
Deus, sendo homem? Vérias correntes cristds vao nascer das diferentes respostas a estas
perguntas. O problema comegou quando uma resposta afirmou que todas as outras estavam
erradas e, brandindo a espada, as quis calar. O gnosticismo vai dar sua versdo de Jesus, vai
dizer que ele ndo era mais, nem menos, divino que ninguém. Nao havia nada nele que as
pessoas comuns ndo pudessem alcangar. Ele ndo era deus encarnado, apenas alguém que
descobriu sua centelha divina, e esta, Sophia havia posto em cada um. Estas idéias soaram
incrivelmente orientais para os tradutores. Como nos explica Pagels (2006: 43), em alguns
textos, eles substituiram o nome Jesus por Buda, e a idéia encaixou perfeitamente. Isto ndo ¢é
por acaso; sabe-se que os gnosticos eram um grupo incrivelmente sincrético, que bebeu de
vérias fontes. Ndo podemos também esquecer que Alexandre Magno chegou até a India e que
nem o Hinduismo, nem o Budismo, eram desconhecidos nas terras do império. Os gnosticos
tiveram uma forte concentragdo no Egito, especialmente Alexandria. Ora, Roma era o centro
politico do império, mas Alexandria superava tanto a capital quanto Atenas em matéria de
producdo cultural. Nao somente por possuir a maior biblioteca de toda a antiguidade, cuja
fama ndo conhecia fronteiras e atraia sabios de todo o mundo, mas também por ser herdeira de
um dos mais sabios povos de que se tem noticia®’, além de ser um dos portos comerciais mais
fervilhantes do mundo de entdo, trazendo gente ¢ manuscritos de varios lugares e culturas.
Alexandria era a inica cidade da antiguidade a possuir duas das sete maravilhas do mundo. E
interessante perceber que Alexandria deu muito mais trabalho para ser catequizada que Roma
e que, ao chegar 14, o cristianismo hibridizou-se e tomou uma de suas facetas mais

sofisticadas, o gnosticismo.

37 A arquitetura, a medicina, a mumificagdo e o misticismo egipcio dispensam comentarios.
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Os gnosticos eram um sério problema para a ortodoxia, porque ndo usavam
argumentos politicos, mas teoldgicos, e ndo buscavam o isolamento, mas a integracdo. Eles
acabam se separando porque a ortodoxia os expulsa, ndo saem por vontade propria; sao
excluidos, excomungados, e quando se isolam nas montanhas, ndo ¢ por serem eremitas de
vocacdo, mas para fugir. A ortodoxia tinha medo porque eles eram muito dificeis de se
descobrir, ndo faziam ostentagdo, nem proselitismo; eram um grupo discreto e escolhiam
cuidadosamente a quem revelar seus segredos. Diziam que eram herdeiros dos ensinamentos
secretos que Jesus passou a alguns apodstolos escolhidos, especialmente Tiago, Marta e Maria
Madalena. Dos trés apostolos dos quais os gnosticos dizem descender, dois sdo mulheres e,
exatamente por isso, ndo sdo consideradas apodstolos pela ortodoxia. Madalena era
considerada por eles como a mais iluminada dentre os discipulos, porque teve a graca de ser a
primeira a ver Jesus ressuscitado e recebeu dele os ensinamentos arcanos. Ela ¢ para eles o
modelo de discipula; s3o muitos os textos gnosticos que a apontam como figura de destaque
entre os apdstolos, pois ela os encoraja, ensina e corrige. E ela quem mais faz perguntas ao
cristo ressuscitado, tanto que em determinado momento Pedro diz : “Senhor, mandai que
Maria se cale para que noés também possamos perguntar” ( THE NAG HAMMADI
LIBRARY, 1978:143). Para falarmos mais sobre como os gnosticos viam essa personagem
fundamental da histéria do cristianismo, vamos analisar a principal fonte que temos a este

respeito, o evangelho gnostico de Maria Madalena™®:

.. “e a matéria sera definitivamente [destruida] ou ndo?” O salvador disse, “ todas as
naturezas, todas as formagdes, todas as criaturas existem em e para umas as outras e retornarao
novamente para sua origem. Pois a natureza da matéria so € resolvida quando retorna a sua propria
origem. “Quem tiver ouvidos para ouvir que ouga.”

Pedro disse a ele: “Ja que tu nos explicaste tudo, diga-nos também isto: o que ¢ o pecado
do mundo? “O salvador disse: “O pecado ndo existe. Sois vos que criais o pecado quando
cometeis coisas na natureza do adultério, a que se chama pecado. Por isso o Bem veio até vocés,
para a esséncia de cada natureza, para retorna-la a sua fonte.” Entdo ele continuou e disse :  E por
isso que vocés [ficam doentes] e morrem , pois [...] daquele que[...] [aquele que] puder entender,
que entenda.[A matéria deu origem] a uma paixdo sem igual, que proveio de algo contrario a
natureza. E entdo surge um distarbio em todo o corpo. E por isso que eu vos digo: Tenham animo,
e se vocés estiverem desanimados, animem-se com a presen¢a da natureza em suas diferentes
formas. Quem tiver ouvidos para ouvir, que ouga.

Apds dizer estas coisas o abengoado dirigiu-se a todos dizendo: “Que a paz esteja com

vocés. Recebam minha paz. Cuidado para que ninguém vos desvie de vosso caminho dizendo:

38 ~ . .« . . ’ .
As partes entre colchetes estdo rasgadas no manuscrito original e o texto integral é pequeno porque muitas
paginas se perderam, entre elas, as seis primeiras.
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“Vede aqui” ou “Vede ali”, porque o filho do homem esta dentro de vocés. Sigam-no! Aqueles que
0 procuram o encontrardo. Vao e preguem o evangelho do reino. Ndo estabelecam nenhuma lei

além daquela que eu ja vos deixei e ndo facam leis como o legislador, para que elas ndo vos

oprimam.” Depois de dizer estas coisas, ele partin. (THE NAG HAMMADI LIBRARY
1978:524)

Esse evangelho ¢ conhecido através de duas outras fontes, no original grego.
Infelizmente ambas estdo severamente danificadas e a tradugdo copta encontrada em Nag
Hammadi ¢ a maior versao que hoje se possui. Ele pode ser dividido em trés partes: Os
ensinamentos de Cristo para todos os apdstolos, a visdo de Maria e a discussdo entre os
apostolos seguida do final. Embora o evangelho leve apenas o nome de Maria, os estudiosos
sdo quase unanimes em dizer que se trata de Madalena. Pois, caso a Maria mencionada fosse a
mae de cristo, este parentesco teria sido mencionado ou ao menos levemente aludido durante
o texto; além do mais, a julgar por outras fontes da época (como os Afos dos apostolos), a mae
de Cristo era ja uma senhora muito querida e respeitada dentro da comunidade cristd; nem
mesmo Pedro a trataria com a grosseria demonstrada neste evangelho.

Infelizmente, as primeiras paginas estdo rasgadas e pegamos o texto ja no meio de um
dialogo entre Cristo e seus discipulos. Percebemos que ele ¢ ja o Cristo glorioso, ressuscitado
e que em breve ira embora. E interessante notar que os gndsticos pouco se interessavam por
relatos da Paixdo, j4 que a consideravam inutil. Uns diziam que havia sido um capricho do
demiurgo (IHWH), outros que esta havia sido a maneira que Jesus encontrara de engana-lo.
Eles costumavam dizer que havia duas pessoas diferentes: Jesus e o Cristo. Um era sua por¢ao
humana, outro sua centelha divina. Na hora da morte na cruz, o Cristo, que era Deus,
abandonou Jesus, pois Deus nao morre, por isso Jesus exclamou: “Meu Deus, meu Deus, por
que me abandonaste”. Estava falando de seu Deus interior, seu daimon, nas palavras de
Sécrates. (PLATAO, 2007)

A pergunta na qual nossa versdo comeca era sobre escatologia, ou seja, o fim dos
tempos, algo muito em voga nas comunidades cristds daquela época; basta observarmos a
quantidade de apocalipses produzidos no periodo. Alguém perguntara se a matéria iria ou nao
ser destruida; Cristo diz que a matéria voltard a sua origem. Os gnosticos eram helenizados,
possuiam um pensamento profundamente platonico e, neste sentido, tinham um grande
desprezo pela matéria e pelo corpo. Muitos tedlogos chegam a dizer que o desprezo cristdo
pelo corpo foi fortalecido quando eles tiveram contato com o platonismo dos helenizados. A

ortodoxia tentou suprimir os gndsticos, mas eles deixaram sua marca, intensificaram o
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pessimismo cristdo com relacdo a matéria, a carne e ao corpo. Para eles, a matéria ndo pode
ser salva tal como esta, pois ja foi criada mé pelo demiurgo mal.

Depois nos deparamos com um marcador de oralidade muito comum nos evangelhos e
que prova que este texto estd na tradicdo de Jesus® : “quem tiver ouvidos para ouvir que
ouca”; encontramos frases assim em varias passagens do novo testamento. Depois disso, ele
os tranqiiiliza com relacdo ao pecado, dizendo que ele ndo existe. S3o as pessoas que o criam
quando cometem o mal.

Em seguida ha um paragrafo cheio de alusdes a outros textos cristaos e que liga este
evangelho, definitivamente, a tradi¢do de Cristo. Ele lhes deseja a paz (“Eu vos deixo a paz
eu vos dou a minha paz” Jo 14, 27); alerta sobre falsos messias (“Nao vos enganeis quando
vos disserem o messias estd aqui, ou ele esta ali” Lc 17: 20-25); mostra a disponibilidade da
mensagem (“Procurem e encontrarao, pedi e vos serd dado batei e a porta vos sera aberta” Mt
7:7); envia os discipulos para pregar (“Ide por todo o mundo pregai o evangelho a toda
criatura” Mc 16: 15-16). Por fim, a mais importante admoestacdo: que ndo criassem leis e
divisdes entre si.

Este evangelho ¢ interpretado como uma pega de resisténcia do movimento gnostico,
contra a perseguicdo que eles ja estavam sofrendo pelas maos da ortodoxia. Percebemos
claramente que Pedro age como um vildo nesta narrativa, duvidando de e magoando
Madalena, trazendo a discordia para a comunidade dos apostolos. Isto seria uma resposta dos
gnosticos contra as perseguicdes impetradas pelo cristianismo de Roma, simbolizado por
Pedro. O conselho enfatico de Jesus prepara o leitor para que este goste ainda menos da
atitude intolerante que Pedro tera brevemente. Serve ainda para dar um forte argumento a
Levi, quando esse repreende Pedro, por descumprir uma ordem dada por Cristo pouco antes.

A cena que nos ¢ descrita parece uma tipica narrativa de aparicdo do Cristo
ressuscitado; como ndo temos o inicio, ndo sabemos se 0s apostolos reconheceram ou ndo
Jesus imediatamente, em regra eles ndo o reconhecem, como foi o caso em Emaus (Lc 24:13-
35). Depois Jesus responde a algumas perguntas, da alguns conselhos para os discipulos, da a

ordem para que preguem a todos os povos, o “ide”, e vai embora.

Mas eles estavam tristes. Eles choravam muito dizendo: “Como iremos enfrentar os
gentios para pregar o evangelho do filho do homem? Se eles ndo o pouparam, como nos pouparao?

Neste momento Maria levantou-se, saudou a todos e disse a seus irmaos: Ndo chorem e nao

3% “Tradigdo de Jesus” é uma expressio usada por especialistas para designar as incontaveis narrativas orais que
deram origem aos relatos escritos dos evangelhos. Essas narrativas tinham algumas marcas, como frases ou
expressoes que se repetiam constantemente, como recurso mnemdnico. Vide CROSSAN 2004 e 1994.
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fiquem tristes, nem sejam temerosos, pois a graca dele estard com vocés em toda a sua plenitude e

vos protegerd. Ao invés disso, louvemo-lo por sua grandeza, pois ele nos preparou e nos tornou

2540

homens.”™ Quando Maria disse isso, ela tocou os coracdes deles e levou-os para o bem e eles

comegaram a conversar sobre as palavras do salvador.
Pedro disse a Maria: “Irma, nds sabemos que o senhor te amava mais do que as outras
mulheres. Diga-nos as palavras do salvador de que vocé se lembra daquelas que vocé sabe, mas

nés ndo, nem as ouvimos”. Maria respondeu e disse: “O que vos foi escondido eu agora vos direi.”

(THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978: 525)

Logo em seguida, os apdstolos ficam com medo, confusos, desarticulados, sem saber o
que fazer. Esta ¢ exatamente a cena que da seqiiéncia ao relato. Entra entdo em cena a
personagem que assina o evangelho, Maria. E interessante o fato de que ela aparece como
uma pessoa forte, decidida. Quando todos os apostolos homens estdo cabisbaixos e com
medo, ela toma a lideranca e os conforta. Ela se levanta, fica de pé, para falar. Isso demonstra
autoridade, segurancga; ela tomou a frente e fez sua voz ser ouvida por todos. O texto diz que
ela falou com seus irmdos, dando uma impressao de igualdade, ela ndo era inferior a nenhum
homem ali presente. Enquanto a ortodoxia nascente desejava relegar a mulher ao siléncio,
Madalena se pde em uma posicao de poder. Falar, ensinar os outros apostolos, ¢ sinal de sua
lideranga e prestigio. Ela comeca entdo a conforta-los e diz algo que pode ser um pouco
problematico. Falando sobre Cristo, ela diz que ele lhes enviaria sua graga e que eles deviam
estar felizes porque Cristo os havia preparado e transformado todos, Maria inclusive, em
homens. Ora, o que isto quer dizer? Devemos imaginar o que isto significa na tradigdo
gnostica. Os gndsticos operavam em duas logicas: na sua, € na de seu tempo. Apesar de se
mostrarem inovadores na re-elabora¢ao do deus judaico, eles também absorveram as idéias de
seu meio, 0 que nao exclui a misoginia; assim, a mulher forte seria igual ao homem, o
paradigma. E comum enxergar os gnosticos como um grupo libertario, defensor de um
cristianismo revolucionario, que dava liberdade as mulheres e permitia tudo o que Roma
proibia. Seria anacronismo de nossa parte querer que eles defendessem idéias feministas que
sO seriam elaboradas mais de um milénio depois. Mesmo a “novidade” que eles trazem com

relagio a IHWH ¢é apenas um resgate das tradicdes das deusas*'. Mais importante do que um

%0 termo aqui utilizado ¢ o copta Prone, em grego o original pode ter sido Andros ~Homem ou Anthropos-
humanidade, conforme sera discutido mais adiante.

*! Entendo por Tradi¢des das deusas as varias manifestagdes miticas e cerimoniais atribuidas por varios povos
tanto da Europa quanto do oriente proximo, e mesmo na india, a um sem namero de divindades femininas. Ora
benévolas, ora malévolas, estas divindades representam aspectos psicoldgicos e naturais, ou seja, o mundo
interior e exterior de seus devotos. Tais manifestacdes vdo desde a Deusa triforme dos celtas, passando pela
Ceres dos romanos, as parcas dos gregos, as valkirias dos nordicos, a Ishtar dos babilonios até a Kali negra dos
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componente misdgino na fala de Maria, ¢ sua posi¢ao de clara autoridade diante dos outros
discipulos. Poder-se-ia argumentar que esta autoridade ¢ conquistada ao prego de sua rentincia
a condi¢do de mulher? Por um lado sim, por outro pode-se dizer que ao invés de negada, esta
condi¢do ¢ afirmada e até usada para justificar sua lideranca - “Por que nao ¢ verdade que o

salvador a amava mais que aos outros?” ou como diz o Evangelho gndstico de Felipe:

Eram trés [as mulheres] que acompanhavam o [senhor]: Sua mae, Maria, a irma dela e
Madalena, que ¢ chamada de sua companheira. Com efeito, era Maria sua mae, sua irma e sua
esposa... E a companheira [do salvador] ¢ Maria Madalena. Cristo a amava mais que a [todos] os

discipulos e costumava beija-la [com freqiiéncia] na [boca]. O restante dos discipulos ficava
ofendido com isso. Eles lhe disseram: “Por que vocé a ama mais que a todos nés?... (THE NAG

HAMMADI LIBRARY 1978:148-149)

Nao vem ao caso indagar se Cristo ¢ Madalena eram marido e mulher, basta sabermos
que os gnosticos achavam que sim, e que, para eles, isto fazia muita diferenca. Madalena
possuia um papel de destaque na tradi¢ao gndstica exatamente por causa de sua proximidade
com Jesus, por sua condicdo de mulher, companheira e confidente dele. Alguns poderao dizer
que isto ¢ ainda um papel secundario. Mais uma vez a mulher ndo tem valor por si mesma,
mas por seu papel relacional com o homem; Madalena sé € importante por ser a senhora
Jesus, primeira dama do reino de Deus. Entretanto, ndo se pode negar também que, levando
isto em consideragdo, o cristianismo deveria ser um movimento fortemente feminino, pois as
duas figuras mais importantes eram mulheres: a esposa e a mae de Cristo. Pedro, e os homens,
viriam em terceiro lugar. Considerando que alguns gndsticos acreditavam na existéncia de
uma filha de Cristo e Madalena, isto desceria a posi¢do dos homens para o quarto lugar na
hierarquia, depois da mae, da esposa e da filha. Nao ¢ necessario dizer o quao incdmoda esta
possibilidade parecia aos cristdios de Roma. Filho das tradicdes petrina e paulina, o
cristianismo romano estava crescendo largamente, ganhando espago, fama e, lentamente,
convertendo os poderosos. Os bispos, sacerdotes e didconos ja se estavam organizando, mais
ou menos nos moldes do Estado, derivando ndo s6 sua organizagdo, mas até mesmo o nome
de suas fun¢des do servigo publico (didkonos, por exemplo, era servidor publico, assim como

episcopus, do grego €mL GKOTE®, Ou, 0 que enxerga de cima/ acima).

hindus. Jung as interpreta como varios estagios e manifestacdes da Anima, o aspecto feminino do self. Para
maiores detalhes ver JUNG 2005, além de CAMPBELL 2007 e ainda BOGATO 2005 ¢ FRAZER 1993.
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A ortodoxia vinha, a duras penas, tentando assegurar sua posi¢do na teia social
romana, baseada, entre outras coisas, no patriarcalismo miségino mediterraneo, compartilhado
por gregos, judeus e romanos. As idéias gnosticas apresentavam uma séria ameaca, uma
verdadeira subversdao. Com base nelas, as mulheres poderiam reivindicar as posigdes oficiais
que lhes eram negadas. O papel a elas reservado ndo seria simplesmente de auxiliar os
homens, mas de lidera-los. Os membros masculinos poderiam descer do primeiro para o
quarto lugar na hierarquia e isto era, no minimo, intoleravel.

Obviamente, a reacdo nao tardou a ocorrer; inicialmente eram apenas disputas
teoldgicas, mas, a medida que a ortodoxia ganhava mais poder, a discussdo verbal tornou-se
perseguicdo fisica; tdo brutal e eficaz que s6 tivemos acesso aos textos gnosticos no século
XX - mais de um milénio e meio depois. Isto porque os textos foram escondidos, pois nao
teriam sobrevivido se tivessem sido encontrados. Tao bem ocultados estavam, que poderiam
assim ter ficado para sempre, ndo fosse o acaso de alguns agricultores procurando esterco. As
idéias gnosticas ainda fizeram eco em momentos posteriores da historia do cristianismo. O
caso mais famoso se deu no século XII, com os hereges do Languedoc, no sul da Franga, os
Cataros. Muitas de suas idéias sao de facil identificagdo gndstica, bem como alguns ritos e
sacramentos.

Identificar um gndstico ndo era facil para a ortodoxia. Especialmente porque eles ndo
usavam nem faziam nenhum sinal externo que os denunciasse, tampouco possuiam um largo
numero de adeptos que os delatasse. Descobri-los era um trabalho de investigagao sutil ou,
infelizmente em muitos casos, simples dentincia anonima seguida de tortura. Sabe-se que em
tais circunstancias o “interrogado” confessava qualquer coisa; hd mesmo o caso de um que
jurou ser filho de dois macacos. (RIBEIRO JUNIOR, 1989:51) Alguns historiadores
consideram a perseguicao aos gndsticos, pagaos e outros hereges como o inicio da Inquisigao.
(RIBEIRO JUNIOR, 1989 :27)

Continuando com o Evangelho de Maria Madalena, apds exortar os apdstolos
renovando-lhes o animo, Madalena recebe um pedido € um reconhecimento surpreendentes. O
proprio Pedro reconhece que Jesus a amava mais que aos outros € que, por isto, Maria possuia
um conhecimento que s6 a ela fora passado. Maria ndo discorda do que Pedro diz, pelo
contrario, comeca, solicitamente, a contar a todos o que havia ouvido em segredo. Esse trecho
da narrativa mostra a grande dignidade de Madalena, respeitada até por Pedro; no entanto o
leitor nao sabe como Pedro ira se comportar apos ouvir Maria e acredita, de fato, que ele a
respeita e quer ouvir. O preambulo de Pedro possui a fung¢ao narrativa de reforcar o poder das

palavras de Madalena, que viriam em seguida. Sdo um recurso muito usado nos evangelhos
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canodnicos. E preciso lembrar, também, que Evangelhos sdo narrativas de base oral; assim,
estes preambulos serviam para que os ouvintes agugassem os ouvidos para uma mensagem

importante. Em um texto teriam fun¢do semelhante a um trecho em negrito ou sublinhado.

E ela comecou a falar para eles estas palavras: “eu”, ela disse “Eu vi o senhor em uma
visdo e eu disse a ele: “senhor eu hoje te vi em uma visdo” Ele respondeu e me disse: “ Bendita
sejas tu, porque ndo acenaste ao me ver, pois onde esta a mente, ai estd também o cora¢dao”. Eu
disse a ele : ““ Senhor, aquele que v€ uma visdo, a vé com a alma ou com o espirito?” O salvador
me respondeu e disse: “ Nem com a alma, nem com o espirito, mas com a mente que esta entre os
dois e ¢é ela quem vé a visdo e isto é [...] [ as paginas de 11 a 14 foram rasgadas]

[...] isto. E deseja isto, “ Eu ndo vi vocé descendo, mas agora eu te vejo subindo. Por que
vocé€ mente, ja que vocé pertence a mim?” A alma respondeu e disse “ Eu vi vocé€ . Vocé€ ndo me
viu, nem me reconheceu. Eu servi para vocé como uma vestimenta, ¢ vocé ndo me conheceu”.
Depois de dizer isto, foi embora com grande alegria.

Novamente foi até a terceira poténcia, que ¢ chamada ignorancia e a poténcia questionou
a alma dizendo: “Para onde vocé estd indo? Vocé esta presa na fraqueza, mas vocé estd ‘presa, ndo
julgue” e a alma disse ““ por que vocé me julga quando eu nada julguei? Eu estava presa, embora
ndo tenha prendido. Eu ndo fui reconhecida, mas reconheci que o Todo esta sendo dissolvido nas
coisas terrestres e celestes.”

Quando a alma venceu a terceira poténcia, ela subiu e viu a quarta poténcia, que tomou
sete formas. A primeira forma ¢ a escuriddo, a segunda o desejo, a terceira ignorancia, a quarta € o
desejo da morte, a quinta ¢ o reino da carne, a sexta ¢ a sabedoria tola e a sétima ¢ a sabedoria
irasciva. Estes s@o os sete poderes da ira. Eles perguntaram a alma: “De onde tu vens, destruidora
de homens ou para onde vais, conquistadora do espago?” a alma respondeu “Aquilo que me
prendia foi destruido, e o que me rodeia foi vencido e meu desejo acabou e minha ignorancia
morreu. Em um mundo, de outro mundo eu fui solta ¢ de um tipo para um tipo celeste e dos

grilhdes do esquecimento, que ¢ transitorio. De agora em diante eu irei esperar pelo resto do

tempo, da estagdo, da era, em siléncio.” (THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978: 150)

Logo em seguida Madalena comeca a contar-lhes sobre uma visdo que teve. A visdo
era uma mensagem recebida diretamente do mundo espiritual. O apice do ritual de iniciagao,
ou batismo, gndstico era quando o (a) neo6fito entrava em transe € comecava a ter visdes. Os
estudiosos supdem que este transe era induzido por drogas, vapores ou privacdes alimenticias.
(PAGELS, 2006: 241) A pessoa tinha de narrar uma visdo, uma revelagdo particular, isto era
sua primeira gnosis, seu primeiro encontro, intimo e pessoal com a verdade, com Sophia.
Somente apds esta experiéncia, os gnosticos o/a aceitavam como membro. O conjunto de
crencas gnosticas ndo era fechado e definido, formando sua propria ortodoxia. Por meio da

aceitacdo das visdes, eles aceitavam também as revelagdes. Isto €, novas verdades de fé
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poderiam ser acrescentadas por meio de visdes dos membros do grupo, algo inaceitavel para a
ortodoxia nascente. E interessante observar que o cristianismo romano também aceitava
visdes, mas ndo revelacdes. O que isto quer dizer? Uma experiéncia mistica, pessoal, como a
dos monges no deserto, ¢ considerada perfeitamente valida e até louvavel. Os monges no
deserto podem falar com anjos, desde que eles ndo digam nada além do que nos ja sabemos.
Podem receber mensagens de Deus, desde que Deus se repita. O canal entre Deus e a
humanidade ndo se fechou, apenas nao pode dizer nada de novo. A ortodoxia considera que a
revelacdo acabou com o ultimo livro escrito pelo ultimo apostolo; este seria Jodo, morto no
exilio, na ilha de Patmos, na Grécia, por volta do ano 100 DC, cujo ultimo livro seria o
apocalipse. Em outras palavras, a humanidade pode, sim, falar com Deus, ele s6 ndo pode
dizer nada de novo. Qualquer “novidade” doutrinaria na visdo, a transformaria ipso facto em
heresia. Nenhuma visao particular pode ir contra o ensinamento dos discipulos, nada de novo
pode ser revelado, pois a revelagcdo acabou com a morte do ultimo apdstolo. Em suma, Deus
pode nos dizer tudo... tudo o que ja disse. Mais do mesmo, eterna glossa, uma religido de

comentadores. Foucault definiria isto como uma doutrina, dentro da ordem do discurso:

A doutrina tende a difundir-se; e € pela partilha de um s6 e mesmo conjunto de discursos
que individuos, tdo numerosos quanto se queira imaginar, definem sua pertenga reciproca.
Aparentemente, a unica condi¢do requerida € o reconhecimento das mesmas verdades e a aceitacao
de certa regra ... A heresia e a ortodoxia ndo derivam de um exagero fanatico dos mecanismos
doutrinarios, elas lhes pertecem fundamentalmente... A doutrina liga os individuos a certo tipo de
enunciacdo e lhes proibe consequentemente, todos os outros; mas ela se serve, em contrapartida,
de certos tipos de enunciagdo para ligar individuos entre si e diferencid-los, por isso mesmo, de

todos os outros. A doutrina realiza uma dupla sujei¢ao: dos sujeitos que falam aos discursos e dos

discursos ao grupo dos individuos que falam. (FOUCAULT 2006: 42-43)

Nada melhor para definir o bindmio ortodoxia/heresia e seus jogos de certo/errado. As
visdes sdo, portanto, um divisor doutrinario. Tanto a ortodoxia quanto o gnosticismo a
aceitam, mas a enxergam de maneira diferente. Uns com grande desconfianga, outros com
deslumbramento, ambos afirmando suas identidades.

E por isto que Madalena narra sua visio, nio s6 a primeira, mas uma segunda, muito
mais gnodstica e simbolica, que ja comecamos a ler a partir do meio. Algumas paginas do
manuscrito foram arrancadas, por isso ja encontramos Madalena imersa em sua narrativa,
mas, pelo estilo narrativo, tudo leva a crer que se trata do relato de uma visao ou éxtase. Paulo

narra algo semelhante em sua carta aos romanos, quando fala de um homem que foi
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arrebatado até o sétimo céu. O mesmo se dd com o narrador do apocalipse, além do fato de
que histérias assim se encontram em muitas narrativas do inicio do cristianismo, como: o
pastor de Hermas*? (Séc III DC) e ha um sem niimero de exemplos nas escrituras gnosticas.
Este tipo de narrativa influenciou muito da cultura erudita e popular das civilizagdes cristas e
foi uma das fontes inclusive para a Divina Comédia de Dante.

Mas que visao Madalena teve? Trata-se de uma jornada. Jornada por onde? Por um
lugar metafisico, espiritual; uma interpretacao possivel € de que a viagem nao foi externa, mas
interna. Tudo acontece dentro dela mesma. A alma precisa atravessar uma série de provagdes
para alcangar sua gnosis. Ela precisa vencer quatro inimigos, chamados de poténcias:
escuriddo, desejo, ignorancia e a quarta. A quarta poténcia ¢ uma reunido de todas as
anteriores acrescidas do desejo da morte, do reino da carne, da sabedoria tola e da sabedoria
irasciva. Todos juntos formam os sete poderes da ira. Ora, ¢ evidente que tudo isto ¢
altamente simbdlico, a comecar da propria jornada.

Estudiosos de mitologia e religides comparadas criaram, especialmente nos anos 1940-
50, influenciados pelo estruturalismo, parametros de comparagdo entre os fendmenos
religiosos encontrados entre os mais diversos povos da terra. Um destes estudiosos foi o
professor Joseph Campbell, dos EUA, que, com base em seus estudos de Finnegans Wake, de
James Joyce, cunhou o termo: “monomito”. Trata-se da busca de elementos comuns em todos
0s mitos presentes em uma amostragem. Algo como os mitemas de Lévy-Strauss, acrescidos
de uma forte base Junguiana. O principal monomito que ele encontrou, ¢ o que ele chama de

“A jornada do Her6i”:

O percurso padrdo da aventura mitologica do herdi ¢ uma expansdo da formula
representada nos rituais de passagem: separagdo; iniciagdo; retorno que podem ser considerados a
unidade nuclear do monomito ...Um her6i vindo do mundo cotidiano se aventura numa regido de
prodigios sobrenaturais; ali encontra fabulosas for¢as e obtém uma vitdria decisiva; o herdi retorna

de sua misteriosa aventura com o poder de trazer beneficios aos seus semelhantes.

(CAMPBELL, 2007:36)

E exatamente este o percurso de Madalena, encaixando-se facilmente nos padrdes
miticos tradicionais; especialmente se comparado com outros mitos do mediterraneo, como

Gilgamesh, Inana, Orfeu ou Osiris. As poténcias sao simbolos dos inimigos do neoéfito, em

* Livro apocrifo do século II DC, narra a histéria de um homem que tem uma série de visdes sobre Jesus, a
igreja e a vida cristd. Foi uma obra considerada candnica por alguns grupos ortodoxos, mas posteriormente
rejeitada. (Conf CROSSAN, 2004: 312).
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seu caminho em busca da gnose, nada de mais mitico ou inicidtico. Poderiamos resumi-las a
trés: desejo, ignorancia e ira. Desejo simbolizava para os gnodsticos, ndo apenas o sentido
sexual, mas também a ansia por riquezas e poder. A ignorancia era a raiz de todo o mal, o
contrario de Sophia e da gnosis, que trazem a ressurreicao; por isso todo o pecado provém da
ignorancia. Esta ¢ uma posi¢@o helénica, socratica, chamada de idealismo - a crenga de que
“ninguém pode conhecer o bem e ndo amé-lo, amé-lo e nio segui-lo.” (PLATAO, 2007) A ira
¢ a ultima e mais destruidora das poténcias, pois engloba todos os aspectos anteriores e
acrescenta outros, ¢ ela quem cegamente pratica o mal e dissemina o caos, provocando um
circulo vicioso que s6 a fortalece. Ora, tudo isto pode parecer metafisica, sem muitas
implicagdes imediatas, entretanto, ¢ perceptivel que todas essas discussdes teoldgicas
possuem conseqiiéncias e motivagdes politicas claras.

Todas as poténcias simbolizam o principal inimigo que os gndsticos enfrentavam na
ocasido: a ortodoxia romana. A primeira poténcia, desejo, era a rapida secularizagdo, o
enriquecimento e a estatizacdo do cristianismo em Roma. O gnéstico acha que Roma ndo o
conhece , a ortodoxia pensa ser a dona do gnosticismo : “...por que vocé mente, ja que vocé
pertence a mim?”’, mas o gnostico conhece a ortodoxia melhor do que ela o conhece: “ Eu vi
vocé. Vocé nao me viu, nem me reconheceu. Eu servi para vocé como uma vestimenta, € vocé
ndo me conheceu.”-

Para os gnosticos, a ortodoxia ¢ facilmente comparada a ignorancia, pois se o deus
hebraico era chamado de cego e tolo (ignorante), saklas, quanto mais seus seguidores. Eles
sao os seguidores ignorantes de um deus ignorante, conhecem uma parte da verdade, se
apropriam dela e a usam para perseguir. Neste momento aparece a ultima e mais perigosa das
poténcias: a ira. A forca da perseguicdo dos primeiros cristdos a tudo o que ameagasse a
ortodoxia criou, gragas ao apoio dos imperadores Constantino e Teoddsio, o santo oficio; e
serviu de base para mais de um milénio de perseguicdes, condenando e estigmatizando “o
outro” em suas varias formas: a mulher, o judeu, o negro, o homossexual etc.

Depois de enfrentar espiritualmente todas estas dificuldades, Madalena tem de lidar
com inimigos pouco afeitos a metaforas e especulacdes metafisicas. A ortodoxia romana,
claramente representada em Pedro e André, critica duramente a mensagem gnodstica. André €
o primeiro a falar e mostra uma posi¢cao mais amigavel. Se ndo favoravel, pelo menos ndo tao

truculenta:

Depois de dizer isto, Maria calou-se, pois foi o que o salvador lhe havia falado. Mas André

respondeu e disse aos irmaos: “Digam o que vocés quiserem sobre as coisas que ela falou. Eu, pelo
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menos, nao acredito que o salvador tenha dito isto. Porque certamente estes ensinamentos sao
idéias estranhas.” Pedro respondeu e falou sobre estas coisas. Ele interrogou os outros sobre o
salvador: “Tera ele realmente falado com uma mulher, escondido € sem o0 nosso conhecimento?
Devemos agora todos nos virar para ela e ouvi-la? Tera ele preferido uma mulher a n6s?”

Entdo Maria chorou e disse a Pedro: “Meu irmao Pedro, o que vocé estd pensando? Vocé
acha que eu inventei todas estas coisas em meu coragdo ou que eu estou mentindo sobre o
salvador?” Levi respondeu e disse a Pedro: ““ Pedro, vocé sempre teve pavio curto. Agora eu estou
te vendo brigar contra a mulher como os adversarios. Mas se o salvador a tornou digna, quem vocé
pensa que ¢é para rejeita-la? Certamente o salvador a conhece muito bem. Por isso ele a amava
mais que a nés. Devemos nos envergonhar e vestir o homem perfeito e adquiri-lo para nds, como
ele nos mandou e pregar o evangelho, sem criar nenhuma outra regra ou outra lei além daquela que

o salvador disse.” Quando [...] e eles comecaram a sair para proclamar e pregar.

O evangelho segundo Maria ( THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1990 : 524-
527)

André ndo concorda, mas permite que 0s outros pensem o que quiserem, € isto ¢é
fundamental. Ao ndo acreditar, ele fala somente de si. Discorda das idéias de Madalena, mas
nao manda que ela se cale, nem questiona sua autoridade.

Pedro ¢, claramente, o maior inimigo de Madalena no pequeno circulo dos apostolos.
Ninguém melhor do que ele para representar a ortodoxia. Imediatamente apds André falar, ele
toma a palavra e ndo poderia ser mais truculento. Sua misoginia ¢ seu principal argumento. E
por meio dela que ele tenta desacreditar Madalena. Pedro nao consegue aceitar duas coisas:
que Cristo tenha dado ensinamentos especiais, secretos a uma mulher; e que, assim sendo, ela
teria autoridade e voz no grupo. E interessante observar que Pedro ndo estranha a existéncia
de ensinamentos ocultos, nem mesmo questiona as idéias levantadas por Maria, como fez
André. Seu Unico problema, e ele deixa isso bem claro, ¢ o fato de Madalena ser mulher. Ele
nem menciona a doutrina ou a revelagdo que ela trouxe, nem liga para o que ela disse,
simplesmente ndo suporta que uma mulher aja com autoridade. Ora, esta cena ¢
absolutamente sintomatica do processo que estava ocorrendo com o cristianismo. As mulheres
estavam perdendo seu espago na Igreja devido a grande estatizagdao e aculturamento sofrido
pelo movimento de Cristo em Roma. Um processo que estava em franca ascensdo apesar da
oposicdo de pequenos grupos dentro da comunidade, como as vilvas, as patronas e as
profetizas. Vale lembrar que este evangelho ¢ o unico do novo testamento, apdcrifo ou
candnico, cuja autoria é reputada a uma mulher. E 6bvio que Pedro se incomodava com

Madalena, estamos diante de uma disputa de poder. Pedro mostra claramente que Madalena e
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tudo o que ela representa - os gnosticos, as mulheres, uma outra visdo do cristianismo - sao
uma forte ameaga a tudo o que a comunidade de Roma, por ele representada, tenta construir.
Mais perigoso do que o inimigo externo ¢ o inimigo interno, por isso uma viruléncia tao
grande, por isso uma sede tao feroz pela “opinido correta”, a ortodoxia.

Disputas entre Pedro e Madalena ocorrem em outros escritos gndsticos, como em
Pistis Sophia. Neste, Cristo ressuscitado, bem ao gosto dos gnosticos, esta respondendo a
perguntas dos discipulos. Ele constantemente pede aos ouvintes que interpretem passagens da
Biblia e Madalena se destaca com vantagem. Ela nao s6 ¢ quem mais pergunta, como ¢ a que
melhor responde. Merecendo seguidos elogios de Cristo que a chama de “filha e herdeira da
luz... conhecedora dos mistérios” (THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978: 134). Das
quarenta e duas perguntas feitas a ele, trinta s3o dela. Chega um momento em que Pedro,
irado, pede que Cristo a mande calar-se para que os outros também possam perguntar. Jesus o
repreende e Maria diz: “ Pedro me faz hesitar, tenho medo dele, porque ele odeia a raca das
mulheres.”(THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978:137) Trata-se de misoginia motivada
por muitos fatores que vao desde o patriarcalismo mediterraneo até motivagdes politicas e,
mesmo, ciime e inveja.

Os motivos e modos pelos quais a ortodoxia, ou seja, Pedro, suplantou Madalena e o
que ela simbolizava, foram muitos e variados. Alguns ja foram brevemente comentados neste
capitulo. Mas e quanto aos gndsticos? Qual era sua posicdo? Choraram e se entristeceram
com a atitude de Roma, como Madalena? Provavelmente, mas uma parte do grupo respondia
com a mesma viruléncia aos ataques ortodoxos, basta ver como eles se referem a tradigao
petrina e suas idéias. No entanto, ao contrario de Pedro que ataca Madalena exclusivamente
baseado em misoginia, os gnosticos criticam a ortodoxia usando argumentos teologicos, como
suas idéias sobre o demiurgo, Cristo, a redencao e a ressurrei¢ao. A critica ad hominem que
fazem a Roma ¢ sobre sua ganancia e arrogancia; no mais, discutem id¢ias.

E neste ponto que aparece um personagem conciliador: Levy. Ele representaria uma
parcela de ambos os lados, Roma e Alexandria, que queria o fim daquela disputa. Sua
repreensao a Pedro ¢ direta e incisiva. Ele lembra a todos o temperamento irascivo de Pedro.
Isto mostra que o redator(a) deste evangelho conhecia bem a tradi¢ao de Cristo, que via Pedro
como nervoso e impulsivo. Basta lembrar de episddios como o corte da orelha do soldado
romano no Getsémani (Jo 18:10), a promessa estouvada de morrer por Jesus (Mc 14:29) ou a
falta de fé que o fez sair do barco para andar sobre as aguas na tempestade (Mt 14:28) para
percebermos que Pedro nao ponderava seus atos e palavras, prejudicando a si mesmo ¢ a

outros. E notdria também sua inicial rixa com Paulo, que teve de amolecé-lo e trazé-lo para o
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seu lado. E disso que Levy esta falando; Pedro esta atirando no proprio pé, criando divisdes
entre os cristdos. Levy diz : “...estou te vendo brigar contra a mulher...”, ou seja, ele ndo
entende o que acabou de ver como uma simples questao pessoal entre Pedro e Madalena, mas
como uma ofensa de Pedro a propria mensagem de igualdade de Jesus. Brigar com a mulher,
na sua visdo, ¢ coisa para os adversarios (pagdos, o mundo, a carne, as poténcias, etc), nao
para os cristdos, e desafia Pedro: “se o Salvador a tornou digna, quem vocé pensa que € para
rejeita-la?” Sua pergunta ecoa até hoje. Ele lembra do conselho de Cristo, de que os
discipulos ndo deveriam criar outras leis, além daquelas que o proprio Jesus havia dado, sob
pena de serem escravizados por elas. Os gnodsticos percebem que ¢ exatamente isto que estd
acontecendo com Roma e discordam da rigida hierarquia e intolerancia doutrinaria que
percebem em seus irmaos. Ao retomar as palavras de Madalena, Levy lhe reconhece a
autoridade e lhe assegura o respeito do grupo , que Pedro havia tentado tirar.

Levy fala que todos deveriam se revestir do “homem perfeito”; alguns podem perceber
nessa expressao tragos patriarcais, mas como ja foi comentado, ndo podemos cometer o
anacronismo de esperar dos gnosticos posi¢des ideologicas posteriores a eles. O tratamento
dispensado por Levy a Madalena e a propria representacdo desta neste evangelho, elevam a
mulher a uma dignidade rara de se encontrar na ortodoxia misdgina de entdo. Além disso,
sabemos que os textos de Nag-Hammadi sdo tradugdes coptas de originais gregos. Em grego,
também em sua versdo koiné, havia uma clara distingdo entre Andros ( Avep/ Avdpoc)
Homem e Anthropos- (AvOnponoc) humanidade. O problema ¢ que em Copta, dizem os
tradutores, (PAGELS, 2006: V) Esta distingdo ndo existe, ¢ a mesma palavra ¢ utilizada para
indicar homem e humanidade Prone (mpwvn). Assim sendo, alguns tradutores entendem
todas as passagens em que os gnosticos falam de “homem perfeito”, “ se revestir do homem
perfeito”, “transformar em homem”, etc como uma traducdo copta de Anthropos, ou seja,
humanidade. Dessa maneira, o possivel fator misdgino nas falas de Madalena e Levy deixam
de existir, pois eles estdo se referindo a toda a humanidade e ndo a um sexo em particular.

Duas sdo as tradi¢des presentes neste Evangelho. Alguns diriam dois cristianismos: A
Pedra e a Torre. Pedro foi chamado por Cristo de pedra, sobre a qual ele construiria sua

igreja®’.( Mt 16:18) O nome de Madalena tem duas origens, muitos dizem que viria de sua

* Trecho fundamental sobre o qual o papa e Roma estabelecem grande parte de sua autoridade e direitos. E uma
passagem muito polémica, pois sO se encontra em um evangelista- Mateus- um dos Ultimos escritos ¢ o mais
proximo da tradigdo Paulina/Petrina. Alguns tedlogos e pesquisadores chegam a sugerir que esta passagem, seria
uma adi¢do posterior de um escriba, feita exatamente para dar autoridade a ortodoxia nascente. Algo muito
semelhante foi feito com relagdo as mulheres ao se forjar as cartas de I e II Timdteo, justificando posigoes
misoginas adotadas pela ortodoxia. Vide EHRMAN, 2006.
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cidade natal, a pequena vila de Magdala, a beira do lago Tiberiades. Outros dizem que ela ndo
poderia ser de Magdala porque a vila de Magdala s6 iria existir 100 anos depois. Seu nome ¢
interpretado como um titulo. Assim como Pedro ¢ rebatizado e chamado “a pedra”, Maria ¢
rebatizada como A torre do rebanho 7101 ,Migdol-eder,em hebraico ¢ em grego
unaydareve. (STARBIRD, 2005: 73-78) Assim como a pedra da solidez, a torre da luz,
protecao e orientagdo. Além disso, um titulo ¢ uma missdo, como a torre do rebanho, os
gnosticos achavam que Madalena deveria ser para eles uma estrela norte, guia e porto seguro,

modelo de discipula e pastora que levaria o rebanho ao aprisco verdejante do bom pastor.
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Capitulo IV: The Wild Girl: Michelle Roberts e a recriacio de um
mito.

Carissimos irmaos e irmas em Jesus Cristo. Aqui comega o livro do testemunho de Maria
Madalena. Aquela que escreve o faz por obediéncia ao Senhor e a Maria, sua bendita mae, para a
maior gloria de Deus e para a edificagdo dos discipulos que vierem apds ela. Ela deseja que vocés
saibam que tudo o que ela escreve aqui ¢ verdadeiro, tal qual ela viveu e se recorda. Ela tem sido, e

ainda ¢, testemunha dessa verdade. Ela pede a quem ler este livro que reze por sua alma. Amém.

(Roberts; 1999:11)

Assim se inicia 0 Romance The Wild Girl da autora inglesa contemporanea Michele
Roberts. Roberts nasceu na Inglaterra em 1949, filha de pai Inglés anglicano e Mae francesa
catdlica. Ela diz que sempre se sentiu filha de duas terras e um certo sentimento de identidade
ndmade se percebe em seus livros. Educada em um convento, quando crianga desejava ser
freira. Sua educacdo foi fortemente catdlica. Ao entrar na universidade, ela declara ter perdido
sua fé¢ e abragado o movimento feminista. Nos anos 1970, sua militancia s6 cresceu ¢ ela
tornou-se membro de uma editora para mulheres escritoras. Atualmente ¢ professora
universitaria na Inglaterra.

The Wild Girl narra a versdo de Maria Madalena sobre a vida de Cristo. Boa parte da
narrativa ¢ em primeira pessoa, pois se trata do relato testemunhal da propria protagonista, um
narrador autodiegético. Acompanhamos Madalena, desde sua infancia, passando por sua
rebeldia contra a misoginia judaica, sua fuga de casa, sua prostitui¢do, seu encontro e
relacionamento amoroso com Cristo, sua luta contra Pedro para se tornar uma apdstola e, por
fim, seu exilio e exclusdo do grupo dos doze. A obra tem muitas influéncias, mas as
principais sao: os evangelhos gnosticos de Nag Hammadi, especialmente aquele atribuido a
Madalena; as reflexdes do movimento feminista, com implica¢cdes no campo teoldgico, e a
metaficcdo historiografica, vista como ferramenta para problematizar as defini¢des
tradicionais de literatura e historia.

Comecemos entdo com o preambulo. O trecho acima citado abre o romance e, através
de uma parddia do estilo biblico, remete o leitor imediatamente a linguagem das escrituras:
Aqui comega o livro...” Um inicio assim ¢ tipico dos escritos da antiguidade classica,
inclusive os evangelhos, apdcrifos ou ndo: “ Livro da origem de Jesus Cristo, filho de Davi,
filho de Abraao” (MT 1-1) “ Inicio do evangelho de Jesus Cristo, filho de Deus” (MC 1-1)
“Revelacao de Jesus Cristo...Jesus a comunicou a seu servo Jodo. Este da testemunho de que

tudo quanto viu ¢ palavra de Deus e testemunho de Jesus Cristo (Apocalipse 1,1:2) “Este ¢ o
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testemunho das palavras que o Jesus Vivo falou e que Tomé, seu gémeo, escreveu”
(Evangelho gndstico de Tomé 1-1). Abrir seu romance como se fosse um evangelho ¢ um
recurso ficcional, primeiro de muitos, que Roberts utiliza para aproximar seu texto,
parodicamente, de um relato biblico. Isto ¢ feito para nos trazer a mente o carater ambiguo
dos textos canoOnicos, ora literarios, ora historicos, e questionar as fronteiras entre histéria e
ficcao.

A voz narrativa que lemos supde estar escrevendo nao para converter um gentio, mas
para fortalecer a fé de alguém que ja a recebeu; ao contrario de algumas cartas de Paulo,
Madalena escreve para “a edificagdo dos que vierem apds ela”. Os evangelhos , tanto
gnosticos quanto candnicos, foram também escritos com este mesmo propdsito. Mais do que

converter, a intengao era edificar, esclarecer uma f¢ ja recebida :

Muitos tentaram escrever a historia dos fatos ocorridos entre nds, assim como nos
transmitiram aqueles que, desde o inicio, foram testemunhas oculares e, depois, se tornaram
ministros da palavra. Diante disso, decidi também eu, carissimo Teofilo, redigir para ti um relato

ordenado, depois de ter investigado tudo cuidadosamente desde as origens, para que conhegas a

solidez dos ensinamentos que recebeste. (Lc 1, 1-4)

Além de dizer que Teofilo ja havia recebido a mensagem crista, Lucas abre uma série
de possibilidades muito interessantes, pois ja comeca admitindo a existéncia de outros relatos
anteriores ao seu e, implicitamente, deseja respeito e autoridade ao texto que escreve, pois o
fez “depois de ter investigado tudo desde as origens”. Lucas se quer historiador, o que ¢
compreensivel para um médico grego escrevendo para helenos recém convertidos. Nele se
percebe o desejo de universalidade presente na cultura grega. O “carissimo Te6filo” ¢ o amigo
de Deus (Oeov ¢giloo) podia ser qualquer um. Os outros relatos, especialmente os mais
judaizantes, como Mateus e Marcos, comecam apresentando a genealogia de Cristo. Nao
querem provar que sao bons pesquisadores. Estdo mais preocupados em fazer com que os
judeus aceitem Jesus como Messias. Assim, Lucas, um heleno escrevendo para helenizados,
mostra duas das caracteristicas mais marcantes do 16gos grego: a universalidade e a
objetividade.

Michele Roberts segue outro caminho. Ela deseja subverter a tradi¢ao patriarcal e pela
primeira vez ouvimos o evangelho pela boca de uma mulher. O inicio de seu “evangelho”,
assim como todo o romance, que nos ¢ apresentado como um evangelho, tem pontos de

aproximacao e de afastamento das narrativas oficiais. As divergéncias sdo sempre feitas com
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0 objetivo de desestabilizar as pretensas colunas de marmore do canone, mostrar que a casa
construida sobre a pedra (Pedro) pode nio ser tio sélida quanto parece. E o que encontramos
logo nas primeiras palavras. Madalena se diz testemunha, em grego: paptipia -(martiria), ou
seja martir. Temos aqui um recurso metaficcional, pois ela brinca com o duplo sentido da
palavra “testemunha” ja que Maria Madalena ¢, ao mesmo tempo, testemunha e martir da
mensagem que traz. Isto a liga ao préprio Cristo, que também possui este duplo papel, e
antecipa para o leitor como ha de ser a protagonista da narrativa.

Quando, no inicio do romance, a narradora afirma que tudo o que ela escrever ¢
verdade, tal qual ela viveu e se recorda, ela se aproxima e se afasta da tradicdo oficial de
Lucas. Aproxima-se ao afirmar que tudo ¢ verdadeiro, mas nao apoiada na objetividade
racional do pesquisador evangélico, sendo em sua propria vida e memoria. Neste momento
Michele subverte a tradicdo falologocéntrica, pois da crédito e status de verdade a coisas nao
previstas no logos grego como a memoria, mae da Historia, e sua vivéncia pessoal. Sabemos
como esses dois aspectos (memoria e experiéncia) sdo importantes para a constru¢ao do
saber/fazer feminista.

A narradora Madalena tem um olhar gendrado, de uma mulher excluida por for¢a, mas
também por vontade propria. Vitima? Talvez, mas nunca inerte. Ao contrario de Lucas, que se
quer imparcial, ela desde o inicio nos mostra seu lugar de fala. O posicionamento da narradora
abre uma brecha na historiografia oficial e permite uma construcdo ficcional que nos remete a
uma “historia do possivel”. Como se trata de um romance e a voz narrativa ndo ¢ a de um
historiador logdlatra, podemos ouvir outras vozes que nao estariam presentes em arquivos
oficiais. Estas idéias também estdo em pleno acordo com a teoria historiografica pos-
moderna, conforme representada em Foucault, Margareth Rago, Keith Jenkins, Hayden White
e Tania Swain, entre outros A atitude de Madalena ao explicitar claramente seu lugar de fala
condiz com os pressupostos da teoria e critica literaria feminista que busca uma nova
epistemologia, desmascarando as ilusdes de imparcialidade e universalidade do conhecimento
dito “cientifico”. Sem duvida, a filosofia da ciéncia ja hd muito questiona estes pressupostos,
no entanto, a maioria da comunidade cientifica internacional s6 recentemente comegou a se
indagar mais seriamente sobre as bases em que se assentam seus axiomas.

Michele Roberts escolhe, deliberadamente, como ela mesma diz na dedicatéria de sua
obra (ROBERTS, 1999: Nota da autora), fundir duas figuras biblicas em uma s personagem:
Maria de Betania e Maria Madalena. A teologia moderna ndo mais costuma fazer esta jungao.
A confusdo comecou quando o papa Gregério Magno, em um discurso, no século VI d.c,

misturou varias mulheres do evangelho em uma s6: “Aquela a quem Lucas chama de mulher
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pecadora, a quem Jodo chama de Maria, nds acreditamos ser a Maria da qual sete demonios
foram expulsos, de acordo com Marcos. E o que significavam estes sete demonios sendo
todos os vicios?” (in KEIJSER, 2006: 50). Ele juntou, em uma s6 mulher, vérias figuras
femininas menores dos evangelhos: Madalena, Maria de Betania, a mulher que unge os pés de
cristo e a adultera perdoada. Tal amalgama nunca foi feito pela igreja ortodoxa (do oriente),
que sempre as considerou mulheres diferentes. A palavra do papa, entretanto, foi decisiva
para o imaginario ocidental, que juntou estas trés mulheres em uma s6. A piedade popular
ergueu, para esta santa composita, templos belissimos; e Madalena foi a segunda santa mais
venerada da Idade Média, s6 perdendo em ntimero de igrejas para a Virgem Maria.
Obviamente sua devocao, no inicio da conversdo dos povos europeus ao cristianismo,
tinha um forte apelo popular, pois a ligava as antigas imagens das deusas pagas, como Vénus,
Ishtar** ou Frida®. Suas imagens eram bastante sensuais para a época. Além disso, ela possuia
uma vantagem psicologica sobre a Virgem Maria. Madalena era mais humana; a imagem de
pecadora arrependida fez com que multiddes de fiéis vissem nela uma ponta de esperanga,
uma possibilidade de salvagdo, pois se até ela se tornou santa, por que eles nao? A Virgem
Maria ¢ sobre-humana, inalcangavel, o fiel comum a venera, sem duvida, mas ndo pode nunca
comparar-se a ela, com Madalena se d& o oposto. Michele Roberts decidiu ignorar as recentes
descobertas dos tedlogos e manter, usando sua licenga poética, a Madalena mista. Nao que ela
ndo aceite a interpretagdo de que Madalena ¢ uma figura compdsita, mas talvez por isto; em
nossa leitura, ela ndo desmembrou sua personagem porque sem os atributos das outras
mulheres que se imiscuiram nela, Madalena perderia carga dramatica. Além do que, Roberts
decidiu respeitar a tradicdo popular que consagrara a prostituta arrependida como um dos

simbolos mais fortes de feminilidade cristd. (ROBERTS, 1999: Nota da autora)

4.1- O INICIO DA NARRATIVA

No inicio da obra, Madalena ainda vive com sua familia em Betania. A protagonista se
mostra, desde pequena, uma menina curiosa € inquieta, com um pendor para idéias e atitudes

desencorajadas pela sociedade judaica de entao:

Eu cresci na fé judaica, meus pais eram judeus. Esta f¢ moldou meus desejos e sonhos. Eu

esperava, como todos nos, pelo Messias. Entretanto, minha experiéncia de Deus veio menos de

* Deusa suméria do amor e da fertilidade, ligada a outras Deusas como Inana, Anahita e Astaroth (Astarté).
* Deusa nordica do amor e da fertilidade, seu dia ¢ sexta-feira (friday).
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nossa amada liturgia e ora¢des, em casa ¢ na sinagoga, do que de minhas experiéncias quando
estava sozinha.

Quando eu era crianca eu sabia, antes que me contassem, que eu era parte de algo muito
maior que eu, apesar de eu ndo poder expressa-lo ou entendé-lo. ...Eu costumava olhar, sozinha, as

estrelas da noite. Ali, na escuriddo, sob uma ctipula de sombras, era meu lar, de 14 eu viera, para 14

eu desejava retornar. (ROBERTS; 1999:14)

Percebe-se que ela ndo nega suas origens judaicas, mas também nao as aceita tal como
lhe sdo passadas. Ela busca por algo diferente, que ndo sabe bem o que é. Nota-se ja, nesse
trecho, algumas indicagdes muito fortes das duas fontes que marcardo toda a obra: O
gnosticismo, representado pela experiéncia pessoal da divindade, e o feminismo, representado
pelo resgate das tradigdes da Deusa. A gnosis, objetivo mistico do movimento gndstico, era
uma experiéncia intima, nio exteriorizada. O ser divino estava dentro do fiel, ndo fora. E dos
gnosticos o termo entusiasmo (EvBovciacuoo), que significa ter um Deus dentro de si. Nao
era uma religiosidade com manifestagdes exteriorizadas. E em Roma que o cristianismo toma
a caracteristica das procissdes ¢ das manifestacdes exteriores, com decoragdo de igrejas,
cortejos etc - mais de um milénio depois, esta sera uma marca registrada do barroco catolico.
As exterioridades suntuosas eram tipicas dos imperadores e notaveis de Roma que faziam
estardalhaco publico dos circos e gladiadores, dos shows com animais e escravos de terras
distantes. O gnosticismo ¢ muito mais interior e individual que o cristianismo romano € o
judaismo. Este ultimo se quer a religido de um povo escolhido, com uma liturgia e uma
experiéncia religiosa toda voltada para o coletivo. A experiéncia religiosa de Madalena, desde
a infancia, ¢ interna, pessoal, secreta.

O segundo ponto ¢ a tradicdo da Deusa. Madalena busca estruturar sua religiosidade
em simbolos tidos como femininos: a noite, a lua, o mistério . Do ponto de vista psicanalitico,
sao imagens da mae e do pré-edipico, o lugar de onde ela veio e para onde quer retornar

(ventre/timulo).

Quando minhas regras chegaram e eu me tornei uma mulher aos olhos de minha familia,
estas visoes acabaram. Nada mais de dormir no teto, vendo a noite. Meus olhos tinham de ficar
baixos. Meu irmao, Lazaro, foi incentivado a estudar os livros de nossa fé, eu ndo. Eu aprendi
sobre nossa religido pela boca dos homens, Deus foi mediado para mim...Eu fiquei em siléncio, eu

preferia meu Deus secreto, o Deus que eu conhecia a noite. Eu era uma judia, sim, e fiquei quieta

(ROBERTS; 1999: 15)
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O rito de iniciagdo era a menstruacdo, a entrada no mundo oficial, em que a mulher
deve desempenhar seu Unico papel: o de reprodutora da espécie. Isto marcou o afastamento do
mundo da infancia, da religiosidade mais livre que Madalena costumava ter. A lei do pai a
afastou da mae. Seus olhos eram um simbolo de sua nova condi¢dao. Era preciso modéstia,
discricdo, recato. Nada de atitudes ou idéias ndo permitidas para mulheres. A religido,
simbolo de sua liberdade, era agora imposta de fora para dentro. Seu acesso era manipulado,
mediado pelos homens, que apresentavam um Deus masculino, patriarcal, irascivo e
miségino. Um Deus que parecia preferir Lazaro a ela. Em outra passagem do romance, Lazaro
reza uma famosa oragdo da Tora: “ Obrigado senhor, porque ndo me fizeste mulher”. Era este
o Deus que lhe era imposto. Quanto a divindade que ela sentira na infancia, esta calara-se. A
deidade secreta, noturna, a abandonara.

O drama da mediagdo da divindade ¢ o drama da exclusao de Madalena. O divino
fornece a autoridade, o dogma, ferramentas de poder que privilegiam o homem. Ao se negar a
ela a divindade materna interior, esta-lhe negando também um espaco proprio, autbnomo na
sociedade. Ela nao tem nenhuma fonte de poder simbodlico que a autorize, que a permita
exprimir-se € sentir-se bem consigo mesma. Como ndo encontra modelos femininos de
autoridade, Madalena precisa cria-los ela mesma. SO que ela se sente insegura, tem
inicialmente medo de enfrentar a lei do pai. E algo muito semelhante ao que a tedrica

feminista Susan Gubar chama de “angustia da autoria™:

...a poetisa ndo experimenta a “angustia da autoria” do mesmo modo que o seu
equivalente masculino o faz. Pela simples razao que ela deve enfrentar precursores masculinos que
s30 quase exclusivamente homens e, por isso, diferentes dela. Esses precursores ndo apenas
encarnam a autoridade patriarcal, eles tentam cerca-la com defini¢des sobre ela propria e seu
potencial, a qual, reduzindo-a a esteredtipos extremos (anjo, monstro) diverge drasticamente com o
proprio senso que a mulher tem de si mesma, isto ¢, sua subjetividade, autonomia e criatividade....
Por isso, a “angustia da influéncia” que o poeta experimenta ¢ sentida pela poetisa como uma

“angustia da autoria” ainda mais primaria - um medo radical de que ela ndo possa criar que por ela

nunca ter tido uma “precursora” o ato de escrever ir4 isola-la ou destrui-la (GUBAR,1979: 57).

Madalena tem medo de seguir seu caminho de rebeldia e iluminagdo interior, mas ao
mesmo tempo, ndo pode suportar a lei do pai. Ela passa por muitas duvidas e,
temporariamente, parece aceitar a submissdo que lhe ¢ imposta. Reconhece sua identidade

coletiva, pois era isto que reforgava e justificava a apropriagdo patriarcal que dela era feita:
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“Eu era uma judia, sim, e fiquei quieta.”; no entanto, seus olhos ndo ficariam baixos por muito
tempo.

Embora confusa, Madalena foge de casa aos quinze anos, ap6s a morte de sua mae:
“Eu era uma fugitiva . Possuida, habitada por um deus ou um demonio, nao sei
qual”,(ROBERTS, 1999:19) A morte da mae ¢ um simbolo de sua transformag¢do em ser
autonomo; psicanaliticamente ¢ preciso reprimir a ligagdo com a mae, abandonando o pré-
simbolico em direcao a lei do pai, que a oprime. Isto para se poder criar uma personalidade
propria, autdbnoma, isso se concordarmos com o script freudiano.

A idéia de estar possuida por um deus ou um demdnio, alude a passagem de Lucas que
diz que Madalena foi liberta de sete demonios (Lc 8-2). E interessante notar que aquilo que os
cristdos traduziram por demodnio, em grego significa simplesmente guia interior, ou
consciéncia, Aatpov (daimon). Assim Socrates diz em sua defesa, diante do tribunal em
Atenas: “O melhor servigo que podia prestar a minha cidade era seguir a voz de meu ddimon”
(PLATAO, 2007: 75) Nao poucos exegetas ficaram se perguntando qual seria este “demonio”
de Socrates. Consciéncia seria uma tradugdo melhor. Assim também Madalena, ao fugir de
casa, era guiada por seu daimon, seu deus interior, sua resisténcia de mulher as limitagdes a
ela impostas.

Entretanto, toda esta audacia mostrou-se inttil: “eu fugi da autoridade dos homens de
minha vila, s6 para encontrar aquela dos homens da estrada”(ROBERTS, 1999:20). Ela ¢
estuprada por todo um grupo de mercadores que a levam a Alexandria para vendé-la em um
bordel. Ao ser violentada e vendida, ela recebe o castigo que o patriarcado aplica a quem ousa
desafiar as regras. Mas ha uma vantagem nisso tudo. Para ela, ndo ter mais nada a perder lhe
d4 uma grande liberdade. “Assim eu fora iniciada no que minha mae chamava “Os sagrados
mistérios da feminilidade”, eu fora brutalizada, mas estava livre” (ROBERTS, 1999:21). A
expressao “os sagrados mistérios da feminilidade”, nos remonta as tradigdes matriarcais de
culto as deusas. Estes cultos eram muitas vezes sangrentos, ndo raro com sacrificios humanos;
por isto a religido patriarcal passou a aceitar somente o sacrificio de animais, para se
contrapor a morte ritual de seres humanos realizada pelos cultos as deusas; era uma forma de
afirmar uma nova identidade se contrapondo as religides ja existentes, assim como o deus
unico de Israel s6 pode existir em contraponto aos varios deuses dos outros povos do oriente
médio.

Além disso, a sexualidade era um fator exuberante e fundador nos cultos a deusa. Uma
das cerimoOnias encontradas por todo o mediterraneo era a do chamado casamento sagrado ou
hierogamos (Iepoc 'opoo) , em que a unido sexual ritual se dava entre uma sacerdotisa da
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deusa e um rei-cagador do povo. Simbolizava a unido entre a terra, representada na
sacerdotisa da deusa, e o povo, rei-cagador, para gerar a vida. Apos a fertilizagdo, o rei era
morto ritualisticamente, para ressuscitar depois. Simbolizando o sofrimento do povo no
inverno e seu alivio na primavera. (FRAZER:, 1993:144). Assim, os ritos da deusa eram
também permeados de dor e de muitos outros elementos sombrios.(CAMPBELL, 2004:56)

Continuando sua trajetoria, Madalena torna-se prostituta em Alexandria. E importante
lembrar que esta cidade era de grande importancia para o movimento gnostico; além de ser
considerada o ultimo bastido, a ultima trincheira de resisténcia cultural do mundo
mediterraneo pagdo durante a queda do império romano do ocidente. (CONF. BROWN,
1990:142). O marco maior para o inicio da idade média, do ponto de vista da cultura, ¢
exatamente a queima da Biblioteca de Alexandria e o assassinato de Hipatia®®. Este ultimo
episodio ¢ particularmente sintomatico para as mulheres, pois Hipatia foi morta exatamente
por ser ousada demais. Deste dia em diante, seu nome passou a ser citado, como mau
exemplo, em sermdes nas igrejas, feitos para assustar as mogas.

Entretanto, a prostituicdo de Madalena nao ¢ uma condig¢ao ruim, pelo contrario, ela se
torna aprendiz de hetaira. As hetairas eram profissionais do sexo com alta reputacao no
mundo greco-romano. Possuiam educagdo, conheciam medicina, praticavam as artes, muitas
eram até sacerdotisas. O ambiente em que Madalena passa a viver e circular ¢ muito mais
elegante, luxuoso e refinado do que a aldeia miseravel na Judéia de onde ela viera. Sua mestra
e anfitrid era uma hetaira mais velha, chamada Sybilla. O nome da personagem ¢ inspirado
nas sacerdotisas de Apolo; responsaveis pelo oraculo de Delfos, as sibilas tinham o dom da
profecia e, sob o efeito de gas vulcanico alucindgeno, forneciam previsdes para os devotos do
deus sol. As previsdes eram famosas por serem ambiguas e tinham um papel importante na
vida politica, religiosa e social de toda a Grécia. Foi uma sibila quem disse a Socrates que ele
era 0 homem mais sabio da terra. Assim, Roberts mistura e confronta duas tradi¢des
aparentemente antagonicas, o monoteismo cristdo e o politeismo classico. Escolhendo
mulheres para isto, e ndo homens, os representantes “oficiais” das duas tradigdes.

Madalena vive na casa de Sybilla por quatro anos. Neste tempo alfabetiza-se e aprende
muito sobre medicina, arte, historia, magia e seducao. Ela tem um caso com sua anfitria, uma
relacdo lésbica que nada tinha de escandalosa e que Madalena enxergava quase como um
dever de gratiddo, além de uma evolug¢do natural da amizade que tinham. A autora desconstréi

ndo apenas o comportamento heterossexual, normatizado pelo patriarcado, mas também a

% Hipatia de Alexandria ( +/- 350- 415 DC) Grande filosofa, matematica, professora e inventora. Criticava
abertamente as doutrinas misoginas do cristianismo. Foi barbaramente assassinada por cristdos em 415 DC.
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nocdo de que, no passado, as mulheres eram educadas apenas para a heteronormatividade
familiar.

Porém, Madalena quis voltar para casa; abandonou a vida confortavel que levava e
retornou para Betania, onde continuou a se prostituir, em condi¢cdes muito diversas das que
tinha no Egito, onde ela levava uma vida de luxos e privilégios e era tratada com dignidade e
respeito. E neste momento, quando também seu pai havia morrido, que ela tem um encontro
transformador, que justificara todo o seu relato. Seu irmao, Léazaro, traz para casa um amigo,
um pregador itinerante que ele conhecera numa taverna: Jesus. Madalena se torna sua
discipula e amante. Ao entrar para o grupo dos seguidores do novo rabi, ela percebe que nao

teria problemas de relacionamento com eles, exceto com um: Pedro.

4.2 - PEDRO NO MEIO DO CAMINHO

4.2.1 -0 Primeiro embate

No evangelho gnostico de Maria Madalena, ha uma cena sintomatica sobre o inicio do
cristianismo. Madalena revela aos outros apdstolos uma visdo que tivera e Simao Pedro,
representante da ortodoxia romana nascente, a agride verbalmente, conforme visto no capitulo
trés. E uma cena clara de forte dissensdo interna em um movimento que muitos tinham como
exemplarmente coeso. Quebra-se um mito. Os cristios ndo se amavam como seu mestre
ordenara. Os insistentes pedidos de unido encontrados nas cartas de Paulo podem ser
considerados um sinal de que esta unido nao existia. E quando veio a existir, se ¢ que algum
dia houve, foi por meio de perseguicdes, censura e morte.

O embate entre Pedro e Madalena ¢ um dos eixos do romance de Michele Roberts.
Esta luta ¢ particularmente forte em duas cenas. A primeira acontece pouco depois que
Madalena junta-se ao grupo. Uma noite, no acampamento, Cristo a beija na boca,

apaixonadamente. Vejamos o que se segue, na voz narrativa de Madalena:

“Por que vocé a ama mais do que a n6s?” Simdo Pedro explodiu, seu rosto estava vermelho de
raiva. “Vocé sabe o que ela era. Isto nao € certo!”

Jesus Sentou-se e olhou para ele dizendo: “ Por que ndo perguntar por que eu ndo te amo da
mesma maneira que a ela?”

Simao ficou atdnito. “homens ndo podem expressar amor dessa maneira, ¢ uma abominagdo, ¢
impuro”.

“Maria me ama completamente, Jesus respondeu, corpo e alma. Nossos beijos demonstram que

somos amantes, ndo so entre nds, mas também com Deus. Nos alimentamos, concebemos e damos
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a luz a Deus, cada vez que nos amamos.” Jesus pds a mao no ombro de Pedro - “Simao, Siméo,

vocé precisa aprender a beijar mais.”

“E ser como ela!? Nunca!” Ele gritou. (ROBERTS, 1999: 59)

A pergunta inicial de Pedro ¢ tirada diretamente do evangelho apocrifo de Felipe (THE
NAG HAMMADI LIBRARY, 1978:148). No entanto, como se trata de uma recriacao,
Roberts se apropria da fonte gndstica e acrescenta o comentario sobre o passado de Madalena
como prostituta. Obviamente isto ndo estd nas fontes gnosticas. Mas ¢ condizente com a cena
no romance € com a proposta criativa que Roberts abracou. Revisitar suas fontes com um
olhar transformador ¢ uma caracteristica fundamental do dialogismo metaficcional. Nao basta
apenas parafrasear, ¢ necessario acrescentar, subverter, também nisto reside o trabalho
criativo. Se pensarmos na no¢do Foucaultiana de autor como agrupador de discursos,
chegaremos a conclusdo de que ndo ha autoria possivel. O autor ¢ um compilador, no entanto,
¢ exatamente nisto que esta sua contribuicdo individual: ao amarrar os discursos pré-
existentes, ele os modifica. O mesmo faz o leitor ao receber a obra, ele a recria, € mais, € sO
por meio dele que um texto literario obtém sua ontologia estética. O que Roberts faz ¢ algo
semelhante, ela agrupa o discurso do evangelho gndstico de Felipe com a nocao tardia de que
Madalena foi prostituta. Como autora e leitora, ela recria as fontes e os discursos por ela
selecionados. O resultado ficcional ¢ um personagem Pedro que mostra uma misoginia mais
complexa e sofisticada, permitindo um combate melhor a estas idéias pré-concebidas, um dos
objetivos do romance em questao.

A resposta de Cristo, no original gnoéstico, ¢ exatamente a repeticdo da pergunta que
lhe havia sido feita: “Por que vocé a ama mais do que a n6s? O salvador respondeu e disse,
por que eu nao os amo como a ela?”’(THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978:148). O que
Michele faz ¢ engenhoso porque parece manter a estrutura original do pensamento, porém
introduz, insinua, algo que ndo estava presente na fonte: a homossexualidade. Pedro reage
como era de se esperar, vai imediatamente a Tora e cita o livro de Levitico que chama o ato
de impuro, abominacdo. A heterossexualidade compulséria possui fortes raizes biblicas, tais

raizes podem ser explicadas:

Rodeados por nagdes antigas, superpopulosas e poderosas - assirios, babilonicos, caldeus, hititas
egipcios, os hebreus, este pequenino bando de pastores ndmades ndo tinham outro caminho para
atingir seu ambicioso projeto civilizatorio: fazer filho, fazer muitos filhos, engravidando ao
maximo suas mulheres e escravas, a fim de cumprir a promessa feita por Javé ao patriarca Abrado:

122

“ multiplicarei a tua posteridade como as estrelas do céu e as areias do mar!” Destarte, o exercicio
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da sexualidade passou a ter apenas um objetivo: povoar de arcias humanas o deserto, procriar
novos guerreiros capazes de enfrentar os inimigos violentos, sempre desejosos de subjugar o
pequenino Israel, que muitas vezes nada podia fazer além de chamar estes povos e seus deuses de
abominagdes e demonios...A relacdo homoerotica masculina foi mais perseguida do que os demais
atos sexuais ndo-reprodutivos por uma simples logica aritmética: sdo dois semeadores que
desperdicam sua semente, diferentemente de quando um homem se masturba ou tem relagdes com

um animal, ocorrendo a perda de apenas um produtor vital...cada gota de esperma desperdigado

passou a constituir crime de lesa nacionalidade. ( MOTT, no prelo: 3-4)

Era portanto, perfeitamente logico, dentro dos padrdes socio-histéricos do povo de
Israel, que o livro de Levitico condenasse a homossexualidade como aberracdo e lhe
decretasse pena de morte. O que o Cristo de Roberts vem fazer ¢ questionar esta 16gica
assassina apresentando uma outra face de Deus. Um Deus complementar, ndo absoluto, mas
relacional. As antigas restricdes ndo faziam mais sentido, era isto o que Pedro nao conseguia
entender.

Jesus ndo se aprofunda na discussdo sobre Israel, mas busca explicar para Pedro uma
outra visdo sobre a sexualidade. Ele tenta trazer uma visdo que une prazer sexual e elevacao
espiritual. Esta jungdo entre espiritualidade e sexualidade, vistas no romance como
complementares, ou como a mesma coisa, ¢ antiqliissima. Pode ser encontrada nos rituais de
hierogamos, no tantra indiano, nos hereges Dulcinianos da idade média, nos poemas de Santa
Teresa d”Avila e nas seitas new age do final do século XX.* Nao ha, entretanto, registros
explicitos de que os gnosticos partilhassem dessa opinido. Pelo contrario, sua visao do corpo e
da matéria, assim como do sexo, era incrivelmente pessimista. Eram mais pessimistas quanto
ao corpo que os judeus ortodoxos.

A influéncia gnostica neste ponto era platonica, marcada pelo dualismo caracteristico,
assim como suas conseqiiéncias: A hierarquia entre os opostos € a busca pelo monismo.

Continuando com a cena:

Eu, entdo, levantei-me, mas Jesus me sentou € comegou a nos instruir: “As pessoas véem o mundo
e ndo se tornam o mundo. Com vocés, meus discipulos, ¢ diferente. Vocés devem ver o espirito ¢
tornarem-se espirito. Devem ver a mim, o Cristo, e tornarem-se Cristo. Ver a Deus e tornarem-se

Deus.Ver a luz, e ser luz. Assim também vocé, Pedro, vocé deve ver Maria cheia de Deus e se

tornar Maria. (ROBERTS, 1999: 60)

7 Para maiores detalhes acerca deste tema ver BATTAILLE, 2004.
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Maria parece se exaltar, Cristo a segura, e comeca a ensinar. Quando ele instrui os
discipulos, fala exatamente como um mestre oriental, como nos textos gnosticos, por meio de
paradoxos ou aparentes obviedades “as pessoas véem uma pedra e ndo se tornam uma pedra”.
Este recurso de dizer aparentes obviedades ¢ uma ferramenta tipica dos mestres do oriente,
que podemos encontrar nos ensinamentos de Buda, Conflncio, Lao-tzu e, mais recentemente,
na poesia de um grande poeta do século XX, de lingua arabe, o libanés Gibran Khalil Gibran
(GIBRAN, 2001). Consiste em fazer com que o ouvinte pense que o mestre esta falando uma
bobagem, o que obviamente ndo se espera de um mestre. Quando menos se espera, o mestre
pde um novo elemento e sua mensagem fica mais clara, mais profunda. Este recurso estilistico
d4 um certo tom “exotico”, oriental, fornece uma certa “cor local” usada por Roberts para
ambientar o romance. E, sem duvida, uma ferramenta narrativa utilizada de modo consciente,
0 que denota uma atitude metaficcional, uma recriagdo da tradigdo. O cristo da tradigdo
ocidental usava o recurso estilistico acima citado, apenas ndo defendia as mesmas idéias.
Nisto esta a apropriag@o e a inovagao.

A idéia de juntar masculino e feminino, de unir os opostos, vem da mesma fonte do
recurso estilistico: o oriente. Basta lembrar a nog¢do fundadora do Taoismo (Yin—Yang). No
ocidente, os cultos iniciaticos da Hélade e as seitas de mistérios ( como o platonismo orfico, a
alquimia e o proprio gnosticismo) usavam exaustivamente esta imagem como simbolo de
perfeigdo. E o objeto da busca do discipulo, o ponto maximo de onde se veio e para onde se
deveria retornar, na tradi¢do platénica. E o famoso gémeo alquimico ou o caduceu de

Hermes™®

* Mensageiro dos deuses na mitologia grega, responsavel também por guiar a alma dos mortos no além-vida, era
por isso chamado de guia ou condutor das almas - Psichopompus. O caduceu era o instrumento de que ele se
utilizava para tal fim.

62



Conjunctio, do livro de anotagées de Nicolas Flammel Séc XV DC

Fonte da imagem: http://altreligion.about.com/library/graphics/bl_alchemy.htm acesso em 01/08/2007.

l’ Caduceu

Fonte:http://www.ci.schaumburg.il.us/vos.nsf/e2481b32d10b3b6786256be600778276/58f18a79cfcb5da0862570690061e1e0/
$FILE/caduceus.jpg acesso em 01/08/2007.

As duas imagens simbolizam idéias muito semelhantes e foram utilizadas por Jung
para explicar os conceitos de animus e anima. As duas cobras sdo os polos extremos, que se
enroscam, encontram-se ¢ confundem-se, no eixo maior do ser imdvel, a unidade que os liga,
o tronco da arvore da vida, o eixo do mundo, o self que as mantém juntas. Vale lembrar que
esta idéia ja se encontra presente nos cultos a deusa, conforme podemos perceber pelas
imagens encontradas em escavagoes ao longo do mediterraneo. Sdo imagens bastante comuns,

da deusa com um guardido duplo, quase sempre serpentes. As vezes a deusa segura as duas
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serpentes em suas maos, deixando claro seu poder divino. Ela ¢ o eixo do mundo, a guardia,

senhora das serpentes, representa a completude.

Escultura encontrada na ilha de Creta

fonte: http://altreligion.about.com/library/graphics/bl_neolithic3.htm acesso em 01/08/2007.

Retornando ao texto, temos a continuacao da cena:

Pedro pos-se de pé num salto, obviamente ofendido: “Diga a Maria para nos deixar!”, ele disse,
“Porque as mulheres ndo sdo dignas da vida!”
Todas as mulheres do grupo retesaram-se imediatamente, trespassando-o com os olhos. Ninguém
disse nada. Pronto! Acabou! Aquilo que temiamos ouvir fora falado. Tudo o que secretamente
temiamos emergiu. A velha acusagdo com a qual todas nds vivéramos, que tanto nos oprimiu até
encontrarmos Jesus. — “Vocés s@o sujas.” — “Vocés nao podem ser sacerdotes”. Eu quis baixar a
cabega, quis sair correndo, quis chorar, mas resisti.
“ Eu mesmo”, Jesus disse, “Eu mesmo vou guiar Madalena para que ela se torne homem, e se
torne um espirito vivo, como vocés homens. E também guiarei vocé, Simdo Pedro, para que vocé

se torne mulher, e se torne um espirito vivo, como as mulheres. Porque a fémea que se fizer macho

e 0 macho que se fizer fémea, herdardo o reino dos céus.” (ROBERTS, 1999: 61)

Pedro mostra claramente toda a sua misoginia. A fala dele : “Mande Maria se calar por
que as mulheres ndo sao dignas da vida” foi retirada ipsis litteris de um outro texto gnostico:
Pistis Sophia . Nele, Maria mostra-se grande conhecedora dos ensinamentos de Cristo que a
elogia diversas vezes. Pedro entdo, tomado de raiva, pede a Cristo que a mande calar-se para
que os outros também possam perguntar. A narrativa de Roberts diz que mesmo indignadas
com o que ouviam, as mulheres nada fizeram. Elas achavam que aquele grupo no qual
estavam era transformador, libertario e, de repente, sdo confrontadas com o machismo cru e
direto de Pedro. Mesmo assim ndo reagem. Cabe a pergunta: por qué? Fraqueza? Medo de
Simao? O que a teoria feminista teria a dizer sobre esta atitude? Precisamos reavaliar nossas

posigdes, o que chamamos de for¢a ou fraqueza, o fazemos de um ponto de vista patriarcal,
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através da oOtica, da epistemologia falocéntrica que nos formou. Desde quando siléncio ¢
fraqueza? Desde quando ficar quieto ¢ ser passivo? Quem cala nem sempre consente. Existe
resisténcia também na passividade e o proprio conceito bindrio de passividade/atividade ¢
problemaético. As mulheres calaram-se, mas seus corpos estavam todos retesados, seu sangue
fervia e isto também ¢ forca. Fica acumulado, ferve primeiro e explode depois. Além do que,
Madalena resiste a mostrar atitudes rotuladas como femininas — correr, sair chorando - que s6
dariam mais razao as palavras de Pedro. Ela lembra que ¢ esta misoginia que impede as
mulheres de serem sacerdotes. Na verdade, como vimos no capitulo dois deste trabalho, as
mulheres exerceram o sacerdécio livremente no inicio do cristianismo. O afastamento delas
do servico dos altares foi uma decisdo totalmente politica, tardia e tendenciosa, motivada pela
estatizacao de um dos ramos do movimento de Cristo.

Em seguida, Cristo passa a ensinar novamente como um mestre gnostico, repetindo a
mesma mensagem de fim do dualismo e voltando sempre ao topos do androgino, da unido dos
opostos. Esta unido leva ao fim da visao dualista; no fim desemboca em um monismo quase
spinozano, com laivos de budismo. Obviamente, a nega¢ao do dualismo estava ja presente no
proprio platonismo, que apresentava o mundo como realidade dual e impulsionava o filésofo
para que a superasse, para que saisse da caverna e visse o real para além das sombras
projetadas na parede. Como gnostico, filho do platonismo, ¢ isto que o Cristo personagem de

Roberts faz.

Ao ouvir isto ndo pude mais me conter, uma voz cujo nome eu nao sabia, sussurrou-me aos
ouvidos, inundou minhas veias. Fiquei de pé e me pus a profetizar:
“Vou mostrar-lhes o poder da mulher, eu gritei, o poder de criar e destruir. Pelo portal da mulher
nds nascemos, da mae nds viemos e para ela retornaremos. Chorando e engasgando, como bebés,
enquanto voltamos para a morte, a escuriddo dela. Nossa vida neste mundo é moldada pela mulher,
pela mée que nos rodeia com seu poder. Se os homens esquecerem de onde eles vém e para onde
irdo, ela mostrara sua ira. Ela vird ¢ matara todos os seus filhos. Ela entrara em erupgdo, causara
fome, pragas, seca, inunda¢des e guerras que destruirdo toda a criagdo, seu proprio corpo. Nos
morreremos também, porque ndo a amamos, € ela nos re-alimentara com seu sangue, para que

crescamos de novo em seu ventre, alimentados com sua sabedoria, até que possamos renascer.

Chegard o dia em que tudo isto vira.” ( ROBERTS, 1999:62)

Impulsionada pelas palavras de seu mestre, Madalena libera seus demonios, da vazao
ao seu daimon interior e comega a profetizar. Este trecho ¢ interessante porque nos faz

lembrar como era importante a profecia para o cristianismo nascente. Para os gndsticos,
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especialmente, como j& foi comentado no capitulo anterior, ¢ um sinal de santidade, de
contato direto com o divino. Fendmeno que se v€ bastante em muitas manifestacdes neo-
pentecostais da atualidade, tanto catolicas (Renovagao Carismatica Catolica) quanto nas mais
diversas denominacdes protestantes (Deus ¢ Amor, Igreja da Graga, Sara Nossa Terra,
Universal do Reino de Deus, etc). Madalena assume a posi¢ao de poder, fica de pé, e exerce
este poder, isto ¢, fala.

Em sua profecia, percebe-se, na linguagem da analise do discurso, uma matriz de
sentido muito forte: a da mie, comeco e fim. Todo o seu discurso revolve em torno disso. E,
novamente, uma retomada, feminista, consciente, da figura da Deusa. Como ndo poderia
deixar de ser, ela é retomada em seu duplo aspecto, contraditorio e complementar. Aquela que
da a vida e aquela que tira a vida. Do ponto de vista psicanalitico pode-se ver em seu discurso
uma representacdo da fase pré-simbolica, ou melhor, das lembrancas dessa fase, que sdo o
unico modo que cada um tem para comunicar-se com ela. Representam a mae como aquilo
que Freud chamou de “continente escuro”, numa clara alusdo a Africa, que era, naquele
tempo, chamado de o continente desconhecido ou escuro. Em ambos os casos, era necessario
colonizar, conquistar, levar a civilizagao, a lei do pai, o falo e o simbolico ocidental. Para
analisarmos mais de perto a deusa de Madalena, convém voltar nosso olhar para uma

manifestagdo hindu da figura Feminina:

Kali Negra

Fonte: http://www.gangesindia.com/catalog/images/Dsc00532-mkl-black-small.jpg acesso em 01/008/2007.

A Kali negra ¢ uma divindade indiana que pode, a primeira vista, chocar um
observador ocidental. Chocaria ainda mais se lhe fosse dito que a ela eram dadas oferendas de

sangue e, em algumas regides, sacrificios humanos. O choque transforma-se em espanto,
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quando se comunica a este mesmo espectador que ela ¢ uma deusa bondosa, carinhosa, uma
das faces da grande mae hindu. Esta imagem nos remete imediatamente ao discurso de
Madalena. Porque a personagem de Michele Roberts resgata o tempo inteiro a figura da
Deusa, da Mae. A Kali negra ndo tem essa cor para simbolizar o aspecto negativo da morte,
mas o mistério da noite e a cor negra da terra profunda, capaz de transformar os elementos a

ela confiados. Sobre a origem desta imagem, Joseph Campbell narra a seguinte historia:

Numa manha calma, Ramakrishna percebeu que uma bela mulher saia do Ganges e se aproximava
do bosque em que ele meditava. Notou que ela estava prestes a dar a luz. Logo o bebé nasceu e ela
cuidou dele ternamente. Pouco depois ela assumiu um aspecto terrivel. P6s o bebé em suas agora

terriveis mandibulas e o esmagou e o mastigou. Engolindo-o, retornou ao Ganges, onde

desapareceu. (CAMPBELL 2007: 124)

ApoOs esta revelagao, Ramakrishna decidiu representar os dois aspectos da deusa em
uma s6 imagem: nascia Kali. Ela tem uma saia de bragos e um colar de cabegas. Os bragos
mostrando que ela valoriza o trabalho humano, as cabegas sdo os filho(a)s que ela ja devorou.
Sua lingua fica de fora, esta sedenta de sangue. Suas duas maos superiores representam seu
lado destruidor, simbolizado na espada e na cabeca cortada que segura. As maos inferiores
representam seu lado tranqiiilizador. A mao inferior direita estd fazendo o gesto de “ndo
tema”. A inferior esquerda estd oferecendo suas dadivas, os frutos, a 4gua, a vida. Ela ¢ a
Deusa de Madalena em seu aspecto duplo. Ha outras manifestagcdes que privilegiam apenas o
aspecto destruidor da deusa como a obra do pintor holandés Franciscus Johanes Van Den

Berg, conhecido como Johfra; o nome do quadro abaixo ¢ exatamente Kali:
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Johfra- Kali- 1976- Fonte: http://www.visionaryrevue.com/webtext2/gal.peri.html acesso em 01/08/2007.

Esta imagem mostra claramente apenas o lado negativo da Mae, cuja vagina ¢ uma
grande boca devoradora de pessoas. Nao hd aqui a dualidade presente na imagem indiana, a
cena ¢ de terror. O vermelho predomina e sugere o sangue e a dor dos que ela devora. A
figura inteira, a comecar do rosto de trés faces, ¢ uma clara alusdo a pictografia medieval do
deménio. E, também, uma homenagem de Johfra a mestres medievais como Hieronimus
Bosch e Lucas Cranach. O centro absoluto da imagem ¢ o monstro devorador, com uma
auréola de fogo. Neste caso, o fogo remete as chamas infernais, ndo a santidade, como se
interpreta na tradi¢do oriental. Enfim, ¢ uma representacao do lado destruidor da Mae. Para a
tradicdo brasileira catolica, ¢ algo enriquecedor porque estamos acostumados a ver somente o
lado criador, bondoso, da deusa, na imagem da Virgem Maria.

Retornando ao romance, ¢ interessante, do ponto de vista da narrativa, que Roberts
tenha escolhido o género profético para esta fala de Madalena. Isto da autoridade a voz
narrativa feminina e transforma a mulher em sujeito, ndo mais objeto das construgdes verbais
do patriarcado. Nao que por isto Madalena deixe de ser uma criacdo verbal. O proprio
romance ¢ um jogo, um construto discursivo. O que quer que apare¢a em um romance, se for
representado por letras, ¢ um objeto simbolico expresso de forma verbal. No entanto, as
mulheres, nesta passagem do romance, ganham um espaco de fala privilegiado. Falam a partir
do divino, sdo profetisas, mensageiras de um poder superior. A metafic¢ao historiografica
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deseja recontar a historia, no entanto, ndo pode fazer isto do nada. Ex nihilo,nihil venit, do
nada, nada pode vir, como diziam os escolésticos. Assim, Madalena usa as formas e estruturas
jé existentes na cultura patriarcal, no caso a profecia, para sabotar o sistema.

E interessante lembrar que sabotagem vem de sabot que eram os tamancos usados
pelas operdrias francesas no século XIX. Quando o patrdo ndo ouvia suas reivindicagdes, elas
colocavam o tamanco dentro da méaquina, durante o expediente, e paravam a produg¢do. Logo,
¢ uma ferramenta de luta feminina, desde o principio. De mulheres inseridas em espagos
masculinos e enfraquecendo-os a partir de dentro. A sabotagem de Roberts ¢ feita ao se usar a
figuras sagradas de Cristo ¢ Madalena, ao tratar o romance como evangelho e também nesta
cena, ao dar o dom da profecia a Madalena. Por qué? Ora, quando as religides da deusa,
chamadas pelos mitélogos de religides lunares, comegam a ser substituidas pelas religides
patriarcais, ditas solares, as antigas sacerdotisas preservam ainda um pouco de seu antigo
prestigio. Isto ¢, as antigas tradi¢cdes continuam existindo, obviamente, s que com a pecha de
negativas, atrasadas. Como Simdo Pedro dira logo em seguida: “As religides da Deusa sao o
mal, sdo sanguinarias”. (ROBERTS, 199:110) Assim, o dom da profecia passa a ser feminino,

29 ¢

porque se liga ao lado tido como “noturno” “sombrio”, vale lembrar que para os antigos
Gregos o destino era filho da noite e da morte e a profetisa ¢ a voz do destino. Homens nao
podiam profetizar, se assim o fizessem, seriam como Tirésias, hermafrodita. A profecia, para
as mulheres, era mais uma maldi¢do que um dom, conforme exemplificado em Cassandra,
irma de Heitor e filha de Priamo. Sua vidéncia foi uma maldicdo de Apolo. O poder da
princesa serve apenas para aumentar-lhe a dor, pois ndo s6 nao impede a destrui¢dao de Trobia,
seu lar, como faz com que ninguém dé crédito a suas palavras, isto mostra o processo de
fragilizacdo da fala da mulher. Neste sentido talvez seja interessante lembrar que Tirésias,
mesmo hermafrodita, mas com nome e aparéncia masculina, era nao sé crido, mas temido, e
Odisseu enfrenta até o Hades para ouvi-lo.

Quando as autoridades da igreja primitiva comegam a retirar o poder das mulheres,
uma das areas em que elas eram mais atuantes era na profecia. Mesmo com uma tradigdo tao
feminina, a tradigdo judaico-cristd registra poucas profetizas oficiais, quase sempre nomes
menores. Os dois exemplos mais famosos sdo a profetisa Ana e a irma de Moisés. Ana ¢
jogada na sombra, ndo diz uma palavra porque estd acompanhada de um sacerdote e profeta
homem, Simedo (Lc 2-36). E ele quem fala. A irmd de Moisés, Maria, é citada apenas uma
vez, (Deuterondmio 6-15) en passant, nem se compara com um Elias ou um Jeremias. O

principal livro profético do novo testamento ¢ atribuido a um homem, Jodo. Exatamente para

desconstruir o patriarcalismo presente no género profético biblico. Roberts transforma sua
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Madalena ndo s6 em apostola, mas também profetisa. Isto ¢ um gesto literario e politico de

empoderamento da voz da mulher.

4. 2.2 -0 Segundo Embate com Pedro

Madalena ¢ a primeira testemunha da ressurreicdo. Ao dar a boa nova aos outros
discipulos, ela torna-se apostola dos apdstolos na tradicao ocidental e a igreja do oriente a
chama: “aquela cuja santidade iguala a dos apostolos” (STARBIRD, 2006:64).

Neste momento da narrativa, Michele Roberts re-escreve o evangelho gnostico de
Maria Madalena, analisado no capitulo anterior deste trabalho. A cena ¢ novamente de
antagonismo aberto. Um claro cisma na cristandade recém-nascida: de um lado a pedra, do
outro, a torre. Assim como no escrito gnéstico, o proprio Pedro pede que Madalena conte o
que viu e ouviu. O trecho abaixo narra o que acontece imediatamente apdés Madalena relatar
sua visdo, de maneira muito semelhante ao que esta descrito no evangelho gnostico a ela

atribuido. A reacao de Pedro ¢ furiosa:

...Neste momento eu parei de falar e sentei, pois havia dito tudo o que Jesus me falara... Quando
olhei para Simao Pedro senti minha espinha gelar. Ele estava de pé, com um rosto de trovao.

- “Digam o que quiserem, ele disse aos outros homens do local, mas eu ndo acredito em uma
palavra do que ouvi. O salvador nunca pensou estas coisas, € se pensasse, por que nunca nos
falou? Quem ja ouviu ensinamentos tdo ridiculos? Maria est4 delirando, ela inventou tudo.”

-“Por que tanta surpresa? Disse Marta. Todos ouvimos o salvador falar destas coisas antes, isto ¢
s6 uma continuacdo. S3o palavras que ele ndo pode dizer antes de morrer. Minha irma ndo é uma
mentirosa, tenho certeza que seu testemunho é honesto, mesmo que ndo consigamos entender.
Simao Pedro relinchou: “Sera possivel que o salvador iria falar em particular com uma mulher e

ndo abertamente com todos nds? Todos iremos nos voltar para ela e ouvi-la? Sera que ele a

preferiu a n6s?” (ROBERTS, 1999:107).

Este trecho do segundo embate ¢ uma adaptacdo metaficcional de Roberts, baseada
nos trechos finais do evangelho gnostico de Maria Madalena. E uma estratégia interessante
por que temos uma construgdo ficcional sobre outra construgao ficcional, ou seja, o evangelho
de Roberts dialogando com o evangelho gnostico. Isto ecoa a teoria do dialogismo de Bakhtin

e a intertextualidade de Kristeva:

A linguagem poética se mostra como um didlogo de textos: Toda seqiiéncia se faz com relagdo a

uma outra, proveniente de um outro corpus, de modo que toda seqiiéncia é duplamente orientada:
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Na direcdo da reminiscéncia (evocacdo de uma outra escritura) e na direcdo da soma (a

transformagio dessa escritura). (KRISTEVA, 1978:120).

E 0 que percebemos neste trecho do romance de Roberts; ela evoca a cena ja presente
no evangelho de Madalena e a recria. Entretanto, percebemos que o teor do trecho nao se
altera, ou seja, o segundo impulso de que fala Kristeva, a transformacao, talvez seja, neste
trecho, mais fraca que a invocacdo. Houve outros trechos, como na cena do primeiro embate
entre Pedro e Madalena, em que Roberts ousou mais na apropriacdo ¢ mudanga do texto base.
Na cena acima citada, uma das mudancas mais significativas que a autora fez foi alterar os
personagens presentes. No evangelho gnostico, ndo s6 Pedro, mas também seu irmao, André,
questionam Madalena. Marta e Maria, made de Jesus, ndo s3o sequer mencionadas,
presumindo-se que elas ndo estavam presentes. Tais alteragdes foram feitas com fins
ficcionais. Imaginamos que Roberts nao colocou André para que ficasse patente para o leitor
o embate, o choque frontal, entre Pedro e Madalena. O personagem Levi, que defende
Madalena no evangelho do séc II, ¢ transformado em duas mulheres: Marta e, principalmente,
conforme veremos adiante, Maria de Nazar¢.

A defesa de Marta ¢ uma intervengdo de Roberts, recriando o evangelho gnostico.
Marta, no imaginario cristdo ocidental, ¢ normalmente associada ao trabalho, especialmente o
doméstico. Faz par com Sao José operario, no sentido de que um ¢ o padroeiro do trabalho
externo e a outra do trabalho caseiro. Obviamente esta classificacdo apenas reforca a divisao
sexual do trabalho em moldes patriarcais. Para os homens, José, o trabalho para fora, social,
tanto que seu dia ¢ o dia do trabalho, o estado para suas atividades em respeito a importancia
que este icone tem. E quanto a Marta, seu dia litargico ¢ 29/07, ndo ¢ feriado, quase nem ¢
lembrado. Enquanto o arquétipo do trabalho masculino faz toda a sociedade parar, sua
contraparte feminina quase nem ¢ citada.

Na construcao ficcional de Roberts, Marta ¢ posta em oposi¢ao a Maria de Betania;
fundida com Madalena, ela representa a vida ativa, enquanto sua irma representaria a vida
contemplativa. Isto tem raiz nos evangelhos, quando Cristo visita os irmaos de Betania. Marta
vai para a cozinha preparar a comida para os visitantes ¢ Maria fica na sala, ouvindo Jesus.
Marta pede para que Cristo diga a Maria que a ajude e Cristo diz que Maria havia escolhido a
melhor parte e esta ndo lhe seria tirada( Lc 10, 42). A figura das duas irmas passou a ser tida
como antagonica e, paradoxalmente, complementar, no ocidente cristdo. Apenas como

exemplo, elas sdo o modelo para a regra de vida da mais importante ordem monastica da
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historia do cristianismo: os beneditinos, cujo lema ¢ ora et labora, reza e trabalha, a sintese
das duas irmas de Betania.

Marta foi a figura simbolica usada pela igreja para se apropriar do trabalho feminino,
pondo-o a seu dispor, mantendo a tradi¢do patriarcal. Basta tomar o exemplo contemporaneo
e escandaloso das mulheres na Opus Dei. Elas tém de parar de estudar e ndo podem trabalhar
sendo em casa. Vivem como escravas brancas, ndo ganham salario nenhum, ndo podem ver
suas familias quando desejam e fazem todos os servigos domésticos das casas da organizagao,
s0 podem sair para a rua com autorizagao, em dias e horarios previstos e, muitas vezes,
precisam estar acompanhadas. Ndo bastasse a vigilancia externa, ha também a interna,
ideologica. Todas as leituras e opinides sdo rigorosamente observadas, as mulheres sdo
obrigadas a confessar o que sabem sobre as outras, a delacao de si e das colegas ¢ incentivada.
Obviamente tudo isto ¢ mascarado com uma ideologia religiosa ultra-catolica. Todas as
praticas sdo justificadas com argumentos que se querem teologicos. Em um lugar como o
Opus Dei, quem houvera de ser escolhida como um modelo de vida para estas mulheres cujo
trabalho ¢ tao explorado? Marta de Betania, junto com outras mulheres, obviamente, mas em
um papel de destaque, como exemplo de servical.. *’

A Marta de Roberts ¢ um trabalho de metafic¢do historiografica, uma transgressao
feminista de papeis tradicionais destinados as mulheres e desvalorizados na cultura patriarcal.
A principal facanha de Marta no romance ¢ executar o milagre da multiplicacdo dos paes.
Roberts recria a cena do sermao da montanha e introduz um ingrediente fundamental: os paes
e peixes ndo foram multiplicados, foram apenas bem administrados por Marta. Um “milagre”
de economia doméstica ¢ como ela o define. Ao fazer isto, Roberts quer dar uma nova
dignidade a figura de Marta e fazer uma releitura do papel que tradicionalmente lhe ¢
atribuido, como com Madalena. O problema ¢ que mesmo nesta nova concep¢do, Marta
continua ligada ao trabalho doméstico. Ela ndo rompe com as condigdes cldssicas de
subordinacdo e apropriag¢do de papéis de género.

Quando, mais a frente na trama, Marta defende sua irma Maria, o faz com base em
sentimentos de sororidade e mostra coragem, ao enfrentar Pedro. A defesa que Marta faz de
Madalena, ¢ mais um exemplo de metaficcao e de dialogismo. O que Marta diz pode ser lido
como uma resposta nio sé a fala de Pedro, mas também a de André, no evangelho original. E
ele quem tem a humildade de dizer que simplesmente ndo entendeu o que Maria havia falado,

de certo modo, é a ele que Marta est4 respondendo. E um bom exemplo de dialogismo, pois as

49 . r . . . y . .
Para maiores detalhes sobre estas ¢ outras dentincias contra o Opus Dei, vide: varios autores, O opus Dei e as
mulheres 2006.
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obras estdo, literalmente, conversando entre si, mas como um palimpsesto, nas entrelinhas. Ao
dizer que os discipulos ja haviam ouvido aquelas idéias antes, temos ja a Marta de Roberts.
As idéias de Cristo em The Wild Girl, as vezes, ndo encontram origem nem nos gnosticos,
Roberts ndo se limita a essas fontes, em seu romance ecoam outras heresias e idéias
contemporaneas. Assim sendo, Marta estd tendo um didlogo com a propria obra, ou seja, esta
se referindo as ideias do Cristo intradiegético, do Cristo de Roberts, ndo do cristo canonico,
nem do Cristo gnostico. Como a obra ficcional pode dialogar com obras anteriores, ouvindo-
se 0 eco de varias vozes, pode-se dizer também que Marta estd falando delas, das outras
fontes ndo gnosticas, dialogando com elas. Mas ndo ha aqui um dialdégo direto com uma fonte
especifica, como temos no caso em que ela responde a André. E como se Marta estivesse
respondendo a uma multidao de vozes. Nao convém esquecermos que a voz dela, de Marta,
também ¢ multipla, ela também ¢ um amalgama de varios discursos e isto nos leva a uma
formulagdo tedrica da andlise discursiva de que os discursos conversam entre si usando
enunciadores como meio. Os discursos sdo anteriores aqueles que os enunciam, ndo lhes
pertecem nem muito menos foram criados por eles. (ORLANDI, 2002:26) Isto nos aproxima
da nog¢ao foucaultiana de que o autor ¢ um arranjador, um agrupador de discursos. Assim,
Marta estd dialogando com um agrupamento de discursos posteriormente feitos por Roberts
nos ensinamentos do personagem Cristo. A prépria personagem Marta ¢ ela mesma um
arranjo de discursos feito por Roberts, que seria, assim, uma autora teceld cujos fios sdo
discursos e o romance seu bordado.

Continuando com a cena, Pedro mantém sua misoginia ¢ a resposta de Madalena ¢
tipicamente gnostica, ao defender o Deus interior, e feminista, ao defender os direitos das
mulheres. Ao replicar, Pedro se mostra ainda mais miségino e usa a condi¢do feminina de
Madalena para descreditar suas palavras; diante disso, levanta-se uma autoridade matriarcal:

Maria de Nazaré.

Minhas lagrimas rolaram pelo meu rosto

“-Pedro, meu irmao, eu implorei, vocé€ acha mesmo que eu estou mentindo? Cada um de noés é um
discipulo, uma autoridade. Cada um de nds conhece o deus interior, como o mestre ensinou. Todos
recebemos revelagdes. Ninguém tem o poder de decidir o que é verdadeiro ou ndo. E o proprio
deus quem nos diz isto, o deus que fala de dentro.

“-Vocé ¢ s6 uma mulher”, Pedro disse, “sua dor tomou conta de vocé , suas palavras sdo
desconexas, loucas, nao tém crédito.”

... A Mie do senhor levantou-se e disse, severa como eu nunca a vira antes:
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“- Sim&o Pedro, vocé sempre foi cabega-quente e agora eu vejo vocé discutindo com esta mulher
como se vocé fosse um inimigo de meu filho. Se o Salvador decidiu que ela era digna de seu amor
e sua atencao, se foi a ela que ele decidiu aparecer, quem ¢é vocé para rejeita-la? Certamente ele a
conhece muito bem e por isso a escolheu como mensageira. Deveriamos nos envergonhar de trata-
la assim. Devemos vestir a roupa de verdadeiros discipulos, do homem e da mulher perfeitos, e
sair, como ele mandou para pregar o evangelho. Nao ¢ da nossa conta criar lei além daquelas que o
proprio senhor ja nos deu. E a maior de todas foi o amor entre nos”.

Pedro sentou-se, resmungando e contrariado, mas ninguém ousava dizer nada contra aquela santa

mulher, tio venerada por nés todos. (ROBERTS, 1999:113)

A mae de Jesus assume a voz que na fonte gnostica ¢ de Levi. Obviamente, como ja
foi comentado, ¢ uma atitude feminista de Roberts dar a uma mulher a fala de maior
autoridade da cena. E ndo a qualquer mulher, mas a grande matriarca do cristianismo. O
interessante ¢ que o poder e a autoridade que Roberts confere a Maria de Nazaré, provém de
seu filho, mas isto ndo a deixa subordinada a ele. Ora, na acep¢ao romana tradicional, todos
os louvores que a Maria se prestam e tudo o que nela foi feito, imaculada conceigdo,
assunc¢ao, coroagdo, o foi por causa de seu filho. Ela ¢ silenciosa, submissa, ndo raro invisivel.
Sua figura idealizada tem sido uma arma simbolica de dominagdo patriarcal por mais de um
milénio. Existe uma clara hierarquia que separa a mae de seu filho, a favor dele, ¢ claro. Ele ¢
adorado, ela ¢ venerada. Ele sempre, € ndo ela, ¢ a razdo maior de tudo.

Em The wild girl ¢ diferente: Maria ¢é respeitada por conta de seu filho, mas nao ¢
menor que ele. Como a mensagem gnostica pregava que todos podiam alcancgar o estado de
Cristo, ndo ha hierarquia eterna entre eles, ela pode ser tdo divina quanto seu filho. Isto, ¢
claro, lhe aumenta a dignidade e a faz encarnar um dos aspectos da deusa a que Madalena
tanto se refere, a mae de amor. O romance foge da iconografia tradicional, ndo ha madonas
nele, nem virgens concebendo sem pecado. Maria ¢ uma mulher comum, de meia-idade; ndo ¢
a imaculada concei¢do, preservada eternamente de qualquer pecado; ¢ uma mae que amava
seus varios filhos e se torna a mae do grupo. Quando ela se expressa, nem Simao tem coragem
de retrucar. A fala dela ¢ quase que ipsis literis a fala final de Levi, no evangelho gnostico de
Maria Madalena. Ela acrescenta apenas que a lei dada por seu filho foi a do amor universal. O
que fortalece seu pedido de fraternidade entre os primeiros cristdos. A lideranca feminina de
Maria de Nazaré¢ ¢ um claro contraste com a lideranga masculina de Pedro. Irascivo e
preconceituoso, Pedro ¢ o contrario do que um lider deveria ser. Ele precisa impor respeito

pelo medo, gritando, brigando. Ao contrario dele, Maria fala em tom normal, ndo julga nem
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acusa ninguém, tranqiiiliza os animos e reafirma a fé de todos, lembrando-os dos sentimentos
e idéias iniciais que os trouxeram até ali.

Do ponto de vista tedrico, percebemos ao longo da narrativa, que Roberts defende uma
idéia muito cara ao movimento feminista, especialmente dos anos 1970 até meados dos 1980:
a Sororidade. Sororidade ¢ um termo que nasce em oposi¢ao a fraternidade, isto €, seria a
relacdo de solidariedade entre as mulheres de um determinado grupo ou regido, entre si, ou
com mulheres de outras comunidades. Estes lagos sao tidos como fortes e construtores de uma
identidade comum. (CONF. RUBIN, 1975) Por sofrerem de problemas semelhantes, as
mulheres se unem em uma rede de ajuda mutua quase clandestina, subterranea, como as
benzedeiras no nordeste ou as parteiras em varias regides do Brasil.”® As benzedeiras eram
perseguidas oficialmente enquanto o catolicismo era a religido estatal; apds o Estado permitir
a liberdade religiosa, estas mulheres continuaram, € continuam, a sofrer com o preconceito € a
discriminagdo de outros grupos religiosos, notadamente cristdos. Algo muito semelhante se
deu com as parteiras, quando o Estado decretou que o que elas faziam era “exercicio ilegal da
medicina”, chegando a prender algumas praticantes. A proibicdo foi retirada, mas o
preconceito continua. Somente a partir da segunda metade do século XX comega a haver um
movimento de revalorizacdo dos saberes dessas mulheres, com base nas reivindica¢des do
movimento feminista e de outros movimentos sociais. A propria academia e a ciéncia médica
(neste caso, a obstetricia) teve de reconhecer o quanto devia e deve a estas mulheres, o quanto
eles aprenderam com elas. E enquanto eles eram doutores, elas eram “foras-da-lei”.

Entretanto, com relagdo as parteiras e as benzedeiras, percebia-se que elas
continuavam resistindo. Elas ndo deixaram de trabalhar, mesmo sob persegui¢do, e continuam
até hoje, com ou sem preconceito. A teoria feminista, entdo, tenta explicar fendmenos assim,
observados em varias partes do mundo ( desde as comunidades operarias da Inglaterra, até as
tribos africanas) com o conceito de sororidade. A solidariedade entre as mulheres permitiu
que elas continuassem exercendo suas praticas, porque uma protegia a outra. Eram as
mulheres que conheciam e espalhavam quem era a melhor parteira, ou qual erva era boa para
as colicas e mesmo para o aborto. Seu conhecimento coletivo sobreviveu, apesar da ciéncia
oficial, por conta das redes de solidariedade que criaram.

O feminismo, especialmente a partir do final dos anos 1980, comeca a questionar
alguns usos da idéia de sororidade. A maior reclamagao que fazem € que ela serviria para criar

uma identidade comum a todas as mulheres do mundo, essencializando e reduzindo as

50 : YR ~ A . . . .
Para maiores detalhes sobre a historia de excluso e a resisténcia de parteiras e benzedeiras, vide:

QUINTANA, 1998 e CAIXETA, 2003.
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diversidades em nome de uma unidade sufocante. Como todas tinham uma luta comum, eram
irmas, sorores. A nova geragdo de feministas ndo questionava a existéncia da solidariedade
entre grupos de mulheres, pois era algo percebido e vivido em muitas culturas. O que elas ndo
querem ¢ que isto seja usado com fins politicos, nesse caso, a exclusao das alteridades, em

nome de uma suposta homogeneidade baseada apenas no género:

Por exemplo, quando Betty Friedan chamou as mulheres para se libertarem das tarefas domésticas
trabalhando fora, as mulheres negras, que sempre trabalharam sabiam que mesmo se juntando aos
homens negros no trabalho, elas ainda seriam discriminadas. Ou quando a tedloga feminista
radical Mary Daly falou sobre resgatar a espiritualidade feminina através de rituais & Deusa, a

poetisa afro-americana Audre Lord perguntou: *“ Qual ¢ a cor da sua Deusa?”

(FREEDMAN, 2002: 89)

Roberts ndo poe estas questdes em discussdo no trecho que estamos analisando. Seu
foco maior ¢ mostrar a solidariedade existente entre as mulheres do primeiro grupo cristao.

Os postulados da metafic¢do historiografica nos ajudam a entender melhor a cena em
questdo, porque Roberts, ao recriar o evangelho gnostico original, substitui o apdstolo Levi
por Maria de Nazaré. A voz masculina d4 lugar a voz de uma mulher, que quase nunca tem
este poder no cristianismo tradicional. Ao trocar os personagens, Roberts poe a fala mais
sensata e respeitada da cena que lhe serviu de base, na boca de uma mulher. Mais ainda, pois
por ter a palavra final no texto gndstico, Levi demonstra autoridade; Roberts transfere esta
autoridade para a mae de Jesus e mostra que, mesmo a contragosto; Pedro teve de se sentar e
acatar as palavras de uma mulher. Tal estratégia serve para reforcar os lagos de sororidade e
enfraquecer ainda mais para o leitor, os argumentos de Pedro.

O confronto de Madalena com Pedro, entretanto, ndo acaba assim. Caso acabasse,
poderia-se até pensar numa possivel vitéria de Madalena, ja& que Pedro termina calado e
humilhado por Maria de Nazaré. Acontece que, logo apds a cena acima analisada, Madalena
adormece. Quando ela acorda, Pedro ¢ os outros homens haviam também visto o Cristo
ressuscitado. Isto mudava tudo, eles agora podiam se arrogar autoridade, pois eram também
testemunhas oculares da ressurreicdo. E exatamente isto o que acontece. A cena, desta vez,
uma completa criacdo de Roberts, passa-se quando os discipulos estavam decidindo questdes
internas sobre o funcionamento do novo grupo religioso que fundavam. A voz narrativa ainda

¢ a de Madalena:
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[Pedro] “Onze de nés viram o Salvador, e falaram com ele... sugiro que estes onze sejam
considerados sacerdotes e guardides da fé e dos fiéis... 0 senhor me nomeou sua rocha e disse que
nela construiria sua igreja...”

Levantei-me.

-“Ha doze aqui que viram o Senhor. Nao esqueca de mim, Pedro Também sou testemunha da
ressurrei¢do.”

-“Maria”, Pedro me disse, “sua visdo do Senhor ndao foi com os olhos do corpo, mas com o
espirito, ndo foi voc€ mesma quem disse? Nao ¢ deste tipo de testemunho que estou falando.”
-“Pedro, eu ndo quero ter autoridade sobre ninguém. Cada um de nds ¢é a pedra e o pastor, somos

testemunhas da ressurreicao que se da dentro de n6s. Nao deve haver hierarquia em nosso meio...”
(ROBERTS, 1999: 130).

Esta cena é o comego do embate final entre a Pedra e a Torre. Madalena acaba
perdendo a discussdo. Assim, o sacerdocio e qualquer posi¢do oficial de prestigio e
autoridade, ¢ negada as mulheres na nova religido. Obviamente o que Madalena pede nao ¢
prestigio, ela ndo quer ser sacerdotisa por ambigdo, mas por vocagdo, tdo genuina e legitima
quanto a de Pedro. Através da metafic¢ao historiografica, Roberts recria no microcosmo desta
cena mais de 300 anos de debates sobre o papel das mulheres no cristianismo nascente. Os
argumentos usados por Pedro e Madalena sdo, na verdade, os argumentos usados por
gnosticos e ortodoxos durante seus debates ao longo de séculos. Poder-se-ia pensar que os
dois personagens sao, entdo, “tipos” e os dois grupos cristdos atuam com eles como
ventriloquos. Eles seriam apenas titeres que servem para dar voz a suas correntes de
pensamento. Algo semelhante ao romance realista do século XIX, ao “romance-tese”, nos
moldes de Charles Dickens ou Eca de Queiroz. Esta seria entdo uma cena-tese e 0s
personagens apenas marionetes que a autora usa para destilar seu ponto de vista? Poderiamos
classificar os personagens como estilizados, especialmente Pedro, no entanto ndo se pode
dizer que sejam personagens-tipo, ao gosto realista. A tese a ser defendida nesta cena seria a
da injusta exclusdo das mulheres do sacerdocio cristdo. Sem duvida essa € uma leitura
possivel, pois assim como o romance realista do século XIX, a literatura feminista de Roberts
também ¢ engajada, também deseja uma transformagao social.

Entretanto, a personagem central, no caso Madalena, tem reagdes bastante estranhas
para quem deveria ser um baluarte da for¢a e da audacia feminina enfrentando o poder
patriarcal representado em Pedro. Ela chora diante dele; de raiva, sim, mas chora. Nao se
esperava isso de um simbolo do feminismo. Logo, ela ndo ¢ uma personagem caricata. Ela se
mostra insegura e fraca, ndo para fragilizar o papel da mulher, mas para dar mais

verossimilhanca ao personagem. A Madalena de Roberts ¢ uma heroina feminista, sem
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davida, mas ndo ¢ uma personagem previsivel, psicologicamente rasa. Roberts tenta trabalha-
la por inteiro, para dar-lhe maior complexidade e gerar maior empatia entre sua personagem
principal e o publico leitor.

Retornando a cena, Pedro ja comeca chamando para si a lideranga do grupo. Lembra a
todos de que Cristo o havia nomeado sua rocha, indicando a materialidade e a for¢a de sua
missdo, e dito que sobre ele construiria sua igreja, indicando a origem divina da
institucionaliza¢do. Ele usa como argumento para a dignidade de apdstolos a visdo que os
discipulos homens haviam tido do Cristo ressuscitado, o que os tornava os “guardides da fé e
dos fi¢is”. Era este o argumento bésico para se reconhecer um apdstolo no cristianismo
primitivo (CROSSAN, 2004:61). Tao importante que Paulo, para ser aceito como apdstolo,
teve de contar a historia da sua visdo no caminho de Damasco (At, 9;7-15). Tal visao
significava uma graca especial, uma missdo particular, exigia um comprometimento maior de
quem havia visto. Madalena, entdo, enfrentando Pedro, lembra-lhe que ela também havia
visto o ressuscitado. Pedro entdo, usa um argumento tipicamente ortodoxo: a visdo de
Madalena nao foi com os olhos do corpo. O que queria dizer isto? Aparentemente Pedro
parece amigavel e nao estd negando a visao de Madalena; nas entrelinhas, entretanto, pode-se
perceber que seu desejo € o de minar qualquer autoridade que ela pudesse ter devido a sua
experiéncia. Por qué? Porque dizer que ela viu com os olhos da mente era reafirmar um velho
esterotipo misdgino: mulheres sdo histéricas e dadas a ver coisas. Seu testemunho, por mais
que ela quisesse, ndo poderia ter crédito. Por tras disto esta uma crenga de que tudo o que se
v€ com os olhos ¢ real. Nada mais questionavel. Magicos e ilusionistas t€ém por profissao
mostrar como nossos olhos podem ser falhos, como eles sdo facilmente enganaveis.

Madalena ndo se deixa levar por este subterfugio de Pedro e vai direto ao ponto. O que
estava acontecendo era uma disputa de poder e Pedro ndo tinha o direito de exercer autoridade
sobre ninguém. Madalena assume uma posi¢ao gnostica de que o que importa € a ressurreicao
interior e reafirma o discurso igualitario. A idéia de que ndo podia haver hierarquia entre os
cristdos ¢ um discurso que circulava nos dois lados da disputa, mas pode-se dizer que nenhum
deles a praticava. Os gnosticos também tinham seus mestres e iniciados, além do que a
propria mensagem gnostica se acreditava em um patamar superior aquela da ortodoxia. Os
gnosticos achavam que tinham um segredo mais profundo e nao poucos deles olhavam com
menosprezo os fiéis ortodoxos. Quanto a Igreja Romana, sua arrogancia dispensa

comentarios; inumeros exemplos disso foram apresentados ao longo desta dissertacao.
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Houve entdo uma confusdo, com todos falando ao mesmo tempo. Eu senti que os outros haviam
escolhido Pedro como lider, mas continuei:

“Somos todos diferentes e cada um teve uma experiéncia particular da revelagdo... Eu fui a
primeira pessoa a vé-lo ressuscitado, nem por isso quis ter autoridade sobre ninguém....Eu
enfrentei o batismo e a ressurreicdo em minha alma, por isso eu desejo ser sacerdotisa e batizar os
outros, como fardo meus irmaos. Certamente todos podemos ser sacerdotes.”

- Maria, Maria, como vocé pode ser sacerdotisa? Sem duvida nossa nova igreja vai precisar de
nossas irmas, ¢ muito....Existe um lugar para vocés, como sempre houve...”

- Por que eu ndo posso ser sacerdotisa?, eu gritei. Por que eu ndo posso batizar e partir o pao
como voceés fardo?”

Seguiu-se um breve siléncio em que eu esperei pelas outras mulheres na sala. Por que elas ndo
diziam nada? Por que elas ndo exigiam seus direitos de discipulas como os outros?...Talvez as

outras ndo quisessem ser sacerdotisas. Talvez elas tenham entendido alguma coisa que eu ndo

percebi sobre a vocagdo feminina e ndo tivessem necessidade do sacerdocio. (ROBERTS,

1999:131)

Neste trecho Madalena sente que vai perder o debate, ela sente que a lideranca de
Pedro tinha aceitagdo no grupo, mesmo assim continua e, ainda falando como uma gnostica
expoe claramente sua opinido. O mais interessante € que ela, para reforgar seu argumento de
igualdade entre todos, descarta o que seria seu principal trunfo: ela fora a primeira a ver o
ressuscitado. Isto a tornava o proto-discipulo, apostola dos apostolos. Ela abdica disto
abertamente durante o debate. Pode-se pensar que isto foi uma atitude estratégica, um jogo
argumentativo, feito apenas para ganhar o debate; no entanto ela parece estar sendo sincera,
pois em momento algum ao longo de todo o romance, Madalena utiliza-se, ou sequer se
lembra, da primazia que teve na visdo do ressuscitado para desejar uma posigdo superior. E
neste momento, na cena, que ela revela pela primeira vez seu maior desejo: o sacerdocio.
Baseada na autoridade da revelacao interior gnostica e no discurso da igualdade.

Pedro quer se mostrar conciliador, mas percebe-se que ele esta se enervando aos
poucos. Ele usa o clédssico discurso patriarcal de que o trabalho das mulheres ¢ importante,
desde que em seu devido lugar. Em seu discurso podem ser identificados mecanismos
naturalizadores das desigualdades do sistema sexo-género; ¢ um claro exemplo da ideologia
patriarcal que constroi a imagem da mulher como um ser fragil para fins politicos de
manipulacdo e controle. Sua inten¢do ¢ camuflar a injustica em argumentos de que os papéis
ndo sdo melhores ou piores, apenas diferentes. Exatamente o que ele dird pouco depois.
Destarte, nega-se o mal no campo ideoldgico para perpetud-lo na realidade. Ao negar a

discriminacao contra as mulheres, Pedro apenas a afirma ainda mais. Havera um lugar para
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elas “como sempre houve”, ou seja, nada vai mudar. A igualdade que Madalena queria para
hoje, a ortodoxia adia para amanha. Todos sdo iguais em teoria, na pratica, uns mais iguais
que os outros. A cada um o seu papel, como estava antes. Igualdade e liberdade plenas ficam
apenas para o reino de Deus, ap6s a morte. Os cristaos primitivos diziam que ndo havia mais
escravos nem senhores, mas ndo eram abolicionistas. Nao consta que tenham formado
sociedades pela libertacio dos escravos ou que os comprassem para depois liberta-los.
Poderiam ter exigido que todos os recém convertidos libertassem os seus escravos, como
prova de sua fé, mas nada disso foi feito. O fim das distingdes sociais tornou-se mera retorica
em uma igreja secularizada, estatal e hierarquica. E o que Pedro, nas entrelinhas, esta
querendo fazer com as mulheres.

Madalena em seguida demonstra forca, pois grita de raiva. Entretanto, o que poderia
ser bom torna-se ruim, pois ao gritar, enfrentando Pedro, ela perde crédito com os outros
apostolos. Ela mostra descontrole. Isto era algo que o cddigo social do mediterraneo aceitava
em um homem, nunca em uma mulher. Esse cddigo, como ja foi falado em um capitulo
anterior, possuia divisdes de género bem marcadas; um homem como Pedro podia se exaltar e
gritar, era sinal de for¢a, de pulso firme. Se uma mulher fizesse a mesma coisa, era histeria.
Madalena, para este codigo, ¢ uma ameaca, ¢ uma mulher que quer um papel publico, de
sacerdotisa. Ser uma mulher no espago publico a torna uma mulher publica, ou seja, de todos.
Para enfrentar este codigo misogino, Madalena apela para a sororidade. Ela busca o apoio das
outras mulheres da sala, mas tudo ¢ vao. Ao se ver sozinha, ela sente a for¢a de Pedro crescer
e comega a pensar que talvez esteja errada. Mas por que o elo de solidariedade entre as
mulheres do grupo falhou em um momento crucial como este? Elas ja haviam se apoiado
antes, por que se calavam agora? Madalena nao responde, nem Roberts. Seria esta uma forma
ficcional de dizer que as mulheres cristds aceitaram o patriarcalismo que lhes foi imposto?
Mas sabemos que nao foi assim, houve resisténcia, e muita. As mulheres na sala podem ter se
calado, mas isso ndo quer dizer que aceitavam as ordens de Pedro. As motivagdes do
silenciamento das mulheres e suas conseqiiéncias sdo inimeras ¢ complexas.

Este, entretanto, ¢ o combate final e, ao fim, foi a ortodoxia quem venceu. Mas, a seu
modo, as mulheres nunca ficaram caladas. Ao longo da histéria do cristianismo elas se

mostraram sacerdotisas, mesmo sem o sacramento. Hildegard Von Bigen51 , Joana D"Arc™?,

51 e ~ .. . . ,
Grande mistica alem3, religiosa professa, abadessa, compositora e poetisa do século X.
52 ’ J . . : ’ .
Grande lider mistica e nacionalista francesa ajudou seu pais a vencer a guerra dos 100 anos contra os ingleses,
padroeira da Franca.
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Catarina de Sena’’, Teresa de Jesus®*, Soror Juana Inés De La Cruz>, até os dias de hoje com
a Irmd Dorothy Stang®, assassinada h4 pouco, quantas delas nio exerceram o sacerddcio de
fato? O sacerdocio verdadeiro, de sangue e coragem. Mostraram-se alter christus super
terram, outro cristo sobre a terra, definicdo maxima de um sacerdote cristdo. Ofereceram seu
corpo e sangue, como Cristo, fizeram-se vitimas sacrificais em nome de seu povo e sua f¢é.
Sao muitas, entre lembradas e esquecidas; nas palavras do livro de Apocalipse, elas sdo a
procissao do cordeiro, cujo numero e beleza s ele conhece. Assim, nunca houve submissao
absoluta das mulheres cristas ao patriarcado que lhes era imposto. Sempre houve algum tipo

de resisténcia, nao raro heroica.

“Maria”, Pedro disse, “ouca! Antes de tudo nds conhecemos Jesus como homem...agora, depois
de sua ressurreicdo, ele ¢ Deus. O fato ¢ que o verbo se tornou carne masculina, Deus nasceu
masculino...¢ simples assim. Vocés, irmas, tém um papel diferente, ndo menor, apenas diferente.”
“ E a imagem do homem, masculina, ndo foi posta na cruz para morrer? O pai somente ¢
incompleto, nossa teologia e nossa pratica devem incluir o sagrado feminino, sendo, como
conheceremos Deus inteiramente?”’

Neste momento eu ndo pude mais me controlar e comecei a chorar.

“Entre discipulos”, Pedro disse, “ndo ha mais macho ou fémea. Aos olhos de Deus, somos todos
iguais: Homem ou mulher, servo ou senhor...Entretanto vivemos em um mundo corrupto, mal, que
explora e abusa das mulheres. Ndo podemos deixar que nossas irmas viajem longas distancias ¢ se
exponham a esses perigos.”

“ Se fossemos sacerdotes nossa posi¢ao nos daria respeito e ajudaria a nos proteger” eu disse, entre

lagrimas. (ROBERTS, 1999:133)

Pedro tenta se mostrar calmo e explicar para Madalena, por que as mulheres ndo
podem ser sacerdotes. Seu argumento ¢ um dos principais usados, na época, pela ortodoxia
para justificar a exclusdo: Deus se fez homem, nao mulher. Sim, mas Deus também se fez
judeu, homem-livre e nazareno, assim apenas os judeus, ndo-escravos ¢ de Nazaré deveriam

ser sacerdotes. Se gentios ou escravos podiam ser sacerdotes, por que as mulheres nao?

>3 Grande mistica e taumaturga Italiana do século XIV, Religiosa dominicana secular, enfrentou o imperador
Frederico barba-Ruiva e ajudou o papa a retornar a Roma, encerrando exilio de Avinhon. Analfabeta, ditou
cartas e didlogos misticos com Deus, primeira mulher a receber o titulo de doutora da igreja.

** Uma dos maiores nomes da poesia mistica mundial, grande mistica e taumaturga espanhola do século XVI,
fundadora das carmelitas descalgas, mde de uma nova espiritualidade, visionaria e reformadora enfrentou e
venceu a inquisi¢ao, doutora da igreja.

> Religiosa professa mexicana do século XVI, grande compositora, intelectual, poetisa e dramaturga. Suas
posicdes ousadas lhe valeram a perseguicdo de seus superiores.

>0 Religiosa missionaria estadunidense ligada a teologia da libertagdo, foi friamente assassinada em Anapu,
estado do Para, em 12/02/2005, por defender os seringueiros ¢ populagdes carentes contra os grandes senhores
de terra da regido.
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A igreja hoje percebe que este ndo ¢ um argumento muito bom e se apodia em outro
(conforme vimos no capitulo II desta dissertacdo), o de que Jesus s6 escolheu homens para
seu ministério. Sabemos que isto ¢ altamente questionavel. As fontes histdricas para esta
afirmacdo ndo sdo unanimes e as pesquisas recentes mostram algo diferente do que Roma
gostaria de ver. Apds apresentar seu argumento, Pedro busca mais uma vez um mascaramento
da discriminacdo por meio de sua negacdo. Ele nega que o papel das mulheres seja inferior,
alega serem apenas diferentes, mas estava evidente que elas deveriam continuar como
servicais de seus maridos e filhos; ele queria, portanto, reproduzir no novo grupo a mesma
estrutura da sociedade exterior.

Madalena reage como uma gnostica e apela para um sagrado dual e complementar; ela
quer a inclusdo do feminino, pois ter apenas um dos p6los € ter um Deus incompleto. Ela usa
uma metafora muito preciosa para os gnosticos, a de que a imagem do homem foi posta para
morrer na cruz. A interpretagdo ¢ de que quando Cristo morre na cruz ele estd destruindo a
imagem patriarcal, o poder absolutista do masculino. Como ndo vé possibilidade de vitdria,
ela comeca a chorar. Seu choro pode provocar varias interpretagdes nos outros a sua volta.
Pode ser ruim, pois pensariam que ¢ histérica, descontrolada, e passa da raiva para o choro em
um instante; isto reforga o esterotipo apresentado por Pedro. Mas pode ser algo positivo, pois
ao chorar ela estaria aceitando, ou ao menos fingindo aceitar, um papel feminino e se
encaixando mais nos padrdes esperados de uma mulher, o que ganharia um pouco da simpatia
dos outros apdstolos. Como ninguém se apresenta para defendé-la, a primeira opgao parece ter
vencido.

A fala de Pedro em seguida ¢ uma colagem de varios escritores cristdos dos primeiros
séculos. Ouve-se a carta de Sao Paulo aos galatas (GL 3-28) “Nao ha mais homem nem
mulher, judeu nem grego, servo nem senhor, pois todos somos um s6 em Cristo Jesus”. Uma
retomada do discurso de igualdade, manipulado para um fim simetricamente oposto. O
patriarcalismo aparece em seguida, disfargado de preocupagio paternal. E bom lembrar que é
comum se notar nos primeiros cristdos um desprezo pelo que eles chamavam de “mundo”: os
prazeres, o corpo, o poder, etc. Ora, se o mundo nao lhes seduzia com suas tentagdes,
tampouco os ameacava com seus perigos. Viajavam destemidamente por estradas repletas de
bandidos e cruzavam vérias vezes mares tempestuosos, misturavam-se a doentes de peste e
em nenhum momento temiam a morte ou o mal do corpo. Pelo contrario, caso viessem a
morrer, 0 que nao poucos desejavam, seriam martires. O proprio Paulo se orgulha de tudo o
que sofreu pelo evangelho (2 Tim , 6-18). Por que entdo, de repente, todo esse zelo com a

seguranca das mulheres? Se eles desprezavam tanto assim o mundo, por que essa precaucao
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tdo mundana? Porque ndo é zelo, mas sexismo disfarcado. E exatamente este o argumento
usado pela patristica peri-Niceana®’ para justificar a exclusdo das mulheres do sacerdécio e do
servico missionario. Obviamente isto ndo se justifica, pois inimeras sdao as missionarias
cristas que foram e vao aos quatro cantos da terra enfrentando toda sorte de perigos. A igreja
romana atualmente ndo utiliza mais este argumento para negar a ordenagdo sacerdotal as
mulheres. Continuar usando-o seria acumular uma ofensa sobre outra, uma dupla injustica.
Pois além de negar-lhes a dignidade sacerdotal, estaria desmerecendo o trabalho de um sem
nimero de irmds de caridade que arriscam suas vidas em guerras civis na Africa, em
acampamentos de empestados, enfrentando coronéis e toda sorte de ‘“‘poderosos”.
Principalmente nas regides mais pobres ou mais perigosas. Sabe-se, por experiéncia que, ao
menos no Brasil, o nimero de freiras e consagradas ¢ bem maior que o de padres ordenados™®.
Madalena desmente o argumento de Pedro dizendo que o status de sacerdotisas protegeria as
mulheres de abusos. Nao que isto as imunizasse, lembremos que ndo serviu tanto para os

homens, mas sem duvida poderia ajudar.

Pedro comegou a ficar vermelho e a fechar os pulsos de raiva.

‘Vocé, Maria, mais que ninguém conhece os perigos que assolam as mulheres que se aventuram
pelas estradas...Vocé€ acha que tem condigdes de receber o sacerddcio? O seu passado em
Alexandria a condena. Vocé se envolveu em toda sorte de pratica paga, entregou seu corpo a todas
as formas de abominagdo...vocé diz que se converteu, mas ao invés de nos relatar as palavras do
Senhor vocé nos apresentou um conto de fadas pagdo™.Para mim vocé se abre para os demonios e
se porta como uma bruxa. Voc€ quer manchar nossa missdo com a ndédoa da bruxaria? Do
paganismo? E a chance perfeita para nossos inimigos nos acusarem de praticas demoniacas...”

-“ O que vocé quer dizer, Pedro, é que porque eu escolhi viver e amar livremente eu ameago seus
planos a respeito das mulheres da congregag@o. Vocé acha que se eu nao for virgem ou esposa nao
ha lugar para mim no grupo. Vocé me chama de bruxa, mas quer dizer puta, mulher livre.”

- Maria, Maria, ndo exagere, estou apenas dizendo que vocé ndo estd qualificada para o
sacerdocio”

- E as outras mulheres que estdo aqui?”

>7 Referente aos grandes tedlogos do cristianismo que viveram durante, logo antes ou logo apds o concilio de
Nicéia 325 D.C, entre eles Santo Agostinho, Sdo Jerénimo, Sdo Basilio Magno, Santo Irineu de Lyon, Origenes,
Sao Jodo Crisdstomo e outros.

%% O Brasil possuia, em 2006, 18.685 padres e 35.732 freiras. Apesar do niimero muito maior as disparidades sdo
evidentes e a favor dos homens: “85% dos padres tém curso superior completo,entre as freiras este nimero cai
para 38,8%, sendo que 20% delas ndo passaram do ensino fundamental”. Conforme reportagens publicadas nos

jornais O Globo e Folha de Sao Paulo disponiveis em:
http://oglobo.globo.com/sp/papa/mat/2007/05/08/295670546.asp ;
http://www 1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u78379.shtml e

http://oglobo.globo.com/pais/mat/2007/03/14/294922799.asp. Acesso em 08/07/2007
> Pedro esta se referindo aos ensinamentos gnosticos do Evangelho de Maria, que Madalena transmite aos
discipulos logo ap6s encontrar-se com cristo ressuscitado.
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- Também ndo, a vocagdo delas, como a sua, ¢ diferente.”

Eu me sentei, a raiva era tanta que eu ndo conseguia nem chorar.. (ROBERTS, 1999:133)

Pedro entdo comega a mostrar seu comportamento caracteristico, especialmente
quando desafiam sua autoridade: a ira. Ele derruba as méscaras que vinha usando e faz um
ataque direto, ad hominem (no caso ad feminam), a Madalena. Quais sdo as matrizes
discursivas de sua fala? Abominagdo, paganismo, bruxaria, nddoa, pratica demoniaca-para
ele, estas palavras partilham do mesmo /locus semantico. Ele as relaciona entre si e as
correlaciona com Madalena, contrapondo-as a missao crista, que ndo pode sujar-se com tais
“praticas demoniacas”. Novamente esconde seu machismo atrds de seu zelo, neste caso, o
bem do grupo. Ele teme ter que dar o sacerdocio as mulheres os ligaria aos pagaos,
possuidores de sacerdotisas e deusas. Isto daria mais um forte argumento aos judeus para
despreza-los e persegui-los. Tal matriz discursiva, “o bem comum”, sera brevemente
retomada por ele.

Pedro mostra todo o preconceito existente na patristica ao colocar liberdade feminina,
liberdade sexual e praticas religiosas ndo judaicas no mesmo nivel de “abominacdo” e
“praticas demoniacas”. Ele pratica uma satanizacdo do outro, do diferente, do ndo-eu, taxando
de sujo e demoniaco, tudo o que ndo estd de acordo com os seus preceitos culturais. Isto
mostra a contradigdo presente no cristianismo, pois a religido que pregava a igualdade e o
amor universal pensava e agia de maneira intolerante e dogmatica.

A resposta que Pedro escuta vem de uma Madalena ndo arrependida. Longe de ser a
imagem que a ortodoxia criou, a Madalena de Roberts assume todo o seu passado e nao se
envergonha dele. Pelo contrario, enxerga nele uma prova de forca, de liberdade, um desafio
aos esteredtipos que Pedro e o patriarcalismo quiseram impingir-lhe. Ela percebe que Pedro
tinha planos de reproduzir no novo grupo as mesmas estruturas sociais que Cristo veio
questionar. Madalena se mostra como uma mulher livre, puta. Resgatando assim o sentido
etimoldgico da palavra60 que ¢ de transgressdo, de desafio ao papel limitado da mulher nas
sociedades patriarcais.

Pedro quer, novamente, disfarcar seu machismo e diz que as mulheres t€tm uma
vocacao diferente dos homens. Diz ndo possuir preconceito de género nem fazer distingdes,
mas ¢ exatamente o que faz enquanto fala. Alids, a negacdo ¢ uma prova de que estd fazendo
aquilo que nega, caso contrario ndo precisaria negar. Obviamente ¢ assim que agiu e age a

ortodoxia romana. Nega qualquer distingdo entre seus membros € mantém uma atitude

50 Conforme- http://depalabra.wordpress.com/2006/10/25/puta/ acesso em 08/09/2007.
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ofensivamente misdgina e homoéfoba, além de uma hierarquia em contradicdo com a

igualdade pregada. Cada vez que negam, estdo apenas confessando, as avessas.

“Maria”, Pedro insistiu, “deixe-se guiar por mim. Eu sou mais velho, tenho mais experiéncia.
Além do mais eu fui escolhido pelo Senhor, depois de sua ressurrei¢do, para liderar seu rebanho na
terra, Vocé€ nega isso?”

“Eu ndo nego sua visdo irmdo e pego que vocé também ndo negue a minha. Mas eu ndo posso
aceitar outro guia além da minha consciéncia que eu considero a voz de Deus em mim.”

“Maria! Pedro gritou, Vocé ndo percebe o quanto estd sendo divisiva? Se todos nos fizéssemos
como vocé e seguissemos uma luz individual, quanto tempo vocé acha que poderiamos resistir?
Quanto tempo durariamos? Neste momento nossa missdo mais importante ¢ a de manter a unidade
do grupo, nos consolidarmos como apdstolos. Vocé ndo consegue fazer este sacrificio? Em nome
do bem de todos nés?”

Entdo a questdo foi posta em votagao... ficou decidido que o Pai seria refletido em um sacerdoécio
masculino e que as filhas do Pai iriam continuar a rezar e profetizar, dentro de certos limites, €

claro. Serviriam & nova igreja dos muitos e importantes modos em que as mulheres serviam seus

maridos e familia. (ROBERTS, 1999: 134)

Pedro pede a obediéncia de Madalena, utilizando como argumentos sua idade e seu
pretenso primado apostolico. Ora, ambas as coisas sdo questiondveis. Nao ¢ porque ele ¢
velho que deva ser sabio e Cristo ndo mostrava predilecdo sé por ele. Acaso a amizade
especial entre Jesus e Jodo ndo dava a este ultimo algum tipo de primazia também? O fato de
Madalena ter sido a primeira a ver e anunciar a ressurrei¢do também ndo lhe daria mais
direitos? E quanto a made de Jesus, acaso também nao teria ela o direito de ser uma lider, se
assim o quisesse? E quanto a Tiago, irmdo de Cristo? Como se vé, Pedro ndo era o unico nas
opgoes de liderancga dos primeiros cristaos. O trecho do evangelho em que a igreja romana se
apodia ¢ Mateus 16,18: “Tu és Pedro e sobre esta pedra edificarei minha igreja”. No entanto,
muitos tedlogos acreditam que isto ¢ uma adi¢do posterior feita por copistas romanos
exatamente para justificar o poder do bispo de Roma. Ndo havia nada disso no original de
Mateus, que, convenientemente, desapareceu. Temos somente copias bem posteriores, ja do
tempo em que Santo Agostinho dizia: “Roma falou? Caso encerrado™’

Maria reage como uma gnoéstica, evocando a forca do deus interior. Roberts faz
Madalena chamar este Deus interior de consciéncia. Pedro, porém, ndo quer argumentos
metafisicos, ele ¢ a pedra e estd firme no chdo, na praticidade. Ele mostra a Madalena as

conseqiiéncias politicas da liberdade de idéias no cristianismo naquela altura. Divisdo, morte,

%! Para mais detalhes EHRMAN, 2006
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o grupo mal havia nascido e ja estava se dividindo. A perseguicdo ndo seria pequena, o
minimo necessario para se sobreviver seria uma forte coesao interna. Obviamente tais analises
de conjuntura, tdo sutis, ndo sdo muito verossimeis para o Pedro dos evangelhos. Percebe-se
pela leitura dos textos candnicos que Pedro ndo era alguém de muito raciocinio abstrato, suas
interpretacdes das pardbolas de Cristo eram quase literais e a tradigdo gndstica o interpretava
como um sendo um ignorante, bruto e irascivo®. O Pedro de Roberts é muito mais sutil. Ele
continua se irritando facilmente, mas suas falas sdo um apanhado de séculos dos melhores
tedlogos do cristianismo, o primeiro dos quais foi Sao Paulo. Paulo foi aquele para quem a
idéia de unidade, levou ao desejo de unidade que por sua vez criou o mito da unidade. Paulo
percebeu claramente que se os cristaos ndo se abrissem para os gentios € ndo possuissem uma
doutrina clara e sistematizada, morreriam como grupo. Como morreram muitas outras seitas
surgidas na mesma época com idéias e profetas semelhantes. Depois de ter a idéia da unidade,
Paulo passou a deseja-la e a pregé-la ostensivamente em suas cartas. A partir dai, seus
seguidores, como o evangelista Lucas, passaram a fazer de tudo para alcan¢é-la, até mentir.

A partir da bibliografia teologica estudada e da propria razdo de ser desta dissertagao,
sabemos que o cristianismo inicial ndo era um bloco unico, coeso e inconsutil. Era feito de
varias visdes, de pequenos subgrupos. Durante a luta pela instalagdo da ortodoxia, que
comeca com Lucas, cria-se o mito da unidade celestial entre os primeiros cristdos para
mostrar que a diversidade existente no presente era um desvio e uma degeneracdo da
mensagem original. Provava também que a unidade ndo sé era possivel, como havia sido o
ponto de partida de tudo. O problema ¢ que esta unidade inventada escondia um desejo de
padronizacio, de apagamento das diferencas. E um dos casos em que um historiador, no caso
Lucas, altera a historia em proveito proprio. O problema ndo é que ele faga isto, pura e
simplesmente, pois nenhum historiador ¢ isento e imparcial, como ja discutimos antes. O
problema ¢ que Lucas manipula os fatos e os apresenta como originais, como se ele nada
tivesse feito. A isto se chama “o mito da unidade”.

Voltando a Pedro, ele pede que Maria sacrifique-se pelo bem do grupo, ou seja, que
abafe sua diversidade em nome de uma unidade excludente. A questdo ¢ decidida em votagao,
Madalena perde e com ela os gnosticos e as mulheres. Roberts recria através da Metafic¢ao
historiografica um mito fundador da resisténcia feminina. Madalena ¢ uma mulher forte sem
ser estereotipada, uma desviada por escolher outra via, uma puta, por pensar de forma

independente. Ela e sua luta por um sagrado feminino sdo o cerne do romance. Os gnosticos

62 Vide THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978
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ndo sdo sequer mencionados no corpo da obra, mas permeiam quase tudo o que a protagonista
diz. S3o uma presenca ideologica, fazem parte do jogo intertextual. Roberts ndo quer fazer
historiografia, mas parece que ela acaba fazendo, ao questionar as fronteiras entre literatura e
histéria. E preciso dar voz aos siléncios da historia oficial. Assim é com as mulheres, uma
historia feita de sussurros e pequenos vestigios. E preciso ler para além de Tacito, Josefo ¢
Lucas, ¢ preciso 1é-los como um palimpsesto. Tentar ver o ndo escrito por debaixo da escrita.
E preciso interrogar o siléncio e descobrir que ele é na verdade um silenciamento. Que o
sussuro era originalmente um grito, mas o quiseram abafar, enfraquecer. Tania Swain defende

a bela idéia de uma histéria do possivel, eu acrescento que o romance possibilita os possiveis.
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Consideracoes Finais

Analisando os textos que foram objeto desta dissertacdo( o evangelho gnostico de
Maria Madalena e The wild girl), pode-se perceber quao tendenciosa e condicionada ¢ a
decisdo de negar as mulheres catolicas a dignidade sacerdotal. A igreja romana ainda nao
aceita a ordenacao sacerdotal de mulheres e, pelo que se pode perceber das declaragdes dos
ultimos papas, as perspectivas ndo sao nada boas, segundo o papa Paulo VI: “A exclusao das
mulheres do sacerddcio esta de acordo com os planos de Deus para sua igreja” (ORDINATIO
SACERDOTALIS, 1994:4); Joao Paulo II ratifica seu antecessor: “Cristo agiu de maneira
livie e soberana ao escolher apenas homens para seus apostolos”. (ORDINATIO
SACERDOTALIS, 1994:3). Continuando a sucessao petrina, Bento XVI nao poderia ter sido
mais claro: “Declaro que a igreja ndo tem absolutamente a faculdade de conceder a ordenagao
sacerdotal as mulheres, e que esta sentenga deve ser considerada definitiva por todos os fiéis
da igreja”. (ORDINATIO SACERDOTALIS, 1994:7)”. Revendo as declaragdes dos tiltimos
trés papas confrontadas com os ensinamentos misdginos de Santo Agostinho, Sdo Jeronimo,
Santo Tomas de Aquino e outros doutores da igreja, percebe-se quao importante ¢ a luta de
Michele Roberts e outras feministas, que tentam combater o patriarcalismo e a exclusao das
mulheres na liderang¢a do catolicismo romano.

A luta do movimento feminista contra o sexismo, em suas varias formas, encontra uma
importante frente de batalha no campo religioso e a Igreja Romana ¢ a institui¢do religiosa
mais tradicional e numerosa do cristianismo; € natural que tedlogos e fi¢is do mundo inteiro
questionem a Sé de Pedro sobre o modo como trata as mulheres. A luta pelo sacerddcio
feminino ¢ a luta pela correcdo de um erro historico, pela aplicagdo do evangelho na
instituicdo que o deveria defender e executar. Os questionamentos pds-modernos e dos
movimentos sociais sO vieram acentuar a situacao de descompasso existente entre as posi¢oes
conservadoras da curia romana e os anseios dos fi¢is. A identidade rigida exigida por Roma,
nao tem mais lugar na fragmentacao identitaria da pds-modernidade.

A literatura, por meio do romance de metafic¢do historiografica, surge como uma
arma importante para um contra-ataque ideoldgico, a favor de uma maior dignidade para as
mulheres no espago do catolicismo. E preciso expor as idéias preconceituosas que ainda
existem por tras do discurso aparentemente igualitario da Igreja Romana. The Wild Girl ¢ uma

obra esteticamente apurada, com uma narrativa sofisticada e um posicionamento ideologico

% Na época em que ainda se chamava Joseph Ratzinger e era inquisidor mor de Jodo Paulo II, Bento XVI foi o
redator da enciclica ORDINATIO SACERDOTALLIS, que nega a ordenacédo sacerdotal as mulheres.
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bem definido; ¢ quase um manifesto a favor do resgate da dignidade da mulher no campo
teologico. Muitas sao as mulheres que foram, e ainda sdo, prejudicadas pelo patriarcalismo
religioso; felizmente também nao € pequeno o nimero daqueles que buscam mudangas. A
apropriacao que o patriarcalismo faz das mulheres se utiliza de poderosas armas ideologicas,
de tecnologias de construcao das desigualdades, por isso € preciso resistir também com idéias.
Mais do que simplesmente conseguir a ordenagdo sacerdotal para mulheres, o objetivo de um
feminismo teologico deve ser o de resgatar a dignidade do sagrado feminino, para além dos
esteredtipos de subordinagdo e maternidade a que o catolicismo o reduziu com o culto a
Virgem Maria.

A recriacdo Metaficcional de Roberts ¢ transformadora porque permite que se lance
um novo olhar sobre o real, possibilita a desnaturalizacdo da exclusdo. Roberts nao quer que
sua Madalena seja “real”, mas lanca a duvida, e isso basta. A histéria oficial € a historia do
masculino, o trabalho de Roberts busca dar voz aos siléncios da historiografia tradicional,
denunciando injusticas de séculos. Mais do que afirmar, ela busca deixar perguntas, seu
desejo ndo ¢ o de substituir um dogma por outro, mas de problematizar as verdades
estabelecidas. Nesse sentido, rejeitar a imparcialidade e a universalidade pretensamente
cientificas da “histéria dos historiadores” ¢ um gesto epistemologico revoluciondrio, porque
permite que se pense em um novo fazer historiografico. E também um gesto politico, pois se
questiona as premissas, questionam-se também as conclusdes e seus resultados praticos.

A pos-modernidade estd mais consciente do carater condicionado do fazer cientifico e
ndo aceita mais, passivamente, afirmacdes preconceituosas travestidas de ciéncia. O mesmo
se da com a historia; o Vaticano justifica a exclusdo das mulheres ao sacerdocio, dizendo que
sempre foi assim, que mulheres nunca celebraram a eucaristia. Com base nos dados e
discussodes presentes no capitulo dois desta dissertacdo, sabe-se que esse argumento nao
procede. Se a justificativa ndo mais se sustenta, suas conseqiiéncias também nao. The Wild
Girl, por meio da intertextualidade e da metaficcdo historiografica, busca mostrar que a
mentalidade patriarcal do clero catdlico, estd em contradigdo com o pleno exercicio dos
direitos religiosos das mulheres. Ao mostrar a fragilidade das bases epistemologicas da
exclusdo, Roberts solapa qualquer justificativa de manutengdo da injusti¢ca e a torna ainda
mais indignante.

E comum se ouvir dizer que a ordenagdo sacerdotal de mulheres no catolicismo
romano € uma causa perdida. Dizem que a pedra de Pedro ¢ muito dura, ndo vai ceder, se
assim ¢, podemos entdo pensar que os que defendem um sacerddcio feminino sdo como a

agua, insistentes... “adgua mole em pedra dura.”.. o ditado estd a nosso favor. Para aqueles que
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ndo véem mal algum em um sagrado feminino ou em um deus mae e acham que as religides
do Pai devem tratar melhor suas filhas, eis um conselho gnostico de Maria Madalena : “Nao
chorem e ndo fiquem tristes, nem sejam temerosos, pois a graca de Cristo estard com voceés
em toda a sua plenitude e vos protegera” ( THE NAG HAMMADI LIBRARY, 1978: 533)

Que assim seja grande apostola, rogai por nés, Madalena, amém.
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