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RESUMO

O objetivo deste trabalho € descrever algumas das vivéncias, experiéncias e perspectivas
das Igrejas da Comunidade Metropolitanas de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro, sobretudo
aquelas relacionadas a importancia da vida em comunidade e sua relagdo com a teologia
proposta. Por conseguinte, o intuito principal é refletir sobre como essa nova proposta
teoldgica problematiza os estudos hegemdonicos da sociologia da religido, especialmente
as proposi¢des sobre “mercado religioso” nas obras de Pierucci (2005; 2006; 2008) e
Prandi (1991; 1996). Portanto, apontar algumas das problematicas suscitadas quando ha
uma tentativa de entender o cenario religioso da ICM. Afinal, controvérsias e limites
podem ser levantadas ao estudar a denominacdo utilizando apenas essas producoes

sociologicas.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to describe some of the experiences and perspectives
of the Metropolitan Community Churches (ICM) of Sdo Paulo and Rio de Janeiro,
especially those related to the importance of the "life in community " and its
relationship with they theological guidelines. Therefore, the aim is to reflect on how this
new proposal questions the hegemonic theological studies the sociology of religion,
especially the propositions on "religious market". The work also seeks to point out some
of the sociologicail controversies and limits that can be raisedraised when attempting to
understand the religious landscape of ICM.



Creio em Deus, Pai de todos, que deu a

terra a todos 0s povos e a todos ama sem
distincdo. Creio em Jesus Cristo, que veio
para nos dar coragem, para nos curar do
pecado e libertar de toda a opressao. Creio no
Espirito Santo, Deus vivo que esta entre nds e
age em todo o homem e em toda a mulher de
boa vontade. Creio na Igreja, posta como um
farol para todas as nacgdes, e guiada pelo
Espirito Santo a servir todos os povos. Creio
nos direitos humanos, na solidariedade entre
0s povos, na for¢a da nédo-violéncia. Creio que
todos os homens e mulheres sdo igualmente
humanos. Creio que s6 existe um direito igual
para todos os seres humanos, e que eu ndo sou
livre enquanto uma pessoa permanecer
escrava. Creio na beleza, na simplicidade, no
amor que abre 0s bragos a todos, na paz sobre
a terra. Creio, sempre e apesar de tudo, numa
nova humanidade e que Deus criara um novo
céu e uma nova terra, onde florescerdo o
amor, a paz e a justica. Amém.

(Credo Cristdo da Indonésia adotado pelas
Igrejas da Comunidade Metropolitana do Brasil desde

2011)
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Introducéo

No Brasil, assim como em diversos outros paises majoritariamente cristaos, as
instituicOes religiosas ditas tradicionais, tanto catélicas quanto evangélicas, consideram
a sexualidade um assunto pertinente, quica central, para o exercicio da religiosidade. Tal
problemaética se relaciona a propria constituicdo teoldgica e histérica do cristianismo,
que nos primordios de sua formacdo estabeleceu dogmas e valores morais que seriam
direcionados ao regramento da vida sexual'. Assim, de modo geral, pode-se dizer que a
relacdo entre corpo, desejo e pecado tornou-se o lugar das tentacbes e da manifestacao
do “mal”. As vivéncias divergentes do “padrao” defendido, ou seja, da relagdo
heterossexual (homem e mulher), que, para alguns segmentos, deve possuir apenas o
objetivo de procriacdo, foram e ainda sdo, religiosamente condenadas.

Em nome desses valores e dogmas, diversas igrejas cristds promoveram
ferrenhos processos de exclusdo, isolamento, normatizacdo e até mesmo de violéncia
aqueles considerados divergentes das prescricdes morais. Prostituicdo, fornicacao,
adultério, bestialidade, e, com maior atribui¢cdo de peso no espectro de condenacgoes, a
homossexualidade esta na lista dos pecados da “carne” (Foucault, 1985). Neste caso,
seu maior delito se refere ndo apenas a impossibilidade de procriagdo, mas ao fato de ser
considerada um desvio da ‘“natureza”, j4 que os valores morais cristdos definem o
homem e a mulher como opostos e complementares. Aqueles que “praticam” tais
pecados devem ser curados, perseguidos, exorcizados, escondidos ou negados pela
comunidade, pois sdo considerados “individuos extremamente perigosos, na medida em
que se opdem ao mais precioso na ordem da criagdo: a lei natural, expresséo da vontade
divina” (BORRILLO, 2010:54).

Entretanto, apesar desse carater hegemoénico e generalizado, essas posturas
morais acerca da sexualidade ndo puderam se colocar sem desencadear oposi¢do e
resisténcia, principalmente nos ultimos tempos. No caso do Brasil, aos fins do século
XX, mais especificamente nos anos de 1990, emergiu um conjunto de debates, reflexdes
e manifestagdes que reivindicaram ndo apenas a desculpabilizacdo da

homossexualidade, mas passaram a promover a nog¢do de compatibilidade entre o

IHistoricamente, a nocdo do prazer e do desejo sexual como disseminadores do pecado foi
primordialmente definida como uma teologia direcionada a sexualidade ainda no século 1V, pelo fildsofo
Santo Agostinho. No entanto, de acordo com Borillo (2010), a Pastoral Crista teria encontrado seu mais
importante alicerce no pensamento da Escolastica® e, em particular, em Tomas de Aquino (1225-1274
d.C)
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exercicio da religiosidade cristd e as vivéncias ndo heterossexuais. Esse fendmeno,
envolveu e foi promovido tanto por pessoas religiosas e militantes das causas LGBTs
(Leésbica, Gays, Bissexuais, Travestis), quanto por estudiosos e pesquisadores,
culminando na formagdo dos primeiros grupos religiosos e igrejas “abertas” aos/as
homossexuais.

De acordo com Weiss (2010), a partir desse cenario de mobilizag¢Ges, o Brasil se
tornou um espaco de proliferagdo de instituices religiosas voltadas a congregacéo das
pessoas LGBTSs, sobretudo gays e lésbicas. Parte dessas denominagdes se autodeclaram
“igrejas inclusivas”, ou seja, igrejas que promovem a inclusdo daqueles que
historicamente foram excluidos das congregacbes cristds ditas tradicionais,
principalmente em funcdo da sua orientagéo sexual. Contudo, apesar de compartilharem
tal nomenclatura e de difundirem uma mesma vertente teoldgica - a Teologia Inclusiva-
essas igrejas ndo compdem um segmento andlogo e homogéneo, pelo contrario, existem
divergéncias e disparidades, inclusive acerca da sexualidade. Isso ndo quer dizer que
suas caracteristicas se resumam a diferencas, desavengas ou distin¢des, pois, de fato, h
uma plataforma comum entre essas congregacdes, afinal, todas elas consideram a
homossexualidade uma vivéncia sexual tdo “natural” quanto a heterossexualidade.

Segundo levantamento por mim realizado no ano de 20142, existem cerca de
sessenta e duas igrejas inclusivas no Brasil, no qual congregam vinte sete
denominaces®. A maioria dessas instituicbes estd presente no sudeste brasileiro,
principalmente nos estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo. A regido norte é o local de
menor expressdo, onde apenas uma Unica igreja foi encontrada no estado do Amazonas.
A grande maioria delas é evangélica, em suas diferentes vertentes. Trés dessas
denominacdes estdo presentes em algumas das regides do Brasil e, juntas, suas igrejas
compdem mais da metade do nimero de instituicdes encontradas no territorio brasileiro.
Sdo elas as Igrejas Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE), Igreja Contemporénea
e Igreja Comunidade Metropolitana (ICM).

Em 2011, pude conhecer pessoalmente uma das primeira igrejas inclusivas
fundadas no Distrito Federal, a Igreja Comunidade Familia Athos. Esta e outras

denominagdes j& foram mencionadas de reportagens e programas televisivos que,

2 O levantamento foi realizado a partir das bibliografias disponiveis sobre o tema e buscas feitas na
internet (sites e redes sociais) durante o primeiro semestre de 2014.

3 Segundo pesquisa encomendada pela BBC Brasil, ha cerca de 10 mil adeptos das Igrejas Inclusivas no
pais. Reportagem ‘“Desafiando preconceito, cresce o numero de igrejas inclusivas no Brasil.”
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2012/04/120329_igrejas_tolerancia_gays_Igb.shtml,  acessado
em agosto de 2013.
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atraidos pela caréater diferenciado da proposta religiosa, versaram sobre sua existéncia e
cotidiano. No entanto, apesar dessas reportagens, tomei conhecimento a respeito desse
fendmeno durante a Reunido da Associagdo Brasileira de Antropologia, em 2010, mais
especificamente, através do trabalho apresentado por Weiss (2010), intitulado “Religiao,
corpo ¢ identidade travesti numa igreja inclusiva” em um dos Grupos de Trabalho do
evento.

Ap0s as primeiras leituras sobre o tema e depois de acompanhar alguns cultos da
Igreja Comunidade Familia Athos, decidi dedicar a monografia de conclusdo de curso
de graduacdo (em Ciéncias Sociais) a reflexdo desse tema, defendida em marco de
2013. O objetivo central deste trabalho foi refletir sobre a conjuntura de surgimento do
fendmeno, dentro da historiografia crista, e sua relagdo com os eventos que marcaram a
contemporaneidade, bem como analisar a proposta exegética da Teologia Inclusiva e as
perspectivas sobre moralidade e religiosidade da referida igreja.

Ao tomar contato com esse universo pude perceber a diversidade que marca o
conjunto de igrejas inclusivas no Brasil, pois para além das bibliografias, participei de
eventos nacionais e internacionais que abordaram a tematica direta e indiretamente,
proporcionando, entre outras coisas, 0 contato com membros e pesquisadores de
diferentes denominagoes.

Em marco de 2013 ingressei no curso de mestrado em sociologia, da
Universidade de Brasilia, com o intuito de estudar justamente a diversidade que
compdem o movimento de igrejas inclusivas, especialmente os temas ligados as
questdes de género e sexualidade. Os estudos desenvolvidos durante a monografia de
graduacdo, entre outros, me permitiram saber que as igrejas inclusivas ndo corroboram
algumas perspectivas sobre a incluséo religiosa. Dito de outra maneira, elas divergiam a
respeito da legitimidade das identidades de género e sexualidade, bem como sobre a
moralidade cristd e a relacdo com o exercicio da religiosidade. Assim, pode-se dizer que
dentre os diferentes “caminhos” trilhados, algumas denominagdes tornaram, por
exemplo, a desculpabilizacdo da homossexualidade tema central ou “restrito” de suas
propostas teoldgicas, enquanto outras comunidades se dedicaram, de modo geral, ao
processo de desconstru¢do das “caixinhas” de género e sexualidade, portanto,
promovendo a inclusdo das vivéncias consideradas transgressoras das normas cristas
ditas tradicionais.

Para a Igreja Comunidade Familia Athos, por exemplo, a sexualidade se define,

em seu discurso oficial, como um aspecto natural da vida humana. Isso quer dizer que
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da mesma forma que Deus criou homem e mulher, criou o/a homossexual e o/a
heterossexual, normatizando uma espécie de duplo dimorfismo, pelo menos em seu
discurso oficial. Ao classificarem a sexualidade como uma esséncia humana, a
comunidade parece definir a existéncia de uma identidade sexual fixa e imutavel, ou
seja, que ndo pode ser alterada. Esse cenario dificulta a congregacéo de sujeitos vistos
como “ambiguos” e “hibridos”, um vez que as identidades de género sdo reduzidas a
homem e mulher.

Ja as Igrejas Comunidades Metropolitanas (ICM), foco desta pesquisa, séo
reconhecidas por adotarem uma forma diferente de exercer a religiosidade cristd. Em
muitas igrejas células da ICM existe um grupo significativo de fiéis travestis,
transexuais e, sobretudo, Drag Queens que ndo apenas congregam, mas conduzem 0s
louvores. (Natividade, 2010). Segundo Weiss (2010), muitos homens usam acessorios
“femininos”, alguns sdo chamados por nomes femininos € masculinos a0 mesmo tempo
e por pessoas diferentes em rodas de conversa dentro da ICM de Sao Paulo. Além disso,
constantemente sdo realizados retiros e encontros religiosos com shows de
performances Drag. Tal vivéncia € incentivada e ovacionada pelo publico de fiéis.

Conforme dito anteriormente, a ICM esta presente em diferentes regides
brasileiras, perfazendo o quantitativo de treze igrejas e grupos religiosos®. Cabe
salientar que o fato de se construirem como célula da instituicdo norte-americana
Metropolitan Community Church trouxe a caracteristica de organizacdo religiosa plural,
que abarca o conceito de inclusdo da comunidade LGBT de forma ampla e, além disso,
se relaciona aos movimentos sociais na luta por direitos. A histdria de surgimento desta
instituicdo sera apresentada posteriormente,

Ademais, diferente das outras igrejas inclusivas estudadas até 0 momento, nas
células da ICM, parece ndo haver um conjunto de normas morais rigidas imputadas a
sexualidade e aos casais homossexuais, pelo menos ndo oficialmente. A politica de méa
conduta sexual da ICM, por exemplo, apresenta tipos de comportamento considerados
condenaveis, tais como pedofilia, assédio sexual e abuso sexual, sem defender a
vivéncia da sexualidade apenas em relacdes monogamicas (Alves, 2009). E importante
ressaltar que a ICM de Séo Paulo tornou-se fortemente conhecida na midia por realizar
celebracdes de bencgédo de unido de casais homoafetivos em ambito coletivo.

De tal modo, atendo-se a esse cenario, a proposta inicial do projeto de mestrado

4 De acordo com levantamento realizado no site da instituicdo em abril de 2014 - http://www.icmsp.org/
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era um estudo comparativo sobre as performances discursivas de género e sexualidade,
entre as trés maiores congregacdes do Brasil, citadas anteriormente. De modo
especifico, o intuito era analisar as inovagdes e esforgos teoldgicos promovidos pelos
discursos inclusivos, seus métodos e defini¢bes, principalmente, em relacdo aos
conteddos e vivéncias de género e sexualidade.

Para que essa tarefa pudesse ser realizada, a pesquisa tinha como foco o0s
vinculos, as disputas e as articulacdes feitas pelos/as pastores/as das igrejas inclusivas.
Afinal, os/as lideres pastorais sdo considerados/as pessoas ativas no processo de
definicdo dos conteudos teoldgicos e morais das igrejas cristds, pois, em muitos casos,
neles/as sdo depositados atos de confianca e reconhecimento religioso, que lhes confere
o dever ¢ a legitimidade para consolidar as “fronteiras” dos seus respectivos grupos
congregacionais. Tal autoridade pode ser observada no préprio significado do termo
“pastor/a”, que se refere aquele/a que tem o “dom” de guiar, apascentar, orientar e
conduzir os “rebanhos espirituais”.

No caso das igrejas inclusivas, a autoridade conferida aos lideres pastorais
parecia até entdo se relacionar a outras questdes. De acordo com as bibliografias
estudadas, grande parte das igrejas fundadas, sejam células ou novas instituicdes, foram
criadas por pessoas que se tornaram as principais liderancas, ou seja, 0S pastores/as
dessas congregagdes. Em alguns casos, eles/as foram 0s pioneiros/as no exercicio
religioso e na divulgacdo dos fundamentos da Teologia Inclusiva em uma dada
localidade. Além disso, no esforco em consolidar essa nova vertente congregacional,
pastores/as e tedlogos/as se dedicaram a producdo de livros, apostilas e demais
materiais, além de ministrarem estudos biblicos sobre a exegese inclusiva. Suas
producdes ndo so se apresentaram como ferramentas que objetivavam definir e legitimar
teologicamente a corrente, mas serviram de guias de conduta para 0s/as fi€is, explicando
como Deus concebe a homossexualidade de forma positiva. Diante desse quadro, 0
projeto de pesquisa apresentou como pressuposto a ideia de que tais discursos pastorais
poderiam ter se fixado enquanto posicionamento religioso “oficial” de cada igreja.

E importante ressaltar que era levado em considerago o fato de que os discursos
produzidos pelos/as lideres apontavam para um complexo cenario de vivéncias, saberes,
conhecimentos, procedimentos e exercicios, que, envolve, principalmente, os esforcos
de desculpabilizagdo da homossexualidade. Por consequéncia, envolve também o
empenho na elaboracdo de novos olhares sobre a sexualidade e, em alguns casos, as

identidades de género. Entre esses esforcos, foi destacado o processo de releitura
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biblica, feita através da exegese historico-critica®, no qual as passagens comumente
usadas para condenar a homossexualidade ganham novos sentidos.

Estudos histéricos, culturais, producdes cientificas, e teologias “alternativas’®
sdo alguns dos outros fatores mapeados nessa relacdo com os discursos
congregacionais. No que se refere as producdes cientificas, se destaca a relagdo com os
saberes medicos e psicologicos que despatologizaram a homossexualidade; os estudos
de género e sexualidade que construiram importantes analises sobre os modos de
interacdo e subjetivacdo, além dos estudos queer’. Neste caso, a interacido com tal
campo de estudos foi tamanha que acabou resultando na constituicdo de uma vertente
teoldgica chamada de Teologia Queer?®,

No processo de conclusdo do referido projeto de mestrado, em sua verséo
inicial, e ao tomar contato com bibliografias socioldgicas contemporaneas, passei a
refletir sobre como o cenéario heterogéneo e fragmentado das igrejas inclusivas
apresentavam limites e desafios para as analises relacionadas aos estudos classicos das
Ciéncias Sociais, mais especificamente da sociologia da religido, ja que seus modos de
organizacdo e perspectivas teoldgicas sdo dispares dos modelos tradicionais. Além
disso, neste momento, houve uma mudanca de orientacdo académica. A partir de entdo,
0 Professor Marcelo Rosa passou a ser o orientador do meu trabalho. Em vista as novas
propostas de analise tedrica e em funcdo do tempo restante para a conclusdo do curso,
foi decidido que apenas uma igreja seria estudada, no caso, a Igreja da Comunidade
Metropolitana, em funcdo da maior abertura para a realizacdo do trabalho e de suas
peculiaridades religiosas. De tal modo, o objetivo do projeto passou a ser um estudo
sobre as performances discursivas de género e sexualidade na Igreja Comunidade
Metropolitana de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro.

Na primeira incursdo a campo, na ICM de Sao Paulo, tomei contato com uma
diversidade de relacGes e vivéncias que problematizaram fortemente meu olhar sobre a
denominacdo, e, inclusive, alguns pressupostos no projeto ora citado. As questdes de
género e sexualidade ndo pareciam figurar como cerne das reflexdes e nem mesmo
como questdo central na proposta da igreja. Em outras palavras, ndo me pareceu haver

grandes esforcos direcionados a reconstrugdo dos significados relacionados a

> Uma leitura contextualizada que leva em consideracdo, em sua interpretacéo, os costumes, as praticas e
as relacgGes historicas intrinsecas ao texto.

® Como Teologia da Libertacdo, Teologia Feminista e Teologia Negra.

7 Um ramo de estudos sobre sexualidade que enfoca a instabilidade das identidades subjetivas.

8 Teologia Queer é uma das disciplinas estudadas no curso destinado a formagéo de Clérigos/as da ICM.
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sexualidade ou as identidades.

Durante os cultos e demais eventos que participei, seja em Sdo Paulo ou no Rio
de Janeiro, pude escutar por diversas vezes que a proposta teoldgica ali difundida néo se
relaciona a ideia de remissdo dos pecados. A igreja ndo era vista como espaco para a
busca da redencao, pelo menos na acepgao “classica” do termo. De tal modo, aprendi
que a ICM é uma instituicdo que questiona fortemente as no¢des de moralidade e
condenacéo, que tradicionalmente sdo atribuidas ao cristianismo. Por isso, diferente de
outras igrejas, como a propria Comunidade Familia Athos, a religiosidade ndo parecia
se vincular ao esforco de ressignificacdo das identidades, para que estejam de acordo
com o0s dogmas cristdos que se cré validos ou universais, mas a desconstrugdo desses
dogmas.

Em sua formacdo histérica e institucional, a Igreja da Comunidade
Metropolitana ndo se constituiu apenas como uma “alternativa” religiosa para a inclusdo
das pessoas LGBTSs, mas como uma organizacdo crista que, pelo menos oficialmente,
tanto se organiza institucionalmente de uma maneira completamente diferente daquelas
ditas tradicionais, quanto diverge totalmente da ideia de defesa dos dogmas morais
cristdos e da propria no¢do de salvacdo religiosa. Um dos momentos que considero de
grande importancia durante o tempo que estive presente nas igrejas da ICM foi quando
escutei 0 Reverendo Cristiano Valério, pastor da ICM de Séo Paulo, dizer que havia lido
todos os trabalhos académicos sobre a igreja de Sdo Paulo, €, ficava impressionado com
o fato dos pesquisadores se aterem sempre a0 mesmo assunto: as questdes de género e
sexualidade. No entanto, para ele, a caracteristica de maior relevancia da igreja nao
tinha sido estudado, pelo menos ndo de maneira aprofundada, ou seja, a proposta
institucional-teoldgica da igreja ndo havia ganhado destaque nessas pesquisas, e,
segundo sua perspectiva, tal abordagem seria fundamental, ja que € delas que advém as
mudangas observadas.

Em relacdo a proposta religiosa da ICM, pode-se dizer que a nogdo de
“comunidade”, presente, inclusive, no nome da denominagdo, ¢ o elemento central da
organizacdo institucional e da propria teologia apresentada. A igreja defende uma
vivéncia cristd voltada para a comunhdo com o outro, seja o0 irmao de congregagdo ou
ndo. Assim, o cristianismo € apresentado como uma religido que ensina a boa
convivéncia, o respeito, 0 amor e a solidariedade. Nesse sentido, a figura de Deus esta
relacionada a forga espiritual que proporciona experiéncias geradoras de novas relagdes

com os outros € com a vida. A frase “viver Jesus no outro”, proferida durante um dos
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cultos que pude acompanhar, resume bem o exercicio religioso defendido pela
congregacao.

Cabe ressaltar que o conceito de comunidade apresentado pela ICM, ou seja, de
“comum-unidade”, ndo se refere apenas a um grupo de pessoas que partilha algo, mas a
unido das diferencas. Nessa perspectiva, a comunidade se faz através da abertura a toda
diversidade de pessoas, pensamentos e trajetorias, e, para que haja um bom convivio, €
necessario que os fiéis estejam dispostos a rever seus conceitos e preconceitos. De tal
modo, segundo o Manual de Eclesiologia da ICM, a unidade ndo é o pensamento
plasmado, cuja as ideias apresentadas por seus integrantes é sempre homogénea, e sim 0
respeito as opinides alheias, desde que tais opinifes ndo se choquem com o carater, a
teologia, a doutrina e 0 pensamento geral da igreja.

De tal modo, a ICM ¢é vista como pertencente a comunidade que a congrega e
que tem como dever seguir o evangelho de Jesus Cristo. Tal evangelho, para eles,
significa o exercicio da espiritualidade e da militancia politica. Nesse sentido, a igreja se
define como um grupo que, ao compreender 0 mundo através dos ensinamentos de
Jesus Cristo, deve denunciar tudo aquilo que ndo provem dele: a violéncia, o
preconceito, discriminacdo, a exploracdo, entre outras injusticas sociais. Estes devem
ser denunciados quando estdo presentes tanto na religido, quanto na politica e nos
sistemas econdmicos. Logo, a mobilizacdo social contra as formas de opressao e a luta
pela garantia dos direitos € primordial para o exercicio da vida religiosa. Essa seria a
misséo da ICM.

Céu e inferno, nesse cenario, e, de acordo com a fala de um dos pastores, é
apenas uma metafora sobre a vida e as relagdes humanas. Quando alguém se encontra
em situacdo de opressao, tristeza, angustia, ou seja, em momentos dificeis de sua vida,
ela se encontra no inferno. J& alguém que vivéncia suas relagdes de modo “saudavel”,
amando e perdoando os demais, ela se encontra no céu. As ideias de pecado e
condenacdo perdem centralidade, e quando acionadas, conforme veremos, s&o
relacionadas as atitudes de violéncia e preconceito. Se o cristianismo sempre foi visto
como uma religido de salvagdo, aqui a salvagdo estd relacionada a “ndo vivéncia da
soliddo, da degradacdo e do desespero™®.

Em relacdo ao pressuposto de autoridade religiosa conferida aos lideres

pastorais, pude aprender que também neste ponto a ICM se apresenta como uma igreja

o Frase presente no Manual de Eclesiologia da ICM -
http://www.icmbrasil.com/documentos/Manual_Eclesiologia.pdf
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diferenciada. Aqui os/as pastores/as ndo sdo pastores/as, mas estdo pastores/as, ou seja,
ndo é um cargo que se alcanca por determinacdo de um grupo hierarquico ou por mera
formacdo teoldgica. Eles/elas sdo escolhidos pela comunidade através de votacao,
devendo cumprir mandatos de tempos determinados. E fato que para “candidatar-se”
como pastor é necessario ter feito o curso de formacédo dado pela sede da ICM e tornar-
se Clérigo/a, salvo em casos especiais, contudo, este ndo se apropria do cargo, devendo
deixa-lo quando for decidido, e, por conseguinte, retorna a condicdo de fiel. Ademais,
ao frequentar os cultos, estudos biblicos e noites de oracbes presenciei algumas
situacOes onde as posi¢des do pastor eram questionadas mesmo quando colocadas como
representantes da visdo da igreja. As conversas entre fiéis e pastores se dao de forma
informal, quase sempre sem o uso do termo Reverendo ou Pastor. Tal cenario levanta
outro conjunto de questionamentos sobre as relacbes de poder e hierarquia, trazendo
novas reflexdes e problematizacdes as producbes académicas sobre religido e autoridade
pastoral.

No que concerne as problematizacGes da sociologia da religido, cabe salientar
que ao vivenciar e estudar a proposta religiosa da Igreja da Comunidade Metropolitana
me chamou muito a atencdo o fato de que sua trajetoria e exercicio religioso trazia
também alguns percalcos as bibliografias hegemdnicas no campo da religido, sobretudo
aquelas direcionadas ao entendimento das religiosidades evangélicas e protestantes. Ao
estudar as producdes académicas, sobre essas e outras vertente do cristianismo, me
deparei com obras que, de modo geral, visavam entender o dito processo de
secularizacéo e racionalizagédo da sociedade, em seu desdobramento na religido, ou seja,
entender as transformacdes religiosas em diferentes sociedades atreladas a ideia de
modernizacdo. A chave teorica utilizada para entender esse cenario considerado recente,
heterogéneo, fragmentado e diversificado, em face a proliferacdo de novas religiGes e
religiosidades, bem como frente aos transitos religiosos, para certar produgdes
académicas, tornou-se, entre outras coisas, a tese do “mercado religioso”.

Para alguns autores como Bourdieu (2011), Berger (1971), Pierucci (2005; 2006;
2008) e Prandi (1991; 1996), salvo suas especificidades tedricas e metodoldgicas, de
modo geral, o cenario religioso dos ultimos tempos se assemelha ao mercado
competitivo do capitalismo moderno. Este termo se refere, no caso da religido, entre
outras coisas, a0 movimento de diversificacdo, proliferacdo e ampliacdo do nimero de
novas denominac0es religiosas e sua disputa por fiéis. No caso dos dois ultimos autores

citados, suas obras se apresentam como expoentes dessa producdo académica no Brasil
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e algumas delas passaram a nortear os estudos na areal®. Portanto, cabe destacar que a
importancia dessa producdo académica, pautada na chave analitica “mercado religioso”,
se deve ao fato de apresentar-se como hegemadnica na sociologia da religido brasileira.

Tal arcabouco analitico poderia ser utilizados como principal cabedal tedrico-
metodologico nos estudos sobre a ICM. No entanto, entender as trajetérias e as
experiéncias das igrejas da ICM em tais perspectivas ndo poderia ocorrer sem levantar
uma série de percalgos analiticos. Afinal, a proposta de vivéncia em comunidade parece
apresentar desafios e limites para essas proposicdes tedrico-metodologicas. Desse
modo, analisar a ICM como mais uma igreja que compdem o mercado religioso pode
fazer perder de vista e subsumir suas complexidades, bem como desconsiderar as
vivéncias e a experiéncias que ali se constituem.

Levando em consideracdo esse complexo cenario, o objetivo deste trabalho é
descrever algumas das vivéncias, experiéncias e perspectivas das Igrejas da
Comunidade Metropolitanas de S&o Paulo e do Rio de Janeiro, sobretudo aquelas
relacionadas a importancia da vida em comunidade e sua relagdo com a teologia
proposta. Por conseguinte, o intuito principal € refletir sobre como essa nova proposta
teoldgica problematiza os estudos hegemdnicos da sociologia da religido, especialmente
as proposi¢des sobre “mercado religioso” nas obras de Pierucci (2005; 2006; 2008) e
Prandi (1991; 1996). Em outras palavras apontar algumas das problematicas suscitadas
qguando ha uma tentativa de entender o cenério religioso da ICM. Afinal, controvérsias e
limites podem ser levantadas ao estudar a denominacdo utilizando apenas essas
producgdes socioldgicas.

As narrativas aqui apresentadas, que puderam, de alguma forma, descrever os
caminhos percorridos pela sede Metropolitan Community Church, foram retiradas tanto
dos trabalhos académicos que, no Brasil, versaram sobre a congregacgdo!!, quanto de
trabalhos produzidos por intermédio da prépria instituicdo. Neste caso, as fontes sdo o
documentario “Call me Troy”, produzido pela Tragoidia Moving Pictures, e 0 livro
“The Lord is my shepherd, and he knows I’'m gay” de autoria do proprio Reverendo
Troy Perry, neste caso uma producdo autobiografica. As trajetorias e vivencias das

igrejas de S&o Paulo foram descritas a partir do trabalho de campo realizado nas

10 No geral, as obras de Antonio Flavio Pierucci possuem quase cinquenta citagdes no SCOPUS (banco de
dados de resumos e citacdes de artigos para jornais/revistas académicos), e mais de setenta citacbes na
Scielo (Scientific Eletronic Library Online). J& Reginaldo Prandi, a totalidade de suas obras possuem
mais de vinte citacfes no SCOPUS e mais de trinta cita¢gdes na Scielo.

11 Alves (2009), Natividade (2010) e Weiss (2012).
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instituicbes durante o ano de 2014, no qual pude participar dos cultos e demais eventos,
bem como através das entrevistas a mim concedidas pelos lideres pastorais Reverendo
Cristiano Valério e Marcos Lorde.

Cabe salientar que as descricbes das igrejas aqui apresentadas nao sao
aprofundadas, afinal o intuito do trabalho ndo é relatar o cotidiano e apresentar
extensamente os elementos que o compdem. De fato seria de grande valia e
demasiadamente interessante tecer um trabalho profundamente descritivo dessas
congregacdes, mas por tratar-se de um trabalho de mestrado, que deve ser realizado
prazo determinado, foi construido um objeto que apresentasse a igreja em seus suas
caracteristicas gerais, com foco na proposta religiosa de vida em comunidade.

Portanto, no capitulo primeiro, a trajetéria da MCC serd abordada. Para isso,
sera apresentada a historia de seu fundador Troy Perry que, por muitos anos, foi o
grande porta-voz da denominacdo, contribuindo para a constituicdo de novas células,
para a luta nos movimentos sociais € nos espacos religiosos, entre outras acoes; bem
como sera apresentado o cenario politico dos EUA, especialmente do estado da
Califérnia, e os embates que marcaram a emergéncia do dito movimento gay.

Ao trazer essas narrativas historicas, acredito que o elemento de maior
importancia seja a possibilidade de abordar algumas das interconexdes, associagdes e
mediacOes que ocorreram no processo de criacdo e proliferacdo da MCC. Assim, serd
possivel apontar alguns dos diferentes agentes que marcaram 0 curso dos
acontecimentos e que participaram da construcdo dessa nova perspectiva religiosa, que
se faz inusitada e transgressora. Para isso, como propde Latour (2012), € necessario
levar os atores a sério, ou seja, suas narrativas devem ser escritas do modo como foram
contadas, sem atribuir a elas explicacdes e/ou interpretacdes. Por conseguinte, aqui ha
um esforco em descrever a igreja da maneira em que ela se descreve.

No capitulo dois, o conceito de comunidade da ICM ser& abordado, bem como
sua relacdo com o propria nogdo de igreja, e as conexdes desses termos com a proposta
religiosa de vivéncia do cristianismo através do ativismo e da militancia, sob a égide
dos Direitos Humanos. Para isso, serdo apresentados os documentos oficiais da igreja
que versam sobre o tema, como o Manual de Eclesiologia e os Estudos da Escola
Biblica Dominical da ICM-Betel, além das falas proferidas nos cultos e demais eventos
que pude acompanhar e as entrevistas a mim concedidas pelos lideres pastorais.

Ademais, serdo apresentadas as histérias e as vivéncias das lIgrejas da

Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo e Betel do Rio de Janeiro. O intuito sera
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descrever as atividades religiosas, o ritos, 0s espacos e 0 convivio da igreja, logo, a vida
em comunidade. E fato que essas denominagbes possuem muitas caracteristicas
similares, afinal sdo afiliadas a mesma congregacdo. No entanto, considerando-as um
grupo, ou seja, um processo constituido por lagos incertos, frageis, controvertidos e
mutaveis (Latour, 2012) que precisam ser constantemente refeitos e que envolvem
diversas agéncias, cada ministério apresenta um entrelacar de singulares associagoes.

J& o capitulo trés apresentard os estudos da sociologia da religido, sobretudo os
trabalhos de Pierucci (2005; 2006; 2008) e Prandi (1991; 1996), considerados
especialistas nos temas sobre cristianismo e suas transformacdes religiosas no Brasil. O
intuito principal é refletir como a trajetoria das Igrejas da Comunidade Metropolitana,
principalmente a ideia de vivéncia em comunidade, apresenta alguns limites,
controvérsias e problematicas de analise para essa producéo.

Antes de dar continuidade a esta obra, devo destacar que 0s dois primeiros
capitulos apresentam ndo apenas narrativas escritas sobre o tema, mas imagens e
fotografias. De acordo com Ferro (2005), as fotografias constituem evidéncias empiricas
assim como as entrevistas, sua utilizacdo enriquece o didlogo com as teorias e permite
obter informacg6es distintas daquelas adquiridas através dos discursos e das palavras
(Ferro, 2006:392). Ao defender o “ecletismo metodoldgico” a autora destaca que a
complexidade dos fendmenos contemporaneos exige a multiplicacdo das estratégias
metodoldgicas. De tal modo, acreditando que a utilizacdo das imagens pode apresentar-
se de maneira interessante ao estudo do tema aqui proposto, trago imagens que
pertencem tanto ao acervo da sede americana da ICM quanto as igrejas do Rio de
Janeiro e S&o Paulo. Portanto, néo se trata de fotografias por mim produzidas, mas de
imagens constituidas pelos proprios atores dessas denominagoes.

Por fim, gostaria de destacar o quanto fui impactada pelo carater diferenciado da
Igreja da Comunidade Metropolitana desde o primeiro momento. Para além da proposta
religiosa e do conceito de comunidade, em um dos dias de sopas e conversas na ICM de
S&o Paulo escutei uma frase tdo inusitada e interessante que fiquei me indagando o
qguanto aquele cendrio era transgressor, e 0 quanto permeava muitos hibridismos e
complexidades. Enguanto entregava os alimentos a quem desejava comer, uma das fiéis
da ICM-SP, disse que naquele dia, mais cedo, havia sentido fortemente os primeiros
sintomas que caracterizam os resfriados (Dor de cabeca, febre, dor no corpo, etc.), mas
logo fez uma oragéo e ficou curada. Aqueles que estavam ao seu redor, perplexos com o

comentario, inclusive eu, pediram que ela dissesse que oracéo era aquela de tamanho
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poder de cura, e, ela respondeu, sorrindo levemente, que tinha tomado um banho de sal

grosso.

Capitulo 1- Emergéncia e trajetéria de uma congregacgdo

No dia 06 de outubro de 1968 nasceu em Los Angeles, nos Estados Unidos, a
Metropolitan Community Church — MCC (Igreja da Comunidade Metropolitana- ICM).
Ali, numa pequena sala na casa do Reverendo Troy Perry, fundador da denominacéo, se
iniciava, com a presenca de 12 pessoas, aquela que se tornaria a maior denominacao
pastoral direcionada a inclusdo religiosa da comunidade LGBT (Lésbicas, gays,
bissexuais e transgéneros). Em algumas décadas a igreja passou a contar com cerca de
60 mil fiéis em mais de 200 igrejas espalhadas pelo mundo.

Conforme apontado na introducdo deste trabalho, para que seja possivel falar da
presenca dessa denominacdo no Brasil, especialmente das células do estado de Séo
Paulo e Rio de Janeiro, ¢ necessario “percorrer” as historias que compdem a fundagdo e
a proliferacdo dessa instituicdo transnacional; as narrativas sobre ela. De tal modo, neste
capitulo, a trajetéria da MCC seré abordada. Para isso, se faz importante trazer a histéria
de seu fundador que, por muitos anos, foi o grande porta-voz da denominacéo,
contribuindo para a constituicdo de novas células, para a luta nos movimentos sociais e

nos espacos religiosos, entre outras acdes; bem como trazer o cenario politico dos EUA,
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especialmente do estado da Califdrnia, e os embates que marcaram a emergéncia do dito
movimento gay.

Ainda de acordo com a introducdo, ao trazer essas narrativas historicas, acredito
que o elemento de maior importancia seja a possibilidade de abordar algumas das
interconexdes, associacbes e mediacfes que ocorreram no processo de criacdo e
proliferacdo da MCC. Assim, sera possivel apontar alguns dos diferentes agentes que
marcaram 0 curso dos acontecimentos e que participaram da construgdo dessa nova
perspectiva religiosa, que se faz inusitada e transgressora. Para isso, como propde
Latour (2012), é necessario levar os atores a sério, ou seja, suas narrativas devem ser
escritas do modo como foram contadas, sem atribuir a elas explicages e/ou
interpretagdes. Por conseguinte, aqui ha um esforgo em descrever a igreja da maneira
em que ela se descreve.

Ademais, também apresentarei algumas caracteristicas que marcam a
congregacdo, sua organizagdo, sua proliferacdo internacional e seu exercicio religioso.
Segundo o Reverendo Cristiano Valério, pastor da ICM de S&o Paulo, entender 0 modo
como a MCC se organiza institucionalmente, bem como desenvolve a religiosidade

cristd, é o que permite conhecer e compreender sua proposta de comunidade religiosa.

Acontecimentos que marcam uma trajetoria

Tanto o video-documentario “Call me Troy” sobre a historia da MCC, quanto o
livro autobiografico do fundador da denominacéo, além dos textos que se referem a sua
historia de constituicdo’?, apontam que o surgimento da comunidade foi marcado por
uma série de eventos que evolvem a vida do Reverendo Perry e o local em que emergiu,
no caso o estado da California, costa oeste dos Estados Unidos.

De acordo com o site oficial da instituicio®®: “um relacionamento fracassado,
uma tentativa de suicidio, uma reconexao com Deus, uma profecia do inesperado e do
nascimento de um sonho levou ao primeiro culto da MCC: uma reunido de poucas
pessoas na sala de estar do Reverendo Troy Perry”. Este texto virtual também destaca
que no periodo em que a igreja emerge, eclodiam manifestacfes pelos direitos civis dos
gays e lésbicas frente a uma politica que se opunha ndo apenas a garantir direitos que
sdo considerados basicos, mas, por intermédio do aparato policial, perseguia e

violentava todos aqueles cujos corpos aparentassem divergéncia do dimorfismo

12 Textos presentes no site http://mccchurch.org
13 http://mccchurch.org/overview/history-of-mcc/ (acessado 02 de abril de 2015).
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homem/mulher e da heterossexualidade. Frente a tantos acontecimentos, vou iniciar esta
narrativa trazendo a historia do Reverendo Troy Perry.

A religiosidade crista fez parte do cotidiano do fundador da denominacgéo desde
a tenra idade. Nascido em uma familia protestante, de mae batista e pai pentecostal,
ainda jovem Perry tornou-se fervoroso na crenca religiosa. Aos 13 anos, ap6s a morte
do pai, ele iniciou suas primeiras pregacdes nas congregacfes que a familia o levara.
Posteriormente tornou-se ministro da Igreja Pentecostal. Foi nesse mesmo periodo, de
acordo com sua autobiografia, que teve certeza dos seus desejos amorosos e sexuais por
outros homens, de que era homossexual. O termo “certeza” aqui empregado se deve ao
fato de que, para ele, sempre soube que era homossexual, ou seja, sempre se sentiu
“diferente” em sua sexualidade. Ele nos conta que ja aos 9 anos brincava com amigos
do bairro e sentia por eles sensagdes corporais “estranhas”. Com um deles, inclusive,

teve sua primeira vivéncia sexual. Em suas palavras:

Eu sabia que os homens me atraiam. Porém néo havia um nome para
isso naquela época; naquele tempo as pessoas acreditavam que se alguém
incorria em atos homossexuais era um heterossexual que andava mal, era um
comportamento doentio, mau, criminoso, pecaminoso. A homossexualidade
era nomeada somente as escondidas. (Perry, Troy. The Lord is my shepherd,
and he knows I’m gay)

Na igreja pentecostal que congregou desde a infancia falava-se pouco sobre
sexualidade e a homossexualidade era assunto velado. Entretanto, Perry aprendeu que o
desejo sexual por homens era um desvio patolégico ou uma tentagdo das forcas
malignas. O remédio para tal “problema” era orar e pedir o perddo divino. Desse modo,
ele relata que desde crianca passou a pedir remissdo a Deus por seus sentimentos e
vivéncias sexuais. Ao completar 18 anos o Reverendo decidiu falar sobre sua
sexualidade com o pastor da Igreja. Este o recomendou como “solugdo” que se casasse

com uma “boa mulher”, e foi essa sua decisdo. Ele permaneceu casado por 5 anos com a

filha do referido pastor e teve com ela dois filhos.
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Fonte: Documentéario “Call me Troy”

Contudo, a medida que o tempo passava mais 0 incomodava viver uma vida nao
condizente com seus desejos, anseios e vontades. Ademais, sentia-se culpado por sua
homossexualidade, condenado divinamente, e, ainda que casado com uma mulher, Perry
relata que tinha relacfes sexuais, pouco frequentes e de maneira anénima, com homens.
Tais vivéncias o faziam sentir ainda mais condenado.

Um dia, no entanto, ao visitar uma livraria em busca de um artigo religioso, o
Reverendo viveu um acontecimento que mudou o rumo de sua trajetoria. Foi l1a que viu
pela primeira vez a “Phisique Magazine”, uma revista sobre o mundo Fitness e
musculacio.!* Ao visualizar a imagem da capa sentiu uma excitacdo quase imediata e
aquilo era um sinal, para ele, de que “algo de ruim” existia em seu interior. Neste
momento, tomou coragem e perguntou a atendente do estabelecimento se ali vendiam
livros sobre homossexualidade. Ele levou um exemplar de cada titulo oferecido.

E importante apontar que, para Perry, duas das obras adquiridas naquele dia
mudaram sua vida completamente, ou seja, alteraram o curso de suas vivéncias. Uma
delas ¢ a revista “One”, publicada por uma das organizacdes homofilas®® mais antigas

dos EUA, e o livro chamado “The homosexual in America”, do autor Donald Webster

14A revista era direcionada ao publico masculino e normalmente as imagens de capa tinham fotos com
homens musculosos.

15 Termo adotado pelo movimento gay americano em detrimento do nome “homossexual”, ji que, para
eles/as, este carregava termos médicos e classificagdes pejorativas.
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Cory, publicado em 1951. Este foi, ainda segundo o pastor, o primeiro livro a falar de
maneira positiva sobre a homossexualidade no pais.

Depois dessas leituras, o Reverendo relata que seu olhar sobre si mesmo mudou,
que aqueles livros “abriram seus olhos”. A partir de entdo, decidiu que nao iria mais
viver uma vida que nao desejava. Tempos depois, ele se sentiu determinado a “assumir”
sua homossexualidade frente ao pastor da congregacdo e a sua esposa. Tal decisdo
resultou na sua expulséo da igreja e sua mulher o deixou levando consigo seus dois
filhos.

Apds esses acontecimentos, entre 1965 e 1967, Perry trabalhou para o exército e
participou de uma missdo na Alemanha. E interessante o fato de que ele considera esse
periodo um “tempo maravilhoso”, pois 0s espagos militares em que atuou ndo se
importavam com sua sexualidade, desde que ndo tivesse relacBes sexuais nos
dormitorios do exército. Além disso, o termo “maravilhoso” se refere também ao fato de
que os militares o teriam ajudado a desenvolver habilidades de lideranca e o ensinado a
lutar por seus direitos, bem como a lidar com a violéncia policial. Neste tltimo caso, tal
aprendizado teria sido de grande valia ja que a violéncia policial contra as pessoas

LGBTSs era frequente naquela época nos EUA, principalmente no estado da Califérnia.

Fonte: http://www.revtroyperry.org/photoalbum/

Ao retornar das atividades militares, Troy vivenciou aquilo que considera seu

primeiro relacionamento amoroso, sua primeira paixao. Por alguns meses viveu com um
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rapaz que havia conhecido por intermédio de um amigo. Porém, apds o término do
relacionamento Troy ficou fortemente abalado. A rejeicdo de seu companheiro, bem
como as tristezas relacionadas a exclusédo religiosa, a distancia de seus filhos e a nédo
aceitacdo dos familiares o fizeram perder o fervor na divindade cristd, j& que se sentia
punido e castigado. Ao acreditar que nao tinha mais motivos para continuar vivendo,

Troy tentou suicidio em sua residéncia. Em suas palavras:

No meu desespero, eu senti que ndo tinha opcbes abertas para
mim. Levantei-me e tentei me recompor. Abri o armario de remédios. A
primeira coisa que vi foi uma lamina de barbear. Levei-o em minhas
maos. Olhei para ela. Este foi o instrumento do anjo da morte. Eu
cambaleei. Eu consegui entrar na banheira e me senti totalmente
dormente. De alguma forma eu consegui lenta e deliberadamente pressionar
uma lamina através da pele e na carne de meus pulsos. Tive sensac¢des fisicas
de dorméncia que cresceram em cima de mim. (The Lord is my shepherd,
and he knows I’m gay)

No momento em que o Reverendo estava hospitalizado, se recuperando dos
ferimentos e do estado emocional em que se encontrava, rezou a Deus pedindo ajuda.
Durante esta oragédo, Deus disse em sua mente: “Troy eu te amo, vocé ¢ meu filho, ndo
tenho enteados e enteadas”. Tal mensagem mudou profundamente suas acbes ja que,
para Perry, se Deus havia se comunicado era possivel ser cristdo e homossexual.
Entretanto, a missdo de criar uma nova congregacéo teria sido dada ao Reverendo em
uma mensagem divina tempos depois, ap6s alguns acontecimentos relacionados ao
cenario politico do estado da Califérnia.

Nesse periodo, década de 1960, a cidade de Los Angeles era conhecida pela
perseguicdo constante dos policiais aos gays e lésbicas da regido. Sem motivos ou
utilizando-se de normas juridicas de cunho duvidoso, os oficiais coagiam, prendiam e
att mesmo violentavam fisicamente aqueles considerados divergentes da
heterossexualidade. Era constante as rondas em bares e casas noturnas frequentadas pelo
publico gay, inclusive de policiais a paisana. Diversas manifestacfes eclodiram e,
posteriormente, movimentos sociais passaram a reivindicar o fim da violéncia policial e
a garantia dos direitos das pessoas LGBTS.

Perry viu de perto a violéncia e o abuso policial quando seu companheiro da
época foi preso, juntamente com seu amigo, pelo crime de conduta obscena e lasciva. O
motivo para tal detencéo teria sido um simples tapa que um teria dado nas nadegas do
outro, em um bar da cidade. Ao retirar seu companheiro da priséo, o Reverendo teria

escutado queixas e desabafos que se referiam ao fato dos homossexuais nao possuirem

28



qualquer valor naquela sociedade, uma vez que a populacdo nao parecia se importar
com tamanha violagdo. Foi neste momento que ele percebeu a necessidade de propagar
a religiosidade crista, ou seja, de dizer ao companheiro e aos demais que Deus amava 0s
homossexuais. Durante uma oracdo, ao fim do dia, Deus teria confiado a ele uma
missdo de constituir uma nova congregacdo, que acolhesse todos aqueles que eram
excluidos das vertentes cristds tradicionais, principalmente as pessoas LGBTs. Apoés
aceitar essa incumbéncia divina, ele se convenceu de que a criagdo de uma nova igreja
se fazia urgente naquele cenario.

Conforme dito anteriormente, por falta de recursos financeiros para alugar um
lugar especifico, Perry realizou o primeiro culto da MCC na sala de sua residéncia, em
outubro de 1968. Para divulgar a nova denominacdo, ele colocou um andncio no jornal,
aqui apresentado, e convidou 0s amigos. Muitos disseram, de acordo com seu relato em
video®, que a igreja ndo seria possivel, ja que acreditavam que a comunidade gay n&o
se interessava por espacos religiosos, bem como duvidavam da possibilidade do

exercicio religioso cristdo de uma maneira que ndo condenasse 0s homossexuais.

Fonte: revtroyperry.org/photoalbum

O encontro que fundou a MCC contou com a presenca de doze pessoas: nove
amigos de Perry e trés desconhecidos. O Reverendo relata que todos estavam muito

abertos e envolvidos com o sermao que havia preparado, cujo o tema era “ser Sincero

16 Documentario “Call me Troy”.
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consigo mesmo”. Todavia, para ele, somente apos a manifestacdo da presenca do
Espirito Santo a emocéo se fez presente. Depois de servir a comunhdo’ o clima de
comogédo tomou de conta do local. Todos/as choravam muito naquele dia, pois, para
Perry, estavam conscientes que algo incrivel estava surgindo.

E importante pontuar que nos relatos dos/as fiéis, presentes nas entrevistas do
documentério anteriormente citado, Perry é descrito como um grande orador, um pastor
que sabe falar muito bem e chamar a atenc@o daqueles que estdo presentes, portanto,
que estimula o fervor e a emogdo. Segundo a Senadora Sheila Kuehl'’, do estado da
Califérnia, era impressionante 0 quanto o Reverendo ndo tinha medo de enfrentar
qualquer situacdo, até mesmo grupos e pessoas declaradamente homofdbicas, mas que
ao mesmo tempo o fazia com elegéncia, fé, valor e eloquéncia. Ao assistir esse video, e
outros que pude encontrar, me deparei justamente com esse lider religioso que ora se
comove e chora ao se referir a sua historia e a trajetoria de criacdo da igreja, ora discute
e alteia a voz a respeito daquilo que defende. Um homem, hoje, com 71 anos de idade,

branco e de postura imponente, porém sensivel.

Fonte: http://www.revtroyperry.org/photoalbum/

Contudo, h& outras caracteristicas a respeito da vida de Perry que tornam sua
trajetoria, quica, inusitada. Se naquela época era estranho para a sociedade
estadunidense um pastor gay, no caso do Reverendo tinham que lidar com um lider
religioso que se assumia também leather. Este termo se refere a “cultura urbana” de

préaticas e estilos de se vestir com roupas e adornos de couro (e demais peles), para

17 Sua fala também estd presente no documentario “Call me Troy”
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expressar o poder e o fetiche sexual. Os adeptos da “comunidade leather” passaram a

frequentar a igreja.

Fonte: Documentario “Call me Troy”

Na introducdo deste trabalho, ja foi dito que a defesa dos direitos humanos e a
luta contra as opressdes e preconceitos sdo elementos basilares da MCC. Eles estdo
presentes inclusive na missdo e no estatuto oficial da congregacdo e fazem parte do
cotidiano e da doutrina da instituicdo desde a fundacéo. Ou seja, a criagdo da MCC se
deu conjuntamente com os movimentos de militancia politica do Reverendo Troy Perry
e dos demais integrantes da Igreja.

Apds o assassinato de um jovem homossexual na regido de Los Angeles,
cometido por um policial, nos fins da década de 1960, bem como o julgamento injusto
deste caso, no qual as testemunhas foram desacreditadas simplesmente por se
declararem gays, Perry decidiu participar das mobiliza¢cdes politicas na condi¢do de
representante religioso da MCC. Ele passou a reivindicar e liderar ndo somente
mobilizacbes que pediam mudancas na legislacdo local e o fim da perseguicdo e
violéncia policial, mas propagou as ideias de ndo condenacdo cristd da

homossexualidade e a possibilidade de exercicio da religiosidade pelas pessoas LGBTS.
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Fonte: revtroyperry.org/photoalbum/

Apesar da participacdo da MCC nas mobilizagdes néo ter sido algo desejado por
muitos fiéis da igreja, o empenho pessoal do lider da congregacdo teria levado o0s
demais as reivindicagdes politicas. Contudo, tal atitude gerou conflitos e divergéncias.
Alguns integrantes da instituicdo acreditavam que a participacdo de Perry poderia trazer
consequéncias ruins, tanto religiosas quanto politicas. Além disso, também houveram
conflitos com os demais organizadores das manifestacdes, que ndo concordavam com
sua visibilidade nas passeatas. Uma reunido dos congressistas da igreja chegou a ser
convocada para avaliar as atuacdes politicas do Reverendo, porém este recebeu 0 apoio
da maioria.

Em relacdo ao cenario politico dos Estados Unidos, especialmente do estado da
California, é devido destacar que naquele periodo a maioria dos estados norte-
americanos tinham legislacbes que promoviam a exclusdo e a repressdo contra as
pessoas LGBTs, bem como davam brechas para a violéncia policial e o aprisionamento
por motivos banais. As situagdes de abuso eram muito frequentes no estado da
Califérnia e de Nova lorque, ja que boa parte da populacdo abertamente homossexual
vivia em algumas cidades ali localizadas.

No caso da California, a legislacéo local tipificava em suas clausulas o crime de

sodomia®®. Com tal termo pejorativo, advindo dos textos biblicos, era considerado crime

18 Termo advindo da Biblia para se referir a cidade que, segundo as leituras tradicionais cristés, foi
destruida por Deus por causa dos/as homossexuais que ali habitavam.
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o relacionamento sexual ndo heterossexual. Em 1952, uma lei alterou a determinacéo do
tempo de encarceramento, retirando o limite méximo de condenagdo. A partir de entdo
aquele/as que cometessem tal “crime” poderiam ser condenado/as até mesmo a priséo
perpétual®. Ademais, sexo oral também era considerado crime desde 1921, bem como
0s atos gque envolviam proximidade fisica, carinho ou manifestacao de afeto em publico
poderiam ser enquadrados no crime de conduta obscena e lasciva e/ou desordem
publica. Por fim, cabe citar também a lei que tipificava o crime de psicopatia sexual,
criada em 1939. Através desta lei, algumas pessoas foram condenadas ao
encarceramento ou a reclusdo em hospitais psiquiatricos. Para alguns juizes/as da época,
a homossexualidade era justamente esse distirbio?.

Utilizando-se de tais mecanismos juridicos, a policia local agia de maneira
violenta e repressora. Muitas pessoas eram presas sem motivos claros ou a partir de
acontecimentos forjados pela propria justica — algumas foram até mesmo assassinadas.
Os julgamentos das infracGes eram duvidosos, pois 0s gays e lésbicas ndo tinham suas
vozes respeitadas nos autos dos processos, e estes eram conduzidos, em sua maioria, a
partir de atitudes conservadoras e preconceituosas dos/as profissionais do judiciario.
Para alem disso, a falta de medidas politicas de combate a discriminacdo, conforme o
video “Call me Troy”, fazia com que muitos/as perdessem seus empregos de forma
injusta, simplesmente por possuirem identidades divergentes do padrdo binério
(homem/mulher) e heteronormativo. Esse periodo, que vai até os anos de 1980, foi
marcado pela atuacdo de personalidades politicas e/ou artisticas conservadoras que se
empenharam, inclusive, em propor normas que legalizavam a discriminagdo, como a
“iniciativa Briggs”?!, relatada no referido video, que em 1978 intentou aprovar uma lei
que proibia os/as homossexuais de trabalharem em escolas publicas da Califérnia.

Para alguns fiéis da igreja, ainda de acordo com “Call me Troy”, a participagdo
da MCC nas manifestacdes, que denunciaram esse quadro de repressédo e violéncia do
Estado, deu maior visibilidade e legitimidade as mobilizacGes. Nessa perspectiva, a

%Em 2003, a suprema corte americana tornou o crime de sodomia inconstitucional por ferir as liberdades
individuais. O mesmo tinha sido alterado na Califérnia em 1975, permitindo as relagcdes sexuais
consentidas entre adultos maiores de dezoito anos de idade e em &mbito privado.

2As mudancas nas legislacdes, de forma a garantir os direitos civis dos/as homossexuais, s ocorreram a
partir dos anos de 1990 e 2000, inclusive o reconhecimento das unifes civis.

2L A iniciativa foi proposta pelo Deputado Estadual conservador John Briggs. Esta iniciativa estava
ancorada na campanha “Save our Children”, iniciada no estado da Florida e liderada por Anita Bryant,
uma cantora americana que ficou conhecida por sua forte oposicdo as leis que visavam condenar a
discriminacéo da homossexualidade.
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presenca de um pastor nas passeatas e espacgos politicos, vestido com sua batina® e
atuando na condicdo de lider religioso, conferiu credibilidade as manifestacGes. Cabe
ressaltar que o Reverendo Perry ndo apenas atuou nas ruas e departamentos do Estado,
mas participou de programas televisivos e deu entrevistas aos jornais locais e nacionais.
Em suas falas, ele destacava o cenario de desrespeito aos direitos individuais que ali
figurava, assim como apresentava a perspectiva religiosa da Igreja da Comunidade
Metropolitana.

Tal atuacdo da congregacao foi tamanha que mobilizou a presenca de um grande
numero de pessoas na luta por mudancas politicas e pelo fim da violéncia. Um exemplo
disso foi o desfile convocado pela MCC no dia em que a revolta de Stonewall?
completava um ano, junho de 1969. Nas ruas de Hollywood, na Califérnia, se juntaram
mais de 50 mil pessoas para celebrar o aniversario do acontecimento e sua importancia
na luta pelos direitos civis. O Reverendo desfilou, com sua mée e companheiro, em
meio a uma multidao vinda de varios lugares da regido e muitos/as gritavam seu home.
Tal iniciativa de comemoracdo, parece ter marcado o surgimento da Parada Gay,
evento que comemora o dia do orgulho gay, posteriormente conhecido como orgulho

LGBT, que é realizada todos os anos, desde entdo, em diversos paises.

22 Por causa da tradicdo adotada pela MCC desde sua fundagio, os/as pastores/as da congregacdo usam
batina nos rituais da igreja. Alguns deles/as, principalmente as liderancas, parecem, até hoje, usar as
vestimentas religiosas inclusive fora dos cultos e eventos da MCC.

23A Revolta de Stonewall foi um conjunto de acGes, manifestacGes e atitudes de resisténcia apos a
violéncia contra gays, lésbicas, bissexuais e transgéneros iniciado em uma batida policial em um bar, de
nome Stonewall, na cidade de Nova lorque. Esse episodio, ocorrido em 28 de junho de 1969, passou a
representar o inicio do movimento moderno LGBT.
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Fonte: revtroyperry.org/photoalbum/

Fonte: revtroyperry.org/photoalbum/

O ativismo politico também contribuiu para a divulgacdo e a difusdo da igreja.
Apbs alguns meses de sua fundagdo, a MCC ja possuia centenas de adeptos na cidade
de Los Angeles, e, posteriormente, células espalhadas por outras regides do pais. No
entanto, essa visibilidade também trouxe consequéncias drasticas. Logo depois de
constituirem a primeira sede, adquirida e reformada com ajuda dos/as fiéis da igreja, em
1971, o Reverendo e a comunidade tiveram que lidar com o incéndio criminoso que a
levou a destruicdo. Perry relata que esse ocorrido foi o primeiro de muitos ataques e
violéncias vividas pelos integrantes da Igreja; o pior deles, foi o incéndio também
criminoso que matou trinta e duas pessoas em Nova Orleans. Entre estas vitimas, onze

eram integrantes da MCC, incluindo o pastor e o pastor auxiliar da célula local.
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Fonte: revtroyperry.org/photoalbum/

Nos anos de 1980, outro acontecimento drastico afetou as Igrejas da
Comunidade Metropolitana. Perry relata que em um periodo muito curto varios fiéis
comecaram a ficar doentes, serem hospitalizados e morrerem. Era o surto do virus
HIV2* (Virus da Imunodeficiéncia Humana) que se proliferava naquele momento. Além
do fato dos integrantes da MCC terem que lidar com o cuidado dos/as doentes, pois

muitos foram expulsos/as de suas residéncias e excluidos/as pela familia e amigos, bem

A AIDS ou SIDA (Sindrome da imunodeficiéncia adquirida) foi reconhecida pela primeira vez em
1981, pelo Centro de Controle e Prevencdo de Doengas (CDC) dos Estados Unidos, e a sua causa — 0
HIV — foi identificada na primeira metade da década. Desde a sua descoberta, a AIDS causou a morte de
aproximadamente 30 milhGes de pessoas (até 2009). Fonte: UNAIDS, o Programa Conjunto das NagGes
Unidas sobre HIV/Aids.

36


http://pt.wikipedia.org/wiki/Centro_de_Controle_e_Preven%C3%A7%C3%A3o_de_Doen%C3%A7as
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos

como com os procedimentos funerarios, ainda tinham que conviver com as constantes
reportagens e discursos politicos/religiosos que culpavam a homossexualidade pelo
surgimento do virus; a doenga passou a ser chamada de peste gay. Ao longo da década,
mais de cinco mil fiéis da igreja morreram e muitos outros ficaram doentes. Os
integrantes da comunidade relatam, no video-documentario, que lidar com a tristeza e
com a dor de perder amigos e companheiros, num cenario extremamente estarrecedor,

foi um grande desafio para a comunidade.
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Fonte:

Atualmente, apds tantas mobilizacdes e acdes, sejam politicas e/ou religiosas, a
MCC, na figura de Troy Perry, é reconhecida como uma das instituicdes que fizeram
muita diferenga nas reivindicagdes relacionadas ao movimento LGBT estadunidense, e
que ainda faz. Seu embate mais recente foi a luta pelo direito a unido civil dos casais
homossexuais, inclusive pelo direito de se casar com seu companheiro Phillip Ray, no
estado da California®. Este direito foi conquistado através da autorizacdo dada pela

Suprema Corte, em 2008%,

2 Troy Perry e Phillip Ray ja haviam se casado em 2003 no Canada, mas queriam o reconhecimento da
unido em seu estado. Eles foram o primeiro casal a acessar esse direito na Califérnia.

%A decisdo foi revogada no mesmo ano, apds a interposicdo de proposicdes que contestavam a
constitucionalidade da acdo. Contudo, em fevereiro de 2012 a Corte de apelagbes confirmou a
constitucionalidade.
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Fonte: dallasvoice.com

Para muitos/as, inclusive para os fiéis e lideres pastorais com 0s quais pude
conversar nas igrejas de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, o Reverendo Troy Perry é um
her6i, um dos principais lideres que se manifestaram contra as injusticas e pela
igualdade, um simbolo de coragem e perseveranga. Sua histéria, vista como exemplo de
luta e religiosidade, é considerada uma trajetdria pautada nos principios basilares do
cristianismo, que refletem uma vida em comunidade. Estes principios serdo

apresentados posteriormente.

A proliferacdo e transnacionalizacdo da MCC e sua presenca no Brasil

Poucos meses depois de ter realizado suas primeiras atividades religiosas, 0
Reverendo Troy Perry comecgou a receber cartas e visitas de pessoas de varias regides
dos Estados Unidos que desejavam constituir células da MCC. J& na primeira
Conferéncia Geral da congregacédo, em 1970, a instituicdo contava com representacoes
em oito cidades americanas. Algum tempo depois, a igreja passou a visitar e a receber
também pedidos de adesdo e constituicdo de novas sedes de diversos lugares do

mundo?’.

27 Ao pesquisar as sedes mais antigas da MCC encontrei a igreja de Toronto entre as datas de fundagio
mais longinquas, julho de 1973.
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No caso do Brasil, as dificuldades de acesso as informacbes sobre a
denominacdo, por causa da diferenca no idioma, foi, segundo Reverendo Cristiano
Valério, um dos principais elementos que obstaram a implantacdo da comunidade em
territério nacional. Ainda de acordo com o Reverendo, uma Bispa da ICM, chamada
Judy Dow, teria ido a S8o Paulo ainda nos anos de 1980 para visitar o Centro de
Estudos Homoerdticos da USP e o Grupo Corsa®, e, durante esse encontro, ela
promoveu uma celebracdo ecuménica. Apds sua vinda, houveram algumas inciativas de
criagdo da ICM no pais, porém nenhuma delas se concretizaram naquele periodo.

De acordo com o Pastor Marcos Lorde, da ICM-Betel, a partir dos anos 2000 a
congregacao estabeleceu contato com alguns religiosos das principais capitais do Brasil
que tinham interesse em implantar uma célula no pais. Alguns destes, entre eles José
Luis Viana?®, que traduziu os primeiros textos da ICM para o portugués, e Marcos
Gladstone®®, mediaram esse contato e, conjuntamente com representantes
estadunidenses, realizaram a | Conferéncia das Igrejas da Comunidade Metropolitana,
em 2003, na cidade do Rio de Janeiro. No evento estavam presentes a Reverenda
Darlene Garner®! e outros/as integrantes da ICM dos Estados Unidos, bem como alguns
religiosos/as de diferentes estados brasileiros.

Em 2004, foi criado o primeiro ministério da ICM do Brasil, também na cidade
do Rio de Janeiro, contando com a presenca, em sua inauguracdo, do Reverendo Troy
Perry. Porém, pouco tempo depois esta instituicdo rompeu com a matriz estadunidense e
foi fundada uma nova vertente cristd, a Igreja Contemporanea®. Segundo o Reverendo
Cristiano, em sdo Paulo, nesse mesmo periodo, existiam grupos de estudos sobre
cristianismo e homossexualidade e algumas iniciativas de encontros religiosos com o
uso do material da ICM.

E interessante pontuar que se no inicio da trajetéria da MCC a criacdo de novas
igrejas estava relacionada a procura e ao interesse manifestado por diferentes agentes de
diversos lugares, tempos depois a proliferagdo se tornou “politica” da propria
instituicio. Com o intuito de divulgar a congregacdo e estabelecer novas adesdes
institucionais nos continentes americanos, a igreja chegou a desenvolver o “Plano de

Ministério para América Latina”, com vigéncia no triénio de 2005-2008, sob a dire¢do

28 Grupos criados nos anos de 1980 que promoviam estudos e debates sobre religido e homossexualidade.
29 Ele congregou na ICM-Betel até seu falecimento em 2015.

30 Ex Pastor da ICM, hoje lider da Igreja Cristd Contemporanea.

31 Bispa responsavel pela MCC na América Central e do Sul desde 2003.

32 Sobre a trajetoria de criagdo da Igreja Contemporanea ver Natividade (2010).
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da Reverenda Darlene Garner. Tal plano estimulava a producdo de materiais para o
trabalho das liderancas, a melhoria na comunicacdo e apresentacdo da mensagem da
MCC, a promogédo do maior envolvimento em questdes de justica social, bem como a
expansdo da denominacdo atraves do evangelismo e o enfrentamento das dificuldades
financeiras com a criacdo de uma cultura de generosidade (Musskopf, 2008:191).

Hoje, na América Latina, existem vinte Igrejas da Comunidade Metropolitana®,
metade delas estdo no Brasil®. Este nimero variou muito aos longos dos Gltimos anos,
pois a presenca da denominacao nestes territorios ndo se deu de maneira estatica, ou
seja, a constituicdo de novas células desencadeou diversas transformacdes locais e na
propria sede estadunidense. Para Musskopf (2008), os ministérios da MCC no
continente latino foram assumindo formas peculiares de constituicdo devido tanto as
diferencas culturais, as vivéncias religiosas locais e as origens de suas liderancas.

Com o tempo, a MCC foi criando uma “identidade” mais clara, qui¢d mais
rigida, e normatizando as regras para a adesdo e o desenvolvimento do exercicio
religioso, que serd apresentada posteriormente. Muitas divergéncias e conflitos
surgiram, bem como desligamentos institucionais. Contudo, desses rompimentos
emergiram novas denominac@es, novos grupos religiosos, e, ainda segundo Musskopf
(2008), fomentou e impactou as teologias cristds locais. Conforme apresentado no
introdugdo deste trabalho, no Brasil, atualmente, existem mais de 60 denominagdes
religiosas direcionadas a congregacdo dos/as homossexuais ou da comunidade LGBT, e

boa parte delas ja foram ligadas direta ou indiretamente & denominacdo dos EUA®®,

A organizacdo institucional e o exercicio religioso

Uma congregacdo inclusiva e reformada

Diversas mudancas institucionais, politicas e religiosas ocorreram na

Metropolitan Community Church ao longo do tempo. Segundo a Reverenda Nancy

33 De acordo com site oficial da MCC http://mccchurch.org/ (acessado em 23 de abril de 2015), existem
dez igrejas no Brasil, um na Argentina, uma no Chile, uma na Col6mbia, uma em cuba, uma na Republica
Dominicana, uma em EI Salvador, uma no Haiti, duas no México e uma no Uruguai.

3 De acordo com site da ICM Brasil http://www.icmbrasil.com, além das dez igrejas existem dois grupos
da ICM, ou seja, igrejas ainda ndo institucionalizadas. Dessas células, 6 estdo no sudeste, a maioria nos
estados de Sao Paulo e Rio de Janeiro, 5 no nordeste e uma célula na regido Sul brasileira.
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Wilson®®, mediadora da Fraternidade Universal das Igrejas da Comunidade
Metropolitana e principal representante da instituicdo®’, as transformaces poderiam ser
visualizadas em trés grandes momentos: a igreja teria surgido, em sua primeira
“encarnagdo”, como igreja para os gays ¢ lésbicas, ou seja, aberta e direcionada
principalmente a esse “publico”; depois, em sua segunda “encarnacao”, o advento e o
surto da Aids a tornou um espaco de luta contra a doenca e o preconceito a ela
relacionada, e muitos morreram nesse momento; por fim a MCC, na terceira e atual
“encarnagdo”, se tornou uma igreja dos Direitos Humanos, em um processo de
transnacionalizacdo, com lutas e mobilizacdes de ambitos globais. Assim, para iniciar
essa secdo, acredito que seja importante falar sobre o que vem ser a Fraternidade
Universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana (FUICM).

De acordo com o estatuto social da instituicdo®, a FUICM é uma organizagio
coletiva que representa a unido das Igrejas da Comunidade Metropolitana, e tem como
finalidade o dialogo e o compartilhamento do exercicio religioso entre elas. Ademais, a
Fraternidade é responsavel pela formacdo teoldgica e demais assuntos relacionados a
propagacao dos ensinamentos da fé cristd que sdo propostos pela vertente.

Segundo o Reverendo Cristiano, o estatuto da FUICM é o documento méaximo
que rege a Fraternidade no mundo inteiro e que define sua forma de governo que,
diferente de outras comunidades, ndo € piramidal e sim circular. Isto quer dizer que em
suas clausulas o documento define que as decisGes tomadas pela comunidade devem
perpassar processos consultivos e eleitorais, que envolvam tanto a comunidade quanto
os Conselhos, e o poder de deliberacdo se concentra na Conferéncia Geral, realizada
trienalmente®?.

O/A dirigente da FUICM é o moderador/a que tem a responsabilidade de
impulsionar a missdo e a visdo da Fraternidade em todo o mundo, através da préatica
profética, da criatividade, da autoridade espiritual/pastoral e da lideranca. Este/a
dirigente é escolhido através de processo eleitoral, realizado na Conferéncia Geral, com
cargo de vigéncia de seis anos. Podem votar nessa Conferéncia o0s representantes das

igrejas, seus/suas pastores/as, e os delegados representantes dos leigos. Para que este

% Fala retirada do site http://mccchurch.org/be-mcc/ (acessado em 25 de abril de 2015).

$7Perry atuou como moderador da Fraternidade até 2005, quando Nancy Wilson foi eleita moderadora na
Conferéncia Geral. Ela é apenas a segunda pessoa, e a primeira mulher, a servir como moderador.

3BEntre as bibliografias sobre o tema e nos sites oficiais da instituicdo ndo pude localizar a data especifica
de fundacdo da fraternidade, mas parece que sua criacdo estd atrelada ao periodo de constituicdo da
prépria MCC.

39Com alteragGes aprovadas em assembleia na Conferéncia Geral em 2013.

4Algumas decisdes e normas sdo de responsabilidade Gnica do Conselho de Bispos e Bispas da FUICM.
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termo fique mais claro, cabe ressaltar que o estatuto da FUICM divide os ministérios em
dois: o Ministério dos Leigos, crentes e diaconos/diaconisas, e Ministério dos
Clérigos/as, ministros/as oficiais da Palavra e dos Sacramentos.

De acordo com os documentos da FUICM, as Igrejas da Comunidade
Metropolitana sdo denominagfes cristds “inclusivas” que se baseiam em principios
religiosos historicos. Sobre este Ultimo termo, significa que sua fé e pratica advém dos
documentos histdricos legados pelos apdstolos e pelo credo de Niceno*. O termo
“inclusiva”, conforme apresentado na introdu¢ao deste trabalho, quer dizer que a igreja
possibilita a congregacao de todos/as aqueles/as que historicamente foram excluidos/as
das vertentes cristds ditas tradicionais, promovendo a igualdade e a justica social, sob a
Gtica dos Direitos Humanos.

De acordo com o Pastor Marcos Lorde, ndo ha uma vertente religiosa definida
obrigatoriamente para as células da Fraternidade. Em outras palavras, elas ndo precisam
ser necessariamente protestantes ou evangélicas, desde que sejam cristds e inclusivas,
todavia a denominagdo foi fundada sobre as bases do protestantismo “reformado”. A
respeito disto, vale destacar que a “reforma”, neste caso, se refere ao movimento
religioso proposto por Martin Lutero*?, que indica um “retorno as origens”, ou seja, ao
momento em que o cristianismo se volta a leitura das “sagradas escrituras”: a biblia
cristd. Nesse sentido, a igreja deve considerar essas escrituras como referéncia religiosa
no cotidiano, nos cultos e nas atividades religiosas, porquanto h4 uma preeminéncia da
liturgia.

No entanto, ainda de acordo com Lorde, na proposta da ICM, a Biblia ndo é
considerada a “Palavra de Deus”, em sentido literal, e sim a palavra que contém Deus,
uma escritura inspirada pelo divino. Por isso, a Biblia deve ser lida de uma maneira
contextualizada e historicamente interpretada. Segundo Marcio Retamero, ex lider

pastoral da ICM-Betel do Rio de Janeiro®:

41 E o credo ou profissdo de fé mais utilizado na liturgia crista. Ele é chamado "de Niceia" porque, na sua
forma original, foi adotado na cidade de Niceia pelo primeiro concilio ecuménico, que la se reuniu no ano
de 325.

42 Precursor da Reforma Protestante na Europa, Lutero nasceu na Alemanha no ano de 1483 e fez parte da
ordem agostiniana. Em 1507, ele foi ordenado padre, mas devido as suas pr (?) opostas de reforma, a
partir das 95 teses, ele foi excomungado. Entre essas teses, ele defendia que todos tivessem acesso as
escrituras, permitindo um conhecimento que durante muito tempo foi guardado somente pela Igreja
Catolica.

4 Marcio Retamero ja foi pastor da ICM-Betel do Rio de Janeiro, e ap6s eleicdes ele deixou o cargo e
integra a igreja como fiel e clérigo.
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Na verdade, nenhum texto deve ser lido dessa maneira, nem o jornal
que lemos todos os dias ou nossa revista de predilecdo. Ler requer
compreensdo; compreensdo requer interpretacédo. Interpretar — corretamente —
os textos biblicos requer conhecimento a respeito dos mesmos,
principalmente se estamos lendo a Biblia em comunidade (Retamero, Marcio.
Pode a Biblia Incluir ? 2010:15)

De tal modo, ao propor uma leitura exegética histérico-critica, o Reverendo
Cristiano nos diz que a MCC apresenta um olhar em que os textos biblicos séo
constantemente interpretados a luz de sua época. Em outras palavras, durante a leitura e
a interpretacdo desses textos sdo observados os valores, as culturas e as formas de
exclusdo e preconceito vigentes no periodo em que os mesmos foram escritos. Logo, se
as narrativas biblicas forem apresentadas a partir de valores que excluem ou
estigmatizam determinados grupos, isso ndo deve ser visto como resultado das leis
divinas (expressfes da vontade de Deus), mas sim como reflexo de interpretacOes
erroneas (literais)* ou resultado das relagdes humanas que existiam naquele momento.

Em suas palavras:

A Biblia ndo é um livro que caiu do céu e alguém abriu o ziper. A
Biblia é uma producdo humana e, em seu aspecto material, ela € uma
literatura feita a varias mdos, editada e depois, por vérias razBes politicas,
alguns livros entraram no cénon e outros ndo. Quando se faz leitura historico
critica ndo se faz apenas do texto, mas também de todo contexto em que ele
foi produzido, em que esta inserido. O desafio é fazer uma reflexdo sobre
toda a producdo. (Trecho de entrevista concedida em junho de 2014).

Cabe pontuar que a leitura histérico critica ndo desconsidera, conforme
indicacdes do Reverendo de Sao Paulo, o carater sagrado da Biblia, pois ela é sagrada
porque contém a historia dos cristdos, daqueles que caminharam desejosos em ter uma
relacdo com Deus e ao lado de Jesus. No entanto, algumas dessas pessoas teriam usado
Deus como pretexto para dominar outros povos e cometer varias injusticas. Assim, para
Cristiano Valério, “a leitura pode ser inconsequente e perigosa quando feita de forma
ingénua ou quando utilizada como arma para oprimir outras pessoas”*. Além disso,
ainda de acordo com o Reverendo, ha mistica nas leituras religiosas, logo, a proposta de
interpretacdo ndo € um raciocinio frio, uma interpretacdo meramente logica ou

académica, pois a propria mistica contribui para ressignificacdo das narrativas cristas.

4para justificar a condenacdo da homossexualidade, as igrejas ditas tradicionais, por muito tempo,
fizeram uso de algumas passagens biblicas que, de acordo com sua perspectiva, se referem de maneira
negativa ao assunto. Essas leituras sdo chamadas, por grande parte das igrejas inclusivas, de
fundamentalistas.

4 Fala retirada de entrevista realizada em junho de 2014.
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A possibilidade de releitura das escrituras biblicas parece se relacionar a propria
ideia de um cristianismo “reformado”, propagado pela denominagdo. De acordo com os
manuais da Igreja ICM Betel, a nogdo de reforma da Fraternidade se faz aberta e
constante na instituicdo. 1sso quer dizer que a possibilidade de rever leituras, praticas e
exercicios religiosos esta previsto nas proprias normas que regem a organizacao da
igreja e em seu cotidiano, cenario este que ficara mais compreensivel a seguir. Segundo
0 Reverendo Cristiano, as pessoas séo desafiadas a repensar o cristianismo o tempo
todo, nos cultos, nos estudos e nas celebracdes das escrituras. Sdo nestes e em outros
momentos de convivio em comunidade que eles aprendem a desconstruir os textos e 0s
dogmas no dia a dia.

Essa possibilidade de constante reforma, ou seja, de mudanca frequente, esta
presente desde a fundacdo da MCC que, em seus textos iniciais, ja definia a vida
religiosa e, até mesmo, a linguagem divina, como passivel de mudancas ao longo do
tempo. Um exemplo disso é o manual “MCC Inclusive Language Policy*®, que diz
“tanto a tradigdo biblica quanto a histdria da comunidade de fé revelam que a Unica
constante na linguagem de Deus é a mudanca, pois trata-se de um Deus vivo e
dindmico”.

Jé foi pontuado anteriormente que a Igreja da Comunidade Metropolitana se auto
intitula também uma igreja dos Direitos Humanos, essa nominacgdo estad presente nos
documentos oficiais da instituicdo, na pagina da comunidade, e, inclusive, nos cartazes e
folders distribuidos pelos ministérios locais, conforme exemplo aqui apresentado. Para
que possamos compreender a relagdo entre direitos humanos e cristianismo na ICM é
necessario se ater ao proprio conceito de “igreja” e “comunidade” defendido por elas,

tema que sera abordado somente no capitulo dois.

4 Fonte: http://mccchurch.org/resources/mecc-theologies/ (acessada em 20 de abril de 2015).
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Por ora, cabe ressaltar que “mudar”, no sentido aqui proposto, significa
transformar aquilo que estd em desacordo ndo apenas com a proposta e com os valores
da denominacdo, mas se alinhar cada vez mais com aquilo que acreditam ser o0s
ensinamentos divinos. De tal modo, para fazer valer a vontade de Deus, neste caso, é
necessario lutar contra as injusticas e promover a igualdade, através do ativismo politico
e social. Para a ICM, os fiéis sdo chamados a tomar atitudes que, em sua perspectiva,

possam contribuir para mudancas positivas no mundo.

Como tornar-se Igreja da Comunidade Metropolitana e lider pastoral

De acordo com os documentos da FUICM, as igrejas da Fraternidade, de modo
geral, ndo sdo criadas ou fundadas por a¢Ges externas, elas devem surgir do interesse e
da livre vontade de associagdo por parte de pessoas e grupos religiosos*’. Como
requisito de afiliagdo, o grupo/igreja interessado deve reunir-se pelo menos uma vez por
semana para estudar as Sagradas Escrituras, os textos e os documentos da FUICM, e, no

caso do Brasil, os documentos da ICM Brasil. Tal requisito, tem como objetivo fazer

47Existem também missdes que visam criar novos ministérios em locais de interessa da Fraternidade. Este
é 0 caso do programa “Igreja Emergente”, cujo o objetivo é desenvolver novas igrejas Sustentiveis
em comunidades estrategicamente escolhidas. Fonte: http://mccchurch.org/resources/emerging-churches-
in-mcc/
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com que os futuros associados conhecam a histéria da comunidade, seus valores, ritos,
sacramentos e doutrinas. Este tempo inicial também deve ser dedicado aos tramites
legais de criagdo da nova Igreja da Comunidade Metropolitana.

Depois de alcancar uma regularidade em suas atividades religiosas e um
quantitativo significativo de fiéis que dominem os conhecimentos citados acima, o
grupo passa a ser considerado uma Misso da ICM. E, justamente nessa etapa, que um/a
lider pastoral (Pastor/Pastora) ou grupo de didconos e/ou diaconisas devem ser
nomeados/as para conduzir as atividades da comunidade. Apos a etapa da Missdo, a
partir da autorizacdo do/a Bispo/a responsavel pela regido, a instituicdo recebe o
certificado de “igreja” e passa a fazer parte, oficialmente, da Fraternidade Universal das
Igrejas da Comunidade Metropolitana. Na maioria dos casos, é neste periodo que ocorre
a ordenacéo do/a clérigo/a da comunidade, se o/a mesmo/a tiver cumprido 0s requisitos
necessarios para ocupar tal cargo, que serdo apresentados a segulir.

Apobs tornar-se Igreja da Comunidade Metropolitana, a instituicdo deve
organizar um Conselho Dirigente composto por Presidente/a, Vice-Presidente/a,
Tesoureiro/a e Secretario/a. Além disso, no geral, também sdo criados Conselhos
Eclesiasticos, que podem ter carater consultivo e/ou deliberativo. De tal modo, esses e
outros d6rgdos compBem o governo da igreja, que deve respeitar os principios da
FUICM, mas possui autonomia para decidir aquilo que ndo estd presente em suas
normas.

Uma boa parte das ICM no Brasil adotam governos eclesiasticos
congregacionais e representativos, ou uma juncdo destes dois*®. No primeiro caso, quer
dizer que a comunidade de fiéis tem autonomia e o poder de tomar decisbes esta
concentrado nas Assembleias Gerais. No segundo, quer dizer que a comunidade
religiosa possui autonomia relativa, uma vez que o poder estd concentrado também na
figura do/a representante escolhido/a através de elei¢cGes. Todos os trabalhos das Igrejas
locais sdo acompanhados e supervisionados pelos bispos/as responsaveis*, e a eles/as
devem ser enviados relatérios mensais e anuais a respeito das atividades planejadas e

desenvolvidas. Ademais, as igrejas devem separar dez por cento do dizimo arrecadado

48 Mesmo havendo autonomia para a constituicdo dos governos das Igrejas locais, a FUICM define que o
governo de cada igreja afiliada estd depositado em sua Assembleia Geral, a qual exerce o direito de
controlar todos os assuntos que lhes dizem respeito, exceto aquilo que é definido pelas normas da
Fraternidade.

49 Atualmente o Bispo Hector Gutierrez é o responsavel pelas igreja ibero-americanas.
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para a Fraternidade Universal da ICM. Tal recurso € utilizado para custear as despesas
decorrentes das agGes realizadas e para criar fundos de financiamento de novas igrejas®.

A respeito das liderancas religiosas, a FUICM define que as Assembleias Gerais
de cada igreja ttm o poder soberano de decidir sobre todos os assuntos concernentes a
igreja, inclusive escolher seus/suas dirigentes. De tal modo, os pastores e pastoras das
igrejas sao clérigos devidamente ordenados/as pela ICM, que foram escolhidos através
de votacdo pela comunidade religiosa®®. Logo, os/as pastores/as possuem um cargo
temporario, ou seja, serdo pastores/as enquanto a comunidade assim o quiser.

Em relag¢ao ao termo “clérigo”, este se refere aos membros/as da comunidade,
autorizados e legalmente reconhecidos pela FUICM, que podem servir as pessoas como
ministros/as profissionais da Palavra e do Sacramento. Para tornar-se clérigo/a, é
necessario realizar um processo de formacdo teoldgica e eclesiastica oferecido pelo
Instituto de Formagdo e Desenvolvimento de Lideranca da FUICM®?, bem como outros
processos formativos. Entre os contetdos que envolvem a formacgdo dos/as aspirantes,
estdo os estudos sobre a politica da Igreja da Comunidade Metropolitana, sexualidade e
a historia do movimento LGBTQI®S.

A postura profissional e religiosa dos/as clérigos/as € regida por um Cdédigo de
Conduta e Disciplina da Fraternidade®. Nele sdo apresentadas as definicOes de ética
comportamental estabelecidas no Manual do Clero da ICM. Em relacdo a disciplina, o
Manual orienta: “Alguns comportamentos sdo implicitamente ilegais e/ou imorais, o
que constitui violacdes éticas e resultardo num processo de julgamento cujo resultado
final pode ser uma suspenséo e/ou perda da licenca. Alguns comportamentos e atitudes
sdo antiéticos pelos nossos padrfes e comprometem nossa capacidade de atuar e
oferecer ministério”.

As normas de ética profissional dos/as clérigos/as da MCC exigem como
principais condutas: a honestidade, a confidencialidade, a n&o violéncia, a gestéo fiscal
responsavel, a responsabilidade sexual, o uso responsavel da autoridade pastoral, o
desenvolvimento dos servicos profissionais com dedicacdo e responsabilidade, o

exercicio de etiqueta profissional nas relagdes colegiais, 0 comprometimento com a

50 Como existem normas restritivas ao envio de recursos financeiros de igrejas para o exterior, 0s mesmos
permanecem no Brasil e séo utilizados em atividades realizadas em territério nacional.

51 Quando ndo ha clérigos/as na comunidade um lider pastoral interino pode ser nomeado anualmente pela
FUICM ou escolhido por votacdo pela comunidade.

520 curso é oferecido via plataforma virtual.

53 Léshicas, gays, bissexuais, transgéneros, queers e intersexuais.

S4Fonte: http://ofld.mccchurch.org/programs-what-we-do/clergy-licensure/clergy-code-of-conduct/
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recuperacdo das dependéncias quimicas (alcool, drogas, entre outros), honrar o Estatuto
Social, bem como participar e incentivar as igrejas a participarem regularmente de suas
atividades.

Uma vez que os/as pastores/as deixam de ocupar o cargo de direcdo, ndo mais
serdo reconhecidos/as como tal e voltam a integrar a igreja como fiéis comuns, porém
continuam pertencendo ao ministério dos Clérigos. Essa caracteristica que permite a
escolha de seus dirigentes, bem como outros elementos concernentes a congregacao,
diferencia, em grande medida, a ICM das demais denominagcfes protestantes e
evangélicas, ja que os lideres pastorais nestas igrejas, em geral, ocupam o cargo de lider
pastoral de modo, praticamente, vitalicio. O fato do/a pastor/a da Igreja possuir a
incumbéncia de dirigir a comunidade a partir desses critérios produz relagcdes singulares

no cotidiano das denominag@es, como veremos nos casos aqui estudados.

Doutrinas e Sacramentos da MCC

A doutrina da FUICM estd baseada, conforme dito anteriormente, no
cristianismo historico professado através das “sagradas escrituras”. O ecumenismo
religioso é um elemento basilar do exercicio espiritual, visando a unidade das igrejas
cristas e a defesa do direito a diferenca cultural, geogréfica e teoldgica. De acordo com
a estatuto da Fraternidade, as igrejas servem para atrair todos as pessoas a Deus através
de Jesus Cristo, e, para este fim, devem ser organizadas atividades regulares de
adoracdo, oracdo, interpretacdo dos textos biblicos e o desenvolvimento religioso
através da reflexao da “Palavra”.

O exercicio espiritual nas Igrejas da Comunidade Metropolitana esta relacionado
ao respeito e a realizacdo dos sacramentos estabelecidos em Estatuto: o Batismo e a
Comunhao. De tal modo, os fiéis da comunidade sdo chamados ao mergulho nas aguas
em ritual de batismo, como vivéncias de renovacao do “ser” na figura do Espirito Santo,
bem como a participar da comunhé&o sagrada, oferecida durante os cultos semanais, que
representa o “corpo de cristo”. Neste caso, ¢ interessante que na descri¢ao estatutaria do
sacramento 0 anseio em comungar o pao, oferecido em rito, significa o desejo de ser
recebido na comunidade com Jesus Cristo. Se em grande parte das denominagoes, que
também possuem o sacramento da comunhdo, € necessdrio a realizacdo de

procedimentos preparatorios, ou ser membro da comunidade religiosa, nas Igrejas da
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Comunidade Metropolitana basta que o pretendente a comunhdo esteja disposto a
examinar sua propria consciéncia.

No caso da unido matrimonial ou casamento, este é realizado desde os anos
iniciais da ICM, porém, diferentemente das outras vertentes cristas, ndo € considerado
um sacramento e sim uma celebracdo. O Reverendo Cristiano Valério relata que os
casamentos celebrados na ICM sdo de unifes afetivas-sexuais que ja existem, ou seja,
de pessoas que ja estdo vivendo um relacionamento estavel. Isso quer dizer que a
celebracdo ndo da oportunidade para unir pessoas, ela apenas celebra uma relagédo
outrora estabelecida. Assim, quando um casal pede esta celebracdo, o lider pastoral
sempre pergunta se de fato vivem um relacionamento estavel, e, caso perceba que ainda
ndo ha uma vida matrimonial, indica que o casal entre em contato ap6s um certo
periodo, para que nesse tempo a relacdo se estabeleca. Em entrevista, a mim concedida,
o lider religioso de Sao Paulo brinca “eu costumo falar que nas igrejas tradicionais,
principalmente na igreja catolica, é desejavel que o casal seja virgem para se casar, na

ICM se for virgem ndo se casa”.

Sexualidade e pecado

Diferente das tradi¢Ges cristds comumente conhecidas, a questdo da moral sexual
ndo parece ser o cerne da doutrina religiosa da ICM, conforme mencionado
anteriormente. Nessa congregacgéo, ndo séo apresentadas normas de conduta moralistas
relacionadas as vivéncias sexuais ou as relagbes conjugais. De acordo com os valores
propagados pela Fraternidade, ndo ha, por pressuposto, pecado ou condenacgdo divina
nas experiéncias que envolvem o prazer do corpo e a sexualidade, nem mesmo se esses
relacionamentos forem realizados sem o rito do matriménio. Portanto, para essas
igrejas, o exercicio da religiosidade cristd ndo ocorre a partir do enquadramento em
modelos de relacionamento que normatizam a vida afetiva e sexual.

De tal modo, pode-se dizer que a FUICM néo defende os padrbes que séo caros
a grande parte do cristianismo, como a monogamia e a fidelidade. A bissexualidade, as
relagcbes sexuais com profissionais do sexo, os relacionamentos casuais e as relacdes
poligdmicas, por exemplo, ndo sdo atitudes necessariamente condenadas sob essa otica.
Nesta denominagdo, as vivéncias sexuais sdo consideradas acontecimentos naturais e
divinos, ja que a sexualidade também ¢ fruto da criagdo de Deus. Contudo, isso néo

quer dizer que néo haja restri¢cdes ou indicacfes de conduta, pois, para a igreja, as acoes
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devem pautar-se em posturas éticas que envolvam o respeito e 0 consentimento. Nesse
sentido, a ICM apresenta para seus fiéis e, principalmente, para os/as clérigos/as a
“Politica de ma conduta sexual”™ que, de modo geral, tem como objetivo definir aquilo
que ndo ¢ “aceitavel” em sentido ético, ou seja, ndo possui o objetivo de definir padrdes
especificos de interacdo e conduta sexual.

Ao longo da pesquisa, escutei tanto do Reverendo Cristiano, de S&o Paulo,
quanto do Pastor Marcos Lorde, do Rio de Janeiro, que a inexisténcia da defesa de
modelos de relacionamentos e a ndo énfase na ideia de moralidade da sexualidade faz
com que muitos fiéis figuem incomodados e/ou intrigados. Para eles, algumas pessoas
encontram nessa perspectiva alivio e tranquilidade, ja que por muito tempo carregaram
culpas e sentimentos de condenagdo por terem vivenciado relacdes, ainda que
responsaveis e consentidas, que estavam em desacordo com a moral cristd tradicional.
Outros tantos, ao tomarem conhecimento do Cdédigo, acabam deixando de integrar a
congregacdo por nao se “adequarem” a uma proposta denominacional que ndo defende a
dita moralidade cristd. Neste caso, o Pastor Lorde aconselha a procurarem as igrejas, por
ele nomeada, “neoinclusivas”, ja& que estas, em sua perspectiva, ainda defendem os
dogmas tradicionais cristaos.

A partir desse cendrio, podemos perceber que a questdo do pecado, tdo presente
nas doutrinas do cristianismo, e principalmente os pecados relacionados a sexualidade,
ndo sdo assuntos centrais no exercicio da religiosidade na Igreja da Comunidade
Metropolitana. Nos documentos, estatutos e normas da Fraternidade que pude acessar,
ndo encontrei referéncias que destacassem a questdo da condenacdo divina ou
arrolassem comportamentos e atitudes considerados pecaminosos. A defesa de uma vida
sem pecados, como forma de desenvolver a espiritualidade, ndo condiz com a proposta
da comunidade. Além disso, também ndo encontrei referéncias, nessas normativas
oficiais, a ideia de conflito contra forcas malignas, bem como figuras ditas demoniacas.
Logo, teologias que envolvem batalha espiritual®® parecem ndo fazer sentido na
proposta doutrinaria da ICM.

Isso ndo quer dizer, no entanto, que o termo pecado e “Demonio” ndo existam
no cotidiano da comunidade, ou que os fiéis ndo acreditem na sua existéncia e na sua

agéncia no mundo. Conforme veremos posteriormente, nas vivéncias que pude

%5 Fonte: http://ofld.mccchurch.org/programs-what-we-do/clergy-licensure/clergy-code-of-conduct/

% Teologia que defende que o cristdo deve travar uma batalha constante contra as influéncias do mundo,
contra sua propria natureza pecaminosa (pecados da “carne”, ou seja, pecados relacionados a sexualidade)
e contra as forgas diabolicas.
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participar, nas comunidades do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, esses “elementos” nao s6
existem para alguns fieis, mas sdo vistos como dotados de grande poder de acdo e
influéncia no curso dos acontecimentos.

Além disso, céu e inferno, em sua inferéncia tradicional, ou seja, como sinénimo
de condenacdo e salvacdo, também ndo sdo focos de debate tanto nos documentos
supracitados como no cotidiano da igreja, mas, a partir de outras abordagens e
interpretacdes, estdo presentes em algumas falas e discursos dos lideres pastorais e nos
proprios dispositivos de divulgacdo da comunidade, conforme exemplo aqui

apresentado. O capitulo dois apresentara este cenario de maneira aprofundada.

"

Transexuais, lésbicas,
bissexuais e gays
vao SIM para o ceu!

m
do jeito que voce é!

~ Ha 44 anos a IGREJA DA COMUNIDADE METROPOLITANA prega o Evangelho de
JESUS CRISTO que nao deixa ninguém fora da festa. Agora, vocé precisa escolher
| entre continuar achando que vai pro inferno ou nos ajudar a colorir o céu!

Nem o céu nem a Igreja estdo completos sem VOCE.
PARANA
PARANA

RIO DE JANEIRO
Rio de Janeiro | Baixada Fluminense
[ zsmuro SANTO SAO PAULO

Sao Paulo | Mairipora

| MINAS GERAIS
| Divinopolis

eiunin tem graga sem o arco-iris.
Ajt a co rir © céul
b

ICM.

IGREJAS DA
COMUNIDADE METROPOLITANA

o

Fonte: icmbrasil.com

As agéncias e a formacdo de um novo grupo — algumas reflexdes

A trajetéria da Igreja da Comunidade Metropolitana, bem como os modos de
organizacgdo institucional e o exercicio religioso da comunidade, poderiam ser
abordados de diferentes maneiras. Uma delas, por exemplo, seria relacionar essa
narrativa a conjuntura social e politica da época em que surgiu, na tentativa de explicar
o fendmeno a partir de seu contexto social, ou seja, dos acontecimentos e movimentos

que figuravam naquele momento. Além disso, a igreja também poderia ser estudada a
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partir do conjunto de acontecimentos que marcaram a proliferacdo das igrejas
evangélicas e protestantes nos continentes americanos, principalmente no Brasil. Essas
abordagens, inclusive, estdo presentes em grande parte dos trabalhos académicos, que
pude acessar, sobre a denominacéo.

A segunda parte do século XX, especialmente a década de 1960, de fato foi
marcada por grandes acontecimentos, sobretudo no &mbito politico. Naquele periodo, os
Estados Unidos tornou-se palco da emergéncia do movimento hippie e do
desenvolvimento da chamada contracultura (Fry; Macrae, 1983). Tais fenémenos
passaram a questionar diversos valores e comportamento considerados tradicionais,
inclusive aqueles relacionados a sexualidade. O movimento feminista também ganhou
grande visibilidade ao apontar problematicas acerca da naturalizacdo da ideia de papéis
sexuais e dos esteredtipos que tanto davam énfase as versdes idealizadas da “mulher”,
como dos modelos de comportamento “feminino”. J4 o movimento negro, que
igualmente se destaca nesse momento, passou a denunciar a violéncia e o preconceito
racial vivenciados pela comunidade, presente nas relagfes quotidianas e nas acOes
institucionais.

Um dos fatores comuns nesse cenario de convulsées populares é o fato de que as
legislacOes de grande parte dos estados norte-americanos ndo tinham apenas um caréater
homofdbico, elas também apresentavam proposicdes machistas e racistas além de
cerceadoras de outros direitos e liberdades individuais. Muitos foram as ruas reivindicar
justamente direitos civis e medidas que promovessem uma maior justica social. Assim,
por esse e outros fatores, pode-se dizer que as mobilizacbes relacionadas a
homossexualidade, ou seja, ao surgimento do chamado “movimento gay” foi
concomitante ou contemporaneo a esses acontecimentos, €, quicd, sua constituicdo
tenha sido influenciada por eles. Segundo Fry e Macrae, eventos internacionais também
formariam um “pano de fundo social” para sua criagao.

No que se refere a proliferacdo das igrejas evangélicas e protestantes na america,
e aos “novos movimentos religiosos” (Guerreiro, 2006), muitas abordagens defendem
gue os ultimos tempos sdo marcados pela pluralidade religiosa. Isso se deve ao fato de
que diversas denominagdes cristds surgiram ao longo dos altimos anos, constituindo um
cenario de grande variedade de vertentes, bem como de exercicios religiosos e propostas
teoldgicas. Com o advento das novas tecnologias, principalmente relacionadas aos

meios de comunicagdo, essa proliferacdo teria se tornado ainda mais latente, pois as
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possibilidades de divulgacdo foram ampliadas para além dos arredores das
congregacoes.

Cabe destacar que esse “quadro religioso” foi abordado por diferentes anélises,
que ndo serdo apontadas neste momento, pois sera tema no capitulo 3. Contudo, vale
ressaltar que a ICM pode ser entendida justamente a partir desse conjunto de novas
instituicdes que se diferenciam das igrejas tradicionais. E o “pano de fundo”, neste caso,
seria justamente as mudangas nas areas das comunicagdes e tecnologias, as alteracdes
no ambito do consumo, as transformacdes e conflitos concernentes aos campos politicos
e juridicos (locais e internacionais), entre outros.

Mesmo diante dessas proficuas possibilidades de reflexdo, é possivel trazer
novas possibilidades de abordagens tedrico-metodoldgicas, que possam, neste caso, dar
énfase as diferentes agéncias que marcam o curso dos acontecimentos. Em outras
palavras, abordar os acontecimentos tracando as ac¢fes que integram sua trajetoria.
Todavia, para que isso seja viavel, é necessario levar, como sugere Latour (2012), os
atores a sério; ou seja, descrever aquilo que foi dito, expressado, indicado e mapeando
as conexdes e controvérsias atreladas aos diferentes modos de acdo (a agéncia dos
humanos e dos ndo humanos). Logo, os sentidos dados as vivéncias podem ser
abordados justamente descrevendo o entrelacar de acasos, as intencionalidades, os
eventos inesperados e as vontades explicitadas, que convergem na constituicdo de um
novo devir. Portanto, proponho aqui algumas reflexdes sobre a trajetéria da ICM a partir

da proposta de uma sociologia das associagdes.

As narrativas acerca da formacéo da ICM e a teoria ator-rede

Segundo Latour (2012), os agrupamentos (ou grupos) que existem na sociedade,
comumente chamados de grupos sociais, ndo devem ser compreendidos como um
conjunto de relagfes instituidas que resulta em uma existéncia delimitavel: uma
entidade real, sdlida e estabelecida na dita dimensdo social. Desse modo, para ele,
relacionar-se com um grupo € um processo sem fim constituido por lagos incertos,
frageis, controvertidos e mutaveis (Latour, 2012), que sdo constantemente refeitos, e
que envolvem o efeito de atores humanos e ndo humanos. Tal postura teorico-
metodologica do autor se relaciona a sua proposta de uma “sociologia das associagdes”.

Antes de ater-se a essa proposta, € imprescindivel explicitar que tal sociologia

ndo apenas propde outro modo de compreensdo das relagbes, mas arroga outro

53



significado para o termo “social”. Contrapondo-se a algumas correntes consolidadas na
disciplina, o autor define o social como algo fragmentado e ndo homogéneo. Por
conseguinte, seu conceito diverge das teorias que o definem como uma esfera superior
da sociedade ou como uma dimensdo especifica no qual tudo se enquadra e pode ser
explicado. De acordo com Bruno Latour, o social deve ser entendido como um tipo de
associacdo, um deslocamento, uma transformacgdo, que aglutina os ingredientes
heterogéneos que formam os lagos coletivos (Latour, 2012). Em resumo, diferente da
visdo classica do social usada para significar aquilo que ja esta agregado e age como um
todo (Latour, 2012:71), o autor resgata®’ e redefine um sentido que confere importancia
ao movimento de reassociacdo e reagregacéao.

A sociologia das associages é filiada a teoria chamada ator-rede, designada pela
sigla ANT. No que diz respeito ao sentido da expressdo, o termo “ator”®® é utilizado
para se referir ndo apenas aqueles que tém capacidade de agir, mas aquilo que muitos
outros levam a agir (Latour, 2012:75). Assim, a acdo é vista como algo que se desloca,
um acontecimento complexo que ndo pode ser controlado, fato que gera incertezas
sobre suas origens ou causas®®. Ao considerar essas incertezas como factiveis, Latour
(2012) indica que as Ciéncias Sociais devem se dedicar a sua descri¢do, incluindo os
diferentes atores que participam dela, como uma espécie de texto que tece uma “rede”.
Logo, o termo “rede” se refere a narrativa que descreve as séries de relacbes definidas
que sao estabelecidas entre os atores (LATOUR, 2012).

Para que possamos compreender melhor tal proposicdo tedrica, € necessario
elucidar, de modo mais completo, os sentidos atribuidos aos termos ator e acao.
Segundo Latour (2012), a acdo ndo é um tipo de capacidade restrita a espécie humana,
pois se estende a tudo aquilo que pode produzir efeitos, mudar o curso dos
acontecimentos: um tipo de forca que envolve e se desloca entre diferentes participes.
Portanto, o termo ator ndo se refere unicamente aos humanos, mas inclui os objetos que
integram as acdes, que participam dela, ou seja, se refere aos agentes humanos e néo
humanos (objetos, agregados, grupos, corporacoes, etc.). Isso ndo quer dizer, ressalta o
autor, que os objetos possuem capacidades para expressar paixdes ou intencdes, pois

somente 0 ser humano as possui, € sim que 0s objetos integram 0s acontecimentos e

57 O autor baseou seus escritos nas proposicdes do autor classico Gabriel Tarde (1843-1904).

% Para Latour, “empregar a palavra ator significa que jamais fica claro quem ou o qué estd atuando
quando pessoas atuam, pois o ator, no palco, nunca esta sozinho ao atuar” (Latour, 2012:75).

% Latour defende que essas incertezas devem permanecer para que seja possivel uma sociologia das
associacoes.
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geram efeitos que mudam seus rumos. Assim, a ANT reconhece que existem
assimetrias entre os “tipos de atores”, ja que os modos de acdo dos objetos sdo
diferentes dos modos de agdo dos humanos. Contudo, sdo considerados simétricos no
que concerne a capacidade de agir.

Desse modo, para a teoria ator-rede, ou para a sociologia das associa¢des, nao
cabe a ciéncia explicar as relagdes, dizer os porqués (causas e efeitos), mas descrever os
incontaveis entrelacamentos entre humanos e ndo humanos (Latour, 2012: 125). O
termo “rede” se refere justamente a ferramenta que nos ajuda a realizar uma boa
descricdo, ou melhor, um bom relato textual®®. Para Latour (2012), um relato de
qualidade é aquele que consegue mapear os diferentes atores interconectados,
associados e reagregados no social. Ou seja, devemos relatar os rastros deixados pelos
atores na construcdo, ou na realizacdo do trabalho que permite constituir lagos,
acontecimentos, grupos, entre outros; abordando sempre seus efeitos, conexdes,
movimentos, controvérsias e ambiguidades: os fluxos de translagdes (Latour, 2012:
193).

Ademais, a perspectiva tedrico-metodoldgica de Latour (2012) também se
apresenta como critica veemente aos procedimentos que ocultam as diversas
disparidades e problematicas inerentes aos fenémenos pesquisados, principalmente, ao
ocultamento das declaracdes e atitudes dos atores analisados, com o objetivo de dar
maior coeréncia ao estudo. De acordo com o autor, os sentidos das acdes dadas pelos
atores devem ser levados a sério, em sua literalidade. Logo, ndo devemos interpretar as
acOes ou falas dos agentes substituindo-as pelas convencdes consagradas nas Ciéncias
Sociais, como se os atores, diferentemente dos socidlogos, ndo tivessem termos para
entender sua propria realidade. No caso da religido, o autor diz que “ela nao precisa ser
“justificada” pelas forgas sociais, uma vez que, por sua propria definicdo — na verdade,
por seu proprio nome liga entidades que ndo fazem parte da ordem social” (LATOUR,
2012:26).

Diante dessa breve abordagem da sociologia das associacBGes, € importante
destacar que tal procedimento tedrico-metodolégico se faz pertinente a este trabalho
justamente por permitir um conjunto de reflexdes sobre as experiéncias, as controvérsias

e as conex0es que envolvem as acOes. Assim, & possivel apontar alguns rastros

60 Termo considerado mais adequado pelo autor.
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deixados pelos diferentes agentes que marcaram o0s esforcos, as vivéncias e as
interagOes que integram as narrativas sobre a Igreja da Comunidade Metropolitana.

Conforme apontado anteriormente, de acordo com Latour, os grupos®® ndo
podem ser objetos de uma definicdo ostensiva, mas apenas de uma definicdo
performativa (Latour, 2012). Isso quer dizer que 0s grupos precisam ser constantemente
refeitos através dos meios que os tornaram possiveis. E o carater performativo desse
fendmeno se refere justamente ao trabalho realizado pelos atores para refazer
constantemente esses meios. Entretanto, apesar dos grupos ndo se “encaixarem” em
classificacOes estaticas, € possivel perceber, segundo o autor, algumas caracteristicas
que marcam sua formacao, entre elas a presenca de porta-vozes: aqueles/as que “‘falam
pela’ existéncia do grupo” (Latour, 2012:55). Eles podem determinar quem sdo as
pessoas que o compdem, o que deveriam ser, e o que foram (LATOUR, 2012).

Utilizando tal analise, pode-se dizer que as Igrejas da Comunidade
Metropolitana sdo grupos em formacéo, que se tornaram e se tornam possiveis gracas a
uma complexa relagdo que produz 0os meios que permitem sua existéncia. Neste caso,
os/as Reverendos/as, os/as Pastores/as e os Conselheiros, entre eles o Reverendo Troy
Perry, sdo o0s porta-vozes desses grupos, aqueles/as que podem falar por eles, definir
suas regras, delimitar suas fronteiras. Contudo, isso ndo quer dizer que somente 0s
pastores ou os fiéis devem ser levados em consideragdo, pois os “objetos”, dentro dessa
proposta tedrica, sdo integrantes ativos no cenario religioso. Também ndo quer dizer que
eles detenham o poder de definir todos os assuntos concernentes a comunidade, pois ja
vimos que h& uma soberania das decisdes tomadas coletivamente. Por isso, acredito que
para esta dissertacdo seja importante utilizar o termo “actante”, que sera apresentado
posteriormente.

De tal modo, o “slogan” da ANT pode nos indicar que, dentre outras coisas, a
criacdo e a formacgédo da ICM, bem como as doutrinas e ritos, ndo sdo simples produtos
da intencdo consciente ou inconsciente dos/as lideres religiosos/as, nem mesmo fatos
resultantes do contexto social que perpassa suas existéncias. Entender o curso das a¢des
consiste em entender as conexdes existentes entre 0s humanos e 0s ndo humanos,
especialmente a complexidade que envolve esses dois segmentos (Latour, 2012). Se

certos objetos, religiosos ou ndo, afetaram ou afetam os acontecimentos que envolvem

61 Latour se utiliza do termo grupo justamente por se apresentar enquanto um termo “vazio”, que ndo
explicita nem tamanho nem contetdo (Latour, 2012). Esse conceito permitiria um deslocamento de
quadros de referéncia e a énfase naquilo que é feito e ndo na classificacdo do que se cré existir.
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as narrativas sobre a historia da ICM, eles deverdo ser entendidos como participes dessa
acdo, como atores, uma vez que ator é qualquer coisa que modifica uma situacéo,
fazendo diferenca (Latour, 2012). Diante dessa possibilidade de andlise, algumas
consideracOes se fazem pertinentes e serdo apresentadas a segulir.

N&o devemos considerar os discursos e atitudes do Reverendo Troy Perry, ou de
outros/as fundadores/as, como “as agdes” que promoveram unicamente a formacgéo da
instituicdo, bem como explicar suas atitudes através da ideia de “influéncia” ou
“causalidade” de um momento historico. Porquanto, nas narrativas sobre a formacao da
ICM devem ser observados os diferentes “actantes”®?, participes das acdes, e é
necessario descrever as mediagdes produzidas por eles, abordando as controveérsias e
conexdes existentes, ou seja, levando em consideragdo esses outros modos de agir
(LATOUR, 2012).

A respeito do termo “actantes”, deve-se salientar que a acdo, para Latour (2012),
pode possuir diferentes formas, roupagens ou corpos, ou seja, diferentes “figuragdes”.
Isso quer dizer que a “agdo dispde de mais figuras que as exclusivamente
antropomorficas” (Latour, 2012:85), podendo se apresentar seja como agregados soltos,
corporagdes ou qualquer manifestacdo que pode ser considerada abstrata. O termo
actante é importante para este trabalho justamente por ser uma nominagdo que extrapola
a ideia de agentes antropomorficos (atores humanos), pois 0s actantes sdo vistos como
aquilo que pode ser figurado de diferentes maneiras.

Portanto, em relacdo as vivéncias do Reverendo Troy Perry, € possivel destacar
que as revistas e os livros que foram encontrados pelo pastor na livraria ndo séo apenas
objetos sem acdo. Para ele, esses actantes interferiram nas suas atitudes e no “seu olhar”
sobre si mesmo, tanto fisicamente através de uma erecdo subita, quanto nas suas
atividades como pastor. Na histéria narrada anteriormente, foi dito que dois livros
“mudaram completamente” a vida do Reverendo, assim, a agdo desses livros integrou o
curso dos acontecimentos que fizeram com que ele “assumisse” sua homossexualidade,
diante da igreja e de sua familia, e desse inicio a uma “nova vida”.

Deus e 0 Espirito Santo também foram actantes no processo de constituicdo da
igreja. Pois, para Troy, foi durante uma oracéo que pdde escutar a voz de Deus dizendo
a ele que a homossexualidade ndo € pecado e o delegando a missdo de constituir uma

congregacao que acolhesse todos/as aqueles/as que sdo excluidos das demais vertentes.

62 Atores que podem atrelar-se a imagem de um individuo, grupo, agregado, corporagéo, etc.
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De modo geral, pode-se dizer que, para esse lider pastoral, Deus foi o agente
central na criacdo da MCC. Sua presenca em tal momento de revelagdo causou ndo
apenas novas sensacoes e experiéncias no ambito das emocdes, mas transformacdes no
desenrolar dos eventos. Atendo-se ao conceito de mediadores de Latour (2012), Deus
foi uma entidade que participou da construgdo dos conteldos que transporta,
produzindo deslocamentos, traducdes e mudangas ao longo do percurso.

Além disso, no momento de fervor que marcou o primeiro culto da
congregacao, com aquelas 12 pessoas, Troy aponta que foi a manifestacdo da presenca
do Espirito Santo que trouxe o clima de comocdo ao local, ou seja, foi a sua
manifestacdo divina que fez os fiéis se emocionarem. Assim, de acordo com Perry,
todos choraram naquele instante por sentirem sua presenca. Por conseguinte, o Espirito
Santo teve agéncia no evento que deu inicio a formacdo da comunidade, ja que
interferiu tanto no estado emocional das pessoas, quanto nos sentimentos que as fizeram
crer que algo incrivel estava surgindo ali.

Ainda nessa linha teodrico-metodoldgica, as releituras biblicas que foram
realizadas pelas igrejas através da exegese historico-critica ndo podem ser reduzidas a
um mero processo de reapropriagdo dos textos “sagrados”, que teriam sido amoldadas a
fim de tornar a inclusdo religiosa dos homossexuais possivel. Consequentemente, a
biblia ndo deve ser vista como um conjunto de livros que expressam sentidos oclusos,
independentemente dos interesses envolvidos: um dado, um fato explicito, frio e
coerente. Em resumo, ela ndo deve ser considerada um mero objeto, ou mesmo um
mero objeto sagrado, pois ha indicios de que a biblia, em si, interfere nos fenémenos
religiosos e causa transformacfes, devendo ser vista como um dos actantes que
integram a formac&o dos discursos congregacionais inclusivos.

Tal fato se faz ainda mais presente se levarmos em consideracao a proeminéncia
das ‘“‘sagradas escrituras” na ICM, onde a Biblia ¢ considerada viva e fonte das
vivéncias e posturas cristds deixadas pela divindade. O préprio Estatuto da Fraternidade
Universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana diz que a “Biblia ¢ a palavra de
Deus divinamente inspirada, que mostra Deus a cada pessoa através da lei dos profetas,
de forma completa”®?,

Segundo a Reverenda Nancy Wilson, a MCC, na terceira e atual “encarnacao”,

se tornou uma igreja dos Direitos Humanos, em um processo de transnacionalizacéo,

83 Artigo 111 do Estatuto da FUICM.
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com lutas e mobilizacdes de ambitos globais. De tal modo, observando a importancia
dos discursos sobre justica social e respeito a diversidade para a igreja, é possivel dizer
que os direitos humanos séo actantes e participam do constante processo de formagéo
desse grupo. Essa “figuracao” interfere nas a¢des desenvolvidas pela igreja e na atitude
de seus participantes, logo sdo integrantes ativos nesse fenémeno religioso.

Essa proposicgdo analitica pode ser estendida a todos os actantes que compdem o
cenario aqui analisado, ou melhor, estendida a todos aqueles que podem ser mapeados.
Contudo, levando em consideracdo que as historias sobre a criagdo da comunidade
foram abordadas atraves das narrativas registradas na autobiografia do autor, no video
documentério da igreja e demais documentos e textos de autoria da congregacéo, pode-
se dizer que com esse material tdo restrito, ou seja, 0 ndo acesso a outras falas do
Reverendo e dos demais fundadores, bem como dos fiéis da ICM, ndo é possivel
cartografar as diferentes associacGes que envolvem a extensdo de uma rede que esta
sendo construida, ou seja, “observar todos os ‘nés’ que estdo sendo amarrados e
desamarrados nesse processo” (Nobre e Pedro, 2010:53). Por isso, a proposta aqui
apresentada foi justamente apontar alguns dos actantes que participaram das ac6es que

constituiram a igreja.
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Capitulo 2 — A ICM de Séo Paulo e Rio de Janeiro - seus ritos, experiéncias e a vida em
comunidade

De acordo com o Manual de Eclesiologia da ICM-Brasil®, o termo
“comunidade” ¢ o elemento central da organizagdo institucional e da propria teologia
apresentada. Para aqueles/as que constroem cotidianamente a igreja, ou seja, aqueles/as
que pude conversar e aprender, o exercicio religioso voltada para a comunhdo com o
outro, seja 0 irmdo de congregagéo ou ndo, propicia uma vida em consonancia com 0s
préprios ensinamentos deixados por Jesus Cristo. Ensinamentos estes que, segundo a
igreja, propagam a boa convivéncia, o respeito, 0 amor e a solidariedade. Nesse sentido,
a figura de Deus esta relacionada a forca espiritual que proporciona experiéncias

3

geradoras de novas relagdes e vivéncias cotidianas. A frase “viver Jesus no outro”,
proferida durante um dos cultos que pude acompanhar em Sdo Paulo, parece resumir
bem o exercicio religioso defendido pela congregacao.

Neste capitulo, o conceito de comunidade da ICM ser& abordando, bem como
sua relacdo com o propria nocdo de igreja, e as conexdes desses termos com a proposta
religiosa de vivéncia do cristianismo através do ativismo e da militancia, sob a égide
dos Direitos Humanos. Para isso, serdo apresentados os documentos oficiais da igreja
que versam sobre o tema, como o Manual de Eclesiologia e os Estudos da Escola
Biblica Dominical da ICM-Betel, e as falas proferidas nos cultos e demais eventos que
pude acompanhar, bem como as entrevistas a mim concedidas pelos lideres pastorais.

Ademais, aqui serdo apresentadas as historias e as vivéncias das Igrejas da
Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo e Betel do Rio de Janeiro. O intuito sera
descrever as atividades religiosas, o ritos, 0s espacos e 0 convivio da igreja que pude
observar e acompanhar durante as visitas realizadas no ano de 2014, logo, a vida em
comunidade. E fato que essas denominaces possuem muitas caracteristicas similares,
afinal séo afiliadas a mesma congregacdo. No entanto, considerando-as um grupo, ou
seja, um processo constituido por lagos incertos, frageis, controvertidos e mutaveis
(Latour, 2012) que precisam ser constantemente refeitos e que envolvem diversas

agéncias, cada ministério apresenta um entrelacgar de singulares associagoes.

6 Fonte: http://www.icmbrasil.com/documentos/Manual_Eclesiologia.pdf (acessado em 12 de maio de
2015).
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Uma Igreja da comum-unidade, da comum-unido e da militancia

Existem uma pluralidade de conceito relacionados ao termo “igreja”, afirma o
Manual de Eclesiologia da ICM-Brasil, mas todos eles teria uma unidade subjacente: a
igreja € uma comum-unido, uma comum-unidade. De tal modo, para aqueles que fazem
a denominacdo, a igreja ndo € apenas uma instituicdo no qual congregam diversas
pessoas que desenvolvem juntas, em determinados momentos, atividades religiosas, e
sim uma unidade de fiéis que “vive algo em comum, partilha algo, olha para 0 mesmo
horizonte, tem objetivos comuns e age como se fossem uma s6 pessoa.”®. Esta ¢ a
eclesiologia da e na Igreja da Comunidade Metropolitana.

A importancia do termo comunidade para a igreja é indicada, inclusive, no nome
da congregacdo. Para a instituicdo, a igreja é da comunidade porque a comunidade é a
prépria igreja, ja que a igreja pertence ao povo que nela congrega. Este povo, como
comum-unidade, deve pautar-se em atitudes que ndo assolam, ndo acobertam e néo
temem a diversidade que a compdem, pois tal diversidade é vista como algo que nédo
subtrai, mas enriquece o convivio partilhado. Logo, nessa perspectiva, “comunidade néo
existe sem unidade, a unidade contém a comunidade e por ela € contida, pois a propria
palavra traz o conceito de unidade®.

Para que tal caracteristica possa se apresentar de maneira mais clara, é
importante dizer que eclesiologia é o estudo da doutrina da Igreja que, a partir das
leituras e interpretagdes acerca do “livro Sagrado”, define seu fundamento, sua base e o
alicerce do seu pensamento. Assim, refletir sobre a Eclesiologia é fazer teologia sobre a
igreja: sua natureza, seu proposito, sua missdo no mundo, sua razdo de ser, sua
mensagem e testemunho.

De acordo com a proposta eclesiologica da ICM, a igreja é aquela que tem Jesus
Cristo como seu fundamento e que enxerga os dilemas e os problemas do mundo a
partir dele, ou seja, se empenha em contrariar as injusticas e as violéncias relacionadas
aos sistema econdmico, politico e social, bem como se preocupa com a ecologia.
Portanto, as Igrejas da Comunidade Metropolitana possuem uma eclesiologia singular,
que traz uma intrinseca relacdo entre militancia e religiosidade.

Para a congregagdo aqui estudada, desde a “sagradas escrituras” a igreja ¢

definida como uma comunidade que proporciona a partilha e o fervor religioso em

® Trecho retirado do Manual de Eclesiologia.
% ]dem nota 65
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comunhd&o e unido. Uma proposta de unidade religiosa que néo se faz com o intuito de
ensimesmar ou de constituir um fraternidade crista calcada no vinculo congregacional,
pois seu intento seria promover a fraternidade, a unido e a luta pela justica e igualdade.
Ainda de acordo com o referido Manual, os profetas cristdo que escreveram as Biblia
sdo aqueles/as que puderem testemunhar e narrar, bem como chamaram a atencéo, para
0 desejo de Deus em relacéo a Igreja. Para a ICM, este desejo, descrito nas escrituras,
indica que a igreja deve “amar a Deus acima de tudo, amparar oS excluidos e promover
a justica social”®’.

Atendo-se, de maneira mais aprofundada, ao termo comum-unidade, cabe
ressaltar que este se refere a0 modo como a igreja se fundamenta no cristianismo
proclamado pelo Evangelho, nos sacramentos do batismo e da eucaristia, e, tem seu
anima dado pelo Espirito Santo. No caso da eucaristia, para a eclesiologia proposta, ela
é o simbolo méaximo da unidade, pois promove a partilha do pdo e do vinho entre todas
e todos, constituindo, desse modo, a comum-unidade. Porém, justamente por ser uma
comunidade cristd, sua atividade ndo deve ser caracterizada apenas por ritos religiosos,
pois, 0s cristdo devem seguir os caminhos e se espelhar nas atitudes de Jesus Cristo.
Para a congregacao, conforme destacado anteriormente, as acdes de Cristo no mundo
teriam sido marcadas por constantes intentos de promocdo da igualdade, da justica e da
defesa daqueles que sofreram, como forma de exercicio da religiosidade.

Segundo o Reverendo Cristiano Valério, os evangelhos apontam que Jesus
Cristo, em diversos momentos, desconstruiu os sistemas religiosos de poder de sua
época e reconheceu a dignidade humana de todos e todas, inclusive de pessoas que
possuiam filiacdes religiosas diferentes da dele. De tal modo, para o lider pastoral, o
evangelho € subversivo o tempo todo e aponta em direcdo a defesa dos Direitos
Humanos e ndo a defesa de dogmas e regras religiosas, independentemente da raca, cor,
género, nacionalidade, religido, entre outros. Por conseguinte, a Igreja da Comunidade
Metropolitana que, nessa perspectiva, precisa enxergar 0 mundo como Jesus Cristo
enxergava, ou seja, advertindo e se contrapondo as violéncias existentes, deve
cotidianamente se manifestar contra todas as formas de exploracdo, iniquidade e
sofrimento presente no mundo, advindo das relagcdes desiguais em sentido religioso,

politico, econdmico e social. Uma vez imbuidos de espirito profético, os fiéis da igreja

67 Trecho retirado do Manual de Eclesiologia

62



tem o dever de denunciar tudo aquilo que “ndo promove Cristo”®, ou seja, 0 amor e a
fraternidade.

Para que a ICM consiga cumprir essa “missdo”, a proposta eclesioldgica da
igreja define que é preciso ser comum-unidade em comum-unido. 1sso quer dizer que a
unido é a forca motriz da comunidade. E na unido da diversidade, dos objetivos, dos
horizontes, das caminhadas, dos propdsitos e da existéncia que ela se constitui e pode
conjuntamente promover acdes de luta e mobilizacdo, ou seja, promover, em sua

perspectiva, 0s propositos do cristianismo. De acordo com o manual:
Unido ¢ “chegar junto”, ¢ estar junto “apesar de” e “ainda que”. Unido € o
ligamento, o cimento, que nos faz fortes e povo ao redor do altar. Saimos das
quatro paredes do templo para revolucionar o mundo em Cristo e
construirmos a civilizacdo do amor.

Propor tal vivéncia e exercicio religioso acarreta, conforme a proposta
eclesioldgica aqui citada, grandes desafios para a comunidade. Para que essa intento de
igreja seja possivel é necessario que antes de tudo, indica o texto, exista respeito e
humildade por parte de seus/suas integrantes, e que estes/estas tenham ouvidos atentos e
mente aberta a rever conceitos e preconceitos, a desconstruir seus olhares
discriminatorios, assim como estejam dispostos a conviver e a respeitar as diferencas.

Durante o primeiro capitulo foi possivel observar que tal proposta de uma igreja-
militante se fez presente desde 0 momento de emergéncia da congregacdo, compondo a
historia da propria fundacdo da ICM. Afinal, pode-se dizer que ao constituir a igreja se
constituiu também uma conjunto de embates e defesas de direitos, principalmente das
pessoas LGBTSs, e, nessa construcdo constante do grupo religioso, uma complexa
associacdao entre cristianismo e ativismo politico passou a integrar o cotidiano, a
proposta e a propria doutrina religiosa.

Entre as atividades que pude acompanhar, nas igrejas de Sdo Paulo e do Rio de
Janeiro, observei esse cenario em diferentes acontecimentos, seja nos cultos, nos
estudos biblicos e nos grupos de oracdo, mas também nas conversas e testemunhos
relatados em didlogos formais e informais, com os lideres pastorais e com os/as fiéis,
conforme apresentarei posteriormente. Umas das caracteristicas que me chamou muito
a atencgéo, desde a primeira vez que visitei a ICM, foi a Credo adotada pelas igrejas no

Brasil®. A oraco diz o seguinte:

% Trecho retirado do Manual de Eclesiologia
8 Credo Cristdo da Indonésia adotado pelas Igrejas da Comunidade Metropolitana do Brasil desde 2011.
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Creio em Deus, Pai de todos, que deu a terra a todos os povos e a
todos ama sem distincdo. Creio em Jesus Cristo, que veio para nos dar
coragem, para nos curar do pecado e libertar de toda a opressdo. Creio no
Espirito Santo, Deus vivo que esta entre nds e age em todo o homem e em
toda a mulher de boa vontade. Creio na Igreja, posta como um farol para
todas as nac0es, e guiada pelo Espirito Santo a servir todos os povos. Creio
nos direitos humanos, na solidariedade entre os povos, na forga da ndo
violéncia. Creio que todos 0s homens e mulheres séo igualmente humanos.
Creio que s6 existe um direito igual para todos os seres humanos, e que eu
ndo sou livre enquanto uma pessoa permanecer escrava. Creio na beleza, na
simplicidade, no amor que abre 0s bragos a todos, na paz sobre a terra. Creio,
sempre e apesar de tudo, numa nova humanidade e que Deus criara um novo
céu e uma nova terra, onde florescerdo o amor, a paz e a justica. Amém

E interessante como a versdo do credo da ICM envolve diversas frases que
divergem totalmente das oracGes tradicionais cristds, como o proprio credo de origem
catolica’. Na oracdo, os fiéis rezam pelo fim da opresséo e da violéncia, bem como das
hierarquias e desigualdades. Além disso, o fervor da énfase a crenca na liberdade e nos
direitos civis citando, inclusive, os Direitos Humanos. Podemos dizer que neste credo
Deus, Espirito Santo, Direitos humanos, igualdade de género, entre outros, sdo
mediadores (Latour, 2012) que integram uma mesma narrativa. Cada um deles agrega e
transforma a oracdo de tal maneira que um novo fervor péde ser construido.

Ainda a respeito da oracdo, € importante dizer que o credo é apresentado tanto
no site da denominagdo, quanto em seus documentos oficiais, como a “confissdo de fé”
da Igreja, seu manifesto de oracdo e intencdo religiosa. Com essas palavras, segundo
Reverendo Cristiano, os integrantes da ICM rezam em comunidade nos encontros da
instituicdo e afirmam o proposito de Deus para a humanidade. Isso revela, ainda de
acordo com o Reverendo, que a Igreja da Comunidade Metropolitana € um movimento
de Direitos humanos porque essa bandeira faz parte do préprio cristianismo. Assim, nas
palavras do lider pastoral: “A ICM ndo ¢ uma igreja que se afiliou aos Direitos
Humanos, o cristianismo ¢ por principio defensor da igualdade e da diversidade”. Para o
lider pastoral Marcos Lorde do Rio de Janeiro, essa confissdo de fé “ndo ¢ demagogia,
mas um ideal seguido pela igreja”.

Para que possamos entender um pouco mais sobre o que é a vida em

comunidade, para aqueles que constroem cotidianamente a igreja, é importante ater-se

7 Creio em Deus Pai Todo-Poderoso, criador do céu e da terra. E em Jesus Cristo, seu Unico Filho Nosso
Senhor, que foi concebido pelo poder do Espirito Santo, nasceu da Virgem Maria, padeceu sob Péncio
Pilatos, foi crucificado, morto e sepultado, desceu a mansdo dos mortos, ressuscitou ao terceiro dia, subiu
aos Céus, esta sentado a direita de Deus Pai todo-poderoso, donde ha de vir a julgar os vivos e mortos.
Creio no Espirito Santo, na Santa Igreja Catolica, na comunhdo dos santos, na remissdo dos pecados, na
ressurreicdo da carne, na vida eterna. Amém.
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as vivéncias e as trajetorias dessas instituicbes, portanto, descrever algumas das
histérias que marcam suas existéncias e as experiéncias que comigo foram
compartilhadas. Cabe pontuar, conforme a introducdo deste trabalho, que seréo
relatados, brevemente, as narrativa de constituicdo das igrejas e alguns dos ritos e
acontecimentos que pude presenciar. Por se tratar de um trabalho que propde uma
imersdo ndo aprofundada, ja que o intuito foi conhecer aspectos mais pontuais para
pensar suas implicagfes no saber e fazer sociol6gico no campo da religido, ndo ha o
intuito de promover descricdes amplas, ou seja, de tecer literalmente um relato nos

termos da teoria-ator-rede.

A Igreja da Comunidade Metropolitana de Séo Paulo

A ICM de Sdo Paulo tem sua sede na regido central da cidade, mais
especificamente no bairro de Santa Cecilia, um lugar onde diversas pessoas carentes
“vivem” nas ruas’l. Desde a primeira visita que realizei, percorri o mesmo trajeto:
desembarcava do metrd, na estacdo que leva o nome do bairro, saia pela rampa lateral
do local, passando em frente a uma igreja Catolica que também recebe 0 nome de Santa
Cecilia, em meio a barracas que vendem comidas, roupas e produtos gerais, tipicamente
comercializados em feiras populares. Desse local inicial, caminhava a Rua Sebastido
Pereira em baixo da marquise onde as pessoas em condi¢do de rua se abrigam e se
protegem das intempéries do tempo. Nos dias de domingo, dias de culto semanal da
igreja, essas ruas estavam sempre muito sujas, pois, ali, costumeiramente, acontece uma
feira que vende produtos agricolas. Apos a breve caminhada, chegava em frente a sede
da instituicdo: uma pequena entrada que leva ao primeiro andar de uma sala comercial.
Na porta da ICM-SP, que da acesso as escadarias que seguem direto para 0 espaco
congregacional, havia apenas um pequeno adesivo com 0 nome da igreja, as cores da
bandeira arco-iris LGBT e o simbolo da denominagéo.

O espaco religioso da Igreja da Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo ocupa
um saldo retangular de tamanho ndo muito extenso, com pequenas salas nos cantos que
ficam a frente e do lado de traz do altar. Cadeiras acolchoadas de cor vinho ocupam o
local, juntamente com cadeiras plasticas, disponibilizadas aos fiéis e aos visitantes da
igreja logo a frente do pulpito. Este espago do altar, destinado as celebracGes, tem em

sua parede de fundo colagens que imitam vitrais coloridos, de diferentes tons e, ao

1 O Bairro Santa Cecilia é préximo a regido conhecida como Cracolandia.
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centro, uma cruz com manto branco perpassado em sentido horizontal, com cortinas ao
fundo. Durante os cultos e dias de ora¢cdo, uma pequeno grupo de musicos animam 0s

rituais e entoam os canticos religiosos no canto esquerdo desse altar.

Fonte: https://www.flickr.com/photos/icmsp

No dia em que realizei a primeira visita a igreja de S&o Paulo ocorria na cidade
a 182 Parada do orgulho LGBT, e grande parte dos fiéis da congregacdo, inclusive o
lider pastoral, estavam presentes nesse evento. Cabe ressaltar que a ICM-SP ndo apenas
participa da Parada todos os anos, mas integra o comité de organizacdo do evento.
Naquele momento inicial de trabalho de campo, meu intuito ali era conhecer a
comunidade, bem como participar do culto, e estabelecer uma conversar com o0
Reverendo Cristiano Valério sobre a atividade que estava desenvolvendo; sondar se
teria autorizacio para seguir os estudos sobre a igreja. E importante dizer que antes de
chegar a ICM ja havia entrado em contato com a denominacdo via rede social
Facebook, portanto, estava previamente autorizada a estar ali.

Logo ao chegar a sede, em torno das 4 da tarde, fui recebida por um fiel da
congregacdo chamado Paulo que, naquele momento, organizava, juntamente com seu
companheiro, 0s preparativos do culto do dia. Enguanto esperava a chegada do
Reverendo Cristiano Valério, que ainda estava na Parada, juntamente com outros fiéis,
tive a oportunidade de conversar sobre as vivéncias religiosas de Paulo, dentre outros
assuntos, inclusive sobre sua chegada a congregacdo. Um dos fatos que me chamou

bastante atencdo nesta conversa foi a tranquilidade em que ele, um homem de
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aproximadamente 60 anos de idade, professor de historia aposentado, perpassava
rapidamente assuntos sobre espiritualidade e sexualidade, e neste caso, leia-se também
sensualidade e conflitos conjugais. Ademais, posso dizer que fui tdo bem recebida que
parecia que o conhecia ha tempos atras. E fato que as igrejas cristds sdo marcadas por
uma socializagdo que envolve recepcbes quase sempre calorosas e acolhedoras
daqueles/as que chegam. Mas, uma vez que ja venho pesquisando e conhecendo outras
igrejas inclusivas desde a graduacéo, senti que o afago se deu de uma maneira mais
tranquila e natural, pois, pela primeira vez, ndo fui interpelada como “alma a ser
convertida” e sim apenas como uma visitante’2, alguém que desejava conhecer a igreja.
Aproximadamente as 5 da tarde, ainda 4 de maio de 2014, comegaram a chegar
diversos fiéis da comunidade, grande parte deles/as vinham direto da Parada Gay que,
naquele momento, ndo havia terminado. Observar aquele acontecimento me marcou
fortemente, pois, entre os adeptos/as da ICM, estavam varias pessoas montadas de Drag
Queen que, ao adentrarem o espago, iam e vinham de um canto ao outro da igreja, entre
0 banheiro e um sala do local. Nesses movimentos coloridas por plumas e paetés,
percebi que alguns viviam uma espécie de ritual de “desmontagem”, ou seja, trocavam
as roupas e 0s sapatos, mesmo gque mantendo a maquiagem ou parte dela. E importante
dizer que o bloco das Drags da ICM, chamado de noivas de ICM, se tornou famoso na
Parada Gay e ocorre todos anos. Contudo, essas performances ndo sdo restritas ao
evento, elas estio presentes em outras vivéncias da igreja, como retiros e festividades”>.
Assim, frente a tantas cores e performances, pensei 0 quanto aquele cenario religioso
era inusitado e transgressor, ndo somente dentro do conjunto de igrejas cristds, mas
também entre as igrejas inclusivas no Brasil, pelo menos entre aquelas que havia

conhecido pessoalmente ou através de textos bibliograficos.

2 Durante o trabalho de campo que realizei na Igreja Comunidade Familia Athos, em Brasilia, no periodo
da graduacdo em Ciéncias Sociais, fui interpelada, algumas vezes, a pensar que minha presenga ali tinha o
proposito religioso de encontro com Deus e ndo apenas de pesquisa e escrita de um trabalho académico.

8 Todos os anos a ICM realiza, por exemplo, o retiro de pascoa. No encontro sdo realizados
apresentagdes artisticas e muitas atividades que envolvem performances Drag Queen.
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“Biante de DEUS todo amor é SAGRADO”

Noivas da ICM na Parada Gay de 2010 (fonte: https://www.flickr.com/photos/icmsp)

Junto com os referidos fiéis que chegaram a comunidade veio também o
Reverendo Cristiano que, como os demais, tinha acabado de sair da Parada Gay, e, por
causa disso, talvez, suas fei¢cGes indicavam animacao e cansaco a0 mesmo tempo. Fui
apresentada a ele e em seguida nos sentamos para conversar. O Reverendo Cristiano me
disse que a Comunidade tinha grande interesse em colaborar com trabalhos académicos

e que eu era bem vinda ao espago. Antes de ater-me as cultos e eventos da ICM-SP,
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bem como as vivéncias e a importancia da vida em comunidade para a congregacao,

apresentarei aqui a historia de criacdo da igreja.

As narrativas de criacdo da ICM-SP, seus cultos e a vida em comunidade

Jé foi dito no capitulo primeiro que apds a vinda da Reverenda Judy Dow nos
anos de 1980 e dos grupos criados na USP, que debatiam sobre cristianismo e
homossexualidade, surgiram algumas tentativas de implantacdo da ICM em Sé&o Paulo,
mas, elas ndo se concretizaram. Tempos depois, segundo o Reverendo Valério, através
de seu protagonismo e de outras pessoas, a instituicdo da célula se tornou possivel,
assim, cabe aqui pontuar a trajetoria do fundador.

Antes de se mudar do interior para a capital de Sdo Paulo, nos anos 2000,
Cristiano Valério j& participava de grupos na internet que discutiam assuntos acerca da
fé cristd e a teméatica da homossexualidade. No entanto, somente na nova cidade ele
conheceu algumas pessoas que estavam se articulando e discutindo, tanto
presencialmente quanto virtualmente, a possibilidade de constituir uma nova
congregacao cristd. Nesses encontros, entre 2003 e 2004, eram desenvolvidos alguns
estudos religioso a partir dos documentos da ICM e, em 2005, durante a visita da
Reverenda Darlener Garner ao Rio de Janeiro, Valério entrou em contato com 0s
representantes da instituicdo e deu inicio ao grupo de implantacdo da igreja em Séo
Paulo.

As primeiras reunides da ICM-SP foram realizadas no saldo do Hotel Principe,
na avenida S&o Jodo, e ali permaneceram até que 0 grupo se tornasse uma missao’®.
Tempos depois, em 2008, a igreja recebeu o reconhecimento como célula da
Fraternidade Universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana. Na ceriménia de
reconhecimento da Comunidade, também ocorreu uma celebragdo especial de
ordenacdo do Reverendo Valério como Clérigo da FUICM. Na época, este lider pastoral
ja havia cumprido todos os estudos e processos formativos, exigidos pela congregacéo.
Posteriormente, o mesmo foi eleito lider pastoral da igreja e permanece no cargo até
hoje, atraves de reeleicéo.

Atendo-se ao cenario atual, em relacdo as atividades desenvolvidas pela igreja,

cabe destacar que em sua agenda oficial, sdo realizados dois cultos durante a semana:

4 Na época, os regulamentos da FUICM definiam que aqueles interessados em constituir uma célula da
ICM deveriam incialmente se tornar um grupo, ap6s uma misséo e, por fim, uma igreja da ICM.
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nas quintas feiras e aos domingos. Alem disso, a igreja oferece atendimento pastoral
todas as quintas no periodo da tarde, bem como outras atividades eventuais de oracao e
festividade.

Em relacdo aos cultos, eles podem ser descritos, de modo resumido, como ritos
que permeiam momentos de canticos, louvores, fervor e oracdo, aléem do sermao, a
partir da leitura do texto biblico. Os canticos e louvores sdo realizados com a utilizagéo
de musicas, algumas delas de igrejas tradicionais, que sdo projetadas na parede do altar
e entoadas pela pequena banda da igreja. O fervor e a oragdo sdo conduzidas tanto pelo
pastor quanto por presbiteros e demais fiéis que regem o ritual. Tal acontecimento me
pereceu proporcionar um momento de mistica ao evento, pois nele emerge uma
“efervescéncia religiosa” e alguns actantes sdo mencionados, como a transformacao
gerada pela presenca de Deus e o Espirito Santo naquele lugar. O serméo da palavra é
conduzido pelo lider pastoral e tem como objetivo, entre outras coisas, de acordo com
Cristiano Valério, refletir sobre os ensinamentos cristdos a partir dos textos biblicos.

A primeira vista, ao observarmos esses ritos e procedimentos que envolvem os
cultos religiosos da ICM, ou seja, 0s acontecimentos e praticas que marcam seu
cotidiano, pode-se perceber que eles ndo se apresentam demasiadamente divergentes
daqueles desenvolvidos nas igrejas ditas tradicionais. Nestas denominagdo, de modo
geral, os cultos também sdo realizados através de momentos de louvor, adoracao,
canticos e sermdes. Contudo, a subversdo e a disparidade se encontra justamente no
modo como a biblia e os conhecimentos religiosos sdo apresentados, bem como na
interacdo que se estabelece entre aqueles/as que integram esses acontecimentos.

Desde o dia em que participei pela primeira das atividades religiosas, fiquei
surpresa com o fato dos/as integrantes da ICM-SP interagirem, em alguns momentos de
sua realizacdo, de modo descontraido - através de termos que estimulavam sorrisos. Em
outras palavras, durante o culto, € comum os fiéis, bem como o préprio pastor, realizem
comentarios, sobre algum colega ou determinado assunto, de maneira engragada. Um
exemplo desse cendrio, que pude presenciar, foi 0 momento em que um dos fiéis se
encaminhava para a apresentacdo dos recados e ritos finais do culto. Enquanto este se
dirigia ao pulpito, algumas pessoas assobiavam “fiu-fiu” e diziam palavras como “linda”
e “bonita”. Em resposta, o fiel sorria e rebolava o corpo enquanto caminhava e, em sua
fala, arrancou diversos sorrisos de quem estava no local. Esse clima de “brincadeiras” se
faz presente também nos momentos anteriores e posteriores as atividades religiosas, e,

na maioria das vezes, pelo menos naquelas que pude observar, envolve, como neste
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caso, chamar uns aos outros em termos ditos femininos. Tais “brincadeiras” parecem
parodiar a dicotomia “masculino” e “feminino”, “homem” e “mulher”. Fato este que
apontado pelo trabalho de Weiss (2010).

E importante destacar que essas interacbes que envolvem descontracdo e
comentarios que estimulam sorrisos ndo foram observadas em momentos de fervor, de
partilha e comunhdo. O fato de haver uma maior interagdo, que aqui chamo, por falta de
um vocabulério melhor, de intimista e jocoso, entre aqueles/as que constroem a ICM de
Sdo Paulo, ndo quer dizer que ndo exista uma postura de seriedade e compromisso.
Todavia, esse cenario ndo deixa de se apresentar de maneira excepcional e inusitada, ja
que para grande parte das igrejas cristas ele estaria em desacordo com as posturas e
comportamentos que acreditam ser necessarios aos ritos e a sua sacralidade. Portanto,
estariam profanando a religiosidade cristd, ja que para muitos religiosos tradicionais
deve-se ter uma certa postura moral em relacdo ao fazer religioso.

No que concerne aos sermdes e pregacdes biblicas, ou seja, aos discursos
religiosos, desde o primeiro momento pude perceber as diferencas teoldgicas da ICM:
sua proposta de desconstrucdo dos dogmas religiosos, da ndo énfase nas ideias de
condenacdo e na visdao nao moralizante da sexualidade. Antes da realizacdo do culto,
que participei pela primeira vez, conversando com o Revendo Valério, disse a ele que as
igrejas inclusivas me surpreendiam muito, pois elas proporcionaram significativas
mudancas na questdo da punicdo sexual, ou seja, o Deus punitivo parecia ter se
transformado. O lider pastoral me respondeu que ndo cabia a ele afirmar se Deus é
punitivo ou ndo, mas que tal imagem deveria ser constantemente desconstruida. Logo,
me pareceu que a propria imagem de Deus poderia estar “em aberto” - que sua
existéncia, pelo menos na perspectiva do pastor, se faz de uma maneira nao unitaria e
heterogénea. Tal fato se tornou ainda mais intrigante durante o culto, pois, ao realizar o
sermdo da palavra que versava sobre o acalanto de Deus nos momentos dificeis, o
Reverendo disse que Deus chegava até nds e nos confortava atraves de outras pessoas,
ou seja, através da interacdo afetiva com o/a “outro/a”, e, que ele poderia vir de diversas
maneiras, inclusiva em uma Drag Queen.

Conforme apresentado anteriormente, essa relagdo entre cristianismo e formas
de se relacionar com o outro e com a vida, ou seja, de viver em comunidade, € uma
elemento central da proposta religiosa da ICM. A ideia de comunidade, neste caso,
ultrapassa a propria comunidade congregacional, pois a boa convivéncia deve ser

estabelecida com qualquer pessoa, independentemente de onde ocorre essa interacao.
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Assim, para a proposta religiosa difundida em S&o Paulo, entrar em contato com Deus é
entrar em contato com o outro, é sentir a divindade na boa relagdo com as outras
pessoas. No caso do sermdo citado acima, a relagdo com as entidades sagradas é
possivel e se faz presente através de diferentes sujeitos, ou melhor, de diferentes
agentes, e esses/as agentes podem ser diversos/as, incluindo aqueles/as que por muito
tempo foram considerados/as profanos/as pelo cristianismo, como 0s transgéneros.
Assim sendo, Deus e Drag Queens podem ser agéncias que se interconectam na
vivéncia religiosa: estar em contato com Deus é estar em contato com uma Drag Queen.

Em outro sermdo, durante o culto no fim de semana posterior a este citado
acima, essa mensagem acerca da boa convivéncia também foi apresentada, ou seja, da
vivéncia em comunidade e, nela, outros principios caros ao cristianismo parecem ter
sido resignificados. Ao realizar seu discurso, o Reverendo Cristiano disse que a “boa
nova de Deus” esta relacionada ao modo como interagimos uns com 0S outros €
encaramos nossa propria existéncia; céu e inferno, nesse sentido, sdo apenas metaforas
das nossas relagdes. O reverendo explicou ainda que céu é o estado de boas relagdes
pessoais, de sentir-se bem, de vivenciar uma interacdo harménica com quem se convive.
Saber amar e perdoar aqueles que fazem mal as outras pessoas seria estar no céu. Ja o
inferno é o estado de angustia, tristeza, desilusdo; inferno é viver com rancor, 6dio e
magoa.

E interessante como na perspectiva apresentada pelo lider pastoral de Sdo Paulo,
céu e inferno sdo estados subjetivos e ndo “dimensdes” espirituais que envolvem
situacOes de condenacdo e salvacdo religiosa. Isso demonstra 0 quanto inexiste uma
énfase na ideia de pecado, em sentido de condenacgéo, ou seja, na ideia de pecado como
um conjunto de atos, principalmente morais, que provocam a desaprovacao divina, e
sim, como ja foi dito, uma énfase na vida em coletividade, em comunhao.

Em entrevista perguntei ao Reverendo se existiria alguma preocupagdo com a
existéncia posterior & morte, ou seja, com dimensdes espirituais pés vida, uma vez que
céu e inferno sdo metaforas das relagdes. Este me respondeu: “o que ja passou se foi e o
futuro ndo existe, € apenas uma projecdo dos nossos desejos e vontades, entdo o que
importa € o presente, € viver 0 céu no aqui e agora, é viver a boa nova de Deus no
presente”. Assim, € possivel dizer que se Deus pode vir até nos através de qualquer
pessoa, ele nos possibilita cotidianamente viver boas relacbes, uma convivéncia em

comunidade, entdo, viver em comunidade é viver no céu do aqui e agora.
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Para além dos ritos, é devido descrever também outros espacos de interacao da
igreja relacionados a ideia de comunidade e militdncia. Um aspecto interessante da
ICM-SP, nesse sentido, € o trabalho que desenvolve com pessoas surdas e mudas. Pois,
a denominacdo congrega esses atores possibilitando a traducdo simultanea de todos os
cultos para a lingua brasileira de sinais (Libras), bem como oferece curso basico para 0s
integrantes da igreja e demais interessados na linguagem. De acordo com o lider
pastoral, tal iniciativa, tanto da traducdo dos cultos quanto da oferta dos cursos de
Libras, vieram da necessidade de melhor incluir os/as fiéis surdos e mudos que
passaram a fazer parte da congregacao.

Ademais, apos os cultos é oferecido sopas e outros alimentos aos moradores da
regido e transeuntes. Este momento é permeado por muitas conversas entre os fiéis e
demais pessoas que participam do acontecimento e, inclusive, me parece ser uma acdo

que visa prestar ajuda, principalmente, as pessoas estdo em condi¢édo de rua.

A Igreja da Comunidade Metropolitana Betel do Rio de Janeiro

A ICM Betel do Rio de Janeiro tem sua sede no bairro de Iraja, zona norte da
capital. Assim como em Sao Paulo, o ministério fica proximo a estacdo do metr6, que
também recebe o nome do bairro. Nas primeiras visitas que realizei a congregacdo me
desloquei da zona sul da cidade para a regido da igreja, justamente de metrd. Neste
trajeto pude vivenciar o choque que envolve duas cidades em uma s6: o Rio de Janeiro
da Bossa Nova, das novelas e cartdes postais e 0 Rio de Janeiro das favelas e da
exclusdo. Ndo que na regido sul ndo existam periferias, pelo contrario, muitas delas
ocupam inclusive locais proximos a bairros classe média e média alta, entretanto, boa
parte delas estd na Zona Norte da cidade.

Ao sair do metr6, em dire¢do a igreja, também me deparava com barracas, além
de quiosques, que vendem alimentos e bebidas, principalmente nas saidas da estacdo. A
regido possui um cenario bem tipico dos grandes centros urbanos, com muito transito de
pessoas e automaveis, inclusive em horarios noturnos. Um fato que me chamou bastante
a atencdo foi a presenca de uma casa de shows no local, mais especificamente de samba
e pagode, estilos populares na cidade, que parecia ser muito movimentada,
principalmente, nos fins de semana. Ao som da trilha musical proporcionada pela casa,
caminhava a Rua Martin Luther King, que fica a poucos metros da saida da estacéo, até

chegar a sede da igreja. O espaco da instituicdo estd presente em um simples comércio
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local. Na fachada, uma placa retangular com o0 nome da congregacéo, seus enderecos de

contato e os dizeres: “A igreja dos direitos humanos”.

I
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Fonte: facebook.com/ICMBetelRJ

A respeito do ambiente interno da ICM-Betel, a igreja realiza suas atividades em
um lugar que parece ter sido “adaptado” ao intuito de seus ocupantes, afinal ¢ um
espaco com poucos recintos amplos. Na entrada, existe uma pequena sala com armarios
que disponibiliza folders da instituicdo, alguns cartazes adornam suas paredes e, um
deles, chama bastante a atencdo, por dizer “As vadias voz precederdo no Reino de
Deus””. Apos a sala de entrada esta o saldo da igreja, onde sdo realizados os cultos e
demais eventos religiosos. Este espaco, pintado em cor rosa, € disposto por um simples
altar & frente, com um pulpito, cortinas ao fundo e uma mesa destinada as celebraces.
Na lateral direita do saldo ha duas pequenas salas, uma delas é utilizada para as
atividades pastorais e escritério do pastor, a outra é a cozinha da instituicdo. Acredito
que a simplicidade do local, em relagdo a Sdo Paulo, reflete, entre outras coisas, as
dificuldades de angariar recursos financeiros. A igreja Betel congrega um numero
expressivamente menor de fiéis em comparacdo com a sede de Sdo Paulo.

S Segundo o Pastor Marcos Lorde o cartas foi usado na marcha das vadias em 2014.
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Fonte: facebook.com/ICMBetelRJ

Em relacdo as minhas visitas ao espaco, a primeira atividade que pude participar
foi o grupo de oracdo que acontece nas quintas feiras. Antes de chegar a igreja também
ja havia entrado em contato com o pastor da congregacio’®, porém, neste evento, ele
ndo estava presente, pois estuda pedagogia em periodo noturno. Ao adentrar a sede da
igreja, fui recebida por um fiel chamado Max. Este me recebeu, nesta e nas outras vezes
que visitei a congregacdo, de maneira muito calorosa e amistosa.

Ainda a respeito da primeira visita a congregagdo, ap6s conversar brevemente
sobre a igreja, foi interessante como prontamente Max me relatou como era a vida em
comunidade. Para ele, a denominagdo é um espaco onde as pessoas compartilham suas
vidas e estabelecem vinculos de amizade, um grupo que atua politicamente no local e se
preocupa em desenvolver atividades de assisténcia social. Tais assuntos foram
apresentados de maneira muito descontraida e com diversas “brincadeiras” que
envolviam o fato de existirem muitos homossexuais, no caso homens, na igreja, no qual
ele se referia a partir do termo “as Bee’s”, em mengdo ao nome “bicha”. Neste caso, tal
nomenclatura que, em muitas situacdes, € usada em tom pejorativo parecia ser uma
forma de “valoriza¢do” das acdes e atuagdes desses sujeitos, pois utilizava o termo para
dizer como aquelas pessoas faziam as atividades da igreja com muita dedicacéo,
portanto, com muita qualidade.

Ja foi mencionado que em S&o Paulo as interacBes cotidianas envolvem
descontracdo e comentarios que estimulam sorrisos, inclusive em momentos de culto.
Todavia, no Rio de Janeiro, esse clima descontraido me pareceu ainda mais presente. Os

fiéis, assim como o lider pastoral, constantemente realizavam “brincadeiras” e apelidos,

6 O contato inicial também foi realizado através da rede social facebook.
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igualmente em termos femininos. Portanto, do mesmo modo que a igreja anteriormente
apresentada, a interagdo no ministério € muito amistosa. Porém, conforme dito
anteriormente, isso ndo indica que ndo haja seriedade na conducdo das atividades
religiosas, pois os momentos de fervor e oracdo sdo momentos de concentracdo, pelo
menos 0S que presenciei.

Para ilustrar melhor as relagbes que aqui chamo de amistosas, dotadas de
“brincadeiras”, bem como explicitar porque elas me pareceram ainda mais presente na
sede do Rio de Janeiro, cabe ressaltar que nesta igreja, eventualmente, os integrantes
realizam diversas atividades em parques e espacos publicos, inclusive oficinas de
montagem Drag Queen. Max ao me relatar esses acontecimentos me mostrou fotos de
um dos eventos chamado “piquebicha”, ou seja, um piquenique das “bichas”, no Parque
da Quinta da Boa Vista. O intuito de tal acontecimento era evangelizar aqueles/as que
passavam e realizar oficinas Drag. E interessante como os encontros s&o relatados como
momentos de muita diversdo e brincadeiras, como o préprio nome aponta, mas também
como eventos religiosos da comunidade, portanto, de evangelizagao.

Outro fato que me chamou muita atencdo, ainda em relacdo ao cenario de
descontracdo, foram alguns comentario e fotos dos integrantes da ICM Betel na pagina
oficial da igreja no Facebook. Como veremos posteriormente, o pastor da denominagéo
se monta na Drag Queen chamada Luandha Peron e ha fotos de diversos momentos em
que o pastor, e outros fiéis, estdio montados nos cultos e louvores e em momentos de
festividades. No caso do piquenique, por exemplo, um comentario, do proprio perfil da
igreja Betel, sobre a foto dos primeiros fiéis que chegaram ao evento dizia: “Primeiras
bee's e sapas dando gléria a Deus”. Outros comentarios sdo de “elogios” e didlogos
jocosos em relacdo aquelas/as que estdo montados, entre outros acontecimentos.

Tal cenério é inusitado e transgressor, pois as experiéncias religiosas cotidianas,
assim como em S&o Paulo, ndo parecem ter que seguir protocolos e regras destinadas a
um certo “fazer religioso”. A vivéncia da fé que se da na igreja, nos parque e outros
lugares, pode envolver apelidos e termos populares para se referir aqueles/as que
compdem a sopa de letrinhas LGBT (Facchini, 2005). Isso seria, ao que tudo indica,
também a experiéncia da vida em comunidade, no sentido do compartilhamento

cotidiano dos ritos e das vivéncias religiosas e ndo religiosas.
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Atividade religiosa realizada na Quinta da Boa Vista (fonte: facebook.com/maxangelvocal)

As narrativas de criacdo da ICM-Betel, seus cultos e a vida em comunidade

Em relacdo a historia de criacdo da igreja, conforme apresentado no capitulo
anterior, em 2004, foi constituida a primeira célula da ICM no Rio de Janeiro que, em
pouco tempo, se desfilou da denominacdo internacional tornando-se a Igreja Crista
Contemporanea. Em 2006, algumas pessoas, entre elas José Luis Viana e o pastor
Marcio Retamero, fundadoras da antiga ICM-RJ, comecaram a se reunir no intuito de

constituir um novo grupo de implementacdo da ICM no estado. As primeiras reunides
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do grupo foram realizadas na casa do Pastor Retamero, na Ilha do Governador. No
entanto, algumas discordancias em relacéo a filiagdo levaram o grupo a decidir pela
desvinculacdo da ICM e pela fundacdo de uma nova igreja, a igreja Betel. Segundo o
Pastor Lorde, a Betel nasceu com uma proposta de ser também igreja inclusiva,
reformada e cristd, porém sem ligacbes com a ICM, embora propagasse 0S mesmos
valores de incluséo radical.

Alguns anos depois, em 2009, os integrantes da igreja Betel, que na época tinha
sua sede no bairro da Lapa, retomaram o contato com a ICM, bem como o processo de
filiacdo a denominacdo. Foi justamente nesse periodo que o Pastor Marcos Lorde
passou a integrar a comunidade. Ainda em 2009, a igreja Betel conclui seu processo de
filiacdo, tornou-se ICM e mudou sua sede para uma igreja Presbiteriana, que foi
sublocada, na regido de Botafogo. De acordo com Lorde, geralmente as igrejas da ICM
sdo indicadas a adotar o nome apenas da localidade, como por exemplo a ICM de Séo
Paulo e a ICM de Maring4, e, por isso, 0 nome da igreja deveria ser Igreja da
Comunidade Metropolitana do Rio de Janeiro. Contudo, ainda de acordo com o lider
pastoral, o nome Betel ja fazia parte da identidade da igreja e, uma vez que a
Fraternidade respeita tal decisdo, ele foi mantido.

Em 2013, por motivo de afastamento do Pastor Méarcio Retamero, a lideranga
pastoral foi assumida interinamente por Marcos Lorde, este foi eleito em 2014 e assume
0 cargo até o presente momento. Marcos Lorde é pastor da Betel, porém ndo é clérigo
da ICM, pois ainda ndo completou o curso de formacdo. A trajetoria deste pastor, e do
Reverendo Valério de Sdo Paulo, serd abordada ao fim deste capitulo.

No que concerne aos cultos e demais atividades religiosas que pude participar,
cabe pontuar que, no que diz respeito aos ritos e procedimentos dos cultos, ndo ha muita
divergéncia em relacdo aos eventos religiosos de Sdo Paulo. Os cultos também sdo
compostos por momentos de canticos, louvores, fervor e oracao, além do sermdo a partir
da leitura do texto biblico, neste caso, apesar de existir alguns instrumentos musicais no
altar da igreja, 0s momentos de canticos e fervor sdo entoados por cantores e cantoras
que acompanham cancGes em playback, pelo menos nos eventos que acompanhei. A
igreja Betel realiza cultos somente no domingo a noite, ademais, na programacao
semanal, conforme dito acima, ocorre os dias de oragdo nas quintas feiras e 0s estudos
biblicos antes dos cultos.

Jé& foi mencionado anteriormente que ao chegar pela primeira vez a congregacgao

pude participar do dia de ora¢Bes. Aquela experiéncia inicial ja foi, ao meu ver, uma
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vivéncia que me surpreendeu muito e me fez pensar a igreja do Rio de Janeiro como um
cenario ainda mais inusitado, em sua complexidade de agéncias presentes. Assim, para
iniciar a atividade religiosa daquele dia nos sentamos em circulo e recebemos, cada um
de nds, um exemplar da Biblia. Alguns salmos foram lidos, por indicacdo de um dos
fiéis que coordenava a atividade, bem como oracdes foram realizadas apds essas
leituras. Ao fim desse acontecimento, no qual cada um rezava individualmente e depois
na pessoa ao lado, um fiel chamado Luther disse que havia trazido uma oragéo, pois
havia sentido, em um momento de fervor na sua residéncia, que a igreja precisava
realizar aquele tipo de oragdo. Este fiel continuou sua fala dizendo que nao sabia se na
ICM cabia aquele tipo de oracdo, nem se ela estava de acordo com a proposta da igreja,
mas que havia sentido em seu coragdo que aquele momento era importante,
principalmente para o melhor desenvolvimento das atividades realizadas pela igreja.

Ao iniciar sua oragdo, Luther pediu a todos/todas nds que respondéssemos “eu
renuncio” apos cada leitura realizada por ele. Naquele momento fiquei surpresa em
escutar o fiel dizer frases que pedia para renunciar as forcas malignas, demoniacas e do
mal, sua oracdo era uma espécie de exorcismo daquilo que se considera espiritualmente
perverso. Entdo, assim fizemos, renunciamos a todas as forcas do mal por ele
mencionadas. Entretanto, ao fim da oracdo, ele disse “renuncie a toda homofobia, a
transfobia, a misoginia, ao racismo e a gerontofobia”. Apds esse forte momento de
fervor, ele nos explicitou que tinha sentido a necessidade daquele oracdo porque
acreditava que a igreja tinha dificuldade em realizar suas atividades por causa dessas
formas malignas, e por isso, era importante renuncié-las. Portanto, para ele, as formas
malignas eram as formas de preconceito e discriminacdo, que provocam o mal e
prejudicam a igreja.

E importante explicitar, mais uma vez, que tal acontecimento me pareceu tdo
inusitado que se o inicio me deixou surpresa o fim de deixou atdnita. Conforme dito no
capitulo primeiro, a ndo centralidade, pelo menos nas producdes oficiais da igreja, da
ideia de “forgas malignas” e demoniacas ndo significa que elas nao existam no cotidiano
da comunidade, ou que os fiéis ndo acreditam na sua existéncia e na sua agéncia no
mundo. Nessa vivéncia que pude participar, esses “elementos” ndo sé existem para
Luther, mas séo vistos como dotados de grande poder de agéo e influéncia no curso dos
acontecimentos, inclusive de impedir ou atrapalhar as atividades da igreja da ICM-
Betel.

79



Apos o fim da oracéo, foi interessante como o0s demais fiéis conversaram sobre a
pertinéncia e sobre a sua importancia, pois acreditavam que o fervor permitia tanto a
rendncia das forcas malignas e do preconceito em si mesmos tanto a rendncia dessas
forcas na comunidade. Em relacéo as atividades que estavam sendo impedidas por essas
forcas, Luther nos disse, ainda no circulo de oracdo, que se referia, em especial, as
tentativas da igreja em desenvolver trabalhos de assisténcia social junto a comunidade,
bem como ao préprio progresso da instituicao.

Em relacdo aos sermdes realizados nos cultos semanais, na ICM-Rio, cabe
salientar que escutei por diversas vezes o lider pastoral Marcos Lorde destacar a ndo
intencionalidade da igreja em estabelecer um conjunto de regras que definem as
vivéncias humanas, principalmente sexuais, ou seja, que a igreja ndo definia uma lista
de comportamentos morais a serem seguidos pelos fiéis. De acordo com Lorde, a Igreja
da Comunidade Metropolitana ndo é uma igreja de dogmas religiosos que defende
moralidades, mas uma igreja que defende a ética. Em alguns momentos, Lorde se
referiu aos acontecimentos politicos atuais para aludir a perversidade, a seu ver, que
existe nos/as integrantes das igrejas cristds tradicionais que defendem dogmas morais,
como por exemplo, as tentativas de alguns deputados no Congresso Nacional em
restringir o conceito de familia ao padrdo heteronormativo.

Ainda a respeito dos cultos, mais precisamente sobre a énfase no nao regramento
da vida cotidiana por parte da igreja e sim em uma vida pautada em principios éticos, €
interessante o fato de que a defesa dos comportamentos considerados éticos pode estar
relacionado as agéncias das entidades sagradas. Durante o serméo, Lorde disse em
pregacdo: “eu sei que uma acao é éticas ou ndo porque sinto o Espirito Santo dizer no
meu coragdo”, “ele me diz o que ¢é certo e o que ndo ¢”. Portanto, para o pastor, o
Espirito Santo tem agéncia sobre seu comportamento, uma vez que € ele quem diz como
se deve agir ou ndo, que acBes sao consideradas éticas ou ndo. Conforme apresentado no
capitulo anterior, a ICM tem um codigo de ética direcionado principalmente aos
clérigos, porém, como vimos 0s comportamentos éticos também podem ser
ensinamentos advindos dos actantes considerados divinos.

Por fim, se faz importante destacar os estudos biblicos que antecedem
semanalmente os cultos da igreja. Tal atividade é destinada ao debate e a reflexdo de

temas especificos ou passagens da biblia, bem como outros temas considerados
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religiosamente importantes. Infelizmente, pude participar desse evento uma Gnica vez’’,
mas cabe destacar 0 quanto me pareceu constituir um espago aberto ao didlogo e até
mesmo as discordancias, inclusive das perspectivas do pastor.

Com o tema “musica na religiosidade crista e no louvor”, os fiéis discutiram a
importancia das cangdes no fazer religioso e as problematicas que concernem algumas
das letras e mensagens. No inicio, nos foi entregue uma folha que falava do tema e que
continha uma frase de Calvino, lider protestante do século XVI, sobre o ato de cantar
em louvor a Cristo. Ainda nesse momento inicial, ja se configuraram muitos debates,
porque alguns fiéis discordaram da frase, inclusive do pastor que, aparentemente,
passou a defendé-la. Essas discordancias me pareceram ser encaradas com
tranquilidade, tanto pelo grupo quanto pelo pastor, sem que Lorde se colocasse como
detentor da “razao”, por ser lider pastoral. De fato, seria necessario acompanhar outras
atividades de estudos biblicos para descrever melhor tal acontecimento, inclusive as
controvérsias e conflitos que porventura permeiem esses momentos. Todavia, essa
debate “aberto” e, de certo modo, ‘“horizontal” corrobora com as caracteristicas
apontada nos documentos e nas descri¢cdes apresentadas pelos pastores, de que a ICM €

uma comunidade aberta ao questionamento e a desconstrucéo.

Os lideres pastorais: trajetorias e discursos sobre a vida em comunidade

A partir da proposta tedrica metodoldgica aqui apresentada, ndo € possivel
considerar o Reverendo Cristiano Valério assim como o lider pastoral do Rio de
Janeiro, Marcos Lorde, atores privilegiados, ou, especialistas que detém o poder de
determinar os conteldos religiosos, enquanto os leigos apenas apreendem de modo
passivos, conforme propde Bourdieu (2011). Este trabalho intenta entender, a partir de
Latour (2012), as igrejas da comunidade como grupo, ou seja, um conjunto de conexdes
no qual os atores estdo constantemente refazendo os meios que o torna possivel. Seus
lideres sdo os porta-vozes desses grupos, aqueles que falam pela sua existéncia e que
podem determinar as pessoas que o compdem, 0 que deveriam ser e 0 que foram
(LATOUR, 2012).

De tal modo, entender os lideres da ICM como porta-vozes permite refletir as
definicBes dadas a igreja por aqueles que tanto a constituem quanto a representam, ou

seja, aqueles que estdo a frente das atividades religiosas e da organizacdo institucional.

" Nos demais dias que acompanhei os cultos ndo houve a atividade de estudos biblicos.
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Tais lideres tém o poder de falar sobre a comunidade em seus diversos aspectos, ainda
que, como vimos, alguns contetidos sejam decididos apenas nas assembleias gerais, que
tém a prerrogativa de deliberar os principais rumos da congregacao.

E importante apontar que a apropriacdo desse termo teérico ndo desconsidera o
cenario singular da ICM, alias, nem o proprio termo desconsidera as complexidades que
envolvem as associagfes nos grupos. Logo, acredito que os pastores da ICM, investidos
no cargo mediante elei¢des, podem ser vistos como aqueles “legitimamente habilitados”
a falar e a definir os contetdos e a existéncia congregacional.

E fato, uma vez que os grupos (Latour, 2012) sdo constituidos por diversas
V0zes nNdo unissonas, que apresentar apenas as perspectivas do pastores ndo permite
entender, de maneira aprofundada, as controvérsias e associacdes que se fazem
cotidianamente na igreja, porém, nos diz muito sobre suas vivéncias.

Portanto, apresento aqui as falas dos pastores e suas definicdes, especialmente,
sobre a ideia de comunidade. Em outras palavras, apresento seus “olhares”, de maneira
mais aprofundada, sobre a proposta religiosa da ICM e a vida em comunidade. Cabe
pontuar que tais perspectivas sdo oriundas das entrevistas a mim concedidas pelos

referidos lideres pastorais.

Os porta-vozes: religiosidade e vida pastoral

Reverendo Cristiano Valério

O Reverendo Cristiano Valério nos conta que desde crianca passou a congregar
nas igrejas cristas evangélicas, levado por sua familia. Na adolescéncia participou de
diversas comunidades religiosas, principalmente batista. Ap6s alcancar a vida adulta,
mudou-se de cidade indo para a capital do estado e, participou, conforme dito
anteriormente, de grupos religiosos que protagonizaram a criacdo da Igreja da

Comunidade Metropolitana em Séao Paulo.
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Fonte: https://www.flickr.com/photos/icmsp

Para Valério, a diferenca entre as igrejas que havia congregado ao longo de sua
vida e a ICM ¢ incrivel, principalmente no que se refere a leitura dos textos biblicos. De
acordo com o lider pastoral, a vivéncia na congrega¢ao da a oportunidade de ler o “texto
sagrado” de “verdade”, porque quando a leitura biblica ¢ feita de uma maneira ingénua
as outras possibilidades de interpretacdo ndo estdo presentes, e, na ICM o texto é
analisado e interpretado nas suas multiplas possibilidades. Além disso, ainda segundo o
pastor, a partir de uma leitura histérico —critica, a igreja possibilita a desconstrucéo de
diversos dogmas e valores morais religiosos. Tal processo € apresentado como um

experiéncia libertadora, em suas palavras:

A partir do momento que vocé desconstréi 0 compromisso com 0s dogmas
religiosos ou com a manutencdo desse dogma, muitas possibilidades surgem.
Ai vocé ta livre para explorar esse texto, sem o compromisso de fechar
aquele assunto aberto ainda. Vocé para de repetir dogmas religiosos como
verdades absolutas. VVocé apresenta mais uma opinido a respeito do assunto.

No que refere a sua atividade pastoral, de acordo com o Reverendo, a atuacéo
cotidiana nesta “funcao” ¢ um grande desafio, pois ¢ necessario reconhecer que todos
sdo preconceituosos, inclusive ele proprio, pois estamos inseridos em uma sociedade
homofdbica, machista, entre outras formas de discriminagdo. Desse modo, ele nos diz
que o pastor deve reconhecer que a ICM néo esta alienada da sociedade, e sua atuagédo

deve ir no sentido, conforme suas palavras, de realizar um trabalho “de reducdo de
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danos dessa injustica social”. Para o pastor, ¢ um processo de libertagdo atender alguém,
em seu gabinete, cheio de queixas e preconceitos, a partir de seus medos e desejos, e,
apos alguns esclarecimentos, a pessoa sai do atendimento de uma maneira diferente. Em

relacdo a sua atuacao neste processo de aconselhamento o pastor diz:

Eu ndo apresento outro dogma para desconstruir, mas apresento a
possibilidade dessa pessoa questionar isso, se abrir para outras possibilidades.
E quando vocé abre a oportunidade para que a pessoa possa se abrir a outras
possibilidades, releia a situacdo, repense isso tudo, isso é uma experiéncia
libertadora.

Para exemplificar sua atuacdo, o Reverendo Cristiano Valério me relatou um de
seus atendimentos. Segundo o pastor, em um determinado dia de oragdo, nas quintas
feiras, quando abre seu gabinete para o atendimento pastoral, chegou um homem, em
torno de 40 anos de idade, que queria falar com ele. Este homem fazia parte de outra
igreja inclusiva, mas disse ao Revendo que ndo estava confortavel em conversar com o
pastor de sua comunidade e por isso queria conversar com ele. Ao iniciar o didlogo, o
visitante disse que estava se sentindo muito mal porque tinha tido relacdes sexuais com
um garoto de programa. Apos escutar o relato, o lider pastoral perguntou a ele: “mas o
que aconteceu? vocé bateu ou agrediu o rapaz?, deixou de paga-1o?, foi desrespeitoso
com ele?. Ele, a pessoa em atendimento, segundo o pastor, respondeu “nao” com uma
feicdo de quem estava intrigado por causa das perguntas. Valério continuou a conversa e
perguntou ainda se ele ndo tinha tido prazer naquela relacdo e se ndo havia gostado, e,
recebeu sim como resposta. Ao final, o pastor disse: “entdo qual ¢ o problema? Se vocé
néo foi violento ou desrespeitoso com ele e gostou da relacdo, que mal vocé fez? Que
mal tem nessa relagéo?

Com tal relato, o Reverendo de Sdo Paulo quis explicitar o fato de receber
diversas pessoas que sofrem muito, ao seu ver, por causa dos cddigos e normas que elas
mesmos se impde, a partir das suas vivéncias religiosas. Para alguns fiéis, de acordo
com o lider pastoral, esses codigos parecem ser imutaveis e nao existiria vida para além
disso. De tal modo, sua atuagdo como lider religioso se d& no sentido de questionar, de
criar perguntas e fazer com que a pessoa reflita aquilo que ela esta vivendo, portanto,

analisar se realmente ha algum mal ou atitude negativa nas suas acoes.
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Pastor Marcos Lorde

Em relacdo ao lider religioso do Rio de Janeiro, assim como o pastor de S&o
Paulo, ele também integrou igrejas cristas evangélicas desde muito jovem. A partir da
adolescéncia chegou a, inclusive, coordenar grupos internos de suas congregacoes.
Apos a vida adulta, afastado da vivéncia religiosa por ndo concordar com os modelos de
igreja que tinha congregado até aquele momento, procurou a comunidade Betel, que na
época estava se tornando ICM. Ao chegar na instituicdo pela primeira vez, o pastor
relata que se surpreendeu muito, em suas palavras: “eu imaginava uma igreja com uma
Drag dublando musicas da Blum e da Cassiane e que o pastor iria transformar os
personagens da biblia em homossexuais”. Entretanto, ao participar das atividades, Lorde
diz que percebeu que na verdade ela tinha ritos muito parecidos com aquelas
instituicbes religiosas que havia participado, bem como as pregacdes eram muito
préximas, além disso, ndo havia performances Drags e o lider pastoral da época usava
roupas pretas e clédima, uma gola branca que identifica os padres e pastores. Tudo era
muito diferente do cenario colorido que havia imaginado.

No entanto, segundo o Marcos Lorde, quando participou dos estudos biblicos
oferecido pela igreja, percebeu que a igreja possuia muitos aspectos diferentes em
relacdo as outras que havia frequentado. A partir dessas atividades, principalmente, a
partir da leitura de obras de Michel Foucault, o pastor nos diz que pdde perceber a
questdo do controle moral relacionada aos textos biblicos e entender os processos de
desconstrucdo desses valores. No comeco, aponta o Pastor Lorde, ndo foi facil entender
a proposta da igreja e aceitar que ela ndo iria dizer o que ele deveria e ndo deveria fazer

no sentido de uma moral religiosa. E suas palavras:

Sempre fui de igrejas tradicionais, Assembleia de Deus e Deus ¢ Amor.
Igrejas que tinham um modelo de controle muito forte e eu ndo queria mais
aquilo entdo me forcei a ficar em Betel e a construir em mim mesmo uma
ideia de igreja que diz que o fato de eu ir pra boate, Deus ndo vai me
desamar, mas que eu também ndo sou obrigado a ir. A igreja ndo ta me
dizendo que eu tenho que ir, a igreja ta me dizendo que se eu for ndo tem
problema.

Para Marcos Lorde, a igreja permite liberdade de escolha sobre as atitudes e néo

se coloca como regradora de vivéncias e experiéncias, mais uma vez em suas palavras:

A igreja ndo me diz que eu tenho que que ir pra sauna, simplesmente ela ndo
vai me dizer que nao posso. VVocé vai fazer se quiser, € a sua construgdo de fé
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e de religiosidade. E muito individual, é o Espirito Santo que fala com vocé.
Se quiser fazer voto de celibato vocé é livre pra fazer isso. Vocé tem a
liberdade para ndo fazer assim como para fazer. VVocé aqui é livre de verdade.
Entdo ndo ha nenhum tipo de corrente que te prenda.

Em relacdo a vida pastoral, Lorde nos conta que apds algum tempo de
congregacao na ICM-Betel, ele comecou a se destacar em sua atuagéo e colaboracdo nas
atividades da congregacdo e foi chamado para ser diacono. Em 2013, a partir de elei¢cGes
realizadas na comunidade, ele se tonou vice moderador e presidente da igreja, bem
como assistente do pastor da época, Marcio Retamero. Conforme apontado
anteriormente, por motivos de afastamento do lider pastoral, Marcos Lorde tornou-se
pastor interino e no mesmo ano foi eleito para tal cargo pela comunidade. Como ainda
ndo pode finalizar seus estudos de formacdo a clérigo, sua ordenacdo esta por se
realizar. O motivo apontado para a demora no processo de ordenacdo ¢ a falta de tempo
para acompanhar as disciplinas oferecidas pelo Instituto de Formacgdo e
Desenvolvimento de Lideranga da FUICM, uma vez que para além das atividades de

pastor, trabalha como professor e cursa pedagogia em periodo noturno.
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Em relacdo a montagem Drag Queen, antes mesmo de tornar-se lider pastoral da
ICM Betel, Marcos Lorde disse que ja se montava Luandha Peroén, para ele, “primeiro
surge a Luandha, depois surgiu o lider pastoral”. Ele nos contou ainda que as
performances Drag se iniciaram algum tempo depois que passou a fazer parte da
congregacao, em 2012. Naquele periodo, apos a visita da Reverenda Nancy Wilson ao
Brasil, que na época chamou atencdo ao fato de possuir pouco protagonismo das
mulheres nas igrejas locais, a comunidade Betel passou a refletir que também havia
poucos integrantes transexuais e travestis. De acordo com Lorde, a auséncia dessas
pessoas e do seu protagonismo na igreja reflete a auséncia do auto reconhecimento entre

as pessoas que estdo no altar, em suas palavras:

E uma coisa que a presbitera Léia sempre falou muito, as pessoas comegam a
se sentir a vontade quando elas se sentem reconhecidas no altar da igreja e,
por exemplo, Betel ainda é uma igreja que tem um nimero de léshicas muito
pequeno, temos poucas léshicas na nossas liderangas|...]JE isso também
existia em relagdo as transexuais e travestis; elas olham pra igreja e muitas
vezes ndo sdo aceitas, nem nas neoinclusivas. A travesti que vai pra la tem
que assumir um modelo que ndo era o dela.

Foi justamente com o intuito de chamar a atencdo para a excluséo das pessoas
transexuais e travestis, que alguns integrantes da comunidade, entre eles Marcos Lorde,
resolveram se montar Drag Queens, com roupas de noivas, na Parada do Orgulho LGBT
de 2012, no Rio de Janeiro. A inspiracdo era justamente as noivas da ICM de Sédo Paulo
que ja era realizada naquele periodo. O lider pastoral Lorde conta que tal acontecimento
foi muito positivo para a igreja e deu muita visibilidade a denominacéo. Para além dos
momentos de festividade e ativismo politico, diferente de outros integrantes, o pastor
teria dado continuidade as performances Drags.

Durante o processo de eleicdo do novo lider pastoral da comunidade Betel, em
2014, no momento em que Marcos Lorde assumiu interinamente, as montagens Drag
Queen em Luandha Peron teriam entrado em debate. Segundo Lorde, inicialmente,
acreditou que suas performances seriam um empecilho a elei¢do, contudo, ele nos
contou que para sua surpresa, ndo somente foram bem avaliadas pelos fiéis como

contribuiram para que seu nome fosse escolhido pela comunidade.
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Fonte: Fonte: facebook.com/ICMBetelRJ

Ainda em 2014, Lorde destaca que um diacono da igreja, que hoje € lider
pastoral da ICM da Baixada Fluminense, pediu a ele que o autorizasse a gravar uma
entrevista, que seria publicada em seu blog pessoal na internet, com o intuito de abordar
como era a vida de um lider pastoral Drag Queen. Apds poucos dias da publicagdo do
video, em espaco virtual, j& haviam diversos acessos e, prontamente, a imprensa entrou
em contato com o pastor. Diversos jornais impressos e programas televisivos se
interessaram em realizar entrevistas, tanto nacionais e internacionais. O pastor aceitou
tais convites e, por algum tempo, participou de determinados programas e deu
entrevistas a alguns jornais. Para ele, no inicio, a visibilidade midiatica causou certo
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receio, principalmente, em relacdo a reacdo das pessoas que residem perto da sede da
igreja, pois tinham medo de atitudes de desrespeito ou violentas. Entretanto, apesar de
terem ocorrido algumas criticas, a visibilidade da igreja teria gerado muitas

manifestacdes de apoio a comunidade.

PASTOR CELEBRA CULTO
VESTIDO DE DRAG QUEEN
P : =

Fonte: sht.com.br

Depois dos “assédios” mididticos, o pastor Marcos Lorde passou a realizar
performances Drag Queen, ou seja, Luandha Per6n passou a estar presente na igreja e a
conduzir os ritos dos cultos e demais atividades religiosos, sobretudo, em dias
importantes para as lutas contra homofobia e pela visibilidade da comunidade LGBT.
Além disso, em eventos especiais da comunidade Betel e encontros nacionais das

Igrejas da Comunidade Metropolitana.

Os porta-vozes e seus discursos sobre vida em comunidade

Durante as entrevistas que realizei com os lideres pastorais das igrejas de Séo
Paulo e Rio de Janeiro, apresentei perguntas e guestionamentos que se referiam a vida
em comunidade, solicitando que informassem a importancia do termo para o exercicio
religioso da ICM e sua relagdo com os valores cristdos ali professados. Afinal, conforme
apresentado anteriormente, alguns documentos oficiais da igreja, como o Manual de
Eclesiologia, a trajetdria de constituicdo da denominagéo e a propria vivéncia religiosa
nas duas comunidades estudadas apontavam para importancia desses termos, ou seja,
diversos atores indicavam sua relevancia. Além disso, ao levar em consideracdo que
uma das propostas deste trabalho é refletir como tais temas problematizam a produgéo

hegemonica da Sociologia da religiao, em especial, as teoria do “mercado religioso”, é
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pertinente explicitar, de maneira mais aprofundada, os discursos dos porta-vozes das
comunidades. De tal modo, apresento aqui as narrativas dos lideres religiosos.

Ao realizar a entrevista com o Reverendo Cristiano Valério, em sua residéncia,
perguntei a ele, inicialmente, 0 que era a vida em comunidade e 0 que este termo
significava para a teologia proposta pela ICM. Ele respondeu que entender o que é
comunidade significa entender o proprio evangelho inspirado nos ensinamentos de
Jesus Cristo que, em suas narrativas, definem que a vida em comunidade é sinal da
presenca de Deus na terra, que se da a partir da relacdo com o outro/a. Entdo, quando
quisermos sentir Deus e perceber sua presenca é preciso estar aberto a essa relacéo,
estar disposto a compartilhar sua vida em comunhdo. Portanto, a espiritualidade é uma
vivéncia que ndo ocorre quando se esta sozinho/a, mas apenas na convivéncia, na

partilha da comunidade. Em suas palavras:

A experiéncia de Cristo ressuscitado se da na comunidade reunida. A
ressurrei¢do também é isso de reconhecer que Jesus ndo acabou morto na
cruz, ele continua vivo, na experiéncia da comunidade de luta por justica, por
igualdade, por fraternidade; e reconhecer Jesus nisso é uma espiritualidade
extremamente crista [...] Entdo, esse Deus todo outro, distante de nds nao se
d& na ICM. L4 a experiéncia ¢ diferente, € de perceber a experiéncia de Deus
a partir do meu préximo, isso € um valor essencialmente crist&o.

Apds este momento, perguntei se poderiamos dizer que Jesus nds ensina a nos
relacionar, a interagir uns com os outros. O lider pastoral afirmou entdo que Jesus nos
ensina a vencer 0s medos e a descontruir 0S muros que separam as pessoas, pois Jesus
ndo seria apenas uma pessoas, mas um conjunto de valores fundamentais para as saude
das relacOes. Para esclarecer melhor tal questdo, o pastor citou o sacramento da

eucaristia realizado na igreja, e disse:

Tem uma coisa da mistica dentro da ICM que acho muito interessante, é que
na ICM o rito da Santa Ceia da eucaristica é pra todo mundo [...] Na igreja
Catélica, por exemplo é necessario fazer uma catequese, se confessar. A ICM
ndo pede nada disso. Além disso, na Catolica se guarda as sobras do pdo num
compartimento chamado “sacrario”, e aquilo fica exposto na igreja para que
as pessoas possam adorar e respeitar aquela presenga de Deus. Na ICM a
orientacdo é a de que a gente coma até acabar tudo, porque o sacrério é o
outro. A outra pessoa que ta ali comigo, ela é o sacrério, nela esta depositado
a presenca de Jesus e ndo dentro de um objeto. Aquela reveréncia e o respeito
que eu deveria ter com uma caixinha dourada é transferida para as pessoas.
Eu preciso reverenciar a travesti que vai comigo pra igreja, respeitar e ama-la
porque Jesus esta vivo dentro dela.

A respeito da relacdo entre religiosidade e militancia politica, Valério diz que €
por ser uma comunidade cristd que a ICM € um movimento de Direitos Humanos. Ao

seu ver, na medida em que se entende que o cristianismo faz parte do cotidiano e da
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vida em comunidade, a justica social torna-se uma bandeira dentro da igreja. Essa
defesa dos direitos e a luta pela igualdade deve estar presente no dia a dia da
congregacdo, tanto na abordagem das pessoas que chegam a comunidade pela primeira,
perguntando a elas como se identificam e como querem ser tratadas, quanto nas posturas
institucionais da igreja, através da participacdo de manifestacfes e acdes publicas. Para

tornar a questdo mais compreensivel o pastor citou o seguinte exemplo:

Quando o juiz do Rio de Janeiro declarou que as religibes de matriz africana
ndo eram religiGes porque ndo possuiam um livro, a ICM tem tudo a ver com
isso. Pois eles sdo nossos irmdos, eles chamam Deus por outro nome,
cultuam Deus de outra forma, mas séo filhos de Deus como nos; e ai foi
necessario a ICM soltar uma nota de repudio contra essa declaragdo do juiz,
porque a gente reconhece o direito das pessoas inclusive que chamam Deus
por nome diferente. E um igreja de Direitos Humanos ndo uma igreja que
vive para a manutencéo dos seus dogmas religiosos.

Ao dar continuidade ao assunto, 0 Reverendo passou a se ater a questdo do
pecado, e explicitou que o pecado € justamente a falta de amor, de compaixao e de
misericordia para com o proximo. Em outras palavras, € a ndo defesa dos principios
cristdo da justica social, citados anteriormente. Logo, se contrapor as regras religiosas e
aos dogmas moralizantes ndo é pecado, mas 0 desamor, a injustica e a violacdo dos
direitos do outro, pois, para ele, se a desobediéncia das normas religiosas fosse pecado,
Jesus seria o maior dos pecadores, “ele desobedeceu os dogmas de sua época o tempo
todo”. Portanto, “desobedecer ¢ justo, segundo o evangelho, sem desobediéncia
ninguém vai ver o reino de Deus”.

Para explicitar melhor essa questdo do pecado, o pastor apontou ainda que é
necessario deixar claro quem é o sujeito e quem é o objeto na relagdo religiosa. Para ele,
os Fariseus o tempo todos seguiam a religido e 0 dogma mesmo que isso custasse a vida
de uma pessoa. Ja Jesus Cristo teria feito o contrario, seu objetivo era 0 bem estar das

pessoas, mesmo que isso significasse a desobediéncia das regras.

Ele (Jesus Cristo) cuidando do sujeito define o objeto, a lei é s6 um objeto, o
sujeito € o ser o ser humano, as pessoas. O objeto pode ser mudado, ele pode
ser usado. A biblia é um objeto manipulado, usado o tempo todo, e também
pode ser usado para matar, pra destruir. A hist6ria ta ai pra mostrar vario
exemplos de como foi feito. O que Jesus fazia era usar esse mesmo texto para
chamar atencéo das pessoas para suas injusti¢as, sua falta de amor.

A partir dessas falas do pastor, pode-se dizer que os termos “comunidade” e
“pecado” estdo diretamente imbricados. Uma vez que o termo “comunidade” se
relaciona a importancia espiritual dada a vivéncia de Cristo no outro, nos lacos afetivos

da troca e do compartilhamento fervoroso entre os fi€is, ja 0 pecado € o desrespeito € a
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agressdo aos direitos das pessoas, bem como a ndo defesa da justica social, podemos
dizer que pecar é estar em desacordo com os principios divinos da comum-uniéo e da
comum-unidade. Portanto, de algum modo, no caso aqui analisado, assim como nas
igrejas ditas tradicionais, pecar € ndo respeitar 0os principios cristdos, mesmo que na
ICM eles ndo estejam ligados a um conjunto normas relacionadas a sexualidade, mas a
defesa dos direitos humanos.

Por fim, o lider pastoral de Sdo Paulo explicitou que o termo comunidade
também se refere a organizacdo institucional da igreja, no qual seus integrantes sao
ativos na tomada de decisdes, inclusive na escolha dos representantes e dirigentes
congregacionais, conforme apontado anteriormente. Ja foi dito na introdugdo deste
trabalho que, para o Reverendo Cristiano Valério, este é o elemento de grande
importancia para a comunidade, pois é dele que advém as mudancas observadas na
proposta teoldgica e eclesiolégica da igreja e suas diferencas em relacdo as
denominacdes ditas tradicionais.

Em relacdo ao lider pastoral Marcos Lorde, no inicio de sua entrevista, ele
destacou que para entendermos o termo ‘“comunidade” ¢ necessario saber que a
Teologia da Libertacdo é uma de suas principais bases. Nela, a religiosidade é vista
justamente como algo que emana do povo, cujo a centralidade de seu exercicio de fé
esta na partilha e na vivéncia coletiva, assim como na defesa dos direitos e da justica
social. Ao seguir tais principios, o pastor diz que a igreja entende que “tudo passa pela
partilha”, e que esse era o modelo que Jesus seguia, pois ele “sempre esteve em
comunidade procurando ver o bem do coletivo; ele nunca impds a vontade dele a
ninguém”. Para ilustrar tal proposi¢do, o pastor diz:

No famoso sermdo do monte, os discipulos chegam a ele e dizem “Senhor
tem muita gente, nds ndo temos como alimentar esse povo, manda esse povo
embora porque ai cada um cuida de si”. Ai, Jesus diz que terdo que dar de
comer ao povo, pois sdo uma comunidade; e os discipulos sdo enviados a
percorrerem pra ver o que tinham disponivel para a partilha. Eles s
encontraram cinco pdes e dois peixinhos e Jesus faz o milagre da
multiplicacdo. Mas, o milagre verdadeiro foi o compartilhamento, o milagre
real foi a divisdo do pouco para todos, ainda que cada um comesse uma
migalha; e todo mundo comeu. O milagre é esse compartilhar, estar em
comunh&o, em comunidade.

Ainda respondendo a pergunta acerca da vida em comunidade, o pastor diz que
compartilhar religiosamente a vida € um processo dificil, ele requer um desprendimento
muito grande de si mesmo, ja que é necessario, muitas vezes, abrir mao das conviccdes,

daquilo que individualiza, para se abrir ao coletivo. Nesta vida em coletividade néo

92



prevalece 0 eu, prevalece o0 nos, e 0 nos € o resultado da unido entre diversas pessoas,
que juntos se enriquecem na vivéncia compartilhada. Em suas palavras: “nds so
crescemos enquanto vivéncia comunitaria, enquanto vivéncia com o outro. A nossa
espiritualidade passa muito por isso, por essa partilha, por essa comunhdo de poder
entender a outra pessoa”.

No que concerne a relacdo entre religiosidade e militancia politica, o pastor
destaca que a ICM é uma instituicdo que esta para além da questdo religiosa, pois tem
como principio de fé a luta pelos direitos humanos. A eclesiologia da igreja, para ele,
define uma proposta de defesa da igualdade. De tal modo, toda a ICM deve
necessariamente estar envolvida nessa luta de modo ativo, e ndo apenas através de
oracOes, como propde, ao seu ver, algumas outras denominacgdes. Portanto, é necessario
intervir no mundo.

A ideia de “pecado”, para Marcos Lorde, também esta directamente relacionada

ao termo “comunidade”. De acordo com sua perspectiva:

Na ICM Betel nés temos a compreensdo de que existe o pecado, e ele é
inerente ao ser humano, porém ha uma diferenga na compreensdo do que é
pecado. Nas outras igrejas em geral, entende-se o pecado como sendo
qualquer ato de transgressdao a uma moral vigente. N6s entendemos que o
pecado significa errar o alvo do amor, do projeto que Deus colocou para a
humanidade [...] Se eu compreendo que eu devo amar 0 meu préximo como a
mim mesmo, eu ndo vou matar, eu ndo vou roubar, e ndo vou desfraldar
ninguém.

Ainda em relacdo ao pecado, o pastor segue dizendo que tudo que transgrida a
conivéncia harmoniosa, 0 amor e o respeito é pecado. Assim, os dogmas moralizantes
propagados por outras denominagcfes, que definem comportamentos aceitos e
desaprovados religiosamente, sdo apontados como instrumentos de controle da vida dos
fiéis.

Essa teoria do pecado, essa constru¢do do pecado, isso nada mais é do que
controle. Ai ¢é Vigiar e Punir do Michel Foucault. A ideia de pecado nada
mais serve do que controlar alguém, porque se eu domino vocé através disso.
As pessoas quando vem pra ca elas vem impregnadas desse medo, desse
rango do controle que as pessoas tinham em cima dela, o tempo todo. Aquela

coisa de imaginar que Deus esta o tempo todo controlando onde ela vai e 0
que ela faz.

E interessante pontuar a agéncia das obras de Foucault no processo de
compreensdo e mudanca de perspectiva acerca do que é pecado. Para o pastor, a ICM
tem o entendimento de que é necessario que as pessoas busquem conhecimento e se
aprofundem em estudos que abordam a questéo religiosa. Marcos Lorde, que relatou ja

ter tido contado com as criticas relacionadas ao controle do corpo através dos dogmas
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cristdos durante os estudos biblicos da ICM, diz que conheceu as obras do autor ora
citado, de maneira mais aprofundada, durante suas aulas na Universidade Estadual do
Rio de Janeiro, no curso de pedagogia. Tais obras, ao seu ver, teriam mudado
completamente sua perspectiva sobre o pecado e as relacdes de poder que envolvem a
religiosidade crista.

Ademais, o lider pastoral do Rio de Janeiro também apontou que a ideia de
comunidade esta relacionada ao “modelo de gestdo compartilhada da igreja”, no qual a
assembleia dos membros decidem tudo. Desse modo, ele acredita que é muito positivo o

fato do pastor da igreja ndo possuir poderes de tomar decis6es individualmente.

Comunidade — um termo polissémico

No inicio deste capitulo, foi destacado, de acordo com o Manual de Eclesiologia
da ICM do Brasil, que o termo “comunidade” ¢ atribuido ao proprio significado do
termo “igreja”, assim: a igreja € uma comum-unido, uma comum-unidade. Porém, é
interessante como ndo somente esses dois termos atribuem uma diversidade de
significados, mas varios outros sentidos também estdo relacionados “aquilo” que se
define como “comunidade”, ou melhor, vivéncia cristd em comunidade. Por isso, pode-
se dizer que existe um multiplicidade de sentidos; o0 que aponta o carater polissémico do
termo.

Para que esse conjunto de sentidos do termo ‘“‘comunidade” possa ser
visualizado, apresento alguns dos significados “mapeados” neste trabalho: comunidade
¢ a igreja que pertence ao povo que nela congrega; é a unidade de fiéis que partilha
vivéncias e possuem objetivos em comum, como se “fossem uma pessoa s6”’; é viver
de acordo com os ensinamentos e os exemplos da vida de Jesus Cristo, que pregava a
luta contra as desigualdades, injustica e violéncia, ou seja, é acdo de militancia no
mundo; comunidade também ¢é a partilha do fervor e da comunhao religiosa, no qual a
eucaristia € simbolo maximo, ja que promove o compartilhar do pdo e do vinho entre
todos e todas; € viver Jesus Cristo no outro, estabelecendo relagdes de fraternidade,
respeito e amor; por fim, é unidade da diversidade.

Além dessas defini¢cGes acima, em suas falas os pastores da ICM disseram ainda
que comunidade é viver o céu no aqui e agora, é viver as relac@es a partir de principios

éticos, e, é sinal da presenca de Deus na terra que se d& a partir da relacdo com o

8 Trecho retirado do Manual de Eclesiologia da ICM.
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outro/a. O Reverendo Cristiano Valério e o Pastor Marcos Lorde disseram ainda que o
termo comunidade se refere & organizacdo institucional da igreja, no qual seus
integrantes sdo ativos na tomada de decisdes, “modelo de gestdo compartilhada da
igreja”.

Diante dessa multiplicidade de sentidos cabe trazer, mais uma vez, as analises
de Latour (2012), em especial, seu conceito de associacdo. Conforme apresentado
anteriormente, se o social para a sociologia cléssica é algo ja estabelecido e constituido,
nesta proposta tedrica o social deve ser entendido como um tipo de associacdo, um
deslocamento, uma transformacdo, que aglutina os ingredientes heterogéneos que
formam os lagos coletivos (Latour, 2012). De tal modo, comunidade esta relacionado a
um associacdo de agregados fragmentados e ndo homogéneos, que sdo acionados de
diferentes maneiras em diferentes vivéncias religiosas da ICM. Portanto, pode-se dizer
que “comunidade” ¢ movimento de reassociacdo e reagregacdo, que envolve diversos
actantes e que constantemente constitui o grupo religioso. Uma agéo que se desloca, um
acontecimento complexo, no qual diversos actantes integram e geram efeitos que

mudam seus rumos.
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Capitulo 3 — A sociologia da religido e a religiosidade cristd na ICM — algumas
problemaéticas e limites

A Igreja da Comunidade Metropolitana pode ser entendida a partir de diferentes
perspectivas sociologicas, inclusive naquelas que interconectam as ditas transformacdes
religiosas as mudangas contemporéneas. Partindo de alguns autores, como Pierucci
(2005;2006;2008) e Prandi (1991;1996), pode-se dizer que ela se apresenta como parte
integrante do conjunto de novas denominagdes que atuam no mercado religioso e, este
termo se refere, entre outras coisas, ao movimento de diversificagdo, proliferacéo e
ampliacdo do numero de novas denominacdes religiosas ao longo dos Gltimos tempos.

Cabe destacar que a importancia de tal producdo académica, pautada na chave
analitica “mercado religioso”, se deve ao fato de apresentar-se como hegemonica na
sociologia da religido no Brasil, sobretudo nos estudos sobre igrejas protestantes e
evangélicas. Esses autores citados acima sdo expoentes dessa producdo académica e
alguns de seus trabalhos passaram a nortear os estudos na area’.

No entanto, entender as trajetorias e as experiéncias das igrejas da ICM em tais
perspectivas ndo poderia ocorrer sem levantar uma série de percalcos analiticos. Afinal,
a proposta de vivéncia em comunidade parece apresentar desafios e limites para essas
proposicdes tedrico-metodoldgicas. Assim, analisar a ICM como mais uma igreja que
compdem o mercado religioso pode fazer perder de vista e subsumir suas
complexidades, bem como desconsiderar as vivéncias e a experiéncias que ali se
constituem.

Portanto, neste capitulo, serdo apresentados os estudos da sociologia da religido
relacionados a teoria do mercado religioso, sobretudo os trabalhos de Pierucci
(2005;2006;2008) e Prandi (1991;1996), considerados especialistas nos temas sobre
cristianismo e suas transformagdes religiosas no Brasil. O intuito principal é refletir
como a trajetoria das Igrejas da Comunidade Metropolitana, principalmente a ideia de
vivéncia em comunidade, apresenta limites, controvérsias e problematicas de analise

para essa producao.

9 Conforme dito na introducdo, no geral, as obras de Ant6nio Flavio Pierucci possuem quase cinquenta
citacdes no SCOPUS (banco de dados de resumos e citacBes de artigos para jornais/revistas académicos),
e mais de setenta citagBes na Scielo (Scientific Eletronic Library Online). J& Reginaldo Prandi, a
totalidade de suas obras possuem mais de vinte citacbes no SCOPUS e mais de trinta citacGes na Scielo.
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Os estudos classicos e contemporaneos

A religido é objetos de reflexdo na sociologia desde o surgimento da disciplina.
No que se refere aos autores classicos®®, pode-se destacar que, para além de suas
especificidades, o interesse em refletir sobre religido se inseriu no conjunto das
interpelacBes acerca da dita sociedade ocidental que, a partir do século XVI, viveu
intensas mobilizagcdes. Mudancas politicas, geogréficas, nas relagdes de trabalho e nos
meios de producdo, sdo algumas das transformacdes mais emblematicas que marcaram
0 periodo, além daquelas ocorridas na esfera religiosa. Entender os mecanismos, 0s
elementos, a historicidade ou as relagdes que contribuiram para a constituicdo desse
cenario, e dele também se originaram, resume algumas das questdes que, de modo geral,
compunham as reflexBes desses classicos. Todavia, pode-se dizer que o foco central
dessas teorias, que elegeram o tema da religido como imprescindivel para o
entendimento da dita dimensdo social, era a emergéncia do entdo mundo moderno.
Dentre os cléssicos, destaco Max Weber.

As obras de Max Weber influenciaram e subsidiaram alguns estudos sobre a
relacdo entre 0 mundo religioso e o sistema econdmico, inclusive a teoria do mercado
religioso. Suas explicacdes forneceram indicacGes importantes sobre o surgimento do
capitalismo moderno, unido ao surgimento do ethos moderno. E imprescindivel
salientar que, no conjunto dessas analises, encontra-se uma categorial central, chamada
de “seculariza¢ao”. Para alguns autores, esta foi concebida como sinénimo da categoria
“desencantamento do mundo”8l. De modo geral, pode-se dizer que ambas as categorias
estdo relacionadas ao fato de que, para o autor, nas sociedades modernas existe uma
crescente racionalizagcdo do sentido da agdo, que faz com que cada vez mais a
humanidade se distancie do sagrado, como meio de apreenséo, organizacao e explicacao
do mundo (Weber, 2004). Porquanto, os saberes seculares estariam se tornando cada
vez mais a fonte dessas explicagdes, e a religido se relegando ao ambito do privado.

Entretanto, com o advento do dito cenario religioso contemporaneo, cada vez
mais heterogéneo e fragmentado diante ao crescimento vertiginoso de diferentes
religies e religiosidades, grandes desafios passaram a pautar as analises e 0s estudos
das Ciéncias Sociais, sobretudo os classicos (Camurca, 2003). Um conjunto de debates,

reflexdes e criticas foram sendo constantemente realizada a respeito dos usos e dos

80 Comumente os autores Emile Durkheim, Karl Marx, Max Weber e Georg Simmel s&o apontados como
0s autores classicos da sociologia.
81 Sobre assunto ver Pierucci(2003).
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limites das obras classicas como bibliografias que permitem a explicacdo, a
compreensdo e/ou a interpretacdo dos fendmenos religiosos recentes e atuais. Em

resumo, de acordo com Camurca (2003):

No alvorecer deste milénio, no mundo e no Brasil, a eclosdo dos chamados
novos movimentos religiosos, dos movimentos misticos, dos neoesoterismos e
da new age, além da revivescéncia de tradicbes e fundamentalismo, parece
levantar desafios interpretativos e classificatdrios aos estudiosos da religido e
da realidade sociocultural contemporénea. (CAMURCA, 2003:01)

No caso do Brasil, essas ditas transformagdes no campo religioso estdo
relacionadas, inicialmente, as grandes mudancas no quadro estatistico dos ultimos
tempos®?, que indicam o significativo aumento das igrejas evangélicas, principalmente
dos neopentecostais, ¢ daqueles que se autodeclaram “sem religido”, bem como a
diminuicdo vertiginosa no nimero de fiéis do catolicismo®. Ademais, pesquisas vém
destacando os intensos transitos religiosos que existem entre essas igrejas, cuja
fragmentacdo institucional € considerada inerente ao seu proprio movimento de
expansdo (ALMEIDA e MONTEIRO, 2001).

Em relacdo as explicacdes dadas a essa conjuntura, € interessante notar que
diferentes acontecimentos sdo apontados como fatores inter-relacionados a esfera
religiosa: mudancas nas areas das comunicacdes e tecnologias, alteracbes no ambito do
consumo, transformacbes e conflitos concernentes aos campos politicos e juridicos,
(locais e internacionais), entre outros®. E importante destacar também os impactos
gerados pelas intensas mobilizagdes politicas, principalmente aquelas realizadas pelas
ditas “minorias sociais” que emergiram desde meados do século XX8. No caso dos
estudos pautados na teoria de mercado religioso, esses fenémenos estariam relacionados
principalmente ao processo de secularizacdo weberiana, que teria se instituido desde a
Europa até outros paises, alterando as ditas relagdes sociais e religiosas.

Ao se levar em conta que o movimento de emergéncia das Igrejas da
Comunidade Metropolitana é parte integrante desse cenario religioso considerado
recente e efervescente, torna-se imprescindivel ater-se aos estudos contemporéaneos da
sociologia da religido. Portanto, cabe explicitar melhor as obras de alguns autores que

inspiraram ou desenvolveram as teorias do mercado religioso, ou seja, que apresentaram

8 Dados do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) referente ao censo demografico
divulgado em 2012.

8 1dem nota 80.

8 Exemplo séo os trabalhos de Sanchis (2008), Prandi (2008), Pierucci (1999) e Mariano (2003).

8 Ver trabalho Musskopf (2008).
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perspectivas teorico-metodologicas contemporaneas acerca da dita modernidade
religiosa. Porém, é importante ressaltar que tal producéo tedrica ndo necessariamente
rompeu ou rompe, de forma sumaria, com perspectivas e probleméticas inauguradas
pelos estudos classicos, pelo contrario, como vimos algumas propostas dao
continuidade a essas proposicdes, mesmo que suas andlises tenham apresentado
perspectivas inovadoras. Entre esses estudos, destaco os trabalhos de Bourdieu (2011) e
Berger (1971).

Antes de ater-se a proposta aqui apresentada, devo salienta que os trabalhos
sociologicos que utilizam o conceito de “mercado religioso” nao sdo univocos,
princindindo uma homogeneidade de perspectivas e de andlises sobre os fenémenos
religiosos. Nao se trata também de um jargdo académico de sentido ocluso e restrito, no
qual os autores apenas acionam em suas pesquisas e analises. Como vimos, este termo
se relaciona, de acordo com alguns autores, a propria no¢do de modernidade e
secularizacdo, porém, as leituras de como esse processo ocorre e suas nunces podem
divergir fortemente. De tal modo, as proposi¢cdes aqui apresentadas sao algumas das
importantes perspecivas tedricas presentes na sociologia, que se relacionam a sua
producdo mais hegemonica, sem esgotar a diversidade que a compdem.

Bourdieu (2011) inovou a producdo socioldgica ao cunhar um estudo da religido
a partir da nocdo de campo: espaco de posicdes distintas que acentua a logica de
concorréncia desenvolvida tanto no seu interior, quanto no seu exterior. O campo
religioso seria marcado por relacdes de disputa entre o corpo de especialistas, que, ao
disputar a gestdo dos bens de salvacdo, visa adquirir o exercicio legitimo do poder
religioso, em suma “o poder de modificar em bases duradouras as representagdes e as
praticas dos leigos” (Bourdieu, 2011:57) - aqueles que ocupam uma posicao inferior
nessa estrutura relacional. Para Oliveira (2007), o objetivo especifico dos especialistas
de Bourdieu (2011) seria alcancar o controle sobre a producdo de bens religiosos de
uma dada sociedade. Portanto, haveria uma reprovacao a todas as buscas de sentidos
religiosos “alternativos” (autoproducdo religiosa), o que aponta também para uma
relacdo de concorréncia entre leigos e especialistas.

Ao conceber a religido “moderna” como um conjunto de relagdes de disputa e
dominacdo, cujo poder se centra no direito de “manipulagcdo” do sagrado, Bourdieu
(2011) adota a nocdo de mercado e de consumo para entender a producdo simbdlica
religiosa. Segundo Oliveira (2007), uma das principais criticas dirigidas ao seu trabalho

se centra no fato de que, apesar de reconhecer a possibilidade de producdo religiosa
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feita pelos leigos, estes sdo relegados a mera condi¢do de consumidores. Neles ndo ha,
ou pelo menos ndo parece haver, uma potencialidade para a producdo simbolica. Além
disso, ainda de acordo com Oliveira (2007), haveria uma concepg¢do etnocéntrica de
religido em sua teoria. O modelo de campo ora definido resulta de estudos sobre o
cristianismo europeu e ndo contempla, por exemplo, as vivéncias cristds da América
Latina e suas demais expressoes religiosas, bem como as religides do dito oriente, como
o0 islamismo, o budismo, o hinduismo, entre tantas outras.

Berger (1971) ao debrucar-se sobre a possibilidade explicativa da “teoria da
seculariza¢do”, destacou que na modernidade o processo de racionalizagdo se instaurou
na economia e na vida burocratica, contudo, no que concerne a religido, ela somente
deslocou a experiéncia do centro da sociedade para o &mbito privado, possibilitando um
pluralismo religioso. Tal pluralismo teria quebrado o monopélio das tradi¢des religiosas
hegeménicas e criado um grande cenario de concorréncia e disputa por fiéis (BERGER,
1971).

Este autor, que se tornou referéncia nos estudos sobre mercado religioso®,
definiu, portanto, que o pluralismo religioso € a possibilidade da livre competicdo entre
as religides. Se antes havia uma imposicao de contetdos e crencas pela tradi¢do, agora a
religido foi convertida em diferentes produtos e posta a venda, fato este que leva Berger
(1971) a asseverar que “a situacdo pluralista é, sobretudo, uma situacdo de mercado”
(Berger, 1971:169). De tal modo, as instituicdes religiosas teriam passado a desenvolver
atividades similares as agéncias comercias e seus contetdos se transformaram em
ofertas dirigidas aos fiéis em “transito”. Portanto, com a emergéncia de uma nova ldgica
religiosa, as denominacdes foram obrigadas a transformar sua organizagéo e redefinir
seus objetivos (OLIVEIRA, 2012).

No Brasil, alguns/as autores/as também utilizaram a nocdo de ‘“mercado
religioso” para compreender o cendrio brasileiro, principalmente por entendé-lo como
resultante do proprio processo de secularizagdo em curso no pais. Dentre essa
bibliografia nacional, se destacam os estudos de Pierucci (1999;2005;2006;2008), assim
como os trabalhos de Prandi (1991;1996).

Para o socidlogo Flavio Pierucci (1999), “a situagdo atual da esfera religiosa
brasileira é de competicdo pluralista e imediatamente globalizada entre religiosidades e
‘espiritualidades’ (Pierucci, 1999:1). Desse modo, para o autor, o pluralismo religioso

8 Sobre o assunto ver Mariano (2003).
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significa diversidade de instituicBes e transitos religiosos, em suma, diversificagdo do
mercado religioso. A separacdo entre Estado e igreja, uma das faces do processo de
secularizagéo, teria sido o elemento gerador dessa heterogeneidade, principalmente, por
ter quebrado o monopolio da igreja catolica no Brasil.

Ja Prandi (1996), ao empreender uma andlise do crescimento das religides como
uma ampliacdo do mercado religioso, destaca que, desde 0 momento em que a religido
perdeu arena para o conhecimento laico-cientifico, considerado fonte de explicacéo e
justificacdo da vida, ela tornou-se importante apenas para plano individual.
Posteriormente, a religido teria migrado para o campo do consumo, vendo-se obrigada a
seguir as regras de mercado. Porquanto, “a religido teria se transformado em consumo e
o fiel em consumidor, numa relacdo de mercado que a sociedade esta equipada para
regulamentar, como qualquer outro produto” (PRANDI, 1996: 67).

De tal modo, ao apresentar tais analises sociolégicas contemporaneas,
relacionadas a teoria do mercado religioso, este trabalho tem como objetivo explicitar
sua relevancia para o estudo da emergéncia e proliferagdo das igrejas inclusivas,
inclusive a ICM. Este arcabouco analitico poderia ser utilizados como principal cabedal
tedrico-metodoldgico nos estudos sobre essas instituicdes, como o foram nos trabalhos
de Weiss (2012) e Alves (2009)%’. Afinal, por tratar-se de uma producdo hegemonica na
sociologia, tais obras se apresentam como propostas que permitem entender as
transformacdes religiosas, ainda que a saida explicativa seja quase exclusivamente o
processo de secularizagdo. No caso da hegemonia aqui mencionada, cabe dizer que
podemos assim considera-las uma vez que essas obras sdo referéncias em boa parte dos
programas e disciplinas académicas, além de constantemente citadas em artigos e
demais bibliografias. No Brasil, as obras de Prandi e Pierucci sdo expoentes que
norteiam 0s estudos na area da religido, principalmente, os estudos sobre igrejas
evangélicas e protestantes.

Porém, este trabalho tambeém tem como objetivo salientar que se utilizarmos
exclusivamente tais perspectivas analiticas pautadas na ideia de “mercado religioso”,
poderiamos acabar “deixando na sombra alguns elementos que sdo importantes na
experiéncia religiosa” (Almeida; Monteiro, 2001:92). Assim como, corroborando com
Andrade (2009), a utilizagdo restrita das nocbes de conflito e de disputa podem

dificultar uma visdo sobre os didlogos e movimentos. Ademais, € notorio que essas

87 Ambos estudaram a Igreja Comunidade Metropolitana de Sdo Paulo (ICM-SP).
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vertentes tedricas tém a finalidade de compreender a religido por meio de sua conexao
com outros fatores (secularizagéo, globalizagdo, mercado capitalista, entre outros), ou
seja, objetivam entender as origens ou causas das transformacdes religiosas em
articulacdo com certos acontecimentos. Portanto, por diversas vezes, tais analises
desconsideram as experiéncias e as vivéncias pertinentes ao exercicio religioso,
privilegiando fortemente a narrativa sociolégica da modernidade.

Em vista disso, é interessante apresentar, de maneira mais aprofundada, as
teorias do mercado religioso a partir das obras de Pierucci (2005;2006;2008) e Prandi
(1991;1996). A escolha de tais autores se deve ao fato, conforme dito anteriormente, de
se apresentarem como referéncias bibliogréaficas no tema no que concerne ao cenario
religioso brasileiro. De tal modo, ao trazer tais producdo, o intuito principal é apontar
algumas das problematicas suscitadas quando ha uma tentativa de entender o cenario
religioso da ICM. Afinal, controvérsias e limites podem ser levantadas ao estudar a
denominacdo utilizando apenas essas produgfes sociol6gicas. Em outras palavras, o
objetivo aqui proposto é analisar os percal¢os que se constituem em tal apreciacdo, bem
como evidenciar o quanto essas teorias ndo conseguem abarcar a complexidade de

elementos que formam o exercicio religioso das Igrejas da Comunidade Metropolitana.

A teoria do mercado religioso nas obras de Pierucci e Prandi

Os autores e suas obras

Para dar maior visibilidade as produc¢des académicas de Pierucci e apresentar
suas proposicdes de maneira mais aprofundada, abordarei aqui trés dos principais
artigos publicados em seus ultimos anos de vida: “By by Brasil - 0 declinio das religides
tradicionais no censo 2000, publicado em 2005, “Religidao como solvente: uma aula”,
publicado em 2006 e “De olho na modernidade religiosa”, de 2008. A escolha desses
artigos se deve tanto a sua importancia para o estudo e a compreensdo das analises do
autor, ja que podem ser considerados sinteses de suas perspectivas socioldgicas sobre
religido, quanto para trazer importantes reflexdes sobre as mudangas no cenario
religioso dos ultimos tempos, cuja as igrejas inclusivas podem ser consideradas parte
integrante desse fendmeno.

Em “By by Brasil - 0 declinio das religides tradicionais no censo 2000”, Pierucci

(2005), ao analisar os dados sobre religido nesse levantamento nacional, defende que
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um certo “Brasil tradicional” esta se transformando em demasiada velocidade. Ao
utilizar o termo “pos-tradicionalizacdo acelerada”, ele destaca que as religides ditas
tradicionais estdo em declinio no pais, e isso conferiria uma mudanca na propria cultura
nacional. Segundo o autor, sdo religides tradicionais: o catolicismo, primeira religido a
ser instaura de forma massiva no pais e que por muito tempo triunfou como religido
basilar; o luteranismo, considerado a primeira das formacdes do antigo protestantismo a
se enraizar em solo brasileiro (Pierucci, 2000:17); e a umbanda, vista como a religido
genuinamente nacional, pois seria o resultado sincrético da mistura das crengas dos
povos gque deram origem a populacdo do pais.

Tal processo de mudanca, ou seja, de declinio das religides consideradas
tradicionais, seria um reflexo da propria “moderniza¢do” em voga no pais. De acordo
com sua perspectiva, uma vez que a sociedade se moderniza ela se diferencia e se
diversifica. Isso quer dizer que a modernidade leva o individuo a se “desencaixar de
seus antigos lagos, por mais confortdveis que antes pudessem parecer” (Pierucci,
2005:19), gerando um processo de desfiliacdo em que as pertencas sociais e culturais
dos individuos, inclusive as religiosas, tornam-se opcionais e revisaveis (Pierucci,2005).
Desse modo, a decadéncia numeérica, fruto dos novos tempo, seria quase uma lei
inexoravel para a realidade de todas as religiGes tradicionais, inclusive no Brasil.
Ademais, cabe ressaltar que a diversificacdo esta relacionada ao préprio processo de
desfiliacdo dos fi€is das antigas igrejas, ou seja, das religides tradicionais, e consequente
filiacdo as novas instituigdes, sobretudo as pentecostais, ou a autodenominagdo “nao
religioso/a”.

No artigo “Religido como solvente: uma aula”, Pierucci (2006) aprofunda suas
analises iniciadas no artigo anteriormente citado, ainda utilizando os dados censitarios,
para observar o consequente crescimento do pentecostalismo no Brasil. Seu intuito
nessa producao, é refletir sobre a ampliacdo da diversidade religiosa que, para ele, esta
cada vez mais livre de um Estado confessional, cujo o resultado se reflete em uma
multiplicidade de possibilidades que disponibilizam aos individuos um amplo “estoque
de ofertas” religiosas, em suma, um grande mercado religioso disponivel as livres
escolhas. Nessa seara, 0 objetivo central do artigo é destacar as caracteristicas que
permitiram determinadas religides e instituicGes ganharem mais adeptos nesses transitos
religiosos. Para esta anélise, ele aciona recursos classificatorios de cunho funcionalista

que divide os grupos religiosos em “étnicos” e “universais”.
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Ao conjecturar que o rompimento com as igrejas tradicionais, em funcdo da
adesdo aos grupos religiosos pentecostais, constitui um processo de ruptura ndo s6 com
essa tradicdo mais com o passado religioso, assim como com o0s lagos culturais de
origem, Pierucci (2006), define que estamos diante de uma nova configuracdo da forca
social da religido. De tal modo, apropriando-se da referida classificacdo pautada em
aspectos funcionais, considerada importante arcabougo teodrico “no enfrentamento
analitico de um campo de forcas religiosas diversas e com desigual potencial de
desenvolvimento” (Pierucci, 2006: 114), o autor apresenta ¢ diferencia o que venha a
ser esses grupos religiosos: religibes étnicas sdo aquelas que preservam valores e
tradicdes de “subculturas étnicas” (Pierucci, 2006); e religides universais s&o
instituicdes abertas a todos e todas aqueles que desejarem ingressar, independentemente
de sua origem.

Com tais termos classificatorios, o autor defende que o poder da religido na
modernidade se centra na dissolucdo dos antigos lacos - das pertencas étnicas e das
origens tradicionais - gerando um processo de individualizagdo e autonomizagéo
(Pierucci, 2006). Em outras palavras, ao constatar o aumento das religiGes universais em
detrimentos das religides étnicas, o socidlogo nos que diz que estamos assistindo um
movimento de desvinculagéo tradicional, no qual os crentes tornam-se individuos ao se
destituirem de seus lacos de origem, que foram desfeitos e dissolvidos, para que uma
nova ligacdo seja criada, na nova comunidade religiosa.

Por se tratar de uma proposicdo complexa, acredito que Seja necessario
aprofundar ainda mais essa conjetura de “religido como solvente”, portanto, esclarecer
melhor tal analise que é considerada um importante insight pelo autor, pois, conforme
apresentado anteriormente, ela constitui uma chave teorico-analitica do cenario religioso
em transformacéo nos ultimos tempos. Logo, tal proposic¢ao se apresenta como tentativa
de elucubrar tanto o fenémeno de decréscimo do catolicismo e outras religiGes, quanto o
crescimento do pentecostalismo, fendmenos estes diretamente interligados na visdo de
Pierucci (2006).

De tal modo, cabe destacar que as religides de salvacdo, ou religiées universais
de conversdo individual, na acepgdo weberiana, compdem um fenémeno
intrinsicamente ligado a propria modernidade secularizada. Nessa perspectiva, elas tém
o0 poder de dissolver os lagos tradicionais, portanto, funcionam como solvente cultural,
uma vez que abstraem os seres humanos dos vinculos herdados pela origem local e pela

tradicdo étnica, desconectando-os de seu passado e constituindo um individuo. Neste
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caso, 0 autor esclarece que esses religides criam individuos porque apds a conversao sua
religiosidade é exercitada ndo mais a partir de conexdes transmitidas e sim por
vinculagdes autdnomas e independentes, uma religido de salvacdo individual. Nas

palavras de Pierucci (2006):

A esta altura quer me parecer que estamos na pista certa de uma boa chave
explicativa: produzir individuos por dissociacdo é condicdo sine qua non para
correr desimpedida a difusdo de uma religido que se pretende universal. Ha
que ser individualizadora a religido, se quiser converter fora do grupo de
origem do profeta, ja que ninguém é profeta em sua terra. (Pierucci: 2006:;
120)

O autor aponta ainda que essa forma de religido, uma religido individualizante, é
notadamente diruptiva e destrutiva, j& que dissolve e extingue relacbes e pertencas
coletivas pra irromper novos vinculos. Sua acdo predatoria e extrativista seria
imprescindivel ao seu estabelecimento como religido universal. E pela apostasia que o

individuo congrega nas institui¢des da “boa nova”. Mais uma vez nas palavras de

Pierucci (2006):

[...Jreligido de conversdo ndo tem a menor consideracdo. Destaca partes e
desata nds, despedaca relagdes sociais herdadas e desmembra coletividades ja
constituidas. Congregacionalista, “con-grega” individuos que ela pro- pria
“des(a)grega” de outras greis, por secessdo ou abdugdo, individuos que ela
recruta desenraizando, desterritorializando-os de seus assentamentos
convencionais, desviando-os de suas rotas convencionais, desqualificando
sistematicamente outros sistemas religiosos de crenga e vida pratica,
criticando ou condenando sem pedir licenga outras condutas de vida e pautas
de comportamento, religiosas ou ndo, coletivas ou ndo, significativas ou néo.

Ao romper antigas pertencas e vinculos étnicos, como ja foi mencionado aqui, as
religides de salvagdo constituem uma nova comunidade. Se antes a subordinagéo,
segundo o autor, estava estabelecida em tramas e rotinas comunitarias, agora o
individuo, que se constitui como tal nesse processo, passa a fazer parte de uma nova
comunidade, que so lhes tem a oferecer “lagos puramente religiosos, vinculos religiosos
verticais e horizontais que em sua depurada especificidade religiosa hdo de aparecer
exatamente como sdo, dotados que se tornaram de um sentido subjetivo inteiramente
distinto, novo” (PIERUCCI, 2006:122).

Portanto, pode-se dizer que Pierucci nos apresenta as religides de salvacdo como
solventes, que na quimica s@o liquidos capazes de desfazer um grande nimero de
substancias, para elucubrar uma ferramenta analitica que explicite as transformacdes
religibes apresentadas pelos dados estatisticos dos Ultimos tempos. Segundo o autor, a

causa da diminuicdo das religiGes ditas tradicionais estd relacionada a essa forca
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diruptiva das religides ditas individualizantes que, para ele, foram constituidas no
amago da modernidade.

Cabe pontuar ainda que tais andlises sobre as transformacdes na estatistica
nacional, e a propria conjectura “religido como solvente”, estao pautadas nos estudos do
autor sobre o nimeros de fiéis negros/as (pretos/as e parda/as) e brancos que integram
as diferentes religides no Brasil. De acordo com este estudo, se antes a populagéo negra
compunha largamente as religides tradicionais, como a umbanda e o candomblé, estas
estdo cada vez mais sendo integradas por pessoas autodeclaradas brancas. Tal dado
revelaria tanto a destradicionalizacdo dessas religides, pois para o autor os brancos/as do
candomblé ndo estariam ali para celebrar retrospectivamente sua pertenca primordial a
uma etnicidade africana, nem mesmo para “defender” uma identidade racial (Pierucci,
2006:118), quanto o processo de dissolucdo dos lacos étnicos e de origem dos negros/as.
Este grupo da populacdo brasileira, ainda de acordo com os dados do Censo 2000,
compdem grande parte da comunidade de fiéis das igrejas pentecostais, ou seja, das
igrejas de salvacdo individual. Portanto, por acreditar que a populagdo negra seria
aquela mais ligada as religides tradicionais, o autor defende que sua migracao revela a
dissolucdo dos lacos e a individualizacdo.

Por fim, o artigo “De olho na modernidade Religiosa”, defende que o objeto da
sociologia da religido ndo é o estudo da religido em si, mas da religido em
transformag@o. Assim, “a sociologia da religido s6 tem cabimento se for capaz de uma
sociologia da modernidade religiosa” (Pierucci, 2008:9). Mais uma vez ao defender a
secularizacdo como fenbmeno quase inexoravel e irremedidvel, o estudioso critica e
discorda daqueles que acreditam em movimentos contrarios a essa modernidade.
Segundo o autor, para além dos acontecimentos cotidianos que parecem divergir desse
fendmeno, devemos nos ater aquilo que define como relevante e crucial: a
“secularizag@o que importa em primeiro lugar” (Pierucci, 2008:10), ou seja, a laicizacdo
da vida publica através da separacdo entre igreja e Estado, regida agora com

ordenamento juridico e leis seculares.

A operacao inaugural, principal e prinzipiell, da modernidade religiosa é o
disestablishment, portal da liberdade de religido, que € ipso facto liberdade de
ndo ter religido. Sem a separacdo entre Estado e religido, o traco que
porventura ocorrer de modernidade religiosa aqui ou acol& sera apenas um
prendncio dela, oxala um anuncio, mas ndo ela prépria, ndo a modernidade
religiosa propriamente dita. Nesse sentido, apreende-se a separacdo
Estado/Igreja como cravando o elo ultimo de uma regressdo historico-
empirica com pretensdo tedrica de imputd-la geneticamente como causa
historica da modernidade religiosa enquanto pluralidade religiosa ativada.
(Pierucci, 2008:12 e 13)
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Porém, as ponderacOes que se apresentam interessantes a este trabalho estéo
relacionadas a caracterizacdo, apresentada na obra, do que venha ser o mercado
religioso brasileiro e de como ele funciona. Pois, para este socidlogo, a modernizagdo
aqui realizada, ainda que tardia e sobre percalcos e dificuldades, estabeleceu um cenario
religioso plural e dotado de um amplo estoque de ofertas religiosas. De tal modo, a
partir de uma analogia com o mercado capitalista, o autor nos diz que a religiosidade
moderna é constituida por uma grande economia de crengas religiosas, disponivel aos
fiéis e que estdo em disputa por aqueles/as que circulam nesse mercado. A laicizacéo
do Estado teria ocasionado justamente a proliferacdo desse cendrio, ja que permitiu a
diminuicdo dos controles legais e governamentais sobre as confissfes religiosas, a
abolicdo de toda e qualquer reserva de mercado religioso, em suma, a liberalizagao geral
dessa economia (Pierucci, 2008).

E bem verdade que no Brasil, assim como em tantos outros paises,
mesmo na Europa, ainda hd muito por laicizar em sentido estrito. Resta muito
entulho religioso de viés cristio-monopolista a retirar, 0 que contudo néo
quer dizer que para nés ndo valha o principio subjacente a proposicao tedrica
segundo a qual a laicizagdo constitucional do Estado corporifica, como fato
histérico concreto e dado empirico bruto, a condicdo primordial e sine qua
non a que cabe imputar causalmente a configuragéo tardo-moderna que nossa
diversidade religiosa pds-colonial assume a cada dia que passa: a forma de
um mercado concorrencial desregulado, a livre concorréncia religiosa entre
um ndmero crescente de empresas religiosas livres (Pierucci, 2008:13).

Ainda a respeito desse mercado religioso, é importante destacar as ponderac6es
sobre o0 processo de constante especializacdo e profissionalizacdo daqueles/as que, para
o0 socidlogo, estdo envolvidos/as nesse mercado. Com a liberdade religiosa, concedida
pelo Estado através da ndo regulacdo de suas atividades, os chamados produtores e
distribuidores religiosos estariam em uma dindmica concorrencial acirrada, e, essa nova
etapa de disputa requer uma dindmica racionalizada dos bens de salvagdo. Por
racionalizacdo, neste aspecto, o autor define que os profissionais religiosos devem
especializar-se  tecnicamente ao observar 0 mercado, administrando seus
“empreendimentos religiosos” ao mesmo tempo que analisam o desenvolvimento da
concorréncia. Portanto, esses “profissionais religiosos racionais” seriam aqueles
mergulhados na disputa por resultados e eficiéncia em seus afazeres e, para que isso
ocorra, sao utilizados técnicas de marketing e propaganda, bem como grandes espagos

sdo ocupados na televisao aberta.
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Por fim, cabe apontar que tal fendmeno, presente majoritariamente entre 0s
pentecostais e neopentecostais, como 0 proprio autor menciona, ndo é visto apenas
como horizonte aberto pela secularizacdo aqui estabelecida, mas apresentada como
possibilita de liberdade religiosa nos novos tempos. Nas palavras de Pierucci (2008:15):
a “liberdade religiosa se exerce hoje em dia em chave de livre concorréncia”.

Para dar continuidade ao didlogo aqui proposto, apresento os trabalhos de
Prandi. Dentre a vasta producdo do autor, selecionei dois textos que sdo importantes
para este trabalho, sdo eles: “Cidade em transe: religides populares no Brasil no fim do
século da razdo”, publicado em 1991; e “Religido paga, conversao ¢ servigo” publicado
em 1996. Antes de ater-se a essas obras, é importante pontuar que o autor supracitado
também é adepto e grande estudioso das teses weberianas. Em sua perspectiva, assim
como para Pierucci, salvo as especificidades, o fendmeno da secularizacdo esta em voga
no mundo, desde a Europa e o Estados Unidos, e tem conferido diversas mudancgas no
cenario religioso brasileiro nos ultimos anos. Tais obras também podem ser
consideradas importantes sinteses de sua producao.

No artigo “Cidade em transe: religides populares no Brasil no fim do século da
razao”, Prandi nos diz que a sociedade em que vivemos, fruto da secularizagdo, ¢
moderna, e, por moderna, ele a define como desencantada. Suas institui¢cdes, governos,
escolas, mercados e meios de comunicagdo, que outrora dependiam do divino para
regular suas atividades, foram laicizadas e racionalizadas. Até mesmo o cotidiano
poderia ser visto como destituido de crencas religiosas, pelo menos em momentos
crucias e de grande importancia. Assim, nessa perspectiva, a populacdo passou a ser
feita por homens e mulheres néo religiosos e fundamentados na razdo. A partir de entdo
os valores que envolvem a competéncia profissional, a competitividade, a
autossuficiéncia e a visibilidade social passaram a reger o devir (Prandi,1991).

No entanto, apesar dessa modernidade presente e latente, principalmente nos
centros urbanos, que compdem a existéncia na contemporaneidade, alguns desses
homens e mulheres teriam retomado antigas préaticas religiosas, recuperando crencas e
religiosidades. A religido que, por forga da secularizacdo, foi relegada ao privado, ao
desprovido de sentido no convivio publico do cotidiano, estaria cada vez mais fazendo
parte do cenario das cidades urbanizadas, dos centros da vida apressada, que se
constituiram justamente na modernidade, 0 que releva uma grande contradi¢cdo. Nas
palavras de Prandi (1991):
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Este homem e esta mulher que ddo as costas ao projeto ndo-religioso que
formou esta sociedade que ndo precisa de Deus, recuperaram o milagre, o
contato com o outro mundo, a possibilidade de buscar ajuda diretamente dos
seres (humanos ou ndo) dotados de capacidade ndo-humana de interferéncia
nas fontes materiais e ndo-materiais de aflicdo, construiram de novo os
velhos idolos, reaprenderam as antigas rezas e 0s quase esquecidos
encantamentos, ergueram templos sem fim, converteram multiddes, refizeram
cadigos de ética e preceitos morais e religiosos, desafiaram os tempos e até
mesmo se propuseram a guerra religiosa. (Prandi, 1991: 66)

Tal proliferacdo da religido®em uma sociedade cujo o desencantamento é
inexoravel, seria resultado, conforme o autor, da dificuldade de fruicdo dos beneficios
advindos da modernidade, por parte de uma significativa parcela da populacdo. Para
essas pessoas faltam acesso ao espacos de socializa¢do, aos lugares de convivio, bem
como estdo constantemente vivenciando dificuldades de acesso ao emprego, a moradia e
ao transporte, ou seja, uma vida digna. Segundo o autor, Sdo Paulo é simbolo e modelo
para o resto do pais, portanto, importante exemplo desse cenario. Nesta cidade diversas
pessoas, entre elas migrantes, convivem em um lugar onde “tudo que ha de moderno se
produz e se consome” (Prandi, 1991:66), mas que diversos problemas relacionados a
desigualdade social subsistem e, por isso, esse moderno é acessado por poucos.

Em outras palavras, a causa da proliferacdo da religido em plena modernidade,
seria justamente a diculdade das parcelas mais carentes da sociedade em encontrar
espacos e lugares que possam constituir identidades e que permitam a vida em
coletividade, no sentido de uma vida publica. Assim, o autor diz que por ndo participar
de espacgos publicos secularizados, essa populacdo teria dificuldade em discernir e
construir uma diferenciacdo, em sua vida cotidiana e na subjetividade, entre o publico e
0 privado. Por isso, constantemente esses espacos sdo confundidos, o que seria, ao seu
ver, nocivo a vida em sociedade.

Cabe salientar, de modo mais aprofundado, que essa perspectiva do autor €
demasiadamente contundente. Para ele, a sociedade é categoricamente moderna e
secular, mas contraditoriamente resiste e se proliferam movimentos religiosos magicos e
encantados, impulsionados por questbes de falta de acesso aos bens materiais e
simbolicos, criados na seculariza¢do. De tal maneira, para Prandi, pelo menos ao que
parece, o religioso prové aquilo que a modernidade ndo desponibiliza, logo, a relagdo
com a religiosidade é vista sob uma Otica especifica, no qual desconsidera-se

associagoes e experiéncias.

8 O autor cita como religides que proliferam no mundo moderno o pentecostalismo, o catolicismo, a
umbanda o candomblé e o catolicismo carismético.
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Ademais, deve-se ressaltar que Prandi também considera que a ampliacdo da

diversificacdo religiosa ¢ uma ampliacdo do mercado religiosos, em suas palavras:

N&o ha mais uma s6 referéncia para viver e organizar a vida, nem ha um
modelo religioso Gnico capar de dar sentido completo a cidade, mesmo
porque o sentido da cidade ndo é religioso, porém dessacralizado, laico,
profano. Mas a presenga massiva da religido na cidade, uma aparente
contradi¢do, mostra bem como se contitui hoje o leque de possibilidade de
sentido: a cidade ndo precisa mais de deus, mas, para aqueles que a propria
cidade deserda e desampara, deuses de todo tipo e rito podem ser fartamente
encontrados. (Prandi, 1991: 70).

No texto “Religido paga, conversdo e servigo”, o autor da continuidade a essa
conjectura de que o Brasil € constituido por uma grande diversidade religiosa, ou seja,
um grande mercado religioso. Tal diversidade se apresenta através de um extensa
variedade de religies e religiosidades que estdo disponiveis as livres escolhas. Prandi
(1991) aponta ainda que esse cenario se assemelha aos mercados competitivos do
capitalismo, no qual se destacam aqueles que demostram grande habilidade em gerir
administrativamente seus empreendimentos e propagandear suas ofertas religiosas.

E interessante como a obra mais uma vez nés chama atencio para fato do autor
defender a religido como um “espaco” de vivéncias muito especificas, que s6 podem ser
acessadas através de um relacdo individualizante. Desse modo, o texto nos diz que se
antes a religido servia para explicar os fenbmenos que envolvem o cotidiano, agora é
acessada por pessoas que, ao se individualizarem, conectam-se religiosamente a partir
de interesses egocéntricos. Com isso, a possibilidade de mobilidade religiosa €
impulsionada por motivos, na maioria dos casos®®, estritamente individuais, ou seja,

escolhas de ordem subjetiva. Os trechos a seguir explicitam bem tal perspectiva:

Em outra oportunidade afirmei que ndo ha bairro da metrépole que se preze
se ai ndo se puder achar, num s6 giro do olhar, a igreja crente, a loja de
umbanda e a academia de aer6bica e musculacdo — trés simbolos
metropolitanos da civilizacdo brasileira desinteressada dos problemas
coletivos, egoista e narcisista. (Prandi, 1996:45).

Desde que a religido perdeu para o0 conhecimento laico-cientifico a
prerrogativa de explicar e justificar a vida, nos seus mais variados aspectos,
ela passou a interessar apenas em razdo de seu alcance individual. Como a
sociedade e a nagdo ndo precisam dela para nada essencial ao seu
funcionamento, e a ela recorrem apenas festivamente, a religido foi passando
pouco a pouco para o territério do individuo. E deste para 0 do consumo,
onde se vé agora obrigada a seguir as regras do mercado. (Prandi, 1996:46).

8 Prandi apresenta no artigo uma pesquisa realizada pelo Datafolha sobre os motivos que levaram os
entrevistados/as a mudar de religido, o resultado foi: 50% procuraram a religido atual por questdes
espirituais e de identidade, ou por insatisfacdo com a religido anterior; outros 25% diziam explicitamente
que chegaram até sua religido atual procurando pela cura de doengas e vicios, ou porque queriam
emprego e alguma folga financeira, casa para morar etc; 4% justificam sua mudanca por razdes estéticas,
por gosto; outros 4% falaram que queriam conhecer alguma coisa diferente, por curiosidade; e 2%
afirmaram que queriam ter uma religifo que fosse capaz de resolver os seus problemas (Prandi, 1996:46).
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O artigo, a relagdo entre aumento da adesdo religiosas e a pobreza também é
apontada. As ‘“religides de conversao”, assim chamadas por Prandi (1996),
principalmente as igrejas pentecostais, no geral, teriam mais adeptos advindos da
populacdo carente da sociedade do que de qualquer outro estrato, assim, conclui que “a
conversdo religiosa estd associada em grande medida & pobreza e a marginalidade
social” (Prandi, 1996:46).

Seriam justamente essas pessoas carentes aquelas que integram as “religioes
pagas”, comoO aponta o titulo, ou seja, as religides que tornam o dizimo uma
comprometimento orbigatério. A respeito dessa relacdo de contruibuicdo sistematica

para com a igreja, o autor nos diz que:

Religido muda expectativas, modela comportamentos, altera desejos e
frustragdes, e também ensina como se relacionar com o mundo. O crente
pentecostal sente-se com certeza fortalecido para enfrentar as dificuldades da
vida diéria, certamente miseravel. E alentado para procurar novos empregos,
outras fontes de renda. O milagre do "dar" certamente depende da
ressignificacdo pela qual passa o dinheiro e ele encontra forgas para superar
sua falta, mesmo agora quando sua falta pode ser maior porque ele tem que
gastar com Deus, e se sente mais animado para batalhar por mais dinheiro,
que sera mais dinheiro para Deus e mais dinheiro para si. (Prandi, 1996:76)

Nesse sentido, a religido, na modernidade, ndo tem mais a necessidade de se
apresentar gratuita, aberta e pablica, como outrora se apresentou, em seus moldes
tradicionais, principalmente no catolismo “a brasileira”. Por integrarem um mercado
competivivo que disputa fiéis-consumidores, esses entidades sdo agora privadas e
atendem a publicos particulares, logo, jamais poderiam agregar todos/as. Se antes as
religiGes unia e vinculava os/as fi€is, agora desvincula e separa. 1sso significa que, ainda
que cada religido ambicionasse a convercao da totalidade da populacdo, por se pensar a
Unica verdade religiosa, isso jamais seria possivel, pois sua existéncia depende da
possibilidade de livre adesdo religiosa e da liberdade de empreender novas
denominacdes. Com isso, o autor afirma que estdo enganados 0s que negam a
secularizacdo e acreditam no reflorescimento de religibes que tomam conta da

totalidade da vida.

Teoria do mercado religioso e a ICM: problematicas e limites

Inicialmente, deve-se ressaltar que por serem adeptos de perspectivas tedricas
em comum, como a teoria do “mercado religioso”, os referidos autores possuem

diversas anélises convergentes. Para ambos, a sociedade brasileira dos ultimos tempos é
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invariavelmente fruto da modernidade secular, a partir das proposi¢cdes weberianas.
Nesse sentido, as instituicbes e o proprio Estado teriam sido laicizados e ndo mais
podem reger o religioso, bem como este néo interfere e ndo tem mais importancia na
vida politica e juridica do pais, como outrora interferia.

De tal modo, a diversidade religiosa que marca o cendrio atual, com suas
variadas instituicdes e religiosidade, bem como sua proliferacdo numérica é vista ndo
como um indicativo de que a tese da secularizagdo poderia estar perdendo sua
possibilidade explicativa, mas, tal cenario confirma a prépria eficacdo da conjectura.
Diversidade religiosa, nesse sentido, indica a propagacdo e desenvolvimento de um
mercado das crencas e, este mercado, constitui a prépria modernidade. Assim, a religido
tradicional, que preserva valores e sentidos relacionados as origens dos/as crentes, aos
olhos de Pierucci (2006), vem perdendo arena cada vez mais para a religido de salvacéo,
que individualiza os sujeitos atraves do rompimento desses lacos de origem. Do mesmo
modo, de acordo com Prandi (1996), as religides totalizantes que deteminavam
conteldos e explicavam a existéncia esta cada vez mais em declinio. No lugar destas,
crescem as religides de conversdao, no qual as pessoas se conectam de maneira
individualizada e buscam um exercicio religioso impulsionado por seus anseios mais
subjetivos e pessoais.

Outro ponto em comum entre os autores é o fato de basearam boa parte de seus
estudos em dados estatisticos, entre eles, dados dos Censos sobre religido no Brasil.
Tais informacdes sdo utilizadas inclusive para embazar suas proposicoes a respeito tanto
do cenario religioso em transformac&o, quanto conjecturas trazidas em suas producdes,
como a propria nogdo “religido como solvente” de Pierucci (2006) e a relacdo entre
probreza e proliferacdo da “oferta religiosa” de Prandi (1991). Neste ponto ja se faz
importante indicar algumas problematicas. E imprescindivel ressaltar que dados dessa
ordem ndo abarcam, por exemplo: dupla adesdo religiosa, como o préprio Pierucci
(2008) aponta, ou seja, pessoas que sdo adeptas de dois ou mais espaco religioso; seus
resultados podem refletir relagdes de poder que inibem algumas pessoas a declararem
suas religides por causa do preconceito direcionados as mesmas, como no caso do
Candomblé e a da Umbanda; e eles sdo homogeneizantes, ndo € possivel entrever as
diversas formas de associacOes estabelecidas em cada instituicdo. Porém, uma vez que

este ndo é o tema aqui proposto, vamos ao que interessa neste trabalho.
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Alves (2009), ao estudar a religiosidade da Igreja da Comunidade Metropolitana
de Sao Paulo, destaca, citando a nocdo de “mercado religioso”, no caso, de Berger

(1971), a seguinte analise:

Os fiéis das religides na sociedade moderna sdo capazes de passar por
duas,trés ou mais religides sem qualquer sentimento de culpa ou qualquer
dificuldade seja de ordem teoldgica ou doutrindria. O “mercado religioso”
por sua vez oferece as mais diferentes opgdes para quem deseja exercer sua fé
das mais diferentes maneiras [...] Ha igreja para todos os gostos e para todos
0s bolsos. Como exemplo deste fen6meno podemos citar: Igreja Bola de
Neve conhecida como a igreja dos surfistas, Caverna de Aduldo uma igreja
para roqueiros, Atletas de Cristo a igreja dos esportistas, e agora Igreja
Inclusiva, para a comunidade LGBT. (Alvez, 2009:40)

Esse trecho de Alvez (2009) elucida bem como é possivel entender as igrejas
inclusivas, e até mesmo a Igreja da Comunidade Metropolitana, através da chave teorica
“mercado religioso”, portanto, entendé-la como um das instituicbes que compde um
mercado vasto e diversificado de disputa por fiéis/consumidores. Em outras palavras,
estuda-las através dessa perspectiva hegemdnicas. Contudo, antes de aprofundar em
algumas analises sobre este e outros termos e as experiéncias da ICM, acredito ser
importante avaliar alguns pontos nas obras de Pierucci (1999; 2005; 2006; 2008) e
Prandi (1991; 1996) a partir da trajetoria da igreja.

A lgreja da comunidade Metropolitana, como vimos, € uma denominagdo
religiosa que além de ser reconhecida como inusitada por congregar e nao mais
condenar as sexualidades humanas divergentes da heterossexualidade, se apresenta
como uma proposta teoldgica e institucional profundamente diferenciada das correntes
cristds comumente referendadas. Nesta igreja, a nogdo de comunidade é central para a
constituicdo da proposta de exercicio religioso e envolve, dentre vérios significados,
sentidos tanto de acdo e militancia politica, quanto de partilha das vivéncias, além de
presentificacdo da presenca de Deus na terra.

Partindo dos textos de Pierucci (1999; 2005; 2006; 2008) e suas classificaces
funcionalistas da religido, poderiamos dizer que a ICM é fruto da modernidade, uma
igreja que ndo poderia ser tradicional, posto que ndo esta ligada a nenhuma identidade
étnica e ndo condiz com uma ideia de tradi¢do. Assim, ela deve ser entendida como uma
igreja universal, j& que sdo instituicdes abertas a todos e todas aqueles que desejarem
ingressar, independentemente de sua origem; uma igreja pertencente a0 movimento
religioso heterogéneo e recente que compdem o cenario moderno brasileiro. No caso
das proposi¢Oes de Prandi (1991; 1996), seria mais uma das ofertas religiosas que

contraditoriamente se expande na sociedade desencantada, laica e racional, uma religido
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de conversdo. Todavia, as religiGes universais e de conversdo também sdo classificadas
como religibes de salvacdo, nas acepcdes de Weber (1979), ou seja, religides que
apresentam um conteudo religioso que tem como centralidade a ideia de salvacdo
individual. Portanto, a partir desse ponto, ja se constitui uma problematica importante.

Conforme apresentado anteriormente, a ICM ndo tem, pelo menos néo
oficialmente, uma proposta teoldgica de conversédo atrelada a ideia de salvagdo, seja no
sentido de propor uma conduta de vida mistica, de renuincia ao mundo, ou nos termos de
uma conduta ascetica, no qual o crente se vé como instrumento da vontade divina, de
acordo com as proposicdes de Weber (1979). No que concerne ao sentido mais comum
do termo “salva¢do”, que pode ser visto como possibilidade de remissdo dos pecados ¢
“ascen¢do aos céus”, esses termos até existem na igreja, mas possuem sentidos muito
diferenciados do cristianismo tradicional. No caso do pecado, para a ICM, de acorco
com os porta-vozes, seu sentido estad relacionado ao desamor, a injustica e a violagédo
dos direitos do/a outro/a, pecado é a ndo defesa dos principios cristdo da justica social.
Ja o “céu”, assim como “inferno”, para o Reverendo Cristiano Valério, sdo analogias
das relacdes humanas que significam estados subjetivos de interagcdo com outro, bem
como um lugar que “cabe todo mundo” independente das a¢des dos sujeitos, no olhar do
Pastor Marcos Lorde.

No que concerne a relagdo entre adeséo religiosa e individualismo, em Pierucci
(2006) e Prandi (1991), para que pudéssemos entender a ICM no cerne dessa
elucubracdo, teriamos que investigar o processo no qual os/as fiéis, ao terem se
convertido a congregacdo, o fizeram na condi¢do de individuo, ou se individualizaram a
partir da conversao. Isso significaria entender os objetivos subjetivos e até egoistas que
os levaram a congregar na instituicdo, portanto, os impulsos e motivos pessoais,
intrinsecos a vida particular.

De fato, pode-se inferir que muitos ensejos individuais podem ter levado os/as
fiéis a denominagdo, como a propria trajetéria dos lideres pastorais apontam. Se
levarmos em consideracgdo que o publico das igrejas da ICM, pelo menos de S&o Paulo e
Rio de Janeiro, sdo majoritariamente divergentes da heterossexualidade, muitos/as
devem ter se interessado em participar do espaco impulsionado por sentimentos mais
subjetivos possiveis, entre eles, suponho, a vontade de sentir-se aceito e ndo mais
condenado por Deus.

No entanto, cabe apontar mais uma vez que a vida religiosa apresentada pela

igreja envolve, de acordo com o Manual de Eclesiologia, um sentido de comum-unido e

114



comum-unidade, logo, uma vida de compartilhamento e fervor voltada para a conexéo
com o outro. Uma vez que a comunidade estimula posturas de militdncia, que
promovam a igualdade e a justica como forma de exercicio da religiosidade, me
pareceria um percalco analitico percebé-la apenas como mais uma das igrejas no qual os
fiéis se agregam impulsionados por egoismo e individualidade. Se isso de fato ocorre ou
ndo, ou seja, se os fiéis estdo ali principalmente por interesses subjetivos ou ndo, ndo
cabe aqui uma resposta contundente de negagdo ou afirmacdo. O que se pode dizer a
respeito da ICM € que, em termos oficiais, ela ndo propagandeia ou mesmo oferece
ganhos individuais, sejam religiosos ou materiais, aos seus adeptos.

Uma das falas proferidas pelo Pastor Marcos Lorde da ICM-Betel elucida bem
aquilo que intento explicitar neste momento. Em entrevista, a mim concedida, o pastor

disse:

Nos entendemos que (a respeito da vida em comunidade) é um processo
dificil. Além de requerer de vocé um desprendimento muito grande de vocé
mesmo, pois vocé tem que abrir mao das suas convicgdes, as vezes, daquilo
que te individualiza tanto, para se abrir para o coletivo. Na coletividade nédo
prevalece o “eu”, prevalece o “nds”, e o “nds” quer dizer que é um pedacinho
de mim, mas ndo ¢ s6 “eu”, mas um pedacinho de mim, de vocé e do outro
que a gente junta, para estar juntos. A gente tem que abrir mdo de algumas
coisas e isso nos enriquece muito.

Portanto, na perspectiva do Pastor Lorde, filiar-se a ICM, tornar-se membro
dela, envolve desprender-se de algumas posturas atreladas & nogéo de individualidade. E
perceber-se menos a partir do “eu”, egoista e personalista, para ver-s& coOmo parte
integrante de um “todo”, de uma comunidade crista que se estabelece justamente a partir
da valorizando dessa interacao.

Desdobrando ainda as proposicdes a respeito da relacdo entre adeséo religiosa e
individualismo, € interessante trazer também o conceito “religido como solvente” de
Pierucci (2006). Conforme apresentado, para este autor, o poder da religido na
modernidade se centra na dissolucdo de antigas pertencas. Os crentes tornam-se
individuos justamente ao se destituirem desses lacos de origem, que foram desfeitos e
dissolvidos, para que uma nova ligacéo seja criada, na nova comunidade religiosa.

E interessante como o autor esclarece que essas religides criam individuos por
dissociagdo, rompendo seus antigos lacos. Contudo, o efeito das religiGes universais
seria, talvez, mais perverso, pois tambem leva o0s crentes a “desqualificar
sistematicamente outros sistemas religiosos de crenca e vida pratica, criticar ou

condenar sem pedir licenga outras condutas de vida e pautas de comportamento,
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religiosas ou ndo, coletivas ou ndo, significativas ou nao” (Pierucci, 2000:99). Pierucci
nos diz ainda, atendo-se a dimensdo publica e privada da vida, a partir de David Hume,

0 seguinte:

Nessa questdo em especifico da dialética publico/privado, eu tendo a
concordar com essa sobering lesson do péndulo religioso apresentada por
David Hume, que coloca a vida religiosa indo e vindo entre, a bem dizer,
uma pratica de “tipo protestante”, mais individualizada e descolada da
sociedade inclusiva, e outra de “tipo catélico”, ritualizadamente comunitaria,
mais aderida as demandas da vida coletiva e com pendor hierocratico.
(Pierucci, 2008:12)

Assim, outra controvérsia se coloca neste momento: se as Igrejas da
Comunidade Metropolitana pudessem ser entendidas a partir dos conceitos de “religido
étnica” e “religido universal”, elas jamais poderiam Ser encaixadam no primeiro grupo,
contudo, sua divergéncia em relacdo aos termos que caracterizam o segundo grupo €
tamanha que também seria dificil ali colocéa-la. Portanto, entender as praticas do “tipo
protestante”, como mais individualizadas e descolada da sociedade inclusiva, e o “tipo
catdlico” como mais ritualistica e comunitaria, bem como mais ligada as demandas da
vida coletiva, ndo faz muito sentido na experiéncia e na proposta religiosa da ICM. Isso
se torna ainda mais problemaético se levarmos em consideracdo que esta instituicdo se
considera, em termos oficiais, uma igreja protestante e inclusiva, conforme apontado no
capitulo primeiro.

Ja em relacdo a postura de desqualificacdo de outros sistemas religiosos de
crenca por parte das religides universais, cabe lembrar, entre outras coisas as falas do
Reverendo Cristiano Valério. A respeito da relacdo entre religiosidade e militancia
politica, ele destacou que a ICM tem a responsabilidade em se manifestar na luta pela
justica social ndo apenas entre os assuntos que lhe diz respeito diretamente ou mesmo
em relacdo a liberdade religiosa dos cristdos, mas no que concerne a qualquer crencga.
Ao citar as consideracdes de um juiz do Rio de Janeiro que, em 2014, excluiu o
candomblé do grupo de religides brasileiras por ndo possuir um livro sagrado, o lider
pastoral nos disse que a ICM tinha tudo a ver com isso, pois apesar de cultuarem Deus
de uma forma diferente, em rituais e crencas dispares, os candomblecistas eram irmaos
da mesma maneira. De tal modo, esse é um dos diversos exemplos que revelam um
postura que ndo parece condizer com essa classificagdo proposta por Pierucci (2008).

Outro exemplo que me parece importante apresentar aqui, pois se trata de uma
fala oficial da igreja que intenta explicitar que as lutas e as resisténcias dos lideres

religiosos/as de outros sistemas de fé alimentam a proposta de militancia da ICM, é o
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discurso do didcono Daério Ferreira. Este discurso foi proferido na Il Celebragédo

Coletiva de Bengéo de Unido de Casais Homoafetivos da ICM®, em 2009.

Na sociedade brasileira, além de ndo haver o reconhecimento legal das unides
homoafetivas, ha uma forte rejeicdo e condenacéo ao amor entre pessoas do
mesmo sexo pelas instituicBes religiosas seculares. Duplamente negado: pela
justica e pela igreja, o amor contratual manifesto [..] é marcado pela
transgressao.E talvez, neste contexto do termo transgressao, faga-nos sentido
as palavras do Cantico dos Canticos que diz no capitulo 7 e versiculo 6:“Pde-
me como selo sobre o teu coracdo, Como selo sobre o teu braco, Porque o
amor ¢ forte como a morte”. Dado em sentido pejorativo em nossa cultura, o
verbo transgredir possa ndo ser quisto por muitos presentes. Contudo, quero
recuperar esse verbo em sua acdo que da o tom certo ao ato do amor.
Originado do Latim — transgredire — tem como sentido primeiro ir além,
quebrar regras, desobedecer. Moisés foi transgressor, quando, em nome de
Deus, desafiou o poder de Farad e a cultura escravista dos egipcios para
libertar o povo de Israel. Cristo foi transgressor, quando, na Cruz, rasgou o
véu do templo e ultrapassou a lei judaica para garantir a salvagdo de graga a
toda humanidade.Martinho Lutero foi transgressor ao desafiar o poder da
Instituicdo Cat6lica e garantir o direito a fé a todas as pessoas sem ter de
pagar indulgéncias. Mahatma Gandhi foi transgressor, quando desafiou o
poder colonizador da Inglaterra para garantir o direito a vida digna dos
indianos. Rosa Parks foi transgressora quando desafiou as normas racistas
dos Estados Unidos para garantir direitos iguais entre brancos e negros.
Marthin Luther King foi transgressor ao combater o racismo nos Estados
Unidos em defesa da igualdade pelos direitos civis. Harvey Milk foi
transgressor ao lutar pelos direitos LGBT’s na California e combater a
homofobia nos Estados Unidos. M&e Menininha do Cantua (sic) foi
transgressora quando, contra uma cultura religiosa exclusivista e racista,
defendeu o direito e lutou pela manutencdo dos terreiros de Candomblé.
Nelson Mandela foi transgressor ao desafiar o apartheid na Africa do Sul,
combatendo o racismo e defendendo a igualdade racial. Irma Dorothy foi
transgressora ao desafiar fazendeiros e exploradores criminosos da Regido
Amazonica em defesa dos camponeses e da reforma agraria. Pois é
exatamente isso que fazemos neste dia: vamos além do que nos permite a lei
brasileira, vamos quebrar a regra heteronormativa de nossa cultura e vamos
desobedecer, em nome de Deus, 0 que nos é imposto pelas instituicBes
religiosas, abengoando e reconhecendo a legitimidade do amor desses casais.

De modo sucinto, pode-se dizer que no discurso diferentes atores sdo acionados
na reflexdo sobre o “ato de transgressdo”. Assim, o diacono explicita que a agdo de
desobediéncia de regras injustas e segregadoras ja foi realizada por diferentes agentes,
ndo so religiosos, mas politicos. 1sso parece apontar um olhar no qual os integrantes de
outras religides ndo sdo considerados meros representantes divergentes, opostos ou
distantes das experiéncias vividas pela ICM, mas, pelo contrario, parecem ser vistos
como exemplos de luta por justica social e liberdade religiosa.

Ademais, cabe dizer que caso a ICM se apresentasse contraria as outras ordens
religiosas isso seria uma grande contradi¢do, pois entraria em conflito com a proposta

religiosa da igreja que se diz afinada aos “Direitos Humanos”. Contudo, ndo quero dizer

% Tal discurso esta presente tanto no trabalho de Alves (2009).
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que tal controversia ndo possa ocorrer nas associacdes cotidianas e nas relagdes
constantemente constituidas nas igrejas, afinal os proprios pastores reconhecem que 0s
preconceitos sdo descontrucdes diérias. Porém, em dmbito oficial, tal postura nesse teor
pareceria demasiadamente descabida.

Outro ponto importante, ainda a respeito da conjectura “religido como solvente”,
se refere a constiuicdo da nova comunidade religiosa, na acepcao de Pierucci (2006). Ao
aderir, ou melhor, converter-se as religides de salvacéo, os individuos passam a integrar
uma nova comunidade religiosa que sO teria a lhes oferecer lagos estritamente
religiosos. Assim, a unido entre aqueles que compdem essa comunidade se estabeleceria
somente através da relagdo entre “irmaos de fé”. A respeito disso, acredito que nao ¢
necessario pontuar, de modo aprofundado, mais uma vez, que na proposta da ICM, a
igreja ndo é apenas uma instituicdo no qual congregam diversas pessoas que
desenvolvem juntas, em determinados momentos, atividades religiosas, e sim uma
unidade de fi€is que se pensa como uma pessoa so.

Finalmente, no que diz respeito, mais especificamente, a nocdo de mercado
religioso apresentado tanto por Prandi (1996) quanto por Pierucci (2008), no qual
definem que no Brasil existe uma ampla economia de crengas religiosas composta por
diversas e diferenciadas religides e religiosidades, a Igreja da Comunidade
Metropolitana, como vimos, poderia ser encarada como mais uma oferta disponivel. No
entanto, conforme apresentado no capitulo dois, 0s pastores parecem pouco se
“enquadrar” na descrigdo dos profissionais da religido, ou seja, dos lideres
congregacionais que se dedicam a desenvolver habilidades para gerir seus
empreendimentos e propagandear suas ofertas religiosas na disputa por fiéis . O Pastor
Marcos Lorde, inclusive, disse, em entrevista, que muitas vezes indica outras
denominacdes religiosas aos/as visitantes que nao se sentem afinados com a proposta
religiosa da ICM, pois entende que algumas pessoas ainda precisam exercer sua fé em
meio a dogmas rigidos. Além disse, ainda em entrevista concedita a mim, Lorde

destacou que:

“As vezes as pessoas se surpreeendem quando vem no nosso grupo de
oracOes toda quarta, onde a gente tem como proposito de ora¢do orar por
todas as igrejas inclusivas. E as pessoas dizem ‘vocés oram para prosperar a
igreja da Lanna Holder e do pastor fulano que é uma igreja que a gente
chama de neoinclusiva”. Eu oro todos os dias, porque entendermos que
algumas pessoas ainda necessitam daquele padrdo heteronormativo de
relagdo, daquele padréo cristdo moralizante que controla, que ainda dita uma
regra, que d4 um padrdo de espiritualidade”
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Em suma, para além de problematizaces pontuais e questdes pormenores, 0 que
pretendo salientar nesta proposta de didlogo com essa sociologia hegemonica é o
seguinte: entender a Igreja da Comunidade Metropolitana sob tais conjecturas e
proposi¢des pode fazer “perder de vista” diversos acontecimentos, fendmenos e
caracteristicas que marcam sua existéncia. De maneira mais aprofundada, quero dizer
que: ainda que seja possivel refletir a histéria e trajetoria da ICM a partir de
perspectivas que envolvem pluralismo e mercado religioso, ou seja, processos de
modernizacdo e secularizacdo da sociedade, tal analise ndo pode ocorrer sem
desconsiderar e até mesmo ignorar diversos percalgcos e limites que envolvem esse
exercicio de reflex&o.

Cabe aqui abrir um parénteses, porém sem delongas, a respeito do debate sobre a
utilizacdo da “teoria da seculariza¢do” nos estudos sobre as mudancgas e diversidade
religiosa no Brasil. A respeito disso, apenas ressalto que muitos autores vez destacando
o declinio e os problemas em seus usos explicativos. De acordo com Zepeta (2010), os
criticos da teoria da secularizagdo, principalmente em seu viés mais “radical”, destacam
que por possuir pressupostos historicos de carater evolutivo e teleologico seu uso se
tornou problematico. Outra objecdo ao conceito diz respeito a seu inegavel carater
etnocéntrico, que tende a identificar a rota do fendmeno religioso ocorrido na Europa
ocidental como caminho paradigmatico pelo qual deverdo transitar as outras sociedades,
omitindo experiéncias histéricas em que a religido teve grande vitalidade, como no caso
dos Estados Unidos, da América Latina e da Asia (Martin apud Zepeda, 2010:132).

E importante ressaltar que este trabalho leva em consideracdo o fato de que
Pierucci (1999; 2005; 2006; 2008) e Prandi (1991; 1996), como foi dito, se debrucavam
sobre mudancas religiosas de proporcdes estatisticas, bem como seus olhares sobre o
fendmeno de emergéncia das novas institui¢oes religiosas, em especial 0s pentecostais,
da énfase, em suas elucubracOes, as grandes igrejas, que vém se proliferando cada vez
mais. Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja Mundial séo alguns desses exemplos
e, de fato, ndo é necessario ir tdo longe em pesquisas para ver os apelos das propagandas
religiosas e as iniciativas de marketing dessas instituicbes. Do mesmo modo, facilmente
podemos ver agdes dessas igrejas no sentido de deslegitimar e desqualificar outros
sistemas religiosos. Portanto, igrejas como a ICM, ou seja, igreja inclusivas, ou outras
pequenas comunidades, parecem ndo ter grande foco nessas elucubragdes, porém,

podemos dizer que sdo incluidas nessas analises por pressuposto, uma vez que 0 que
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move esses acontecimentos é a modernidade e, este fenbmeno, atuaria
hegemonicamente sobre a sociedade.

Também é de grande importancia salientar que isso ndo significa que a produgéo
desses autores, a partir da teoria da secularizacdo, entende 0s acontecimentos como
meramente “mecanicos”’, simples resultados de uma lei ostensiva. Sabemos que esses
sociologos reconhecem, ainda que sem abrir mdo da teoria, problemaéticas e limites,
assim como descrevem determinadas complexidades que envolveriam esse fendmeno.
Contudo, o que interessa trazer e destacar neste trabalho, através do estudo da trajetoria
das Igrejas da Comunidade Metropolitana de S&o Paulo e Rio de Janeiro, é a
necessidade da construcdo de chaves analiticas tedrico-metodoldgicas que permitam
refletir a religido em sua ampla possibilidade. Logo, que permita descrever suas
experiéncias, acontecimentos, modos de interacdo, associacdo e controvérsias, entre
outras tantas coisas.

Por conseguinte, uma vez que essas analises hegemonicas ndo possibilitam
refletir, por exemplo, a dimensdo da vivéncia e do contato com o sagrado, em sua
poténcia geradora e transformadora, e, levando em consideracdo que seu estudo é
primordial para uma descricdo aprofundada das Igrejas da Comunidade Metropolitana,
ja que seu exercicio religioso traz uma proposta geradora de novas vivéncias, é
necessario abarcar outras bibliografias. No caso da ICM, conforme apresentado
anteriormente, se faz importante refletir como os atores constituem cotidianamente a
igreja, bem como as agéncias sdo apontadas nessa formacdo, levando em consideracdo
os diversos actantes (Latour, 2012), que sdo acionados e envolvidos nesses

acontecimentos.
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Conclusao

A Igreja da Comunidade Metropolitana, como vimos, é uma instituicdo que
surgiu a partir de diferentes acontecimentos que envolvem a vida de seu fundador, o
Reverendo Troy Perry, assim como o cendrio politico dos Estados Unidos. Nesse
sentido, foram “percorridos” algumas das narrativas que constituem o grupo,
principalmente, sua histéria de fundacdo, proliferacdo e proposta religiosa, portanto,
alguns dos embates, experiéncias e eventos que marcaram sua construgdo. A partir dos
conceitos de Latour(2012), pode-se dizer que diversos actantes parecem ter constituido
a trajetéria dessa comunidade que ndo apenas despenalizou a homossexualidade, mas
passou a apresentar uma proposta, pelo menos em ambito oficial, ndo moralizante do
exercicio religioso cristao.

Ainda a respeito do primeiro capitulo, foi destacado o fato da ICM se considerar
uma igreja reformada e inclusiva, regida sob o estatuto que define a Fraternidade
Universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana — FUICM: uma organizacao
coletiva que tem como finalizada o dialogo e o compartilhamento religioso entre as
células da congregacdo. Sua vivéncia religiosa € baseada nos ensinamentos advindos do
livro biblico que é interpretado a partir da exegética histérico-critica, ou seja, um
método interpretativo que leva em consideracdo os valores, as culturas e as formas de
exclusdo e preconceito vigentes no periodo em que seus textos foram escritos. Ademais,
as caracteristicas que marcam a organizacao da instituicdo, suas doutrinas e sacramentos
e a nogdo de pecado, bem como sua relacdo com a sexualidade humana foram
apresentadas.

Ao longo do trabalho vimos também as diversas defini¢bes e a importancia do
termo comunidade para a proposta religiosa da ICM. Presente inclusive no nome da
congregacgdo, a comunidade é o elemento central da organizagdo institucional e da
prépria teologia apresentada. Viver em comunidade é viver em comunhdo com o outro/a
de acordo com os principios deixados por Jesus Cristo que, segundo a denominacao,
propagou a boa convivéncia, o respeito, a solidariedade e a luta pela justica e igualdade.

Apesar das similaridades, afinal pertencem a mesma congregacéo, as igrejas de
Sdo Paulo e Rio de Janeiro possuem vivéncias singulares. Durante esta dissertacéo foi
destacado, de maneira ndo aprofundada, os ritos, 0s espacos e algumas das vivéncias

gue marcam essas células da ICM, bem como apresentado as falas dos seus porta-vozes
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a respeito da vida pastoral, da proposta teoldgica da ICM e, sobretudo, da importancia
da vida em comunidade. Os porta-vozes sdo aqueles que podem falar pela igreja e
definir seus conteudos, assim, o Reverendo Cristiano Valério e o Pastor Marcos Lorde
nos descreveu alguns dos conceitos, definicbes e vivéncias das instituicdes que
permitem a construcao constante do grupo religioso.

Apos perpassar a trajetdria da ICM, seu exercicio religioso e proposta teoldgica,
assim como as vivéncias das igrejas de S&o Paulo e Rio de Janeiro, salientando a
importancia da vida em comunidade, os estudos da sociologia da religido foram
apresentados, sobretudo aqueles relacionados ao conceito de “mercado religioso”. O
intuito do terceiro capitulo foi refletir como a Igreja da Comunidade Metropolitana
apresenta limites e controvérsias para essa bibliografia. Portanto, foi possivel perceber
que alguns percalcos analiticos se constituem ao tentarmos entender tal congregacédo
sobre essa Otima tedrico-metodoldgica.

Pierucci (2005; 2006; 2008) e Prandi (1991; 1996) sdo referéncias bibliograficas
no que concerne ao cenario religioso brasileiro. Suas producdes permitem entender e
refletir diferentes acontecimentos que marcam a religiosidade no pais. No entanto, como
vimos, a utilizacdo exclusiva ou central dessas producdes no estudo da congregacéo
pode invisibilizar vivéncias e experiéncias que marcam sua existéncia. Logo, entender a
ICM sob a égide particular dos conceitos de “secularizacdao” e “pluralismo religioso”,
atrelados a nocdo de “mercado religioso”, parece ndo abarcar a complexidade de
elementos que constituem a denominacéao.

Com o intuito de indicar algumas possibilidade de reflexdo no que concerne a
experiéncia religiosa, principalmente seu poder de transformacéo, bem como a respeito
das diversas agéncias que marcam ndo somente a constituicdo da prépria religiosidade,
mas a relacdo entre aqueles/as que a compdem, trago algumas obras que parecem propor
uma outra sociologia da religido. Tais producdes podem permitir ponderagdes proficuas
a respeito da trajetdria e das experiéncias da ICM, assim como entrever searas analiticas
gue envolvam suas vivéncias, inclusive, no que diz respeito a vida em comunidade.

Em relacdo a essas bibliografias sobre religido, cabe destacar as obras
“Rejoicing: Or the Torments of Religious Speech” e ““Nao congelaras a imagem” ou:
como ndo desentender o debate sobre ciéncia e religido’” de Latour (2004; 2013). De
modo resumido, pode-se dizer que em ambas as producdes o autor defende que o
discurso religioso ndo € uma espécie de razdo de segunda categoria que objetiva

transmitir informacgdes, mas um regime de enunciacdo diferenciado, que produz

122


http://www.amazon.com/Rejoicing-Or-Torments-Religious-Speech/dp/074566007X

experiéncias especificas. Ao comparar tais discursos as frases amorosas, ditas pelos
amantes aos seus amados, o0 autor ressalta que a experiéncia religiosa deve ser julgada
por sua capacidade performativa e ndo por seu contetdo informativo, pois, ela ndo se
refere a algo que esta longe, nem mesmo tenta explicar alguma coisa, e sua vivéncia
afeta as nogOes de proximidade, tempo e espaco (LATOUR, 2004).

De tal modo, pode-se entender que esse regime de enunciacdo da religido tem
sua forga centrada nas experiéncias, proporcionando a possibilidade de gerar novas
vivéncias que podem alterar o modo como aquele que cré passa a se relacionar ou
perceber determinados acontecimentos. No caso da ICM, tal conjectura permitiria
refletir como as vivéncias em comunidade sdo experienciadas pelos/as fiéis da
comunidade e quais as transformagOes individuais ou coletivas sdo descritas nesse
processo. Como vimos, por exemplo, a experiéncia religiosa do Reverendo Troy Perry
com Deus, em um hospital, parece ter sido geradora de tamanha transformacéo que
daquele momento em diante ele passou a “se ver” de uma outra maneira, bem como se
sentiu incumbido da misséo de constituir uma nova igreja. Assim sendo, acredito ser de
suma importancia analisar e descrever os acontecimentos que marcam o cotidiano
religioso de uma denominacdo, levando em consideracdo também o potencial
transformador que essas experiéncias podem proporcionar.

Para Otavio Velho, a obra de Latour (2013) parecem defender ao mesmo tempo
a multiplicidade de mediadores, no que concerne a acao cientifica, e a no¢do de
distingdo entre regimes de enunciacdo, criando uma especificidade para o discurso
religioso. Este raciocinio parece sugerir que, enquanto a transferéncia de informacéao é
delegada a ciéncia, a producdo de experiéncias e pessoas € delegada a religido. Tal
contradicdo se justifica justamente na aparente impossibilidade de existir hibridismos,
maultiplas agéncias e transformac6es na religido do mesmo modo que existe na ciéncia
ou na vida em geral. Além disso, ainda de acordo com Velho (2010), os trabalhos
académicos produzidos nos paises do sul global indicam que “as linguagens da religido
aparecem vivas e a servico de uma religiosidade de presentificacdo e experiéncia, bem
como a propria nogdo de ‘transformag¢do’, enquanto produto da religido, ¢ colocada em
davida pelos estudos antropolégicos” (VELHO, 2010: 9). Portanto, para este autor,
Latour (2013) ndo da espaco na religido para os hibridismos que promove alhures, ou
seja, nos estudos sobre a producdo cientifica.

Todavia, apesar das contradigdes, ambiguidades, ou até mesmo confusdes

integrarem as obras do autor, ou, talvez, o pensamento de quem o I€, ou, quem sabe
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ambos, corroboro com Velho (2005) na afirmagao de que “este trabalho € um sopro de
renovacdo”: ele possibilita aventar novos modos de reflexdo, permitindo uma
abordagem que amplia os componentes do social. Tanto as obras do autor acerca da
teoria-ator-rede, quanto as obras sobre religido, utilizando as palavras de Silveira
(2012:2), “opera uma nova leitura, deixando de ver, na ambiguidade, um “defeito” ou
uma operacdo metodoldgica incompleta e impura, construindo uma nova narrativa
epistemologica”.

De tal modo, é um grande desafio apontar aqui a possibilidade de estudar a
Igreja da Comunidade Metropolitana a partir de tal proposicdo, pois, alem dos
“caminhos” religiosos terem sido pouco percorridos sob esses “guias”, € necessario um
esforco para mediar as possibilidades de seu uso. Porém, mesmo frente as
impossibilidades, ou em meio as ‘“4guas turbulentas” (Latour, 2012) acredito que
percorrer novos “caminhos” seja de grande validade para a sociologia da religido.

Ademais, nos ultimos anos foram publicados trabalhos nas Ciéncias Sociais que
versam sobre a heterogeneidade das agéncias nos cenarios religiosos. Assim, diferente
da proposta de Bourdieu (2011), ndo somente os ditos leigos ganharam reconhecimento
como participes das acdes religiosas, mas as entidades (ou santos) e 0s objetos. Até o
presente momento ndo pude localizar producdes que analisassem especificamente a
questdo das agéncias no cristianismo. Porém, os trabalhos aqui apontados se fazem
importante porque versam sobre a acdo dos objetos e dos orixas nos ritos, nas praticas e
na propria feitura dos fiéis da religido, no caso, o candomblé. E justamente por
considerarem os ndo-humanos como “elementos” que transformam o religioso, que suas
reflexdes permitem pensar a tema aqui estudado.

Segundo Goldman (2009), no candomblé, a iniciacdo do neoéfito se da através da
feitura do santo, em que o sujeito recebe seu orixa, ou, como é comumente chamado,
seu “santo” pessoal. Assim, na procedéncia desse rito, um objeto sagrado chamado de
“assentamento” ¢ construido pelo Pai ou Mae de Santo, tornando-se 0 proprio o orixa,
ainda que em juncdo com o filho de santo, e, este assentamento é resguardado e cuidado
de acordo com certos procedimentos. Para além desse evento central na vida do
candomblecista, 0 autor aponta que 0s orixas sao entidades que podem estar presentes

13

nas mais diferentes “materialidades” do universo: “grupos sociais, plantas, flores,
comida, pedras, lugares, dias, anos, cores, sabores, odores” (GOLDMAN, 2009:120).
Ainda a respeito dos assentamentos, vale ressaltar que eles sdo formados por

diferentes objetos, como pedras e moedas, que sdo dispostos em uma espécie de prato.
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Uma vez que os orixas estao potencialmente presentes em diversos “corpos”, para os
adeptos do candomblé, ndo ha apenas o desejo do sujeito em encontrar a pedra que fara
parte do assentamento, mas um desejo da prépria pedra em ser encontrada, ja que ela
compartilharia com o/a futuro/a filho/a de Santo um mesmo orixa. O interessante desse
evento, bem como da analise do autor ora citado, € justamente o fato de que os objetos
sagrados tém efeitos sobre os filhos de santo, uma vez que o0s préprios orixas estdo
contidos neles, mesmo antes da preparacdo ritualistica. Desse modo, para Goldman
(2009), mais do que “fetiches”, o candomblé cria objetos, pessoas ¢ deuses, a partir da
manifestacdo da vontade, antes de tudo, dos orixas, que se se fazem presentes também
através dos ndo humanos.

J4 Rabelo (2008) destaca que as relacBes cotidianas entre filhos de santos e
mées/pai de santos no candomblé envolvem a agéncia dos préprios orixas. Para a
autora, “mais do que presengas espetaculares celebradas nas festas publicas, eles (os
orixas) atuam diretamente na construcdo, manutencéo e reparacao dos la¢fes cotidianos
que sustentam os terreiros” (Rabelo 2008:2). Assim, ao abordar diferentes casos de
desentendimento e reconciliacdo entre maes de santo e filhos/as de santo, a autora
aponta que a intervencdo dos orixds produz efeitos nessas relacBes, ou seja,
deslocamentos importantes no curso da historia de uma casa de candomblé (Rabelo,
2008:2). Em outras palavras, a acdo dos orixas produz diferenca no desenrolar dos
acontecimentos ou no sentido que neles circulam (RABELO, 2008).

Os assentamentos de “santo” também sdo analisados por Rabelo (2008). De
acordo com a autora, reconhecer a agéncia dos orixas permite descrever sua presenga
ndo apenas Nos corpos, mas nos objetos nos quais repousam. Tal fato indica que 0s
assentamentos sdo objetos que geram consequéncias para a dinamica relacional dos
terreiros, pois sua presenca exige “certas praticas, aciona atitudes e afetos, for¢a certos
percursos, que se fazem particularmente visiveis em situacBes criticas” (Rabelo,
2008:4). Portanto, analisar as dinamicas relacionais presente nos terreiros envolve
perceber a heterogeneidade de agéncias que compde esse cenario.

Os trabalhos de Goldman (2009) e Rabelo (2008) sdo de suma importancia para
0 tema aqui estudado porque permitem refletir o “fazer” religioso, no sentido das
experiéncias e vivéncias. Este “fazer” € permeado por diversos mediadores que
“transformam, traduzem, distorcem e modifica o significado ou os elementos que
supostamente veiculam” (Latour, 2012:65). Assim, com tal seara analitica, seria

possivel refletir e descrever como os actantes Jesus Cristo e Espirito Santo, por
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exemplo, mediam as relagdes na ICM. Entender como, conforme disse 0 Reverendo
Cristiano Valério, Jesus Cristo, que “nao ¢ apenas uma entidade, mas um conjunto de
valores que regem as relacdes”, € participe dos acontecimentos cotidianos.

Levando em consideracdo que o intuito do cristianismo, proferido na ICM, é a
vivéncia em comunidade, no qual a relagdo com outro se estabelece na propria relacéo
com Deus, seria importante entender como essa entidade integra a vida em comunidade.
Desse modo, entender, de acordo com os atores, como Deus media os conflitos e as
controvérsias que ocorrem dentro e fora da igreja, ou seja, as relagcdes que permeiam o
cotidiano dos fiéis.

Por fim, é importante salientar que este trabalho ocasionou ndo apenas mudancas
nas minhas perspectivas pessoais sobre religiosidade, principalmente, sobre o
cristianismo, afinal sua proposta é muito diferente das teologias moralizantes
comumente conhecidas, mas ocasionou também mudancas nas minhas perspectivas
tedricas. Porquanto, ao tomar contato com essa complexidade de experiéncias,
vivéncias, exercicios religiosos e propostas teoldgicas e eclesioldgicas ndo me pareceu
interessante estudar tais acontecimentos sob a égide das “velhas” teorias totalizantes
que, como vimos, sdo fortemente utilizadas. Estes arcaboucos analiticos que, em sua
proposta explicativa, parecem reduzem os fendmenos religiosos aos acontecimentos
ditos “sociais” que acreditam marcar a sociedade, ndo me ofereceram proposigdes
reflexivas que permitissem estudar a ICM com qualidade, ou seja, que pudesse
considera-la em sua complexidade e completude. Em suma, nestas teorias ndo parece
haver uma sociologia da religido, mas uma sociologia da modernidade e da
modernizacdo no qual a religido é mero componente.

Talvez alguns/mas pesquisadores/as diriam que a Igreja da Comunidade
Metropolitana pouco se encaixa nas proposi¢des trazidas pelas teorias do “mercado
religioso” por se tratar de uma proposta inovadora e diferenciada. De tal modo, por
divergir dos movimentos hegemdnicos, caberia necessariamente um estudo a parte,
ainda que dentro das chaves analiticas da secularizacdo, modernidade e pluralismo
religioso. Todavia, acredito que, para além da singularidade e das especificidades da
ICM, é de suma importancia entender que a religido ndo precisa ser "justificada™ pelas
forcas sociais (Latour, 2012:26). Portanto, posso dizer que esta experiéncia de pesquisa
me ensinou que o ‘“fazer” religioso, no sentido das vivéncias e experiéncias, suas
associag0es humanas e ndo-humanas, a formagdo constante dos grupos, entre outros

acontecimentos, deveriam ser o objeto de descri¢do e “entendimento” da sociologia da
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religido, e ndo os efeitos dos fendmenos ditos sociais que supostamente incidem sobre

ela.
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