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ORIGEM E EXPANSAO NO MUNDO LUSO DA OBSERVANCIA DE
RENNES: a mistica-militante dos carmelitas turonicos ou reformados no
século XVII e XVIII

André Cabral Honor
PMJP - Prefeitura Municipal de Jodo Pessoa

Resumo: O presente artigo busca analisar a elaboracdo das constituicbes carmelitas da Estrita
Observancia na Provincia de Turon na Franca influenciadas pela mistica teresiana e pelo ideal
missionario que movia a Igreja Tridentina. Vulgarmente intitulada de Reforma Turdnica, suas
constituicdes forneceram aos carmelitas calcados uma legislacdo que conciliava a experiéncia mistica
a catequese. O sucesso dessa empreitada dividiu os calgados entre seguidores das constituicdes da
Antiga Observancia (anteriores a Reforma) e Estrita Observancia (vulgarmente chamada de Turbnica),
que ndo formou congregacdo a parte como ocorreu com a Reforma Teresiana (séc. XVI) que culminou
na formacdo de uma nova ordem religiosa chamada de Descalcos. Adotada em 1666 na América
portuguesa, a Reforma Tur6nica instituiu uma estratégia de atuacdo mistico-militante. A consolidacéo
das constituicdo da Estrita Observancia no além-mar acarretou uma divisao entre os frades carmelitas
que culminou na edificacdo da Provincia Reformada de Pernambuco em 1725.

Palavras-chave: Carmelitas; Reforma Tur6nica; Ordens religiosas

Abstract: The present article aims to analyze the development of the carmelite constitutions of Strict
Observance in the Province of Turon in France as influenced by Saint Theresa's mystique and by the
missionary ideal that moved the Tridentine Church. Vulgarly referred as Turonic Reform, the
constitutions provided the calced carmelites with a new legislation that reconciled mystical experience
and catechesis. The success of this enterprise divided the calced carmelites into two groups, those who
followed the constitutions of the Ancient Observance (prior to the Reform) and those who followed
the Strict Observance (vulgarly called Turonic), which culminated in the creation of a new religious
order called Discalced. Adopted in 1666 in the Portuguese America, the Turonic Reform instituted a
mystique-militant strategy of action. The consolidation of the aforementioned constitutions in the
territory overseas caused a great divide among the carmelites friars that summited in the edification of
the Reformed Province of Pernambuco in 1725.

Keywords: Carmelites; Turonic Reform; Religious orders

Os escritos de Santa Teresa de Jesus, também conhecida como Santa Teresa D’Avila,
causaram um grande impacto no catolicismo. Primeira mulher a adquirir o status de doutora
na Igreja Catolica,* sua escultura encontra-se em destaque na entrada da Basilica de S&o Pedro
em Roma no primeiro dos quinze nichos que se encontram na nave principal do templo. Ao
total s&o trinta e nove nichos ao longo da igreja com imagens de fundadores ou reformadores
das ordens religiosas.

Em 1593 a Ordem de Nossa Senhora do Carmo se dividiu em Calgados, seguidores da
regra’ mitigada do Carmelo, e Descalgos, que se dispuseram a voltar & concepgdo de vida

Recebido em 23/04/2014. Aprovado em 13/08/2014



CLIO — REVISTA DE PESQUISA HISTORICA — n° 32.1
ISSN 0102-9487

conventual carmelita anterior ao relaxamento da regra. As experiéncias misticas vivenciadas
por Santa Teresa de Jesus’ moveram-na a reformar o Carmelo e se tornaram ponto
fundamental na formulacéo da regra que iria gerir os Descalgos. Mesmo com a separagéo, a
mistica teresiana continuou a influenciar o caminho dos Calgados, pois a cisdo ndo findou os
conflitos, nem a confluéncia de ideias entre as duas vertentes.

Conceito extremamente heterogéneo, 0 misticismo possui como ponto norteador o
estabelecimento de uma relagdo direta entre 0 humano e o divino. Por esse motivo, ndo ha
apenas uma mistica, mas diversas formas de tornar concreta a experiéncia mistica, essa dltima
compreendida como 0 momento em que 0 ser humano consegue se conectar diretamente com
o divino sem mediadores. Expondo a dificuldade de trabalhar com esses conceitos, Daniel
Maroto propde que “la solucion tiene que darse partiendo de los principios de la teologia y la

doctrina de los misticos.”*

Dessa forma, é possivel falar em mistica teresiana, um conceito
formulado a partir dos escritos de Santa Teresa de Jesus, nos quais a carmelita tenta
compreender, explicar e conduzir seu leitor a experiéncia mistica, traduzida como o encontro
direto do ser humano com o divino.”

A obra de Santa Teresa de Jesus é tributdria do misticismo do século XVI e da
corrente espiritual denominada de devotio moderna. Ao inspirar-se em livros como Tecer
Abecedério Espiritual de Francisco de Osuma e A imitagdo de Cristo de Thomas de Kempis,
a futura santa incorporou aspectos da devotio moderna em seus escritos, especialmente
quando expde sua metodologia de oragéo cujo objetivo final é chegar & experiéncia mistica.®
Desde a sua fundagdo, a Ordem Descalca de Nossa Senhora do Carmo estava imersa no
misticismo que angariava cada vez mais admiradores na Espanha do século XVI.

Para fins de contextualizagdo, foram selecionadas cinco caracteristicas marcantes da
devotio moderna que influenciaram a Reforma Teresiana e, posteriormente, a Reforma
Turdnica:

1) O caréter cristocéntrico, em contraposi¢do ao teocentrismo. Cristo € o modelo a ser
seguido. Toda a obra de Santa Teresa d’Avila é marcada por uma experiéncia pessoal de
conversdo que envolveu a imagem de um Cristo Ecce Homo.

2) Anti-intelectualismo. “La alusién de la devotio no significa nada sentimental, sino
acceso a la verdadera piedad, vivida mas que intelectualizada.”” Ambas as reformas aboliram
qualquer espécie de diferenciacdo académica entre os religiosos, incluso as formas de
tratamento e regalias de uma formac&o letrada.
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3) Estabelecimento de métodos oracionais. Caracteristica que ja vinha se desenhando
no clero regular, os seguidores da devotio moderna pormenorizam essa questdo,
estabelecendo local, tempo, postura, etc. Em sua obra Castelo Interior ou moradas®, Santa
Teresa descreve, por meio de uma metéfora, a maneira como suas monjas deveriam louvar a
Deus. A oracdo mental (também chamada de espiritual ou aspirativa) é parte fundamental
desse processo, tanto que foi inclusa nas constituicbes da Estrita Observancia, regra
estabelecida pela Reforma Turbnica. “Al capitulo acostumbrado sobre el Oficio Divino
(oraci6n oral), los estatutos afiaden otro sobre la oracién mental.”®

4) Caréter moralizante. As reformas Teresiana e Turfnica sdo frutos de uma rejeicéo
aos comportamentos escandalosos que cresciam dentro do Carmelo.

5) O subjetivismo e individualismo. Essa tendéncia a vida interior é uma caracteristica
extremamente forte dentro da Reforma Teresiana que adotou a concepgdo de um convento

com clausura sem rendas, que sobreviveria apenas do trabalho de seus religiosos.

La dimension apostolica del Carmelo no causaba problemas a las monjas de
clausura, pero los frailes de Teresa tenian que enfrentarse con la cuestion de
la incompatibilidad de la oracidn y la actividad. (...) En la nueva edad surgio
una dicotomia entre contemplacion y accidn. Las 6rdenes se dividieron en
“contemplativas” y “activas”, y, para las que pretendian ser contemplativas,
el trabajo pastoral presentaba un problema de consciencia.™

E nesse Gltimo ponto que a Reforma Turdnica mais se diferenciara da Teresiana.
Apesar do aspecto introspectivo ser pega fundamental — a oragdo mental deveria ser praticada
ininterruptamente para que todas as acdes do monge fossem conduzidas por Deus — 0
apostolado e as missdes possuiam 0 mesmo peso que a contemplagdo nas constituicbes da
Estrita Observancia.

A partir do século XIV houve um sensivel processo de recrudescimento do Carmelo
na Europa, levando os frades a pedirem a mitigacdo da regra, principalmente no que dizia
respeito a soliddo e a abstinéncia. Culpavam a austeridade da Ordem pelo declinio na
quantidade de casas conventuais. Em 1432 o papa Eugénio IV atendeu ao pedido dos
carmelitas e permitiu o relaxamento da regra nos conventos da Ordem. De acordo com frei

Patricio Sciadini, quatro foram os principais motivos que levaram a essa decadéncia:

a) A peste negra que dizimou a Europa, morrendo quase metade da sua
populacdo. O recolhimento dos conventos foi prejudicado, 0s poucos
religiosos sobreviventes tiveram de atender as necessidades mais urgentes.
b) O cisma do oriente 1378/1429. Como as demais Ordens, a carmelitana se
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dividiu em duas alas, cada uma com seu governo até 1411, quando veio a
reunificacdo, sendo eleito Geral o Pe. Jodo Grossi.

c) A influéncia do meio ambiente. Os principios do mundo, adversos & vida
espiritual, penetraram nos conventos.

d) Os estudos na Ordem foram exagerados. Os estudantes e estudiosos
prejudicaram muito a vida comunitaria. Recordemos que eram os dias fatais
do humanismo renascentista, puramente pagdo.™*

N&o eram as Unicas razdes. A formacgdo dentro do Carmelo influencia a fala de frei
Patricio, como é possivel ver no vitupério do humanismo renascentista, levando-o a obliterar
em seu discurso o proprio contexto de auséncia de vocacéo religiosa por parte dos membros
da Igreja, dado essencial para compreender o leve declinio da Ordem de Nossa Senhora do
Carmo no século XI1V. Diante dessa decadéncia moral, situagdo que era foco de criticas dos
seguidores da devotio moderna, algumas casas conventuais tentaram estabelecer reformas que
buscassem coibir os comportamentos escandalosos e reafirmar a ideia de uma vida dedicada a
Deus. Grande parte dessas mudancas ficaram restritas as casas conventuais nas quais foram
formuladas, sem causar maiores impactos na Ordem como um todo, com excecdo das
intituladas reformas Teresiana (séc. XV1) e Turdnica (séc. XVII).*?

Antes da Reforma na Provincia de Turon, ainda no século XVI, os carmelitas ja
vivenciavam uma mudanca de paradigma com a absor¢do da ideia de militdncia eclesiastica
em oposicdo a concepcdo medieval de clero regular. O sucesso da Companhia de Jesus, que
se tornou o baluarte da Igreja Tridentina militante, aliada a propria Contrarreforma
reforcavam os dogmas e as tradicBes da Igreja que se defendia das criticas que eram
propagadas pela Reforma Protestante. Uma nova tendéncia nos estudos historiograficos —
cujos pioneiros s&o historiadores ligados a Igreja'®* — prega o uso do termo Reforma, ao invés
de Contrarreforma, pois essa Ultima denominagdo poderia limitar a compreensdo desse
reposicionamento da Igreja como uma mera resposta ao protestantismo, esvaziando a
complexidade e profundidade do momento vivido pelo catolicismo.

Através do Concilio de Trento,* a Igreja repensou suas praticas no intuito de atender
as novas demandas espirituais que surgiam em fungdo da urgéncia de estancar a sangria de
fieis para as correntes protestantes. Tratava-se de uma tarefa dificil e as atitudes tomadas até
geraram resultados, porém ndo frearam a expanséo e a consolidacdo do protestantismo em
determinadas localidades.

O século 16 é o século da reforma, da grande ruptura, do cisma, da t(nica sem
costura rasgada em duas. E tanto aqui como 14, sdo cristdos que se opdem, sem
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davida, mas cristdos que se excluem reciprocamente [da] cristandade. Desde entéo,
essa velha nocdo de cristandade aplicada como unidade a totalidade das populagdes
do Ocidente professando o cristianismo ndo é mais possivel. A cristandade? Ela é
rasgada. A do papa ndo é mais a de Lutero, a de Calvino ndo é mais a de Inacio de
Loyola. Ndo se pode mais usar a mesma palavra, a palavra cristandade, para
agrupar, para reunir homens que, precisamente no terreno cristao, se divorciam.*®

Essa cisdo do cristianismo € uma das consequéncias da decadéncia moral de alguns
setores da Igreja Catolica, dentre os quais estavam as ordens regulares incluindo os
carmelitas. O modelo conventual necessitava ser repensado, adequando-se aos novos desafios
que o seculo XVI impos a Igreja.

A Provincia Carmelita Francesa era um dos maiores focos de escandalos. Enquanto no
final do século XVI algumas ordens religiosas ja haviam atuado no intuito de estancar os
abusos cometidos por seus membros por meio de mudancgas que impunham rigidas regras aos
conventos, a Provincia Carmelita Francesa carecia de um movimento renovador. O avanco da
Reforma Protestante na Franga aumentava a pressdo por uma moralizagdo da vida conventual
das ordens regulares. Ao mesmo tempo em que 0s escandalos nos conventos vinham a
pUblico causando vexame & Igreja, o misticismo ganhava folego no catolicismo.’®A mistica
teresiana cooptava cada vez mais adeptos na Provincia Carmelita Francesa.

Nesse contexto, a Provincia de Turon era uma das que mais apresentavam problemas
relacionados aos desvios de condutas. Erguida em 1384, era composta inicialmente por dez
conventos: La Rochele, Angers, Poitiers, Tours, Ploérmel, Nantes, Orléans, Loundun, St. Pol-
de-Ledn e Pont-I” Abbé. Posteriormente agregaram-se as casas de Hennebont (1389), Vivonne
(1397), Dol (1403), Bondon (1424), Rennes (1449) e Aulnay (1457). Essa ampliacéo inicial
do nimero de casas ndo se explicava unicamente pelo aumento da fé, mas também porque a

vida religiosa representava a Unica forma de insercdo social que algumas pessoas possuiam.

Os conventos, tanto os masculinos e os femininos, serviram muitas vezes
como refligio para candidatos ndo aptos para o servico militar ou criangas
gue ndo podia receber herancas. A maior parte das religiosas que entraram
no convento, o fizeram porque sua familia queria isto, sem vocacdo, sem
intenco espiritual.*’
Essa era uma das razdes pelas quais a vida conventual também era recheada de
desordens e escandalos. Muitos de seus membros ndo possuiam vocagéo religiosa, fato que

contrariava a propria esséncia da ideia de viver sob os auspicios de uma regra de conduta
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conventual. Em meados do século XVI, a Provincia de Turon se encontrava sob um critico
estado de relaxamento de seus costumes, dando abertura & proliferacdo de escandalos.

A mudanca de rumos na Provincia tem sua origem na chegada de Pierre Behourt ao
convento de Rennes em 1582. Possuia apenas dezoito anos de idade quando, junto do prior
Pierre de Le Maignon, iniciou um processo de restauracdo da vida conventual naquela casa. A
morte Le Maignon em 1587 foi um duro golpe para Behourt e seus ideais, impedindo-o de
implantar as mudancas necessarias naquele momento. Apds o 6bito de seu mestre, Pierre
Behourt ainda tentou consolidar uma reforma na Provincia, intengdo que o levou a assumir o
priorado de algumas casas conventuais durante diversos periodos. Apesar de ndo ter
conseguido restabelecer os costumes na Provincia, durante essas transferéncias de conventos,
Behoult conseguiu cooptar seguidores. Quando se tornou prior do convento de Angers trouxe
para sua causa aquele frade que seria o grande nome da Reforma de Turon: Felipe Thibault.

Nascido na cidade de Brain-sur-Allone em 1572, Felipe foi levado ao convento de
Angers com apenas oito anos de idade e tornou-se frade carmelita em 1588 aos dezesseis
anos. Em seguida, estudou teologia em Paris onde foi ordenado sacerdote em 1597. Durante
esse periodo, teve contato com varios expoentes do misticismo na Frangca, como o jesuita
Pedro Coton, confessor do rei Enrique 1V, e o cardeal Pedro de Bérulle. Em 1598 estudou no
colégio jesuita onde “encontr6 una activa vida espiritual, los nuevos métodos de practica la
oracion mental, y un excitante interés en los caminos de la vida ascética y mistica.”®

A influéncia do misticismo nas ordens regulares ndo se resumia aos Carmelitas
Descalgos. Jesuitas, Cistercienses, Franciscanos e Cartuchos também partilhavam de ideias
referentes as correntes misticas. Por volta de 1600, desiludido com a corrupcdo que havia na
Provincia de Turon, Thibault pensou em seguir o exemplo de alguns companheiros e mudar
de ordem religiosa. Tentou entrar para os Fevillants, depois para a Ordem Cartuxa e,
posteriormente, para o Carmelo Descalgo. Foi rejeitado por todas e aconselhado a permanecer
entre os carmelitas de Turon e encampar uma mudanca dentro da Provincia.

Determinado a reformar a ordem e reestabelecer 0s bons costumes monasticos,
Thibault viajou até Roma para conversar com o prior geral da Ordem Carmelita, Enrique
Silvio, com o objetivo de pedir um convento em que pudesse dar inicio as mudancas
necessarias. Ao chegar a Santa Sé, descobriu que o prior estava viajando. Mesmo assim,
Thibault conseguiu uma promessa de que Enrique Silvio cuidaria da questéo assim que fosse

possivel. Em 1601, inconformado com a demora da prometida visita a Franca por parte de
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Silvio, Thibault procurou diretamente o rei Enrique 1V, de quem obteve a bengéo e a
promessa de que utilizaria de seus poderes de monarca para trazer o prior geral dos carmelitas
a Franca o mais rapido possivel. Apesar desses esforcos a reforma ainda esperaria um pouco,
mais precisamente até o capitulo provincial de 18 de junho de 1604.

O capitulo provincial constituia um dos momentos mais importantes e tensos da
Provincia. Tratava-se de uma espécie de conclave em que os frades decidiam sobre questdes
relativas aos seus conventos: distribuiam os cargos a serem exercidos, debatiam questdes
administrativas e doutrinarias, tragavam metas a serem atingidas pelas casas, dentre outros
assuntos que afetavam a provincia como um todo. A ascenséo de Behourt como provincial do
convento de Rennes representou uma vitoria dos frades que ansiavam por uma reforma.
Ademais, essa casa conventual obteve permisséo para a admissdo de novigos, 0s quais teriam

uma formagao que condizia com 0s novos valores instalados.

Rennes e Poitiers fueron designados noviciados por el capitulo, Behourt fue
elegido prior de Rennes, con Guerchois y Pleumelet como subprior y
sacristan, respectivamente. Asi, uno de los noviciados de la provincia fue
encomendado a frailes con mentalidad de reforma.?

A proposta de reforma era austera e clara: aqueles que ndo concordassem com as
novas regras deveriam se dirigir a outra casa conventual. Apesar das boas intengdes de
Behourt, o convento de Rennes s6 veio a se aquietar com a reforma no dia primeiro de

fevereiro de 1608 quando Felipe Thibault assumiu o cargo de subprior e mestre de novicos.

El 21 de abril, en una ceremonia precedida por la nueva devocion de las
cuarentas horas (sugerencia de Thibault), los frailes renovaron su profesion,
afiadiendo la frase cum abdicatione proprietatis. Se obligaron a no apartarse
de la reforma, renunciaron a los privilegios inherentes a los grados
académicos, acordaron usar la forma simples de trato “Padre”, contaron la
precedencia solamente por la fecha de profesion. Los que se unieron a la
reforma debian hacer otro noviciado. Después del noviciado en la reforma
los apellidos eran sustituidos por un segundo nombre de un santo.?

A nomeacéo desse grupo de reformadores para dirigir o convento de Rennes fez com

que essa casa fosse a primeira a adotar um novo conjunto de regras.

La naturaleza de esta reforma puede ser sintetizada expresamente como
sigue. Fiel al ideal contemplativo de la Orden (y, por tanto, con el énfasis
sobre el cap. 7 de la Regla, como parte esencial y central), afirma que la
oracion es la “Pars Potior” (parte principal) del espiritu carmelita. En
consecuencia, cuida el clima contemplativo en el convento (medios: silencio,
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recogimiento, actos, etc.), y todos los ejercicios de la vida regular debidos a
la tradicidbn o impuestos por los decretos clementinos. Incorpora, sin
embardo, también elementos provenientes de la “nueva devocion” (o sea, de
la “invasion mistica” en Francia en aquel tiempo), sabiendo desarrollarlos de
manera creativa como es el caso de la formacion de un método propio de
oracion mental y del celo por la sistematizacion en la vida interior que lleva
a la produccién de famosos “directorios” para los novicios.?

A mistica teresiana era um dos pontos chaves da reforma. Apesar de unidos pela
reestruturacdo da Provincia, Behourt e Thibault possuiam pensamentos divergentes quanto a
direcéo a ser adotada.

Os ideais de Pierre Behourt se aproximavam mais das praticas dos Carmelitas
Descalgos. Possuia como principal aliado frei Jodo de S&o Sansdo, cujo nome de nascenca era
Juan du Moulin. Eximio masico, ficou cego aos trés anos de idade e 6rfdo aos dez. Entrou
para 0 noviciado em 1606 e se dedicou aos doentes e a oragdo mental. Sua cegueira ndo o
impediu de estudar e escrever sobre a espiritualidade carmelitana. Assim como outros
personagens do Carmelo adquiriu fama de santo ainda em vida. De acordo com a
historiografia carmelita, fiéis vinham de longe até o convento de Rennes somente para se
consultarem com aquele a quem chamavam de mistico cego.

J& Thibault era influenciado pela sua prdpria experiéncia pessoal entre 0s Jesuitas e
Cartuchos. Possuia uma forte ligagdo com as correntes misticas advindas dessas ordens,
todavia, reconhecia o papel missionario como parte integrante essencial da Ordem Calcada de

Nossa Senhora do Carmo.

Por lo que respecta al apostolado, en el interior de la reforma se presentan
dos tendencias. La primera, que tiene como cabeza al padre Thibault y que al
final prevalecerd, lo considera como parte integrante, aunque no esencial, del
espiritu de la Orden. La segunda, de la cual el representante mas conocido es
Juan de San Sansén, considera el apostolado como parte muy accesoria de la
vida carmelita, por esto, lo trata de modo marginal y con tolerancia; es mas,
en ciertos casos el apostolado debe evitar-se. Ambas tendencias sobre la
reaccién contemplacion-accion hacian la sintesis mediante el ejercicio de la
presencia de Dios y la oracion aspirativa, que debe hacerse continuamente.
La prevalencia de la primera tendencia trae consigo un florecimiento del
trabajo pastoral, del apostolado a través de las confradias y terceras drdenes
y también en la apertura misionera.”

Os seguidores de Jodo de S&o Sanséo entendiam que o apostolado também fazia parte
do Carmelo, porém pregavam seu carater secundario perante a contemplagéo. J& aqueles que

defendiam a via missionéaria sabiam que ela deveria caminhar de bragos dados com a vida
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contemplativa. A prética da oragdo espiritual era ponto comum entre os dois ramos, pois iSso
significava um estado mental de constante vigilia. No convento de Rennes as duas vertentes
aparentemente opostas, missionaria e contemplativa, se completaram em igualdade de forcas,
prevalecendo os ideais de Thibault.

Inicialmente, essas reformas ficaram conhecidas como a Observancia de Rennes.
Esses ideais ultrapassaram a casa de Rennes, iniciando uma trajetéria de expansdo com a
adogéo dessa observancia em Angers, mesmo local em que Thibault havia feito seu noviciado
e que possuia a pior fama dentro da Provincia de Turon. Louis Charpentier, um dos
seguidores de Thibault, havia assumido o cargo de prior no intuito de restabelecer a disciplina

na casa. O proprio frade descreveu o estado de imoralidade religiosa que viviam os frades.

Viven de tal forma, que los ciudadanos honestos prohiben a sus esposas y
familias que visiten nuestra iglesia, porque este convento es un auténtico
burdel. Estos religiosos no temen a Dios, porque blasfeman de El
diariamente y son tan desvergonzados que sus prostitutas se colocan ante
ellos en la iglesia durante el oficio divino.?*

Apesar de ser prior do convento desde 1607, Charpentier teve sérias dificuldades para
implantar as reformas. Sua acdo mais efetiva deu-se em 1609 quando, além de exigir a entrega
de todos os bens pessoais que os frades tinham, “restabelici6 la clausura, nombré un portero
para que vigilara la puerta y exigiera a todos llevar la vida comin sin privilégios.”® Sete
frades tiveram de ser expulsos do convento por se recusarem a seguir as novas regras.

Apesar de todo esse ideal reformista, os seus idealizadores ainda ndo tinham
estabelecido uma regra geral a ser seguida, ou seja, ndo haviam escrito um novo estatuto para
0 convento. As normas eram elaboradas de acordo com as necessidades que se apresentavam.
Havia uma diretriz, mas ndo existia uma legislacdo propria da Observancia de Rennes. Com a
expansdo desses ideais para Angers foi imprescindivel estabelecer e ratificar regras em
comum. Em 13 de maio de 1610 os principais nomes reformadores se reuniram no convento
de Angers e formularam a legislagéo especial que passou a reger os chamados carmelitas
turdnicos.

O éxito da Reforma ndo estava apenas na propagacdo de ideias religiosas que
envolviam a moralizacdo dos costumes, mas envolvia também questdes econdmicas. A partir
de 1618 o controle das rendas da Provincia passou para as méos dos reformadores, o que lhes

permitia fazer pressdo naquelas casas que ndo haviam adotado a Observancia de Rennes,
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favorecendo financeiramente os conventos ja reformados. Em 1633 todas as casas
conventuais da Provincia de Turon ja tinham aderido a reforma, “La Observancia de Rennes
se habia convertido en la reforma de Turena.”?°Nesse contexto, pode-se afirmar que a
Reforma de Turon foi uma das percussoras do movimento jansenista francés, bebendo da
mesma fonte de ideias, pois ambas representaram uma reagdo ao relaxamento dos costumes
pregando uma maior austeridade da Igreja.?’

Né&o obstante Thibault possuir uma clara ideia de diferenciagéo entre a Observéancia de
Rennes e a Reforma Teresiana (ou Descalga), por diversas vezes foi acusado de querer separar
0s conventos da Provincia Calgada. Acusacbes de pouco fundamento, pois a Reforma de
Turon nunca desejou formar uma congregacéo a parte. Ademais, era sempre bastante clara ao
dizer que desejava apenas renovar 0s costumes, como pdr em paridade o carater mistico e
militante da Ordem.

Algumas caracteristicas praticas aproximavam as reformas Teresiana e Turdnica: o
fim da posse particular de qualquer bem, a prética da oracdo mental, reforco a oragdo
litrgica, extingdo de qualquer espécie de hierarquia dentro dos conventos, inclusive aquelas
adquiridas mediante graus de estudo como doutorado e, principalmente, a orientagdo da vida

espiritual através da mistica teresiana.

La reforma de Turena es basicamente el producto del renacimiento espiritual
de la Francia del siglo XVII, pero probablemente hubiera tomado otra forma
si la Santa de Avila no hubiera tenido nunca sus suefios.?®

O debate sobre a contemplagéo constituia um dos cernes dos ideais reformistas. A
observancia dos carmelitas consistia numa vida dedicada & contemplacéo das coisas divinas, 0
que na prética significava que o frade deveria dedicar sua vida exclusivamente a louvar a

Deus, principalmente, atraves da oracéo coletiva.

La unidad que habia caracterizado la vida religiosa en la Edad media ponia
todas las acciones del dia bajo la perspectiva de “Vacare Deo”. La oracidn
estaba principalmente basada en la liturgia, la oracién vocal y la lectio divina
y habia un todo con el estudio y el trabajo. Ahora, en el mundo que lo dio
origen sentia mas profundamente. La oracion fue sindnimo de oracién
mental o contemplacion. Mas aln, nuevas Ordenes religiosas fueron
fundadas con la finalidad de un apostolado activo. Para ellos la oracidn tenia
la finalidad practica de vigorizar la accion exterior y hasta cierto punto la
combatian. Las viejas ordenes religiosas no escaparon a la influencia de esta
l6gica.”
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A acéo era reconhecidamente parte importante da Reforma Turbnica, “ya que los
carmelitas han sido llamados por los papas a la actividad ministerial”,*®entretanto, o aspecto
militante era secundério dentro da Ordem dos Carmelitas Observantes ou Calgados. Foi a
Reforma de Turon que colocou a contemplagdo, a mistica teresiana e a missionizagdo no
mesmo patamar. Esse é um dos motivos pelos quais os frades reformados sdo tratados nos
documentos internos da ordem com a alcunha de irmdos da Estrita Observancia, como é
possivel ver nas cartas escritas em latim cujas cdpias encontram-se preservadas no Convento

de Nossa Senhora do Carmo do Recife, Capitania de Pernambuco.

Algunas veces el nombre de Turena se aplica a todo el movimiento de
reforma de la Orden en el siglo XVII y posteriormente. En realidad, este
titulo corresponde solo a la provincia de Turena. Es verdad que la reforma de
Turena fue la que obtuvo mas éxito y sirvid de modelo a las otras provincias.
Los frailes de Turena sirvieron en muchas provincias para introducir la
reforma y ensefiar las formas de oracién. Los estatutos de Turena fueron
aceptados paulatinamente en el proceso de reforma en toda la Orden. El
directorio para los novicios fue lo mas cercano a un texto oficial de vida
espiritual que tuvo la Orden. No obstante, de hecho la reforma fue un asunto
provincial y se desarrolld independientemente en cada provincia con éxito
variable. Hablar del movimiento de reforma identificandolo con la reforma
de Turena, después de 1645, afio en que fue instituida la Strictior
Observantia, es un anacronismo.*:

Em 1683, frei Angelo escreveu uma carta em latim ao frei Jodo em que dizia
“Também o prior do convento e comissario do convento da Estrita Observancia fazemos e
designamos".32 Aqui, o frade ndo se referia a Reforma como Turdnica, mas como da Estrita
Observancia. E importante observar que esse trecho revela que, da mesma maneira como fora
estabelecido em Turon, o prior escolhido deveria ser alguém de dentro do convento
reformado, sendo vetada a elei¢éo de frades de outra casa conventual.

Contudo, se na documentacéo trocada entre os frades turdnicos eles se tratavam como
irmdos da Estrita Observéancia, ndo eram conhecidos pelos leigos por tal alcunha. Nos
documentos do Arquivo Historico Ultramarino de Lisboa, os carmelitas sdo chamados de
Reformados ou Turdes, em contraposicdo aos seguidores da Antiga Observancia, 0s quais
eram chamados na documentacdo leiga apenas de Observantes. Assim, os carmelitas
utilizavam o nome de suas constituicbes para designar também os religiosos que as seguiam.

Em 1764 um oficio do conde de Vila-Flor, governador da Capitania de Pernambuco,
foi escrito ao secretario de Estado da Marinha e Ultramar, Francisco Xavier de Mendonga

Furtado, explicando a reforma no convento de Goiana, Capitania de Itamaraca. Em anexo foi
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colocado um questionario respondido pelo frei Jodo de Santa Rosa que iniciava com
“Perguntas a que ha de responder o padre frei Jodo de Santa Roza, provincial dos religiosos
do Carmo Calgado da Reforma Turonica, para se satisfazer ao que sua magestade fidelissima
ordena,”
As diferentes formas de tratamento da reforma variam de acordo com a fonte. Quando
se trata de um documento interno da ordem desaparece o termo Turdnico e utiliza-se a
denominacdo Estrita Observancia. Quando a documentacdo provém de fundos documentais
que ndo estdo necessariamente ligados aos carmelitas, a alcunha mais utilizada é Religi&o®
Turdnia ou frades Turdnicos. Para os carmelitas, a primeira denominacgéo era mais adequada
porque indicava qual era a legislacdo seguida pela casa, ja que oficialmente a palavra
turdnicos se referia aos frades da Provincia de Turon.

A expansdo dos ideais reformistas da Provincia de Turon e sua adogdo em conventos
que estavam fora de sua jurisdi¢do levou a Ordem de Nossa Senhora do Carmo a aprovar o
funcionamento de duas constituicdes diferentes dentro da mesma regra, a Calgcada. Em 1639 o
papa Urbano VIII confirmava as constituigdes Stricti Observantia para a Provincia de Turon.
No capitulo geral de 1645 discutiu-se a existéncia de duas constituicdes para a ordem

carmelita calgada.

Prevalecié la eleccion de dos cuerpos distintos. Los no reformados debian
seguir la constituciones de 1626, mientras los reformados tomaron las
constituciones Strictioris Observantiae, que no son otras que las aprobadas
por Urbano VIII en 1639 para la provincia reformada de Turena. En 1650
estas constituciones fueron obligatorias para todas las reformas, tuvieron o
no leyes municipales” (o0 sea, estatutos propios aprobados por el prior
general).®

A Ordem Calgada de Nossa Senhora do Carmo funcionou até 1904 com duas
constituigdes gerais: a Antiga Observancia, que regia os frades que ndo aceitaram a Reforma
Turbnica, e a Estrita Observancia, também intitulada de reformada, que unia mistica teresiana
e militancia missionaria. Portanto, ndo havia duas ordens distintas, como eram os Descalcos e
Calgados, e sim duas diretrizes de vida diferentes para conventos da mesma Ordem.*® No
capitulo geral de 1904 as duas constituicfes foram unificadas tendo como base a Estrita

Observancia.

La reforma se difundio en el siglo XVII a las otras provincias francesas; en
la segunda mitad del mismo siglo se propag6 por Bélgica y en toda Europa y
Ileg6 a Polonia, donde hubo una provincia reformada. En el siglo siguiente, a
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través de Portugal, donde se Dio el fendmeno llamado de los recoletos, se
expande por el Brasil.*’

Enguanto a Reforma Turdnica nascia e se desenvolvia na Provincia de Turon, 0s
Carmelitas Descalgos davam prioridade quase que exclusivamente & contemplacéo, almejando
uma experiéncia mistica. Esse caminho também foi fruto do fracasso da Ordem em consolidar
projetos missiondrios pelo mundo. Em 1581 o capitulo provincial determinou que fossem
enviados frades para o Congo no intuito de converter os pagdos.*® Em 1585, doze carmelitas
descalcos viajaram para o México, sendo os primeiros a aportar em territrio americano.
Ambas ndo obtiveram sucesso duradouro no estabelecimento de missdes.

Devido aos sucessivos fracassos nas tentativas de sair em misséo, em 1592 aprovou-se
na provincia espanhola uma orientagdo para que os Descalgos se ativessem ao retiro e a
observancia. Em 1604 essa recomendacdo foi ratificada, “deixando para outras congregagdes
tudo o que podia se referir a missdes ou outros tipos de apostolados que exigissem sair dos
conventos ou manter contato maior com as pessoas.”*® O méaximo que lhes permitiram foi
atender aos sacramentos daqueles que lhes procurassem, desde que isso ocorresse dentro de
suas proprias igrejas. Todavia, em 1632, abriu-se a possibilidade de atividade missionéria

para a Ordem Carmelita Descalca se assim fosse exigido.*

A monarquia espanhola
beneficiou os Descalgos entregando missdes na América por se tratar de uma Ordem fundada
na Espanha.

Na América portuguesa, seguindo a logica de adaptacdo das ordens as realidades
locais, os carmelitas descalcos que se estabeleceram no Convento de Santa Teresa em Olinda
foram obrigados a sairem em missdo como consequéncia de uma carta régia de 1687 que
ameagava expulsar e confiscar os bens daquelas ordens religiosas que ndo fornecessem
missionarios para o trato com os indigenas. Ainda na pendéncia da confirmagéo de sua casa
conventual em Olinda em 1700, os Descalgos lutavam pela entrega da Aldeia de Sdo Caetano,
j& que somente participando da atividade missionaria junto aos indigenas poderiam

permanecer na América Portuguesa.

Os descalcos, por exemplo, haviam obtido em Lisboa que a aldeia de Séo
Caetano lhes fosse entregue, mas D. Francisco de Lima, relutava em atendé-
los. (...) Que este era seu calcanhar-de-Aquiles, conclui-se do argumento
usado por D. Francisco no proposito de exclui-los da terra: ndo
administrando aldeia alguma, eles eram desnecessarios na diocese.”
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A carta régia de 1687 expressava qual era o papel a ser desempenhado pelas ordens
religiosas na América portuguesa, pelo menos aquele esperado pelo rei portugués: trabalhar
nas missdes. Até mesmo a administracdo de sacramentos e realizacdo das missas poderiam ser
relegadas a segundo plano, ja que para isso havia padres seculares. Imergida nesse espirito
missionario, a Reforma Turbnica aportou na Capitania de Pernambuco instalando-se no
Convento de Santo Alberto na vila de Goiana sem possuir nenhuma casa que seguisse as
constituicBes da Estrita Observancia em Portugal.*?

Bem sucedida a experiéncia em Pedemontana,*® a Observancia de Rennes se espalhou
por diversas provincias carmelitas de outros paises. Todavia, nenhum dos conventos
carmelitas localizados em Portugal adotou as constituicdes da Estrita Observancia. De acordo
com a carta de frei Juan Vidal datada de 24 de Janeiro de 1674 alguns frades da Provincia
Carmelita de Portugal queriam uma casa na qual pudessem viver sem relaxamento dos
costumes, adotando os principios da Estrita Observancia formulada em Rennes. Para essa

finalidade, foi-lhes entregue o Convento de Santo Alberto em Goiana.

(...) le doi conta de lo que algunos religiosos de la vicaria amigos de la
perfecion religiosa suplicaron al R. Pe. General Orlando les concediesse uno
Convento en que juntos viviesen vida comun en perfecta observacion de
nuestra regla como era uso en las demas provincias. | atendiendo a su suplica
pase orde al Pe. Fr. Juan Baptista Rufino les diese para la recolection uno
Convento y los senalo este de Goyana del qual por el mismo Rmo fué echo
prior por carta del mismo Rvmo. De 24 de Enero de 674 el pe. Fr. Juan de
San Joseph (...).**

A consolidacdo da implantacdo da Reforma Turdnica na Vice-provincia da Bahia s6

viria em 1687 pela ordem do papa Inocéncio XI.

Em segundo, conforme a difusdo da breve fan. men. dia 27 de margo de 1687
Inocéncio XI expediu em favor da introducdo e conservacdo da reforma da
provincia pedemontana para a nossa vigaria da Bahia no Brasil.*®

Na América portuguesa, a historia dos frades turbnicos comega um pouco antes, mais
especificamente em 1677. Nesse mesmo ano, os religiosos carmelitas Jodo de S&o Jose,
Manoel da Assuncéo, Cristovao de Cristo e Angelo de S&o José embarcaram de Lisboa para a
Capitania de Pernambuco possuindo como destino final o Convento de Santo Alberto em

Goiana. Desejosos por adotarem as constituicdes da Estrita Observancia, os renomados frades

228



CLIO — REVISTA DE PESQUISA HISTORICA — n° 32.1
ISSN 0102-9487

partiram com o objetivo de instaurar a Reforma Turdnica em terras luso-americanas, iniciando
pela recém-fundada casa de Goiana.

No manuscrito Dialogos chronoldgicos, historicos, panegiricos, ascéticos sobre os
frutos principaes e felizes progressos da ordem do Carmo Calgado em Portugal, frei Miguel
de Azevedo® relata que mais cinco frades oriundos da Vigaria da Bahia se vincularam &

Reforma em Goiana.

Na vigairaria de Salvador houve a divisdo de huma comissarairia no anno de
1677 sinco religiosos da vigairaria da Bahia pedirao ao seu vigario
provincial mudancas para o convento de Goyana. Seo.de.lhes tanto que elles
chegardo ao dito convento prometerao observas as constitui¢cbes da reforma
da provincia de Turonia na Franca.”’

Cruzando essa informag&o com o contetdo da carta de frei Jodo de S&o José escrita em

1679, “Parecio justa ntra peiticion y nos admittio al ano de Noviciado, segun forma de dichas
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consitutciones; y quedamos en el 8 religiosos;”™ percebe-se que eram cinco frades da Bahia e

trés portugueses, sendo que quatro haviam embarcado para a América. Aparecendo
nominalmente apenas no momento de seu embarque em 1677, o desaparecimento de frei
Angelo de Sdo José da documentacdo pode indicar que o religioso faleceu durante a viagem
ou logo apds chegar & América, possivelmente sendo ele o carmelita mencionado em um
documento datado de 1688.

Padres Frei Manoel de Assumpcao, prior do Convento da Paraiba, e o Padre
Frei Jodo de S8o Joseph, procurador geral da reforma por ndo se acharem os
demais presentes, considerando os poucos sacerdotes da reforma por haver
falecido hum sacerdote da reforma que tinha por companheiro,(...).*°

Sobre frei Cristovdo de Cristo também ha poucas informacdes. Sabe-se apenas que
“foi vigario prior em 1683 [Convento de Santo Alberto], tendo ocupado o mesmo cargo no
Convento do Recife nos anos de 1677 e 1687.”°° A documentacdo consultada registra com

maiores detalhes a atuacéo dos frades carmelitas Jodo de S&o José e Manoel da Assuncéo.

Hum dos mais vivos agentes da reforma foy o insigne padre Fr. Manoel da
Assumpcdo. Aquelle fervor de espirito, com que entrou no noviciado,
continuou depois de professo com ardente dezejo de cada vez se adiantar
mais no caminho da perfeicdo. (...) Foy este vardo illustre para a sua reforma
exemplo, e oraculo de santidade, lavrando com sua doutrina, e exemplos 0s
espiritos dos seus domesticos. Para illustrar com as sciencias a nova
congregagdo dictou filosofia, e theologia com grande emolumento dos seus
ouvintes.”
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Esse discurso laudatério é repetido por Fernando Pio ao falar sobre frei Manoel da

Assuncao e sua atuagdo na reforma dos conventos das capitanias do norte.

Foi vigario prior de Goiana de 1693 a 1695 e ainda de 1720 a 1721. Natural
de Portugal foi também grande pregador. Chegou a Pernambuco no ano de
1677, com os demais reformadores. Em 1696 foi comissario da Ordem
Terceira do Carmo do Recife; em 1703, sendo prior do Carmo do Recife, foi
nomeado comissario da Reforma, continuando, entretanto, a dirigir o
Convento do Recife até 1706. Prestou, também, grandes servicos a Reforma
tendo sido vigario Provincial de tdda a circunscricdo dos conventos do
Norte. Foi notdvel humanista e poeta, além de devotado sacerdote. Faleceu
no Convento da Paraiba em data ndo definida.*®

Apesar de Fernando Pio afirmar que frei Manoel da Assuncdo era portugués, Loreto
Couto o elenca entre os frades carmelitas pernambucanos biografados no capitulo 17 do
quarto livro de sua crénica, “De alguns religiosos naturaes de Pernambuco que na ilustrissima
religisfo do Carmo florescerdio em virtude e doutrina.”® Analisando as transcrigdes
documentais feitas por frei André Maria Pratt publicadas por Fernando Pio,> percebe-se que
ele ndo era pernambucano ou portugués, mas espanhol. A carta redigida pelo religioso em
1682 comemorando a implantacdo da reforma foi escrita na lingua espanhola, assinada por
“Fr. Manuel de la Assumpcion.”*® Contando que o destinatario era o prior geral da Provincia
Carmelita Portuguesa, o italiano frei Angelo Monsignani,>” torna-se forte o indicio da origem
espanhola do religioso que preteriu as trés linguas que seriam as opc¢des mais Obvias: o
portugués, visto que se tratava da Provincia Portuguesa, o latim, a lingua oficial da Igreja, e o
italiano, lingua vernacula do prior geral.

Ha de se incluir nessa argumentacdo o fato de que frei Jodo de S&o José, o grande
arquiteto da reforma, era natural da Espanha. N&o somente ele escreveu e assinou suas cartas
em lingua espanhola® como também é referenciado na carta do prior da vigaria carmelita do
Brasil frei Bento Garcez como “Pe. Fr. Jodo de San Joseph.” E importante registrar que frei
Jodo de S&o José necessitava do auxilio de um segundo frade para redigir suas cartas, pois,
aparentemente, ndo escrevia bem em portugués. Apos ser enviado a8 América, frei Jodo de Séo
José foi nomeado procurador geral da Reforma, tendo como principal atribuicdo atuar em
favor da aprovacéo das constitui¢des da Estrita Observancia na Vigaria da Bahia.

Essa maior presenca de espanhois no principio da instauracdo da Reforma Tur6nica na
América portuguesa deve-se ao fato de que na Espanha a Reforma teve um maior alcance

apos sua adocdo por algumas casas conventuais naquele pais. Apesar de ndo terem sido
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instauradas em nenhum convento de Portugal, as constituicdes da Estrita Observancia
encontraram espaco no territorio portugués na America. Sobre a ndo aplicagdo da Reforma em
Portugal, os historiadores carmelitas levantam a hipGtese de que no reino a Estrita
Observancia ndo era tdo necesséria, ja que ndo havia um desvirtuamento dos costumes. Essa
afirmacéo contrasta com o pedido expresso na carta de 1674%° em que os frades portugueses
expressaram o desejo de possuirem um convento em que as regras fossem seguidas ao pé da
letra.

Mais de trinta e cinco anos ap6s o fim da Unido Ibérica (1640), a Provincia Carmelita
Portuguesa se encontrava com alguns importantes nomes oriundos da Espanha. Apesar de
Igreja e Estado estarem atrelados por meio do padroado, a Ordem Calgada de Nossa Senhora
do Carmo ndo parecia se importar com a presenca de frades espanhois, ou de qualquer outra
origem, entre seus membros. Em 1682 o provincial geral de Portugal era o italiano Angelo
Monsignani, o geral da vigaria do Brasil um espanhol, frei Bento Garcez, com mais dois
conterraneos, freis Jodo de S&o José e Manuel da Assungdo, que traziam uma reforma nascida
na Franca.

Os dados até agora levantados indicam que a aplicacdo da Estrita Observancia na
Provincia Carmelita de Portugal veio pela Espanha e ndo atraves da Franga. Talvez a rejei¢do
aos espanhois, resquicios da restauracdo da coroa portuguesa, tenha sido o empecilho que
atravancou a adogdo das constituigdes da Estrita Observancia em Portugal. Instituir uma
reforma significava realizar intervencOes diretas nas regras que conduziam a casa. Essas
ingeréncias deveriam ser guiadas por pessoas versadas nas novas constituicdes que, por
questdes de facilidade linguistica ou distancia territorial, vinham dos conventos reformados da
Espanha. Provavelmente o clima belicoso entre portugueses e espanhdis reminiscente da
Unido Ibérica entravasse a aplicacdo da Estrita Observancia em Portugal, visto que seria
necessario que o convento se dispusesse a obedecer as ordens de um frade espanhol. Uma
realidade era possuir frades estrangeiros na Ordem, aspecto desejado para a expansdo da
mesma, outra situacdo era colocar espanhOis para ditarem as normas em conventos
portugueses apds a restauracao de 1640.

A Provincia Carmelita de Portugal agregava pessoas nascidas em diferentes paises,
algumas conhecedoras da Reforma de Turon. Essa presenca de elementos estrangeiros criava
uma pressao interna para que os carmelitas portugueses também adotassem a Estrita
Observancia em parte de seus conventos. No intuito de agradar esse grupo de religiosos e
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evitar maiores conflitos internos, o prior geral frei Mateus Orlando entregou o Convento de
Santo Alberto de Goiana a Reforma instaurando a Estrita Observancia na Provincia. Para essa
finalidade, escolheu uma casa conventual longe de qualquer querela envolvendo os espanhdis.
O que o Geral ndo poderia prever é que a Reforma na América portuguesa poderia passar
longe da contenda com a Espanha, contudo, adentraria as questdes locais que envolviam
agucarocracia, reindis, mascates e mazombos.®* Ostentando uma licenca para instaurarem as
constituigdes da Estrita Observancia nos conventos que assim os desejassem, os frades ndo se
contentaram com a casa de Goiana, pois rapidamente se expandiram para a Cidade da Paraiba
e freguesia do Recife, processo que ocasionou uma cisdo irremediavel entre os carmelitas
observantes de Olinda e os turdnicos.®? O apice desse conflito, mas ndo o seu fim, ocorreu em
1725, quando se oficializou a Provincia Carmelita Reformada de Pernambuco a qual
englobava os conventos da Cidade da Paraiba, Recife e Goiana, excluindo a casa de Olinda
que ficou sob a jurisdi¢do da Provincia Carmelita Observante da Bahia.

A regra dos Descalcos dava énfase a experiéncia mistica, em consonancia com a
chamada devotio moderna, enquanto a regra dos Calgados punha a contemplagdo como
aspecto primordial dos carmelitas, sendo reservado ao apostolado um caréter secundario,
ainda que necessario para a vida espiritual plena. As constituicdes da Estrita Observancia
uniam a mistica teresiana com a vertente militante, dessa vez em posi¢do de igualdade.
Promoviam uma rigida disciplina apoiada na oracdo mental que deveria ser praticada
incessantemente ndo apenas nos momentos de reclusdo, mas também durante todas as suas
acdes como missiondrios. Imergidos nessa concepgéao de vida, os reformados se aproximavam
das demandas da América portuguesa, promovendo um modelo exemplar de contato direto
com o divino em harmonia com a atividade missionaria, uma mistica-militante que servia para

efetivar a catequese das pessoas que vivam nas terras lusas do além-mar.

1 O titulo lhe foi conferido pelo papa Paulo VI em 27 de setembro de 1970.

2 A documentacdo e historiografia disponiveis ndo distinguem as palavras regras, constituicdes e estatutos. De
acordo com Barleus, ndo ha diferenca entre essas trés palavras. “Constituicam. Estatuto. regra. Constituicionis
Fem. Upiano Constitutu, i, Neut.” BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico,
architectonico... v. 2. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesu, 1712 — 1728, p. 485. Para fins
metodologicos foi seguida a seguinte orientacdo fornecida pelo religioso carmelita da Provincia de Pernambuco
frei Sales: “A REGRA, é o documento referencial imutavel da Ordem, dada aos Carmelitas entre 1207 e 1214.
Ela permanece como o ponto de unidade carismatico de toda a Ordem e das diversas congregacdes € grupos
religiosos ligados ao Carmelo. As CONSTITUICOES atualizam e exprimem de forma pratica o “espirito" do
Carmelo contido na Regra. Estas sdo comumente atualizadas ao longo da historia, para responder as
necessidades de cada momento historico e da mudancas da Igreja.Os ESTATUTOS podem ser definidos como a

232



CLIO — REVISTA DE PESQUISA HISTORICA — n° 32.1
ISSN 0102-9487

legislagdo mais imediata que normatizam a vida das provincias ou conventos que dele necessitam. As
Constituicdes contém varios itens devem ser regulamentados pelos Estatutos proprios que, normalmente se
adequam as exigéncias da legislacdo civil de cada pais.”SALES, frei. Re: Carissimo frei Salles [Mensagem
pessoal]. Mensagem recebida por: <cabral.historia@gmail.com>, em: 30/6/2014. Lembrando que a regra dos
calgados € diferente dos descalgos por se tratarem de ordens religiosas distintas.

® Sobre a vida de Santa Teresa d’Avila e o processo de divisdo da Ordem de Nossa Senhora do Carmo ver:
AUCLAIR, Marcelle. Teresa de Avila. Trad. Rafael Stanziona de Moraes. S&o Paulo: quadrante, 1995; BOAGA,
Emanuele. Como piedras vivas... para leer la historia y la vida del Carmelo. Roma: Edizioni Carmelitane, 1997;
JESUS, Teresa de. Obras completas. Trad. Vasco Dias Ribeiro. Pago de Arcos: Edi¢bes Carmelo, s.d.;
MORIONES, lldefonso. Carmelo Teresiano: paginas de sua histéria. Trad. Monjas do Mosteiro de Sao José.
Higienopolis: Loyola, s.d.; ROS, Carlos. Ana de Jesis: compafiera de Teresa de JesUs, musa de San Juan de la
Cruz y fundadora de los Carmelos de Francia y Flandes. Espanha: Cultiva, 2009; . El hombre de Teresa
de Jesus: Jerénimo Gracian. Sevilla: Rosalibros, 2006; . La hija predilecta de Teresa de Jesus: Maria de
San José. Espanha: Cultiva, 2008;SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las
reformas. En busca de la identidad (1563-1750). Tomo Il. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid:

Biblioteca de Autores Cristianos, 1990; . Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las
reformas. Personas, literatura, arte (1563-1750). Tomo Ill. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1991; . Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Supresiones

y restauracion (1750-1959). Tomo V. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1995.

4 MAROTO, Daniel de Pablo. Historia de la espiritualidad cristiana. Madrid: Editorial espiritualidad, s.d., p.
222.

® Apesar de incentivar o leitor a vivenciar a experiéncia mistica —na maioria de seus escritos ela se dirigia as suas
irmas conventuais — Teresa de Avila reconhece que nem todos conseguem atingir o éxtase. De acordo com Pablo
Maroto, “La mistica, como sobrenatural que es (la palabra pertenece al vocabulario especificamente teresiano),
no es la consecuencia necesaria de un proceso ascético previo por muy intenso que sea. La experiencia mistica es
un don sobreafiadido al don ordinario de la gracia bautismal, pero nunca fuera de esa experiencia ordinaria. La
Santa urge y anima a los lectores a que se dispongan por si Dios quiere concedérselo; pero al mismo tiempo
consuela a los que no lleguen, aunque hayan vivido con integridad los principios cristianos.”MAROTO, Daniel
de Pablo. Historia de la espiritualidad cristiana. Madrid: Editorial espiritualidad, s.d., p. 222

® Do capitulo 11 ao 22 de sua autobiografia — escrita para seu confessor como defesa das constantes acusacoes de
que era vitima, com destaque para os questionamentos oriundos do Santo Oficio — Teresa expfe e explica os
quatro estagios da oracdo que devem ser seguidos para alcangar uma experiéncia mistica. JESUS, Santa Teresa
de. Livro da vida. 10 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2007.

" MAROTO, Daniel de Pablo. Historia de la espiritualidad cristiana. 2 ed. Madrid: Editorial de Espiritualidad,
s.d., p. 197.

® para uma boa traducéo em portugués brasileiro consultar: JESUS, Santa Teresa de. Castelo interior ou moradas.
14 ed. Trad. Carmelitas Descalgas do Convento de Santa Teresa, Rio de Janeiro. Sdo Paulo: Paulus, 2008. Ha
também a edigdo portuguesa que também possui uma traducdo confidvel: JESUS, Santa Teresa de. Obras
completas. Trad. Vasco Dias Ribeiro. Pago de Arcos: Carmelo, s.d..

® SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
360.

10 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
50.

1 SCIADINI, Patricio. O Carmelo: Histéria e espiritualidade. Sdo Roque: Edicdes Carmelitanas, 1993, p. 46-47.
12 para uma breve listagem dessas pequenas reformas do século XV e XVI ver: SCIADINI, Patricio. O Carmelo:
Historia e espiritualidade. Sdo Roque: Edi¢es Carmelitanas, 1993, p. 47-48.

13 Seque-se aqui a denominacéo proposta por BANGERT, William. Histéria da Companhia de Jesus. S&o Paulo:
Edicoes Loyola, 1985.

0 Concilio de Trento repensou diversos aspectos da cultura catdlica com atencdo especial para aqueles que
eram 0s maiores objetos de ataque das vertentes protestantes. Nesse sentido, reforgou-se a ideia de doutrinagdo
através de imagens, reafirmaram-se a importancia dos sacramentos, enalteceu-se o culto mariano e dos santos,
condenou-se a venda de indulgéncias, além de versar sobre aspectos doutrinarios. Para compreender melhor a
amplitude de suas acdes e a Igreja Tridentina faz-se necessario ler as sua sessdes, decretos e bulas do Concilio de
Trento, cuja traducdo encontra-se em: DEZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, defini¢des e declaragbes
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da fé e moral. Trad. José Marino Luz e Johan Konings. Sdo Paulo: Paulinas: Loyola, 2007, p. 394-468. Para uma
contextualizagdo historica voltada para a espiritualidade cristd ver: LIGNEROLLES, Philippe de; MEYNARD,
Jean-Pierre. Historia de la Espiritualidad Cristiana: 700 autores espirituales, 50 asociaciones y Movimientos de
nuestra Iglesia actual. Burgos: Monte Carmelo, 2007p. 161-192.

S FEBVRE, Lucien. A Europa: génese de uma civilizacdo. Trad. llka Stern Cohen. Bauru: EDUSC, 2004, p.
181.

16 Sobre o misticismo e a Igreja Catdlica ver: JANTZEN, Grace M. Feminists, Philosophers and Mystics.
Hypatia. Villanova, USA: Sally J. Scholz, v. 6, n. 4, Autumn, 1994; JESUS, Teresa de. Obras completas. Trad.
Vasco Dias Ribeiro. Pago de Arcos: Edi¢cBes Carmelo, s.d.; LIGNEROLLES, Philippe de; MEYNARD, Jean-
Pierre. Historia de la Espiritualidad Cristiana: 700 autores espirituales, 50 asociaciones y Movimientos de
nuestra Iglesia actual. Burgos: Monte Carmelo, 2007; MAROTO, Daniel de Pablo. Historia de la espiritualidad
cristiana. 2 ed. Madrid: Editorial de Espiritualidad, s.d.; NOGUEIRA, Roberto. Dicionario do universo
teresiano. Recife: Editora do autor, 2009; OSUMA, Francisco de. Tercer Abecedario Espiritual. Sdo Paulo:
Cultor de Livros, 2011; PEERS, E. Allison. Spanish Mysticism: a prelimanary survey. Londres: Kessinger, s.d.;
TEASDALE, Wayne. The mystic heart: discovering a universal spirituality in the world’s religions. Novato:
New World Library, 2001; VAZ, Henrique C. de Lima. Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradicdo Ocidental.
Sdo Paulo: Loyola, 2000; ZOLLA, Elémire. Los misticos de Ocidente IV: misticos franceses, espafioles y
portugueses de la edad moderna. Trad. José Pedro Tosaus Abadia. Barcelona: Paidds, 2000.

T PLATTIG, Michael. Gebet als Lebenshaltung. Trad. Paulo Pollmann, O. Carm. s.l.: s.n., s.d.. p. 1. Essa
traducdo de uma parte do texto em alemédo de Michael Plattig foi gentilmente cedida pelo frei Salles, ex-prior do
Convento do Carmo do Recife. Trata-se de uma traducgdo feita por um frade, sem intencdes de publicacéo,
apenas para estudos pessoais. Apesar dos problemas existentes na gramatica do texto, trata-se de um dos poucos
materiais que se aprofundam sobre a Reforma Turdnica. As paginas ndo correspondem ao original e sim a
formatacdo dada pelo tradutor ao texto.

18 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo IlI. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
330.

1% Oriundos da Ordem Cisterciense no século XVI, 0s membros dessa congregacdo monastica eram conhecidos
por sua extrema rigidez nos costumes como viverem descalgos e dormirem sobre tabuas tendo uma pedra como
travesseiro. O nome é oriundo do Vale Fuliens (em latim significa folha) onde se localizava a abadia da qual
surgiu a reforma. Apesar de possuirem 24 abadias, a Ordem foi dissolvida em 1791 durante a supressdo das
ordens religiosas na Franca.

2 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
333.

2L SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
334.

22 BOAGA, Emanuele. Como piedras vivas... para leer la historia y la vida del Carmelo. Roma: Edizioni
Carmelitane, 1997, p. 124.

2 BOAGA, Emanuele. Como piedras vivas... para leer la historia y la vida del Carmelo. Roma: Edizioni
Carmelitane, 1997, p. 124; 127.

2 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
339.

5 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
339.

% SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
351.

2" Como bem coloca Evergton Sales “Na verdade ndo ha qualquer definicio do jansenismo que seja
verdadeiramente satisfatoria. Isso ndo se explica, evidentemente, por uma suposta incompeténcia dos
historiadores, mas pela complexidade desse movimento. René Taveneaux, um dos grandes historiadores do
jansenismo, ja havia notado a impossibilidade de dar a essa palavra um contetdo preciso, devido ao carater
plural do movimento jansenista. Dai preferir falar de “jansenismos” . Com efeito, 0 jansenismo ndo muda
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somente em fungdo do tempo e do espaco, mas também em funcgéo dos individuos.” SALES SOUZA, Evergton.
Jansenismo e Reforma da Igreja na América Portuguesa. In: CONGRESSO INTERNACIONAL O ESPACO
ATLANTICO DE ANTIGO REGIME: PODERES E SOCIEDADES, 2005, Lisboa. Caderno de Resumos do
Congresso Internacional O Espago Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades. Lisboa: Instituto Camdes,
2005, p. 1.Sobre a espiritualidade francesa no século XVII na Franga na qual estd inserido o heterogéneo
movimento jansenista ver: MAROTO, Daniel de Pablo. Historia de la espiritualidad cristiana. Madrid: Editorial
espiritualidad, s.d., p. 245-258.

28 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
357.

2 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
191.

0 SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
358.

3L SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la Orden Del Carmen — Las reformas. En busca de la identidad
(1563-1750). Tomo II. Trad. Antonio Ruiz Molina, O. Carm. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1990, p.
365.

% Texto original: “autem conventus priorem et conventuum estrictioris observantiae comissarium facimus et
creamus”. Essa frase encerra o primeiro paragrafo da carta, ap6s um longo espago em branco. Como se trata de
uma transcricdo da carta e ndo seu original, acredito que havia alguma informacdo anterior que o copista
suprimiu por algum motivo. O autor é formado pelo curso de extensdo em Latim Cléssico pelo CENEX/UFMG.
As cartas foram traduzidas junto com a amiga e companheira de estudos na lingua latina, a bidloga Barbara
Faleiro, também formada em Latim Classico pela mesma instituicdo. Essas cartas e suas traducdes encontram-se
publicadas em: HONOR, André Cabral; FALEIRO, Barbara. Cartas em latim: correspondéncias dos carmelitas
reformados em da Capitania de Pernambuco no século XVII. Temporalidades, Belo Horizonte, v. 5, n. 2, p. 185-
192. Capatado em: <http://www.fafich.ufmg.br/temporalidades/pdfs/10p185.pdf>. Acesso em: 20 out. 2013.

¥ AHU_ACL_CU 015, Cx. 101, D. 7894.0 cddigo da referéncia significa: AHU — Arquivo Histérico
Ultramarino; ACL — Administracdo Central; CU — Conselho Ultramarino; 015 nimero da série Brasil -
Pernambuco; Cx. — Caixa (1a 50); D. — Documentos.

% Era comum o uso da palavra religido para se referir a uma ordem religiosa.

* BOAGA, Emanuele. Como piedras vivas... para leer la historia y la vida del Carmelo. Roma: Edizioni
Carmelitane, 1997, p. 130.

% E necessario chamar atencéo para um trecho do trabalho desenvolvido por Pereira da Costa: “Os carmelitas
conventuais dividem-se nestas trés classes: Observantes, que sdo os que permanecem fiéis as regras primitivas;
Descalgos, 0s que aceitaram a nova regra de Santa Teresa de Jesus e S. Jodo da Cruz; e Reformados, os que
abracaram a reforma da provincia francesa de Turon”. COSTA, F. A. Pereira da. A ordem carmelitana em
Pernambuco. Recife: Arquivo Publico Estadual, 1976, p. 22. A passagem da margem a interpretacdo de que os
carmelitas se dividam em trés ordens distintas, o que ndo é correto. Os reformados e observantes faziam parte da
mesma provincia, a Calgada ou Observante, e, portanto, ndo poderiam ser consideradas uma Ordem a parte.

¥ BOAGA, Emanuele. Como piedras vivas... para leer la historia y la vida del Carmelo. Roma: Edizioni
Carmelitane, 1997, p. 124.

% A primeira expedicdo do Carmelo Teresiano embarcou em Lisboa no dia 6 de abril de 1582 com seis
religiosos que pereceram num naufragio dias apés a partida. A segunda expedi¢cdo também saiu de Lisboa em
abril de 1583. Durante seu percurso foi atacada por piratas e os cinco religiosos que nela viajavam foram presos,
torturados, e depois abandonados na Ilha de Santiago, onde um dos padres veio a falecer. A terceira expedi¢cdo
era formada por apenas trés missionarios e partiu em abril de 1584 conseguindo chegar ao Congo.

¥ MORIONES, lldefonso. Carmelo Teresiano: paginas de sua histéria. Trad. Monjas do Mosteiro de Sdo José.
Higienopolis: Loyola, s.d., p. 97.

40 «d) Capitulo Geral de 1632

- Reafirmagdo da atividade missiondria propria. Aspecto teresiano. Aceita-se o costume de incluir na renovacao
da profissdo o voto de ir as missOes se a obediéncia 0 mandar: "Insuper promitto...".

e) Como organizar a missao no estilo carmelitano-teresiano (1650, 1683)

- Em 1650 Domingo de S&o Nicolau, Vigario Provincial em Goa escreve "sobre a forma de nossas missdes".

- Em 1683 é publicada as "Instrugdes de Missdes”, com muitas exigéncias nos atos comunitarios.”
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Informagdo completa retirada do sitio oficial dos carmelitas descal¢os da Provincia de Sdo José no Sudeste do
Brasil, a qual ainda carece de maiores confirmagdes visto que a presente pesquisa ainda ndo localizou em outras
fontes essas informacgdes. Captado em: <http://www.carmelo.com.br/default.asp?pag=p000055>. Acesso em: 01
Jul. 2014.

41 MELLO, Evaldo Cabral de. A fronda dos mazombos: nobres contra mascates, Pernambuco, 1666-1715. 2 ed.
Sdo Paulo: Editora 34, 2003, p. 137.

42 Os primeiros frades carmelitas embarcaram para a América portuguesa em 1580 junto da armada de Frutuoso
Barbosa. Vinham com o objetivo de fundar a Cidade da Paraiba e o Convento de Nossa Senhora da Vitdria nessa
mesma cidade. Para ler na integra a carta de Frey Jodo Cayado que enviou o Carmelo nessa expedicio ver: SA,
Frei Manoel. Memérias histdricas da Ordem de Nossa Senhora do Carmo da Provincia de Portugal. Lisboa
Oriental: Offycina Joseph Antonio da Silva, 1727. Captado em: <http://books.google.com/>. Acesso em: 30 jun.
2011. Para uma melhor analise deste documento que traz nas entrelinhas as motivagdes que trazia o Carmelo
para as terras americanas ver: HONOR, André Cabral. O verbo-mais-que-perfeito: uma analise alegorica da
cultura historica carmelita na América portuguesa. Belo Horizonte: Editora Fino Trago, 2013. Para
consideragdes iniciais sobre a expansdo da Ordem Carmelita em Portugal e seus dominios, ver os classicos da
historiografia carmelita em portugués: BAYON, Balbino. Histéria da Ordem do Carmo em Portugal. Lisboa:
Paulinas, 2001; WERMERS, Manuel Maria. A Ordem carmelita e 0 Carmo em Portugal. Lisboa: Unido Gréfica;
Fatima: Casa Beato Nuno, 1963. Apesar de serem trabalhos de referéncia ambos devem ser usados com bastante
parcimbnia, visto que possuem um cunho positivista extremamente forte, sem problematizacdo das fontes
primarias. Sem realizar nenhuma critica ou relativizagdo, frei Balbino Bayén repete as informacbes ndo
referenciadas contidas em frei Manuel Maria Wermers, ratificando ideias que podem até mesmo ser corretas,
mas que carecem de prova documental. Cobrindo toda a Histdria da Ordem Carmelita, incluso sua expansdo
ultramarina, a obra de seis tomos organizada por Joaquin Smet (SMET, Joaquin. Los Carmelitas: Historia de la
Orden Del Carmen. Tomo | a VI. Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 19__.) ressalta aos olhos pelo atengéo
a operacdo historiografica, relativizando e interpretando a documentagdo, porém sem fugir da ideia de narrativa
linear de fatos, que é caracteristica comum entre as obras de autores com filiagdo religiosa, como os ja citados
frei Patricio Sciadini e frei Emanuelle Boaga. Essa mesma légica é seguida por frei lldefonso Moriones em seu
trabalho sobre a Ordem Descalca de Nossa Senhora do Carmo: MORIONES, Ildefonso. Carmelo Teresiano:
paginas de sua histéria. Trad. Monjas do Mosteiro de Sao José. Higiendpolis: Loyola, s.d..

3 Termo em latim que pode significar “ao pé da montanha”. Essa terminologia é encontrada na documentagéo
do Convento de Nossa Senhora do Carmo do Recife no que se refere a Provincia de Turon.

4 PIO, Fernando. O convento do Carmo de Goiana e a Reforma Turonica no Brasil. Recife: Imprensa
Universitaria, 1970, p. 50.

* Texto original: “Secundo pro extensione brevis fan. mem. Innocentii XI. Die 27 Martij 1687 expediti pro
introductione e conservatione reformationis in provincia pedemontana ad nostram vigariam Bahiae in Brasilia”.
Arquivo do Convento Carmelita do Recife — Pasta: Reforma Turonica.

“6 Obra ndo publicada cujo manuscrito encontra-se na Academia de Ciéncias de Lisboa. Cota: Ms. 86

47 Academia de Ciéncias de Lisboa, Cota: Ms. 86.

“ PlO, Fernando. O convento do Carmo de Goiana e a Reforma Turonica no Brasil. Recife: Imprensa
Universitaria, 1970, p. 54.

4 Archivio Secreto Vaticano, Arch. Nunz. Lisbona 89 (5), fls. 5 a5v.

% P10, Fernando. O convento do Carmo de Goiana e a Reforma Turdnica no Brasil. Recife: Imprensa
Universitaria, 1970, p. 87.

1 COUTO, Domingos do Loreto. Desaggravos do Brasil e glorias de Pernambuco. Rio de Janeiro: Officina
Typographica da Biblioteca Nacional, 1904, p. 311. Para uma melhor compreensdo do discurso ufanista de
Pernambuco contida na cronica de Domingos Loreto Couto ver: SILVA, Bruno. “Fabricando” Identidades:
Domingos Loreto Couto, Vida e obra de um cronista Luso-brasileiro na Pernambuco em meados do século
XVIII. Revista Cantareira. Rio de Janeiro: n. 15, jul./dez. 2011.

520 terremoto de Lisboa de 1755 destruiu completamente o arquivo do Convento do Carmo de Lisboa, local que
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