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RESUMO

Esta dissertacdo é um esforco etnografico para identificar os fenémenos elementares
geradores da col6nia palestina de Manaus. A argumentacdo que se segue é resultado de uma
postura metodoldgica que pds em suspensdo a nogdo de coldnia, que compde os discursos dos
imigrantes palestinos de Manaus para se referirem ao conjunto de familias palestinas que
vivem naquela cidade. Demonstro que esta col6nia ndo é apenas um conjunto de pessoas que
possuem interesses e identificagdes politicas em comum: ela € um lugar entre 0 Amazonas e a
Palestina, produzido e reproduzido pelos lagos persistentes e complementares de sua
conformacdo. A colbnia palestina de Manaus é um conjunto de relacdes que se produzem
através de disposicOes alimentadas sobre moralidades e trocas de recursos materiais, afetivos
e simbolicos. A colbnia, nesta dissertacdo, é o efeito de modelos geradores que distribuo
espacialmente entre a “casa” e o “mercado”, responsdveis por provocar a caracteristica de
insularidade destas familias, que existem num campo social Unico e dependente do chéo de

Manaus e do céu da Palestina.

Palavras-chave: Colbnia. Imigrantes Palestinos. Dadiva. Manaus.



ABSTRACT

This dissertation is an ethnographic effort to identify the elementary phenomena generators of
the Palestinian colony of Manaus. The argument that follows is the result of a methodological
approach which it has suspended the colony notion, which make up the discourse of
Palestinian immigrants from Manaus to refer to the set of Palestinian families who live in that
city. This shows that this colony is not just a collection of people who have interests and
political identifications in common: it is a place between the Amazonas and Palestine,
produced and reproduced by persistent and complementary ties of its conformation. The
Palestinian colony of Manaus is a set of relations which are produced through provisions
powered about morals and exchange of material resources, affective and symbolic. The
colony, of this dissertation, is the effect of generating models that distribute spatially between
"home" and the "market", responsible for causing insularity characteristic of these families,

which exist only one social field and dependent on the floor of Manaus and the Palestine sky.

Keywords: Colony. Palestinian immigrants. Gift. Manaus.
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INTRODUCAO

“Uma cidade ndo é a mesma cidade se vista de longe, da
adgua: ndo é sequer cidade: falta-lhe perspectiva,
profundidade, tracado, e sobretudo presenca humana, o
espaco Vvivo da cidade. Talvez seja um plano, uma rampa,
ou varios planos e rampas que formam angulos imprecisos
com a superficie aquatica”

Hatoum, Milton. 2008. Relato de um certo oriente.

No espaco publico manauara, a representacdo da colbnia palestina que habita a
localidade tem sido atribuida a instituicdo denominada “Sociedade Arabe-Palestina”, fundada
na década de 1970. A Sociedade foi criada para reunir os chefes das familias em assuntos
que diziam respeito a Palestina, momentos em que ordinariamente eram discutidos os meios e
0s recursos para atender as necessidades de infraestrutura e auxilio para a reconstrucdo das
regides em conflito. Mas o termo “colonia” ja era utilizado, e parecia remeter a convivialidade
cotidiana e intensa dos palestinos de entdo, cuja maioria era proveniente da cidade de Beni
Naim, um vilarejo préximo & provincia de Hebron, na Cisjordania.

No inicio, a “colonia” para mim expressava um ideal abstrato de organizacéo
destas pessoas, como uma entidade ou marca periodicamente acionada nos casos em que
importava afirmar-se enquanto palestinos. Para marcar este sentido, que de fato observo
quando meus interlocutores refletem ou fazem uso desta denominagdo para construir
diferencas, eu opto pela utilizacdo das aspas. Mas como o meu movimento foi o de
investigar os sentidos desta denominacdo, assumindo que ela é efeito de relacbes e de
trocas, considero que a col6nia pode ser captada ou observada. Nestes casos eu ndo uso
aspas para indicar que ela tem repercussdo nas acfes que problematizo, que ela é a relacao
dos sujeitos representados nesta pesquisa.

A opcdo por fazer da coldnia o objeto desta dissertacdo poderia nao ter durado caso eu
constatasse que atualmente o Unico conteddo amalgamador destas pessoas dissesse respeito
aos interesses politicos ligados a sustentacdo da ideia de um “povo palestino”. Tais interesses
evocam um senso de responsabilidade para com a manutencao de condicGes de sobrevivéncia
dos palestinos que ainda vivem naquele territério, bem como a uma ideologia nacional que 0s

vinculam aquele lugar. Se a Unica afinidade destas pessoas fosse esta, a participacdo de
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eventos de ativagdo cultural e de deliberacdo de interesses coletivos, possivelmente eu nédo
conseguiria escrever mais de cem paginas sobre a col6nia.

Se 0s sujeitos com quem cruzei, 0s meus interlocutores voluntarios e involuntarios, sé
tivessem essa afinidade em comum, eles pareceriam comigo e com milhares de outras pessoas.
Logo que eu cheguei em campo eu pensava mais ou menos assim, sé que percebi a tempo que
Isso ndo poderia render um argumento convincente para uma dissertagdo em antropologia. O
meu olhar sobre 0 campo estava orientado pelas leituras prévias sobre os palestinos no Brasil e
alguns trabalhos sobre os palestinos no mundo, sobre parte da literatura sobre imigrantes e,
principalmente, pelo segmento classico da antropologia interessado em questdes de grupo.

Estava eu, portanto, & procura de um grupo, com um modo de vida especifico,
praticas, comportamentos e metas igualmente especificos e delineaveis do ponto de vista da
etnicidade. Mas essa visdo foi se dissolvendo a medida em que conhecia as pessoas e
construia relagbes com meus interlocutores. O espaco do contraste, da diferenca, ficava mais
obscuro e profundo, em niveis que demorei um pouco para alcancar. Se os alcancei foi porque
aprendi a construir as diferencas sobre outras bases, a maneira da producdo de fatos
etnograficos, tal como abordada por autores como Malinowski (1978) e Evans-Pritchard
(1978), por exemplo. Entre outras coisas, ambos nos alertam para a necessidade de
explicitacdo do processo de construcdo de um objeto de pesquisa, indicando que a origem
primeira de tal fenbmeno encontra-se dentro do antrop6logo (PEIRANO, 2008).

Com o crescimento da consciéncia das condi¢des formativa, psicolégica e emocional
em que eu investigava, pude perceber melhor qual caminho adotar e quais caminhos
abandonar para elaborar 0 meu objeto e a sua interpretacdo, o meu problema e sua solugéo.
Creio que meu encanto pelos palestinos que lutam em unissono pelo justo reconhecimento de
suas terras ja havia sido parcialmente quebrado por um ensaio etnografico que realizei junto a
universitarios palestinos na Italia entre os anos de 2010 e 2011. Naquela ocasido quis avaliar
as interagcOes desses estudantes e suas consequéncias para 0 mundo moral e representacional
que evocavam como sendo genuinamente “palestino”. Os palestinos de “carne e 0sso” € a
realidade perceptivel em Manaus também contribuiram para uma relacdo mais crua com 0s
universos que estes sujeitos me permitiam entrever.

Por estas razOes acreditei poder cumprir com as exigéncias que uma produgdo em
Antropologia Social requer, ao me esforcar em procurar as causas para as relacoes analisadas
nas prefiguragdes que estes sujeitos escolhem e se associam, e ndo em ideias abstratas como

“cultura”, “sociedade” e “religiao”. Para 0 campo dos “palestinos no Brasil” me julguei apta,
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embora minha insergdo ndo estivesse ainda bem resolvida. O que mais me incomodava era o
fato de ndo possuir amizades que me levassem “naturalmente” (se ¢ que a intengdo de
pesquisa possibilita incursdes desinteressadas) aos meus interlocutores, em circunstancias
livres de constrangimentos, medos ou receios.

Quanto a insercdo mal resolvida, acho que consegui lidar com seus efeitos pois, por
mais estranha que eu me pareca com relagdo ao objeto de analise, uma fala sobre o outro
nunca deve pretender o controle cientifico e mesmo politico no estabelecimento de
relacBes. Assim sendo, se a validacdo e producdo de consenso sobre o que suponho
corresponder ao comportamento ou evento observado fossem o0s objetivos desta
dissertacdo, a identificagdo com o0 objeto estudado certamente ndo seria um desses
critérios. Com isto, me apoio nas metarreflexdes sobre a crise de representacdo na escrita
etnografica, que tem como preocupacdo analitica central os tons discursivos e as
estratégias utilizadas para descrever as relacbes com outras pessoas, que € comprometida
com uma doutrina da parcialidade e fluxo e que até as situac@es individuais sdo instaveis
(RABINOW, 2002).

Agora que o problema da “inser¢do” em campo foi esclarecido, passo para as
indagagdes acerca do que referi como sendo as “prefiguragdes que estes sujeitos escolhem e
se associam”. As metas de “grupo” pareciam bem claras desde o inicio, aquelas metas
organizadas em nome da “colonia” e que produziam efeitos publicos e politicos. Mas qual o
valor dessas metas? Quais 0s sentidos que estas praticas evocam entre seus pares e para 0S
ndo palestinos? A partir das evidéncias contadas pelos préprios interlocutores de que séo
pessoas distintas da sociedade envolvente (no nivel de afirmacdo da palestinidade e de
arabizacdo), o meu interesse ndo era o de marcar efeitos de globalizacdo na vida destas
pessoas como para explicar compartilhamentos e transformacées do self, mas o de entender
como é possivel sua reproducdo enquanto palestinos e quais 0s sentidos disso.

A busca pelos sentidos de certas praticas me revelava construcfes acerca do modo de
existir, e estas construgdes repetidas ou normativas me davam um certo critério de afinidade,
de pertencimento, um chdo. Deste modo, observei critérios de pertencimento, embora bastante
moldaveis e aparentemente contraditorios que me conferiam certo alivio ao pretender discutir
sobre “palestinos”. Depois de achar ter resolvido a definicdo do objeto, a “colonia”, eu
descobri que primeiramente eu deveria entender que definicdo era esta. O fato é que a
“colonia” existia desde a chegada dos primeiros imigrantes, na década de 1960, e continuava

a existir em 2014, mas em quais condigdes? As mais de cem paginas que constituem esta
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dissertagdo sdo um esforgo de apreender e compreender algumas das dindmicas de producdo e
reproducéo da colbnia palestina de Manaus.

Para tanto, faco uso dos enquadramentos sugeridos pela bibliografia especializada e das
informacdes produzidas em campo. Como primeira medida epistemoldgica neste exercicio,
coloco em suspensao a ideia de “colonia”, para capturar os mecanismos elementares pelos quais
a colonia emerge enquanto tal. Sou fortemente inspirada pelas consideragdes de Wolfe (1978),
guando constréi uma espécie de genealogia da abordagem das redes sociais. Este autor
identifica que a metafora da “rede” na abordagem antropolodgica ¢ produto de um processo de
tendéncias que j& figuravam em alguns estudos, como o fato de se priorizar as relagbes ao invés
das coisas, 0s processos ao invés das formas, os fendbmenos elementares ao invés de instituicdes
e a construcdo de modelos geradores ao invés de modelos funcionais.

Inspirada por esta perspectiva, busco apreender as disposicGes elementares de
producdo da colbnia, ou, em outras palavras, as condi¢cdes embrionarias de sua producéo.
Esforco-me para demonstrar que elas se encontram nas transacOes e ativacdes de fluxos,
discursos, narrativas, compromissos, dividas etc. Os fatos elementares sdo os mecanismos de
troca e, neste sentido, recorro a preceitos analiticos da antropologia econébmica, como 0s
regimes de troca, a fim de compreender o que eles produzem. A existéncia de trocas,
orientadas por regimes especificos a depender do contexto, permite a producdo e reproducéo
da col6nia palestina. Neste quadro, o casamento emerge como forma de troca fundamental.

Destaco também que os mecanismos de troca sdo produzidos no que denomino como
espaco domeéstico e espaco publico, e suas modelagens se ddo a partir de elementos
transversais relativos aos fatores de notoriedade, ao sentimento de vergonha, a honra, a
respeitabilidade, e aos papéis de género. ldentifico basicamente dois grandes mecanismos
para a producdo e reproducdo da colénia: o modelo de empresa familiar mantido pelas
praticas de recrutamento dos funcionarios dentro da prépria familia, e as estratégias
matrimoniais e de conformac&o das subjetividades das mulheres.

Uso a distingdo entre “espaco domeéstico” e “espago publico” para demonstrar que as
dinamicas de reproducdo da familia atende a um ideal compartilhado de “familia arabe”, cujas
dindmicas sdo exclusivas e fundamentais para a geracdo e reproducdo da col6nia. Feito isto,
passo ao exercicio de dissolver os limites entre a ideia de producgdo, reproducdo, espaco
domeéstico e espaco publico, na medida em que a colbnia é produzida por fendmenos que

ocorrem em ambos 0s espacos, muitas vezes dificeis de delimitar.
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Para marcar a diferenca entre o ambito do mercado e o &mbito da casa, eu construo
uma distingdo que concebe as “agdes comerciais” como aquelas que acontecem no ambito do
mercado ou espaco publico, e “agdes domésticas” como as que acontecem no dmbito da casa.
A proposta de separacdo € um esforco de analise que objetiva caracterizar duas dimensdes
vitais de meus interlocutores. A distingdo entre “casa” e “mercado” ¢ construida por Gregory
(1997), que as entende como formas distintas de consciéncia na producdo de valores sobre
coisas, pessoas e relacdes. Tais a¢bes sdo, como se vera, muito dificeis de serem circunscritas,
uma vez que seus sentidos sdo combinados por valores das duas esferas. Dito isto, reconheco
que as agdes comerciais podem carregar sentidos pertinentes a ldgica de “mercado”, mas o
que destaco sdo 0s momentos em que ela corresponde a uma logica de “casa”, quando
também passa a ser uma acdo doméstica, s6 que realizada através da atividade comercial.

Por “regimes de troca”, tenho em mente a definigdo sintetizada por Silva (2015b). Para a
autora, um regime de troca € uma categoria analitica que tenciona abranger as regras,
expectativas e efeitos que qualificam as formas de transaces entre pessoas. Silva (2015b),
inspirando-se em Appadurai (1986), indica a existéncia de pelo menos trés regimes de troca
tipicos-ideais: o escambo, o mercado e a dadiva. Cada um destes regimes produz um tipo de
relacdo, sendo que o regime da dadiva é o Unico a produzir relagbes duraveis entre pessoas, por
meio da permuta de coisas ou mesmo de pessoas, em que a importancia recai, sobretudo, na
relacdo entre as partes da troca que, pelas circunstancias da dadiva, é muitas vezes assimétrica.

A definicdo de “mercado” e “casa” pode servir tanto para qualificar o espago onde a
troca ocorre como o regime de troca em pauta. No espago do “mercado” ao qual me refiro
como o centro comercial de Manaus ou a Rua Marechal Deodoro, que concentra a maioria de
meus interlocutores, predomina a ldgica do regime de “escambo” e de “mercado”, em que a
troca é impessoal, livre das relagdes entre as pessoas e que pode ser instavel e diminuida pela
importancia que se da nas coisas trocadas. Mas é importante destacar que os regimes de troca
coexistem na dindmica social, de modo que a presenca do dinheiro, por exemplo, ndo pode
por si s6 indicar qual o regime de troca em pauta. Como explica Silva (2015b): “some
transactions may begin as commodity-like operations and be turned into gift exchanges [...]
Moreover, one must observe that one single object may circulate through different regimes of
exchange throughout its social life” (SILVA, 2015b).

Apesar de reconhecer que tanto no “mercado” como na “casa” o regime da dadiva se
faz expressivo, opto pela utilizagdo desta oposi¢do para marcar em quais circunstancias isto

ocorre. Isto € fundamental para a compreensao das agdes comerciais que, por se realizarem no
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ambito do regime de mercado, ndo quer dizer que sempre apresentam a légica do mesmo. Sao
“acdes comerciais” porque pretendo sublinhar que meus interlocutores estio em ato na
atividade comercial propriamente dita, estdo trabalhando, agenciando mercadorias e se
relacionando com diferentes pessoas. Mas no bojo destas acbes comerciais, encontram-se

muitas vezes, a meu ver, agdes que manifestam uma economia da dédiva.

O trabalho de campo

A minha prépria relacdo com meus interlocutores se construia basicamente em dois
espacos: 0 do estabelecimento comercial e o das suas residéncias. Por isso € importante
estabelecer um breve perfil destes sujeitos e das circunstancias de nossas conversas, uma vez
que elas definem espacialmente alguns assuntos mais abordados com uns do que com outros.
Logo que cheguei a Manaus, para o pré-campo que se deu entre os dias primeiro e quinze de
novembro de 2013, me dirigia aos palestinos que trabalhavam na rua Marechal Deodoro, pois
ali se concentravam muitas de suas empresas familiares, segundo me dissera o Sr. Omar, meu
primeiro interlocutor?.

Ao tomar conhecimento do numero significativo de palestinos no Amazonas, iniciei
uma busca por algum contato que pudesse me levar a algum deles. Uma vez que seus nomes
apareciam associados a economia e a politica de Manaus nas reportagens veiculadas em jornais
virtuais, telefonei para o gabinete do entdo governador do Amazonas, Omar Aziz?, que parecia
manter alguma relacdo com os palestinos ali residentes. Consegui falar com a secretaria do
gabinete, IThe comuniquei meus interesses de pesquisa e recebi prontamente os dados do Sr.
Omar, que, segundo ela, fazia parte do circulo de relagbes pessoais do governador.

A partir de entdo comecei a trocar e-mails com o Sr. Omar, Ihe comuniquei sobre a
minha visita a cidade para dar inicio a pesquisa e sobre 0 meu interesse em conversar
pessoalmente sobre estes assuntos. O meu principal interesse naquele momento era o de saber
sobre a sua vinda e dos demais, e também o de esclarecer algumas davidas que eu tinha em
relagdo & leitura prévia das noticias que circulam na internet a respeito deles, deixando claro
gue meus objetivos ainda eram indefinidos, pois aquela visita se tratava de uma pesquisa

exploratdria a ser continuada no préximo ano com uma estadia maior.

! Todos os interlocutores citados receberam nomes ficticios, com a finalidade de preserva-los de quaisquer
comprometimentos com os dados produzidos aqui.

2 Omar Aziz é de origem palestina. Nasceu no interior do estado de S&do Paulo e, posteriormente, migrou para
Manaus acompanhando seus pais. Até a data de seu falecimento, o pai de Omar Aziz foi bastante atuante na
Sociedade Palestina do Amazonas segundo contam meus interlocutores.
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Assim foi o inicio de meus contatos com estas pessoas que, para fins didaticos e de
compreensdo, organizo da seguinte forma: o primeiro bloco de interlocutores é o dos
representantes ou ex-representantes da sociedade, dentre os quais destaco Farid e Cid, que se
dispuseram mais vezes e por mais tempo a me receber, de modo que pude entender mais o
lugar que eles ocupam. Ambos tém por volta de 70 anos de idade, chegaram em Manaus no
final da década de 1960 e possuem um vasto patrimonio ramificado entre suas respectivas
descendéncias e socios. Definiria o Segundo bloco de interlocutores como 0s que estdo entre
40 e 50 anos de idade, séo filhos ou sobrinhos dos primeiros imigrantes e também usufruem
de confortavel situacdo econémica, principalmente Omar, seguramente o mais rico de todos,
atras apenas do sogro, Osmar.

Além de Omar, neste segundo bloco incluo Fauzi, Fuad, Jamal e Youssef, todos
atuantes na Marechal Deodoro e compartes de uma imbrincada relacdo de parentesco.
Importante notar que ndo pude ter contato com suas respectivas esposas, principalmente
porque ndo havia ocasido para tal, uma vez que eu ndo as encontrava no comeércio e nao era
convidada para visita-las em suas casas. Algumas estavam na Palestina no meu periodo em
campo, e mesmo frequentando as oracdes nas sextas-feiras, eu nunca presenciei as mulheres
que estavam em Manaus naquele espaco, com exce¢do dos domingos do més do Ramada
que se deu no meu ultimo més em campo, quando conheci a esposa de Fuad e uma cunhada
de Youssef.

Ja no terceiro bloco reuno as pessoas que conheci em um Gltimo momento de campo,
depois de ja haver tido conhecimento de parte das dindmicas no espaco comercial da cidade.
Este grupo de interlocutores foi formado com o meu inicio nas aulas de arabe, ministradas por
Ranya para os nascidos no Brasil de pai ou mae imigrantes palestinos ou mugulmanos
brasileiros interessados na lingua. O curso era aberto ao publico, e foi indicado a mim por
Farid como oportunidade para conhecer Ranya que, segundo ele, me facilitaria a compreensao
para muitos assuntos relativos a “cultura palestina”.

Este grupo é muito variado, mas possui uma qualidade em comum que é a de pertencer
as classes medias. Além de Ranya que deve ter por volta de 35 anos, conheci as familias das
senhoras Graca e Carmem, brasileiras casadas com imigrantes palestinos. Estas senhoras tém
entre 55 e 60 anos, e frequentavam as aulas com alguns de seus netos e noras. Por intermeédio
das duas, tive alguns contatos com seus filhos, que em geral ndo se sentiam a vontade para
tratar de temas relativos ao comércio e a familia, embora me vissem na companhia de suas

mées. Apenas um dos filhos de Carmem ficou mais interessado pelas minhas questdes, e



21

mesmo seu pai, 0 Sr. Nasser, do qual consegui consideragdes preciosas, ndo queria comentar
tais assuntos porque segundo ele, “ndo queria falar mal dos palestinos de Beni Naim”.

Finalmente considerarei trés outros interlocutores brasileiros: o senhor Sandro e as
senhoras Fatima e Verdnica que devem estar na faixa dos 40 a 60 anos. O primeiro €
conhecedor do movimento comercial do centro da cidade, e possui relagées préximas com 0s
atuantes na Marechal Deodoro. Fatima foi o Unico caso encontrado por mim de alguém que
tenha se divorciado de um palestino e, sabendo do meu interesse em pesquisar sobre a
colbnia, se prontificou a me conceder algumas horas para compartilhar suas impressdes e
experiéncias. E Verdnica é a proprietaria do apartamento que eu alugava, nascida e criada em
Manaus, cujo ponto de vista sobre o comércio e os empresarios palestinos me ajudaram a
formular hipoteses importantes.

Com as mulheres eu conseguia mais liberdade inclusive para gravar as conversas e,
embora eu evitasse esse recurso, o fato de eu estar fazendo pesquisa nunca era esquecido. Foi
a prépria Ranya quem deixou isto claro. Na ocasido em que ela contava sobre as obrigacoes
esperadas por homens e mulheres no Ramadd, eu ndo pude deixar de puxar meu caderninho
de anotacBes para registrar algumas coisas. Eram muitos detalhes que envolviam nomes
arabes dos quais eu poderia esquecer. Enquanto eu anotava ela exclamou surpresa: “Ah, entdo
vocé tem um caderninho. Eu sempre ficava me perguntando, mas como a Barbara consegue
lembrar de tudo depois?”

Definitivamente o mito da participacdo desinteressada caiu por terra. Era ébvio que
Ranya e os demais controlavam seus discursos, temendo os efeitos que elas pudessem evocar,
ja que seriam registradas. Nao obstante, Ranya sempre procurava ser gentil e agradavel, e foi
através dela que conheci suas amigas Manal e Sénia, e sua cunhada, todas nascidas na
palestina. Os seus respectivos esposos também ndo se sentiam a vontade para conversar
comigo, principalmente o irmdo de seu marido que ndo disfarcava a desconfianca sobre
minhas inten¢Ges. Nos primeiros encontros eu ndo podia deixar de notar esta desconfianca,
que eu ndo conseguia atribuir a nada além do fato de eu ser uma estranha com uma vontade
pouco comum de querer conhecer suas vidas.

Demorei um pouco para entender o porqué dos tratamentos as vezes tdo asperos. Com
a observacdo de outros indicios pude concluir que as relacbes comerciais revelam muitos
temas delicados, préprios da atividade e da relacdo dos palestinos entre si e com o dinheiro.
Esta percepcéo foi sendo construida na medida da extensdo de minhas rela¢cbes com algumas

mulheres, idosos e criancas, individuos que estdo & margem das decisGes e contratos
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financeiros, seja porque ndo tem esse papel, ou porque j& o perderam, ou também porque ndo
assumem um comprometimento moral com a manutengdo de uma ideia simétrica e harménica
das relacdes entre si. O Sr. Farid por exemplo, apesar de aposentado, ainda € ativo nesse tipo
de relacdo e isso determina o modo como constroi sua versao da colonia.

Alguns dos interlocutores declaram que a coldnia possui 300 familias. Para outros,
esse € um dado inflacionado, pois 0 nimero ndo passa de 200. Embora ndo haja dados
censitarios desse perfil familiar, esta dissertacdo estd longe de representar 0s sujeitos
abrangidos pela coldnia. Dito isto, retenho que a col6nia se refere ao conjunto de praticas e
discursos acionados pelos meus interlocutores que considero como sendo ‘“mecanismos
elementares”. Estes mecanismos estdo combinados a analise que me permite dar sentido a
suas dinamicas de producdo e reproducdo. Isto implica dizer que o termo € fruto da minha
analise, e ndo uma representacdo que se pretende real em termos empiricos. O que pretendo
demonstrar aqui € que as relacdes entre estes sujeitos expressam elementos verbais e ndo
verbais que tem por efeito a producéo do senso de colbnia.

As articulacGes tedricas que apresento tentam dar conta das situacdes de campo, a
saber: observacdes, conversas, escutas e outras percepcfes acontecidas em um total de cinco
meses residindo em Manaus. A producdo de dados empiricos contou com um periodo de
quinze dias de pré-campo no més de novembro de 2013, e de um campo mais direcionado
entre os meses de margo e julho de 2014. A minha incursdo nas vidas desses sujeitos se deu
de uma maneira forcada, de certa forma, pois eu ndo possuia nenhum vinculo anterior ao da
iniciativa desta pesquisa. Comecei tentando contatos por e-mail e telefone com o que eu
conseguia encontrar pela internet, e também através de uma familia mugulmana residente em
Belém, cidade onde possuo moradia.

Isto definiu 0 meu percurso em campo, pois pela investigacdo das informacgdes sobre
palestinos em Manaus na internet eu consegui entrar em contato com o Sr. Omar. Ja que ele se
mostrava como um sujeito representante dos interesses coletivos e um exemplo de sucesso
empresarial, posso dizer que eu comecei pela ideia abstrata de “colonia” para chegar embaixo
nas relacdes de troca. Como coloquei mais acima, na época do contato com Omar eu estava
bastante orientada e a par de algumas expressdes publicas de palestinos no Brasil. A medida
que fui conhecendo mais pessoas, outras exigéncias analiticas se fizeram necessarias, e isto se

reflete no modo como estruturei 0 meu raciocinio e elaborei minha escrita.
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A dissertagdo

Esta dissertacdo possui trés capitulos ou trés passos metodolégicos pelos quais construo
e interpreto meu objeto. No primeiro eu apresento uma sintese dos estudos sobre palestinos e
arabes no Brasil que modularam meu olhar acerca das dindmicas publicas de organizacéo destes
sujeitos. Alguns trabalhos discutem dimensGes prosaicas da vida dos palestinos no Brasil, como
o0 dia-a-dia dos sujeitos pesquisados, os casamentos, as memorias, as relacbes de género, o
trabalho, o ritmo urbano, etc. Deles extrai hipdteses, categorias e conceitos para pensar 0 meu
caso, dos quais destaco as nogdes de “rede social” e “familia bilocal”.

Ainda no primeiro capitulo desenvolvo as implicagcdes do ambiente de insercdo destes
imigrantes para conjecturar sobre suas praticas e sobre seus pensamentos acerca delas,
também para marcar como a retrospectiva do passado pode ter efeitos de producéo da colbnia.
Nesse plano também amplio a questdo do porqué mascatear para sinalizar que isso reflete um
tipo bilocal de organizagdo da familia, e que a origem também é uma variavel importante para
as primeiras a¢ées como colbnia. A discussdo da nocdo de rede social ajuda a pensar as
relacGes mobilizadas por estes imigrantes na decisdo de partir para o Brasil e de como e onde
trabalhar, e também de como se constitui e se mantém a organizacdo da familia.

Nesta analise, aponto que o fundamento da nogéo de rede social é bastante préximo do
principio da antropologia econdmica, pois ambos reconhecem que os elementos afetivos,
materiais e simbolicos que passam no fluxo das rela¢fes sdo prescritos pelas regras existentes.
Neste sentido, admito que as relacbes e as trocas sdo complementares, pois auxiliam na
compreensdo de um importante mecanismo de relacGes duraveis que considero como sendo
expressdo de um regime de dadiva. Por isso sugiro que determinadas relacdes produzem um
sentido de grupo que aqui € chamado de colbnia, e podem ser entendidas dentro da
perspectiva de ordem transacional, no sentido empregado por Parry & Bloch (1989). Na
sequéncia, demonstro como algumas atitudes e trocas entre palestinos e parentes respondem a
uma ordem transacional nos termos das prescrigdes e normas moralmente aceitas para a
manutencdo da col6nia.

No segundo capitulo desenvolvo as implicagcBes da economia da dadiva, para dar
sentido a outros dados sobre 0s contratos no espaco do mercado. Assumo que 0s empréstimos

de dinheiro e transmiss@o de outros bens d&o vida a estas relagdes entre as partes contratuais,

3 Para dimensionar de modo mais adequado os dados elaborados nesta dissertagdo, utilizo o conceito de “familia
bilocal” como uma articulacdo entre o padrdo de residéncia bilocal (em Manaus e na Palestina) de uma mesma
organizacdo domestica (patrilateral), com as implicagfes da familia extensa ou transnacional discutidas por
Portugal (2007) e Feldman-Bianco (1995; 1999).
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e que o “dinheiro” ¢ um mecanismo de transferéncia que tem a qualidade de revelar algumas
implicacdes das relagdes entre as partes contratuais por serem sujeitos morais. Argumento que
o “dinheiro” pode adquirir um valor pessoal a depender do tipo de relacdo em que ¢ utilizado.
Além do dinheiro, identifico outras situagdes em que a qualidade do doador é valorizada,
ocasido que indica disputas para alcancar bens incomensuraveis e compartilhados como valor
pela coldnia.

Por fim, destino o terceiro capitulo para demonstrar como outros valores ou sinais de
prestigio competem com as performances culturais publicas, e emergem a partir de pessoas
que ndo contribuem com dinheiro para as acdes da colbnia, mas se esforcam por manter
outros caracteres de valor, como a “familia arabe”. Nesta parte faco um forte uso da ideia de
sentimento de honra para dizer que ndo s6 o pagamento de uma divida financeira faz
equivaler doador e donatério (ainda que ela ndo cesse de modo terminante, como se vera)
num reequilibrio da moral, mas outras circunstancias emergem em que a necessidade de
preservacdo da honra é declarada. Para isto, argumento que a producdo e reproducdo da
“palestinidade” na familia ¢ fundamental, processo em que ficam evidentes as estratégias de
subjetivacdo da mulher, considerada essencial para a reproducdo do costume.

Os trés passos descritos acima amparam o eixo central desta dissertacdo: a de que a
colbnia enquanto conjunto de moralidades, relagdes e trocas, se constitui fundamentalmente
por processos de separacdo entre 0s espacos da casa e do mercado, e pelos processos de
transformacdo que isto implica. Estas sdo as arenas privilegiadas da minha descricdo sobre
como se produzem sujeitos morais palestinos em Manaus. Estes espacos destacam uma
oposicéo entre o regime de troca marcado pela conduta individualista das acbes comerciais,
e o0 regime da dadiva que permeia a relacdo entre palestinos e fornece o repertério de
sustentacdo de uma ordem transacional de longo-termo. Estes espacos sdo complementares
e dependentes por disponibilizarem os elementos materiais, afetivos e simbdlicos da

producéo da colbnia.
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CAPITULO 1 - A FORMACAO DE UMA “COLONIA PALESTINA” EM MANAUS:
PERFORMANCES LABORAIS E CONDICIONANTES HISTORICOS

Neste capitulo comego por apresentar 0s principais interesses de estudos produzidos
sobre palestinos no Brasil, por cuja leitura iniciei meus esforcos de enquadramento analitico
para o caso dos individuos que se reconhecem enquanto palestinos em Manaus. Nesta ocasiao,
aproveito para destacar e reconstituir a conformacéo de temas recorrentes nestas pesquisas,
que também se encontram em muitas producdes sobre a imigracao sirio-libanesa, no intuito de
marcar as proximidades e os distanciamentos na constru¢cdo de meu problema de anélise.
Eventos como os tipos de insercdo na vida social e econdmica nas cidades brasileiras e as
praticas matrimoniais tém implicacdes no processo de formagdo da “colonia palestina de
Manaus”, que € como os sujeitos pesquisados se referem ao coletivo do qual fazem parte.

Na terceira e quarta secBes deste capitulo, abordo eventos que marcaram a
conformacao da colénia palestina em Manaus. Deste processo, identifico o que designo como
um periodo de adaptacdo e acomodacdo de suas atividades econdmicas no setor comercial da
cidade, entendendo-o como um resultado de um conjunto de contingéncias que acionam um
background migrante em articulagdo com as transformaces macroecondémicas da época. Esta
articulacdo garantiu a colimada “progressdo de vida” para alguns, que funcionou como
estimulo para o deslocamento dos demais. O “sucesso” é contado em versdes reveladoras de
conteddos relacionados a um lugar diferente da atuacdo comercial, pois remetem a
organizacdo familiar e aos preceitos morais, que sugerem uma expressdo da convergéncia de
perspectivas alheias ao do espago onde as agbes comerciais acontecem.

Argumento que impressdes do passado ou a reorganizacdo da memoria relativa ao
trabalho, atendem tanto a um projeto individual de elaboracdo de um self capitalista ou
empresarial, como também funcionam como marcadores de prestigio e autoridade na colénia,
principalmente quando resultam de condutas “limpas” ou que observam preceitos religiosos.
Sendo assim, as vozes constitutivas deste capitulo sdo sobretudo de homens mais velhos,
responsaveis por dar as primeiras condi¢Ges de reprodugdo do coletivo no comércio, e de
parte de seus continuadores. Mas as outras vozes, como a de mulheres e de outros homens
“mal-sucedidos” nos negdcios, foram muito importantes para a construcdo do lugar que

ocupam os discursos dos sujeitos masculinos e bem-sucedidos.
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Por fim, empreendo uma discussdo em torno da nogéo de rede social como uma
tentativa de evidenciar aspectos das relacGes entre os interlocutores desta primeira segéo,
principalmente no que concerne a insercao deles na vida econémica e social de Manaus. Nesta
parte defendo a ideia de que, no caso dos palestinos de Manaus, a atividade de mascate
propalada como o principal trabalho entre imigrantes &rabes no Brasil, acontece pelas
implicagOes da rede que estes imigrantes mobilizaram para sobreviver neste ambiente urbano.
Com esta abrangéncia sobre 0s mecanismos de insercdo no comeércio, antecipo que as demais
taticas de reproducdo enquanto “palestinos” requerem uma reproducdo da familia que se da
tanto em Manaus como na Palestina, cujas relagfes definem os diversos elementos

transacionados por estes sujeitos.

1.1 Panorama dos estudos sobre palestinos no Brasil: contextos e escolhas interpretativas

Existem atualmente cinco trabalhos académicos, entre teses e dissertacdes,
defendidos em programas de pds-graduacdo em Antropologia no Brasil que tem como foco
os palestinos no Brasil, a saber, a tese de doutorado de Denise Jardim (2000); a dissertacdo
e tese de Sonia Hamid, defendidas em 2007 e 2012 respectivamente; a dissertacdo de
Daniele Prates (2012); e a dissertacdo de Roberta Peters (2006). Outro trabalho que inclui
interlocutores palestinos é o de Claudia Espinola (2005), uma tese de doutorado também
defendida num programa de pds-graduacdo em Antropologia Social, mas que versa sobre
um coletivo arabe mugulmano mais amplo.

Nesta secdo também dialogo com outros trabalhos em antropologia e demais ciéncias
sociais e em historia que apresentam discussfes acerca das atividades laborais e da construgédo
da identidade social de imigrantes arabes no Brasil. Sdo os trabalhos de Nunes (1996),
Osman (2008), Ribeiro (2011), Lesser (2001), Castro (2007), Montenegro (2002) e Silva
(2008). As discussdes selecionadas abordam aspectos interessantes da adaptagdo de
estrangeiros nas atividades urbanas, bem como das dindmicas de socialidade entre pessoas
com experiéncia no transito internacional, que acionam a origem “arabe” e/ou Outros
elementos para dar sentido a experiéncia de coletividade no Brasil, como a religido e a
ancestralidade comum. Diante de tal background, procuro comparar ou testar as acdes,
discursos e projetos dos meus interlocutores com as hipdteses e situagdes descritas na

literatura especializada.
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A tese de Denise Fagundes Jardim, intitulada “Palestinos no extremo sul do Brasil:
Identidade étnica e os mecanismos e producdo da etnicidade. Chui/RS”, defendida em
dezembro de 2000, é a primeira tese cujo escopo envolve um coletivo de palestinos do Brasil.
A tese cruza a tematica da organizacdo deste agrupamento no Brasil com a da situacdo de
fronteira entre Estados-NacOes, e propde retornar & questdo da génese dos grupos sociais pela
investigacdo das situagdes ou condi¢des que geram uma “adesdo” a determinada “invengdo”
de uma “comunidade” ou “grupo”, com foco nos contrastes significativos através dos quais o
idioma étnico opera e 0 impacto para a localidade do Chui e para os agentes envolvidos.

Seu estudo demonstra que a vinda desses arabes-estrangeiros € viabilizada pelos lagos
familiares que mantém na cidade, fato imprescindivel para sua permanéncia no pais, dado que
também se apresenta nos demais trabalhos sobre esta categoria de imigrante bem como nos
gue versam sobre a imigracdo arabe em geral, como se vera posteriormente.

A autora entende que ha uma rotinizacdo de sentimentos coletivos, ou seja, uma
preocupacdo em repetir expressdes de uma moral que forja pessoas a partir de elementos
comunitarios, e que a etnicidade aparece como crenca subjetiva, cujos lagos originarios sdo
atualizados. A partir de uma descricdo minuciosa conseguida por alguns anos vividos em
companhia regular com os sujeitos pesquisados, a autora mostra que a insercéo dos filhos dos
imigrantes nascidos no Brasil na “causa palestina” ¢ resultado também de investimentos
internacionais para a “autodenominagdo” como palestino, como os da OLP (Organizacéo para
a Libertacdo da Palestina), que se articulam com demandas familiares e locais. Nesse e em
outros casos, fica evidente que discursos “nacionalistas” se impdem como explicacdo da
formagéo dos coletivos.

Reconheco que o coletivo de palestinos de Manaus é também objeto de discursos
nacionalistas na sua conformacdo enquanto grupo para finalidades especificas. Além disso,
contudo, demonstro que existem outros fatores no nivel das praticas que sugerem um
principio de coletividade. Esta diferenca pode derivar do fato de que os sujeitos pesquisados
por mim provém de um mesmo vilarejo, de modo que ha uma possivel continuidade de
relacGes precedentes a migracdo. No Chui, ao contrario, Jardim (2000) encontrou trajetérias
dispares, com itinerarios entre diferentes cidades brasileiras e por motivos diferentes, de modo
que tais palestinos ndo fazem parte de uma Unica rede de relagdes anterior, tendo como Unica
coisa em comum os fatores que levaram a emigracdo: a procura de trabalho que néo se

encontra no lugar de origem.
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Jardim (2000) percebeu uma “rede” de relagdes e informagdes em que ha o
reconhecimento de posicdes diferentes entre estabelecidos e recém-chegados, e que definem
as insercdes e os vinculos conquistados entre os locais. Para isso, Jardim (2000) considera a
distribuicdo dos lugares sociais nas relacdes de poder, ou empiricamente, os eixos de poder
pelos quais seus informantes operam suas relacGes sociais: os tipos de lojas e sua localizagdo
entre areas privilegiadas ou marginais. Os relatos colhidos também evidenciam que a escolha
de Chui era guiada pela expectativa de ajuda para a inser¢do no mercado local pelos patricios.
O proprio estado brasileiro manejou a distribuicdo dos refugiados palestinos com base nessa
expectativa, como se vera no trabalho de Hamid (2012).

A tese de Jardim também indica outro dado recorrente entre outros coletivos de
imigrantes palestinos, inclusive no de Manaus: um intenso transito internacional, idas e vindas
de parentes e novos empregados que chegam nas grandes lojas e que procuram instalar
pequenos comeércios, gerando, portanto, diferencas de idade, insercdo e posi¢do. No caso dos
interlocutores de Jardim (2000), migrar foi um projeto individual, mas existem casos em que
essa necessidade individual “explicita” uma rede familiar comprometida com a migragdo, €
neste caso a familia aparece como parte da viabilidade da chegada e constitui parte de sua
estratégia, mas quando a rede de parentes inexiste, outras sdo tecidas no Brasil com base
numa ideia de “comunidade de origem”. Segundo a autora, a logica que os faz andar pelo
Brasil é a dos contatos pessoais com 0s patricios, parentes e informantes que indicam lugares
promissores para 0 COmercio.

Em seu trabalho, Jardim (2000) traz a tona um assunto bastante comum nestes estudos, o
da atividade de mascate, que na sua pesquisa se caracteriza como uma opcao de trabalho que se
realiza no intuito de ter autonomia em oposi¢éo a “tornar-se colono ou empregado”. A autora
justifica a atividade mobilizando o pelo fato de que além de ndo dominarem o portugués, essa
opcao foi provocada também por ndo possuirem condicdo para trabalhar na lavoura por estarem
sozinhos, sem a familia que Ihe garantiria a inser¢do neste ramo da economia, como previa a
politica para imigrantes de outras nacionalidades. A atividade de mascate é garantida através de
uma ideia de retorno rapido e necessario a sobrevivéncia, uma vez que estes chegavam com
pouquissimos recursos materiais. A atividade foi favorecida porque o panorama econémico que
se apresentava no Chui era o de uma fronteira de expansé@o para mascates.

Tal tendéncia pode ser verificada em toda presenca arabe no pais, uma vez que a
expansdo desta migracdo sempre acompanhou os grandes ciclos econémicos no Brasil, que

serviam como forma de viabilizar o seu comércio. Neste sentido, a escolha do trabalho de
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mascate nao tem a ver com um célculo direto da possibilidade de viabilizar um retorno
financeiro para voltar a terra de origem. Na pesquisa de Jardim (2000), o retorno é um
projeto pensado a longo prazo, e depende, portanto, do ato de outras pessoas além da
capacidade de ampliar o capital. A primeira geragdo de “estabelecidos”, de mascates arabes
no Chui, faz parte de uma trajetdria de interiorizacdo e busca de novos mercados, onde a
valorizacgdo do sofrimento, do trajeto e das dificuldades encontrados durante o percurso séo
estratégias que acabam respaldando a posigdo pleiteada de “mais antigo”.

A existéncia de palestinos como segmento majoritario ante a diversidade de origens e
nacionalidades no Chui foi produzida através de iniciativas coletivas que tornaram publica a
“questdo palestina”, da qual se tragou uma “origem comum”, atributo de uma “coletividade”.
As diferencas em relacdo aos outros arabes da regido referem-se a critérios de antiguidade e
poder que conseguiram obter frente aos locais. Jardim (2000) se deparou com uma forte
organizacdo comunitaria que busca representatividade frente a sociedade abrangente. As
iniciativas coletivas, naquele caso, propiciam inserc6es na vida publica e profissional, interesses
alimentados em parte por organismos internacionais de representagio da “causa palestina” e das
familias em inseri-los na localidade do Chui e em redes de sociabilidade de origem arabe.

A preocupacao com a “ordem global” ¢ fundamental na dissertacdo de mestrado da
Daniele Abilas Prates (2012), intitulada “O fio de ariadne: deslocamento, heterotopia e
memdaria entre refugiados palestinos em Mogi das Cruzes, Brasil e Burj al- Barajneh,
Libano”. A autora prioriza as interconexdes desenvolvidas por alguns dos refugiados
palestinos que desembarcaram no Brasil em 2007, a partir da anélise da reelaboracao de
espacos sociais nas dimensdes nacional e transnacional. Trata-se de entender ndo apenas
as causas da migracdo e a recepcdo na sociedade de acolhida, mas as comunidades de
pertencimento criadas e o que a autora chama de “habitabilidades” por elas providas.

A autora sublinha uma diferenca entre o seu trabalho e o de Denise Jardim, que parece se
localizar na ideia e importancia que o conceito de “transnacionalidade” tem para cada um deles.
Jardim tem reservas a respeito desse conceito enquanto que Prates o toma como fonte
fundamental para o entendimento das formas de ser palestino. Mas suponho que a diferenca
também reside evidentemente na diferenca dos proprios sujeitos pesquisados, pois enquanto
Jardim se ocupou da anélise de um coletivo ja acomodado, Daniele Prates lidou com a situacéo de
refugiado. Isso marca basicamente duas categorias bem diferentes em termos de direito, pois,
como afirma a propria autora, a categoria “refugiado” se ancora num sistema de pensamento que

nao o inclui na sua dindmica presente, mantendo-o suspenso em uma condicao de provisoriedade.
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O contraste entre as duas analises explicita o potencial que a discussdo contemporanea
sobre refugiados palestinos tem para p6r nova luz sobre o estudo da condicdo desses
imigrantes. Isto porque a aquisi¢do de uma condicao estavel e legal no pais ndo implica numa
ruptura ou cisdo definitiva com as relacbes mantidas no e com o pais de origem. A
acomodacdo pode dar um outro sentido a vida desses sujeitos que abandonam uma condi¢do
de provisoriedade; mas isso ndo os retira definitivamente de uma condigdo anterior ao
processo migratorio, de modo que podem ainda ter como referéncia um repertorio distinto do
que é reconhecido como sendo proprio ao seu lugar social no Brasil.

A auséncia de lugar social a que se remete a autora significa o ndo reconhecimento
enquanto participante economicamente ativo da comunidade em que se encontra, ao fato de
ndo ocuparem o “mesmo lugar” dos brasileiros, visto que ndo sdo cidaddos e, neste sentido,
refugio é um néo-lugar. O conceito de ndo-lugar empregado pela autora tenta dar conta da
multiplicidade de espacos de pertencimento que s@o estabelecidas pelos diversos
deslocamentos aos quais seus interlocutores foram submetidos. Para a autora, “ha um
afastamento de si”, visto que o refugiado deve reconstruir sua identidade e suas redes de
pertencimento. A meu ver, a proposta expde a tensdo entre 0s sentimentos de pertenca
construidos pelo idioma da ordem categorial de Estado-Nacdo e aqueles mobilizados pelos
proprios sujeitos.

Os interlocutores de Prates (2012) se defrontam com a falta de um lugar apropriado
onde poderiam dar curso aos seus empreendimentos para a autossuficiéncia em termos
materiais, e sofrem violéncias fisica e simbodlica decorrente do momento de transicdo de
status vivenciada no Brasil. Neste ponto, a autora pensa com as categorias de Van Gennep e
Turner, a saber: liminaridade e communitas respectivamente, e também com as categorias
de estabelecidos e outsiders, construidas por Norbert Elias, como esforco tedrico para
referendar que a carga semantica do termo “refugiado” quer dizer ao mesmo tempo
“transito” e “acomodacao”.

Para ela, o refugiado € persona liminar, ndo reconhecido pelos critérios usuais da
sociedade brasileira, e dai a ambiguidade, pois se localiza na fronteira de ndo-mais-classificada
ou ainda-n&o-classificada. Sendo assim, “para os palestinos, o sentido ¢ produzido a partir da
auséncia do lugar, como também na relagdo com um grupo de pertencimento diaspérico: 0s
palestinos, em ambito geral. Para as instituigdes, ele é construido a partir da alteridade - s&o os
de fora que precisam de protegdo” (Prates, 2012, p. 47). E nesse ponto também que surge o

“novo mundo do exilado” que menciona Edward Said, ou a communitas apontada por Turner;
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um lugar em que o individuo se percebe como vitimizado, marginalizado por Estados-nagdes ou
como indésirables, em que pesa espacos de comunicacdo e de sociabilidade a partir de conexdes
locais e transnacionais nos termos de UIf Hannerz*.

O conceito de ‘“heterotopia” de Michel Foucault, de coexisténcia de muitos mundos
fragmentados, expressa bem para a autora a justaposicao de espacos incompativeis vivenciados
pelos refugiados a medida que reconstroem as suas vidas. Entendo que a sua preocupagdo em
identificar nos refugiados a série de marcadores de diferenciacdo que acaba por ndo os incluir na
sociedade brasileira parece essencializar a propria ideia de “sociedade brasileira”, uma vez que a
“inclusdo” focada aqui ndo ¢ nas relagdes, uma vez que ocorrem pelo simples contato com os
nacionais, mas a da falta dos direitos gozados pelos cidaddos. Sendo assim, o que a autora
considera como “condi¢ao de refugiado” é pertinente a muitos outros brasileiros que vivem
situagdes semelhantes das que conceitualiza como “invisibilidade” e “nao-classificagao”.

Para a autora, o sujeito refugiado esta em construcao de si enquanto sujeito de direitos
e enquanto “palestino”. A autora se apoia também na no¢ao de “eventos criticos” de Veena
Das, da qual elabora a ideia de que para os casos dos refugiados palestinos, os eventos criticos
foram os momentos em que os referenciais convencionais foram suspensos, alterando as
categorias dentro das quais as pessoas operam, dando origem a novas formas de ser e estar no
mundo. Para resolver a tensdo entre as disposigdes estruturantes na construcdo dos sujeitos
com a agéncia e dindmicas contra-produtivas ou reativas que possuem, Prates (2012) lanca
méo do conceito de habitus de Bourdieu que assegura um conjunto dinamico de relagdes
sobrepostas que garantem a mutualidade entre o mundo e o agente individual.

Em campo também pude perceber a necessidade de expressar a mutualidade vivida
pelos meus interlocutores, uma vez que vivem o cotidiano comercial de uma maneira
particular, o que ndo quer dizer que esta situacdo seja exclusiva aos migrantes. Neste sentido,
invisto na ideia de que é possivel pensar em diferentes modos de dar sentido a atividade
comercial, e ao proprio dinheiro quando este faz parte do contrato entre pares ou entre
parentes. Sugiro que, ndo obstante tratarem-se de sujeitos acomodados ao solo brasileiro,
economicamente ativos e que se consideram responsaveis pelo desenvolvimento da cidade de
Manaus, determinadas ag¢des e expectativas respondem a um sentimento cujas “raizes” ndo se
encontram ali, ou pelo menos, ndo sdo reconhecidas desse modo, embora o sentimento de

“grupo” se dé pelas circunstancias da migracao.

4 Deste autor, Prates retém a compreensdo de que o estudo da contemporaneidade deve considerar uma
condicdo transnacional, em que pessoas, culturas e lugares sdo constituidos por meio de interacdes,
relacionamentos e redes.
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Voltando a dissertacdo de Daniele Abilas Prates (2012), as situacdes em que ocorrem
confrontos entre a moralidade dos refugiados com as enfrentadas no contexto de Mogi das
Cruzes sdo resolvidas pela interlocucdo com a proposta de Fredrik Barth (2005), que trata de
processos sociais especificos de controle, silenciamento e apagamento das novas experiéncias
vividas. Estes processos instauram a referéncia ao passado e posicionam os individuos em
relacdo a sociedade na qual estdo inseridos, abordagem bastante explorada na dissertacdo de
Sonia Hamid (2007), intitulada “Entre a Guerra ¢ o Género: Memoria e Identidade de
Mulheres Palestinas em Brasilia”. Neste trabalho a autora articula ao estudo das memorias de
mulheres palestinas 0s grupos aos quais pertencem, como familia, classe social, e seus mais
distintos grupos de convivio, por entender que a memdria individual seria um “ponto de vista”
sobre a memoria coletiva.

Neste sentido, Hamid (2007) afirma que um aspecto invaridvel e imutavel das
memorias estudadas € relativo a Guerra dos Seis Dias de 1967 e aos eventos de 1948 pois,
segundo a autora, “a necessidade de manter e reforcar a identidade “palestina” esta
relacionada ao profundo interesse do grupo de reconstituicdo e criacdo de um Estado
Palestino, se conformando também como uma identidade politica assumida” (Hamid, 2007,
p. 23). Para ela, a lembranca é estimulada por eventos ou pessoas do presente, que orientam
para diferentes memdrias ou interpretacdes do passado, que € reconstruido, portanto, a partir
do presente. A autora dedica especial atencdo a memdria de género, no intuito de
demonstrar como determinadas memorias estdo ligadas as posicdes que 0s sujeitos ocupam
nas estruturas de género.

As entrevistadas tendem a estabelecer uma identidade e uma diferenciagdo fortemente
marcadas pelo modo como se dao as relacBes de género, que também é um dos principais
simbolos que revelam uma “tradi¢do” ou “cultura”. Outros eventos promovidos pelas
instituicbes muculmana e palestinas, e outras performances, também sdo considerados
processos de rememoracao coletiva. Tudo parte de um enquadramento da memoria resultante
de uma socializagdo historica que serve para “manter a identidade individual e do grupo
ligada a existéncia passada e futura de um territorio” (HAMID, 2007, p. 88). Sonia se
defrontou com a autoafirmagdo como “refugiadas” por algumas de suas entrevistadas, que se
diferenciavam pelos fatores que definiram uma saida compulsoéria do territério, o que também
conferia particularidades no tecer de suas memorias. Mas é na tese de doutorado que a autora

elege o tema do refligio como central no seu argumento.
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Em “(Des)Integrando Refugiados: Os Processos do Reassentamento de Palestinos no
Brasil”, defendido em Junho de 2012, Sonia reconstrdi de modo minucioso os processos que
envolveram os reassentamento dos refugiados palestinos no Brasil. O feito se deu através de
um programa promovido pelo governo brasileiro iniciado em 2007, para reassentar pouco
mais de 100 palestinos que tinham estado durante 5 anos em um campo de refugiados no
Iraque, e que haviam recebido a negativa de outros paises que selecionaram apenas 0s
refugiados de outras nacionalidades.

Apesar das diversas trajetdrias dos individuos pesquisados, a situacdo de refugio tem seu
marco na Al-Nakba, os eventos que envolveram a criagdo do Estado Israelense com as
sucessivas guerras e desapropriagdes dos palestinos. Mas a heterogeneidade da categoria
“refugiado”, marcada pela pluralidade de experiéncias e trajetorias, encontra no paradigma
nacionalista sua estruturacao pelas agéncias internacionais. Tal categoria diz respeito as praticas
de categorizacdo e administracdo que tinha o intuito de torna-los governaveis instituindo novas
subjetividades: “os discursos humanitarios tendem a classificar os refugiados como
espacialmente e culturalmente liminares, ou como “bare life”, necessitando de intervencédo
humanitaria. Intervencdes estas que instituem novas rotinas, praticas, categorias, diferenciacdes,
hierarquias e sentimentos na vida dos sujeitos” (HAMID, 2012, p. 60).

Ainda no campo dos refugiados discutidos por Hamid, os que aqui chegaram viveram
processos como o da educacdo secular oferecida nos campos, que engendraram profundas
transformacdes nos sujeitos, reconfigurando as dimensdes de género, classe e geracdo. Esse e
outros exemplos demonstram que o problema dos refugiados palestinos tem sido construido
pelos paises arabes através de politicas de manutencdo deste status ou pela aplicacdo de
restricdes de direitos. A resolucdo do Estado brasileiro pelo reassentamento destes refugiados
envolveu célculos variados de fatores humanitarios e politicos.

Em solo brasileiro, o tratamento aos refugiados assumiu uma postura ambigua,
considerado ora como questdo de controle via seguranca publica, um expediente utilizado pela
Caritas Brasileira (a instituicao brasileira responsavel pelos “refugiados reassentados™), ora
como caso de protecdo pelo discurso dos direitos humanos, que foi o argumento utilizado pelo
Estado brasileiro, com sua base no Ministério da Justica, para conceder o refagio. Muitos
discursos colhidos dos funcionarios da Caritas e do Conare (Comité Nacional para
Refugiados) das instituicdes responsaveis pelo acolhimento se amparam na expectativa de que
o refugiado deve sentir-se agradecido, retribuindo a dadiva-reflgio a eles concedida,

assumindo-se como completa vitima.
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Para a autora, 0 processo tencionava despolitizar os refugiados, atraves da dispersdo
territorial com que planejava o reassentamento. Segundo a autora, isto se deve ao efeito da
retdrica assimilacionista, como demonstra a forma com que os funcionarios da Caritas entendiam
a questdo. Seus discursos exibem preconceitos € constroem uma ideia de “cultura palestina”,
acionada de modo totalizante, como autoexplicativa das a¢es dos sujeitos, o que elucida o lugar
da “diferenga cultural” na narrativa nacionalista brasileira. A tese demonstra que n&o obstante as
agéncias identificarem os refugiados como “integraveis” (base discursiva para a producao de
sujeitos integrados), o tratamento formal e informal dispensado as pessoas com este status nos
primeiros dias de permanéncia no Brasil provou que na préatica o que se dava era o contrario.

Sonia também expde que a “comunidade Palestina brasileira” ndo se viu
responsabilizada pela integracdo dos refugiados, uma vez que viam o programa de
reassentamento como uma solucdo “técnica’/humanitaria” e/ou “individual”. A alegacdo da
Delegacdo Especial da Palestina no Brasil (DEPB) por exemplo, defendia que o0s
reassentados deveriam ficar no Oriente Médio, onde possuiam proximidade linguistica,
cultural e redes de parentesco. Mas a posicdo contava com algumas contestaces,
principalmente aquelas organizadas pelo MOPAT, Movimento Palestinos para Tod@s.

Na tese de Claudia Espinola (2005), a nocéo de transnacionalidade tem importancia
central para a compreensdo da organizacdo de sua unidade de analise. A autora se ocupa em
identificar o processo de intenso fluxo entre global e local na comunidade arabe-mugulmana
de Floriandpolis constituida marjoritariamente por palestinos. Nesse caso, Espinola (2005)
aponta que o ataque as Torres Gémeas, conhecido como o “11 de setembro”, teve efeitos
determinantes para estas pessoas. Trata-se de um exemplo de como 0s eventos internacionais
podem influenciar de modo decisivo no sentimento étnico, situacdes possiveis dentro de uma
I6gica mundial de compressdo de espaco-tempo com a consolidacdo de redes de lugares e dos
lugares de rede, intensificacdo e diversificacdo dos deslocamentos populacionais que
redefinem espacos internacionais.

A migragdo estudada ¢ localizada no que considera ser uma “migracdo contemporanea”,
Unica pela extensao, tipo e rede, pois além da tradicional migracdo de trabalho, somam-se ainda
as migracOes clandestina e as de reagrupamento familiar. Neste tipo de migragdo os fluxos
migratorios ampliam-se e diversificam-se em novas redes por conta do mundo globalizado
econdmica e culturalmente. Os deslocamentos atuais, portanto, combinam traslados definitivos
e temporarios, de turismo e viagens breves de trabalho e estudo, de modo que as identidades

devem ser pensadas como fragmentadas, sincréticas e hibridas.
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Na corrente de autores como Portes (1996) e Sassen (1988), Espinola (2005) orienta a
sua analise a partir da identificacdo da criagdo de um campo social entre dois lugares, o global e
o local, em que circulam os “transmigrantes”. O que Se observa em seu estudo e naqueles que
tratam da imigracdo arabe no Brasil € que na procura por sucesso econdmico e mobilidade
social, a familia e as redes étnicas formais se constituem em suporte estrutural. Além dessas
relagdes, Claudia aponta para uma outra rede fundamental, aquela que liga o grupo migrante
com o pais de origem e de acolhida, e que propicia a construcdo da nacdo de uma maneira
desterritorializada através de todas as praticas transnacionais possiveis atualmente.

A imigracdo arabe no Brasil se caracteriza por uma imigragdo esponténea; ndo foi
agenciada e nem teve empresas envolvidas, tendo sido apoiada, contudo, huma base familiar
importante. Neste sentido, a trajetdria da comunidade estudada por Espinola (2005) passou por
basicamente trés momentos, sendo o Ultimo aquele em que trés eventos propiciam a formacéao
de um novo ethos na comunidade: o ataque as Torres Gémeas em 11 de setembro, a exibicdo da
novela O Clone e a nova mesquita com a figura de uma lideranga formal, uma configuracao que
tem na religido o recurso por exceléncia para a demarcacdo de uma identidade.

Para Floriandpolis, migraram palestinos e alguns muculmanos libaneses na sua maioria
do sexo masculino que deixaram seus respectivos paises a procura de melhores condi¢des de
vida e com a determinacdo do retorno. No Brasil passaram a trabalhar no comércio, um nicho
que atraiu muitos imigrantes arabes, que satisfazia o anseio de ndo serem assalariados e com a
esperanca de acumularem bens em menor tempo. Mas 0 momento presenciado por Espinola
(2005) foi o de efervescéncia da comunidade, uma situa¢do sem precedentes:

O momento da consagracdo do espago da mesquita, em edificio no centro da cidade,
da construgdo do cemitério islamico, da criagdo do comité catarinense de apoio a
causa palestina, da primeira passeata organizada pela comunidade arabe em prol dos
palestinos, do momento onde as mulheres passaram a usar o véu, adotando o
simbolo do Isld em todos os espagos publicos. Enfim estas novidades e
acontecimentos recentes, todos de certa forma ainda em processo de elaboracéo pela
comunidade, ndo por acaso se tornaram o foco de interesse desta coletividade.
Manifestou-se claramente nas entrevistas e em todo o trabalho de campo, a
efervescéncia deste momento tdo pleno de significados (Espinola, 2005, p. 95).

No inicio em Floriandpolis, os arabes-mugulmanos preferiram nédo ressaltar a religido
como o aspecto diferencial, pois como religido minoritaria, o0 ambiente era pouco favoravel.
Tanto é que a primeira mesquita foi construida somente em 1992, mais de trinta anos apds a
chegada dos primeiros imigrantes muculmanos na cidade. Com a criacdo da mesquita, 0
espaco de interacdo entre arabes muculmanos e os convertidos ndo-arabes se torna comum e

finalmente com a inauguracdo da nova mesquita (que mudou de endere¢co) em 2002, 0 espaco
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publico para o desenvolvimento de atividades religiosas, sociais, politicas e culturais €
ampliado, efetivando a existéncia deste grupo como a comunidade &rabe-mugulmana de
Florian6polis (ESPINOLA, 2005, p. 89).

A construcdo da mesquita de Manaus também € uma marca crucial na elaboragéo das
relagdes entre os colonos. O espaco religioso nessa cidade foi inaugurado em 2013, e passou a
ser o lugar oficial para o encontro dos palestinos, quando ocorrem deliberagdes e sdo tomadas
as decisdes de interesse comunitario, que agora precisam respeitar as exigéncias de
respeitabilidade e cordialidade que o lugar impde. Além de promover uma reelaboracdo do
carater das relagdes, a mesquita ajuda a reelaborar também o proprio sentido de “colonia”,
conformando novas condicGes para o reconhecimento matuo em que as interdigdes religiosas,
apesar de provocarem tensdes, funcionam como os principios que controlam as fronteiras.

Como verifica Castro (2007) em um caso brasileiro, uma definicdo de como os
muculmanos e mugulmanas devem pensar e agir se estabelece nos intersticios entre a préatica
do Isla e a modernidade. O reconhecimento de si como “mugulmano” em situagdes onde se
encontra como minoria, define o lugar de um modo de vida particular, que limita
participacbes e compartilhamentos. Nestes espacos de contato, as identidades se tornam
publicas e, pela auséncia de fronteiras, sdo intensamente sentidas, de modo que as distingdes
religiosas sao mais imediatas, mais proximas fisicamente e, portanto, mais assumidas, usando
os termos de Goffman (1988)°.

Segundo Montenegro (2002), no Parand, devido a historia recente de imigracdo, a
comunidade é organizada em torno de uma identidade arabe, de modo que a associacdo
religiosa toma as caracteristicas de uma associacdo étnica. O mesmo processo é verificado,
ainda que com algumas variantes, em S&o Paulo, onde, ndo obstante a diversificagdo devido
ao numero expressivo de fiéis e de associacdes de todos os niveis, a identidade religiosa
também ndo se separa de uma identidade arabe. Estes sdao exemplos de um movimento que vai
contra os projetos assimilacionistas do Estado, no passado e no presente.

Outro elemento de coesdo e que promove um sentimento de unidade é a adesdo a
“causa palestina”, que resume os interesses dos movimentos organizados contra as agdes do

Estado de Israel e esta estreitamente ligada ao processo de formacdo da identidade palestina.

> Os modos como as comunidades com designacio mugulmana se desenvolvem no Brasil evidencia escolhas em
uma permanente reorganizacao das “coisas” da religido. A tese de Ferreira (2007) coteja as redes construidas pela
Sociedade Islamica de S&o Bernardo do Campo. Com este grupo de denominacao islamica, a autora percebeu que
as divisGes sdo constitutivas da estrutura da religido muculmana. Ainda que o escopo do trabalho tenha sido a
andlise da performance como um modo de constru¢do de elos, ou melhor, da elaboracdo de elos a partir do
proprio contetido da religido islamica, as relagdes entre muculmanos &rabes e brasileiros e entre os demais sdo,
para a autora, bem traduzidas nos termos de fluxos, fronteiras e hibridismos elaborados por Hannerz (1997).
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Segundo Montenegro (2002), isto se deve fundamentalmente as lutas histdricas por
negociacOes de direitos civis e de territorios pela populacdo palestina. Todos aqueles conflitos
plasmam a identidade palestina, de modo que seus reflexos sdo observados também entre
refugiados palestinos no Brasil, como nos casos estudados por Jardim (2003) e Hamid (2007).
Seus dados também corroboram a tendéncia de que cada geracdo de imigrantes possui um
comportamento diferente com relacdo a etnicidade no pais de acolhida, que oscila entre a
manutencdo das tradi¢es e costumes com a revalorizagdo do étnico, e o projeto de adeséo ao
repertorio de valores diferentes da sociedade de acolhida.

Sendo assim, os lagos migratorios transnacionais se configurariam como outra fonte de
diferenciacdo das comunidades. Espinola (2005) afirma que, entre o0s sujeitos pesquisados em
Florianopolis, as viagens desempenham quatro funcdes essenciais: constituem um processo
educativo dentro da tradicdo religiosa islamica e da tradicdo arabe; tem papel importante em
razdo do casamento, das escolhas matrimoniais; a formulagéo de projetos de vida que definem
a duracédo da estadia no Brasil e na Palestina; e como propiciadora do ritual de peregrinagéo,
dentro do contexto religioso como obrigacdo muculmana. Sdo muitas as idas e vindas, e as
redes familiares estdo de tal modo conectadas que o transito é constante.

Segundo a autora, a manutencao de tradi¢des se expressa sobretudo na ideia que se faz
de “familia”, com delimitagdo de papéis e tipos de relagdes, respeito, normas, condutas, etc.
No sistema de nomeagdo, na escola coranica e no Ramadé sdao mantidos e atualizados o
sentimento de comunidade, bem como os retiros espirituais, os chamados “acampamentos”,
gue envolvem criancas, jovens e adultos; a reunido semanal das mulheres na Mesquita etc.
Sendo assim, estes individuos encontram-se a0 mesmo tempo distantes e proximos de suas
redes de parentesco, cujas regras sao reforcadas na diaspora e bastante presente na vida do
grupo. A estrutura de parentesco na qual homem e mulher tém papéis bem definidos é
mantida: espera-se que o0 homem atue como provedor na realizacdo de trabalhos remunerados,
e a mulher na realizacdo de trabalhos domésticos e como educadora dos filhos.

Tais fatos marcam presenca também na dissertacdo de Roberta Peters, defendida em
marco de 2006, sob a orientagdo de Denise Jardim. O trabalho, intitulado “Imigrantes
palestinos, familias &rabes: um estudo antropolégico sobre a recriagdo das tradicGes através
das festas e rituais de casamento”, transita pelo registro desses eventoS nas cidades de Porto
Alegre e Canoas no Rio Grande do Sul. A declaracdo de que o casamento entre palestinos
possibilita a continuidade de uma “raga” ou “povo” palestino em didspora e que permite a

transmissdo de qualidades e atributos morais também € registrada por Hamid (2007).
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A familia “espalhada”, caracteristica da configuragdo que Peters (2006) verifica em
campo, tem como um facilitador moderno de encontros a internet, que propicia uma
comunicacdo criando uma rede de contatos. No seu contexto de andlise, a autora identifica um
sistema de valores com trés niveis distintos do que considera como honra: o primeiro diz
respeito a um “nds” enquanto arabes e palestinos; o segundo reside no ambito das familias
enquanto universo social autbnomo; e o terceiro um sentimento de honra expresso nas
relacGes de género ligadas a um repertdrio cultural que naturaliza os papéis. Assim, cada
codigo responde a um contexto especifico, e especialmente no segundo caso, os conflitos na
parentela explicitam divises sociais, que tem a ver com o seu modelo de organizagdo e
consequentemente com a normatiza¢do do mercado matrimonial.

O seu trabalho tem um recorte especifico delineado pelos seus informantes, que teciam
esta rede de relacbes pelo casamento entre familias reconhecidamente grandiosas e
tradicionais. O casamento é tido pelos informantes como 0 mais importante evento que retne
as familias. Frequentemente ele ocorre entre primos paralelos, uma vez que sdo tidos como
modelares. Estes eventos acionam distingdes como quem sdo os palestinos que migraram ao
Rio Grande do Sul, qual é a familia que promove as festas, e quais 0s papeéis performatizados
durante o ritual. Ha também a celebracdo de uma origem comum pela evocacdo da terra de
origem nos discursos proferidos.

Sendo assim, pode-se concluir que os estudos antropoldgicos sobre palestinos no
Brasil manifestam observagfes acerca do processo de insercdo no Brasil em dialogo com
dimensdes transnacionais de existéncia, delineando sobretudo ac¢des grupais ou como sendo
caracteristicas de um coletivo, em que trajetérias e processos de identificacdo sdo
construidos como expressando um tipo coletivo de organizagdo da experiéncia. No ambito
das acdes de “‘palestinos” ou “palestinas”, temos a produg¢do de uma “memoria” num
processo mais amplo de producdo de subjetividades individuais e coletivas na didspora.
Penso, portanto, em que medida alguns estudos sofreriam pela projecdo de preocupacoes
que supervalorizam as diferencas a despeito de outras preocupacdes que podem orientar a
vida destes sujeitos.

Em ocasiBes mais atentas as particularidades de situagbes ou individuos, como nos
apontamentos sobre o mercado matrimonial, tém-se identificados, por exemplo, nocdes de
honra, conflitos na parentela e outras divisdes internas ao coletivo estudado, situagdes
complexificadas pela consideracdo dos fluxos migratorios em novas redes por conta do

mundo globalizado. Na tese de Claudia Espinola (2005) por exemplo, as redes assumem
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importancia fundamental, tanto para abordar a constituicio do grupo em seus
empreendimentos como para dar conta de préticas relacionadas ao lugar de origem. O titulo
sugestivo de Peters (2006), “Imigrantes palestinos, familias arabes: um estudo antropolégico
sobre a recriacdo das tradicdes através das festas e rituais de casamento”, aponta para a
negociacdo evidente dos processos de identificacdo de palestinos em solo brasileiro, que
atendem por sinais relativos ao “arabe”, um dado que também observo na minha experiéncia
de pesquisa. Vale a pena, portanto, entender o lugar dessa classificacdo que tem tido

consideracBes no campo dos estudos sobre imigracéo no Brasil.

1.2 Ensaio sobre a imigracao arabe no Brasil: o lugar da identidade e do trabalho

Segundo Nunes (1996), no Brasil, os primeiros trabalhos sobre imigragdo surgiram entre
as 0s anos de 1850 e 1930 fundamentados em duas preocupacdes basicas: a da imigracdo como
meio de suprimento da mao-de-obra no processo de substituicdo do trabalho escravo pelo
assalariado e, segundo, como ac¢do voltada para as areas desabitadas do sul do pais. Uma vez que
a imigracéo arabe ndo se inseriu em nenhum destes contextos, ela ndo despertou interesses. Nos
termos de Nunes (1996), os primeiros trabalhos com foco em imigrantes libaneses no Brasil, entre
1950 e 1984, estavam preocupados em entender a integracdo cultural, econémica e politica destes
imigrantes, e de avaliar a mobilidade social ocorrida.

Os trabalhos de Oswaldo Truzzi, por exemplo, se enquadram a proposta do IDESP-S&o
Paulo, que privilegiava pesquisas com etnias pouco estudadas. Numa abordagem inovadora, 0
autor explorou a imigracdo no contexto urbano-industrial. O seu intuito é o de analisar os
principais determinantes das trajetorias percorridas pelos imigrantes arabes de Sdo Paulo desde a
ultima década do século XIX até os anos 1960. Até aqui as causas da imigracdo sirio-libanesa
estdo vinculadas a precéria situagdo econémica da terra de origem e pela inferioridade dos cristdos
em sociedades predominantemente islamicas sob 0 dominio otomano.

As acles histdricas em busca da etnicidade arabe no Brasil exemplificam a dinamica
da construcdo identitaria na qual este grupo era visto como exatico e diferente. Como afirma
Espinola (2005), a categoria “arabe” foi construida na emigracdo, podendo também ser
considerada como constructo no exilio, j& que se encontra presente nas demais partes da
América. Lesser (2001) analisa a imigracdo sirio-libanesa no Brasil a partir do seculo XIX,

cuja presenga colocou em xeque 0s estereétipos a esse respeito, gerando ampla discussao
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sobre a possibilidade de se tornarem brasileiros. Tais debates foram acrescidos ainda pela luta
desses imigrantes e de seus descendentes em uma negociacdo ampla de como a etnicidade
“arabe” poderia transformar a identidade cultural, economica e social do Brasil.

Estes imigrantes usavam estas contradigdes para criar uma “etnicidade hifenizada”, na
qual era implicita a ideia de brasilidade. As imagens dos &rabes circulavam comumente, e foi
identificada com a cultura ibérica, de tradicional influéncia no pais. Essa relacdo foi
endossada pela elite arabe-brasileira, no intuito de definir sua singularidade étnica dentro da
identidade nacional brasileira. N&o era dificil perceber essa tentativa de assimilacdo, mesmo
porque 0s proprios meios de comunicagdo se encarregavam disso, bem como intelectuais
como Gilberto Freyre e Camara Cascudo, defendendo que os arabes eram ao mesmo tempo
europeus, asiaticos e nativos do Brasil. As imagens tradicionais dos mouros também foram
equiparadas com as ideias sobre judeus arabes que desembarcaram numa expedicdo
indesejada no Brasil.

Neste sentido, 0 termo “sirio-libanés” oculta uma hierarquizagao real de privilégio,
estando o turco em desprestigio numa escala em que o libanés é o mais prestigiado.
Posteriormente isto se refletiu na imagem dos “mascates”, momento em que se verificou o
“uso da etnicidade para construir vinculos comerciais atacadistas e varejistas” (LESSER,
2001, p. 99). No Brasil a primeira atividade exercida pelos imigrantes arabes foi a de
ambulante e, autores como Nunes (1996) afirmam que nenhuma outra categoria de imigrante
identificou-se tdo intensamente com essa atividade. Este comércio apresentava caracteristicas
proximas a um modelo encontrado em territorios arabes, representado “pela venda e a troca de
produtos do trabalho, de vilarejo em vilarejo, de porta em porta, realizado pelos arteséos,
comerciantes e pequenos fazendeiros” (NUNES, 1996, p.162). No Brasil, tal ocupacao rendia
bons lucros, requeria pouco capital e pouco conhecimento da lingua.

O trabalho como mascate formou uma pratica em continua expansdo. Nunes (1996)
afirma que os altos lucros se deviam a dedicacdo ao trabalho, a inventividade e a cobranca do
maximo preco que o mercado podia suportar. Dado que sirios e libaneses constituiram o
primeiro grupo emigrado volumoso de destinacdo especificamente urbana na sociedade
brasileira, € compreensivel a sua constituigdo como o0 grupo pioneiro na atividade de
mascateacio, seguida pela criacdo de grandes estabelecimentos comerciais e da inddstria. A
medida que os imigrantes iam se estabelecendo, operavam no atacado e forneciam produtos
aos recém-chegados, e pouco a pouco a rede constituida por industrias, atacadistas, varejistas

e comerciantes ambulantes foi se integrando entre pessoas de mesma origem.
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As caracteristicas infra-estruturais brasileiras também favoreceram a mascateacao,
uma vez que a deficiente rede ferroviaria tornava carentes de produtos as populagbes do
interior do Brasil. Estes imigrantes chegavam ao Brasil no periodo de transformacdo da
Republica descentralizada e rural para a nacdo industrial e consolidada. Samira Osman (2009)
traz uma importante contribuigdo a este respeito.

Osman (2009) sugere que as condi¢cbes minimas para vir ao Brasil eram as de declarar a
maioridade e um oficio, 0 que os vinculava ao exercicio de atividades econdmicas urbanas. A
opcéo da mascateacdo se dava, na verdade, pelo mito que circulava entre os arabes de que se
tratava de uma forma de enriquecimento répido. Sobre este aspecto, a autora defende que a
trajetéria comumente verificada de mascates aos proprietarios comerciais e industriais fora
possivel apenas aqueles que ja chegavam com um capital prévio para se estabelecer e obter
sucesso nessas atividades, de modo que a maioria atingiu apenas a propriedade de um
estabelecimento comercial.

Neste ponto, os dados que apresento nesta dissertacdo se distanciam dos divulgados
por Osman (2009). Nas narrativas sobre suas trajetdrias em Manaus, 0s palestinos reiteram o
fato de terem chegado com pouquissimo dinheiro, e atribuem o sucesso ao trabalho arduo e a
frugalidade, revelando redes de solidariedades e exclusividade no ramo. Sendo assim, tendo a
me aproximar da hipotese de Nunes (1996), pois as relagdes travadas entre pessoas da mesma
origem foram decisivas nestes processos. Além das estratégias associativas, sustento que s
foram possiveis pelas oportunidades vislumbradas numa situacdo econémica especifica: a
situacdo da frente de expansdo do comércio.

Além deste enfoque, trabalhos como o de Marcia Cabreira (s/d) constroem uma anélise a
partir do conceito de paisagem atrelado a meméria e ao lugar, como o lugar de referéncia
identitaria, em que o trabalho aparece como meio de obtencdo da realidade e reconstrucdo da
identidade no novo lugar. O estudo de Paula Ribeiro (2011) sobre o centro comercial do Saara no
Rio de Janeiro também é construido com base na perspectiva da Histéria Social, ancorada
principalmente no conceito de memaria, como um fendmeno social que expressa o ponto de vista
de um ou mais grupos e de uma ou mais correntes do pensamento coletivo.

Para esta perspectiva convém tratar os grupos pesquisados como definidos por
“identidades culturais” especificas uma vez que sao possuidores de “tradi¢des culturais”. A
memoria coletiva do Saara é, portanto, a composi¢do das multiplas memdrias dos diferentes
grupos étnicos presentes naquele espaco que diferenciam-se a0 mesmo tempo em que se tornam

Unicos. E a partir desta configuragio que, segundo a autora, se delineiam as relacdes sociais.
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Os resultados apresentados por Regina Silva (2008) corroboram com as teses de que
no comercio estdo concentradas as atividades da maioria dos imigrantes arabes. Em Foz do
Iguacu, o comércio € aquecido por conta do contrabando; estas oportunidades abertas
facilitam a entrada de grupo estrangeiros. Ancorada em Simmel (apud SILVA, 2008) a autora
afirma que séo essas as condi¢des que constituem como esfera privilegiada de interagdo do
estrangeiro em qualquer comunidade.

O suposto sucesso econdémico destes imigrantes também concorre para o estimulo a
emigracdo em seus paises de origem, para onde outros fatores aparentemente colaborariam
para uma unificacdo, como a lingua falada, as profissdes e a religido. Contudo, segundo a
autora, se estes marcadores simplificam uma autorrepresentacdo, eles também escondem
clivagens internas. Tal clivagem se expressa no grande numero de instituicdes e associacdes
que fundam diferencas do ponto de vista religioso ou do pais de origem. Em contrapartida,
outros eventos publicos reforgam a ideia de uma “comunidade éarabe” e reordenam as
diferencas para além de suas clivagens internas.

Como se Vvé, grande parte da producdo académica sobre imigrantes arabes tém
reforcado um perfil destes sujeitos como sendo exclusivamente urbano, com trajetdrias que
circulam basicamente entre o comércio e a industria. As preocupacfes sdo basicamente as de
compreender dindmicas de trabalho, estratégias e organizacBes comerciais, configuraces
urbanas, criacdo e recriacdo de identidades arabes e libanesas, manutencdo de fronteiras
étnicas e memdria. Poucos trabalhos, porém, problematizam outras dimensdes que compdem
este universo, como a questdo de género (JARDIM; HAMID, 2007), ou da religido (EL
KADI, 2012; MONTENEGRO, 2002).

No entanto, vale a pena considerar os sentidos que a palavra “urbano” pode
provocar. Conceber a imigracdo palestina como sendo “urbana” pode ndo justificar a
especificidade deste coletivo, uma vez que, como apontam os dados de minha pesquisa,
estas familias provém de um ambiente eminentemente rural, em que a “experiéncia urbana”
parece se referir ao contexto de insercdo no Brasil. Ndo se trata, portanto, de uma
“imigragdo urbana”, mas de imigrantes de origem rural que tém como destino areas urbanas
para dar consecucdo a empreendimentos individuais e familiares gestados dentro de uma
I6gica propria do lugar origem, uma ldgica que, quem sabe, sofre com a distingdo entre

rural/urbano.
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Diante disto, retenho a necessidade de considerar as dinamicas do comércio varejista, 0
espaco por exceléncia de producdo das condi¢cOes materiais de existéncia dos palestinos da
cidade de Manaus, e que por isso tem o potencial de descortinar implicacfes importantes para
a compreensdo dos modos de existir destes individuos. Sendo assim, considero também que o
coletivo aqui representado mantém, além de uma afinidade “étnica” ou “nacional”, outras
afinidades que antecedem a migragdo e que acompanham suas experiéncias até os dias de
hoje. Assumo que as implicagdes “étnicas” do termo “palestino”, enquanto identificagdo que
evoca uma dimensdo transnacional, ndo sdo suficientes para entender a complexidade de suas
relagdes e dos mecanismos de reproducado social.

Como expus acima, existem muitas evidéncias de que para os emigrados arabes ja
acomodados no Brasil a existéncia se identifica com o espaco do empreendimento comercial e
que, portanto, advém de algumas circunstancias propiciadoras, como 0s grandes ciclos
econémicos que, para Denise Jardim (2003), se caracterizaram como fronteiras de expansédo
de mascates. E através desta discussdo que inicio a minha construcio analitica do modo de
reproducdo social deste coletivo. Para tanto, as minhas preocupacfes em campo foram a de
investigar praticas rotineiras, e ndo a dos rituais ou grandes eventos, porque percebi indicios
de que o senso de “palestinidade” também se encontra nas dindmicas corriqueiras do

comércio e no modo de producdo de parentes ou da reproducéo da familia.

1.3 O ciclo econbmico em Manaus na época dos mascates palestinos

Antes de iniciar a apresentacdo dos interlocutores desta se¢do, suponho ser necessaria
a apresentacdo do contexto que recebia estes imigrantes, para tornar mais claro o modo como
suas trajetorias sdo também conformadas pelas circunstancias encontradas em Manaus. Neste
sentido, entendo que a constru¢do de uma parte da histéria econdmica contada a partir de
eventos criticos associados aquela situacdo, pode ajudar a situar as préaticas dos sujeitos. Creio
gue este movimento foi uma demanda do préprio campo, pois 0s interlocutores trazem em
suas narrativas algumas das principais transformacfes macroecondmicas da época, ainda que
evocando relacOes de causalidade particulares.

Parecia que o primeiro imigrante de Beni Naim, e responsavel pela migracdo dos
demais, estava prevendo a oportunidade que lhes possibilitaria o trabalho que rendeu tanto

lucro em Manaus: a abertura da Zona Franca. Este acontecimento determinaria seus rumaos e
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os de suas familias de uma forma inesperada até para eles, pois 0 quadro que antecede 0 ano
de implantagcdo da Zona Franca de Manaus (ZFM), em 1967, era de estagnacdo e miséria
(SOUZA, 1978). A situacao apenas ganhou algum movimento a partir da década de 1960,
com a reorganizacdo da economia extrativista para atender a demanda nacional de fibras de
juta e madeira de lei.

Depois do colapso da borracha na década de 1930, o anacrdnico extrativismo
amazonico nao pbde mais concorrer com 0s capitalistas da Malésia, cujo latex alcancara
precos mais baixos devido aos menores custos operacionais (SOUZA, 1978). Mesmo antes da
crise extrativista, Manaus j& ndo tinha muita ligacdo com o resto do pais, pois nela sempre
perduraram os interesses econdmicos dos mercados estrangeiros. Segundo Marcelo Carvalho
(2009), até entdo vivia-se uma “decadéncia da vida interiorana, pela deterioracdo dos pregos
nas relagdes de troca, descontinuidade dos negdcios, éxodo de empresarios, politicos e
profissionais, e pela descoronelizagdo” (CARVALHO, 2009, p. 86).

A ZFM seria 0 plano ideal para promover a “integragdo nacional” e o
“desenvolvimento regional” de um territorio estagnado economicamente depois do colapso da
economia da borracha. As pressbes para que o governo federal tomasse esta medida
aumentaram ainda na década de 1930, quando os estados do sudeste viviam um réapido
desenvolvimento industrial que tornou ainda mais pungente a necessidade de equalizar as
disparidades que sé aumentavam, no sentido de integrar as forcas produtivas locais ao sistema
econdmico nacional.

Em 28 de fevereiro de 1967 sai o decreto federal 288 que cria a ZFM. O projeto se
realiza no bojo das a¢des previstas pela Operacdo Amazo6nia, que incluiu também a criacéo do
Banco da Amazonia (BASA) e da Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia
(SUDAM), no intuito de oferecer estimulos fiscais e de infraestrutura para investimento nas
atividades comerciais agropecuarias e industriais. Mas a ZFM gerou mudancgas com proporc¢des
muito além dos efeitos diretos de suas medidas, pois produziu externalidades que permitiram a
dinamizacé&o de setores econdmicos indiretamente afetados pelas vantagens do plano.

As principais ac6es da ZFM foram os incentivos fiscais pela isencdo do Imposto
sobre Produtos Industrializados (IPI) e do Imposto sobre Importacdo (I1). Além disso, o
governo estadual passou a conceder crédito e substituicdo do Imposto sobre Circulagdo de
Mercadorias e Servigos (ICMS) e o governo municipal isentou as empresas do recolhimento

de uma série de tributos. Houve também investimentos publicos e infraestrutura para a
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reducdo dos custos de transportes, aléem da disponibilidade de uma forca de trabalho
abundante e barata.

Para Carvalho (2009), ainda que os interesses tenham convergido para os das
corporagdes transnacionais, a ZFM constituiu uma &rea de expansdao da acumulacdo
capitalista como um todo, pois permitiu a articulagdo de diferentes interesses: local, nacional e
internacional. O setor industrial foi sendo claramente o mais privilegiado nessas
transformacdes, e as medidas variavam ao sabor da ordem econdmica internacional. Houve
basicamente trés fases distintas na politica da ZFM, que afetaram fortemente o setor
comercial, de muito interesse para as dindmicas percebidas pelos palestinos que participaram
de seu arranjo.

Entre 1967 e 1975, Manaus se tornou uma plataforma de importacdo de bens, que em
outras regides do pais estavam proibidos devido as politicas de protecdo da industria nacional.
Foi neste periodo em que o setor comercial mais se desenvolveu. Neste periodo, muitos
empreendimentos eram presididos por pessoas de origem estrangeira, como sirios, libaneses, e
um namero bem expressivo de portugueses e judeus. Apesar do parco registro da imigracao
no Amazonas, tém-se boa documentacdo produzida por Samuel Benchimol principalmente
sobre a imigracdo judaica, da qual também faz parte. Esta imigracdo é mais antiga e
numerosa, e seus descendentes tém ocupado tradicionalmente posicdes econdmicas
importantes na sociedade amazonense.

Vale citar também uma publicacdo recente sobre os judeus em Manaus de autoria de
Wagner Lins (2010). O autor faz circular que o ambiente amazdnico também € o cenério no
qual judeus marroquinos constroem sua identidade étnica. Segundo Wagner Lins (2010), a
identidade contemporanea deste grupo na regido se constitui pelo esforco em manter as
caracteristicas do judaismo marroquino/sefaradita, por meio de “‘simbolos-multivocais”,
usando a terminologia de Turner. Estes tracos os distinguem ndo somente da sociedade
circundante, como também de outras comunidades judaicas do Brasil. Embora tenha havido
algumas dissensdes, os judeus marroquinos se integraram sem dificuldades a elite local,
principal fator que os distinguem dos judeus marroquinos em lIsrael, onde possuem um
estigma negativo.

Nos dados organizados no livro “Mandos do Amazonas: Memodria Empresarial”,
publicado em 1994, quando assumia a diretoria da Associacdo Comercial do Amazonas
(ACA), e também atuava como professor da Universidade do Amazonas, Benchimol da uma

prova da presenca das familias judaicas:
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Tabela 1: Algumas empresas e pessoas que integram o quadro da
Associacdo Comercial do Amazonas em 1971

Abdon & Cia Jacob Paulo Levy Benoliel

Abrahim Irméo & Cia Jacob Sabba

Abrahim J. Pazuelo Jorge Assad Aucar

Alberto Mimom Gongalves Sabba | Moyses B. Israel

Ag. Zail Rep. E Corret. Ltda Moisés Gongalvez Sabba

Alfredo Jacob Gastuse Paulo Levy & Cia

Benarros & Irméo Sadala & Cia

Benchimol, Irmdo & Cia Souza Arnaud & Cia

Benjamim Jacob Benzecry Simbes & Cia Ltda

Caram Abrahim & Cia Isaac B. Sabba

Elias Ramiro Bentes Isaac Jacob Benzecry

Ezggui & Cia Ltda_ Jacob M. Ezagui

Felipe Isper Abrahim

Fonte: Tabela elaborada pela autora com base nos dados de Benchimol (1994).

Sobrenomes como Benchimol, Sabbéa, Benzecry e Benoliel sdo bem conhecidos no
ramo comercial local até os dias de hoje, e abundam exemplos de insercdo destes
individuos quando os palestinos estavam ainda iniciando seus empreendimentos, de modo
que o relacionamento com empresarios de outras origens era inevitavel. Os judeus eram
importadores, atacadistas, industriais, joalheiros, donos de armazéns etc. Ja a presenca
arabe se fez sentir na ocasido da imigracdo sirio-libanesa®, tendo sido atraidos pela
economia da borracha, quando estes estrangeiros ocuparam setores do comércio e da
indastria ligados a economia extrativista (BENCHIMOL, 1999). Apesar de o fluxo
imigratorio para a regido néo ter cessado, a vinda dos palestinos destoa deste padréo e faz
parte de um novo contexto.

Em 1975, com o aumento do preco do petréleo e da taxa de juros norte-americana, a
balanca de pagamento brasileira entrou em crise, 0 que resultou no controle das importacdes
através de uma politica de cotas, que também atendia ao propésito de fomentar a
nacionalizagdo dos produtos das industrias da ZFM. Assim, os produtos importados se

® Poucos sdo os estudos sobre a imigracdo internacional na Amazonia, e menos ainda aqueles que tém como
pressuposto tedrico a antropologia. Apenas estudos pontuais revelaram alguns aspectos da presenga arabe na
regido, e trabalhos produzidos recentemente por alunos de iniciagdo cientifica no NAEA (Nucleo de Altos
Estudos da Amazdnia, localizado na UFPA), além da célebre obra dos manauaras Milton Hatoun e
Elizabeth Azize, descendentes de libaneses, também fazem circular enredos sobre memoria e identidade
arabes aclimatadas no ambiente amazénico.
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tornavam escassos, 0 que nao provocou desestabiliza¢do do setor comercial j& que o restante
do pais ainda possuia tributagdo alta das mercadorias importadas. A situacdo s6 ficou
desfavoravel para o setor comercial a partir de 1991, com a politica de liberalizacdo
econdmica do governo federal que diminuiu a vantagem comparativa dos produtos de
Manaus, porque diminuiu as taxas de importacdo em todo o territério nacional.

Os palestinos que tiveram condicBes de abrir a propria loja antes desse periodo,
mesmo com venda de confec¢Bes nacionais, adquiriram conhecimento das redes de
relacionamento com fornecedores, e conseguiram situacdo confortavel para estabelecerem-se
e reproduzirem-se no varejo de confecc¢des. Ainda que as agdes da Superintendéncia da Zona
Franca de Manaus (SUFRAMA) visassem investimentos de carater predominantemente
industrial, seus efeitos ainda beneficiam de forma indireta o setor comercial. Isto porque
houve um aumento exponencial da populacdo da capital, que do ano de 1970 para 2005,
apresentou um crescimento de 1.333,980 habitantes. Isso se justifica também pela relativa
estagnacdo econdmica no interior do Amazonas e de regides como o nordeste, de onde
provem muitos imigrantes (CARVALHO, 2009).

Ha de se notar a evidente exclusdo da populacdo local destes processos, mesmo dos
que eram empresarios. Autores como Marcelo Carvalho (2009) defendem que isto se deve
ao fato de que ainda possuiam uma “cultura econdomica extrativista”. Em sua tese, este autor
discorre sobre 0 modo como estes empresarios tiveram que ajustar as suas praticas as
mudancas decorrentes da Zona Franca, que oferecia um novo horizonte de acéo e exigia um
know-how em relacdes comerciais internacionais. Neste sentido, a situacdo pode ter
beneficiado profissionais como os mascates, que nao possuiam um negocio fixo ou um
estabelecimento comercial, porque nestes casos a adaptacdo é menos complexa.

Os primeiros palestinos em Manaus ja estavam acostumados a lidar com a circulacao
de diferentes mercadorias, que mudavam de acordo com a oferta e demandas muito instaveis,
pois dependiam, dentre outras coisas, daquilo que conseguiam ter acesso. A atividade de
mascate exige a mediagéo direta entre fornecedor e cliente, e no contexto da Zona Franca,
estes individuos tiveram apenas que adaptar as mercadorias transacionadas e ajustar-se aos
novos fornecedores, os importadores, e aos novos clientes, os turistas. As mercadorias eram
abundantes e a demanda por elas também, o que proporcionou uma oportunidade impar e

acumulo de capital.



48

Nesta fase da histdria do estado muitas sdo as referéncias ao carater colonialista e
inadequado dos empreendimentos’ pois, além de ter favorecido o capital estrangeiro e
pessoas acostumadas com a dindmica de uma Zona Franca®, houve denincias da propria
Federagao das Industrias do Estado do Amazonas (FIEAM), como a seguinte declaragdo: “a
renda gerada aqui ndo fica em Manaus e dessa forma, ndo promove 0 aumento da renda
local, ficando concentrada nas maos de empresérios que enviam para seus estados ou pais
de origem, sem sequer realizar investimentos” (CARVALHO apud FIEAM, 2009, p. 110).

Se o perfil das industrias é “desenraizado”, pode-se dizer 0 mesmo dos mascates.
Enquanto eles incorporaram uma nova atitude como resposta relativamente rapida a
transformacdo em curso, o empresariado tradicional local se adaptava gradativamente a nova
I6gica que exigia a redefinicdo de toda uma cadeia comercial tradicional. Assim, muitos
optaram por alugar seus estabelecimentos as novas pessoas ou empresas que sabiam como
atender as demandas dessa concentra¢do econdmica.

Ainda segundo o autor, o empresariado local que se formou situa-se numa
condicdo marginal e dependente, e se beneficia sobretudo com o aproveitamento das
externalidades promovidas neste periodo. Na pratica, isso significa que os empresarios do
setor terciario, por exemplo, que ndo tém incentivos e que comercializam vestuarios de
origem nacional, se beneficiam do salario dos mais de 100 mil trabalhadores do Pdlo
Industrial que se converte em consumo. Assim, tanto os incentivados como 0S n&o
incentivados exibem uma relacdo de dependéncia estrutural de modo a participarem todos
da construcdo social da Zona Franca, o que justifica, por exemplo, certos
comprometimentos politicos.

Douglas Piza (2012) apresenta um cenério bem instigante do comércio da rua 25 de
marco em Sao Paulo operado por migrantes chineses. O autor explora um vetor da
mundializacdo em que as migracdes se coadunam com o comércio informal que muitas
vezes permitem o atravessamento de fronteiras do Estado e da lei. A circulagdo mercantil

EE 1Y

operada por “formigas”, “sacoleiros” e “mascates”, por exemplo, realiza altas transferéncias

7 Uma critica classica a ZFM é tecida pelo jornalista amazonense Marcio de Souza no livio “A expressdo
amazonense: do colonialismo ao neocolonialismo” (1978), no qual caracteriza o periodo como de “integragdo
neocolonialista”, pela persisténcia de esforcos de modernizagdo no sentido de apagar os tragos de amazonidade que
distorcem a paisagem seja pelo inchago populacional, como pelos projetos de urbanizagdo que se preocupa com as
comodidades de uma elite minoritaria, o que revela a persisténcia de uma mentalidade conservadora e extrativista.

8 Grupos comerciais com experiéncia em transacionar bens estrangeiros tinham muito interesse no sucesso do
modelo da Zona Franca, assim como grupos empresariais ligados ao turismo interno brasileiro, grupos
industriais nacionais, a burguesia nacional ligada ao capital estrangeiro e grupos industriais multinacionais. Os
importadores atuantes na época em Manaus podem ter tido relagdo com as zonas francas vigentes no Panama,
Hong Kong, Miami e na india (MENDONCA, 2013).



49

internacionais de mercadorias. S&o trajetorias migratorias por onde passam também
produtos, ou rotas mercantis pontuadas por migrantes ou atravessadores. Nesses casos, a
“sociabilidade através das redes sociais, dissemina certo tipo de saber ‘circulatorio’ que
rende uma autonomia conquistada pelos migrantes — um espaco em que apenas eles séo
capazes de operar” (PIZA, 2012, p. 32).

O autor argumenta que as atividades dos chineses ali consolidaram mudancas
cruciais no comércio da regido, e sdo responsaveis pela transformacdo do modo de
abastecimento e venda dos produtos com a substituicdo do circuito paraguaio de sacoleiros
para a importacdo direta e pela proeminéncia da galeria como modalidade de venda varejista
e atacadista. H& indicios de que as novas migracdes chinesas tém alta circularidade, a
depender da revenda dos produtos a baixo preco importados da China, possibilitada
principalmente apds as reformas econdmicas e as politicas de industrializacdo do governo
de Beijin na década de 1980.

O caso da presenca chinesa nos comércios de todo o pais alude ndo apenas aos
modos de insercdo e adaptacao de estrangeiros em frentes de expansdo, como indicam um
desafio atual para os empresarios ja estabelecidos no ramo varejista. Pelas ruas do
comércio de Manaus a presenca chinesa é incontestavel. Estes comerciantes transacionam
bens com alta procura no mercado por meios exclusivos ou de dificil acesso. Como no
passado, muitos comerciantes locais (e alguns palestinos) preferem alugar seus imoveis
comerciais aos novos empresarios a ter que redefinir suas redes comerciais. A alternativa
que tem sido incentivada pela Associacdo Comercial € a de acordos comerciais com a

China, mas nem todos conseguem atender seus critérios.

1.4 A que se deve 0 sucesso? Questbes em torno das narrativas de acomodacdo e da

producio da “colonia”

A retrospeccdo feita por quem narra a imigracdo ao Amazonas e como se deu a
adaptacdo neste novo lugar pode responder ao interesse de marcar um ato fundante ou,
ainda, reconstruir uma “ancestralidade” para fundamentar o sentido de “colonia”. Este ¢ o

termo para indicar o coletivo de familias palestinas, o agregado de pessoas que possuem
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interesses em comum®. Haja vista que a ideia de “colonia” se fundamenta na sua
constituicdo por familias “palestinas”, nesta sessdo apresento ndo apenas o inicio das bases
materiais que a produziu (“os primeiros anos dos palestinos em Manaus” como dizem os
interlocutores) mas também o inicio de estratégias que permitiram a producdo de
subjetividades “palestinas”.

Neste sentido, proponho refletir sobre o trabalho de mascate, delineando como 0s
dados da literatura tracada nas primeiras se¢fes estruturam a memdaria destes sujeitos, e
observando também como outros fatores sdo elaborados em suas narrativas. Identifico que
a retrospectiva possui o efeito de dar sentido as trajetorias de “sucesso”, produzindo o que
denomino como “narrativas triunfalistas”. As trajetorias de “sucesso” sdo contadas com a
preocupacdo de adequar as experiéncias, norteando-as por uma fonte que se encontra para
além delas. Neste ponto me inspiro nas consideracfes de Webb Keane (1997) sobre as
narrativas de conversdo religiosa numa situagdo de encontro colonial na Indonésia.

Este autor aponta que os discursos e as crengas sobre a linguagem revelam ndo apenas
0s mundos cultural e histérico no qual os sujeitos agem, como também um tipo de agéncia
histérica em que persiste modos locais de reproducdo social. As narrativas triunfalistas neste
caso servem para construir o sentido da conversdo religiosa, e denotam um senso de
percepcdo de transicdo historica que demarca uma evidente persisténcia de conteudos locais
que devem ser “purificados” através de taticas ideologicas. Tais conteldos sdo muitas vezes
elaborados com pertencentes ao “passado”. As narrativas constroem e sedimentam um senso
especifico da historia, que é elaborado também na construcdo contemporanea de identidades
formuladas pela oposi¢éo ao passado.

A persisténcia do “passado” € percebida principalmente no modo como seus
interlocutores atribuem a autoridade de suas palavras, que ndo podem caracterizar a agéncia
pautada simplesmente na acdo autoconsciente, pois elas sdo inseparaveis de uma

especificidade histdrica das praticas concretas e formas semi6ticas nas quais esta incorporada.

° O seu significado ndo era explicitado, de modo que parecia se tratar de obviedade, assim como quando
usavam o termo “terra” para designar a Palestina. O critério para se aferir a “palestinidade” de uma
familia esta ligado basicamente ao reconhecimento de “tradigdes” culturais palestinas e da vivéncia da
religido isldmica. Um pai ou um filho “palestino” pode ndo ter necessariamente nascido na Palestina, o
que, alids, € muito comum, mas deve ter ascendéncia palestina e esforcar-se por manter estas
caracteristicas. Os interesses em comum ou de “colénia” serdo tratados no proximo capitulo, quando
argumento que outras relagdes, inclusive as de conflito, também revelam um senso de “grupo”. E
importante notar que a coldnia considera aceitdvel um palestino casar com uma brasileira, mas repudia
com veeméncia quando se trata de um casamento entre uma palestina e um brasileiro, um dado curioso
uma vez que a criagdo dos filhos é de responsabilidade da mde, o que supostamente garantiria a
transferéncia de seus atributos, mas que revela, por sua vez, uma ideia patrilinear do parentesco. Esta
questdo sera tratada com mais acuidade no dltimo capitulo.
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Com estas consideracdes, Webb Keane (1997) quer sublinhar que as visdes sobre o passado
sdo construidas em retrospectiva, e por isso sdo simultaneamente um produto do presente e a
base para a projecdo do futuro.

Desta problematica, Keane (1997) estabelece que naquele contexto, as palavras
emanam de uma intencdo que possibilita incorporar outros sujeitos a acdo. Neste sentido,
proponho aproveitar as contribui¢cbes de Keane (1997), ndo para entender as narrativas de
meus interlocutores como fruto de uma situacdo de perspectivas conflitantes, mas para
sublinhar que os discursos sobre suas trajetorias adquirem um sentido dentro de um quadro
mais amplo da reproducdo do coletivo. Tais palavras sdo prenhes de uma intencdo que 0s
possibilita adaptar suas experiéncias em Manaus com principios que ndo foram convertidos
a légica do mercado e aos estilos de vida proeminentes no contexto manauara. E este olhar
que pretendo imprimir aos dados que se seguem.

Ao inquirir sobre a migracdo palestina a0 Amazonas, trés sdo 0s nomes das pessoas
apontadas como tendo sido os primeiros palestinos na regido: o Sr. Osmar, o Sr. Naim, e 0
Sr. Ahmed. Estes sdo reconhecidos pela maioria como 0s primeiros imigrantes e
frequentemente apontados como sendo as principais testemunhas do processo de imigracdo
e formacéo da Sociedade Arabe-Palestina do Amazonas. Outros, como o Sr. Farid e o Sr.
Cid, também sédo reconhecidos pela mesma autoridade nestes assuntos, e todos estes fazem
ou fizeram parte da diretoria da entidade em algum momento, sdo mugulmanos e contam
com idades entre 60 e 80 anos.

O Sr. Osmar (quando chegou em Manaus comecou a ser chamado por um nome
brasileiro pelo qual todos o conhecem), foi o primeiro de Beni Naim (provincia da regido de
Hebron, na Cisjordania) a chegar a Manaus. Depois de concluir os estudos e de uma rapida
passagem pelo exército palestino (naquela ocasido as forcas militares israelenses suprimiram
o exército palestino, “Israel acabou com tudo”, disse), Osmar se viu sem melhores
expectativas de emprego na sua regido. Havia, a época, uma oportunidade para jovens como
ele em instituicBes publicas do Kwait, para onde decidiu ir “trabalhar para o governo”,
ocupacdo que durou 2 anos e 8 meses, quando ele e os demais jovens foram expulsos do pais

devido as alteracdes nas relacBes entre os dois paises.



Figura 1: Vista da cidade de Beni Naim em 2009.

Fonte: http://www.palestineremembered.com/GeoPoints/Bani_Na_im_828/

Figura 2: Localizagdo de Bani Na'im.
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Fonte: Google Earth, 2015.
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Figura 3: Plantacdo e criacdo de animais em Beni Naim, 20009.

Fonte: http://www.palestineremembered.com/GeoPoints/Bani_Na_im_828/

Sem outra opc¢éo, voltou a Beni Naim e apds pouco tempo trabalhando na lavoura da
familia, tomou a decisdo de partir para o Brasil, de onde ouvia referéncias a imensa dimensao
territorial e aos projetos de desenvolvimento que anunciavam uma possivel absor¢do de
grande quantidade de trabalhadores. Partiu para Beirute, de onde sairia 0 navio para o porto de
Santos com apenas 14 délares no bolso, e chegou em Brasilia em 1961, onde trabalhou no
ramo da construcdo civil. Logo depois abriu um negdcio que ndo logrou éxito, pois segundo
ele, haviam muitos palestinos, libaneses e outros imigrantes na mesma situacdo que a sua,
concorrendo pelas mesmas atividades. Em 1964 migrou para Manaus, onde achava que
pudesse conseguir algo melhor; Foi “mascatear”.

Depois de alguns anos neste circuito o Sr. Osmar consegui comprar a propria loja de
confec¢do, mais tarde pensou em construir uma industria de confec¢do, mas nao entreviu
condigBes para tal. Na ocasido, no ano de 1978, encontrou & venda uma industria de papel
falida e resolveu arriscar no ramo. A esta altura, ja estava decretada a Zona Franca de Manaus
mas o Sr. Osmar ndo comentou o fato. Inicialmente foi proprietario da industria com outros
dois irmdos (um deles é o Sr. Farid), que desistiram da Sociedade antes que o projeto
comegasse a dar lucro. Atualmente um dos filhos do Sr. Osmar é quem administra a fabrica,
tendo conseguido um contrato de vendas de caixas de papeldo com a Samsung, uma
corporacdo transnacional do ramo da tecnologia da informacdo, que possui montadoras na
area industrial da Zona Franca.
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Os seus primos, Naim e Ahmed, também chegaram a passar por Brasilia, mas
atenderam ao seu chamado em Manaus para onde seguiram com 0s outros dois irméos de
Osmar. Mas o primeiro interlocutor a me contar detalhes dos anos de adaptacédo no Brasil foi
um dos irméos de Osmar, o Sr. Farid. A conversa com Osmar se deu depois, por insisténcia
do seu genro Omar que fez questdo de inclui-lo na minha lista de interlocutores sobre “os
primeiros anos dos palestinos em Manaus”, como entendeu Omar. O Sr. Osmar estava muito
debilitado na ocasido da conversa, de modo que ndo pude registrar uma narrativa grande e
com mais detalhes. Mas € importante registrar as circunstancias deste encontro, que ja anuncia
algumas das clivagens apresentadas mais adiante.

A conversa com Farid se deu de outra maneira, num dia em que decidi procurar 0s
comerciantes palestinos da rua Marechal Deodoro sem a indicacdo de Omar. No dia da
conversa com Farid, eu me encontrava na loja de dois sobrinhos seus: Fauzi e Fuad, que
viabilizaram o encontro porque, segundo eles, Farid era 0 mais indicado para tratar dos
assuntos da col6nia. Nesta ocasido pude perceber que Farid era alguém com uma linguagem
comum no nivel da representacdo formal daquele coletivo de palestinos, alguém que mantem
inclusive relacBes publicas nas quais se incluem iniciativas politicas e sociais para além dos
interesses estritamente “palestinos”. Trata-se de alguém cujas acdes econdmicas e politicas se
assemelham em muitos aspectos ao do empresariado local, dependente da estrutura
promovida pelas politicas incorporadas na Zona Franca de Manaus.

Grande parte da narrativa de Sr. Farid entrelaca histérias diversas, de modo que o
valor referencial do seu discurso incorpora varios sujeitos, o de um “nés” palestino, um “nds”
manauara, e de um “nos” brasileiros. Poucas vezes seu discurso tem referéncia em primeira
pessoa. Diante da proposta de “contar uma historia”, decidi ndo interromper sua narrativa e
percebi uma boa oportunidade para grava-la, lhe dirigi o pedido que foi admitido
prontamente. Poucas foram as intervencdes que fiz, geralmente para esclarecer alguma ideia
ou para desenvolvé-la.

Farid: E fomos crescendo, gente e economicamente. Como a Palestina, naquela
época, ja vive sob dominio israelense militar, dos mais bravos do mundo, tinhamos
obrigacdo da gente comecar a ajudar a familia 14. Criamos uma “Sociedadezinha”,
mandar, por exemplo, 30 mil délares pra comprar medicamento pra Gaza, 20 mil
dolares pra comprar um SOS, porque havia conflito didrio sobre essa ocupacao.
Entdo tinhamos feridos que ndo tinha como ajudar eles a levar eles ao hospital, entdo

mandamos carro SOS fizemos pequenas escolas, fizemos uns laboratérios, é, UPP,
atendimento aos feridos, Unidade de Pronto Socorro.
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Assim comeca a chamada Sociedade Arabe-Palestina do Amazonas, 0 que pode ser
caracterizada como a primeira fonte de ativagéo formal de um sentimento de coletividade, ou
de produ¢do de uma subjetividade palestina de nivel coletivo. A “colonia”, portanto, pode ser
esta entidade evocada para estes assuntos, e que ajuda a reforcar uma sensibilidade para
questodes referentes a nacionalidade, uma vez que outras obrigagdes com pessoas da “terra”
ndo acabam com a emigracdo. No nivel da representagdo da “colonia”, como ¢ o caso deste
interlocutor, os sinais de prestigio se revelam em discursos bem treinados e acostumadas a se
“pronunciar” sobre assuntos que dizem respeito aos palestinos.

O contato com Farid me fez ver posteriormente o quanto certas vozes, incluindo a sua
e dos demais interlocutores que falam em nome da “col6nia”, estdo distantes do nivel das
praticas comerciais, dos acordos e das relacfes para estes fins. Tais narrativas apresentam a
versdao de uma “colonia” harmodnica em que todos sdo irmaos, mas na atividade comercial
estes palestinos se revelam tenazes concorrentes. Estes discursos tém importancia no sentido
de revelar posicdes, prestigios e autoridades no nivel da representacdo de um coletivo de
pessoas, sejam elas empresarias, palestinas, imigrantes, ou tudo junto. Trata-se de estratégias
inventadas por estes sujeitos para efetivar uma ideia de “col6nia palestina”, com nocdes
tangiveis como as metas de “grupo” e interesses comuns bastante claros, como o apoio a
“causa palestina” e a observacdo dos preceitos islamicos, metas organizadas em nome da
coldnia e que produzem efeitos pablicos e politicos.

Percebo as impressbes de Farid a partir deste lugar, que € o lugar onde estive no
inicio da minha pesquisa, e que comeca pelas narrativas de viagem e de incursdo nos
desafios que a vida em Manaus lhes impunha. Na linha do seu pensamento, Farid estabelece
como inicio da emigracdo palestina para o Brasil o ano de 1948, ano de promulgacdo do
Estado de Israel. Por mais que eu expusesse meus interesses pelo processo migratério e pela
atividade no comércio (e outros interesses que vieram se delineando com o tempo em
campo), eu sempre ouvia comentarios a respeito da ocupacdo israelense por parte de
homens atuantes na representacdo da Sociedade. A impressdo é a de que o ano de 1948
funciona nestes discursos como um elemento para se pensarem como “palestinos no Brasil”,
e que o termo “exilio” parece ter efeito amalgamador.

No Brasil, Farid ressalta que compuseram parte da méao de obra para a construcdo da
capital: “nds participamos da construcao de Brasilia”, e terminada a construcdo, decidiram
“tentar o Amazonas”, por volta dos anos de 1961 e 1962. Chegando 14, estes imigrantes se
referem aquela fase da cidade como sendo de uma economia fraca, baseada na exportacao de
juta (uma especie vegetal muito utilizada na confeccdo de paneiros e outros utensilios),
borracha e castanha, de modo que a Unica opgéo era mascatear:
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Farid: Manaus era o estado mais pobre do Brasil. Ndo tinha quase nada, a nossa
economia restrita ao funcionalismo publico municipal, estadual e federal, e a nossa
producdo, agricultura nossa, era reduzida em trés produtos: a juta, borracha e castanha,
que hoje chama castanha-do-pard, mas é amazonense né. O resto a gente importava
dos outros estados brasileiros pra gente sobreviver. Até hoje, até hoje Manaus s6
produz 6% do que ela consome. Por que isso? A nossa terra ¢ infértil, ta! A nossa terra
¢ areal, e pra gente tornar ela fértil, pra aceitar agricultura seria muito caro, mais caro
do que a gente importar esses produtos. Comegamos, sabe que toda imigracdo comega
do zero, t&? Entdo qual é o caminho pra gente poder dar um passo era mascate.
Mascate é aquele que carrega a mala, e vai batendo porta a porta vendendo o produto,
era mais confecgdes, e nos ndo tinhamos know how e nem capital pra partir pra outra
coisa. Entdo a gente chegava pros atacadistas, e arrume uma mala de mercadoria, eu
vou vendendo e vou te pagando. E comegou assim. Até isso, foi até 1966, a gente tava
querendo partir daqui e voltar pra Sdo Paulo porque nao dava mesmo.

Eu: Estavam sem capital?

Farid: E, capital e ndo tem venda, ndo tem recurso. O funcionalismo o salério dele é
pra comer, entdo ndo tem sobra de dinheiro. Ndo tem agricultura, ndo tem inddstria,
ndo tem nada.

Eu: Entdo ndo tinha demanda para os produtos de vocés.

Farid: Demanda é claro que eles tém mas a preferéncia era comer, né. Entéo saiu
conversa sobre abertura de Zona Franca de Manaus, que acendeu uma esperanca
pra gente. Entdo vamos segurar essa imigracao e esperar o qué que vai dar essa
Zona Franca.

]

Farid: E porque confeccdo? E, crédito tem, dinheiro ndo tem, know how ndo tem,
todos saimos de 14, do banco do colégio direto para a imigragdo. Entdo ndo temos
know how de induUstria, ndo temos know how de nada, a ndo ser de compra e venda.
Se custa 5, vende por 7, tu t4 ganhando 2, gasta 1 e fica 1. Entdo essa era a nossa
matematica, era a nossa forga, era 0 nosso empreendimento sé dentro disso.

Importante notar que ele e os demais optaram pela rua Marechal Deodoro porque a
época possuia 0s valores mais acessiveis para compra e aluguel de iméveis comerciais, nao
era, portanto, a rua mais procurada pelos interessados em confeccdo. Cid revela que ele e os
demais palestinos que ja se encontravam na area desenvolveram algumas estratégias para
atrair os clientes que iam longe nas ruas de cima especializadas em confec¢do, como o bater
das mdos. De tudo faziam para chamar a atencdo dos clientes, até sacrificar um artigo de
venda. Conta Cid que era comum eleger um produto que geralmente ndo custava muito ao
vendedor e que costumava sobrar, para oferecé-lo a um preco quase de custo mediante a
compra de outro produto pelo preco normal.

Apesar do sucesso empresarial de muitosl®, houve também casos de tentativas
infrutiferas dos conterraneos na atividade comercial manauara, de pessoas que acabaram
voltando para a cidade natal. Diante disso, os que atingiram a colimada “progressdo de vida”

com a construgéo de fortuna, apresentam uma curiosa versao sobre este sucesso. Nao fossem

10 Farid, que é um dos representantes da Sociedade Arabe-Palestina do Amazonas, declarou que todos os
palestinos em Manaus tém rendas que correspondem no minimo a classe média no Brasil.
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0s imigrantes arabes e cearenses, a economia do Amazonas ndo seria como € hoje, segundo o
Sr. Farid. Parte disto se deve ao fato de que, como expds, 0 amazonense é derivado de caboclo
e indio, duas “ragas preguigosas”. Porém, o “crescimento” quantitativo e financeiro da col6nia

palestina também se deve ao crescimento econdmico de Manaus, segundo Farid:

Farid: Isso nos anos 70. E a imigracdo palestina comegou a crescer internamente,
comercialmente, ndo é outra coisa. Ai 1978 iniciamos, ou, ficamos olhando para a
industria. Crescemos, estamos com dinheiro e queremos ultrapassar esse negdécio de
confeccdo, vender camisa, comprar camisa. Abrimos, abrimos ndo, compramos uma
empresa de caixas de papeldo falida e reerguemos ela, eu e mais dois irmédos meus.
Hoje ela é a maior industria de base do Estado do Amazonas. Ela recicla, produz o
papel, produz caixa, produz papel higiénico e derivados, e chegou a ter 800
funcionarios, e fomos. Cresceu, gragas a Deus, hoje td& na mdo do meu irméo, nés
saimos para o comércio e ele ficou na indUstria. Hoje gracas a Deus podemos dizer
que somos considerados classe média, média e média alta e, vencemos, juntos com
todos que trabalharam nesse Estado, porque quem ndo trabalhou ficou. O
amazonense € derivado de caboclo com indio, entendeu? As duas ragas séo
preguicosas. Gragas a imigragdo cearense, nordestina, como fizeram para S&o Paulo,
Rio de Janeiro e fizeram no Amazonas. E o distrito industrial que nés comegamos e
paramos, foi crescendo, foi crescendo, ai 0 governo federal comegou a adotar umas
medidas porque olha, se vocé vai fabricar televisdo ou montar televisdo, entdo os
parafusos, placa, isso e aquilo tem que ser brasileiro, o tubo, antigamente a televisdo
era em tubo, o tubo era importado, entdo temos que adequar a indistria amazoénica
com 50% dos produtos nacionais.

Mesmo tendo encontrado “tudo pronto”!, os imigrantes que vieram para trabalhar
com os parentes que haviam se estabelecido na década de 1970 também tiveram que trabalhar
pelo seu préprio espaco na atividade comercial e apresentam uma versao desse processo. A
chegada dos filhos e sobrinhos dos primeiros imigrantes, que incluo nesta secdo, se deu por
volta de meados da década de 1970 e na década de 1980. Além de referéncias as
caracteristicas intrinsecas ao ‘“sangue arabe”, ou ao tino para o comércio serem recorrentes, a
dedicacdo quase que exclusiva ao trabalho arduo sem gasto conspicuo unidos a perspicécia,
muitas horas de soliddo, alimentacdo frugal, poupanca e acumulagdo, marcam as narrativas

triunfalistas. Cid traz a sua versdo deste momento:

Cid: Quando abriu Zona Franca de Manaus comecamos a fazer servi¢o de compra de
material e vendendo para os passageiros que vem la do sul, turistas né?

Eu: Mas o senhor diz “comegaram”, quem comegou? O senhor e mais quem?

Cid: Alguns que ndo tinha lojas, alguns que realmente era mascate ndo tem loja,
entdo sdo, uns 20 ou 30 pessoas que estavam fazendo.

11 Foi essa expresséo utilizada por um sobrinho e um filho de Farid, beneficiados pela 6tima condigdo econémica
conseguida por este Gltimo que pdde lhes oferecer boas condicOes para a insercdo na atividade comercial. No
capitulo seguinte, exploro com mais detalhes sobre como funciona o trabalho entre parentes, a troca de
favores, alguns usos do dinheiro e suas implicacdes.
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Eu: Nem todos palestinos entdo.

Cid: Néo, nem todos. Existiu libanés, existiu sirios, existiu iraquianos, era uma
mistura, ndo era sé palestino.

Eu: E os amazonenses?
Cid: Amazonense nao trabalhava nisso.
Eu: E essas mercadorias vinham de onde?

Cid: Essa mercadoria, € que tinha importadores aqui, a gente comprava dos
importadores aqui, entendeu? Nés ndo importava mercadorias porque ndo tinha o
porte pra importar, ta entendendo?

Eu: E os importadores eram quem?

Cid: Era, eu ndo me lembro mais 0s nomes mas era alguns chineses, judeus
também, ta entendendo? E indianos. Eles que importavam e a gente comprava
deles e vendia. E, esse material eletrénico, entendeu? Mas trabalhamos uns trés
anos, depois eu abri uma loja né? Ai cada um comecou a abrir uma loja num
bairro e passou pro centro. E assim.

Youssef (62 anos) que chegou através de Farid, seu tio materno, declara que: “tem
gente que tem preguica, ndo tem sorte na vida, tem gente que é analfabeto e ndo tem aquela
visdo, entendeu? N&o tem aquela coisa, ndo tem como planejar, até acha dificuldade na
lingua, ndo tiveram sorte”. Para ele, o objetivo da imigragdo foi o de progredir na vida pela
aquisicdo de fortuna, e explicita condi¢Ges individuais para a consecucdo deste objetivo. Farid
explicita uma das préaticas fundamentais neste ambiente:

O cliente é 0 nosso patrimdnio, essa é a meta nossa. E o cliente em primeiro lugar,
cliente em segundo lugar, cliente em terceiro lugar. Sem cliente a gente ndo vive,
entdo a gente da tudo para agradar o cliente. Porque esse é o patrimdnio de uma
empresa, é o consumidor.

O Sr. Fauzi, que me recebeu na conversa com o Sr. Farid, que é seu tio, falou
vigorosamente da adaptacdo em Manaus, facilitada porque sua lingua materna, o arabe, € um
idioma que exige, mais do que qualquer outro, uma combinacdo de habilidades que
ultrapassam a simples diccdo, pois exige a emissdo de sons fortes que dependem, por
exemplo, do disciplinamento do diafragma. Sendo assim, um falante do arabe estaria apto
para aprender qualquer lingua. Além deste fator, a necessidade unida com a vontade de
aprender, da garra (“‘que esta nas veias do arabe”), foram igualmente decisivos no processo de
adaptacédo ao novo contexto.

Outro motivo que concorreu para 0 seu sucesso foi o fato de sempre ter agido e
continuar agindo conforme as leis coranicas, demonstrando bom carater e ganhando a
confianca das pessoas com quem se relacionava no ambiente de trabalho. No inicio, assim

como tiveram quem o ajudasse a “subir”, também tiveram os que o colocavam “pra baixo”.
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Este interlocutor declara que o fato de ser conterrdneo ou falante do &rabe ndo implica
necessariamente numa expectativa de ajuda. Para ele, os negdcios pertencem as familias
compostas por pai, mde e irmaos, que “tocam seu proprio barco”, porque apesar de serem
todos primos, todos concorrem entre si por ocuparem 0 Mmesmo ramo NO COMercio.

Nenhum destes interlocutores declarou que obtiveram alguma vantagem junto aos
demais imigrantes oriundos de paises arabes; o Sr. Farid expressa, inclusive, que estes “ndo
ligavam” para eles, e fala de uma espécie de desprezo. Mas foi comum entre esta geracao de
migrantes o casamento com mulheres de origem arabe. Em campo conheci pelo menos quatro
casos disso, 0 do préprio Farid, seus trés irmaos e o primo Cid. Por mais que realmente isso
nédo tenha significado alguma vantagem na atividade comercial, tal fato demonstra a atitude
tomada frente a populacdo manauara, mantendo-se fiéis a uma exigéncia de afinidade arabe
no intuito de garantir certos atributos comportamentais, valorizados por eles.

A mulher brasileira e ndo educada dentro dos principios que elegem como sendo
“arabes” ndo seria a parceria ideal para eles que intencionavam produzir uma familia “arabe”
em Manaus. E comum ouvir relatos de que essa geragdo “mandava buscar” mulheres da
palestina para se casarem aqui, ou que 0s proprios homens iam, como foi o caso do Sr.
Youssef, casavam 14 e traziam suas mulheres para junto de si. Da mesma forma acontece em
relacdo ao recrutamento de funcionarios pois, com exce¢do dos vendedores e em alguns casos
de gerentes, os funcionarios e socios também sdo palestinos, filhos ou sobrinhos dos
proprietarios, pessoas em quem confiam e de quem podem exigir condi¢des especificas'?.

O critério do recrutamento é uma prioridade atendida na atividade comercial, ele
possibilita reciprocidades e revela responsabilidades com a familia, expressas na obrigacao de
“ajudar”. H& uma assertiva curiosa do Sr. Cid que também adquire sentido neste contexto: “as
pessoas trabalham la fora e alimentam a familia & dentro, se sobrar dinheiro ndo aumenta o
comércio, ou constroi uma casa melhor ou coloca o filho para casar”. Assim, o0 acimulo de
capital pode atender primeiramente as exigéncias da reproducdo familiar, o que se torna
compreensivel uma vez que a prépria possibilidade de migrar, a causa destes lucros, acontece
por meio da convocacado de parentes e tem como efeito a reproducdo da familia.

A frugalidade, o trabalho arduo, a poupanca e a acumulagdo com vistas as geragoes
futuras séo, como bem aponta Rosana Machado-Pinheiro (2007), comuns a muitos migrantes.
As diferengas residem, portanto, no sentido atribuido a essas condutas que, no seu caso de

pesquisa junto a comerciantes chineses, revelam a retomada de uma ética filoséfica/religiosa

12 As condicdes para os acordos comerciais e a questdo matrimonial serdo tratados nos préximos capitulos.
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construida na condigdo de imigrantes. No caso apresentado pela autora, o enriquecimento ndo
¢ um fim em si mesmo, mas o resultado de uma vida equilibrada, e isso destoa do
comportamento na prépria China, que assiste a um florescimento do consumo alvo de
preocupacao pelo proprio governo.

O que faz um “chinés” fora de seu pais de origem ¢ justamente a condenagdo do
consumo em si e aqui revela-se uma implicagcdo importante, que para muitos estudiosos da
imigracdo pode ser entendida pela nocéo de diaspora, principalmente no que tange ao resgate
de valores “tradicionais”. No caso dos meus interlocutores, percebo que a nocdo de didspora
também tem efeito pois, ainda que se atribua grande importancia para a acumulagéo de bens,
os meios empregados sdo sempre “justificados” como legitimos, “limpos” e adequados aos
preceitos islamicos, como expressa o discurso de Fauzi. A necessidade de se investir na
familia ou a verbalizacdo dos meios licitos no processo de acumulacdo pode funcionar
também como uma justificativa moral para a atividade que evoca muitas suspeitas.

Mas os palestinos em Manaus, marcados pelas implicacdes da didspora, podem revelar
certos comportamentos, declarados ou ndo, com significados compartilhados. O proprio fato de
superestimar atribuicdes individuais no processo de enriquecimento, valorizando o “trabalho”,
indica uma referéncia de simbolos de prestigio que tem efeito entre seus pares, ainda que se
assemelhe a légica capitalista e empreendedora geral. Apesar de ndo verbalizadas, 0 modo de
organizacao das empresas palestinas, que se confunde com a unidade domeéstica, e a reproducéo
no comercio, € um fator marcante para a visualizagdo do aspecto de “colonia”, além de outras
condutas que revelam semelhanca diante das situacdes enfrentadas em comum.

Vale citar aqui um caso em que a conservacao e o alargamento de neg6cios mantidos
por estrangeiros dependem do background incorporado nessa condi¢do, ou seja, das
particularidades trazidas na “bagagem” aliadas aos modos de enfrentamento da nova
realidade. O caso é o dos comerciantes indianos sunitas em Mocambique, estudados por
Anabela Soriano Carvalho (2004). Segundo a autora, foram fatores préprios da organizacao
social destes imigrantes bem articulados com as novas disposices econémicas que
possibilitaram a superacdo dos desafios impostos pela dificil situacdo econdémica de
Mogambique apds a independéncia, entre 1975 e 1994.

O recrutamento dos funcionarios dentro da prépria rede de parentesco também se da
no caso estudado pela autora. Essa escolha, aléem de garantir mdo-de-obra barata, tambeém
possibilita a reproducdo do oficio, bem como a constru¢do de uma rede de influéncias j& que a

fidelidade é garantida pelo clientelismo. Associados a estas caracteristicas, a mobilidade
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geogréfica interna e externa de que usufruiam os indianos ajudou a promover o reconhecido
lugar que ocupam na economia do Mogambique atual. Estes comerciantes se mantiveram nas
fronteiras entre a producdo e o consumo, muito adequada ao seu tipo de mobilidade e a
instabilidade dos fluxos das mercadorias.

E para explicar situacbes como esta, que autores como Maja Frykman (2004)
defendem a aplicacdo da perspectiva transnacional. Para a autora, a identificacdo da situagéo
de “diaspora” deve figurar nos casos de estudos etnologicos em migracdo laboral, pois
apresenta muito potencial em termos de beneficios tedricos, ja que possibilita a percep¢édo de
como a vida social responde por processos globais. A nocéao de refugiado, por exemplo, ndo é
apenas um termo legal, mas implica uma série de sentidos nos discursos dos sujeitos sobre
suas experiéncias, circunstancia na qual a nocdo de didspora pode assumir um discurso
eminentemente politico.

A ideia é a de considerar mais a sério que as acdes, as decisdes e as identidades sdo
negociadas a partir de redes de relagdes que as conectam simultaneamente em redes que ligam
dois ou mais estados-nacdo. Nesse sentido, o imigrante (como uma categoria de pesquisa),
pode ser conceituado como vivendo em mais de um contexto nacional. Trata-se de considerar
também o que alguns autores cunharam de transnalization from below, e de unir o termo
“transnacional” a ideia de “didspora”, no intuito de promover

[...] an analytical framework that is suitable for reconsidering the meaning of
locality and making visible the relational nature of some contemporary economic,
social and cultural processes that connect some people in certain localities
(FRYKMAN, 2004, p. 79).

O termo “diaspora” evoca, em geral, traumas coletivos caracteristicos de comunidades
em exilio, mas o uso extensivo do termo e o consequente alargamento conceitual resultou em
confus@es analiticas e, por esta razdo, Frykman defende o emprego do termo “diaspdrico”, ao
invés de “diaspora”, porque faz referéncia a um processo identitario, servindo como um
adjetivo para sua caracterizagdo. Ao empregar a palavra “diasporico” ndo se pretende apenas
representar ideias sobre identidades grupais, mas também o compromisso com certas
formacgOes sociais, eventos e projetos. A perspectiva da autora é informada pelas praticas
transnacionais de percepcdo de si entre imigrantes laborais refugiados em sociedades
ocidentais contemporaneas.

Se o termo “diaspora” tem o potencial de promover condigdes experimentais para a
formulacdo sobre identidade, lugar, localidade e pertencimento para incluir processos globais, a

antropologa Nina Glick-Schiller (s/d) propde o termo “diasporic cosmopolitanism”, cOmMo
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ferramenta para dimensionar uma mutualidade situada entre pessoas com background migrante
no contexto urbano. Nas palavras da autora, o termo “can be defined as the sociabilities formed
around shared practices, outlooks, aspirations and sensibilities — however partial, temporary, or
inconclusive---that emerge from and link people simultaneously to those similarly displaced and
to locally and transnationally emplaced social relationships” (Glick-Schiller, s/d, p. 3).

Sua perspectiva tenciona dimensionar as sociabilidades diérias através das quais 0s
imigrantes constroem sua vida urbana, 0 modo como as experiéncias de deslocamento sdo
caracterizadas como “fora do lugar” ou como elas participam da vida urbana com a criagao de
espagos e movimentos sociais em aspiragdes compartilhadas. Sendo assim, o termo busca dar
conta dos multiplos compartilhamentos, das multiplas posi¢bes as quais o individuo esta
inserido, incluindo familia, amigos, ou, trazendo para o ambiente desta pesquisa, 0s proprios
concorrentes, parceiros e demais individuos atuantes no comércio, bem como todos 0s
individuos/ interesses que essa atividade pode despertar.

Sobre este aspecto situo alguns comprometimentos politicos observados em campo,
relativos a dois temas basicos: a defesa do projeto Zona Franca de Manaus e a “causa
palestina”. Farid declarou com orgulho que a Sociedade Palestina de Manaus foi a Unica a
promover viagens de politicos e jornalistas brasileiros para a Palestina. Mas o transito de
politicos entre os dois paises € relativamente intenso e em alguns momentos viabilizado pelo
conjunto dos palestinos no Brasil. Exemplo disto foi a famosa vinda do entéo presidente da
Autoridade Nacional Palestina (ANP), Yasser Arafat, em outubro de 1995. Na ocasido,
Yasser Arafat foi recebido no Senado Federal pelos senadores Bernardo Cabral do Partido da
Frente Liberal do Amazonas (que em 2003 passou a se chamar Democratas-DEM), Teotonio
Villela do Partido da Social Democracia Brasileira (PSDB-Alagoas), Benedita da Silva do
Partido dos Trabalhadores (PT-RJ), Eduardo Suplicy do PT-SP, e pelo senador Ney Suassuna
do Partido do Movimento Democrético do Brasil (PMDB-PB).

Outros momentos de articulagédo para a sensibilizagdo com a causa palestina se fizeram
sentir no Congresso, com o pronunciamento do senador Jodo Pedro do PT do Amazonas em
2009, no qual relata a viagem feita a Palestina e a Cisjordania e pede a articulacdo do Brasil
junto a Organizagdo das Nag¢des Unidas (ONU) para um movimento de solidariedade ao povo
palestino. Na ocasido de uma conversa com o Ministro da Agricultura da Palestina, Jodo
Pedro também aventou a possibilidade de canais de cooperacgéo agricola entre os dois paises, e
aponta as colaboragdes ja existentes como a construcdo de um complexo esportivo e escolas

na Palestina, e de uma praga publica no centro de Ramallah:
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Atendendo ao convite da Associagdo Arabe do Amazonas [...] ingressei em Am4,
capital da Jordania, no dia 21 dltimo, onde fui recebido pelo Embaixador brasileiro
naquele Pais, Fernando José Marrone, e o Conselheiro Henrique Luiz Jenné, que, em
rapidas palavras, narraram as dificuldades que por certo encontraria para entrar e
conhecer a Cisjordania. Cumpridas, finalmente, as formalidades impostas pelas
autoridades israelenses para entrar na Cisjordania, la ingressei em companhia do
Secretario da Embaixada brasileira na Palestina, o Sr. Claudio Leopoldino — e quero
dizer da minha alegria em constatar um escritério do Itamaraty |4 na Palestina, na
cidade de Ramallah. Como dizia, no dia 23, entrei, entdo, na Cisjordania, ao tempo
em que me dirigi a cidade de Bani Nain (Bani Nain quer dizer filhos de Nain), na
regido de Hebron, onde estava sendo esperado por irmaos palestinos, entre os quais
figuravam varios filhos de Bani Nain que moram e labutam no Estado do Amazonas.
Eles sdo palestinos, filhos de Bani Nain, uma cidade de 25 mil habitantes, que, por
conta dos conflitos, migraram para o Brasil, moram em Manaus, trabalham em
Manaus e voltam quase todos os anos para passarem o periodo de suas férias 14 na
Palestina. Afigura-se importante registrar, Sr. Presidente, que foi em Bani Nain que
presenciei uma das mais absurdas expressdes do holocausto que se abateu sobre o
povo palestino. Se ndo fosse pouco o confisco de terras, a destruicdo de lavouras e
toda sorte de humilhacdo em nome do sionismo, Israel controla 80% da camada
fredtica da Cisjordania — controla a agua onde vivem os palestinos — e, via de
consequéncia, este recurso natural, que deveria abastecer a populacdo e os setores
agricolas, comercial e industrial, é cotidianamente controlado. Soma-se a esse
quadro j& alarmante a crise no tratamento da gua, que também é limitado por Israel.
Inobstante o alerta da Organizacdo Mundial de Saude de que o esgotamento e a
deterioracdo das camadas subterraneas palestinas sdo muito maiores em decorréncia
da destruicdo das estruturas hidricas e das redes de saneamento pelos bombardeios
ocorridos em diversas regides do pais. Fazendo o contraponto com essa realidade,
temos, em Bani Nain, um povo feliz, um povo corajoso, esperan¢oso, que ainda
chora seus mortos, a exemplo do Sr. Abu Nabi Manasrah que teve seu filho, de tenra
idade, aos 16 anos, executado pelo exército israelense, quando o mesmo encontrava-
se em companhia de um amigo na area externa de sua residéncia. Esses dois jovens,
Srés e Srs. Senadores, foram mortos, assassinados, a partir de um helicdptero,
localizado a 20 metros de altura. Surpreendeu-me, naquela cidade, o poder de
superacdo e resisténcia dos homens, mulheres e criancas que ali vivem, das
autoridades que labutam na construcdo e reconstrucdo do seu espago, com vistas a
criagdo do democratico Estado Palestino. llustro dita afirmacdo com o que
vislumbrei nas visitas as obras de prédios publicos de Bani Nain, acompanhado do
prefeito da cidade. (Trecho do pronunciamento do Senador Jodo Pedro no Senado
Federal. Diario do Senado Federal. Agosto, 2009).

Segundo Farid, ocorreram e ainda ocorrem coalizdes entre a representacao da col6nia e
agentes politicos quando estes demonstram interesse em apoiar a causa palestina. Para estes
assuntos, este interlocutor revela ser esse o principal motivo de apoio partidario pela coldnia,
em nome de seus representantes, que esperam receber em troca atitudes como a de Jodo Pedro.
Embora faltem exemplos mais palpaveis sobre os recursos transacionados nestas circunstancias
e se eles séo trocados pela representacdo de outros interesses, aproveito para inscrever esta
situacdo dentro de uma perspectiva em que processos politicos transinstitucionais se constroem
sob as bases das relagbes interpessoais (BARNES, 1969). Dessa forma, os esforcos
empreendidos no sentido de conquistarem espaco ou de moverem fluxos também incorporam

estratégias de coalizdes politicas e/ou partidarias por meio de trocas.
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O Sr. Omar, por exemplo, compartilhou comigo os recortes de jornais locais que
coleciona sobre assuntos que o mobilizam. S&o noticias das diversas passeatas promovidas pela
colénia de Manaus, dos conflitos que ocorreram na Palestina e que tiveram repercussao ali, e
das vezes que foram publicadas noticias suas, como presidente da Associacdo de Lojistas da
Marechal Deodoro ou sobre seus novos empreendimentos e sua participacdo na expansao do
circuito lojista. O Sr. Omar também guarda uma noticia referente a viagem de Roberto Méndez,
um famoso apresentador da TV local, que foi a Palestina também acompanhado de um palestino
residente em Manaus. Omar organiza outras viagens tanto daqui pra l& como de & pra c4,
alguns interlocutores contam que os brasileiros que vdo na Palestina nestas circunstancias séo
exibidos em comitiva, juntamente com quem promoveu a viagem.

Segundo o Sr. Farid e 0 Sr. Omar, o PT também tem acolhido de modo mais aberto as
demandas pela solidariedade ao povo palestino. Mas o projeto politico da Zona Franca recebe
largo apoio em varios programas politicos do Amazonas. Foi o atual senador Omar Aziz pelo
Partido Social Democratico do Amazonas (PSD-AM), e antigo governador do Amazonas,
guem articulou a provacdo da PEC (Proposta de Emenda a Constituicdo), que prorrogou por
mais 50 anos a vigéncia da Zona Franca. O senador Omar Aziz ¢ filho de palestino e, embora
ndo tenha vinculo com a cidade de Beni Naim, tem relacfes bastante estreitas com a coldnia
da qual recebe apoio declarado.

A partir deste foco, definem-se as situacdes que produzem sensibilidades e
sociabilidades entre pessoas com distintos backgrounds, no compartilhamento ndo apenas de
espaco, mas de tarefas e desejos, e a0 mesmo tempo a sensibilidade inversa, da sociedade
envolvente que precisa ajustar-se a novas demandas e dindmicas promovidas por individuos
que ja modificaram a paisagem urbana e que produziram mais contetdos cosmopolitas. Neste
sentido, & mais apropriado entender suas escolhas dentro desse encontro de perspectivas do
gue nos registros culturalistas que congelam valores e prescri¢cdes sobre a vida comum.

Dito isto, é importante reter alguns aspectos fundamentais para as analises que
construo nas sessdes seguintes. Em primeiro lugar, reforco que a “colonia” tem um sentido
construido em alguns discursos, principalmente nos dos representantes da sociedade ou de
outras pessoas que se sentem na obrigagdo de sustentar esse sentido. Tal sentido se constrdi de
maneira formal pela instituicdo oficial de representacéo, e pelas retoricas de articulagdo das
experiéncias em Manaus com principios religiosos, relativos as obrigagdes com a familia e
pelos interesses que geram o efeito de um “agrupamento por origem”. Isto se revela nas

taticas de reproducdo no comércio, como o recrutamento de funcionarios dentro da propria
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familia ou, inicialmente, entre conterrdneos. Das dindmicas de trabalho surgem determinados
compromissos politicos e possibilidades de coalizdo para a realizagdo de interesses da coldnia,
além de outros interesses compartilnados com os locais atuantes no comércio. E esta
articulagcdo que pretendo chamar de “diasporica” ou de “cosmopolitanismo diasporico”, pois
revela relagbes que conectam pelo menos dois paises, e pode traduzir uma mutualidade de
perspectivas e interesses entre pessoas com ou sem background migrante no contexto urbano.
No proximo capitulo, a problematica da producdo e da reproducéo sdo tratadas com
mais pormenores, a partir da rede que se evidencia com o recrutamento de parentes e de seus
efeitos. Para tanto, concluo este capitulo com algumas considera¢des sobre “redes”, e de
como ela se apresentou como uma importante ferramenta analitica para a compreensao da
atividade de mascate. “Mascatear” caracteriza o “inicio da vida em Manaus” para meus
interlocutores, mas também é o paradigma da insercdo dos migrantes arabes no Brasil para
boa parte da literatura especializada. Além disso, destaco que a modelagem das redes sociais
pode clarificar a compreensdo em torno dos regimes de troca observados, pois, como destaco
na proxima secdo, o fundamento da nocédo de rede social é bastante proximo dos pressupostos
da antropologia econdmica, para a compreensdo de que tipos de troca sdo determinados pelas

normas produzidas nas relacfes entre as pessoas.

1.5 Por qué mascatear? A familia bilocal é uma rede com efeitos de reproducédo do

mascate e da colonia

Haja vista que a presenca de palestinos em Manaus teve como efeito a producdo de
outros palestinos, que também ocupavam a mesma atividade, considero que o processo de
reproducdo da atividade de mascate se deve a existéncia de vinculos com a “terra”, explicitas
especialmente no modo de recrutamento de funcionarios. Além disso, considero que 0 motivo
de formacdo da Sociedade Palestina explicita vinculos em outro nivel, que podem ter se
configurado como o primeiro contetdo formal e amalgamador daqueles individuos. Nao
quero dizer que a relacdo entre estes individuos acontece apenas para estes fins, uma vez que
sdo abundantes os casos de amizade e convivéncia entre 0s primeiros colonos, mas o intuito é
0 de destacar o principio de uma fonte de subjetividade palestina, que esta lado a lado com as

dindmicas familiares que se mantém bilocalmente.
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Assim sendo, neste Ultimo topico proponho demonstrar como a no¢do de rede pode ser
fonte para dar sentido ao processo de constituicdo da colbnia pela conformacdo de uma
modalidade comum de trabalho. Ja que estes, os interlocutores representados aqui, cultivam
relacGes fortes, regulares e intensas com a Palestina, a nocao de rede vai ajudar a pensar sobre
a persisténcia de tais relacbes e de como se constituem nas ac¢des dos sujeitos. Quando digo
“alimentar relagdes” quero me referir aos modos de manutencdo de vinculos, seja investindo
em propriedades na palestina, na manutencdo das familias, no recrutamento de funcionarios
dentro da prépria parentela e na escolha matrimonial. Avalio que estas situacdes sdo 0s
efeitos, e que as redes sdo 0s meios pelos quais acontecem e, portanto, dedico esta sessao a
definicdo e a pertinéncia destes meios.

Existe uma diversidade de definicGes do termo redes sociais, e sua aplicacdo € bastante
generalizada em varias areas da producao cientifica. Apesar da naturalizacdo do termo, o ponto
comum é o de representar a situacdo estudada através de esquemas relacionados a imagem de
malha, teia, constituidas por pontos ligados entre si, que indicam relacdes de varias ordens. A
abordagem das redes sociais vai de uma analise propriamente qualitativa de descri¢do de grupos
e associacdes, aos modelos quantitativos altamente técnicos derivados da teoria gréfica e
algebra matricial. As nocGes classicas do termo remetem aos trabalhos de Barnes (1969) e
Mitchell (1969), que apresentam respectivamente uma abordagem metafdrica e analitica.

A abordagem metaférica estaria voltada a uma aproximagdo conceitual, enquanto que a
abordagem analitica estaria centrada na metodologia de analise de redes. Importante notar que
ambas estdo intimamente ligadas a uma nocao particular do objeto de analise (sociedade, cultura,
grupo), definida em termos de estrutura ou sistema. Ha ainda o que Acioli (2007) apresenta como
uma abordagem tecnoldgica, o uso mais discutido atualmente, e cuja preocupacdo estd voltada
para as redes eletronicas de conexdes, que se colocam como mais uma das interacdes possiveis na
sociedade. Séo, sobretudo, redes de informacdes e interorganizacionais.

Na sociologia, 0 uso analitico do termo é o que, ainda segundo a autora, tém sido o
mais recorrente, especialmente na anélise das redes de movimentos, redes de solidariedade,
sobretudo para a compreensdo dos processos de mobilizacdo e formacdo de movimentos
sociais. A analise das redes &, portanto, um modo de investigar as formas de interacdo e o
sentido das acOes coletivas e individuais. Mas na antropologia, foi apenas a partir dos anos
1960 que a ideia ganhou proeminéncia, pois, segundo Alvin Wolfe (1978) até esta década
ninguém parecia entusiasmado com a ideia de uma analogia expressa entre sistema social e

rede de relagdes sociais.
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Em “Redes sociais e processo politico”, Barnes se propde entender a questdo da
politica nacional através do deslocamento da andlise das instituicdes para o que chama de
matéria-prima da politica, ou seja, as relagbes interpressoais. Segundo o0 autor, 0
comportamento politico se vincula a acdes dirigidas a outros objetivos ndo necessariamente
politicos e que, portanto, ndo estdo isolados em termos de espaco, tempo ou pessoa, mas que
respondem, por exemplo, as expressdes implicitas da politica académica, da politica do
esporte, da politica da igreja, etc. Neste sentido, Barnes (1969) entende os processos politicos
como transinstitucionais, como modo de apreender as relacdes estabelecidas sem correlatos de
contextos rigidamente especificos.

Nesta percepgdo inscrevo a minha compreensdo das relaces percebidas em campo,
entre palestinos e politicos e demais pessoas com influéncia nas tomadas de deciséo politica
daquela cidade. Suponho que, também devido participarem dos interesses das camadas de
média e alta renda das quais faziam parte, Farid e outros palestinos conviviam com a
possibilidade de serem recrutados para a carreira politica. O referido senador Jodo Pedro
mantém relagdes bem proximas com a familia do Sr. Farid: “ele vivia na minha casa, cresceu
junto com meus filhos”. O proprio Farid revela ja ter sido convidado para a carreira politica.
Além disso, pelo fato de serem antigos atuantes do comércio manauara, outros
comprometimentos séo refor¢ados e mais lagos sdo criados. No entanto, nas minhas conversas
estes interlocutores sempre entendiam ou queriam entender que meu objetivo era o de
averiguar exclusivamente seus canais de articulacdo para 0 apoio ao povo palestino, e
priorizavam estas descricoes.

Os detalhes sobre as articulagdes comerciais sdo verbalizados por interlocutores como
Farid e Omar para sinalizar que “fazem parte do Amazonas”, ou que tém compromisso com 0s
demais interesses locais e ndo apenas com o interesse do empresariado. Também traduzo esta
retrica como uma tatica para livra-los da suspeita de que seus interesses sdo exclusivamente
estrangeiros e incompativeis com as necessidades locais. Nas retrospectivas de Farid e Omar, 0s
palestinos sdo corresponsaveis pelo que chamam de “crescimento de Manaus”.

Portanto, a ideia de que as relacdes sdo “redes” possibilita percorrer o caminho de
muitas circulagdes, e entender que as relacBes interpessoais tém o potencial de gerar
circuitos de saberes, bens, projetos e etc., ndo estruturados. A ideia de rede social exprimida
por Barnes (1969) teve inicialmente a intencdo de dimensionar os lacos pessoais de
parentesco e amizade em uma comunidade da Noruega. Seu esfor¢co se segue uma vasta

producdo de pesquisas que se utilizaram do termo como uma ferramenta analitica no estudo
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de “processos politicos, classes sociais, relacdo entre um mercado e sua periferia, provisao
de servicos e circulagédo de bens e informacGes em meio social ndo estruturado, manutencgéo
de valores e normas pela fofoca, diferencas estruturais entre sociedades tribais, rurais e
urbanas, e assim por diante” (BARNES, 1969, p. 173).

Trata-se de um conceito modalizador, um esforgo de aproximacao as rela¢fes sociais
“efetivamente existentes”, a realidade empirica em todas as suas particularidades relevantes,
“a rede € uma abstragdo de primeiro grau da realidade e contém a maior parte possivel da
informacao sobre a totalidade da vida social da comunidade a qual corresponde” (Barnes,
1969, p. 179). Este modelo extrai as implica¢fes do fato empirico de que toda pessoa real
impinge em outra ou entra em contato com varias outras pessoas.

O conceito se aplica tanto as relagcdes positivas e diretas, quanto as relagdes nédo
simétricas. A analise se da a partir das relacdes diadicas que um ator possui nas redes das
quais ¢ membro, neste caso, uma rede “egocéntrica delimitada”. Outra estratégia é a de se
delimitar o conjunto de acdo de um individuo, que diz respeito ao primeiro nivel de relacfes
do ego, e que também faz parte de uma complexidade e multiplicidade de rela¢Ges, a partir da
decomposicdo dessas relacdes e de uma andlise das direcGes e dos tipos de fluxo de
sequéncias-de-ac¢ao que perpassam os membros da sociedade.

De modo préximo, Boissevain (1974) aborda a constituicdo das redes sociais. Sua
analise parte da compreensdo dos individuos como empreendedores sociais, no processo de
aquisicdo de capital social em aliancas pessoais mutaveis. O autor atenta para a constante
mudanca das relacdes sociais que ndo podem ser descritas apenas em termos de norma. Em
seu artigo, ha uma preocupacdo com o lugar da escolha individual, ou dos comportamentos
ndo estruturados, especialmente devido a compreensao de que ndo existem grupos corporados
permanentes, mas coalizGes temporarias ou ocasionais.

Em sua andlise, as pessoas decidem seu modo de agir nem sempre baseadas nas
normas de comportamento aceitas e sancionadas, o homem “estd constantemente tentando
melhorar ou manter sua posicdo, escolhendo entre os rumos alternativos de agdo”
(BOISSEVAIN, 1974, p. 211). Neste sentido, o homem extrai para si, das varias regras
possiveis, o que lhe for mais conveniente para justificar a acdo da qual é o principal
beneficiado:

Estou sugerindo que as configuracBes sociais, tais como coalizdes, grupos,
instituicdes e sociedade, devem ser vistos como redes de escolhas pessoais
competindo por recursos escassos e valiosos. Nem os individuos nem as

configuracdes particulares que eles formam podem ser considerados separadamente
(BOISSEVAIN, 1974, p. 215).
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Neste sentido, a participagdo de palestinos em vérias coalizdes ndo os desqualifica
enquanto um “grupo palestino”, uma vez que este ultimo congrega e justifica a agdo
empreendedora da qual deve sua prépria existéncia, uma vez que a Sociedade Palestina
depende de recursos materiais para cumprir seus objetivos. A propria ideia de “colonia” se
sedimenta numa retrospectiva de lutas e trabalho arduo, nos desafios da atividade de
mascate e nos sucessos atribuidos tanto as qualidades individuais como ao cumprimento dos
principios religiosos comungados no grupo. Toda a coalizdo para assuntos de interesse da
colbnia revela uma elaboracdo nos termos de ideais de trabalho e familia, que, além de
determinar finalidades especificas, geram efeitos de subjetivacdo e reconhecimento matuo.

Wolfe (1978) afirma que o termo conquistou a simpatia dos antrop6logos num
contexto em que se fazia necessario a utilizacdo de novos modelos apropriados para a
compreensdo dos complexos fendmenos sociais urbanos. Segundo o autor, as experiéncias
dos antropologos africanistas sugerem que o estudo da urbanizacéo serviu como estimulo
para 0 desenvolvimento da andlise de redes. Nesta ocasido, conceitos como grupo
tradicional, estrutura e instituicdo eram problematizados nas analises de Fortes (1949) e
Gluckman (1940), principalmente nas situacGes que envolviam mudanca e escolha, de
onde decorre a importancia da nocdo de rede, por evidenciar a expressdo das relacoes
pessoais no comportamento humano nas cidades e entre a cidade e o pais.

A abordagem de rede foi precedida pelas tendéncias até entdo isoladas e que ja
compunham alguns estudos, como a tendéncia em enfatizar as “relacGes” ao invés das
“coisas”; o interesse crescente na compreensdo de “processos”, ao invés das “formas”; a
tendéncia em se priorizar a investigacdo de “fenébmenos elementares”, ou invés de
“instituicGes”; e por fim, a tendéncia em se construir modelos geradores, ao invés de modelos
funcionais (WOLFE, 1978, p. 56). A propria experiéncia etnografica, segundo autor exige a
investigacdo de todas as conexdes possiveis, pois uma amostra representativa da situacdo
social exige a observacdo de maltiplos conjuntos egocéntricos de relagdes com fronteiras nem
sempre bem definidas.

A relacdo entre pessoas €, portanto, um fenémeno elementar, pois gera formas
sociais que se regeneram e se adaptam de acordo com uma dindmica propria, ndo sendo
estruturalmente fixada. E preciso dizer ainda que esta abordagem também foi
impulsionada pelos avancos da algebra e mais tarde, pelo desenvolvimento da teoria de

redes. Neste sentido,
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[...] network theory, when it develops, will generalize about relations among relations,
how transactions affect such relations, how such relations affect transactions. But
though they depend on transactions, these network statements will not be a kind of
economics, for the relations at issue are not those between resources (e. g. “prices”)
but rather those between actors (true social relations) (WOLFE, 1978, p. 56).

Os trabalhos de Pasternak (1976) e Bott (1971) representam os exemplos classicos do
enquadramento etnografico da andlise das redes sociais. Segundo Robert Trotter (1999), a
rede social etnogréfica se configura como uma analise qualitativa e exaustiva no nivel
comunitario, na descricdo de grupos familiares, redes de amizade, grupos de trabalho,
associacfes voluntarias e outros tipos de grupos sociais. Outra abordagem que ganhou
popularidade e que consta nos escritos de Barnes (1969) e Boissevain (1974) ¢ a “ego-
centered” ou pesquisa de redes sociais ego-centradas. Esta Ultima pretendia dimensionar as
caracteristicas psicolégicas e sociais de modo contextual.

Ainda segundo o autor, a andlise etnografica tem priorizado a investigacdo comparativa
das conexdes entre diferentes grupos de pessoas, no sentido de dimensionar a forca destes
vinculos na determinacdo dos fluxos em jogo. Ou seja, a qualidade dos vinculos entre pessoas
pode determinar deslocamentos e a reorganizacéo das atividades e dos espacos em conexdo. Os
papéis que as pessoas desenvolvem e as posicdes que ocupam na rede afeta, por exemplo, o fluxo
das informacbes (pessoas que estdo em posicbes mais centrais tendem a controlar o fluxo
informacional). Segue-se que a redugdo ou o baixo nivel de centralizagao teria correlagdo com a
possibilidade de mais determinac&o entre individuos ndo-centrais. Além dessas aplicagdes, Trotter
(1999) aponta a elaboracéo de tipologias de rede e sua funcao interventiva em algumas situacdes.

Granovetter (1973) afirma que na maioria das analises sistémicas, inclusive as
supracitadas, o foco recai nos lagos fortes, referentes as relacbes primarias ou formas elementares
de inter-relagdo. O autor chama atencdo para o que diz se tratar de uma falha grave da teoria
socioldgica de até entdo: o de relacionar interacfes de nivel micro aos modelos de nivel macro.
Para o0 autor, estas pesquisas (BOTT 1957; MAYER 1961; MILGRAM 1967; BOISSEVAIN
1968; MITCHEL 1969...) ndo tratam as questdes estruturais com o devido refinamento teorico.

A forca de um vinculo é, como expde, comumente associada a uma combinacdo do
tempo, da intensidade emocional, da intimidade e dos servigos reciprocos que caracterizam a
ligagdo. O autor tem implicitos em seu argumento pelo menos dois principios: o de que
guanto mais frequentemente as pessoas interagem mais forte sera o vinculo entre elas; quanto
mais fortes sdo os vinculos mais semelhantes serdo as partes (individuos) que ligam. Um
vinculo fraco é uma ponte, ou seja, as relagdes indiretas entre individuos, nas quais ha sempre

um ou mais individuos intermediarios.
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Neste sentido, a énfase nos vinculos fracos contém em si mesma a discussdo das
relacbes entre os grupos e a analise dos segmentos da estrutura social que ndo estdo

facilmente definidos nos termos dos grupos primarios:

Intuitivamente hablando, esto significa que cualquier cosa que sea difundida puede
llegar a un gran nimero de personas y atravesar una gran distancia social (como la
distancia del recorrido) cuando se experimentan vinculos débiles antes que fuertes
(GRANOVETTER, 1973, p. 6).

Vinculos fracos e fortes se constituem mutuamente, por oposi¢do, e produzem
coalizdes definidas em funcéo das transacGes que qualificam como includentes ou excludentes
para a participacdo em determinada formacéo social.

No estudo das migracOes, as redes sociais podem operar como mecanismos ligados a
deciséo de partir, bem como do modo de insercéo nas relaces no local de destino, na medida
em que acontece pela ativacdo de contatos. Este esquema também pode possibilitar a
visualizacdo das formas de comunicacao entre pessoas e grupos em situacao de deslocamento,
de transitos, que concorrem para a construcao de virtualidades em “mundos imaginados”, “ao
permitir que as mais diversas experiéncias possam ser compartilhadas e que relagdes possam
ser estabelecidas com uma velocidade de “renovagdo” e ressignificagdo cotidiana antes pouco
provavel” (BARRETO; DUTRA, 2012, p. 78).

O trabalho como mascate se deve, portanto, as relacdes que possibilitavam a inclusédo
no espaco demandado, que ja comecou desta forma por conta da insercdo do primeiro
imigrante de Beni Naim no esquema consolidado pelos patricios. A abordagem de rede deve,
neste sentido, considerar como as transacdes podem determinar relacdes e vice-versa, € no seu
potencial de constituir formas sociais dindmicas. E inegavel que as relages entre
conterraneos palestinos em Manaus geraram um sentimento de grupo para atender questdes
mais amplas que as dos interesses individuais, e comecou dependendo da ativacdo de contatos
pessoais que remete ao primeiro emigrante de Beni Naim. As relacGes familiares ou de
vizinhanca em Beni Naim repercutiram na forma como estes sujeitos se organizavam para a
conquista de um espaco no comércio de Manaus, que mais tarde elaborou a matéria-prima da
formacdo societaria na imigracao.

A pesquisa de Silvia Portugal (2007) apresenta nitidos exemplos de como as redes
determinam a dindmica dos fluxos. Para a autora, existem determinadas normas sociais e
principios que orientam as a¢Ges neste &mbito e que no caso estudado apresentam bastante
proeminéncia. Sua anélise se detém nos lacos de parentesco, que também apresentam
elementos estruturadores das redes sociais totais. Silvia Portugal se preocupa basicamente
com duas perguntas: que normas regulam as trocas no interior das redes? Lagos diferentes
obedecem a principios diferentes?



72

Os fluxos identificados no interior das redes caracterizam recursos diversos como
emprego, habitacdo, salde, bens materiais, sdo elementos materiais, afetivos e simbdlicos a
circular de acordo com os diferentes tipos de lacos. A tese é a de que as normas no interior
das redes refletem uma relacéo entre as pessoas, € ndo necessariamente um equilibrio entre
coisas trocadas. Isso porque Portugal (2007) interpreta a complexidade dos vinculos de
parentesco a partir do predominio do sistema da dadiva, que opera em principios de
equivaléncia, dependéncia, autonomia, liberdade e obrigacao.

Os caminhos explicativos dos fluxos e dos lagos identificados pela autora expdem a
afinidade entre o principio da antropologia econdémica e o das redes sociais. O trabalho de
Portugal (2007) permite pensar que os fundamentos da troca atendem as normas definidas
pelas relacBes, no caso, as normas dos lacos de parentesco. Uma vez que as relacdes podem
ser pensadas enquanto redes, ou como uma malha de ligacdes entre pessoas comprometidas
entre si para algumas situacbes e em alguns graus, os elementos materiais, afetivos e
simbdlicos transacionados no interior de uma rede respeita a l6gica de sua producdo enquanto
um conjunto de relacBes dotadas de um senso normativo. Este senso normativo ndo € um
sistema rigido e autorregulado, mas relativamente autdbnomo pois apresenta elementos
estruturadores das redes sociais totais.

Neste sentido, a circulacdo da dadiva no tipo de rede parcial estudado por Portugal
(2007) depende do carater dos vinculos e engendra uma assimetria de posi¢Oes entre 0s
atores envolvidos, e acaba por ser indeterminada, uma vez que constroi uma relacdo em
que os envolvidos nunca sdo apenas doadores ou receptores. A autora recorre ao conceito
de divida utilizado por Godbout (2000), por entender que se revela mais produtivo do que
a ideia de reciprocidade para analisar a circulacdo da dadiva neste nivel, uma vez que
filhos, pais e avos fazem parte de uma cadeia intergeracional em que pese a no¢do de um
tempo diferente.

Desta perspectiva, tudo pode ser transacionado, a depender do tipo de lago
correspondente. Portugal (2007) inclui uma dimensdo importante nesta problematica, a de
que as redes devem representar também as assimetrias envolvidas, pois além da
proximidade ou distancia entre as partes, as diferencas entre as pessoas determinam o0s
fluxos de suas relagbes. Como exponho no capitulo seguinte, a atividade comercial se
constroi a partir do dominio de certos saberes e praticas e que, portanto, dependem da
socializacdo do sujeito neste ambiente. Uma vez que a possibilidade de trabalhar no

comércio em Manaus depende da convocagdo por um parente jé estabelecido, a situacdo de
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quem oferece a oportunidade e a de quem recebe apresenta as caracteristicas da divida.
Neste sentido, as relacdes fortes podem ser produzidas pela nocdo da divida nos
mecanismos de convocacdo e apoio comercial, da qual se seguem expectativas em termos
de contra-prestacdes que, por consequéncia, geram relacées mais duraveis.

Para Frykman (2004), as ac0es, as decisOes e as identidades também sdo negociadas a
partir de redes de relagdes, que podem conectar simultaneamente dois ou mais estados-nacao.
Deste modo, o imigrante (como uma categoria de pesquisa), pode ser conceituado como
vivendo em contextos transnacionais. A partir de pressupostos semelhantes, Feldman-Bianco
(1999) articula o padrdo da familia extensa portuguesa com a intensificacdo das estruturas
familiares transnacionais, através das quais as decisdes da vida cotidiana das familias que
vivem entre Portugal e Estados Unidos sdo tomadas. Esta situacdo também promove uma
intensa circulacdo de bens e pessoas, com efeitos de transnacionalizacdo do consumo e da
economia doméstica.

A prética de enviar dinheiro, construir casas na palestina e providenciar o casamento
dos filhos, ndo por acaso, garante a reproducdo de suas familias em Beni Naim. Naquele local,
meus interlocutores reconhecem um ambiente propicio para a preservacdo do que descrevem
como a “mentalidade palestina”. E assim que as possibilidades de reproducdo no comércio
sdo produzidas, pois dos parentes palestinos recrutados se espera um comportamento
especifico com relacéo aos acordos e as condigdes de trabalho. A familia que se estende entre
as duas localidades também possibilita efetivar os ideais de “familia arabe”, por razdes que
serdo detalhadas no ultimo capitulo. As decisdes com relagdo ao comércio e a familia sdo
tomadas levando em consideracéo as relacfes disponiveis. As decisdes de ir e vir, de dar uma
loja ou uma esposa, sdo agenciadas dentro de uma perspectiva de preservacdo, tanto do
patrimdnio como da familia.

Como se vé, a nocdo de rede permite a identificacdo dos mais variados fluxos
constituintes na vida dos sujeitos. Os fluxos de informacdo, de pessoas, de objetos e etc.,
contribuem nas suas ac¢des independentemente das situacGes imediatas ou do espaco fisico
imediato no qual se encontram. De posse desta ferramenta analitica, considero que existem
fluxos cujo lugar originario ndo é Manaus, e que definem as a¢Oes e expectativas dos sujeitos
incluidos nesta pesquisa. Assim ¢ podemos dar sentido a “palestinidade” evocada por estas
pessoas, e criada na situacdo de deslocamento. Da mesma forma se configuram o0s
casamentos, as familias e os negdcios, por meios que julgam fazer parte de outro registro de

significados, um registro transnacional.
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CAPITULO 2 - NO MERCADO

Na primeira parte deste capitulo faco uma discussao tedrica a respeito dos sentidos do
dinheiro. Este movimento torna-se necessario porque o dinheiro é o veiculo pelo qual se
fixam os acordos entre parentes ou conterrdneos, nos quais também estdo implicadas noc¢Ges
de divida. Ao atender a convocacdo para trabalhar em Manaus, dividas sd@o contraidas e
expectativas sdo criadas em torno dessa relacdo. Percebo que o dinheiro pode ser a pista para
entender como as relagfes comerciais podem adquirir o sentido subjetivo das relagdes entre
parentes, e que ndo pode ter sua racionalidade produzida apenas na perspectiva do célculo ou
do maior lucro. A constituicdo de suas empresas € uma prova de que outra légica concorre
com a ldégica da eficiéncia impessoal, pois 0s parentes recrutados para assumir postos
importantes ndo costumam ter qualificacdo profissional.

A seguir, descrevo como se ddo as trocas no ambito comercial, privilegiando as
relacbes que promovem o deslocamento de homens para Manaus e as implicacdes
constituintes desse processo. Articulo o processo de “inser¢dao” dos migrantes com os
circuitos do comércio varejista, e destaco o papel da transmissdo do dinheiro na producéo de
relacfes durdveis entre as partes contratuais. A argumentacdo culmina na demonstracdo de
como as préaticas comerciais, inclusive aquelas informadas pela concorréncia de mercado,
atendem a relagfes de reciprocidade e contribuem para a sustentagdo de uma “col6nia
palestina” baseada em principios de solidariedade étnica e moral religiosa.

A geografia comercial associada aos principais interlocutores desta dissertagdo sugere
um imbricado de redes de circulagdo de produtos e pessoas. O cenario € de intenso
movimento nas ruas estreitas e superpovoadas por ambulantes, pedintes, compradores e
vendedores com 0s mais variados interesses e taticas apelativas de distribuicdo de
mercadorias. Ali também ¢ o lugar do “baixo meretricio”, dos comportamentos “pervertidos”,
e do desembarque da populagao do “interior”. Das embarcagdes tradicionais, que conectam a
“cidade” ao “interior” predominantemente “ribeirinho”, descem os amazonenses “tipicos”,
que usufruem de regular circulacdo no meio urbano.

O “comércio” de Manaus é o espago que melhor concentra os produtos para as
diversas necessidades, sobretudo para quem procura precos baixos. E um espaco
marcadamente popular, distinto por um desenvolvimento comercial desordenado que

reflete, palidamente, o auge da convulsdo comercial vivida entre os anos 70 e 80. Neste
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contexto, a territorialidade é definida por estratégias de vinculacdo e articulacdo em redes.
Considero também que os interlocutores apresentados aqui compdem uma formacéao social
marcada por processos de circulacdo translocais de pessoas, de commodities, crédito,
informacéo ou dinheiro.

A cidade de Manaus, como um espaco da experiéncia interétnica de migrantes,
revela tanto situacdes de compartilnamento de significados como manobras estratégicas e
criativas por parte dos individuos para a integracdo em circuitos e redes. Essa integracéo é
possivel na medida da manutencdo ou do estabelecimento de novos vinculos, que muitas
vezes transpdem territorios espaciais e simbolicos. E a partir deste cenario analitico que
busco construir os dados sobre as taticas de reproducdo social de uma classe do
empresariado manauara, a dos Palestinos.

Assim, pretendo explicitar certas dindmicas de reproducéo pertinentes a alguns casos
verificados na “col6nia”, que inclui parte dos homens abastados e de familias modestas, as
quais obtive acesso principalmente através das mulheres e jovens. Ndo suponho que a ideia de
“empresarios palestinos” funcione como algum tipo de enclave étnico, mas sugerir que as
suas caracteristicas e de suas familias se configuram a partir da complementaridade do que
defino como “a¢des comerciais” e “domésticas” muito proprias a este coletivo, constituidas
por meio de diferentes modalidades de troca.

Para dar sequéncia ao meu argumento, devo lembrar que chamo de “ag¢des comerciais”
aquelas que acontecem no ambito do mercado, e de “agdes domésticas”, as que acontecem no
ambito da casa. A distingdo entre “casa” e “mercado” originalmente formulada por Gregory
(1997), que as associa a formas distintas de valoragdo sobre coisas, pessoas e relagdes. Uso
esta distingdo para marcar como as a¢Ges comerciais podem corresponder a uma ldgica de
“casa”, quando passa a assumir caracteristicas de uma a¢do doméstica, s6 que realizada no

ambito do mercado.

2.1 Nas pistas do dinheiro

Mauss (1924) inicia o capitulo que versa sobre os sistemas de prestacdes econdémicas do
tipo “dadiva” com a seguinte pergunta: que forca existe por tras da necessidade de se retribuir?
Mais tarde, David Graeber (2011) também constroi interrogacdo semelhante a respeito das

dividas monetérias entre os paises. Enquanto Marcel Mauss centra no objeto e na sua relagdo
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com o primeiro dono, nas no¢des €micas sobre o carater “sagrado” do objeto transacionado que
reside, por exemplo, no fato de conservar algo do seu doador, David Graber ndo contempla a
coisa como importante em si mesma, mas na relacao que estabelece entre duas pessoas.

Embora optem por caminhos retdricos distintos, ambos concordam em explicar a
obrigagdo de retribuicdo a partir de razdes morais ou religiosas. Para Graeber (2011), as
dividas sempre existiram, mas nem sempre houve a necessidade de serem pagas. As dividas
assumidas na forma atual enquanto dividas em dinheiro expressam apenas a evidéncia de que,
ao inverso do que os economistas classicos propdem, os sistemas de créditos precedem em
muitas décadas o aparecimento do dinheiro. Na argumentacdo que se opGe a compreensdo
liberal de que o dinheiro foi inventado para viabilizar trocas, o dinheiro é entendido como o
atestado de uma “divida”, o primeiro interesse das trocas.

Marcel Mauss elaborou e sintetizou principios explicativos paradigmaticos para a
discussdo de sistemas econémicos na antropologia. O primeiro principio € o de ndo tentar
tratar a economia como uma logica autbnoma, em que a razdo econdmica seja independente
de qualquer outra esfera da sociedade. E disto decorre outra assertiva fundamental: a de nédo
criar qualquer separagao radical entre sociedades ditas da “dadiva” e sociedades com sistemas
de mercado. Para ele, a necessidade de retribuir, caracteristica das sociedades da “dadiva”,
estd em todo lugar, e é precisamente isto 0 que constitui a base da sociedade, dado que as
obrigacbes do dar e do receber fundamentam o sistema de aliangas que € o principio
amalgamador de qualquer sociedade.

Nos exemplos discutidos em “O Ensaio sobre a dadiva”, as coisas sdo dependentes das
relagdes entre as pessoas, de modo que 0 objeto transacionado simboliza ou sintetiza a relacéo
na qual se desloca. Nas sociedades em que predominam sistemas de mercado capitalistas, a
relacdo principal ja ndo é entre pessoas, mas da sua relacdo com uma coisa (advento da
propriedade). Nestes sistemas as pessoas passam a se relacionar entre elas em funcdo das
coisas, que podem adquirir importancia em si mesmas, diferentemente das sociedades
tipicamente “tribais” em que o valor ¢ prescrito pelo que representa na relagdo que estabelece.
O dinheiro, nas sociedades capitalistas, tende, portanto, a assumir um carater impessoal,
separados de toda relagdo com pessoas morais, coletivas ou individuais que ndo sejam a
autoridade do Estado que se impde (MAUSS, Cap. 2, nota de rodapé 29).

Mas, como continua o autor, este € apenas um carater da moeda, aquele que assume na
maioria das sociedades ocidentais, pois outras moedas possuem natureza magica, além da

natureza econdmica, e estdo ligadas a seres morais que individual ou coletivamente estabelecem
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algum contrato. Na sua definicéo, tais moedas sao instaveis, pois ndo representam um valor fixo
ou padronizado, apesar de também poderem representar valores em si. O autor eshoga uma
possivel historia para o advento da moeda tal como a concebemos hoje: primeiramente, apesar
de magicas, as coisas as quais se atribuiam valor também foram percebidas como podendo ser
alienadas das relacOes. Apos fazer estas coisas circularem na tribo, a humanidade descobriu que
elas poderiam servir como meio de contagem e circulagdo das riquezas. Foi assim que,
posteriormente, se inventou um meio de separar as coisas preciosas dos grupos e das pessoas,
para concebé-las como instrumentos permanentes de medida de valor.

Para Mauss (1924), dinheiro e mercado eram ‘“human universals” cuja principal
funcdo foi a extensdo da sociedade pra além da esfera local. Neste sentido, até o kula pode ser
considerado um movimento econdmico de baixo (“from below”): “we offer gifts on first dates
or in diplomatic missions to foreign powers. How do we push the limits of society outward?
For him money and markets were intrinsic to this process” (HART, 2005a, p. 93). Dinheiro e
mercado tém, portanto, as suas origens no esforco de se estender a sociedade para além de seu
lugar original. O dinheiro possibilita trocas com qualquer pessoa ou grupo ou sociedade do
mundo, uma vez que todo dinheiro moderno é aceito por todo mundo.

Mauss (1924) ndo desenvolve as implicagdes das diferentes “funcdes” pelas quais a
moeda passou até adquirir a condi¢do para ser trocada por qualquer coisa, e ser reconhecida
por todos os participes do contexto em que circula. Entretanto, uma gama de antropélogos
preferem evitar atribuir um potencial revolucionario ao dinheiro ocidental moderno,
recusando toméa-lo como indicador necessario de “modernidade” ou de transformador radical
de sociedades com outras economias. Autores como Polanyi (1968), Gregory (1997), Keith
Hart (1986; 2005a; 2005b), Parry e Bloch (1989) e Guyer (1995 a; 1995b), compartilham o
pressuposto de que a possibilidade de haver coexisténcia entre dadivas e trocas mercantis no
sentido empregado por Mauss (1924) estd na propria moeda, entendida no seu potencial de
assumir caracteristicas pessoais e impessoais concomitantemente. Trata-se de uma evidéncia
etnogréafica muito comum, uma vez que a compreensdo ocidental e moderna de sistemas de
troca € que construiu a separacao rigida dos dominios da “dadiva” e do “mercado”.

A argumentacdo sustentada por estes autores evidencia que tais dominios estdo muito
borrados numa realidade que se apresenta muito mais complexa, mais proxima, portanto, da
conceituacdo de Gregory (1982), em que “gift” e “commodity exchange” sdo: “the first is
based on an exchange of inalienable objects between interdependent transactors; the second

an exchange of alienable objects between independent transactors” (PARRY; BLOCH apud
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GREGORY, p. 8). Entendidas dessa maneira, as praticas associadas as ideologias de
“sociedades da dadiva”, podem nao apenas integrar intercambios de objetos aliendveis como
também nao apresentar uma forma pura da “dadiva”, além de empregar ao dinheiro diferentes
sentidos a partir do uso em diferentes contextos de uma mesma cultura.

A ideia geral da qual se desenvolvem as subsequentes teoriza¢des acerca da economia
é de que estd embutida (embedded) na sociedade e que, portanto, nenhum objeto é dinheiro
per se, de modo que qualquer coisa pode funcionar como dinheiro. Polanyi (1968) indica
quatro usos para o que se tém considerado como “dinheiro”. O primeiro ¢ como meio para
efetuar pagamentos e neste sentido, h& varios testemunhos etnogréaficos, como o caso
estudado por Mary Douglas (1958) sobre a circulacdo de um tipo de tecido, o raphia cloth, no
grupo pesquisado. Trata-se de um caso emblematico da circunscricdo de um grupo a partir de
um sistema de pagamentos efetuado exclusivamente com raphia cloth. Neste caso, o raffia s6
pode ser adquirido dentro de um sistema de relagdes e obrigacOes e mediante certas ocasioes
em que nunca pode haver substituicdo por qualquer outro “dinheiro”.

O segundo uso para o “dinheiro” envolve uma noc¢ao que o atribui de valor; sdo bens
preciosos passiveis de acumulacdo com vistas ao entesouramento pelo valor que
representam em si. O outro uso do “dinheiro” exige o céalculo de sua equivaléncia, mesmo
que abstrato, com a finalidade de equacionar as coisas trocadas por meio dele. Este sentido
exige a nogdo de um valor padrdo, um consenso sobre as condi¢fes de troca direta. E, por
fim, existe um ultimo uso do “dinheiro”, aquele que adquire a funcdo da “moeda”. Este ¢ o
uso de objetos quantificaveis com vistas a adquirir objetos com a mesma equivaléncia em
termos abstratos. Nao se trata de uma troca direta, mas de um recurso que me permite trocar
coisas que nao tem equivaléncia entre si, por meio de um valor comum quantificado em
“moeda”, que pode ser qualquer objeto.

Neste altimo aspecto, o dinheiro adquire um valor comunicacional entre diferentes
pessoas, de diferentes paises e continentes, pois assume um valor padréo intercambiavel em
uma escala muito maior, invadindo sistemas regidos por moralidades opostas as do uso
impessoal. Gregory (1997) apresenta uma contribuicdo notavel para as discussGes acerca
das trocas econdmicas proeminentes no cenario antropolégico de entdo, cujo interesse
passava primeiramente pela defini¢do antecipada do dinheiro. O autor desafia a necessidade
essa disciplinar dominante que impossibilitava a afericdo da multiplicidade de valores e
sentidos evocados pelo dinheiro. Em ruptura com o modelo estrutural de esferas de troca

construido por Bohannan, Gregory opta pela assun¢do da coexisténcia entre sistemas de
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valor dos tipos commodities e gift, de modo que “dinheiro/moeda” poderia assumir
qualquer uma dessas qualidades em circunstancias de reconhecimentos reciprocos dentro de
um mesmo coletivo.

A proposta considera a primazia do “livre mercado anarquico” como um valor global,
mas ndo universal, de modo a enfatizar a percepcao de valores contraditorios, cognicdes rivais
e suas configuracgdes nas relagdes humanas. Sendo assim, a atencdo do autor se volta para as
formas de consciéncia na producdo de valores sobre coisas, pessoas e relacdes, definidos
basicamente a partir das dimens6es do mercado e da casa (Market e House). O autor se define
como um humanista radical, na medida em que “symbolists focus on marks and their
meanings, institutionalists on the formal process of valuation, materialists on the ecology and
technology of production, and radical humanists on the relations of reciprocal recognition
between the valuers” (GREGORY, 1997, p. 15).

O mais bésico do reconhecimento reciproco é aquele que define relacbes de
consanguinidade, afinidade e contiguidade, a partir dos quais se constroem valores e seus
critérios pertinentes a dimensao “doméstica”. Ao considerar o sistema de parentesco, o autor
ndo parte da l6gica das estruturas, mas das politicas de relacbes de valor nas interacdes entre as
pessoas com quem se relacionava em campo. Neste sentido, temos a percepgdo de que, ndo
obstante apresentar-se na forma aceita globalmente, o dinheiro pode adquirir um valor subjetivo
e pessoal, na medida em que os contratos entre seres morais e corporados Ihe fagam uso.

Jane Guyer (2005b) oferece um exemplo curioso do uso do dinheiro ocidental
moderno no sistema de atribuicdo de valores africanos. No contexto considerado, a autora
revela que os africanos, acostumados a poupar, estocar e acumular bens de valores estaveis,
tiveram seu sistema afetado pelo sistema econdmico colonizador. Os dinheiros correntes
foram “substituidos” pelo dinheiro europeu, mas com sentidos muito particulares. A
instabilidade decorrente da incorporacdo de um novo sistema econémico foi apreendida como
mais uma das sucessivas instabilidades dos dinheiros em uso, pois ndo haviam estados
centralizadores de uma circulacdo monetaria, ou seja, a populacdo lidava comumente com
varias moedas, pois a consciéncia do risco em se confiar em apenas uma ja era incorporado.

A autora evidencia que as relagOes interpessoais deste contexto estdo permeadas por
regimes de trocas, em dindmicas muito complexas definidas em face da heranca pré-colonial e
das transformacbes do periodo colonial. Neste sentido, qualquer analise que pretenda
compreender os sistemas de troca deve lidar também com a constante mudanca dos

“dinheiros” que circulam, e nas estratégias de poupancas de valores que ndo passam
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necessariamente na acumulagdo de moedas, mas no investimento em relagdes por exemplo.
Para a autora, € imprescindivel considerar os mecanismos de preservacdo do valor dos bens
ou objetos preciosos, como sugere o investimento do dinheiro europeu em assets, como a
terra. Isto estd estreitamente ligado a compreensao do “dinheiro” na sua expressdo como
crédito, uma vez que funciona como sustentacdo do valor.

A consideracdo sobre a producdo de valor no contexto africano tem no conceito de
wealth in people uma famosa sintese descritiva, elaborada por Miers e Kopytoff, como
esforco para compreender os principios da vida social africana, baseados na acumulacao de
relacfes sociais e na proeminéncia do parentesco. Isto porque nas anélises classicas, como
expde Guyer (2005a), subjazem preocupagdes sobre “the cultural creation of persons, the
meaning of transactability, and the possible relationship between persons and things, in
general and in highly specific situations or transactions (Guyer, 2005a, p. 86). A autora
adverte que consideracOes a respeito desses sistemas devem ser muito delicadas, uma vez que
a propria ideia de valor é declinada em diferentes sentidos, de modo que as ideias implicitas
nos modelos compreensivos classicos, como a de “coisificagdo” e “pessoalidade”, sdo
desafiadas constantemente.

A atribuicdo de valor na relagéo interpessoal possibilita a preservagdo da mesma, mas
pode representar, em outros termos, um investimento que intenta produzir relaces duraveis,
que, sendo moralmente prescrito, pode constituir o principio de construcdo de socialidades,
como as implicagdes da “dadiva” ja indicavam. Este aspecto evoca uma importante tensao
entre a moralidade prescrita como ideal societario com suas estruturas simbolicas, e o aspecto
individual das condutas demandadas em ambientes de intensa competicdo individual como o
comércio, por exemplo. Trata-se de uma dimensdo que envolve fatos e normas como
expressdes de uma unidade dialética mediada pelos valores em jogo (GREGORY, 1997).

Os autores Parry e Bloch (1989) propdem um redirecionamento da analise de
processos transformativos que sai da consideracdo dos sentidos do dinheiro para uma
percepcdo dos sentidos dos sistemas de transagdo como um todo, que permite corporificar
esta tensdo de uma maneira singular. A proposta destes autores se assemelha a distin¢do de
Gregory (1997) entre politicas de producdo de valor nas dimensdes da “Casa” e do
“Mercado”, com a diferenga de que aqui a énfase recai nos efeitos das ordens transacionais
verificadas nas etnografias que a obra retne, que identificam uma ordem ligada a
reproducdo social a longo-termo e uma ordem de transacdes de curto-termo, referentes a

arena da conduta individualista.
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A ordem transacional de longo-termo se refere a reproducdo nos termos das prescri¢oes e
normas moralmente aceitaveis para a manutencdo da organizagdo social, sdo ciclos restaurativos
de uma ordem cosmoldgica por exemplo. A ordem transacional de curto-termo ndo compete ou
exclui a ordem anterior, mas € subordinada e seus espacos de condutas individualistas, como as
demandadas pelo comércio, sdo integrados. E uma ordem moralmente aceitavel na medida em
que ndo interfere na reproducgéo dos ciclos de longo-termo, podendo contribuir nestes ciclos, de
modo que o0 emprego do dinheiro resultante das trocas de curto-termo, pode, por exemplo, ter seu
sentido simbolicamente transformado pela sua aplicacdo em recursos benéficos na sustentacéo de
uma ordem comunitaria (PARRY; BLOCH, 1989).

Gregory (1997) identifica este processo como sendo de “domestica¢do”, em que
objetos ou relacdes de uma ordem transacional exdgena passam a ser integrados em uma
I6gica enddgena e vice-versa. Nos casos de comunicacdo entre diferentes ldgicas
transacionais, ocorre o que o autor chama de um “reconhecimento assimétrico” dos sentidos
da transacdo. Dentro de uma mesma ldgica, 0 muatuo interesse pela manutencdo de um
reconhecimento reciproco entre as pessoas, suas bases e hormas de reciprocidade, contribuem
para a perpetuacdo do sentido que tem por efeito a reproducao.

Transpondo a proposta analitica que atenta para as politicas de valor que tem por
efeito a reproducdo social em dindmicas integradas de curto e longo prazo, sugiro que as
préticas dos sujeitos representados aqui podem ser assim entendidas porque eles vivem uma
experiéncia de “sociedade” ou ‘“colonia”. Sendo assim, ndo pretendo atribuir as praticas
verificadas aqui ao fato de serem conterraneos, mas sim a organizacdo em “colonia”, que
representa a virtualidade de esquemas de reciprocidade com efeitos de reproducdo. Sendo
assim, 0 que é obtido no espaco da competitividade e proeminéncia individual, atende
também as responsabilidades pertinentes ao ambito da “casa”, na acep¢ao de Gregory (1997),
mas também da “irmandade”, sendo convertido pelo investimento em relagdes, a partir do
binbmio crédito/divida, e sendo purificado pela conversdo em usos nobres.

O termo ‘“purificacdo” ¢ bastante representativo destes processos, possuindo
consideravel peso para explicacdes de situacdes onde ha separacdo ou imposicdo de fronteiras
ontoldgicas e limites de poder exclusivos. Para 0 meu argumento, a poténcia deste termo se
faz sentir nos processos em que o dinheiro ¢ transformado em dadiva, o que implica dizer que
ele passa de um dominio para outro, ou de um regime de troca para outro. A concepcdo da
existéncia de diferentes regimes de troca tipico-ideais pressupde um processo de separacdo, de

configuracdes excludentes de produgdo de sentido. Como aponta Silva (2015a), é a fonte de
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producdo da diferenca que cria possibilidades de purificacdo, ou, transpondo para o
vocabulario desta dissertacdo, sdo as convicgdes sobre o que deve ser trocado e com que
pessoas que institui as diferencas de regime. Portanto, a “purificacdo” neste caso fala da
possibilidade de transformacéo do elemento adquirido no regime de mercado para o da ordem
transacional de longo-prazo.

Sé&o, portanto, nestas implicacdes que proponho pensar as relagdes verificadas a partir
dos sistemas de emprestimos entre homens palestinos em Manaus. Sobre o delicado e mudo
principio de retribuir a altura do que foi recebido, como sendo estruturado pelo mesmo
principio que retne as relagcbes entre os demais membros da colbnia, principios que
prescrevem cordialidades, retribuicGes e distribuigcdes. Passo agora a demonstracdo de como a
atividade comercial revela critérios de confianca, competicao e expectativas de reciprocidade,

evidenciando como o espaco da “casa” tem importante relacdo com o do “mercado”.

2.2 Reciprocidade e negocios

Tendo conseguido se fixar em uma loja propria, estes primeiros imigrantes passaram a
trazer os parentes que definem como sendo 0s mais proximos: irmdos e sobrinhos, para
trabalharem junto de si. Os que vieram h& mais tempo conseguiram garantir iméveis que hoje
sdo praticamente impossiveis de adquirir, de modo a criar uma nitida diferenca no resultado
do projeto imigratorio entre diferentes geracfes. Se a parentela a quem recorre em Manaus
goza, ja no momento de chegada do novo migrante, de estabilidade e bons lucros, certamente
seus pupilos terdo boas chances de conseguir progresséo financeira.

“Ele nasceu com o bumbum virado pra lua e com uma colher de ouro na boca”, foi o
que ouvi do Sr. Fauzi quando inquirido sobre as diferencas entre os resultados dos projetos
migratorios dos palestinos que conheci; eu me referia a Omar que vive uma expansdo notavel
nos negécios. Em tese, os imigrantes palestinos de segunda geracdo deveriam ter tido
possibilidades muito semelhantes no processo de acumulacdo de bens. Mas Sr. Fauzi revela
que Omar gozava de condigdo invejavel, pois recebeu ajuda do sogro, Osmar, que detém
muitos bens. Importante destacar que Omar néo revelou com clareza 0s nomes das pessoas ou
0s tipos de ajuda que recebeu quando chegou, na sua versdo, ele destaca as qualidades
pessoais que o fizeram ter sucesso, e ndo as ajudas com que contou. Ja Fauzi, ndo hesita em

contar que isso se deve ao apoio recebido do sogro milionario.
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Duas questdes surgem destas retdricas e que pretendo desenvolver nesta secdo. Em
primeiro lugar, estar na condi¢do de “ajudado” ndo & motivo de orgulho, pois parece
acusar uma situacdo passiva, de alguém ou de uma fortuna que dependeu do trabalho de
outrem e que portanto, ndo deve ser dita, ou pelo menos ndo desta forma. Em segundo
lugar, a explicitacdo da variavel “ajuda” nesses casos pode advir de pessoas interessadas
em disputar a genuinidade da fortuna, que tem maior valor quando conseguida pelas
proprias maos. Mesmo nédo tendo o mesmo sucesso de Omar, Fauzi ndo se deixa vencer, e
aciona outras condi¢cOes para que a trajetoria seja reconhecida como de sucesso, condi¢des
estas verbalizadas pelo préprio Omar. As disputas em torno da “ajuda” também se
caracterizam como uma das fontes de competitividade, que serd desenvolvida na proxima
secdo deste capitulo.

Além de a retrospeccdo sobre a trajetoria ser elaborada em termos de exaltacdo do
trabalho em condigdes que serdo expostas mais adiante, a “ajuda” implica numa relagdo de
dadiva, que possui como caracteristica a personalizacdo dos recursos doados aos quais se
atribui grande forga ou efeito moral. Neste sentido, a “ajuda” ¢ um grande penhor moral
que coloca os receptores em situacao de subserviéncia. Portanto, as declaracdes sobre as
transacdes de bens entre parentes sdo dificeis, até porque sdo evitadas, o que corresponde
a uma nitida diferenca das relacdes com os locais e entre palestinos ou parentes,
associadas aos diferentes tipos de regime de troca vigente em cada relacdo. Pretendo
expor tais diferencas para demonstrar como as relagdes na coldnia sdo permeadas pela
economia da dadiva, bem exemplificada no processo de “puxar” parentes.

O processo de “puxar” parentes, expressao utilizada para dar sentido a convocagao de
parentes em Beni Naim para Manaus, ocorre com alguns critérios. Com excecao das primeiras
migracdes, 0s palestinos que deram continuidade ao deslocamento eram irmdos ou sobrinhos
dos que ja estavam aqui. Na medida em que foram casando e constituindo a propria prole, e
também pelo aumento dos lucros que proporcionou a expansao do proprio comércio em redes
de lojas, esta “ajuda” passou a atender critérios de parentesco consanguineo ou por afinidades
especificas, dentro de uma logica propria. A seguir, represento as ligacGes entre parte dos

interlocutores masculinos da pesquisa:
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Figura 4 - Representacdo hierarquica do sistema de "ajuda”.
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As posicdes relacionalmente superiores indicam “transferéncia de ajuda”, enquanto
que as relacionalmente inferiores indicam “recebimento”. A convocacdo de alguém para
trabalhar consigo depende da necessidade dos negocios, e ndao do fato de estar
desempregado ou ganhando pouco dinheiro na Palestina. Ainda que isso seja uma condi¢do
para quem estd na Palestina aceitar o convite para migrar, muitos irmdos dos que em
Manaus sd@o donos de importantes lojas continuam trabalhando na agricultura ou em
pequenos comércios em Beni Naim.

O inicio dos trabalhos junto aos parentes para um recém-chegado da Palestina é
comunicado como tendo sido de muito trabalho. Nas décadas de 70 e 80, a segunda geracao
encontrou a parentela com um negécio proprio, pelo menos uma loja de confeccdes, que
empregava 0S seus pupilos em alguma modalidade de venda. Um interlocutor de
aproximadamente 70 anos, que chamarei de Nasser, expds a sua impressao de como se da a

progressdo de um recém-chegado:

Quando o irmdo ou o sobrinho vem trabalhar eles trabalham de boca fechada, até
que quem o trouxe diz ‘chega!’, e d4 uma loja pra ele tomar conta, e diz ‘agora
vocé me paga essa loja, e o que tem ai dentro’, e essa pessoa terd que fazer
qualquer favor para aquele que o ajudou. Eu, quem me ajudou foi o Farid, eu devo
a ele pelo resto da vida.
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Como bem exemplifica o discurso supracitado, a problematica das trocas € uma
poderosa janela epistemoldgica para entender parte da dindmica de reproducéo social da elite
da coldnia palestina em Manaus. As pessoas constituintes da “coldnia palestina” estao ligadas
por certas dependéncias que criam relacdes muitas vezes tensas, a promoverem proximidades
vigorosas ainda que por interesses nem sempre afetuosos. Neste sentido, considero que tais
dependéncias indicam obrigagdes morais de longo prazo, que tem por efeito um sentimento de
coesdo pelo reconhecimento reciproco dos sentidos das “ajudas”.

A relacdo entre irmaos, pai e filho ou tio e sobrinho sécios em uma rede de lojas, esta
sujeita a situacdes de conflitos pelas dividas ou créditos criados nas transacdes comerciais. Ao
aceder ao chamado para trabalhar junto a um parente, o pequeno produtor palestino esta
contraindo dividas. Ele ¢ “ajudado” financeiramente, recebe abrigo na casa do tio ou irméo, se
alimenta, dorme, recebe atencéo e cuidado, além de tomar conhecimento de todo o0 minucioso
esquema das relagcdes comerciais que deve aprender com o0 maximo de aproveitamento para
conseguir “tocar seu proprio barco”.

As “ajudas” no ambito comercial sdo o mecanismo por exceléncia de producdo de
relacGes duraveis entre quem ajuda e quem € ajudado. Sdo dividas contraidas e que pedem um
retorno equivalente. Embora alguns garantissem a despretensdo daquele que ajuda, em
algumas conversas obtive exatamente o inverso quanto a esse tipo de transacdo. Como
protestou Youssef, se trata de um empréstimo:

Dinheiro dado ninguém da! No comeco se dava mercadoria e a ajuda do
conhecimento, apresentar aos fornecedores para ‘avaliar’, como ‘avalistas
moralmente’. E no comego todos moravam proximos, mas depois, é cada um por si.

A viabilizagdo dos acordos com os fornecedores de mercadorias é crucial nesse
processo. Isso acontece porque, em geral, as compras para abastecer as lojas de confeccdo
alcancam valores que requerem uma garantia, no caso, de um “avalista moral” que certifique
a credibilidade do sujeito interessado no produto. A transferéncia de saberes neste setor é
crucial para o conhecimento dos principais fornecedores para as mercadorias em alta no ramo,
bem como de outras informacGes igualmente essenciais. Os parentes mais antigos sdo quem
detém tais saberes, podendo indicar os caminhos que os levam as aquisi¢Ges adequadas para
um mercado muito volavel, em que a informacéo e extremamente valorizada.

Neste aspecto, ocorre uma aproximacao bastante pertinente com o que Clifford Geertz
(1978) cunhou de “economia de bazar”, no seu estudo sobre o bazar marroquino, que considera

como sendo uma instituicdo cultural fundamental do Oriente Médio. Nestes espagos, a
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manipulagdo da informagdo “costura as relagdes sociais no seu interior, estabelecendo, por
exemplo, graus de hierarquia, mapeando campos de disputa e redes de solidariedade, situando
guem é guem no espaco do mercado, estimulando usos de retoricas eficientes nos processos de
negociacdo sobretudo nos desempenhos de barganhas, etc.” (MELLO, s.d, p. 6). Neste contexto,
os problemas do acesso a informacgdo caracterizam os processos de circulacao e intercdmbio de

modo a dificultar a obtencéo pelos atores de informacédo confiavel sobre as pessoas ou as coisas.

2.3 A disposicdo competitiva

As rivalidades entre parentes que concorrem com a mesma mercadoria no mesmo
espaco e pelo mesmo puablico sdo contadas como sendo recorrentes por interlocutores que
geralmente ndo possuem as mesmas condi¢cOes comerciais. Esta dindmica parece configurar
também as relagdes familiares em Beni Naim, uma vez que ali mantém parte de suas familias
em regime de vizinhanca. Em certa ocasido, tive a oportunidade de comentar este assunto ao Sr.
Youssef que, ao meu ver, sempre inspirava a espontaneidade e franqueza que eu sentia faltar em
muitos outros quando eu induzia este tema nas conversas. A certa altura, quando ele contava
sobre um filho de um palestino ja falecido que possuia muitos imoveis, eu lhe questionei se ele
privilegiava os demais palestinos para o aluguel dos imoéveis bem localizados para 0 comércio
de confeccdes, e ele me respondeu o seguinte: “primo ndo faz negdcio com primo, porque os
dois sdo espertos, ndo aceitam perder ou lucrar menos”. A posi¢ao de “primo”, filho dos irmaos
do pai ou da mée, ndo significa, necessariamente, relaces fortes ou afetivas, pois estas vao
depender do pertencimento a “casa”, como se vera no proximo capitulo.

Além disso, o interesse pela performance dos conterraneos ¢ bem maior do que por
qualquer outro concorrente. O fato € velado pela maioria dos entrevistados, e recebe apenas
referéncias brandas que explicam que a opgédo por nédo estabelecer trocas comerciais com 0s
“primos” se deve apenas a logica concorrencial. Segundo esta ldgica, a atitude ¢ a mesma
com relacdo a qualquer outro comerciante, especialmente na Marechal Deodoro. Acontece
gue os aluguéis na rua Marechal Deodoro e adjacéncias sdo muito dificeis de conseguir,
porque dificilmente alguém abre mao de um ponto comercial nesta localidade. A noticia de
um ponto comercial livre certamente gera muita expectativa entre 0s comerciantes ja
instalados na area e, por isso, trata-se de uma informac&o valiosa, como o caso que relata

Sandro, conhecedor do ritmo comercial local:
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Acontece da seguinte forma: eles tém a noticia de que uma loja ficara desocupada a
espera de novo contrato de aluguel, entdo cada um corre para alugar o imével antes
que outro palestino o faca. Chegando com o proprietario eles lancam o preco, e 0
proprietario diz que outro palestino ja langou um preco maior, eles vdo até
conseguirem fechar o negécio. Os proprietarios ndo-palestinos dizem que outros
palestinos vieram antes porque sabem que fardo de tudo para alugar e assim eles
conseguem hons contratos, porque pra eles é bem pior perder para um palestino do
que para outro qualquer.

Outras medidas para solapar a concorréncia também sdo comuns nesse ambiente,
como a pratica de contratos de exclusividade, e isso vale para qualquer lojista. Estes sdo
feitos geralmente por aqueles que apresentam maior volume de compra e o indispensavel
conhecimento e confianga do fornecedor. As pecas, alvos de contratos de exclusividade,
geralmente sdo as que possuem boa procura. O lojista faz um contrato com o fornecedor
destas pecas para ser o Unico a revendé-las naquela cidade, e a Unica alternativa para
aqueles que ndo tém esse acesso é trazer as mesmas pecas para cidades proximas e entdo
leva-las para Manaus. Esta medida parece ser muito comum e, embora causasse certo
constrangimento nos interlocutores que a revelavam, esta informacao se repetia por quem
alegava ndo proceder desta forma. De fato, os contratos de exclusividade requerem
créditos altos, e as fontes dessa noticia ndo possuiam o porte para competir por contratos
de exclusividade.

Estas e outras praticas, seguidas pelas diferentes posi¢cdes nas redes comerciais,
podem responder a evidente desigualdade dos resultados dos projetos migratérios por mim
conhecidos. O acesso as mercadorias populares e em alta, bem como a localizacdo do
empreendimento, determinam boa parte do sucesso nas vendas, fatores que dependem, por
sua vez, de intermediarios e de pelo menos um financiador. Além das tensGes promovidas
pela corrida por contratos deste tipo, outras sdo as situacBes que despertam
suscetibilidades e contendas.

As relacfes de sociedade entre parentes também estdo sujeitas a certas regras, uma
vez que é estabelecida a partir da hierarquia que se funda no momento do recrutamento,
de modo que o “ajudado” ndo vai apenas dever favores, como também submeter suas
decisdes a avaliacdo de seu financiador, principalmente nas situagdes de sociedade. A
situagcdo mais corporificada deste tema arido e dificil de ser verbalizado foi contada por
Nasser. Este interlocutor comentava sobre o luxuoso predio construido em Beni Naim
para abrigar as familias do grupo de Omar e seus irmaos, todos socios. Segundo Nasser, 0
projeto foi idealizado pela sua filha, casada com um deles, mas cujo mérito ndo foi

reconhecido, tendo sido atribuido a Omar: “ele tem que ser a cabega de tudo, né?”.
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A exibicdo da condicdo financeira pode se dar pelo capricho com que s&o construidas
as suas casas em Beni Naim, mas também por objetos, como carros de luxo, segundo Nasser.
Outra situacdo de competicdo acontece nas deliberacdes do coletivo de homens palestinos
sobre as doagdes. As mulheres ndo podem presenciar estes momentos porque acontecem apos
a oracdo da sexta-feira na Mesquita, no espago reservado exclusivamente aos homens. Todas
as iniciativas de nivel coletivo sdo discutidas nesta ocasido, que exige decoro e 0
silenciamento das animosidades. Apesar de nunca ter presenciado estas situacdes, Sandro
reitera que no momento das ofertas os palestinos costumam dedicar valores altos, que
dificilmente sdo dados quando Ihes é cobrado pessoalmente.

Alguns informantes relatam que as animosidades acontecem ha pelo menos 15 anos.
Sonia (48 anos), palestina e proprietaria de um minusculo ponto de comércio de confeccao
com o esposo, alega que antes os palestinos estavam no mesmo “nivel econdmico” e que
por isso ndo havia conflitos. Mas na medida em que foram crescendo e adquirindo mais
lojas, os conflitos aumentaram de modo que até as reunides e atividades recreativas, que
antes eram tradicdo entre as familias e que aconteciam na sede da Sociedade, terminaram. A
interlocutora também citou praticas que, segundo ela, sdo para “se dar melhor que o outro”,
como a venda de produtos abaixo do preco de mercado apenas para prejudicar a
concorréncia. Para Sonia, isto se verifica na semelhanga dos produtos da maioria das lojas
dos palestinos.

Esta conduta é reprovada pela informante e por Sandro que também exp6s a
situacdo omitida pelos demais interlocutores, inclusive por Ranya que revela ter, ela e 0
marido, um cuidado especial com relacdo a adequacdo das atividades comerciais a
prescricdo cordnica. Ranya contou que entre seu esposo e 0 irmao, que mesmo nao sendo
socios, ndo ha “compra e venda” de um para o outro. Quando um tem condi¢des de
comprar a mercadoria do outro (com o dinheiro do outro), ndo acontece de querer obter
lucro nesta ocasido, pois trata-se de uma troca de favores entre irmdos, uma conduta
mencionada e prescrita no Alcorao.

Tais situaces evocam relacGes semelhantes as demonstradas por Klaas Woortmann
(1990). O autor apresenta um modo de produgdo do que denomina de “ordem moral
campesina”, em que as logicas da reciprocidade e do mercado estdo integradas em espacos
bem demarcados de vigéncia das ideias de honra e hierarquia. No contexto estudado, o
negdcio é visto como negacdo da reciprocidade, sendo relegado a um plano bem demarcado

da vida de seus interlocutores. Ndo obstante as prescricbes contundentes a respeito das
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situacbes de trocas, vista como um valor que coaduna individuos coletivos e entidades
hierarquicas em partes moralmente equivalentes, o ambito do negdcio é carregado de
ambiguidade pelo fato de possibilitar recursos valiosos para as dindmicas de reciprocidade.

Esse caso que também é apontado pelo autor como sendo semelhante a outras
evidéncias etnogréficas brasileiras que demonstram a compatibilidade entre a producdo de
valores conflitantes com os da légica do mercado. Sendo assim, retenho que, por mais que tais
acontecimentos parecam negar a existéncia de lacos de solidariedade, eles ndo criam,
necessariamente, rupturas ou “indiferengas”. A recusa em negociar com um “primo” sugere,
pelo contrério, a relagdo de partes moralmente equivalentes, cuja relacdo esté sujeita a trocas,
contraprestagdes ou reparagdes. As animosidades e conflitos indicam ligagdes de longa-
duragdo, que provam que a “colonia” é constituida ndo apenas como ideal comunitario, mas
principalmente pelo conteudo “desagregador” das relagdes de curto termo.

Tais condutas eram dificeis de serem expressas para uma pessoa COmMO eu, por
exemplo, de modo que 0 meu acesso a este carater das relacbes aconteceu por pessoas que ndo
sustentam um comprometimento moral com a manutencao de uma ideia pacifica da “colonia”.
Isto talvez se deva ao fato de estes interlocutores ndo estarem em condicGes de equivalerem-
se as partes daquele nivel de concorréncia, ou seja, de ndo serem reconhecidos como
entidades morais para trocas desse género. Talvez aqui resida o sentido para o dialogo que
presenciei entre duas interlocutoras, Carmem e Graga, que séo irmas. A ocasido se deu no fim
de um encontro oferecido por Graga para uma amiga de Beni Naim que havia chegado ha
algumas semanas. Ao final, quando Graca se despedia dos convidados e eu me aproximava
para me despedir também, ela se dirigiu a irma perguntando o porqué de Nasser estar de

“cabega baixa”, aparentando tristeza. O didlogo ocorreu mais ou menos nestes termos:

Carmem: E mana, homem quando perde o dinheiro perde tudo, é isso o que
acontece.

Graca: E, mas ndo deveria ser assim, porque ainda tem os filhos, tem a familia.
Carmem: Mas essa € a realidade, ninguém mais olha pra ele, ninguém mais nota ele.

Graga: E verdade, quando o meu marido perdeu o dinheiro aconteceu isso mesmo
com ele.

Tanto os casos de concorréncia como o0s de cooperacdo sugerem a equivaléncia dos
sujeitos como seres morais, ou seja, dos quais se espera certos comportamentos. Isto ndo
significa simetria, mas equivaléncia no sentido de serem reconhecidos como participes dos
principios em jogo, e possuidores dos recursos para jogar o jogo. Esta perspectiva é
orientada por Bourdieu (1965), nas consideracgdes acerca da honra na sociedade Cabila. Para
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0 autor, entre os Cabila a ofensa infligida a alguém desafia o sentimento de honra, cujo
procedimento atende a l6gica do desafio/resposta, assim como a troca. Feita a ofensa, 0s
Cabila se sentem na necessidade de responder ao ataque e, por isso, esta ldgica é portadora
da virtualidade do conflito. Por isso o conflito também cumpre uma funcdo para a
reproducdo social segundo Bourdieu (1965), ja que implica em consideracGes sobre as
modalidades dos desafios e de reparacéo.

Neste sentido, sugiro que o fato de Nasser “ndo ser notado” pelos conterraneos, pode
advir da condicdo desfavoravel que se encontra para desafiar seus pares com 0s sinais de
prestigio. Isto ndo quer dizer que Nasser esta em falta com outros sinais, pois a sua cunhada
lembra que existem outros valores pelos quais pode se orgulhar. Numa situacdo de conflito
ndo podemos supor que haja possibilidade de opressdo total entre individuos mas, ao
contrario, sua concepcao faz aparecer dissencdes internas e outras fontes de autoridade, como
manifestacdo das contradi¢cdes de um grupo. Essas dissencdes ndo seriam a causa de um mal
funcionamento ou de relagbes fracas, mas uma fonte de regulacdo que pode estruturar
relacBes coletivas provocando o delineamento de identidades sociais. Portanto, dou
continuidade a esta discussdo na secdo seguinte, explorando como alguns casos podem

evidenciar dissengdes internas ao coletivo de palestinos aqui representados.

2.4 Um caso exemplar

Aproveitando o influxo das analises anteriores, pretendo expor nesta secdo um dos
casos que me fizeram pensar nas contradicdes que envolvem a manutencdo da colbnia
palestina. Além de existirem outros sinais de prestigios pelos quais estas pessoas concorrem,
algumas desigualdades sdo patentes e informam como se produzem posicGes privilegiadas na
relagdo de dadiva no ambito do sistema de ‘“ajuda” para fins comerciais. Da analise aqui
proposta, pretendo demonstrar que o tipo do circuito comercial no qual cada empresario
palestino do ramo das confeccBes esta inserido determina alguns dos elementos materiais e
simbdlicos que ele pode transacionar com os demais. Além disso, tento expor como no ambito
da atividade comercial se delineiam diferencas entre as relacbes travadas e recursos
transacionados com palestinos e com locais, para demonstrar que essa pratica produz

identidades sociais.
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Para tanto, abro um paréntese aqui para etnografar como funciona uma rota especifica
de confeccOes no Brasil, e apresentar a experiéncia de um casal de lojistas palestinos que se
beneficiam deste circuito. A rota das confec¢des do tipo “sulanca”, termo cuja origem remete a
roupas de qualidade inferior, é percorrida por Fernando Rabossi (2008), a partir do polo onde o
produto encontra este significado: o Polo de Confecgdes do Agreste Pernambucano, o segundo
maior polo de confec¢des do Brasil, atras apenas de Sdo Paulo. A rota da “sulanca” ¢ um
exemplo de “globalizacao popular”’, ou de um “sistema mundial ndo hegemdnico” (Ribeiro,
2010), que contempla préaticas econdmicas que atravessam paises fora dos marcos legais.

Segundo o autor, a maior feira revendedora deste tipo de confeccdo, localizada na
cidade de Santa Cruz, no agreste pernambucano, tem reconhecida articulacdo com os estados
do norte e nordeste, que tem seus mercados abastecidos pelos “sacoleiros”, mediadores
fundamentais para distribui¢ao da “sulanca”. A categoria “sacoleiro” faz alusdo a sacola na
qual as pessoas realizam a circulagdo dos produtos. Tais pessoas maximizam os lucros na
medida em que detém o controle da disponibilidade dos produtos em outras regides menos
privilegiadas em termos de integracdo, por exemplo, como € o caso de Manaus. Segundo o
autor, a competéncia comercial exigida por um “sacoleiro”, assim como toda competéncia
comercial, ndo tem um carater definitivo e pode mudar ao sabor das diferentes conjunturas
econdmicas e politicas.

Quando perguntados sobre a origem dos produtos comercializados, a maioria revela
adquiri-los diretamente das fabricas nas cidades de Recife, Ceara e Sdo Paulo, e que o0s
produtos de origem internacional (principalmente oriundos da China por meio de entrepostos
como o Panamd) sdo conseguidos através de representantes. Pude perceber muitas
mercadorias com essa origem internacional. Certa vez fui informada que a venda de
mercadorias provenientes da China é um negdcio muito lucrativo, pois sdo compradas por
quilos que custam centavos. Ndo por acaso o palestino de maior progressdo financeira dos
ultimos anos possui um escritorio préprio naquele pais, gerenciado por um irméo. O fato ndo
foi mencionado por nenhum deles, exceto por Nasser. A presenca de mercadorias chinesas
pode figurar como indicador de alta lucratividade, mas também pode apresentar um lado
obscuro, uma vez que estdo sujeitas a um tipo de fiscalizagcdo mais rigorosa.

Foi gracas ao meu dialogo com Ranya que pude entender alguns pormenores desse
ramo da atividade comercial. A relacdo com a interlocutora teve inicio na ocasido das aulas de
arabe ofertadas pela mesma aos participes da “colonia” e demais interessados em aprender o

idioma. A classe era composta sobretudo por adolescentes em que parte da familia é
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brasileira, e mulheres brasileiras que tem algum tipo de envolvimento com palestinos ou
“arabes”. Os nascidos de pai e mae “palestinos” com maior envolvimento com a lingua, e
demais homens interessados no idioma e no estudo da religido, frequentavam as aulas
ministradas pelo sheer num outro dia. O convivio semanal com a turma me possibilitou vérias
das principais incursdes no “campo” propriamente dito, constituindo uma boa oportunidade
para me fazer conhecer e conhecer a colonia pelo viés dos nascidos no Brasil.

Ranya se mostrou solicita para me esclarecer o que ela entendeu como sendo “coisas
da cultura palestina”. Seus modos distintos, bem como a fala bem articulada, denotam uma
inteligéncia digna de uma legitima representante da “Ramallah”. Ranya ¢ uma das poucas
mulheres que conheci em campo que acompanham o marido no trabalho, primeiro porque
tem a permissao dele, e segundo pela falta de condicBes do casal para suprir a demanda por
funcionérios para as duas lojas que devem administrar. Sendo assim, pude compreender um
pouco das dinamicas comerciais principalmente porque com ela eu tinha mais
oportunidades para didlogos informais, possibilitados pelos convites que eu recebia para,
por exemplo, almocar em sua casa ou acompanhéa-la no dia-a-dia da loja, coisa que nenhum
palestino houvera feito.

Para mulheres como Ranya, que devem enfrentar uma jornada de trabalho que inclui
atendimento ao cliente, controle de estoque, pesquisa e compra de produtos, atencdo aos
funcionérios, esposo, filhos e o cuidado com a alimentacdo e com a casa, a intensidade da
experiéncia com o “Brasil” s6 ndo ¢ absoluta gracas aos vinculos com a Palestina alimentados
principalmente pelas redes sociais. A mesma conta que antes de ter acesso a este tipo de
tecnologia, a terra e a religido pareciam “‘estar muito longe”, de modo que o proprio habito de
usar o véu foi adquirido aqui quando comecou a participar de comunidades virtuais de
mulheres muculmanas. A atividade comercial e a utilizacdo da tecnologia para estes fins
fazem de Ranya um caso de estilo de vida ndo muito comum no meio representado aqui.

A vinda de Ranya para o Brasil se deu pelo casamento no final da década de 1990,
para acompanhar o marido que ja trabalhava em uma das lojas do irmdo que fica nas
adjacéncias da Marechal Deodoro. Sendo assim, o casal ndo conseguiu se inserir no circuito
de vendas daquela rua, e por isso existem nitidas particularidades em seus negocios. Uma de
suas lojas dista menos de 500 metros da rua Marechal Deodoro, o que ja é suficiente para

atrair um publico diferente.
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Figura 5 - Localizacdo da Avenida Marqués de Santa Cruz.
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Fonte: Google Maps, Marco de 2015.

Ranya conta que a maioria dos clientes da loja sdo do sexo masculino, menos
exigentes e menos dispostos a gastar muito. A loja recebe sobretudo pessoas do interior em
transito na cidade, que aproveitam as imediagdes do porto para incursdes rapidas e objetivas
no comércio. O padrdo difere do encontrado na rua Marechal Deodoro nem tanto pela
qualidade das mercadorias, mas pelo seu aspecto. Na Marechal Deodoro as lojas oferecem
modelos mais baratos de estilos em alta na moda nacional, costumam ter, por exemplo, pecas
que acompanham tendéncias langadas por personagens de novelas nacionais. Ao contrario da
Avenida de Santa Cruz, a Marechal costuma receber pessoas oriundas de toda a Manaus.

Na Rua Barroso, que fica um pouco acima da Marechal, Ranya tem uma loja num
prédio do tipo “galeria”. Ali a interlocutora recebeu orientagdes de que os clientes sdo mais
exigentes, 0 que a forga para uma adaptacdo a um outro circuito de compras. O ponto comercial
foi conseguido apenas porque a proprietaria da galeria € uma amiga da familia, vidva de um
“arabe” que possuia relagdes estreitas com a colonia. Visto ndo terem experiéncia com esse tipo
de consumidor, Ranya e 0 esposo lutam por conseguir acesso as mercadorias adequadas, o que €
muito dificil uma vez que ndo possuem avalistas morais e nem crédito suficiente, de modo que
continuam tendo que abastecer a loja com roupas de “feira”.

Presenciei Ranya compartilhando suas experiéncias de trabalho com uma amiga, Leila, e
a esposa de um cunhado. Essas trés mulheres sdo ativas no comércio, assumem diariamente as
lojas que possuem com seus respectivos esposos. Estas mulheres s@o amigas e compartilham

muitos momentos juntas e sempre promovem ocasides para estarem proximas. As trés se
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queixam da atividade no comércio, que € muito cansativa, principalmente quando tem que
assumir completamente as atividades domésticas. Nas conversas que pude participar, as trés se
apoiam e compartilham muitos sentimentos relacionados tanto aos negocios como a familia, e
efetivamente se consideram uma mesma familia. Sendo assim, muitas ideias e mercadorias
passam no fluxo dessa amizade, o que ndo ocorre com 0s demais empresarios palestinos.

Em um dessas conversas, que se dava no interior da loja de Leila, Ranya declara ndo
saber que funcionaria escolher para ajuda-la na loja que inauguraria em breve, ja que nédo
confia em nenhuma das que dispde. Leila recomenda bastante seguranca e energia no trato
com as funciondrias, disse para Ranya fazer o mesmo, “ndo dar confiang¢a”, para que as
funcionérias ndo a desrespeitasse. Leila também acrescentou que ndo se pode confiar em
nenhuma delas, pois nenhuma ¢é “boazinha”. Esta interlocutora informou que recebe muitos
curriculos, mas que quando procura as pessoas para contratar ninguém se interessa, porque,
segundo ela, “o manauara ndo quer trabalhar”. As trés concordam em entender que a falta de
trabalhadores sérios se deve a este carater da populacdo, o que pude presenciar quando Leila
repreendeu uma funcionaria acusando-a de fugir ao trabalho, preferindo “bater perna por ai”.

Da parte dos funcionarios, tive a oportunidade de obter alguns pontos de vista, dentre
0s quais destaco o da proprietaria do apartamento que eu alugava em Manaus, Veronica. Certa
vez, quando eu comentava com ela sobre a quantidade de “arabes” no comércio, ela torceu o
nariz com visivel irritacdo, comecou a falar com mais forgca e imprimiu indignagdo na voz,
num tom bastante acusatorio das praticas destes comerciantes que se destacam pelos modos
particulares com que vivem naquele espaco:

Arabe? Esse povo? E o que mais tem ali! Eles s&o muito ruins, nem respeitam dia
santo nem nada, abrem o comércio até dia de domingo e quando é pra mandar
embora eles ndo tem pena ndo, eles ddo a conta mesmo. Eu sei porque a minha irma
ja trabalhou pra um deles.

Como cliente, Verdnica ainda falou sobre 0 modo de negociar que para ela é préprio
deles. Contou que possui um amigo arabe que costuma baixar o valor das mercadorias quando
0 cliente diz ter visto o mesmo produto a um pre¢co mais baixo. Seu filho, que
coincidentemente aluga um dos imoveis do Sr. Omar, acrescentou que eles sdo “ruins” nos
negocios, no sentido de cobrarem valores muito altos e ndo pagarem suas dividas. Estes
relatos exemplificam o fato de que a logica econémica empregada com os locais ndo atende
ao mesmo principio identificado nas relagdes entre pares, uma vez que neste ultimo a pecha
de “mau pagador” é um insulto moral, de modo que as dividas contraidas nesta légica

atendem a necessidade de contraprestacéo.
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Do mesmo modo, o relacionamento que se tem com os funcionérios ndo é
avaliado nos mesmos termos do que se espera entre palestinos e, sendo assim, outros
conselhos e situacdes cotidianas passam no fluxo da amizade de Ranya, como dicas
sobre 0 qué e como vender, e revelam um carater da assisténcia entre familias. Certa
vez, Ranya comentou sobre os neg6cios que realizava com uma prima do esposo nascida
no Brasil. Durante certo periodo Ranya disse comprar com frequéncia seus produtos,
pois recebia vantagens na forma de pagamento: “pra mim ela fazia assim, vendia por
consignacao até, os produtos que sobravam eu devolvia”. A prima possui muitas
caracteristicas do que considera como sendo “brasileiras”, principalmente porque nao ¢é
muculmana e ndo casou com um palestino, embora seu pai tivesse sido um participe
ativo da col6nia.

Embora eu tenha utilizado o principio elaborado por Woortmann (1990) para
expressar uma situagdo em que “‘com parente ndo se negocia”, nos casos relatados aqui fica
clara a negociacdo entre parentes, pois esta é a condi¢do para trabalharem como socios. Mas
a situacdo de parentalidade demarcado por Woortmman (1990) pode equivaler aqui a
condigdo de “primo”, ja que muitos S80 primos uns dos outros em algum grau. Dito isto,
observo que com os locais se pode lancar mao de varias taticas de persuasao ou de obtencao
do maior lucro possivel, e que estas taticas obedecem a uma logica concorrencial oposta a
I6gica da dadiva.

Como discuto anteriormente, as relaces entre palestinos estdo sujeitas a determinadas
expectativas, como a de honrar dividas, reconhecer e ser grato pela ajuda recebida ou ainda
reconhecer-se como devedor de recursos incalculaveis por um tempo indeterminado. Por isso
fica dificil conciliar a economia da dadiva com a economia de mercado nas transacGes
comerciais cotidianas, pois, como disse Youssef, “primo ndo faz negocio com primo, porque
os dois sdo espertos, ndo aceitam perder ou lucrar menos”. Como dita a ldgica do
desafio/resposta elaborada por Bourdieu (1965), a colonia pode ser entendida como a grande
expectadora e coativa da atencdo que se deve as prescri¢des, que sdo coroadas com sua
realizacdo em grupo, em situacdes de reconhecimento puablico da ordem transacional
requerida. Sendo assim, passo a analise mais especifica das atitudes que contribuem para a

manutencdo desta ordem.
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2.5 Purificando o dinheiro

Atitudes positivas para a manutencao da “coldnia palestina” emergem no cumprimento
de expectativas religiosas ou civis, nas doacdes demandadas pela religido e mobilizadas em
grupo, nas contribuicGes para obras sociais e demais investimentos em benfeitorias publicas
em Beni Naim, etc. Tudo isto sugestiona a composicéo de subjetividades comprometidas com
um interesse comunitario moldado fortemente por principios religiosos. Para tanto, diz a regra
que devem saudar uns aos outros e dar o melhor que puderem quando for necessario, por mais
que, depois, longe dos processos decisorios, seja dificil extrair as quantias voluntariamente
acertadas em publico.

Exemplo disto foi o desencontro dos pontos de vista relativos a “ajuda” organizada
pela col6nia para a familia que havia chegado da Siria, em meados de abril. Um casal jovem
com trés filhos pequenos e acompanhados do tio, irmédo do pai, teve que pedir reflgio devido
a onda de conflitos que assolam o territorio sirio. Segundo a esposa, as autoridades estavam
perseguindo pessoas de origem palestina, justamente a origem do marido, dado o
envolvimento de milicias palestinas nas a¢des contra o governo. O Brasil foi o primeiro pais a
conceder o reflgio. Depois de uma breve temporada na Malé&sia, a familia desembarcou em
Séo Paulo e foi recebida por autoridades islamicas do estado. Ao saberem da origem do chefe
da familia, um vilarejo proximo a Beni Naim, os refugiados foram enviados para Manaus,
onde encontrariam “proximidade cultural” com os palestinos dali.

A familia foi instalada nas dependéncias da Mesquita, tendo recebido o mobiliario
indispensavel para passarem os primeiros meses. Nas ocasides das aulas de &rabe, Ranya
sempre aproveitava para visitar a mulher refugiada e eu pude acompanha-la vérias vezes
nessas visitas, de modo que eu ficara relativamente a par da situacdo. Na semana seguinte ao
ocorrido, engquanto eu passava pela frente da loja de Fauzi, depois de uma saudacdo efusiva,
ele comecou a relatar o0 caso apds a minha manifestacdo proposital de um conhecimento
superficial do ocorrido para saber a sua versao dos fatos, 0 que ndo deixava de ser verdade
uma vez que as minhas conversas com a mulher refugiada eram sempre mediadas por Ranya.

Fauzi se mostrou inteirado das circunstancias de chegada da familia, e concluiu
dizendo que ja haviam conseguido um apartamento para alojar a familia, um dos
apartamentos vagos do Sr. Farid, que seria gratuito até que o pai conseguisse um trabalho,
pois 0 mais jovem e solteiro, tio das criangas, ja estava trabalhando na sua loja como

vendedor. Fauzi expressou sua indignacdo com a situacdo dos refugiados da guerra da Siria,
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disse que 70 familias estavam na mesquita de Sdo Paulo. Ele se referiu aos refugiados como
irm&os, e declarou a obrigacdo de ajuda-los como compromisso da fé islamica. Mas varias
semanas se passaram e a familia continuou na Mesquita. Até o meu retorno, que se deu em
meados de julho, a familia ndo havia sido realocada.

Perguntei a outros dois interlocutores se haviam tomado conhecimento do caso, Jamal
e Youssef. O primeiro disse que as medidas estavam sendo tomadas, mas que ndo havia
participado da reunido para definir esses assuntos. O segundo disse que primeiro tinha
chegado um aviso de S&o Paulo comunicando-os a respeito da familia, e o informe foi
repassado durante a reunido da Salat na Mesquisa, que acontece todas as sextas-feiras. A
Salat ¢ um momento de encontro da col6nia para a oracao e discussdo de temas de interesse
coletivo. Assim que a familia chegou, Youssef conta que eles (a coldnia) haviam
providenciado o aluguel de um apartamento, a mobilia e trabalho para os homens, e
combinaram para que cada familia desse aquilo que podiam para a consecucdo do acordo,
designado trés pessoas para coletar o dinheiro.

Ranya continuava acompanhando a situacdo da familia, principalmente da mulher que
era com quem conversava e auxiliava em algumas questdes. Certa vez, em uma de nossas
conversas, ela disse que a familia ainda ndo se mudara porque todas os valores dos aluguéis
apresentados eram altos, e o chefe da familia s6 aceitava morar em um lugar que pudesse
pagar com o seu trabalho. O acompanhamento deste caso me ajudou a visualizar um tipo de
ocorréncia da “ajuda”, elucidando questdes sobre o sentido filantropico e religioso das acgdes
coletivas e individuais, bem como das implicacdes morais reveladas sobretudo na recusa do
chefe da familia em morar as custas dessa “caridade”.

Em campo, conheci por acaso a ex-esposa de um dos irmaos de Farid, que ndo cheguei
a conhecer, dado que sua presenca na cidade nao havia sido mencionada. Esta interlocutora se
dispds prontamente a colaborar com a pesquisa, 0 que ajudou a ampliar algumas de minhas
questdes, dando-me condigdes para visualizar mais complexidade na argumentagéo reiterada
sobre o trabalho dos primeiros imigrados e suas relacgdes:

Eu: E no caso do seu esposo ele veio porque ja tinha algum parente aqui né?

Fatima: Ele veio fugindo da guerra, a guerra de 67 se eu ndo me engano. Por que
queriam que ele servisse, que ele fosse pra frente de batalha e a mée que ndo deixava
ele ir. Porque se fosse, morria. Ai o irmao dele, parece que foi até o Farid mesmo,
mandou buscar ele. Ai mandou buscar ele e ele veio.

Eu: Ele comecou trabalhando pra ele, né?

Fatima: Eles comecam assim, sempre trabalhando pro irmdo. Porque ndo tinha de onde
tirar mesmo né! Tinha que ajudar o irmdo. E tipo assim, eles consideram tipo uma ajuda,
mas ai depois de um certo tempo, ai aquele carinha que te ajudou, ai separa uma parte e
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ja da pra ele e “isso aqui € pra vocé se virar’, né. “Correr atras do que é seu também". Ai
foi assim que, ai é assim que eles vao construindo, chamando as pessoas.

Eu: Mas ai quem é ajudado se sente na obrigacéo de pagar?

Fatima: N&o, ndo! Principalmente ele no caso, que era irmdo né. Eu acho que ndo,
porque eu hunca me meti em neg6cio, porque eu era a pessoa mais besta do mundo!
Eu ndo me metia, ndo sabia de nada, ndo queria nem me envolver. Porque nao
adiantava, tipo assim, ter uma briga de dois irmaos bem ali e tu defender um. O outro
fica é com raiva de ti, fica talvez até os dois com raiva de ti, mas depois estdo juntos,
entendeu? Mas eu nunca me meti ndo, sempre deixava pra la. Ele vinha, chateado, as
vezes me contava alguma coisa da familia, mas ficava bem ali mesmo, eu nem dava
conselho. Eu ndo me envolvia! Tipo assim: ah, faz isso, ah tem que fazer aquilo!
Porque ndo da pra se meter nao, que eles sao muito unido mesmo. Entendeu?

Eu: E 0 que a senhora quer dizer com o Sr. Farid ter mais reconhecimento antes,
porque que ele tinha mais moral?

Fatima: Tinha porque, tipo assim, ele era o mais cabeca, ele que orientava 0s
outros, entendeu? Todo mundo respeitava ele, acho que até hoje deve respeitar,
ndo sei como é a vida que aconteceu por ai, porque eu também sai daqui faz muito
tempo. Ndo sei nem como é que tdo eles. Eu s6 sei que antigamente quando eu
morava aqui, ele era uma pessoa muito respeitada, por todos eles, até pelos irmédos,
primos, todo mundo, tinha o maior respeito por ele. Quando alguém queria fazer
alguma coisa e tava em davida, corria 14 pra cima dele pra pedir orientacdo,
entendeu? Ele era desse jeito.

Eu: Porque ele tinha os melhores conselhos?

Fatima: Também, ele orientava bem melhor. Até pessoas que ndo faziam parte da
familia dele mas eram da mesma cidade, sempre eu observava isso, eles se
comunicando, tudo o que queriam era pedindo tipo um conselho: sera que se eu fizer
isso vai dar certo? Ou fizer aquilo outro... Era assim.

Eu: Com relacdo ao negdcio e familia?

Fatima: Pra familia também, ele era desse jeito. A minha familia mesmo, quando eu
tava pra me separar, muitas vezes eu mesma corria pra cima dele. N&o corria no
sentido de dizer: ai, me socorre. No.”

O relato expde parte das caracteristicas das interacBes familiares entre irmaos, e de
como pessoas com reconhecido destaque na atividade comercial podem alcancar certos
privilégios, como o de ser procurado e ouvido. Mas Fatima conta também algo da
proximidade entre os conterraneos, fato narrado por outros interlocutores. Antes, a chegada de
alguém da terra mobilizava toda a col6nia, que costumava se reunir com mais frequéncia para
a discussdo do destino dos imigrantes novos e até para discutir sobre questdes relativas ao
ambito domestico, como ameagas de divdrcio, casamentos etc, havendo muito esfor¢o no
sentido de casarem os homens com mulheres palestinas, para garantir um “lar palestino™.

Alguns atribuem a atual “individualizagdo” das familias pelo aumento de seu nimero
nas Gltimas décadas. Contemporaneamente, sdo mais de 300 familias reconhecidas pela
Sociedade como “familias palestinas”, e € natural, para alguns, que as pessoas, principalmente
a nova geracdo (que corresponderia aos netos dos primeiros imigrantes) ndo tenham relacoes

mais proximas. Dona Graga expressa seu descontentamento com a situacao atual da colonia:
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Desses arabes todinhos, de quem eu vi muita coisa boa foi do meu marido, eu queria
era ver, um arabe desse, na loja dele, se ele ndo saia com duas ou trés mudas de
roupa. Hoje em dia vocé vai na loja de um arabe desse e vocé ndo pega uma blusa.
Além de ele (o marido) mandar muito dinheiro pra mée e pros irmaos.

Segundo um dos representantes para assuntos religiosos, Ismail, a Associacdo deixou
de ser frequentada principalmente por conta da distancia e de que hoje em dia existem muitas
outras opcOes de lazer, ja que atualmente a maioria dos palestinos tém acesso a outras opcoes
por conta da situacdo financeira. Apesar de ser contra a ideia de que o abandono da
Associacdo tenha sido por conta da concorréncia, Ismail reconhece que isso teve bastante
influéncia ao falar do papel da Mesquita na agregacdo atual dos palestinos. O espaco de
convivéncia agora é religioso, o que segundo ele impede animosidades em momentos que ndo
sdo os do trabalho, pois ocorria muito de familias deixarem de ir para a Associacdo porque
estavam brigadas com alguma outra familia.

Ismail acredita que esse € o beneficio da Mesquita, pois agora ndo podem mais evitar o
contato uns com os outros porque o encontro ali é com Deus e mais ninguém, e |4 devem
cumprimentar seus irmdos. Ranya também néo alimenta a ideia de que o desuso do espaco de
recreacdo foi ocasionado pelas contendas entre familias. Mesmo diante de S6nia que também
participava da conversa e ndo concordava com esta visdo dos fatos, ela insistia dizendo que as
pessoas foram perdendo o interesse porque o caseiro responsavel pela manutencdo foi
deixando de cuidar do lugar, de modo que as mulheres passaram a ndo querer mais levar suas
criancas que estavam contraindo doencas de pele ao brincarem na areia ou na grama. Ranya
comenta com muita saudade dessa época, diz que até os “filhos de arabes” (os que ndo
guardavam os costumes e nem a religido) frequentavam o lugar.

O processo tido como de “individualizacdo” das familias de migrantes carrega o
pressuposto de que o deslocamento implica a superagdo de uma “ordem social originaria”
rumo a uma “nova ordem social”. Segundo esta perspectiva, ao se desfazerem das lealdades
de origem, os migrantes sdo tentados a desenvolver um processo de desprendimento e
individuacéo dentro de contornos cosmopolitas. A situacao se revela muitas vezes dramatica e
vivenciada como um dilema moral, pois as possibilidades de transito na nova estrutura social
remetem a uma redefini¢do do sistema de relagdes com novas configura¢Ges de papéis sociais,
nem sempre faceis de serem negociadas.

Creio que, com base no quadro empirico exposto até aqui, seja dificil falar em termo

de rupturas, abandonos ou escolhas. O processo de inser¢do de palestinos recém-chegados no
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circuito comercial parece suficientemente balizado por expectativas de lealdades de natureza
diferente das pressupostas pelo ideal de selfmademan, pois apresenta a participagéo ativa de
uma moralidade compartilhada por seus conterraneos. As a¢es econdmicas ndo sdo senao
possibilidades negociadas dentro de critérios de reciprocidade entre parentes e do principio
redistributivo do dinheiro como responsabilidade transcendente, nas quais emergem
obrigagdes, hierarquias e respeitabilidades.

E dentro deste contexto que o dinheiro ganha significacio especial pois, ndo obstante
seu carater reconhecidamente impessoal, ele participa aqui de transacdes entre entidades
morais que se Ihe fazem uso para relagdes com efeitos de curto e longo prazo. O dinheiro é,
portanto, “pessoalizado”, ou seja, pode ser a representagdo de alguém ou de alguma coisa ou
evento, representacdo de algo que lembra afeto, obrigacdo, responsabilidade, ou qualquer fato
que lhe dé outro sentido que ndo o da simples mediacdo. Para entender as narrativas
triunfalistas ou os casos de prestigio, convém perceber que o dinheiro € um forte elemento
classificador da sociedade moderna, no seu potencial infinito para garantir coisas e valores
que incorporam o desejo da maioria dos individuos.

Silva (2008) aprofunda esta discussdo numa curiosa andlise sobre as doacdes entre
Estados-nagdes que atuam no campo da assisténcia ao desenvolvimento internacional (AID) e
da ajuda humanitéria, e tem como foco a economia da dadiva realizada como estratégia de
poder pela comunidade de doadores em Timor Leste. Para a autora, as doacdes de dinheiro,
equipamentos e pessoas nas situacdes de assisténcia e ajuda entre paises tem grande forca ou
efeito moral, no sentido de gerar um penhor moral que coloca o Timor Leste em estado de
subserviéncia a interesses estrangeiros.

A autora demonstra 0 seu argumento a partir de uma andlise que perpassa os rituais de
ajuda e prestacOes de conta nos quais o0s representantes dos Estados disputam diferentes projetos
civilizatorios com vistas a alcancar efeitos de poder. Silva (2008) sublinha que isto se da a através
da personalizagdo dos bens ofertados, que passam a ser identificados pela sua origem nacional. As
proprias autoridades timorenses encarregadas de participar dos acordos também atendem as
expectativas de reconhecimento insinuadas pelo espetaculo da oferta de bens, que também
apresenta nitidos sinais de uma disputa pela maior quantia ou melhor servico prestado.

Os recursos doados atuam no processo de construcdo das identidades dos Estados
doadores, pois cada pais privilegia os projetos aos quais querem associar a propria imagem.
Para os agentes envolvidos, a doagdo também € interpretada como um meio para saldar

dividas historicas, haja vista que a maioria participou dos empreendimentos coloniais que teve
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influéncia negativa para histéria do Timor Leste: “do ponto de vista desses atores, a dadiva
internacional é interpretada como um meio de se saldarem dividas historicas, veiculo através
do qual certos paises procuram recompor sua moral diante do mundo por a¢des ou omissdes
praticadas para com Timor Leste” (SILVA, 2008, p. 158)

A economia da dadiva implica, portanto, na transferéncia da personalidade daquele
que doa, uma vez que as expectativas de retribuigdo e reconhecimento acompanham o objeto
intercambiado, e devem ser cumpridas pelas devidas formas e no devido tempo. Dentro destas
expectativas, tém-se as formas propriamente materiais de compensacao, mas principalmente a
do reconhecimento de que a ajuda foi indispensavel, j& que se configura no Gnico meio para a
“progressdo de vida". Tais relagfes sdo essenciais segundo alguns interlocutores, que néo
veem outra forma de conquistar um espaco no comércio:

Ismail: O mercado brasileiro ja t4 vacinado, ele ndo permite mais aventureiro.
Antigamente o mercado absorvia aquela pessoa igual ao meu pai que chegou
mascateando. Ele saia com duas bolsas, vendendo de modo ambulante, e ele teve a
oportunidade de crescer. Hoje ndo, hoje vocé ndo tem mais essa condicdo. O
estrangeiro que tentar trabalhar no Brasil pensando que vdo colocar duas malas no
braco e vai sair e vai crescer, realmente ele vai ser uma exce¢do da regra. Porque
hoje o mercado ndo absorve mais esse tipo de aventura. Entdo quem vem de 14 ja
vem de modo meio que dirigido. O seu comércio ta expandindo, eu preciso de
pessoas de confianga entdo eu comego a recrutar. Nao é nem a iniciativa de quem
estd 14 vir, é de quem esta aqui convocar. Ndo é nem um convite, ele convoca. Ele
liga pro irmdo e pergunta ‘o que vocé estd fazendo ai?’. ‘Ah, t6 trabalhando e t6

ganhando x’. Entdo venha pra c4 que vocé vai ganhar mais e vocé ¢ da minha
confianga’. Entendeu?

O fato de o irmdo j& estabelecido em Manaus poder “convocar” e ndo “convidar” se
da, talvez, pela autoridade conquistada mediante a obtencdo de mais recursos para prover as
necessidades da familia na Palestina, e nestes casos 0s repasses se estendem aos pais € irmaos
homens, solteiros e casados. Ndo ha uma regra em relagdo as caracteristicas daquele que
migra para trabalhar, a Unica verificada € a de que todos sdo homens. Tanto os mais velhos
como 0S mais novos na hierarquia agnatica ocupam posi¢oes confortaveis e viabilizam ou
viabilizaram a conquista para irmaos, filhos, sobrinhos e em alguns casos para cunhados.
Ocorre por exemplo, de pai e filho se igualarem na posi¢do de auxiliados, como aconteceu
com Jamal que foi convocado ao mesmo tempo que seu pai para trabalharem na rede de lojas
do tio, irmao do pai.

Diante disto, sugiro que foi através das relagcdes mediadas pelo dinheiro que a colénia
conseguiu adquirir os contornos atuais, pois garantiu a presenca da Palestina ainda que
ausente em termos fisicos, pela pratica de “puxar” parentes. Sobre 0s contornos atuais

identifico relacBes durdveis de bastante interesse para estes interlocutores, com efeitos de
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reproducdo de longo prazo. Assumo que o dinheiro € purificado quando se transforma em
dadiva, e se da pela sua transagdo como “ajuda” e pela sua transferéncia em prol da Palestina,
podendo assumir os contornos da prescricdo coranica do tributo (zakat), que significa
literalmente “pureza”

A zakat é uma contribuicdo obrigatéria a ser cumprida pelos mugulmanos em
beneficio de toda a sociedade, podendo ser distribuida inclusive como bolsas concedidas a
estudantes e pesquisadores mugulmanos. Alguns interlocutores apenas definiam a zakat como
a obrigacdo anual que todo muculmano tem de ajudar os pobres e necessitados, mas num
pequeno livro presenteado a mim por Ranya e que circulava na Mesquita & época, intitulado
“Islam em foco”, a zakat é descrita como sendo dirigida preferencialmente aos mugulmanos
que precisam de auxilio em diversas situac@es elencados no Livro sagrado.

A pratica de “puxar” parentes ndo foi traduzida nos termos da zakat, e nem a “ajuda”
que isto implica foi descrita nestes termos, pois, como explicitou Youssef, ndo se trata de um
dinheiro “dado”. No entanto, algumas narrativas carregam um senso de irmandade ao se falar
em outros tipos de ajuda, como sugere a justificativa de Fauzi sobre o auxilio a familia
refugiada. A coldnia organizou algumas doa¢fes anuais dirigidas a populacdo carente de
Manaus, na forma de brinquedos para criangas pobres, géneros alimenticios e auxilio aos
atingidos pelas enchentes. No ano passado, devido a intensificacdo dos ataques israelenses na
Faixa de Gaza, tive a noticia de que a zakat se deu na forma de transferéncia de dinheiro para
os atingidos pelo conflito.

Curiosamente, o livro “Islam em foco”, de autoria de Hammudah Abdalati (2008),
aponta que “se o que € devido aos pobres for bem administrado e distribuido aos legitimos
beneficiarios, a riqueza sera pura e legitima. O capital limpo e os bens honestos sdo as
primeiras condi¢des para a prosperidade e transagdes corretas” (ABDALATI, 2008, p. 122).
Quando adquire o sentido de zakat manifesta a separacdo dos regimes de troca, marcando um
tipo de purificacdo que atua na manutencdo de uma ordem de prescricbes e normas
moralmente aceitaveis para a organizacdo social extensiva a comunidade religiosa. Apesar de
ndo ser entendido como “ajuda”, os empréstimos também marcam sistemas de transacéo
diferentes e processos transformativos.

Por isso quando inquiridos sobre as ajudas genéricas, quando eu nao especificava o
doador e o receptor, alguns interlocutores reiteraram que néo se espera retorno, como Jamal e
Youssef. Este ultimo disse que se trata de uma “caridade”, e que quando da& nestas

circunstancias ele “entrega a Deus”. Para este interlocutor, a “caridade” e as “ajudas” entre
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palestinos e sdcios sdo bem diferentes. No primeiro caso ndo se espera o retorno na mesma
forma da doacdo, em dinheiro por exemplo, e por isso a “ajuda” a familia refugiada é um caso
de “caridade”, ja que de nenhum destes interlocutores ouvi alguma expectativa de retorno
financeiro, embora outros tipos de retornos ndo declarados possam ser esperados.

A relacéo entre estes palestinos com o chefe da familia recém-chegada que também é
palestino ficou em suspenso para mim. Esta familia possivelmente passara a integrar a
colbnia, e por isso essa relacdo ficou meio obscura para mim, pois se de um lado 0s meus
interlocutores insistiam na “caridade”, por outro, o chefe da familia refugiada recusava ajudas
mais ostensivas, alegando que sé receberia aquilo que pudesse pagar com a renda de seu
proprio trabalho. Infelizmente ndo tive oportunidade para esclarecer estas implicagdes
diretamente com ele, de modo gque posso apenas cogita-las tendo em vista os dados sobre as
trocas entre os palestinos da col6nia.

No segundo caso o retorno faz-se obrigatério, tanto em dinheiro como em
reconhecimento, e explicita uma relagcdo em que o receptor se vé diante de uma divida moral.
Como jé foi discutido nesta dissertacdo, o dinheiro transacionado nestas circunstancias € um
“empréstimo”, mas esta ajuda também requer transferéncias de saberes e outros tipos de apoi0
como moradia, alimentacdo e etc., de modo que a divida total acaba sendo incomensuravel e
“eterna”, como explicitou Nasser narrando o seu caso de divida para com Farid. Neste
sentido, a posicdo de doador revela um prestigio que se expressa pelo dom de poder ajudar,
que é destacado em detrimento da expectativa de retorno nas narrativas de pessoas como
Farid, por exemplo.

Além de ter “puxado” muitos dos interlocutores que eu represento na minha
argumentacao, Farid assume papel importante na consecucdo das atividades de interesse da
col6nia: ele ndo apenas possui 0 dom de ajudar novos empresarios, mas de contribuir para a
efetivacdo de interesses publicos do seu pais. Prova disso sdo suas articulacdes narradas em
prol da embaixada Palestina no Brasil. Quando o antigo embaixador da Palestina no Brasil
renunciou ao cargo (pois ndo concordou com o acordo de Oslo e se negou a aplicar as novas
diretrizes da ANP) as atividades da organizacdo enfraqueceram, também devido aos efeitos da
guerra do Iraque, um dos principais paises a ajudar na manutencdo da populagdo palestina no
territorio. Nesse contexto, a Autoridade Palestina ndo p6de mais custear as despesas com
embaixadas, resolucdo tomada pelo proprio Yasser Arafat em um comunicado por escrito a

Representacao no Brasil.
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Diante disto, O Farid e outros palestinos de Manaus tiveram a iniciativa de reorganizar
a embaixada custeando as despesas. Segundo Farid, a época muitos ja eram bem-sucedidos e
que atualmente, apesar de serem a segunda maior comunidade de palestinos do Brasil em
quantidade, constituem a primeira no somatorio das rendas. O combinado no inicio era de que
cada sociedade se responsabilizasse pelas despesas de 1 més do ano (se fossem doze
coldnias). Eles negociaram diretamente com as autoridades responsaveis na Palestina por
esses assuntos e conseguiram fixar uma ajuda para cobrir as despesas mensais que eram de 14
mil ddlares. A colénia de Manaus chegou a pagar mais que isso, mas a iniciativa ndo teve
sucesso porque as outras sociedades ndo conseguiam arrecadar a mesma quantia.

Farid enfatiza que a sociedade de Manaus foi a Unica a promover, individualmente,
viagens de politicos e jornalistas para a Palestina. Mas o interlocutor enfatiza que séo distintos
dos demais palestinos radicados no Brasil porque, pela influéncia do “carater amazonense”,
aprenderam a ser mais amaveis, amigaveis, e por isso sao tratados com ceriménia em Brasilia,
tém boas relacbes com o atual embaixador, e sdo recebidos pelo primeiro escaldo das
autoridades Palestinas naquele pais; sdo tratados ali com muito respeito pois muito fizeram
pela manutencdo da embaixada.

Em muitos pontos da conversa, o Sr. Farid se referia sempre as organizacoes
internacionais palestinas ou a embaixada como um lugar que providenciaria o que estivessem
precisando “para resolver algum problema”; Perguntei-lhe que tipo de problema seria
resolvido e ele respondeu dizendo que se tratava basicamente dos tramites para o
reconhecimento da cidadania palestina, como a emissdo do passaporte por exemplo, e citou o
caso da filha de Fauzi, que possui o passaporte brasileiro, mas que “por debaixo dos panos”,
ja que o Brasil ndo admite a binacionaldade, também possui o palestino.

Como expus acima, a criacdo da Sociedade Arabe-Palestina de Manaus foi o primeiro
ato coletivo para o cultivo de uma sensibilidade palestina no espa¢o publico. Tal iniciativa foi
movida pelas necessidades de mobilizagdo conjunta para atender as mais diversas demandas
do pais de origem. Isto porque hd um senso recorrente entre meus interlocutores de que nem
as obrigacdes familiares cessam com a emigracdo. Importante notar que as proprias
autoridades politicas e beneficentes da Palestina contam com esta disposi¢do e se dirigem
diretamente a alguns empresarios palestinos de Manaus para solicitar as contribui¢fes de que
precisam. Youssef declara ja ter doado desta forma, quando foi procurado por representantes
de ONG’s e pela propria prefeitura de Beni Naim, porque sabiam que ele possui recursos para

tal.
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Estes mecanismos de vinculacdo com a Palestina sdo bastante significativos para as
dindmicas do pais, uma vez que, segundo Omar, toda familia palestina possui parentes fora
que se distribuem em varios paises, de modo que em cada familia, pelo menos 2/3 dos
integrantes encontram-se no exterior. Esta propor¢cdo também é medida de outras formas,
como a que ouvi posteriormente do mesmo interlocutor, de que “para cada trés palestinos
dentro do territério, existem quatro que estdo fora”. Esses dados reforcam os discursos que
pretendem fundamentar ou justificar as transferéncias de ajuda para a Palestina, que sao
articuladas com a necessidade de resisténcia no territorio.

A “nacdo” ¢ evocada e importa trabalhar em prol de sua manutengdo. As
transferéncias em dinheiro também s&o iniciativas individuais e & comum circular
informacBes sobre como fazer. Sempre que héa intensificacdo nos conflitos ou algum ataque
mais violento os representantes organizam passeatas para chamar a atencdo da populacao para
pressionar por intervengdes mais contundentes do Estado e para sensibilizar a populagéo local
para a versao palestina destes episddios.

A ideia de “nacdo palestina” € formulada, sobretudo, no confronto com as forcas
externas recorrentes no sentido de descaracteriza-los como nagdo. Nas contribuicGes
apresentadas por Kanaaneh (2004) e Jean-Klein (2003), para a representacao oficial palestina
e seus agentes, o parentesco é investido de novas consideracfes sobre uma solidariedade,
irmandade e companheirismo com apelo bastante significativo. As autoras concordam que ha
uma explicita politizacdo dos processos domésticos cotidianos, como as visitas, as refeicdes e
as celebragdes de casamento durante a intifada palestina. Ambas consideram estes processos a
luz do emergente estado-nagédo, e demonstram a producdo de novos moral selves e de novas
praticas de género e parentesco neste contexto.

Muitos exemplos relacionados a emergéncia de estados-nacdo e movimentos
nacionalistas ajudam a perceber que a “nagdo” exerce um extraordinario apelo emocional
sobre os cidaddos. No caso palestino, Kanaaneh (2004) demonstra que muitas praticas
instituidas pela representacdo oficial palestina e seus agentes sdo apropriacGes das taticas
israelenses de elaboracdo da nacionalidade. O caso israelense envolve discursos explicitos de
biologizacdo na ideologia da nacionalidade, de reprodugdo nacional ligada a reproducéo
bioldgica, iniciativas que acabam sendo reproduzidas pelos agentes publicos palestinos como

reacao a medida israelense.
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A utilizacdo da linguagem do parentesco nesses casos ndo significa que a nacgéo seria
simplesmente o correspondente metaférico da familia, pois o que se vé é de fato vivéncias que
realizam estas disposicOes, e expressam de modo enfatico o tipo de regulagdo da harmonia
comunal. Como metafora, esta imagem € evocada inconscientemente pelo poder estruturante de
acoes e experiéncia, em se transformando em realidade literal. Nas palavras de Carsten (2004),

[...] the power of the hackneyed metaphor of the nation as family rests partly with
its very familiarity. As a ‘metaphor we live by’, it structures our experience of
nationhood. But under extreme conditions, this metaphor can become a living
actuality. And this slippage is a vital component of the force of kinship in the
political realm (CARSTEN, 2004, p. 162).

Jane Carsten (2004) discorre de modo bastante conveniente sobre os processos de
apropriacéo da linguagem do parentesco na producéo de lealdades comunais e nacionais, pela
transformacédo e criacdo de relacbes moldadas no idioma da natureza. Schneider (1977) ja
apontava para o fato de que os simbolos, o construido, constituintes do parentesco americano
promoviam relacdes difusas a0 mesmo tempo em que suportavam um tipo de solidariedade.
As fronteiras, segundo o autor, entre os dominios do parentesco, da religido e da

nacionalidade sdo turvas.
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CAPITULO 3-NA CASA

As taticas de producéo e reproducao social de parte da coldnia palestina em Manaus tém
nas praticas matrimoniais um mecanismo fundamental, que consiste na obediéncia a um preceito
basico e explicito de casamento entre “4rabes’ em condigdes especificas, reconhecido como ideal
para a constituicdo de uma familia propriamente “arabe”. Os mecanismos de sustentacdo destes
valores, admitidos na escolha matrimonial, promovem efeitos de longa-duracéo, que se constroem
nas expectativas de socialidade associadas a ideia de um lar mugulmano.

Os discursos revelam uma preocupacdo especial por parte dos homens em contrair
matrimdnio com mulher arabe, ja que é geralmente aceito que a mulher cabe a educacdo dos
filhos dentro do que consideram serem seus principais valores. Neste sentido, da mulher arabe
se espera determinados comportamentos, definidos por um sistema de obrigagdes e
responsabilidades no que diz respeito a conservagdo da honra. Quanto a escolha matrimonial
por parte das mulheres da col6nia, ndo ha consideracGes a respeito da possibilidade de um lar
muculmano nas circunstancias de um casamento com um homem brasileiro. As que assim
procederam sdo apontadas como nao tendo conseguido “salvar-se”, uma vez que estdo sob a
autoridade do conjugue.

E importante frisar que as fronteiras entre “arabe” e “brasileiro” se tornavam
frequentemente muito borradas, uma vez que estes individuos estdo repensando ou dando
sentido as suas préaticas a partir também do repertdrio de representacdes com o qual convivem
no Brasil, fato manifesto sempre que eu abordava o tema. Era comum que as pessoas
argumentassem de forma a tentar me convencer, por exemplo, que a liberdade sexual, muito
comum entre 0s jovens brasileiros, atenta contra a sadde além de ser moralmente degradante.
Evocando as discussdes sobre 0 sexo na forma dos tabus compartilhados por mentalidades

conservadoras no Brasil, a retérica me parecia mais familiar'?,

13 Na obra intitulada “Familia, fofoca e honra: Etnografia das relagdes de género e violéncia em grupos
populares”, Claudia Fonseca faz uma conveniente reflexdo acerca do “siléncio discursivo” no ambito
académico sobre tematicas que privilegiem a compreensdo de dinamicas culturais populares. A autora sugere
atribuir o fato ao atual clima de “euforia neoliberal” que tende a supervalorizar as implicagdes da
modernidade, o que inviabiliza a identificagdo de praticas distintivas no interior de uma sociedade, localizando
0S grupos urbanos como “demasiadamente proximos de nds”. Sem negar as indiscutiveis remodelagdes das
redes de solidariedade e da vida associativa das classes populares no contexto da nova ordem global, Claudia
Fonseca reitera que “para evitar que nogdes como ‘cidadania’ e ‘sociedade plural’ também se percam no
palavrério dos chavdes politicos, devemos recuar o suficiente para escrutar diferentes sistemas de
simbolizacdo no seio da sociedade moderna e reconhecer que, entre estes, 0 aspecto de classe ndo é de menor
importancia” (FONSECA, 2004, p. 228).
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Em torno do sexo, emergem muitos elementos fundamentais para a elaboracdo da
ideia de “casamento arabe” um ciclo que se fecha quando o homem e a mulher sdo gestados
dentro de condi¢des que Ihes propicia produzir e reproduzir conjuntamente uma mentalidade
especifica, criando uma familia a partir da instituicdo do casamento. A decisdo por esmiucar
os mecanismos de reproducdo do que meus interlocutores chamam de “familia arabe”, ¢
crucial para entender os meios pelos quais 0os homens responséveis pela reproducdo da
empresa familiar conseguem manté-la como tal, pois demonstro que os interesses relativos
aos matrimonios geram acdes que se conjugam com o espaco do mercado. Argumento que as
acOes comerciais dependem de uma certa configuracéo do espaco da casa.

Neste capitulo tento demonstrar que os discursos e as praticas no processo de producéo da
“familia arabe” tém efeitos de produgao da “colonia”, na medida em que manifesta diacriticos de
uma identidade social, que se entende como oposta a mentalidade ou as praticas que designam
como “brasileiras”. Além disso, como foi estabelecido ao longo desta dissertacdo, as relagdes
entre os palestinos esta sujeita a uma economia da déadiva, que explica os critérios de associacao e
dissensdo nos negocios. Neste sentido, a criagao da “familia arabe” também representa um tipo de
contrato entre palestinos que prevé a virtualidade do conflito na I6gica desafio/resposta.

Segundo Bourdieu (1965), essa logica esta implicita na ideia de ‘“honra” num caso
etnogréfico estudado pelo autor. Resgato este estudo para entender como as relagdes verificadas
em campo contém as implicagBes do sentimento de honra, expressas nas aprovacles e
reprovacoes de acdes e contratos, bem como em atitudes preventivas e restaurativas da afronta ou
dano moral, que expressa como as partes envolvidas estdo comprometidas com a moral de suas
familias, e que a familia nova depende da reproducéo desta moral. Nesta dinamica, identifico
alguns valores em jogo e desenvolvo a nogdo de “honra”, pois marca muitas vezes os discursos de

meus interlocutores em suas definicGes de casamento e familia.

3.1 Algumas consideragdes sobre honra

Em uma interessante revisao das principais obras constituintes da Antropologia do
Mediterraneo (que inclui a Peninsula Ibérica, Sul da Europa, os antigos Estados socialistas
do Leste da Europa, paises do Oriente Médio e do Norte da Africa) que tratam do tema da
“honra” e da “patronagem”, Ana Marques (1999) constata que tais conceitos tém
funcionado como os valores culturais que forneceriam o nexo conformador de coletividades

e de condutas individuais. Neste trabalho, a autora relne as principais criticas ao que se
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convencionou chamar por esses termos, principalmente pelo consequente esvaziamento

semantico resultado das indeterminaces, ambiguidades e multiplicidades semaénticas

envolvidas na vida social. Para a autora,
a confusdo entre construgdes analiticas e nativas congela, portanto, toda uma
dimensdo retorica. E como se perdéssemos de vista o carater “dissémico” dos
simbolos, a oposicdo entre 0 que os atores sociais mostram de si para 0s outros € 0
que sabem de si mesmos — po6los que se alimentam mutuamente. Oposicdo que ndo
¢ entre ideal e real, mas do uso de estereétipos de formas e com finalidades distintas
(MARQUES, 1999, p. 138).

A critica se afina a proposta de Bourdieu (1960), quando constroi reflex6es mais
céticas a respeito das formas estereotipadas que a cultura pode apresentar. O sentido da
honra na sociedade Cabila, por exemplo, se expressa sobretudo a partir da légica do jogo
desafio/resposta enquanto um momento de troca, fundamentado na pressédo da opinido
publica. Neste caso, a ofensa que desafia a honra e requer uma reparacdo, € como o dom que
requer uma retribuicdo. Portanto, assim como a troca, a logica do desafio/resposta também é
portadora da virtualidade do conflito, em que a gravidade do desafio bem como a
modalidade de sua reparacdo séo explicadas no contexto de uma teoria da reproducéo:

Aquilo a que se chama o sentimento de honra ndo é mais que a disposi¢do
cultivada, o habitus, que permite a cada agente engendrar, a partir de um
pequeno namero de principios implicitos, todos os comportamentos em
conformidade com as regras da légica do desafio e da resposta, e sO esses
comportamentos, gracas a outras tantas invengbes que o desenrolar-se
estereotipado de um ritual de modo nenhum exigiria” [...] 1sso quer dizer, em

outras palavras, que um comportamento nunca é perfeitamente previsivel.
(BOURDIEU, 1965, p. 22)

Entre os Cabila, a honra pode ser representada pela parte suscetivel de ser ultrajada,
de modo que a manutencdo da honorabilidade e pureza da linhagem representa mais deveres
do que os privilégios em si. O autor apresenta duas dimensdes do que corresponderia a
suscetibilidade Cabila: o sagrado esquerdo e o sagrado direito, que manifestam a distin¢ao
marcada entre o feminino e o masculino, respectivamente. No bojo desta distin¢do, existem
diferentes oposi¢bes proporcionais, como a oposi¢cdo entre a sexualidade feminina, culpada
e vergonhosa, e a virilidade masculina; a casa e seu quintal, lugar secreto e protegido, se
opde ao lugar das assembleias, a mesquita, a0 mercado e aos campos.

Sobre as praticas matrimoniais do campesinato de Bearn, na Franga, Bourdieu
afronta a teoria paradigmatica de Lévi-Strauss, explicita na assuncdo de que praticas
consideradas endogdmicas, como o casamento com a prima paralela, sdo a negacdo da

alianca e, portanto, uma expressdo da negagcdo do casamento. Para tanto, a anélise de
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Bourdieu propée uma mudanca do enfoque analitico que sai das estruturas elementares
para as praticas matrimoniais entendidas dentro de um contexto de reproducéo social
(WOORTMANN, 2004).

A unidade do parentesco em Bearn, a maison, também corresponde a casa no sentido
empregado por Lévi-Strauss, e tem um forte viés patrilinear e um padrdo de heranca
caracterizado pela unigenitura. Mas as praticas matrimoniais em Bearn demonstram que a
I6gica de casamento entre primos paralelos responde a um principio de preservacédo da casa e da
honra. Neste sentido, para 0 autor o casamento visa reproduzir a casa, mobilizando estratégias
com relagdo aos primogénitos e demais filhos e filhas. Dito isto, o arranjo matrimonial entre
primos paralelos seria inconcebivel na concepcéo classica, uma vez que nao viabilizaria a
reproducdo social que supostamente se realiza apenas por um comportamento exdgeno.

O ponto problemético, e que o caso apresentado por Bourdieu ajuda a peceber, é que
os pressupostos que definem “exogamia” e “endogamia” se definem por concepcdes de
consaguinidade e afinidade muito restritas, um ponto discutido por autores como Schneider
(1965). Este autor € critico ao pressuposto de que as unidades fundamentais de parentesco séo
sempre as relacdes genealdgicas; isso pressuporia a universalidade destas redes. A sua critica
versa, sobretudo, contra a suposicao classica de que a criagdo da descendéncia humana - por
meio do intercurso sexual — constitui o processo bioldgico sobre o qual a cultura constroi
relagOes sociais, como o0 matrimonio e a filiagéo.

Para Schneider, a reproducdo humana nunca é apenas uma questdo de concepcdo e
nascimento. As pessoas sao produzidas de outras formas, séo produzidas socialmente. Neste sentido, a
producgdo da “familia camponesa em Bearn” seria um esfor¢o de reproducdo da ““casa” através de
outros mecanismos que nao os processos bioldgicos, necessariamente. De modo a viabilizar aliangas
dentro de uma exigéncia de consubstancialidade, os padrdes de consanguinidade e afinidade assumem
contornos que confundem as defini¢des classicas dos estudos de parentesco.

Isto porque, como explica Bourdieu (s/d), a familia ndo possui nenhum sentido em si
sendo o fato de constituir-se como um principio cognitivo e afetivo de adesdo a um grupo,
possuindo as caracteristicas de um campo, com seus mecanismos de coercao, conservagao e
transformacdo. Em funcéo do lugar que as categorias familiares ocupam no mundo, ela pode
prescrever um modo de existéncia que pode figurar como o principal dentro das estratégias de
reprodugdo. Neste sentido, a ideia de “familia” implica um sistema de apreensdo e construgédo
do mundo, com meios materiais e simbdlicos especificos de sua conformacao logica e moral,

produzidos e reproduzidos pelas pessoas e pelo Estado.
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E na intersecdo entre as diferentes escalas de processos de subjetivacdo que se
encontram misturados os principios de ficcionalizacéo da familia, de sua existéncia enquanto
um artefato social “bem fundamentado” nas praticas e discursos individuais e coletivos.
Inspirada nestes principios, pretendo oferecer um quadro das praticas matrimoniais e das
construgdes de género na coldnia palestina de Manaus a partir dos discursos e movimentos
acompanhados em campo. Neste exercicio reconhego que as reflexdes em torno da ideia de
honra se fazem fundamentais, ndo como uma regra formal e rigida, mas como um valor que
prescreve relagdes desejadas e contribuem para a reproducao de uma espécie de “casa”, a

instituicdo pelas quais se dividem nomes, linhagens e patrimonios.

3.2 Um segundo caso exemplar

Para alcangar as definicBes em torno da honra, recorro a um evento etnogréafico que
retne alguns dos principais interlocutores desta pesquisa. O evento se deu nas circunstancias
de um encontro combinado entre eu e Graca, mas gque contou também com a sua irmd Carmen
e parte de suas familias. Na oportunidade, as implicacdes da ideia de honra ficaram bem
evidentes, embora eu reconheca que este tema foi acionado em outros momentos em campo.
Mas 0 modo como esta ideia foi utilizada faz deste caso um caso exemplar das estratégias de
constru¢do de género, pronunciadas a partir do “casamento arabe”, que foi o interesse
utilizado por mim para propor o encontro.

Faz-se necessario lembrar que este dialogo ocupa posi¢do parcial para o tema tratado,
pois depende da posicdo ocupada pelos sujeitos que o elaboram. Contudo, sugiro que oS
sentidos explicitados aqui podem revelar dissen¢des internas quanto aos valores evocados na
col6énia como um todo. Isto se da& porque a posicdo do didlogo dos atores a partir dos quais
minhas analises sdo construidas € subalterno, com pouco poder normativo. O grupo nao €
reconhecido para as questdes publicas da colénia, e tampouco controla os principais fluxos
engendrados em nome desta. Contudo, este grupo demonstra evidentes sinais de que as forcas
que geram autoridades e valores dominantes s@o negociadas e, de certa forma, independem
das posi¢cdes econdmicas e politicas que os sujeitos ocupam.

Depois de algumas conversas com a dona Graca, criei coragem para introduzir os
assuntos que eu julgava mais pertinentes a pesquisa, justamente 0S que me causavam

desconforto em campo. Seja pela minha interferéncia ou pelo préprio modo como estes temas
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circulam no Brasil, o fato ¢ que sdo polémicos, pois evocam esteredtipos e outros “escandalos”
que costumam marcar “diferengas culturais” e sugerir reprovacdes. Obviamente, ela também
percebia a gravidade dos efeitos possiveis de sua palavra registrada, e disso ndo se esquecia.

Por telefone, perguntei se ela ndo estava disposta a me conceder algumas horas para
conversarmos sobre o “casamento arabe”. Ela acedeu ao pedido, sempre generosa. Arrisco a
dizer que ocasides como a da minha visita requerem um almogo, pois novamente ela unia a
conversa a refeicdo com sua familia, quando se comprazia em me ver comer (e muito!) as
suas receitas. Desta vez, 0 almoco seria na casa da irma, também casada com um palestino.

Cheguei um pouco mais tarde do que o previsto para acompanha-la na cozinha, mas a
tempo de encontrar o movimento frenético das mulheres nos Gltimos preparativos do passeio
que ja beirava o inicio. Foi-me permitida a entrada na casa, ja sem ceriménia. Passei pela
garagem rumo a entrada pelo quintal, de onde se vé as raizes grossas das arvores e a sombra
fria das folhagens deitando no espaco em transformacéo, invadindo o oco da piscina que
agora contém pedacos do mobiliério enferrujado da antiga loja de confecgdes.

Dona Graca me saudava de longe. Andava pra la e pra ca, reclamando estar toda suja.
A camisa era respingada de temperos, os cabelos escorriam a altura dos ombros, lisos e
escuros, sacudindo no rosto moreno e muito redondo que nédo lhe negava a origem. Os bracos
grossos agitavam a cada diligéncia dada aos netos e noras ainda vacilantes nestes assuntos. Oi
Bérbara! Saudavam-me os seus. A makluba ja estava pronta, o bolo de chocolate ainda teria
que continuar assando, mas fomos assim mesmo, pois seu filho ja aguardava impaciente no
carro que nos levaria a casa da dona Carmem, onde almocariamos juntos.

O bairro de dona Carmem é bem proximo ao da dona Gracga, e faz limite com o rio
Negro, cujo ritmo placido pode ser avistado dos pontos mais altos. As ruas estreitas e
tortuosas sao incrustradas de sobrados irregulares e contiguos, poucas pracas e alguns campos
de futebol. A casa fica no segundo andar, o primeiro, diz-se, é de um irméo delas. Este seria
meu primeiro contato mais intenso com a anfitrid, que ndo havia dado margens para conversas
como aquela em outras ocasides.

Dona Carmem néo havia sido avisada da minha presenca, mas apesar do pequeno mal
estar que isso causou, aquele encontro teve um efeito positivo, de modo que pudemos
desenvolver uma relagdo muito proficua, das mais voluntarias em campo. O almogo foi
servido e fartamente compartilhado pelas duas familias, no ambiente simples mas muito
acolhedor de sua residéncia, e foi seguido de uma conversa conjunta, proposta pela dona

Graca, sobre o tema que haviamos combinado. Todos ouviam as suas colocages, as de dona
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Carmem e as de seu filho, emitindo suas opiniGes, rusgas, risos e outras emocdes. Dona
Carmem, tendo vivido por 27 anos entre a Ardbia Saudita, a Palestina e a Jordania, sabe de

muita coisa. A sua sogra, por exemplo, foi roubada!

— Nao acredito, Carmem! Disso eu ndo sei ndo! — Falou dona Graga com invencivel

surpresa e animagao.

— E sim, geralmente quando chegava o cara, que ele via uma moga |4, ele roubava ela.
Mas na hora mesmo ele mandava pra casa de alguém importante, vamos dizer assim, como se

fosse o sheer da aldeia, sabe? Entdo, ela ficava la na casa desse sheer.

— Ahhh! Por isso que antigamente tinha a histéria do cavalo né? Que a moca era
levada num cavalo né? Ai, conta que essa historia € bonita!l Olha Barbara! Nem eu sabia

disso! — E comemorou muito feliz a novidade.

— Mas eles se combinavam antes, perto da nascente de agua.

Era o filho de Dona Carmem que interferia, 0 Ryan, rapaz de uns trinta anos, sempre
combatia os efeitos fantasticos das palavras da mée e da tia. Ele era logico e contextual. A
nascente de agua, ou o0 po¢o, eram no mais das vezes frequentados pelas mulheres, que
abasteciam os grandes jarros de ceramica com o liquido para o consumo doméstico. Nenhum
homem podia se aproximar nesses momentos. Mas foi ali que o encontro se deu. O casal
prosseguia nos encontros mesmo sabendo do perigo que estavam correndo, pois se 0s pais da
moca detectassem algum sinal que lhes ameacasse a honra, o caso poderia ter um desfecho

cruel. Mas dona Carmem continua:

— Mas essa histdria é dos beduinos antigos, porque cada regido é uma cultura. Porque é
assim, quando o homem sabe que a familia da moca néo ia aceitar esse pedido, ele roubava

ela. A minha sogra, ela foi pedida, s6 que ndo deram, ai 0 meu sogro foi 14 e roubou ela.

— Acontecia assim — Interveio Ryan — Pra ndo ficar feio pra familia, pra ndo desonrar a

familia, eles acabavam aceitando.
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— Mas por isso que antes o homem levava ela imediatamente pra uma familia

poderosa, que nem o sheer, porque assim a familia vai ficar sabendo que ela ta bem.

Sob a custodia de uma autoridade como o sheer, a nubente salvaguardava sua honra e,
consequentemente, a honra da familia, enquanto esperava o desenrolar dos acontecimentos.
Esse caso revela uma situacdo delicada em que a honra da familia é desafiada, porque o Unico
expediente encontrado pelo noivo interessado em contrair um matriménio proibido era o de
tirar a moca da guarda dos pais, e leva-la para a casa de alguém cuja moral fosse respeitada.
Assim, 0 noivo conseguia forcar o casamento, ja que provara que ja houvera tido contato com
a moga. Embora tendo a garantia dos cuidados do sheer, a honra estda ameacada pela
probabilidade de os noivos cometerem alguma ofensa irreversivel, de modo que a sua familia

se via forcada a responder ao ultraje aceitando o enlace.

— Mas a minha sogra foi porque quis, ela ndo foi forcada ndo! — Protestou Dona

Carmem — E ele devia amar muito elal

— Mas hoje em dia — Continuou, Ryan — Eles vdo em nome da familia, quando sabem
que os pais da moga sdo uma familia de boa indole entendeu? Que ndo tem passado ruim, ndo
tem essas coisas assim. Geralmente quem vai atras pra procurar saber essas coisas é a mae do
homem ou uma tia, elas vao ver a menina primeiro, chegam la e dizem que querem ver a filha.
Se elas gostarem, ai marcam outro dia, quando o homem interessado vai junto. Chegando na
casa da menina, ela vai servir o café pro rapaz, ai ele vé. Se ele gostar entdo eles podem

conversar. Mas sem tocar, ele s6 pode tocar nela depois do casamento.

— Mas é melhor que seja entre primos. VVou te dizer porqué. Porque tem a seguranca da
familia, porque a familia sabe que ela vai casar com um rapaz que vai honrar ela, que vai

cuidar dela, que ndo vai maltratar ela — Completou dona Carmem.

— E. Porque eles ja sabem, ja conhece a historia dele. Mas aqui, ainda tem a quest&o
dos negocios, de querer manter o patrimonio — Disse Ryan, se referindo aos palestinos de

Beni Naim que moram em Manaus.
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O fato de os palestinos se referirem como “primos”, ndo significa que escolheriam
qualquer um dos “primos” de Manaus para as trocas matrimoniais. Assim, o grupo foi
enfatico em resposta a minha provocacdo: “De jeito nenhum!” Bradaram os trés e outros
tantos — “Mas eu ja te disse, eles sdo tudo fallah, uma raca ruim, ignorante!”, desabafou Ryan,
provocando um riso geral. Entre estes interlocutores, sdo muitas as referéncias negativas aos
provenientes de Beni Naim, mas tais aspectos sdo mais bem entendidos quando as pessoas
que fazem estas observacdes estabelecem comparacdes, e 0s pontos destacados para
demonstrar isso variam basicamente em dois aspectos. Ryan, por exemplo, quis se referir ao
fato de que estes palestinos evitam relagbes mais intimas com o restante da coldnia, sdo
egoistas e alimentam algum tipo de preconceito em relagéo as familias mais simples. Ryan se
refere sobretudo aos palestinos mais ricos que possuem comercio na Marechal.

A sua mée, dona Carmem, quer se referir a liberdade excessiva de gque a juventude de
Beni Naim aparenta gozar em contraste com a juventude da vila de seu marido, que ¢é a sua
referéncia para a moralidade correta e o costume rigido. Segundo Carmem, isto se revela na
liberdade de se locomover das mocas, nos trajes que vestem quando estdo entre mulheres, e na
arrogancia, ou “falta de educacdo” que a populagdo local manifesta quando se confronta com
turistas ou visitantes. Isto ocorre, por exemplo, quando alguma mulher chega com os cabelos
descobertos, e sdo reprovadas ou agredidas verbalmente por algumas mulheres de Beni Naim.

Nasser € 0 esposo de Carmem, e decidiu morar num pais arabe (Arabia Saudita,
Palestina e Jordania respectivamente), depois que comecaram a nascer apenas filhas mulheres.
Nasser disse que ndo podia cria-las no Brasil, e escolheu um lugar onde julgava poder gesta-
las dentro de uma subjetividade arabe e muculmana. Apenas depois nasceram os filhos
homens, e mais tarde, Nasser decidiu voltar com a familia para o Brasil onde investiria o
dinheiro conseguido nos trabalhos na Ardbia Saudita. Todas as suas filhas sdo casadas com
homens de Beni Naim, e atenderam as formalidades relatadas para o noivado e o casamento.
O esposo da filha mais velha, um dos irméos de Omar, ndo apareceu nenhuma vez mais na
casa do sogro depois de esposa-la, segundo Ryan, sendo que o mesmo havia visitado os pais
da noiva todos os dias durante o ano do noivado. Em geral, a escolha da noiva e do noivo é
antecedida pela escolha e aprovacdo da familia, de seus pais, tios, tias e irmaos, havendo um
agenciamento especial por parte das mulheres, no sentido de procurar e avaliar os

pretendentes. Foi nesse sentido que dona Graga introduziu o seu caso e 0 de sua irma:
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- E quando eu me casei com o meu marido foi o maior trabalho. Porque eles néo
aceitavam mulher brasileira, queriam mandar buscar mulher de |4 pra casar com ele. E a luta foi
muito grande porque foi ele que lutou, porque quando ele me conheceu, acho que ele me amou
de verdade porque pra lutar como ele lutou, pra ficar comigo, foi muito trabalho. Porque
ninguém queria, eles queriam que ele casasse com uma mulher de la. Mas hoje em dia todos
eles gostam de mim, falam comigo. Mas isso ai é preciso a gente conquistar, foi dois anos.

O meu marido conhecia o Nasser. E ele ia muito pra minha casa. O meu marido era
todo grosseiro, quando ele chegava em casa ele jogava as coisas pra cima de mim e eu ficava
lesa lesa, ficava sorrindo, e o Nasser achou aquilo legal e me perguntou se eu ndo tinha uma
irm&. Eu disse que eu tinha mas que ela ainda era muito nova, tinha s6 quatorze anos naquela
época. Mas ele ndo quis saber, disse que queria casar com ela. Ai 0 meu pai quase que

obrigou ela a casar.

— Mas pode casar com quatorze anos?? O pai pode obrigar a filha a casar??

Foi Halimah, sua neta de 12 anos, quem nao disfarcou o espanto. A menina estava
prestes a menstruar, e ja estava sendo orientada a respeito do véu. Isto era o anincio de que
seguiria os passos da irmd, que ha alguns anos havia ido a Palestina para conviver com a
familia do pai, e se preparar para o casamento que se deu alguns meses antes desta conversa.
Desde entdo, Halimah nunca mais a vira, e ndao se continha de saudade e apreensdo pela
mudanca que se daria em sua vida, num futuro bem proximo. “S6 vou se a mamae ficar
comigo 14!” Foi o que respondeu quando perguntei se ela estava feliz com a viagem. Neste
dia, a menina perambulava com o que parecia um grande lencol de algodéao florido ajustado
na cabeca, que caia até a cintura deixando o rosto a mostra. “Isso é pra eu ir me
acostumando”. Disse a menina meio envergonhada, antes de descer correndo pelas escadas,
fugindo do revide de um tabefe que havia acertado no primo.

Segundo alguns interlocutores, a relacdo entre as familias palestinas nas primeiras
décadas em Manaus era muito mais intensa. As decisdes de ir e vir eram tomadas em
conjunto, bem como as delibera¢es sobre o destino do homem recém-chegado, com relagéo
ao seu trabalho e constituicdo de familia. Alias, qualquer vinda era programada e controlada
pelos homens, dentre os quais se destacava Farid, pelo seu tino para 0 comércio e bons
conselhos referentes a vida familiar e coletiva. Mesmo ndo tendo casado com uma palestina,

Farid e varios homens escolhiam filhas de sirios e libaneses com os quais laboravam no
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comércio, 0 que para eles era mais aceitavel do que as filhas de casais brasileiros. Isto
evidencia que o lar é um forte determinante da personalidade dos sujeitos, mas parte dessa
personalidade pode ser reconhecida mesmo entre jovens sem relagdo com o repertorio arabe

ou mucgulmano, que foi como Graca e Carmem apareceram aos olhos dos maridos.

— Cala a boca Halimah! Né&o fica perguntando ndo, ndo se meta ndo! — Reprovou a avo.

— Mas tem que perguntar — Respondeu a menina, sem jeito, enquanto dona Carmem

procurou esclarecer o comportamento do marido:

— O meu marido, 0 nosso costume € rigido. O Beni Naim ja é liberal, assim, em todos

os sentidos, eles sdo fallah, que quer dizer “muito liberal”.

— Tu acha liberal? — Perguntou dona Graga, cética.

— Na frente do meu marido é — Respondeu a irma, arrancando risos de todos.

Mas dona Graca gostava de falar das coisas do céu, e um bom exemplo da conquista
dos valores islamicos é a sua prépria vida. Os trés anos que passou morando na Palestina lhe
proporcionaram uma fé sem igual, e um dom de falar das licdes do Profeta, do Livro
Sagrado. Os anos na terra lhe conferiam a serenidade e a autoconfianca prépria dos que
veem a si e a Deus, antes de tudo. Com essa postura Graga conquistou o reconhecimento da
colénia que a percebe como dedicada cumpridora da moral islamica. Esposa e mée
resignada, as relacdes de Graca com os filhos demonstram muita paciéncia e tolerancia para

com as diferencas de género:

— Porque l& a gente vive com um tomate e um pedaco de pdo, e o importante € que
vocé viva diante de Deus. Fazendo as coisas boas. Ajudando as pessoas que precisam,
entendeu? Uma coisa que eu senti, quando eu morava la, eu ndo gostava de falar com
brasileira. Porque brasileira la era muito revoltada, elas ndo procuram a cultura, elas néo
procuram a religido, entdo elas sdo assim, sofridas, sofridas pela familia do marido, pelo
marido, entdo eu ndo gostava de falar com brasileira porque elas eram revoltadas. E eu ndo.

Porque eu me dediquei a familia do meu marido, a nossa religido, entendeu? Eu procurei a



118

religido. Se 4, tu vai pra la e age da maneira deles, ainda h& diferenca, mas eles aceitam. Mas
eu fui aceita assim, porque eu era religiosa, muito religiosa, fui pra & pra aprender a religido,
pra procurar, buscar, que nem uma crianc¢a, lutando, pra mim conseguir chegar nisso, porque
eu ndo sabia falar nada, completamente nada, e la eu, por meu esforco eu lutei. E tem muitas
pessoas que te ddo muito valor, mas tem muitas que te desclassificam, mas eu sempre
procurei andar na minha religido, e no costume arabe, no costume deles. Sempre tem uma
barreira. Embora tu ande na religido, tu seja muculmano, tu fale arabe, tu ande no costume

arabe, mas tem uma barreira.

— Se alguém chegar comigo e me oferecer o estado brasileiro em troca de um palmo de
terra na Jordania, eu prefiro o palmo de terra na Jordania. Porque eu prefiro dar educacédo pro
meu filho Ia. Por mais que a gente tenha a liberdade aqui, até em funcdo de trabalho que é
melhor aqui do que la, mas eu prefiro morar 1& do que aqui. Eu prefiro dar criacdo pro meu
filho 14 do que aqui — Declarou o sobrinho.

— Existe muita solidariedade 4. Eu morei num bairro excelente em Aman, na Jordania.
Recebi muita ajuda, ndo por parte dos parentes, mas eu fiz muita amizade la. Se eu chegar 1a
todo mundo gosta de mim, todo mundo me conhece.

— Aqui com os Beni Naim daqui ndo existe ndo, cada um que se lasque. Deus por si e

o0 diabo pelos outros! — Desabafou dona Carmem.

— A gente diz assim, mas porqué? O Deus de la € um e o daqui é outro? Mas nao, é sO
um Deus, mas o povo é diferente. Eles se tornam brasileiros assim, eles se tornam do
dinheiro, do poder. Ai eles ndo tém aquela irmandade, aquele coracdo bom, de tu chegar, por
exemplo, tu é mugulmana, se tu chegar com uma pessoa que ela precisa, aquele mugulmano
tem obrigacdo de dar moradia pra ti, de te ajudar, te dar dinheiro, se ele tem ele tem que te
ajudar. E aqui eles ndo tém isso. Mas eu casei muito nova, n0s casamos muito novas, eu com
dezoito e ela com quinze. Entdo a diferenca € grande, depois que vocé vai se acostumando.
Porque a gente vem de uma criacdo diferente, ai quando vocé chega com o homem 14, ele diz,
quando ele briga contigo: “cadé, o que foi que tu trouxe da casa da tua mae?” Eu ndo trouxe
nada, isso aqui tudo é dele, é da familia dele, dos irméaos, é dos pais, da familia toda, e ele

trazia muito irm@&o, trazia muito sobrinho, a casa todo tempo era cheia.
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O relato produziu um sentimento de pesar. Todos permaneceram pensativos pelo tom
grave com que falara Dona Graga. Em mim, vérias coisas reverberavam de suas palavras ao
mesmo tempo que eu tentava perceber se eu compartilhava das mesmas impressdes que os demais
ouvintes. Dona Graca verbalizou algo que eu ja havia notado, mas que falado daquele modo e
com aquela franqueza causavam até tristeza e revolta. Em quais momentos eu verificaria aquela
irmandade que adorna as falas que promovem a “colonia”? Entre quais familias e para quais fins
eu encontraria a solidariedade apregoada e a concorréncia saudavel? Por qué aquela familia se
sentia desprezada? Por vezes em campo eu me perguntava o porqué de a assisténcia entre as
familias ter tido fim, j& que essa coesdo € indiscutivel na retrospectiva destes interlocutores.

Além disso, dona Graga era muito jovem quando comecou a ter que suportar estas
questdes interferindo na vida familiar, e parecia ndo ter previsto o tipo de regime matrimonial
ao qual estava aderindo. Certa vez, presenciei ela aconselhando Carmem que se queixava da
inflexibilidade do marido, dizendo que se ela se divorciasse ndo ficaria com nada e, portanto,
era mais sensato que suportasse tudo. Olhando por este lado, aquele testemunho podia ter um
efeito encorajador para os casos em que “suportar” significa “ndo desistir”. Mas foi ela quem
quebrou o siléncio, tentando voltar para o contexto rigido de formacdo do cunhado, e

perguntou denotando interesse em anunciar as histdrias de 1a:

— Agora conta ai a historia da menina, que mataram ela.

— Ahh, ela tava cuidando dos carneiros, e um rapaz mexeu com ela, ai depois de um

tempo mataram ela e mataram ele, porque o rapaz mexeu com a moga — Respondeu a irmg;

— Se foi 0 rapaz que mexeu com a moga porque mataram ela?? — Retrucou Halimah

indignada.

— Porque 14 ¢é assim. Quando a pessoa perde a honra, matam. Essa histdria saiu no
jornal, todo mundo sabe. Tem varios casos. Tem um que 0 rapaz mexeu com a moga, tirou a
virgindade da menina, ai depois descobriram porque ela contou pra mae dela, e entdo o
proprio pai matou ela. Esses casos raros 14, se aqui acontece 40 ou 50 vezes, |4 acontece a

cada 5 ou 10 anos (em Aman, na Jordania).
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— E o cara quando é assim, é condenado & morte em praca publica, pra todo mundo
ver, pra ficar de exemplo. Isso se a policia ndo pegar antes, mas a policia nem se mete (a

policia da Jordéania), ela ja sabe do costume arabe — Completou o filho.

— Mas vamos falar de coisa alegre, porque essa parte ndo € legal — Sugeriu Carmem.
— Entéo, continua a falar de como eles sdo diferentes — Dessa vez fui eu tentando

recuperar a ideia, no que Carmem continuou:

— E que cada cultura é diferente. Em Ramallah, por exemplo, a gente é chique e
muito pra frente, sdo mais sofisticados. Mas o &rabe é assim, por exemplo, uma pessoa do
interior, é inteligente, sdo estudados, tem diploma, s6 que eles ndo perdem o costume deles,

ndo querem mudar.

— Mas fala ai que o pai vai pedir a moca, e que sao trés dias de festa — Interferiu Dona

Graca fazendo a solicitacdo ao sobrinho que respondeu:

— Ahh, sim mas é muita coisa. Entéo, apos servir o café, a noiva é quem serve o café, e
se a familia do homem gostar, vdo marcar uma visita na casa da noiva, nesse encontro sé vai a
familia do noivo. Geralmente v&o as tias, que sdo mais enxeridas, a mae e o pai, e eles marcam
pra tomar café, ai ja pedem a noiva oficialmente. E é um homem, o chefe da familia do noivo,
alguém que tem nome, que vai pedir a noiva. Nisso, eles pdem uma xicara de café na frente do
pai da noiva e uma na frente do representante do noivo, se 0 pai da noiva aceita tomar o café,
ele diz sim para o noivado. Geralmente no ato do noivado acontece o casamento civil, celebrado
pelo xeique, perante a lei, eles sdo casados, mas até a festa do casamento o homem nédo pode
tocar na noiva. Nesse intervalo entre 0 noivado e o casamento, 0 noivo pode visitar a noiva
todos os dias. A saida da noiva da casa dos pais € a parte mais celebrada, vai um comboio que

acompanha a noiva até a nova casa, a casa do noivo, os homens cantando, cantando.

— Néo, mas quando eu fui levar meu filho né, ai ele casou tudinho, fez a festa né... —

Comecou Dona Graca, logo interrompida pela irma:

— Ahh mas isso ndo existe mais hoje, mais entre os atrasados.
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— Existe sim. Ai tem uma casa do meu sobrinho, que deixou a casa dele com a mulher
dele, e arrumaram todinha. Coloca assim um colchdo no chéo, entendeu? E forra bem
direitinho, pra deixar a noiva e o noivo. Ai a mae dela mandou ela tomar banho e se limpar e

rezar, e depois veio o marido, mandou ele tomar banho...

— E porque se purifica— Completou a irma.

— Entdo, mandou ele fazer duas rezas, a ablucéo, ai depois a gente saiu de la e deixou
(risos). Ai a gente disse “assim que fizer, tu apita que tu ja fez, que tu ja tirou!”. Ai nds
ficamos na casa de cima, era frio, frio, frio, sabe? Ai tem um pano branco que a gente coloca
que é pra quando sair o sangue da moca, pra ela mostrar pra mée, pra familia que ela era

virgem. Ai todo mundo foi pra la e foi aquela risada!

Nesse momento a conversa seguia descontraida. No lugar ainda havia duas mulheres
brasileiras casadas, dentre elas a esposa de Ryan, e uma palestina com poucos anos de casada,
nora de Dona Graca. Todos acompanhavam atentos, emitiam risos e sinais de desaprovacao.
A nora de Dona Gragca estava toda encolhida num canto, com um sorriso timido na face rubra
de vergonha pelo caso que também era o seu. A descontracdo era geral, s6 Halimah que
parecia estremecer com a imagem descrita pela avd. Com excec¢do das brasileiras que torciam
0 nariz, os demais viam pertinéncia no ritual do casamento arabe. Parecia que se tratava da

unido entre a inocéncia da mulher virgem com a virtuosidade do homem viril.

— Mas sim! — Atravessou Ryan — O que mais queres saber? Das quatro mulheres?

— Mas sim, pode casar com quatro mulheres sim — Respondeu a sua mée antes que eu

devolvesse a ironia. Mas foi Dona Graca que esclareceu, em tom professoral:

— Se 0 homem casa com uma esposa que ndo faz filho, que néo traz felicidade pra
ele, porque ndo tem prostituta pra ele procurar na rua la. Entdo a mulher dele, ta4 vendo que
ela t& doente e ndo traz bebé, ou traz s6 menina, e ele quer um homem, entendeu? Ai ela vai
procurar uma mulher pra casar com ele. Ela, a esposa dele, procura uma mulher pra casar
com ele. E se ele tiver muito dinheiro, ele precisa gastar, ele precisa expandir, ai vai

casando até chegar a quarta vez, entendeu? Mas tem que ser tudo combinado com a mulher,
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com as mulheres dele. A maioria dos arabes que estd no Brasil, eles tém outra mulher
brasileira. Tem uma l& e outra aqui. E as mulheres &rabes, teve uma que até desmaiou
qguando soube. Mas 0s homens arabes eles tém aquele costume de casar com uma esposa

arabe, pra trazer alegria pra familia.

— E mais pra criagdo dos filhos — Contestou o sobrinho.

— E pelos filhos, pra seguir a religido. Eu pelo menos, fiz questdo de casar meus
filhos com mulher arabe pra seguir o costume, porque se eu fosse deixar eles casarem tudo
com mulher brasileira eles ndo iam ter o costume, a religido mugulmana que predomina. Os
filhos ja de pequeno eles ja vdo ensinando. SO que eles casam, eles tém familia, mas eles
vém e deixam a familia la. E tu ja pensou um homem sozinho no Brasil onde tem muitas
mulheres? E ele precisa de mulher, ai ele pega e casa com uma mulher brasileira pra ele
ficar bem, pra ndo ficar pecando diante de Deus. Porque quando tu ta com uma moga sem
ser casado tu td na prostituicdo, se a pessoa € casada com uma mulher e ele ndo ta casado
diante de Deus ele t4 no pecado, entdo esse é o pecado. E a coisa que eles tém na cabeca
deles que eles tém que casar, pra eles terem uma mulher certa |4, e aqui uma mulher outra
que ele vai andar, por causa que ele precisa né? Ai ele constr6i uma familia com essa
mulher daqui, e essa mulher as vezes se torna mugulmana e as vezes nédo, as vezes ela
continua na religido dos pais, da familia dela, entendeu? Também o homem arabe ele néo
obriga ndo, ta? Cada uma pessoa segue a religido que quer, eu escolhi a religido muculmana

porque eu quis, pelo meu marido eu usava era shortinho curtinho que ele ndo tava nem ai.

Nesse momento Dona Gracga contava sobre como se da o uso do véu entre as
mulheres. Para ela, os pais muculmanos ndo devem obriga-las a portar o véu, pois esta deve
ser uma iniciativa prépria e sincera, ainda que as coer¢des se deem implicitamente na
convivéncia diaria. E importante incluir aqui uma conversa que tive com Ranya a respeito
do véu. Esta interlocutora conta que enquanto morava em Ramallah ndo foi habituada a usar
0 véu, e mesmo depois de casada ndo internalizou o habito. Ranya conta que quando chegou
em Manaus, ha 15 anos atras, a maioria das mulheres palestinas ndo usavam o véu porque
alegavam que seus maridos sentiam vergonha de exibi-las vestidas com rigor, ou seja, com

roupas que ndo marcassem as silhuetas do corpo e que escondiam os cabelos.
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Atualmente, Ranya condena tal comportamento pois acredita que a conversao sincera
também depende do uso adequado das vestes, e que essa deve ser uma condicdo para a
adequada relacéo entre si e Deus, que esta acima daqueles constrangimentos. O uso do véu se
configura como um aceite profundo da religido entre estes interlocutores, uma declaracao
publica e notdria da identidade religiosa. Mas ndo somente, trata-se de uma “preservagdo”,
cuja origem se encontra na ocultacdo do corpo, receptaculo da honra, e que permite que a

mulher transite em ambientes com a presenca de estranhos. Como colocou Ryan:

— Essa questdo de se preservar, isso é bem antes do Isla. Porque antes do Isld chegar,
0 povo que morava na Arabia Saudita, quando eles casavam e tinham uma filha mulher, eles
enterravam viva, porque um dia ela ia trazer decepcdo pro pai. Ai as vezes a mae fugia,
porque é mae né? Mas se 0 pai pegava, ele enterrava a menina viva. Ai chegou o isla e

proibiu isso.

— Desceu a Sura no Alcordo Sagrado, que o pai ndo podia mais fazer isso com as

criancas, enterrar as meninas vivas — Completou Gracga.

Entdo ela contou sobre como o Profeta recebia as Suras, os capitulos do Alcordo, e
demonstrou a sua maneira de apreender a pertinéncia do Livro Sagrado para regular os

comportamentos as pessoas:

— Era 0 anjo Gabriel que vinha pra ele. E depois o Profeta se dirigia para 0os amigos
dele que eram muitos. Eles decoravam tudo o que o Profeta falava, tinham tudo de cabeca, e
depois eles escreveram as mensagens nas folhas e onde podia porque na época nédo tinha
papel. E depois virou o Alcordo Sagrado, que nunca mudou. Diferente da Biblia que ja& mudou
muitas vezes, por causa dos reis que queriam comandar o palacio deles, e com alguma lei eles

aumentavam na Biblia. Por isso que eles falam que Jesus € o filho de Deus, sabe?

Dona Graga emendou na pregacdo enquanto tomavamos cha preto e comiamos bolo.
Este diadlogo pareceu-me o mais proficuo para demonstrar alguns dos elementos combinados
nas dinamicas diarias de gestacdo de uma subjetividade palestina. A familia em questdo nao
figura nas instancias de representagdo e nem é responsavel pelo controle dos fluxos

coletivos entre Manaus e Palestina. No entanto, estas pessoas reivindicam uma
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“palestinidade”, elas “sdo” palestinas, e ndo apenas “se sentem” palestinas no sentido das
identificacGes politicas. Ainda que Graca e Carmem ndo se sintam reconhecidas como tais,
elas se orgulham do mérito conquistado de ter possibilitado o cultivo das caracteristicas
exigidas pela colonia.

Alguns principios emergem das situagfes descritas. Em primeiro lugar, o de que o
ambiente da casa é um forte determinante da personalidade dos sujeitos. A formacgédo de
pessoas com as caracteristicas exigidas comeca com a educagdo no lar, onde as
disposicfes sdo inculcadas nas mentes dos novos sujeitos. Estes interlocutores
demonstram o quanto a mulher estd associada a reproducdo do costume, cabendo
fortemente a ela a tarefa de performar a cultura no &mbito da casa, enquanto é apenas
coadjuvante no espaco do mercado ou nas performances culturais publicas onde o papel
do homem impera. Mas como serd exemplificado na proxima secdo, apesar dessa
importancia, a mulher “ndo ¢ ouvida pelos homens” como expressa Ranya, de modo que
pode ter sua influéncia anulada até pelos filhos homens e sua opinido desconsiderada no
espaco publico.

O ciclo da inculcacéo das disposicdes, do ponto de vista daquele que as sofre, pode ter
término com o casamento arabe, especialmente entre primos paralelos patrilaterais, como se
vera a seguir. Nestas situaces alguns expedientes sdo mobilizados, como viagens regulares
para a Palestina, para possibilitar o convivio das criangas com avos, tios, tias e primos que
residem ali, ou para preparar mogas para 0 casamento e viabilizar aos jovens homens as
socializacdes anteriores a escolha matrimonial. Com o casamento, um novo papel é atribuido,
novas responsabilidades sdo contraidas e um novo ciclo educativo se forma.

Dentro do processo educativo, temos consideracdes explicitas sobre a honra, que é
relacionada as questdes que envolvem relacdes entre homens e mulheres. O véu parece ser
a metafora mais emblematica para as relagbes de género, segundo a compreensdo de que
se trata do objeto que representa e preserva a mulher das afrontas que podem atingir seu
grupo familiar. Estas afrontas possuem formas especificas de reparacdo, que se
configuram numa retratacdo moral frente a comunidade de expectadores e avaliadores do
ato. Apoiada em Bourdieu (1965) sugiro que este jogo de desafio/resposta esta presente na
I6gica da troca na coldnia, e que suscetibilidades e expectativas de reparacdo aparecem

nas situacdes em que estas pessoas intercambiam pessoas e objetos.
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3.3 Com quem interessa casar e 0 que interessa ser

Nesta secdo amplio a discussdo em torno da “familia arabe” para demonstrar quais os
elementos mobilizados por estes sujeitos para dar concretude as diferenciacdes de género
sinalizadas na sec¢do anterior. Aqui sdo elaborados mais dados em torno da “palestinidade”
evocada como valor, proferidos a partir das expetativas de socialidades gestadas no ambiente
domeéstico. Também descrevo como as visitas, 0s encontros e os almogcos sdo momentos
importantes na producdo de sujeitos moralizados. As discussdes aqui aprofundam as
circunstancias em que as construcfes de género tém implicagcdes nos negdcios, pois carregam
outras trocas entre homens e mulheres que podem clarificar as condigdes para o0 casamento.

Para a consecucao de um casamento ideal, a interferéncia dos pais na vida dos filhos e
0 casamento virgem para as mulheres sdo fundamentais. Dona Carmem foi declaradamente
oposta ao casamento de Ryan, pois alimentava o interesse de que ele se casasse com uma
mulher arabe e muculmana da qual ele ja era noivo. Mas o rapaz havia engravidado a atual
esposa, 0 que tornou forcoso o enlace. Ranya, que como outras mulheres da colénia também
compartilharam este acontecimento, conta que Carmem continuava insistindo no matriménio
com a moga estrangeira, pensando inclusive em trazé-la para o Brasil. Mas Ranya orientou
para que abandonasse o plano, porque “a moca so ia sofrer, depois que descobrisse a trai¢do
do noivo!”. Ranya concluiu que o melhor era permitir o casamento com a brasileira, porque
“apesar disso, ¢ uma menina boa”.

Isso demonstra que consaguinidade, mas também a manifestacao de seus atributos, sao
cruciais para a atribuicdo do valor “arabe”. Entre as mulheres citadas aqui e com as quais
estes assuntos eram mais verbalizados, outras brasileiras tiveram melhor aceitagéo por terem
ascendéncia arabe mesmo ndo sendo muculmanas, como € o caso de Fatima. Na minha
convivéncia também pude notar que outras mocas brasileiras convertidas ao Isla sdo menos
reprovadas do que as filhas de palestinos que néo cultivaram a religi&o.

A preferéncia pela manutencdo desse tipo de linhagem remonta ao inicio da
formacdo do grupo, quando a reprovacdo do casamento com mulheres brasileiras
culminava em ofensas verbais, fato relatado com evidente magoa por Dona Graca. No dia
em que esta interlocutora me revelou seus primeiros contatos com os palestinos, quando
ainda era muito jovem, estdvamos na cozinha de sua casa, na primeira vez em que eu
havia sido convidada para um almoc¢o. Falavamos de trivialidades e a conversa seguia

cdmoda quando eu comentei sobre 0 meu noivado. Dona Graga expressou grande surpresa
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e contentamento, me felicitou, rendeu gragas a Deus e comegou a mergulhar nas
lembrancgas de como conheceu o seu falecido esposo. O depoimento me causou CoOmogéao e
perplexidade pelo tratamento hostil que aquela mulher recebera, principalmente porque eu
conhecia os homens citados. Mas apesar de tudo, conclui Dona Graga com ar triunfal:
“sou mais mugulmana que eles tudinho™!

Notei que a partir dai ganhei certo tipo de confianca para receber comentarios de parte
das dindmicas domésticas e intimas dessas mulheres, ainda que o jogo de valores sobre o
casamento ndo me fizesse esquecer do lugar que eu ocupava entre elas. A minha condicéo
ficou muito clara num episddio ocorrido na ocasido da quebra de jejum, num domingo do més
do Ramad&. No intuito de estreitar os lacos entre as familias, no més sagrado e repleto de
indicacdes rituais para os muculmanos, ficou acertado que todo o domingo a coldnia palestina
quebraria o jejum coletivamente.

O banquete preparado pelas mulheres era servido no saldo de recepgdo da propria
mesquita, onde as familias também se concentravam para as oragdes previstas para aquele
momento: homens no saldo principal, mulheres na sala reservada em cima e criancas correndo
e brincando juntas por todo o ambiente. Do mesmo modo era nitida a divisdo entre homens,
mulheres e jovens no saldo de recepgdo, havendo visivel aglomeragdo por sexo e faixa etaria
ou por familia (pai, mée e filhos). No intervalo entre o banquete e a oragdo seguinte,
estavamos eu, Ranya e Dona Carmem, quando a cunhada de Ranya chegou e fez um
comentario sobre 0 véu que eu usava, elogiou-me e disse que assim eu conseguiria uma
proposta de casamento em breve!

Fiquei aturdida com a colocacgéo, principalmente porque em campo eram constantes 0s
comentarios sobre a infidelidade masculina, que me fizeram temer, as vezes excessivamente,
o fato de ter meus interesses de pesquisa confundidos com outras coisas. O minimo sinal de
desconfiancga sobre minhas intencdes sempre me preocupava e me deixava em constante alerta
quanto aos meus modos e palavras. Como resposta ao comentario inesperado, neguei
veementemente essa possibilidade e declarei que eu ja estava noiva. Dona Carmem aproveitou
a deixa para dizer, elogiosamente, que eu estava noiva de um “arabe”. Mas Ranya ndo deixou
que aquilo provocasse qualquer sinal de aprovagdo, e completou rapido: “ele s6 tem nome
arabe, mas ndo é um”.

Segundo a classificacdo de Ranya e outros homens, os filhos nascidos de mae
brasileira também s&o considerados palestinos, os que sdo educados na “cultura” e na

“religido”. Ha varios casos dos que ndo puderam ser “salvos”, principalmente os nascidos de
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mae brasileira e que n3o sdo muculmanos. O casamento entre “arabes” ¢, portanto,
fundamental para viabilizar a “salvagdo” da familia num meio em que as praticas divergem
bastante das consideradas aceitaveis. Os discursos sobre preferéncias matrimoniais
representam, portanto, expectativas da socialidade que alimentam as praticas de reproducéo
social da colbnia, porque, como exponho a seguir, garantem o sistema de obrigacOes
necessario além de se conjugarem aos interesses econdémicos.

As trocas matrimoniais tém, por exemplo, implicagdes em torno dos negocios. As
filhas que se casam com primos paralelos patrilaterais tem mais chances de continuar dentro
do nicho familiar/empresarial, na mesma ‘“casa”. Isto porque aquelas que se casam com
primos cruzados matrilaterais estdo sujeitas a obrigagfes com 0s pais e irmaos do esposo e,
portanto, com outra “casa”. Os casos de admissdo de cunhados (esposos das irmé&s ou irmaos
das esposas) para uma mesma “casa” sdo viabilizados pelo historico de relacdes amigaveis
entre as duas partes, o que pode resultar em parcerias comerciais. O “problema” das unides
entre duas “casas” diferentes pode residir num fato narrado de que, pela tendéncia que as
mulheres possuem em compartilhar aspectos de sua vida familiar umas com as outras,
informacdes sigilosas acabavam passando no fluxo dessas amizades.

Uma convencdo importante € em relagdo ao divorcio. A regra comunicada pelas
mulheres é a de que n&o tém direito nenhum sobre o patriménio do esposo**, mas a decisio de
manter o casamento mesmo em condigOes adversas recebe algumas justificagbes. Em outra
ocasido, aproveitei para perguntar-lhe se, diante da “traicdo” do marido, as mulheres nio
optavam por terminar o casamento. Ranya respondeu-me que ndo porque geralmente as
palestinas sdo religiosas e honram a familia, além de serem responsaveis pela criacdo dos
filhos, e ressentem muito uma segunda escolha conjugal do marido, o que ndo é visto com
bons olhos nem pelos proprios pais que ndo permitem que o primeiro matriménio de suas
filhas seja com homens ja casados.

O sistema de trocas conformado pelo “casamento arabe” tem uma metafora curiosa na
ocasido do Ramadd, pois explicita trocas de responsabilidades. Este periodo é marcado por
representacdes do sistema de deveres e direitos entre os membros de uma “casa”. Uso o caso
de Ranya como exemplo do que ela mesma exp0s esperar nesse periodo. A mesma revela que
0 seu pai, 0s irm&os, os irmaos do pai, os filhos dos irmaos (apenas dos homens), o marido e o

sogro, tem o que ela chama de “direitos” sobre ela. Estes homens também sdo os Unicos aos

14 Fatima, que ja passou pela experiéncia do divércio, conta que as joias sdo 0s Unicos bens que a mulher pode
levar se o casamento terminar, regra que, segundo ela, funciona como o principal motivo para que ndo cogitem
a decisdo, mesmo que estejam insatisfeitas com a relagéo.
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quais ela pode apresentar-se sem 0 véu, pois sdo aqueles nos quais admite a consanguinidade
e que sdo proibidos para o casamento (nesta l6gica, 0 homem com quem casou conquistou a
situacdo de consanguinidade, pois também pode vé-la sem o véu).

Nesta concepg¢do, 0s homens tém certas obrigacdes para com as mulheres, como a de dar
apoio, ajuda material, fazer visitas, ou qualquer coisa que a mulher estiver precisando. Para
Ranya, o homem que respeita a sua obrigacdo “‘chega com o presente na mao”, pois o presente € a
visita significam uma demonstragdo de que Ranya tem um “valor”, pois mostra ao que ¢ visitado
que ele esta presente na vida de quem visita. A obrigacdo da mulher, por sua vez, é a de obedecer,
respeitar o “nome da familia”, ser boa esposa, boa filha e receber bem as visitas, tarefa que se
intensifica na ocasido do Ramada, quando a quebra do jejum é feita entre familias de uma mesma
“casa”, e cada uma oferece um jantar especial em um dia previamente combinado.

Apesar de Ranya manter obrigacdes com sua familia de origem, por ter se casado com
um primo cruzado matrilateral, no Ramada ela ndo tem a oportunidade de receber seus pais,
seus tios e seus irmaos para a quebra do jejum, uma vez que deve atender as responsabilidades
junto a familia do esposo. Na celebracdo do fim do Ramadd, o dia do Eid-ul-Fitr, deles
também se espera uma oferta de presentes ou de dinheiro. Em contrapartida, a familia de
Ranya (ela, o esposo e os filhos) deve retribuir com outro jantar para aqueles de quem
recebeu, mas a responsabilidade ndo recai diretamente sobre ela, e sim sobre o seu
responsavel imediato, 0 esposo. Nessa ocasidao as mulheres costumam caprichar na recep¢do
dos convidados, oferecendo-lhes a comida tradicional para a ocasido.

Ranya conta que no dia do Eid-ul-Fitr alguns homens dédo o correspondente ao salario
de um més para as mulheres ou as vezes a quantia que conseguem juntar por meses, e para
cada mulher se d& um valor diferente (para a mae é comum se dar um valor mais alto por
exemplo). Mas em Manaus, é dificil que estas relacdes se déem tal como disse, primeiro
porque a maior parte da “familia” a qual se refere costuma estar na Palestina, segundo porque
isto varia de acordo com a situagdo econdmica dos envolvidos e com a presenca/auséncia dos
mesmos. A condicdo migrante remodela as praticas de ajuda e assisténcia mutua, que se da
em diferentes tempos e por diferentes modos, como transferéncia em dinheiro, envio de
objetos, comida e visitas.

As visitas ou 0 encontro entre os parentes nos termos que define Ranya, sdo uma
constante no cotidiano destes individuos. A ocasido da chegada ou do retorno a Beni Naim é
ocasido para muitas visitas formais, “principalmente ali”, disse Ranya, “onde as pessoas ndo

mudam e continuam com 0 mesmo pensamento”. O primeiro almogo que participei na casa de
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Dona Graga foi oferecido como boas-vindas para uma amiga sua, palestina, que havia
retornado da terra. Neste sentido, Ranya esclarece o motivo para manter contato com a
segunda esposa, que € brasileira, de um palestino residente em Manaus. Ranya diz que €
censurada pelas demais mulheres por isso, e explica: “eu ndo posso deixar de falar com ela.
Ela veio me visitar quando a minha filha nasceu, e também foi ver o meu filho no hospital”.

Assim como o demonstram as praticas matrimoniais, outros processos domésticos
como as visitas, as refeicdes e demais celebracdes sdo momentos de producdo de moral
selves, tal como apontado por Jean-Klein (2003). Embora a afirmagcdo da autora seja
construida no cenario das tensGes emergentes do estado-nagdo palestino, quando estes
processos sofreram explicita politizacdo durante a intifada palestina, tais eventos figuram
como processos tradicionais importantes na constituicdo de sujeitos morais. Nos parametros
de sua investigacdo, Jean-Klein identifica como estes elementos e demais definicbes em torno
do parentesco funcionam como simbolo politico poderoso, dando novos contornos as praticas
consideradas “antigas”, tratando-as como ideal de organizacéo familiar.

Ainda que apelos politicos ndo tenham sido abordados pelos interlocutores
apresentados aqui, distingdes entre “moderno” e “antigo” sdo frequentemente utilizadas para
exemplificar como os momentos de producdo de moral selves se ddo em Beni Naim. Os
interlocutores que ndo nasceram nesta localidade, os brasileiros ou alguns palestinos nascidos
em Manaus sdo quem mais fazem este tipo de observacdo. Uma neta do Sr. Cid dividiu
comigo algumas impressdes que teve no periodo que passou de férias com a familia do av6 na
Palestina. A garota estranhou muito o fato de ter recebido visitas durante praticamente todos
os dias que passou ali, e ndo eram apenas de parentes, mas de praticamente toda a cidade que
vinha conhecé-la e reencontrar parte da familia de Cid.

Fatima também contou sobre como foi confrontar a mentalidade que reconheceu como
sendo “conservadora”, na década de 1980 quando morou em Beni Naim com os filhos e o
esposo. Disse que ficou chocada quando viu que as mulheres almogavam na cozinha, e que
comiam apenas “0s 0ssos”, enquanto que os homens faziam suas refeicdes em sala apropriada
e em bandejas e pratos caprichosamente arrumados com as melhores carnes. Vendo isso ela
ndo aguentou e partiu com os filhos para almogar onde os homens estavam comendo, as
mulheres foram atras para Ihe puxar mas ela continuou. Fatima conta que para a surpresa das
mulheres, os homens a receberam muito bem, inclusive lhe deram um prato e deixaram que
ela se servisse a si mesma e aos filhos primeiro. Agindo dessa forma, a interlocutora conta

que “revolucionou” aquele lugar.
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Fatima tambeém conta outro caso que também exemplifica o tipo de comportamento
esperado para cada sexo. Aconteceu no mesmo periodo em Beni Naim, entre seus filhos e as
demais criancas. Certo dia, ela percebeu que algumas meninas passavam com machucados na
cabeca. Achando aquilo estranho, foi procurar saber e descobriu que era o seu préprio filho
atirando pedras nas meninas que passavam por perto. Fatima repreendeu vigorosamente o
menino com palavras e tapas, no que foi observada por outras mulheres que interferiram na
acao da mée. As mulheres foram lhe chamar a atencéo dizendo que Fatima ndo deveria bater
nele ja que era um menino, este devia continuar em suas brincadeiras.

Ainda que a criacdo no lar esteja atualmente repleta de acbes com a finalidade de
internalizar construcGes de género, 0s casos que meus interlocutores acionavam como sendo
indicios de ‘“atraso” sdao referéncias as manifestagdes excessivas ou muito explicitas do
principio de conservacdo da honra e de valores anexos. Portanto, 0 modo como esses
principios sdo postos em prética, como a educagdo acontece ou como 0S eventos Sdo
marcados, constituem as praticas “modernas” ou ‘“antigas”. A maneira como se ddo as
“visitas”, os rituais de casamento, as situacoes de morte por questdes de “honra”, e até a
poligamia sdo vistos como sendo frutos de uma mentalidade “tradicional”.

Sobre a opcéo de ir com os filhos pra Palestina sem a companhia do esposo, Ranya
nega veementemente esta possibilidade. Além de temer uma segunda escolha conjugal do
esposo, a mesma revela ndo ter condigdes de educé-los sozinha, pois “quando os meninos
crescerem eles ndo vdo mais me ouvir, porque eu sou méae. Por isso que Deus fez o casal
homem e mulher, ndo quer dizer que o homem deva trabalhar e a mulher ficar em casa”.
Referéncias como esta de que “os homens ndo ouvem as mulheres” sdo bastante recorrentes, e
apareciam espontaneamente sem que estivéssemos em dialogo formal, muitas vezes eu apenas
presenciava situacdes nas quais meus interlocutores expressavam esse preceito.

Dentro do discurso nacionalista palestino analisado por Kanaaneh (2002), a
maternidade definida pelas mesmas funcdes colocadas pelos interlocutores em Manaus sofre o
acréscimo de uma carga politica. Neste quadro, a maternidade assume posicdo politica
importante, mas a paternidade é considerada mais dominante e determinante da identidade,
pois o casamento de mulheres palestinas com homens de outras nacionalidades configura
traicdo ou perda para a nagdo, uma vez que seus filhos nédo serdo palestinos, enquanto que o
contrario, o casamento de homens com mulheres ndo palestinas, é visto como acréscimo a
nacdo. Da mesma forma, inseminacdes artificiais de doadores de espermas ndo-arabes ou a

adog&o de criangas ndo-arabes, séo lidos nos mesmos termos.
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Neste sentido, a preferéncia por filhos homens é predominante, pois possibilita a
condigdo de expansdo da familia. Para a Kanaaneh (2002), os discursos produzidos pelo
nacionalismo palestino vém legitimar a dominancia dos homens sobre as mulheres. Nesta
I6gica, os homens sdo importantes contribuicbes a nacdo por configurarem seus futuros
defensores. Assim, é apenas produzindo meninos que as mulheres verdadeiramente se tornam
mothers of the nation. Outra pratica “tradicional” que recebe forga neste contexto ¢ o da
organizacdo clanica, como importante fator de vinculo com a terra, de sua conexdo com o
povo, provada a partir de uma préatica de parentesco patrilinear.

Mas o que ha de intrigante nessa informac&o € que ela permite pensar na transmissao
ou redefinicdo das caracteristicas deste tipo de socialidade em outros niveis de organizag&o.
Os lacos materiais entre as pessoas, ou 0 que pode ser lido como parentesco a partir dos dados
histéricos sobre a organizacdo clanica, sdo criados com a transferéncia da substancia
masculina, uma heranga do aspecto da primazia de um parentesco biol6gico da organizacdo
clanica descrita. Neste sentido, pode-se fazer valer a compreensdo classica de que o
parentesco, ou pelo menos a descendéncia, se produz com a procriacdo sexual, tal como
explicados por Morgan (1870), Fortes (1970) e Levi-Strauss (1967).

A critica do p6s-guerra ao paradigma estrutural-funcionalista seguiu-se a critica do
parentesco como um dominio de relacdes especificas. Segundo Peirano (1997), a
antropologia dos anos 40 e 50 revelou uma compreensdo da realidade social através da
ideia de distincdo de sistemas (de parentesco, politicos, econémicos, religiosos, etc.), em
consonancia com as rubricas modernas que nem sempre se aplicam bem a outras
sociedades. Neste movimento, o parentesco ndo p6de mais se construir simplesmente
como um sistema provedor de direitos e deveres para uma reproducdo ordenada da vida
humana. Essa preocupacado foi propulsionada principalmente com o desenvolvimento dos
estudos feministas e sua agenda no sentido de entender o fundamento da desigualdade
entre 0S Sexos.

Portanto, as analises ndo rendem identifica¢des do parentesco como, por exemplo, um
aspecto do amplo sistema de desigualdades no qual o género constitui uma dimensdo
fundamental. A partir da andlise da construcdo do género em sistemas sociais especificos,
iniciou-se 0 questionamento dos principais pressupostos da teoria do parentesco, como a
nocédo elaborada por Fortes (1970), de que este dominio se realiza a partir de uma dicotomia

entre “doméstico” e “politico/jural”.
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Segundo Yanagisako e Collier (1987), isso deixa entrever que a mulher esta
associada primariamente a esfera doméstica, dedicada a sexualidade e ao cuidado com os
filhos, enquanto que os homens estdo associados a esfera publica de regras legais e
autoridade legitimada. Diante disso, os estudos feministas questionaram a aparente
naturalidade da relagdo mae/filho e a suposta “autoridade” masculina em sistemas sociais
particulares. Neste sentido, o que se considera “esfera doméstica” podia apenas ser
entendida pela interacdo simultanea com outras esferas, ou ainda, que qualquer
conceitualizacdo sobre feminilidade sé adquirem sentido dentro de um sistema de
significados. E ainda, as acoes e relagcOes de parentesco ainda devem ser declinadas em
termos de religido, nacionalidade, género, etnicidade, classe social e o conceito de pessoa,
em uma articulacdo semelhante da que aponta Carsten (2004).

Mariza Peirano (1997) alerta para a recuperacdo da relativizagdo formulada por
Marcel Mauss, com a ideia de fato social total. Para este autor, tal ideia precisa funcionar
como principio basilar para os antropdlogos, por possibilitar uma investigacdo da
“totalidade da configuracdo social, aquilo que corresponde neles ao que conhecemos, € em
nos ao que eles conhecem; € preciso o esfor¢o de construir aqui e la fatos comparaveis”
(PEIRANO, 1997, p. 18). Isso tem implicagcdes importantes quando as configuragdes que
estudamos se consideram “modernos”, pois teoricamente a construcao de fatos comparaveis
seria facilitada, ou até desnecessaria. Por isso, Peirano (1997) alerta para a recuperacdo do
sentido mais agudo de fato social total, que apregoa a abordagem holista para quaisquer
situacdes, valores, ideias e socialidades, algo que exige antes de tudo a elaboracdo de uma
antropologia da propria modernidade.

Nessa linha, as categorias sdo socialmente construidas a partir de simbolos e
significados, estes sdo relativamente estaveis e codificam distribui¢cBes particulares de
prestigio, poder e privilégio, se realizam na pratica social e por isso ndo sdo estaticas nem
atemporais e autoperpetuéveis. Os significados disponiveis sdo os meios pelos quais as
pessoas monitoram e interpretam suas acfes e as dos outros e, portanto, sdo dificeis de
prever e traduzir em conceitos fixos. Dentro deste esforco de dissolucdo de sistemas
auténomos, de categorias rigidas ou de fatos supostamente semelhantes, propus entender a
producdo e reproducdo da colonia palestina de Manaus, colocando em suspenso a propria
ideia de coldnia e dos sistemas econdmico e de parentesco como fontes separadas de

conformacéo das praticas.
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Argumento que as relagbes que reconhecemos como de parentesco e aquelas que
identificamos como econdmicas sdo mais efeitos da combinagdo entre regimes de troca
num contexto de reproducdo social, do que da existéncia de esferas independentes e
autorreguladas de significacdo. Sendo assim, identifico principios transversais a todas
estas praticas, demonstrados nas relacbes que produzem identidades sociais pelas
distingdes que provocam sobre o que € trocado, com quem, em quais circunstancias e para
quais fins. Com a apresentacdo das disposi¢cdes engendradas na subjetivacdo das mulheres,
pretendi propor que a coldnia também existe como expressao da economia do parentesco e

do comércio.

3.4 Evidéncias da familia bilocal

Na secdo que conclui esta dissertacdo, gostaria de enfatizar que é a condicdo de
bilocalidade das familias que possibilita a conformacdo das moralidades efetivadas no
espaco do mercado e da casa. Reitero que por bilocalidade ndo quero me referir a dupla
morada dos filhos relativas a familia de origem da mae e a do pai. Mas a dupla morada
constituida espacialmente por uma filiagdo Unica, a patrilateral. Ndo se trata da
bilateralidade do sistema de filiagdo, mas da possibilidade de a “casa” estar fisicamente e
simbolicamente em dois contextos distintos: Manaus e Palestina. As “casas” a que me
refiro sdo patrilocais ou virilocais, e por isso a familia possui uma organizacdo doméstica
semelhante aqui e I4.

Dentro desta organizacdo, os casos em que a mulher vai morar com as filhas na
Palestina remete a sua transferéncia para junto dos pais do esposo que residem ali, ou mesmo
para uma residéncia propria do esposo. As diversas praticas que tém como fim alimentar
materialmente e simbolicamente os vinculos com a ‘“casa”, e que possibilita estes
interlocutores pensar em socios e conjuges potenciais, articulam principalmente a familia do
esposo, ou seja, os nacleos familiares de seus tios paternos e irméos. Assim, as visitas e as
situacOes que conectam estes sujeitos s&o bem marcados. As recepgdes de parentes, amigos e
mulheres palestinas para casar em Manaus, bem como os reflexos que os conflitos na
Palestina apresentam entre estes interlocutores, fortalecem a presenca da Palestina.

O mesmo se da em sentido inverso, pois o proprio fato de se construirem casas

luxuosas em Beni Naim é um marco da importancia que o outro lado da vida em Manaus tem
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para a totalidade da vida da familia e da colonia. E como se em uma via tivesse a transmissdo
de recursos materiais, e em outra a transmissdo dos recursos simbolicos, ambas alimentando e
elaborando mutuamente novos sentidos para a familia palestina que se produz e reproduz
bilocalmente. O fato de os palestinos encontrarem melhores oportunidades no comércio de
confeccdes, e insistirem na manutencgdo de parte da familia em Beni Naim, parece um teimoso
principio de que devem continuar aqui e la.

A permanéncia em Manaus poderia oportunizar convivialidades novas e proporcionar
iniciativas contratuais, como de fato aconteceu entre 0s primeiros imigrantes, quando eram
mais comuns os casamentos com brasileiras e brasileiras descendentes de sirios e libaneses. A
proximidade também acontecia mais facilmente nos negdcios, pelo sistema de “ajuda” que se
estendia a qualquer conterraneo e propiciava um convivio mais estreito da colénia. Mas
atualmente, estes casos sdo poucos, uma vez que as relacdes tém se mantido bilocalmente,
com a producdo de partes contratuais de um modo tradicional assegurada pelas possibilidades
de reproducdo da “casa” nos dois lugares.

Todos fazem questdo de manter suas propriedades na Palestina, e por mais que estejam
“passando fome”, como disse certa vez uma interlocutora brasileira, eles ndo vendem suas
casas ou suas terras. E pra eles um dever e uma obrigagdo “ndo esquecer da terra natal”, e seu
cumprimento parece ser avaliado pelos demais. Neste contexto, encontra significacdo a
resposta de Youssef, quando interrogado sobre o porqué da permanéncia de alguns dos seus
irmdos em Beni Naim, que trabalham como pequenos comerciantes e agricultores: “eu ja
trouxe dois! E também nao pode esvaziar a familia 14 né?!”

Nota-se, pois, que outra tendéncia possivel seria a de fazer todos os parentes gozarem
do sucesso econdmico e das possibilidades de emprego em Manaus. Acontece que em Beni
Naim estdo as suas casas e as terras de familia, terras herdadas e de dificilima aquisicéo, e 0s
discursos que apelam para esta origem e a necessidade de sua manutencdo sdo infindos.
Ocorre muito frequentemente o que é descrito por Cid: “as pessoas trabalham 14 fora e
alimentam a familia 14 dentro”; “se sobrar dinheiro ndo aumenta o comércio, ou constroi uma
casa melhor ou coloca o filho para casar”.

A necessidade de “mandar buscar” uma mulher palestina para casar, mas também de
enviar a esposa de volta a Palestina para educar seus filhos na “mentalidade palestina”,
encontra viabilidade em quase toda a historia contada sobre a imigragéo palestina em Manaus,
e depende dos espacos cultivados como “casas”. Jamal representa um caso atual desta

decisdo. Ele tem trés filhas, a mais velha ¢ adolescente e “ja estava se sentindo pressionada
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pelas colegas da escola por nao fazer o que elas faziam”. Jamal imprime indignag@o na voz ao
comentar 0 caso, pois para ele, ¢ “logico” que as mulheres devam casar virgem, ¢ que “o
primeiro homem a tocé-las tem que ser seus maridos!”

Jamal atribui aos meios de comunicacdo a culpa pelo comportamento sexual
reprovavel e muito difundido na sociedade brasileira, e a decisdo de enviar as trés filhas
acompanhadas da esposa para Beni Naim foi a melhor alternativa para “salva-las”. O termo
“salvar” foi utilizado por varios interlocutores para se referir a reproducao da subjetividade
pela familia, que também é o habitus esperado na colbnia, referente aos processos de
socializacdo dentro do que consideram aceitavel. Os eventos nacionais para 0 encontro entre
jovens palestinos € um exemplo disso. Nesses encontros ocorridos em 1979 e 1984, os
homens agiam como pais e lideres preocupados com a preservacdo da “palestinidade”. Os
encontros se davam na forma de acampamentos cuja principal finalidade era a de promover a
socializacdo entre jovens palestinos e viabilizar casamentos entre eles, j& que a instituicao
familiar é crucial nesta reproducao.

Atualmente, como a maioria das familias palestinas de Manaus possuem condi¢fes de
bancar viagens para a Palestina objetivando estes fins; a organizacdo de acampamentos foi
abandonada, também em consonancia com as mudancas das prioridades e sujeitos dos quais
depende essa articulacdo. Por isso, o dado apresentado aqui destoa do padréo de deslocamento
de familias apresentado por Denise Jardim (2009) sobre o coletivo palestino residente no Chui
(RS). O provérbio arabe "as mulheres voam com seus maridos™ encontra a sintese explicativa
para o funcionamento da vida familiar que recebe as noras na unidade doméstica da parentela
do noivo. Este principio explica a multilocalidade das familias e expBe as dificuldades
praticas e afetivas de manter a parentela em deslocamentos.

Jardim (2009) nao identifica circunstancias de distanciamento entre os cénjuges como
mecanismo de reproducdo social, pois a continuidade do grupo responde pelas préaticas de
“voar com os maridos” como recorréncia de uma “tradi¢do”. Segundo a autora, em estudos
sobre parentesco e povos de "origem arabe" as defini¢des sobre uma “familia arabe” sdo
muito imprecisas, mas a sua referéncia enquanto um “valor” foi bem evidente nos discursos
dos sujeitos de sua pesquisa. A autora identifica que uma solidariedade geracional e de género
cooperam para a manutencao da parentela no deslocamento, criando a “presenca ausente” de
muitos sujeitos na determinacdo nas vidas de outros. O provérbio, apesar de expressar 0
resultado estrutural das trocas matrimoniais (masculino), contribui para pensar as habilidades

das maes e tias nas circulagdes de noivas.
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Apesar de ser um mecanismo que tem tido bons resultados na promoc¢do de uma
“familia arabe”, mulheres como Ranya ndo concordam com o retorno de esposas
acompanhadas das filhas para a Palestina sem os maridos. Para ela, isto foi recorrente no
passado. Os “novos”, porém, aprenderam com essa experiéncia que ndo costumava dar certo,
uma vez que era muito comum que os homens se casassem com brasileiras, algo muito ruim
para suas esposas palestinas e que acabava prejudicando o primeiro casamento. Mas a deciséo
de voltar a Palestina é relativamente bem aceita segundo ela, principalmente porque as
mulheres costumam ficar muito tempo dentro de casa.

Muitas palestinas em Manaus ndo podem sair devido aos compromissos domésticos,
isso pode explicar a baixissima frequéncia das mesmas nas oracBes de sexta-feira na
Mesquita, para onde os homens costumam ir com mais frequéncia. Para Ranya, iSso as
impede de criar vinculos mais fortes com a cidade, diferente dos homens que “sdo mais
livres” e por isso, t€ém melhor adaptagdo. Em campo, conheci uma das noras de Graga, com
menos de 5 anos de residéncia em Manaus. Ela espera utilizar este recurso e o fato de ser méae
de duas meninas para voltar a Palestina. A sua familia de origem e a do esposo ndo gozam de
uma situacdo financeira muito confortavel, de modo que em Manaus ela se responsabiliza
sozinha pela educacéo das duas filhas e das tarefas domésticas, ndo possui automével e nao
sai de casa sem a companhia de um familiar e das meninas.

Né&o é demais reforcar o dado de que a principal condigdo para voltar a Palestina por
conta da criagdo da prole é a posse de filhas. Entre os casos antigos desta decisdo destaco o
das filhas de Farid (que ndo aderiram a religido e aos costumes, assim como a mée delas,
mesmo sendo filha de sirio); as sobrinhas de Farid, filhas de Fatima; e no mesmo periodo as
filhas de Nasser com Carmem. Atualmente tomei noticias de outros casos, como o da esposa
de Youssef, da esposa de um dos seus irmdos que trabalha consigo, e a esposa de Jamal. Estas
ultimas ndo foram acompanhadas de seus conjuges.

Em todos estes casos, 0 motivo girava em torno principalmente da “preservagao das
filhas”. Sugiro que, devendo por conta das caracteristicas de institui¢do, a familia também ¢
permeéavel as influéncias externas decisivas para a sua constituicdo, reproducdo e manutencdo
do conjunto das relagcbes em que esta inscrita. Mas o que se quer da familia nestes casos é
contra as pressoes externas identificadas como sendo brasileiras. Tais pressdes, como ideias
veiculadas sobre o comportamento das pessoas e mesmo as relagdes entre 0s sexos que se
percebem a olhos nus, atingem os membros da familia de forma incontrolavel. Em Beni
Naim, as relagdes que se pretendem produzir e reproduzir na familia podem ter eco em mais

“casas”, instituicdes ou pessoas que compdem o local.



137

Ainda que se espere a mesma disposi¢do para producdo e reproducdo da “casa”
pelos filhos homens, sugiro que as “pressdes brasileiras” podem marcar irreversivelmente
os corpos femininos, como a perda da virgindade que € uma condicdo fundamental no
“casamento arabe”. Os rapazes palestinos ndo recebem a mesma orientacdo em questdo de
relacionamentos sexuais, muitos até namoram com jovens brasileiras, embora o casamento
ndo seja apoiado nestas circunstancias. Além disso, uma vez que 0s homens s&o
preparados para assumir a atividade comercial, ou mesmo para exercer outra atividade
profissional, é importante que permanecam junto do pai e da parte masculina da familia
que possui esses compromissos. Ndo quero dizer que a educacdo é negada as filhas, pois
ndo encontrei situacdo em campo que sugerisse isto. Mas ha diferenca entre o estimulo
empregado para as carreiras de homens em mulheres, pois ndo percebi meninas sendo
incentivadas a engajar na atividade comercial.

Dito isto, retenho que ambos, meninos e meninas, sofrem com as disposi¢des que
permitem a preservacao da casa, e também a do comércio, nas configuracdes que julgam
adequadas. Nos dois espacos, casa e mercado, se espera relacdes e comportamentos
especificos para cada sexo. A infraestrutura produzida por a¢6es individuais para atender
necessidades de familia, e por agdes coletivas em nome da “colénia” ou da prdpria
Palestina, oferecem os contornos da comunicagdo entre os dois espacos da casa ou de
producdo da palestinidade. Por infraestrutura, entendo os recursos difundidos na colénia
como as midias digitais, os canais de transferéncia de dinheiro, de cambio, compra e
venda de ddlar, os destinos comuns para doacgfes, as viajens de pessoas, a circulacdo de
objetos encaminhados em nome do viajor ou em nome de outrem, para serem distribuidos
na rede acessada pelo intercambista.

Nestes sentidos, sugiro que as praticas verificadas ou os dados construidos sé tém
sentido dentro desta perspectiva de bilocalidade. Como foi demonstrado, a consecucdo de
negdcios entre parentes e de producdo da familia existem dentro da consideracdo das
relagbes mais amplas disponiveis, que pensam em quem estd aqui e em quem esta la, e em
como viabilizar as conexdes necessarias. Os processos de “puxar” parentes, de “mandar
buscar uma mulher pra casar”, de “mandar dinheiro”, “construir casa 14”, casar o filho,
“ajudar” ou ‘“dar uma loja”, sdo todas iniciativas que conectam campos sociais numa
construcdo social unica (Feldman-Bianco, 1995). Sdo acOes agenciadas dentro de uma
perspectiva de preservacdo da “casa” e do “patrim6nio” que ndo sdo vencidas pela

existéncia de fronteiras geograficas, mas que articulam com os meios para supera-las.
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Isto porque, utilizando a proposta de Barnes (1969), os tipos das relagdes interpessoais
sdo elementares para a configuracdo da familia arabe e da colénia, e de certa forma, prescinde
a distancia fisica, ou ndo limita-se a ela. Se levarmos em conta que as relacbes sdao mais
importantes que as novas possibilidades dos novos contextos da migracdo, percebemos que
elas continuam gerando circuitos de saberes, bens e projetos e contém o potencial gerador da
coldnia. Fago valer as implicacfes da transnacionalizacdo de familias verificada por Feldman-
Bianco (1995), pois as estruturas domésticas transnacionais acabam por marcar a insularidade

desses imigrantes na vida social de Manaus.
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CONSIDERACOES FINAIS

Grande parte da producdo académica sobre imigracdo arabe no Brasil tem reforcado
um perfil de insercdo urbana desta populacdo. Nas conclusdes deste trabalho também reforco
a importancia desta consideracao para as implicagdes analiticas do meu estudo, pois consiste
numa dimensdo importante dos modos de existir destes individuos. A atividade de mascate no
contexto da Zona Franca de Manaus favoreceu que estes sujeitos tivessem lucros suficientes
para adquirir seus proprios estabelecimentos comerciais. J& que as mercadorias eram
abundantes e a demanda por elas também, os mascates conseguiram posi¢éo privilegiada entre
0s novos fornecedores e 0s novos clientes. 1sso proporcionou a emergéncia de compromissos
politicos especificos, em torno dos quais os interesses eminentemente “palestinos” também
eram concretizados. Através da base das relacdes interpessoais em Manaus, alguns
interlocutores dirigem processos politicos em prol da col6nia.

As impressdes dos interlocutores sobre o trabalho como mascate possibilita
correlacionar suas experiéncias com expectativas que ndo correspondem ao regime de
mercado e aos estilos de vida predominantes em Manaus. Neste sentido, 0s seus discursos
adquirem sentido no contexto da reproducdo da coldnia, pois se estruturam na reconstrucao
de um ato fundante e de uma “ancestralidade”. O ato de se adaptar ao mercado de Manaus
revela valores acerca do “trabalho” e da “familia”, compartilhados e avaliados pela coldnia.
Isto emerge no que chamei, inspirada em Keane Webb (1997), de narrativas triunfalistas,
pois articulam um pensamento sobre o passado que tem em vista ideais para o presente e
projetos para o futuro

Descrevo que a colimada “progressdo de vida” ¢ narrada com sinais de exaltagdo do
trabalho arduo, pela conformacdo com prescricdes comportamentais de carater religioso, mas
também como processo que chama para si parentes e responsabilidades de cunho domeéstico.
A “progressdo” ¢é resultado ndo apenas do acimulo de capital, mas, sobretudo, do
investimento em relacdes através das ajudas e das dindmicas que produzem rela¢bes duraveis.
Tais relagOes se definem por caracterizar sujeitos morais em diferentes tipos de troca, como as
que ocorrem nos negdcios pelos recursos transacionados, € na constituicdo da “familia drabe”
com o casamento, que atende expectativas sobre trocas de responsabilidades e obrigacoes

permeadas por construcdes de género.
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Retenho que estes processos tém intima relacdo com as dindmicas de trabalho, pois déo
direcionamento aos compartilnamentos com os locais, aos compromissos politicos e a outros
interesses. Tento demonstrar como estes interesses sdo combinados com as taticas de reproducao
no comércio, que chamo de “diasporica” ou “cosmopolitanismo diasporico”. A reproducdo no
comércio depende da manutencdo da caracteristica “familiar” das empresas e que, portanto,
depende do cultivo do aspecto “familiar” em outros espagos. Argumento que o cultivo das
relaces familiares se ddo sobretudo com a manutencao das conexdes com a Palestina.

Estas conexdes sdo uma espécie de infraestrutura criada para viabilizar condicdes de
“palestinidade”, representadas pelas viagens, pelos circuitos de saberes, bens e projetos, com
o interesse de cultivar subjetividades palestinas para agdes esperadas no “mercado” e na
“casa”. Isto ¢ evidente no tipo de relacao de trabalho que se da entre parentes, e no tipo de
“familia” que concebem como ideal. Os processos de subjetivacdo de mulheres e as situacoes
que materializam elaborac¢des de género, sdo muitas vezes pungentes, e demonstram o quanto
a mulher esté associada a reproducdo do costume, sendo responsaveis por inculcar disposices
no espaco privado enquanto que os homens sdo os protagonistas do espaco publico.

Todas estas taticas estdo permeadas por politicas de valor sobre o ideal esperado para os
negdcios e a familia. Por isso busco sentido na nocao de rede para tentar modelar estas relacdes e
demonstrar que as condutas individuais dependem de negociagdes e da influéncia de parentes que
vivem em dois contextos distintos. Ancorei-me na idéia de “bilocalidade” para expressar 0s tonus
e as experiéncias entre a arena da conduta individual e dos processos restaurativos pela via das
manutencOes e preservacdes. Lancando desta organizacdo da vida familiar, pretendi destacar que
a configuracdo da colonia sempre dependeu de ativagdes mais ou menos intensas de recursos
“palestinos”, e que eles sdo resguardados porque a familia na palestina ndo é esvaziada.

Dentro disso passo a demonstrar a pertinéncia de se pensar em espacos onde se
conjugam as agdes domésticas e as agdes comerciais: os espacos da “casa” e do “mercado”.
Proponho que a producdo de sujeitos morais palestinos se da pela subjetividade gestada no
ambito da casa, mas que é viabilizada pelos recursos angariados no ambito da arena da
conduta individualista do mercado, e que mesmo este espaco sofre com o influxo de acdes
domésticas, pois para que a empresa familiar possa se reproduzir, é preciso que se alimente
das condicdes gestadas na casa em sua organizacdo espacialmente bilocal. A subjetividade
palestina também é gestada de modo publico, através da Sociedade Arabe-Palestina de
Manaus, que também promove processos transformativos, na medida em que incorpora 0s

recursos capturados no ambito do mercado.
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Por isso considero que a compreensdo dos regimes de troca é td0 necessaria como
quadro analitico, uma vez que fornecem subsidios para a compreensdo de mecanismos
elementares de producéo de relagdes durdveis. No intuito de buscar outras relacbes geradas
pelas identificacbes politicas, o recurso a economia da dadiva permitiu delinear afinidades
eletivas com a nocédo de honra e valores contiguos a logica desafio/resposta. Assumo que tais
procedimentos também demarcam a insularidade destes imigrantes na vida social de Manaus,
pois cria um lugar no qual apenas determinados sujeitos podem atuar.

A relacédo balizada pela economia da dadiva revela critérios de confianca, competicao
e expectativa de reciprocidade. Aos recursos transacionados nestas relacfes se atribui grande
forca ou efeito moral, de modo a criar assimetrias. Nestas dindmicas identifico uma fonte de
conflito estruturante das relacGes, pela medicdo de forcas através do dinheiro, em que se
sobressaem os valores citados. Prova da existéncia de valores conflitantes com a légica da
acumulacdo eficiente ou racional séo as praticas de conversdo do dinheiro em beneficios para
a col6nia e para a Palestina. Esses casos revelam uma concorréncia pelo prestigio que as

formas sociais da vida em colénia podem gerar.
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