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RESUMO

Esta etnografia busca compreender as representacfes e praticas dos
ava-canoeiros sobre um contexto de dominagéo especifico. A situacao histori-
ca dos ava-canoeiros sera abordada como uma situacdo extrema decorrente
da implementacédo de um regime tutelar exercido para assegurar a sobrevivén-
cia dos ava-canoeiros enquanto uma etnia “em vias de extincdo”. O presente
trabalho inscreve-se assim em uma tradicdo de pesquisas etnograficas de ca-
sos particulares sobre o indio sob tutela.

Seu objeto pode ser definido como os mecanismos de transformacéo
dos ava-canoeiros em “indios” ou objetos do poder tutelar, bem como a aco-
modacédo dos ava-canoeiros a estes mecanismos e estes a eles.

A tese sera dividida como segue: 1) revisao critica da literatura antropo-
|6gica recente sobre os ava-canoeiros, 2) discussao tedrica sobre a importancia
das relacbes de poder para a compreensado da vida social dos ava-canoeiros
sob tutela, 3) histérico do contato, 4) etnografia da cena tutelar, e 5) concluséo
mediante consideracdes criticas sobre as noc¢des paternalistas de tutela para
0S ava-canoeiros e a responsabilidade dos antropologos diante das politicas

indigenistas e das demandas politicas dos indios.



ABSTRACT

This ethnography examines the representations and practices of the Ava-
Canoeiro Indians in a specific context of domination. The historical situation of
the Ava-Canoeiro will be taken as an extreme situation derived from the imple-
mentation of a wardship regime exercised in order to assure their ethnic survival
as a “nearly extinct tribe”. The following thesis follows a tradition of ethnograph-
ic research about particular cases of Indians under tutelage.

It's object may be defined as the mechanisms of transformation of the
Ava-Canoeiro in “Indians” or objects of the tutelage power as well as the ac-
commodation of the Ava-Canoeiro to such mechanisms and these to them.

This thesis will be divided as follows: 1) Critical revision of the recent
anthropological literature on the Ava-Canoeiro, 2) theoretical discussion on the
importance of power relations for the comprehension of Ava-Canoeiro social life
under wardship, 3) contact history, 4) ethnography of the wardship scene, and
5) conclusion through critical considerations about the paternalistic notions of
tutelage for the Ava-Canoeiro and the responsibility of anthropologists towards
the indigenist policies and native political demands.



RESUME

Cette ethnographie cherche a comprendre les représentations et les
pratiques des Indiens d'Ava-Canoeiro concernant un contexte spécifique de la
domination. La situation historigue de ['Ava-Canoeiro sera prise comme
situation extréme dérivée de I'exécution d'un régime de tutellage exercé afin
d'assurer leur survie ethnique comme "tribu presque éteinte". La these suivante
s'inscrit dans une tradition des études d'ethnographie des cas patrticuliers liés a
I'Indien sous la tutelle.

C'est objet peut étre défini comme mécanismes de la transformation de
I'Ava-Canoeiro dans des "Indiens” ou les objets de le pouvoir de la tutelle aussi
bien que le logement de I'Ava-Canoeiro a de tels mécanismes et de ces
derniers a eux.

Cette these sera divisée comme suit : 1) révision critique de la littérature
anthropologique récente sur ['Ava-Canoeiro, 2) discussion théorique sur
I'importance des relations de puissance pour la compréhension de la vie sociale
d'Ava-Canoeiro sous le tutellage, 3) histoire de contact, 4) ethnographie de la
scene de tutellage, et 5) conclusion par des considérations critiques au sujet
des notions paternalistes de la tutelle pour ['Ava-Canoeiro et de la
responsabilité des anthropologues vers les politiques d'indigenist et les

demandes politiques indigénes.
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Cativar: 1 tornar(-se) cativo; prender(-se) fisica
ou moralmente a; sujeitar(-se) 2 guardar em
seu poder; reter, conservar 3 obter a simpatia
ou o amor de; seduzir; atrair 4 ficar encantado
com; enamorar-se, apaixonar-se.

Dicionario eletrbnico Houaiss da lingua portu-
guesa, Versao 1.0, Dezembro de 2001.

A identificacdo do herdi-civilizador com o intruso
branco salta aos olhos, sendo confirmada, alias,
pelo nome de Maira, que os tupinambas davam
aos conquistadores.

Alfred Métraux. A religido dos Tupinambas.
1979 [1925], p. 11.
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CONVENCOES

A grafia dos termos ava-canoeiro (lingua do subgrupo Tupi-Guarani
compreendido pelos tapirapés no Mato Grosso, asurinis e suruis no Tocantins
e parakanas no Para, ver Rodrigues, 1994) a ser utilizada neste trabalho ba-
seia-se em uma simplificacdo fonolégica do modo como eles séo efetivamente
pronunciados pelos ava-canoeiros.

desta lingua ainda esta por ser feita. Desse modo, representei os fonemas

com os seguintes grafemas:

Uma representacdo fonética adequada

Consoantes

p : p — oclusiva bilabial surda
t : t — oclusiva alveolar surda
k : k — oclusiva velar surda

“: oclusiva glotal

k" : kw, como “quase” do portugués
h : h — fricativa velar surda

m : m — nasal bilabial sonora
n : n —nasal alveolar sonora
ng : ng — nasal velar sonora

r . r — vibrante alveolar sonora
w : w — (semivogal) alveolar

j : ] — tepe alveolar sonora

Vogais

i 1 i — anterior alta fechada

y.
e.

a.

y — central alta
e — anterior média fechada

a — central baixa

: 0 — posterior média fechada

: U — posterior alta fechada

Deve-se entender o quadro acima apenas como um facilitador da leitura
das palavras na lingua ava-canoeiro para aqueles nao falantes desta lingua. A
maioria das palavras ava-canoeiro sao paroxitonas a exemplo do que ocorre

entre os parakanas (Fausto, 2001, p. 36) e em contradicdo as primeiras im-
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pressbes de Couto de Magalhdes (1912, p. 119) para quem a lingua ava-
canoeiro se caracterizaria por colocar o acento nas silabas finais (ver Nimuen-
daju, 1987, p. 25). Acentuarei apenas as palavras que nao forem paroxitonas
seguindo o sistema de acentuacao do portugués. Os termos indigenas apare-
cerdo grafados neste trabalho em italico, mesmo quando se tratar de palavras
em portugués. A convencdo acima sera adotada apenas para 0s termos na
lingua ava-canoeiro.

Termos da lingua portuguesa sao pronunciados do seguinte modo pelos

ava-canoeiros no alto rio Tocantins:

“txi” no lugar de “ci” (“citara” vira “txitara”)

“Ih” no lugar de “r" (“Maria” vira “Malhia”, porém o “r’ é pronunciado como no
portugués entre 0s jovens ava-canoeiros bilingues)

“m” no lugar de “I” (“lampi&ao” vira “mampiao”)

“p” no lugar de “f” e “b” (“café” vira “capé"”, “banana” vira “panana”)

Minha compreenséo da lingua ava-canoeiro me permitiu observar que:

ma ... i : particulas empregadas no inicio e no final das palavras para formar
uma interrogacao.

na ... i : particulas empregadas no inicio e no final das palavras para formar
uma negagao.

tx : prefixo possessivo “meu’/’minha”.

i : prefixo possessivo “dele”/"dela”.

n : prefixo possessivo “seu”/’sua”.

milhe: sufixo diminutivo.

ogo: sufixo superlativo (esta sendo substituido pelo “ao” do portugués)

ta : prefixo formador de verbos.

mae: prefixo ou substantivo gramaticalizado para denotar “do mato” ou “coisa

nao-humana’.

13




Apresentacao

Capitulo 1 - A sobrevivéncia ava-canoeiro

Os indios ava-canoeiros® sdo tdo populares que pareceria supérfluo es-
crever ainda mais alguma coisa a seu respeito. N&o sdo apenas o0s antropolo-
gos que tém se ocupado com eles, mas indigenistas, jornalistas, artistas e curi-
0s0s, a tal ponto que ficou descuidado o estudo minucioso de sua realidade e
de sua lingua em favor da critica (sempre necessaria) dos empreendimentos
econdmicos que foram levados a cabo em seu territério no alto rio Tocantins.?

Os ava-canoeiros foram reduzidos drasticamente por séculos de confli-
tos, massacres e expulsdes territoriais de seus dominios no Brasil Central que
culminaram na fragmentacao de suas aldeias em pequenos grupos como meio
de sobrevivéncia.®> Somente alguns individuos dos referidos grupos chegaram
a ser contatados para fins de assisténcia indigenista nos anos 70 e 80. Os
demais grupos, estimados em 25 pessoas pelo antrop6logo André Toral (2002)
— quem coordenou frentes de atracao para contatar os ava-canoeiros - ocupa-
vam na década de 80, segundo dados do mesmo antropdélogo (Toral, 1986), as
pouquissimas areas esparsamente povoadas na llha do Bananal (Tocantins),
nas serras do municipio de Cavalcante (Goias) e nas serras proximas aos rios

Urucuia e Carinhanha (Minas Gerais).

1 O termo “ava-canoeiro" para designar estes indios tupis na regido Centro-Oeste do Brasil foi
consolidado a partir da década de 70 considerando os registros feitos por pesquisadores, indi-
genistas e funcionarios da Fundacdo Nacional do indio — Funai ou Furnas Centrais Elétricas
S.A. que com eles mantinham contato e que se apropriaram do termo awa que na lingua ava-
canoeiro, como em outras linguas tupi-guarani, significa gente, pessoa, ser humano, homem
adulto e o hifenizaram junto ao termo coloquial “canoeiro” empregado desde tempos coloniais
Eara aludir aos ava-canoeiros da regiao.

Parafraseio aqui a introducdo de Curt Nimuendaju Unkel em seu livro: “As lendas da criacédo e
destruicdo do mundo como fundamentos da religido dos Apapocuva-Guarani” (1987[1914]) ndo
para Ihe fazer uma referéncia gratuita, mas para recuperar a apreciacéo feita a mesma por
Viveiros de Castro que percebeu ai que: “... mesmo as realidades que supomos ‘conhecidas’
oferecem mundos de insuspeitada complexidade. O trabalho antropoldgico é tarefa intermina-
vel, de direito e de fato; as culturas indigenas em geral (...) estdo longe de ndo mais oferece-
rem enigmas para uma etnologia digna deste nome — seja porque, vivas e ndo coisas, elas
estdo a revelar faces constantemente novas ao olhar, seja porque este mesmo olhar se deslo-
ca, inventando ou sofrendo novas perspectivas” (em Nimuendaju, 1987 [1914], p. xxvii). Estas
palavras foram decisivas para que eu me decidisse a trabalhar com os ava-canoeiros em um
momento quando certos antropélogos desencorajavam tais pretensdes sob a alegacéo de que
“tdo poucos indios ndo fariam render uma etnologia digna deste nome”.
® Sobre as politicas indigenistas em Goias nos séculos XVIII e XIX ver Karasch, 1992.
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Fig. 2 Localizagdo da T. I. Ava-Canoeiro

Dos seis ava-canoeiros contatados na Ilha do Bananal apenas quatro
sobreviveram aos anos pos-contato deflagrado por sertanistas da Funai em
1973. Atualmente vivem em aldeias javaés sob a assisténcia rarefeita e envie-
sada da Funai: Tutau (63 anos, idade aproximada em 2004), Tatia (63), Agadmi
(40) e Makakira (43).* Esta Ultima teve seis filhos oriundos de casamentos inte-

rétnicos (Ciéle, Davi e Angélica — filhos de uma unido com um indio javaé; Ci-

* A esposa de Tutau chamada Nagon e Putkao (filho daquele e irm&o de Makakira) faleceram
em momentos distintos. A primeira em decorréncia de pneumonia e o segundo por ingestéo
supostamente acidental de insumos agricolas. Os pais de Agadmi, Tutxi e Emwtum, também
teriam falecido em decorréncia do contato. (ver Toral, 1984/1985 e Tosta, 1997)
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lene, Diego e Brena — filhos de sua unido atual com um indio tuxa), trés dos
quais ja possuem seus proprios filhos oriundos de casamentos com javaés (Ci-
éle é mae de Kawi, Kati e Rute, Davi é pai de uma menina nascida em 2002 e
Angélica é mde de um menino nascido em 2003 — todos gerados a partir de
unides com javaés).

No alto rio Tocantins (também designado Maranh&o) os ava-canoeiros
somam seis pessoas: Matxa (65 anos, idade aproximada em 2004), Nak"atxa
(60), lawi (43), Tuia (31) e os filhos desta com lawi: Jatulika (17) e Niwatima
(15) — nascidos sob o signo da tutela®, ap6s o contato em 1983. Vivem ao lon-
go do corrego Pirapitinga, no interior da Terra Indigena Ava-Canoeiro com
38.000 hectares administrada por meio de um convénio entre Furnas® e a Fun-
dac&o Nacional do indio (Funai).

Ainda que os ava-canoeiros sejam referidos por este termo para serem
definidos enquanto um povo indigena, eles empregam o termo awa (gente) pa-
ra se definir na lingua ava-canoeiro em oposi¢cdo aos brancos que sao desig-
nados pelo termo maira’. Este é o termo empregado pelos avéa-canoeiros para
se referir genericamente aos brancos, sejam estes de Minacu, Brasilia, Goiania
ou Sao Paulo, homens ou mulheres, brancos ou negros conforme me explicou
lawi (comunicado oral, 06.08.03). O termo homi (pronuncia indigena para “ho-

mem” em portugués, também designado como tori, termo aprendido pelos ava-

®“Tutela”, neste caso, significa “protecdo de agentes do 6rgéo indigenista oficial (Funai)”. A
tutela dos indios no Brasil se deve a sua consideracao juridica como pessoas “relativamente
incapazes” conforme a Lei n° 3071 (01.01.1916) que trazia o seguinte texto: “Os silvicolas fica-
réo sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos especiais, 0 qual cessara a
medida que se forem adaptando a civilizacdo do Pais”. Este texto foi modificado pela Lei n°
10406 (10.01.2002) que determinou que: “A capacidade dos indios sera regulada por legisla-
cdo especial’. No caso, o Estatuto do indio ou Lei n° 6001 (19.12.1973) que estabelece em
seu Art. 7° que: “Os indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados a comunhao na-
cional ficam sujeitos ao regime tutelar estabelecido nesta Lei”. Ramos esclarece quanto a “me-
tafora do orfanato” contribui para esta formulagdo do estatuto do indio, em particular, pela vin-
culacao preconceituosa dos indios a condicao de “criancas” (1998, p. 17).

® Segundo informacdes da pagina eletrénica da empresa: “FURNAS atua ha 47 anos nas areas
de geracdo, transmissdo e comercializacdo de energia elétrica. (...) Criada em 1957, é admi-
nistrada indiretamente pelo Governo Federal, vinculada ao Ministério de Minas e Energia e
controlada pela ELETROBRAS”. Para maiores informagdes ver: http://www.furnas.com.br .
Hoje, 51,54% do controle acionario de Furnas pertence a SEMESA S.A., sociedade an6nima
de direito privado, constituida em 15 de marco de 2001. Segundo informac¢des obtidas no en-
dereco eletrdnico http://www.cpfl.com.br em janeiro de 2005: “... a energia produzida pela UHE
Serra da Mesa, de direito da SEMESA, sera integralmente comercializada por FURNAS até 31
de marco de 2014, ao pre¢co médio em 2003, de R$76,84/MWh (...)", lembrando que a poténcia
total instalada no rio Tocantins é de 1.275 MW e energia assegurada de 671 MW.

" Nome dado a uma figura mitoldgica transformadora do mundo entre os povos do tronco lin-
guistico Tupi, ver Métraux, 1979.
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canoeiros na Ilha do Bananal com os javaés, também utilizado pelos tapirapés
com quem 0s ava-canoeiros tiveram contato através do programa (PACTO, ver
Anexo I) e que foi repassado ao Iéxico dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins
durante encontros entre os dois grupos promovidos por indigenistas) também é
empregado pelos ava-canoeiros para se referir aos brancos. Circunstancial-
mente, 0S ava-canoeiros se apresentam pelo termo “ava-canoeiro” apés a
menc¢ao do nome proprio em suas interagdes com os brancos, como pude ob-
servar em diversas ocasides.

A designacdao txigapitxega (“meu parente” ou “do meu tipo”, talvez sejam
traducbes possiveis conforme me foram sugeridas informalmente pelo linglista
Aryon Dalligna Rodrigues, comunicado oral, 05.05.03) foi primeiramente regis-
trada por Lena Tosta (1997) na qualidade de uma auto-designacdo, mas ob-
servei que a mesma tem sido empregada pelos ava-canoeiros no alto rio To-
cantins para se referir aos demais indios com 0s quais entraram em contato por
ocasido de encontros promovidos por indigenistas e antrop6logos na qualidade
de tutores: ava-canoeiros da llha do Bananal, javaés, tapirapés e crads, por
exemplo; ou que véem em revistas ou escutam em fitas gravadas e exibidas a
eles por pesquisadores ou indigenistas. O termo maumama também aparece
ocasionalmente no discurso dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins como uma
designacdo de “outros indios”, mas é empregado também para se auto-referir
como “indio” em oposi¢ao a “branco” como no discurso de lawi: “eu, Matxa,
tapirapé, crad, Tutau, Tatia, Makakira é tudo indio, maumama. indio (que) mo-
ra tudo longe,(é) txigapitxega” (lawi, comunicado oral, 06.08.03, paréntesis adi-
cionados)

Embora os ava-canoeiros no alto rio Tocantins reconhecam os demais
ava-canoeiros como indios, proponho que se evite identificacdes apressadas
entre ambos os grupos como se fossem indios idénticos uma vez que eles
passaram por histérias de contato e aprendizagens individuais diversificadas
implicando a reelaboracéo de praticas e interpretacdes culturais, apresentando
inclusive variacoes linglisticas ou dialetais. Ressalto, portanto, que ndo sera a
uma cultura ava-canoeiro que farei referéncia neste estudo e nem aos ava-
canoeiros no alto rio Tocantins como uma entidade étnica exclusivamente re-

presentativa daquela.
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Esta etnografia busca compreender as representacfes e praticas dos
ava-canoeiros sobre um contexto de dominac&do® especifico considerando que
€ sob circunstancias assimétricas que 0os mesmos transformam permanente-
mente sua heranca cultural e perspectivas de vida em um mundo em perma-
nente transformacéo.

O microcosmo relacional representado pelo universo tutelar dos ava-
canoeiros no alto rio Tocantins constituiu-se no campo para realizacdo dessa
pesquisa quando nele me inseri de maneira intermitente durante os meses de
marco a outubro de 2003. Realizei, nesse periodo, quatro estadias de 20 a 25
dias na Terra Indigena Ava-Canoeiro entremeadas por entrevistas e conversas
informais com regionais, pesquisadores e indigenistas diretamente envolvidos
com a realidade ava-canoeiro, além da participacdo em reunifes de discussao
das ac0Oes indigenistas para estes indios com alguns destes mesmos profissio-
nais em Goiania e Brasilia.

Este microcosmo social se revelou um caso excepcional, uma vez que a
regra parece ser o abandono assistencial aos sobreviventes de sociedades
tidas por indigenistas e/ou pesquisadores como extintas, como ocorreu, para
mencionar alguns casos, com 0s ava-canoeiros na llha do Bananal, com os
xetas no Parana® e com os jumas no Amazonas.'® A realidade no alto rio To-
cantins seria, portanto, a excecado que confirma a regra uma vez que pode ser
caracterizada como um caso de excessiva protecdo oficial em um momento de
politicas e acfes indigenistas precarias e ineficientes para diversos povos e
sobreviventes indigenas em situagfes semelhantes.

Nesse sentido, abordo a situacéo histérica'’ dos ava-canoeiros como
uma realidade com caracteristicas singulares decorrentes da projecao utopica
de um certo indigenismo empresarial praticado para assegurar a sobrevivéncia

dos ava-canoeiros enquanto uma etnia singular visando, inclusive sua recupe-

® Por “contexto de dominac&o” entendo em sintonia com a teorizacdo de Max Weber sobre o
tema: “um caso especial do poder” (Weber, 1999, p. 187), isto €, no sentido muito geral de
possibilidade de impor ao comportamento de terceiros a vontade prépria (idem, p. 188). O
“contexto de dominag&o” no alto rio Tocantins deve ser entendido, portanto, como o complexo
de relacdes regido pela imposicdo de uma forma de administracao racional e autoritaria dos
indios e a conseqliente interpretacdo antiautoritaria destes sobre ela.

° Ver Silva, 1998 e Silva, 2003.

Sobre a situacdo dos jumas na Amazonia brasileira ver Souza, 2001.

! pela expressao “situacao historica” compreendo a definicdo elaborada por Jodo Pacheco de
Oliveira que a tem como uma: “no¢do que nédo se refere a eventos isolados, mas a modelos ou
esquemas de distribuicao de poder entre diversos atores sociais” (1988, p. 57).
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racdo populacional.’> Espera-se que este trabalho contribua para uma com-
preensao das respostas e posicionamentos dos ava-canoeiros diante dessa
realidade em prol da retracdo do exercicio do poder sobre as acdes, relacdes e
vidas dos ava-canoeiros.

Um dos aspectos que 0 caso ava-canoeiro no alto rio Tocantins apresen-
ta e este estudo se propde investigar € a questdo da sobrevivéncia indigena
sob um regime tutelar’®, i.e., o enquadramento descritivo e analitico das pre-
sentes condi¢des de existéncia dos ava-canoeiros sob a égide do indigenismo
empresarial promovido por Furnas e Funai que visam criar estas mesmas con-
dicdes.

O estudo que ora se propde se originou do interesse por duas questdes:
o trauma original decorrente da subordinacdo dos ava-canoeiros a uma situa-
cdo extrema, justamente aquela, para me servir de uma definicdo de Bruno
Bettelheim (1989, p.22), quando se viram lancados dentro de um conjunto de
condi¢cdes onde seus velhos mecanismos adaptativos e valores ndo mais se
aplicavam irrefletidamente (isto é, quando ndo mais se mostrou possivel uma
vida distante do convivio com o0s brancos); e os efeitos desse trauma expresso
na forma de um problema crucial — “como viver com uma situacdo existencial
que nado permite qualquer solucdo” (Bettelheim, 1989, p. 34) (isto €, como viver
como avéa-canoeiros na auséncia fisica dos demais membros de sua socieda-
de).

Sob estes termos pretendo argumentar que a histéria do contato dos a-
va-canoeiros marcada como foi por massacres, deslocamentos e transforma-
¢cOes profundas do ambiente indigena geraram um impacto avassalador sobre
0s modos de ser ava-canoeiro a partir da destruicdo das possibilidades de sua
existéncia em uma sociedade real. Os ava-canoeiros foram privados do convi-
vio com os demais membros de sua sociedade, em decorréncia de massacres,
perseguicdes e precérias condicdes de sobrevivéncia, sendo posteriormente

inseridos em um regime de protecdo e assisténcia burocratizada. A eles coube

2 Ao se falar em indigenismo empresarial deve-se ter em mente casos onde o poder econdmi-
co de grandes empresas sobrepuja o poder politico dos 6rgdos indigenistas (Baines, 1998, p.
01). Este é necessariamente o caso na Terra Indigena Ava-Canoeiro, onde a assisténcia oficial
aos indios encontra-se submetida a convénios e acordos entre a Funai e Furnas abalando o
ideal do indigenismo oficial de monopolizar as a¢8es e politicas voltadas para os indios.

13 “Regime tutelar” deve ser entendido aqui como uma Nnocao que expressa um campo de rela-
¢cOes relativamente autbnomo, i.e., mais circunscrito, porém ndo menos dindmico e assimétrico,
que aquele expresso pela nocao de “situacao histérica” (ver nota 05).
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reelaborar suas atitudes, valores, interesses, em suma, engendrar um Nnovo
modo de ser indigena, ainda que sustentado por velhas praticas e interpreta-
coes, exigido pela nova situacéo informada pelo indigenismo empresarial.**

Para me servir dos argumentos de Eduardo Viveiros de Castro e Lucia
Andrade (1988) sobre os efeitos de obras hidrelétricas sobre os povos indige-
nas, diria que o efeito que se nota da grande obra e da tutela da Funai sobre os
ava-canoeiros nao é simplesmente ou principalmente “ambiental” ou “sdcio-
econdmico”. “Eles sdo essencialmente politicos, por resultarem de uma vonta-
de de dominacgao que nega as populacbes humanas visadas seu lugar de sujei-
tos de direitos, isto é, de grupos sociais dotados de uma positividade politica”
(Viveiros de Castro & Andrade, 1988, p. 10).

Este € o principal obstaculo ao estudo da tutela empresarial dos indios
(e consequentemente, da percepcao da “positividade politica” indigena): como
descrevé-la na qualidade de um regime de dominac&o se ao considerar 0s ava-
canoeiros vulneraveis e destituidos de positividade politica faz da protecdo e
assisténcia aos mesmos sua razéo de ser? Quer dizer, trata-se de relagdes de
poder que ndo se definem enquanto tais, pois se pretendem assistenciais e se
pretendem assistenciais por presumir os indios vulneraveis.

Os avéa-canoeiros sobrevivem em meio a tais rela¢cdes que emergem de
um campo de disputas entre os agentes e instancias do poder indigenista e
empresarial. Para usar os termos de Antonio Carlos de Souza Lima: “variados
interesses estdo em jogo, todos detendo constricdes hierarquicas, € numerosos
atritos. Muitas destas (es)histérias tém algum tipo de ligagdo com demandas de
verbas ou de autonomia institucional ou ainda de controle do monopélio de um
conjunto de fung¢des” (Lima, 1995, p. 22, paréntesis no original).

O presente trabalho inscreve-se assim em uma tradicdo de pesquisas

etnograficas de casos particulares sobre o indio sob tutela®®. Seu objeto pode

4 A este “modo de ser” indigena engendrado pela situacdo de dominacdo cunhou-se o termo
“indianidade” com o proposito Unico de qualificar para fins analiticos um conjunto de praticas
distintas do “arbitrario cultural de cada um” (Oliveira F.°, 1988, p. 14). Um substituto conceitual
para o termo, como veremos, sera o de: “habitus tutelado” que visara enquadrar o processo de
incorporacdo pelo indio de um conjunto de préticas, nogcbes e predisposi¢cdes proprias da ra-
cionalidade indigenista em exercicio. Sobre o conceito de habitus ver Bourdieu, 1990 [1980].

!> Na qualidade de etnografias exemplares sobre indios em face da tutela promovida pelo Es-
tado no Brasil conferir: Jodo Pacheco de Oliveira F.°, 1988; Rita Heloisa de Almeida, 1985; e
Stephen Grant Baines, 1990. Todos estes estudos derivaram, em larga medida, de um dialogo
tedrico estimulado pelos estudos precedentes envolvendo situacdes de “friccdo interétnica”
(Cardoso de Oliveira, 1981 [1964]), que por sua vez sdo caudatarios dos estudos sobre a inte-
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ser definido, portanto, como sendo os mecanismos de transformacdo dos ava-
canoeiros em “/ndios”, ou melhor, em objetos do poder tutelar*®, bem como a
acomodacédo dos ava-canoeiros a estes mecanismos e estes a eles. Ou, para
me servir dos termos de Stephen Baines para o caso waimiri-atroari: “Examina-
se as estratégias indigenas, de aprender as regras do jogo do indigenismo ofi-
cial, ndo como uma reagao passiva, mas como uma reacdo ativa de acomoda-
cdo a essa situacdo de extrema dominacao, que reflete o poder desmedido de
grandes empresas” (Baines, 1996, p. 02).

A dificuldade de reconhecimento da capacidade politica dos ava-
canoeiros por parte daqueles encarregados de sua tutela decorre, segundo os
termos de Oliveira F.°, da completa discrepancia de significados atribuidos ao
termo “indio™:

Na primeira acepcao, “indio” indica um status juridico dentro da atual sociedade
brasileira, dotando o seu portador de direitos especificos, definidos em uma legislacao
propria. Seus direitos existem apenas enquanto remetidos a uma coletividade da qual
€ reconhecido como membro, a saber, a “comunidade indigena” (como diz o Estatuto
do indio) ou o “povo indigena” (uma expresséo socioldgica mais conveniente).

Na segunda acepcao, “indio” constitui o indicativo de um estado cultural, cla-
ramente manifestado pelos termos que em diferentes contextos podem substitui-lo —
silvicola, incola, aborigene, selvagem, primitivo, entre outros. Todos carregados com
um claro denotativo de morador das matas, de vinculacdo com a natureza, de ausén-
cia dos beneficios da civilizagdo. A imagem tipica, expressada por pintores, ilustrado-
res, artistas plasticos, desenhos infantis e chargistas, € sempre a de um individuo nu,
gque apenas |é no grande livro da natureza, se desloca livremente pela floresta e carre-
ga consigo (ou exibe em seu corpo) marcas de uma cultura exoética e rudimentar, que
remete a origem da histéria da humanidade. (idem, p. 263)

Os ava-canoeiros encontram-se rendidos muito mais sob a segunda a-
cepgdo que a primeira uma vez que a “comunidade indigena” que deveria lhe
servir de fundamento juridico foi massacrada. Desse modo, passaram a ser
tratados como reliquias humanas vivas de uma cultura exotica nébmade, caca-
dora-coletora etc., que deve ser redimida (ver Tosta, 1997). Em se tratando de
poucos individuos, a pressao tutelar na transformagdo dos ava-canoeiros em
“indios da segunda acepc¢do” é acentuada — como uma reliquia do passado,
sua sobrevivéncia passa a depender do exercicio altruista da tutela por parte

de um patrono branco, que devera de algum modo estar vinculado a uma visédo

gracgéo violenta das popula¢des indigenas pelas frentes de expansdo econémica no Brasil (Ri-
beiro, 1970).

'® para um estudo sobre o poder tutelar, propriamente dito, em sua dimens&o de conquista e
administracdo das popula¢des indigenas ver Lima, 1995.
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nativista do estado (Oliveira F.°, 2002, p. 269) - culminando na formac&o de um
modo de ser caracteristico que tratarei a partir da no¢édo de habitus tutelado.

A tese sera dividida de tal forma que, ap6s uma revisao critica da litera-
tura antropoldgica recente sobre 0s ava-canoeiros se seguird uma discussao
tedrica sobre a preeminéncia das relactes de poder para o estudo da vida ava-
canoeiro. Um histérico do contato devera preceder e servir de base interpreta-
tiva para a descricdo e andlise posterior das presentes condicfes de sobrevi-
véncia dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins em meio a este campo politico.
Foi minha op¢ao n&o introduzir neste histérico as falas, discursos ou narrativas
indigenas do contato tendo em vista a abordagem critica escolhida por mim
para elucidar as intencdes, préaticas e contradicbes do indigenismo a partir da
propria documentacéo oficial e antropoldgica sobre os ava-canoeiros.

Em parte inspirado pela abordagem de Michael Taussig a violéncia colo-
nial no rio Putumayo na Colémbia (Taussig, 1993 [1987]), mas sem aspirar a
reproduzir seu estilo etnografico, optei por repensar o contato de modo a apre-
ender o poder indigenista em sua prépria desordem elucidando consecutiva-
mente o fato de que os ava-canoeiros se viram obrigados a sobreviver primei-
ramente a uma cultura colonial empenhada em criar realidades extraordina-
rias.’” O caso ava-canoeiro no alto rio Tocantins constitui mais um exemplo
desta caracteristica da cultura colonial, da qual o indigenismo oficial € uma ver-
sao contemporanea, de fabricar situacbes-extremas.

ApoOs este historico, 0 que segue consiste em uma etnografia da cena
tutelar, ou seja, as formas de dominacdo, assisténcia, resisténcia e colabora-
cao cotidianas na Terra Indigena Ava-Canoeiro. Sera nesta parte que as per-
cepcdes e praticas indigenas ganhardao maior destaque de modo a ampliar
nossa compreensao da tutela como forma de dominacdo e das praticas e dis-

cursos indigenas como formas politicamente elaboradas, a partir de categorias

" Dentre elas, 0s casos xeta e juma sdo particularmente reveladores do empenho do mundo
oficial em criar realidades magicas (Taussig, 1993 [1987], p. 26), pois que outros exemplos
podem ser equiparados aos atos espetaculares de se desfazer uma sociedade indigena para
preservar alguns de seus individuos em reservas e isolados uns dos outros, como ocorreu com
os xetds, ou de se criar uma terra indigena desprovida de indios como ocorreu com 0s jumas,
que tiveram seus poucos sobreviventes (dois homens, falecidos apds o contato e um homem
idoso e trés mogas) transferidos para uma aldeia de outra etnia? A historia colonial do Brasil &
rica em histérias de transferéncia for¢cada ou captura em aldeamentos missionarios ou ndo de
aldeias indigenas inteiras, no entanto, que dizer da separacdo e reunido de poucos individuos
etnicamente diferenciados a segmentos igualmente dominados de outros povos indigenas?
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e interpretacdes culturais prévias, de assegurar o convivio com os brancos a-
través de sua captura ou cativagdo, constituindo o sentido ontolégico do “habi-
tus tutelado”.

A questéo pertinente a este momento da tese remonta a resisténcia in-
digena em uma situacdo em que a politica indigenista do Estado tem sido su-
bordinada aos interesses de grandes projetos de desenvolvimento econdémico.
Esta questdo foi formulada inicialmente, como vimos, por Stephen Baines
(1996) para abordar o caso waimiri-atroari também como uma situacdo extrema
e esta apoiada na importancia da descricdo etnografica de praticas e rotinas
cotidianas para o desvelamento de relacdes de dominacao, submisséo e resis-
téncia, referidas pelo discurso oficial como administragéo, prote¢ao e assistén-
cia.

Os dados que subsidiam este estudo derivam da experiéncia de pesqui-
sa de campo entre 0s ava-canoeiro no alto rio Tocantins e em material historico
e documental reunido com a autorizacdo da Funai a partir dos arquivos histori-
cos e fundiarios deste 6rgdo. N&o me foi concedido acesso a processos de
regularizacdo fundiaria da Terra Indigena Ava-Canoeiro ainda pendentes, em
particular aqueles relacionados a indenizacdo e retirada de ocupantes néao-
indios ainda presentes no territorio indigena reconhecido. A dindmica de de-
senvolvimento da pesquisa e obtencao dos dados sera descrita paulatinamente
no corpo da tese.

Este trabalho serd concluido mediante considerac@es criticas sobre a
tutela empresarial aos ava-canoeiros. O propdésito desta conclusdo sera rever
o modelo tutelar implementado para os ava-canoeiros com vistas a questionar,
radicalmente, o paradoxo da tutela (Oliveira F.°, 1988) que consiste na neces-
sidade de proteger os indios da violéncia colonial pela reproducéo da vulnerabi-
lidade indigena como relativamente incapazes de se autodeterminar, perpetu-
ando a tutela como uma circularidade viciosa onde indigenistas e antropologos
(entre outros), na qualidade de tutores especializados, intermediam pelos in-
dios o que seria melhor para eles.

N&o foi coincidéncia que o cotidiano tutelar vivido pelos ava-canoeiros
no alto rio Tocantins tenha servido de objeto de tese uma vez que a propria
estrutura da tutela serviu de condicdo para a realizacdo desta pesquisa. Este

ndo é um episodio isolado na historia da antropologia que tem sido tornada
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possivel porque muitos dos grupos estudados: “...ja se encontravam submeti-
dos ou em processo de submissdo aos estados nacionais ou imperiais moder-
nos, e eram objeto de politicas que compreendiam desde a preservagédo e a
protecdo até programas de transformacéo social planificada e, também, politi-
cas repressivas” (L"Estoile, Neiburg & Sigaud, 2002, p. 09). Desta maneira, a
opcéao de apresentar a dinamica de producao e/ou obtencdo dos dados ao lon-
go do texto é uma forma estilistica de apresentar o trabalho de campo antropo-
l6gico como um fator na vida indigena (Oliveira F.°, 1988, p. 23), evitando o
tratamento posterior da questdo como algo destacavel da realidade pesquisa-
da.
—_—

Como em qualquer estudo sobre relagdes de poder seria ingénuo espe-
rar que todas pessoas aqui mencionadas - seja como autores ou como atores -
concordariam unanimemente com minha andlise do caso ava-canoeiro. Espe-
ro, entretanto, que este trabalho seja lido no mesmo espirito com o qual foi es-
crito, como um esforco de ampliar nossa compreensao da realidade ava-
canoeiro no alto rio Tocantins com vistas a fazer retroceder a dominacdo que
continuamos a exercer sobre eles.

Ressalto que a exposi¢cédo de falas e documentos elaborados por tercei-
ros ndo visa sujeita-los a critica gratuita e sim inseri-los como discursos e opi-
nidées aos quais 0s ava-canoeiros foram e continuam a ser expostos cotidiana-
mente. Apresentar tais discursos auxilia ha compreensao da realidade tutelar
vivida pelos ava-canoeiros precisamente porque estes discursos sao constitui-
dos e constitutivos desta mesma realidade. Cita-los pode nos levar a repensar
o sentido da tutela e auxiliar na redefinicdo de nossas opinides e atitudes a

respeito dela.
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Introducéo

Capitulo 2 - Fantasias indigenistas com costuras antropoldgicas

Os ava-canoeiros foram considerados indios arredios pelos funcionarios
do Servico de Protecdo aos indios - SPI e da Funai da década de 40 a 80 do
século passado, 0 encontro com outros grupos ava-canoeiros nao pode ser
descartado apesar dos préprios ava-canoeiros e certos indigenistas nao incen-
tivarem, por motivos diversos, empreendimentos em dire¢cdo a outros provaveis
membros dessa etnia dispersados apos trés seculos de oposicédo as frentes
mineradoras, agropastoris e hidrelétricas, respectivamente.

De qualquer modo, a temética do contato interétnico e seus efeitos sobre
0s ava-canoeiros vém sendo amplamente abordados por indigenistas e estudi-
osos com distintas orientacdes tedricas e formacgdes profissionais. As primei-
ras publicacdes apareceram na forma de breves noticias nos boletins informati-
vos da Funai em 1971, 1973 e 1974. Entretanto, deve-se lembrar que relato-
rios de funcionarios que trabalhavam nas frentes de atracdo ja vinham sendo
elaborados desde a década de 40 e que as primeiras informacfes sobre os
ava-canoeiros datam da segunda metade do século XVIII quando foram repor-
tados os sucessivos ataques desses indios as vilas implantadas por coloniza-
dores portugueses e brasileiros no interior dos territérios indigenas.®

A revisao critica dessas primeiras noticias nos permite apreender a repe-
ticdo estereotipica de representacfes dos colonizadores sobre os “canoeiros”,
"xavantes de canoa" ou "caras pretas", termos pelos quais foram outrora de-
signados tendo em vista suas supostas formas de locomocdo e combate (a
utilizacdo de canoas ou ubas), sua posicao geografica proxima aos indios acu-
én (do qual os xavantes e xerentes seriam subgrupos) e sua aparéncia escura
(resultado ou do uso do jenipapo na pintura corporal ou da confusao feita pelos
regionais entre 0s ava-canoeiros e populagdes rurais negras que vivem na re-
gid0).» Nesse periodo, os ava-canoeiros foram descritos por um conjunto de
atribuicdes depreciativas que vem se perpetuando entre a populagéo regional,
em alguns meios de informacdo e em textos académicos. Dentre essas, regis-

tram-se os termos: "ndmades”, "bandidos”, "ladrbes de gado”, "impiedosos”,

'8 Ver Karasch, 1992.
19 Ver Pedroso, 1992, p. 120-145.
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"saqueadores”, "rapinadores”, "sequestradores”, "arredios”, "ferozes", "obstina-

dos", "belicosos"”, "selvagens", "cruéis", "implacaveis", "aguerridos e inteligen-
tes", "ariscos", "errantes”, "bandos", "ambulantes"”, "desconfiados" etc.

Estes ndo foram termos atribuidos exclusivamente aos ava-canoeiros,
tendo sido empregados contra incontaveis outros povos indigenas durante os
processos de construcdo da nacdo e formacdo do Estado brasileiro, porém é
particular a forma como 0s mesmos serviram, um século apds as guerras puni-
tivas perpetradas contra eles®, & implantacdo de acdes indigenistas durante
diferentes gestdes do SPI e da Funai que se mostraram excepcionalmente efi-
cazes para sua desorganizacao social e posterior submisséo politica ao regime
tutelar oficial.

As publicacdes acima referidas remontam a essa Ultima fase que pode-
ria ser designada de "Tutela".?! Elas primam pela preocupacdo, que perdura
até o inicio dos anos 90, com a origem, a aparéncia e o destino dos ava-
canoeiros recém contatados. E nesse periodo que as hipéteses sobre os ava-
canoeiros descenderem dos indios carijos, trazidos por bandeirantes em busca

de ouro nos sertdes goianos entre 1724 e 1726, sdo retomadas.? E é nesse

2% Karasch recorda gue: “O aparente sucesso do aldeamento dos Xavante em Carretédo levou a
uma nova tentativa de conquista, desta vez dos Canoeiros, na regido de Tocantins, onde ata-
cavam colonos, muitas vezes ameacando Porto Imperial (hoje Porto Nacional). Embora uma
expedicao tenha conseguido destruir muitas de suas aldeias em 1796, eles ndo foram subjuga-
dos nem aldeados. Ao longo de todo o século XIX, recusaram-se a receber missionarios ou se
converterem e resistiram a todas as tentativas de conquista, continuando a atacar e matar co-
lonos. Em 1880, o governador de Goids 0s considerava a gente ‘mais feroz da provincia™
(1992, p. 400). Ha um registro de 1830 no qual: “... um intérprete indigena relatou que os Ca-
noeiros ainda estavam ‘irreconciliaveis pelas ofensas recebidas no ataque que se lhes dirigira
em 1819, e abertamente declararam que ndo estavam para serem nossos escravos’ (Lino de
Moraes, 1830)” (Karasch, 1992, p. 411). O resultado de tais politicas para os indios aldeados -
na verdade um regime de escravizacao indigena decorrente da decadéncia da empresa mine-
radora que inviabilizava a compra de escravos negros ou africanos — foi a assimilagcdo compul-
séria ou o etnocidio; para os indios que se opuseram a politica de aldeamentos e a escravidao,
as guerras punitivas — que também eram uma forma de capturar “mao-de-obra” - ou o genoci-
dio. (Sobre os conceitos de genocidio e etnocidio ver Clastres, 2004 [1980])

L Ver Anexo Il para uma “Cronologia do Contato”. A divisdo em fases da histdria do contato
com os ava-canoeiros foi primeiramente elaborada por André Toral em 1984/1985. E este au-
tor quem as classifica numericamente (12 fase, 22 fase e 32 fase) relacionando-as cronologica-
mente em fungéo do grau e forma de convivio com a sociedade colonizadora. A versao que eu
apresento ao final deste documento é uma verséao simplificada da divisdo de Toral que também
almejava "facilitar a exposi¢do dos dados acerca da histdria do contato" (Toral, 1984/1985, p.
292).

?2 Na verdade, trata-se de uma suposicdo de Raimundo José da Cunha Mattos (1874) atualiza-
da por Paul Rivet (1924) quem formula essa ancestralidade comparando um pequeno vocabu-
lario canoeiro com antigos vocabularios de tupis paulistas (ver Zarur, 1971, p. 55). John Hem-
ming contribuiu para consolidar esta versao da ancestralidade dos ava-canoeiros (1995 [1978],
p. 391-392). Uma discussdo acerca da validade dessas suposi¢cdes pode ser encontrada em
Pedroso, 1992, para quem a vinculacdo dos ava-canoeiros aos carijos seria um equivoco, que
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periodo de tutela que, ndo por coincidéncia, 0s ava-canoeiros passam a ser
caracterizados pelo que ndo sdo e pelo que ndo possuem.

Os indigenistas Apoena e Denise Meireles, por exemplo, escrevem: "...
consideramos os Canoeiro um povo em Cujo meio a preocupacao constante
com a obtencéo de alimentos retardou o desenvolvimento de outros aspectos
da cultura”, ou entdo, "Os Canoeiro ndo possuem indumentaria. Entre eles néo
existe uma nitida divisdo sexual do trabalho" (Meireles e Meireles, 1973/1974).
Representacfes como essas sentenciaram em um tom contraditorio de dendn-
cia-programatica: "...0os Canoeiros ndo podem ser autbnomos...", "Os Canoeiro
serdo transferidos para um local que desconhecem, se tornardo sedentarios,
quando estavam acostumados a uma mobilidade constante. Eram cacgadores
ndémades, serdo transformados em agricultores ou criadores” (idem, s/p).

Ouvem-se aqui 0s ecos de uma dupla contaminacdo. Uma “contamina-
cao histérica” de idéias e ideais prescritos para os indios ao longo de mais de
dois séculos de campanhas assimilacionistas e de exterminio que buscavam
por um meio ou por outro ligar o indio “ao solo e transforma-lo em operario a-
gricola” (Karasch, 1992, p. 410). E uma “contaminacédo semantica” dos discur-
sos antropolégico e indigenista por idéias pré-concebidas e disfarcadas de
conceitos cientificos (Ramos, 1998, p. 13). A (des)caracterizagdo evolucionista
dos ava-canoeiros como “némades”, por exemplo, ird se somar a outras tipifi-

L1} LTS LT

cacdes dos mesmos como “isolados”, “recém-contatados”, “puros”, “recém sai-

dos do mato”, “pobres coitados”, “famintos” etc. Tornando necesséria a critica
a estas nocdes sob o risco de repeti-las indefinidamente contribuindo para a
clichagem dos ava-canoeiros.

Preocupada em desbaratar processos semelhantes Ramos observa que
tais representacdes estereotipadas dos indios (que chamo aqui de clichagem):
“... have great power to set the background for the realities of Indigenism in
Brazil” (1998, p. 14). Ao desmontar o termo nd6made, dentre outros, a partir de
verbetes de dicionério ela traz & tona seus significados ocultos®:

Nomads and wanderers have no fixed abode, moving from place to place without a
fixed plan. The most outstanding trait is the absence of fixity, of permanent residence.

somente veio a ser sanado com a comparacao lingiistica de termos ava-canoeiros que o0s a-
proxima de outros povos tupi-guarani como o0s tapirapés no Mato Grosso, asurini e surui no
Tocantins e parakana no Para (Rodrigues, 1994).

28 Também atribuidos a partir da constatacdo da auséncia de tracos culturais e instituicdes
préprias de sociedades estatizadas, ver Clastres, 1990 [1974].
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Second, both words embrace the idea of an open-ended, “destination unknown”, type
of movement; neither implies the return to the point of departure. Third, both entries
refer explicitly to indigenous peoples: a nhomad is the member of a “race or tribe”; a
wanderer refers paradigmatically to “a wandering tribe of Indians”. (...) And last, but
by no means least, the thread of thought that links both entries is a movement away
from order into unpredictability. Contrasted with a sedentary life, a fixed abode, an
established residence, a nomadic/wandering existence evokes an undisciplined loose
way of life over which control is not easily exerted. (Ramos, 1998, p. 33, negritos no
original)

Na verdade, o termo “némade” para designar a mobilidade espacial dos
indios diz muito pouco sobre esta em termos descritivos (idem, p. 38). Nem a
percep¢do, um tanto quanto tardia, de que os ava-canoeiros teriam sido “leva-
dos ao nomadismo” pelas vicissitudes do contato interétnico (Pedroso et. al.,
1990) foi suficiente para reverter a imagem de que como “cacadores-coletores”,
sem paradeiro fixo e destino incerto, 0os ava-canoeiros deveriam ser sedentari-
zados e disciplinados pela via de sua transformagdo em agricultores e criado-
res. Esta foi a mensagem simples e direta de indigenistas e antropologos so-
bre o futuro dos ava-canoeiros inferida a partir de sua caracterizacdo como
ndmades.

Se a literatura existente sobre os avéa-canoeiros na década de 70 repro-
duz o hibridismo da antropologia com o indigenismo préprio daquela época, 0
que se publicou na década de 80 nao foi muito diferente, exceto pela elabora-
cdo mais detalhada das informacdes referentes as condi¢cdes de sobrevivéncia
dos ava-canoeiros na llha do Bananal e as margens do rio Tocantins. A princi-
pal publicacédo sobre os ava-canoeiros nesse periodo € o artigo de André Toral:
"Os indios negros ou os Carij6 de Goias: A histdria dos Ava-Canoeiro”
(1984/1985). Este artigo consiste basicamente em uma compilacdo de relaté-
rios antropolégicos produzidos pelo autor para a Funai desde a integracéo de
Toral nos trabalhos de atracdo dos ava-canoeiros ditos “isolados”. Seu artigo
prima por uma exposicdo minuciosa dos dados existentes sobre os ava-
canoeiros e constitui o primeiro trabalho sério sobre o impacto causado pelo
contato violento e brutal desses indios na Ilha do Bananal e no alto rio Tocan-

tins.?*

4 «Contato” é um termo que expressa acOes indigenistas vividas e interpretadas de maneiras
diferentes pelos ava-canoeiros em ambos os casos de tal modo que aqui o termo néo passa de
um eufemismo e a apreensao dos sentidos que os indios elaboraram e elaboram sobre o que
nds chamamos “contato” constitui-se em um dos objetivos desse trabalho (ver Albert & Ramos,
2002).
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Paradoxalmente, o que se evidencia pelo artigo de Toral é que o pior re-
sultado da atragdo dos ava-canoeiros foi 0 abandono dos atraidos pelo érgao
atrativo, no caso, a Funai. Os ava-canoeiros contatados na Ilha do Bananal
foram reunidos proximos a aldeia dos indios javaés onde, nas palavras de To-
ral:

Se os Javaés ndo viram nos Ava-Canoeiro um perigo a sua seguranga, isso ndo impli-
cou, no entanto, no estabelecimento de relacbes simétricas. Pode-se dizer que os
Ava-Canoeiro foram recebidos na condicdo de "vencidos" e refugiados. Consoante
com esta posicdo, os hospedeiros se véem no direito de pedir pequenos favores de
maneira autoritaria, como buscar agua, terminar um arco etc. (Toral, 1984/1985, p.
317)

Dos nove indios "capturados” e "fixados" junto ao posto indigena Cano-
and, na llha do Bananal, quatro faleceram por causas diversas como doencas e
intoxicacdo com produtos agricolas. Aproximadamente 15 ava-canoeiros per-
maneceram no interior da Mata do Mamao sem que viessem a ser encontrados
posteriormente.

Além do antropdlogo, jornalistas também tiveram a palavra nesse perio-
do. Entre eles, Edilson Martins publica em seu livro de 1981 um capitulo intitu-
lado: "Atracao ou a caca do sapo para a serpente civilizatéria", no qual se des-
tacam as representacdes etnocéntricas e temerosas da populacéo regional so-
bre os ava-canoeiros e a retomada das hipéteses sobre sua ancestralidade
étnica. Joado Carlos Barreto publica em 1987 um relato do seu "encontro Ava-
Canoeiro". Este livro constitui um relato singular (para ndo dizer Gnico) sobre
as condic¢des de vida dos ava-canoeiros no Alto Tocantins junto as obras recém
inauguradas da UH Serra da Mesa. Os indios aparecem em seu texto subme-
tidos ao alcoolismo, a exploracéo sexual, a dependéncia alimentar e ao estres-
se psicolégico tipicos de um canteiro de obras de um grande projeto de cons-
trucdo civil.?®> Nesse trabalho fica registrado também o estado precario das ins-
talacGes da Funai para assistir aos ava-canoeiros durante este periodo.

A década de 90 contribuiu com quatro trabalhos bastante significativos
sobre os ava-canoeiros. O primeiro, de Dulce Pedroso (1992), pretende ser
uma “etnohistéria ava-canoeiro” onde estes sao representados erroneamente
como “povo invisivel”, metafora que a autora tomou de empréstimo da popula-

cao regional (ver p. 15). Teria sido preferivel analisar o sentido historico dessa

%% para uma etnografia sobre grandes obras ver Ribeiro, 1994.
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“invisibilizacdo” fisica dos ava-canoeiros, tornada um folclore local a respeito
dos ava-canoeiros e as sucessivas tentativas de sua localizagdo, que assumir
seu efeito como um atributo essencializado do modo de ser de seus sobrevi-
ventes em fuga pelas matas.?

Pedroso elabora sua “etnohistdria” a partir da abundante documentacao
dos séculos XVIII e XIX sobre os ava-canoeiros, seus embates com a socieda-
de colonial e suas formas de organizagéo social. Trata-se de uma compilacéo
histérica dos documentos referentes a experiéncia colonial com o mundo dos
ava-canoeiros (para tomar de empréstimo e as avessas o titulo da tese de Os-
waldo Ravagnani sobre a histdria de contato com os xavantes, 1978). Os pon-
tos altos do trabalho de Pedroso consistem nas criticas feitas as falsas teorias
existentes sobre esses indios (como o de serem eles descendentes ora dos
carijos ora da populacao regional negra) e nas descricdes das atividades guer-
reiras dos canoeiros que intentavam intimidar mais do que eliminar a populacao
colonizadora que invadia as bordas de seu territério. A compilacdo historica de
Pedroso contribuiu ainda para a fundamentacdo de relatérios antropoldgicos
elaborados com vistas a demarcar uma area de ocupacao permanente e exclu-
siva aos ava-canoeiros (ver Cruvinel, 1994).

O segundo trabalho desse periodo foi elaborado por Mario Arruda Costa,
também em 1992, a partir de um convénio firmado entre Furnas e a Universi-
dade Catdlica de Goias. Este trabalho pretende ser um “relatério final especifi-
co sobre os Ava-Canoeiro do rio Tocantins” e parte de uma nocdo empobrecida
de etnohistoria como se esta fosse a histdria de uma etnia contada a partir da
historicidade dos brancos?’, para descrever a histéria do “contato” dos ava-
canoeiros no rio Tocantins. Suas contribuicdes neste sentido ndo sao surpre-
endentes, no entanto, seus “levantamentos etnogréaficos” contribuem com da-
dos esparsos referentes a lingua, cosmologia e comportamentos especificos

dos ava-canoeiros.?® O autor também traz em anexo uma série de recortes de

% Em decorréncia desta critica me interessei por tratar da “invisibilizacdo politica” dos ava-
canoeiros por seus tutores no momento atual.

2TE um equivoco freqiientemente praticado o de adjetivar com a palavra “etno” ou “étnico”
gualquer trabalho que tenha os “indios” por objeto. Na verdade, “etno”-histéria deveria se refe-
rir mais a historicidade indigena, ou as versdes indigenas de sua prépria histéria, do que a
histéria feita por um historiador sobre os indios.

8 Alguns de seus dados soam verdadeiramente fantasiosos como sua referéncia as sinaliza-
¢bBes dos ava-canoeiros ao se aproximarem de rogcados e casas de regionais (p. 27) para nao
falar na informacéo errada de que lawi teria sido criado por Matxa e Nak“atxa, sem a partici-
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jornais com matérias sobre esses indios e sobre ele préprio e seu trabalho co-
mo sertanista.

O posicionamento de Costa com relacdo a Furnas é pouco critico, para
nao dizer de aprovacao, a ponto de afirmar que: “O importante aqui, é confir-
mar que o relacionamento Ava-Canoeiro/Furnas foi sempre um relacionamento
bom” (Costa, 1992, p. 18). O terceiro trabalho desse periodo tem uma leitura
completamente diferente da situagao.

Lena Tosta (1997), que obteve o prémio de melhor dissertacdo de gra-
duacédo em antropologia social pelo concurso Associacao Brasileira de Antropo-
logia/Fundacdo Ford de 1998, privilegia uma andlise sincrénica da situacao
histérica (Oliveira F.°, 1988) vivida pelos indios empreendendo, desse modo,
um didlogo inevitdvel com as novas condi¢cdes de vida impostas aos ava-
canoeiros no rio Tocantins apos a construcdo da UHE da Serra da Mesa. Des-
taca-se no texto de Tosta a interpretacdo critica da “peca antropologica” (Go-
mes, 1995) confeccionada para legitimar a exploracdo hidrelétrica do territério
ava-canoeiro. Esta mesma peca articulava discursos desenvolvimentistas e
ambientalistas para situar os ava-canoeiros como parte de um ambiente natural
que deveria ser salvo, preservado e redimido.

E desse periodo um texto menor, mas publicado em um volume de am-
pla divulgagdo, elaborado por André Toral, intitulado: “O destino de um grupo
cacador e coletor: os Ava-Canoeiro, hoje” (1995). Neste pequeno, porém se-
minal, texto, Toral situa 0s ava-canoeiros no seio de outras caracteristicas que
parecem definir os povos tupis: “A maior caracteristica da cultura Ava-Canoeiro
parece ser essa sua capacidade de adaptacédo e de incorporacao, secular, de
coisas originarias da sociedade nacional na sua vida cotidiana, desde uma po-
sicdo marginal.” (Toral, 1995, p. 74) Aponta, devidamente, a violéncia sem
apuracdo pela qual os ava-canoeiros vem sendo tratados até hoje e conclui
com a exposicao do “problema populacional” e da “subsisténcia” da “reduzida
populacdo ava-canoeiro atual’”.

Dentre os quatro trabalhos recém comentados, deve ser dito que a criti-

ca fina das formas indigenistas de representar 0s ava-canoeiros e do exercicio

pacédo de outro homem (p. 14). Na verdade o pai de Tuia, que na época desposara as duas
Unicas mulheres adultas do pequeno grupo, foi responsavel pela transmissao de diversas téc-
nicas de caca e pela socializacdo masculina de lawi até sua morte quando Tuia ainda era uma
crianca de colo (trés anos, aproximadamente) e lawi jA somava mais de dez anos.
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do controle total sobre as vidas e territério indigena por meio dessas represen-
tacdes ficou a cargo da excelente argumentacdo de Tosta que, apesar disso,
nado explicitou as criticas indigenas desse controle e formas de representacao.
Tosta optou por analisar os proprios trabalhos antropologicos produzidos sob a
égide do indigenismo empresarial de Furnas, que aciona a retorica do "desen-
volvimento sustentavel" como forma de redengéo das ac¢des destrutivas ocasi-
onadas pelas obras de engenharia de grupos econémicos. As demais publica-
cOes desse periodo (Pedroso, 1994; Gomes et. al., 1995) sobre os ava-
canoeiros ja se mostram afetadas (no primeiro caso) e diretamente condiciona-
das (no segundo) pelo poder de Furnas e Funai de monopolizar as classifica-
¢cOes e caracterizagbes do que sdo e de quem sdo 0s ava-canoeiros (“nébma-
des”, “grupo cacador e coletor”, “seis indios”, “isolados” etc.).

Outros trabalhos de maior ou menor repercussao sobre os ava-
canoeiros, seja na area linguistica seja na imprensa virtual ou impressa (que
nunca deixou de acompanhar a situagdo desses indios), ndo serdo aludidos
aqui por se tratarem de trabalhos de cunho lingiiistico (ver Harrison, 1974%°; e
Paiva, 1996) e em funcdo da inacessibilidade dos documentos para consulta
(Neiva, 1971, nao localizado até a concluséo deste trabalho). Como nao pre-
tendo construir uma “etnografia definitiva” sobre os ava-canoeiros e sua situa-
céo, espero tratar deste material em um momento oportuno.

Os ultimos cinco anos da década de 90 ndo trouxeram novos pesquisa-
dores a cena etnografica propiciada pelas respectivas situacdes ava-canoeiras,
cabendo lembrar que aquela dos ava-canoeiros no Alto Tocantins passou a ser
insistentemente mais enfocada que a dos ava-canoeiros na llha do Bananal,
que vem sendo informalmente caracterizados como menos auténticos do que
0s primeiros por certos funcionarios de Furnas e Funai que os julgam mais
"misturados" ou "aculturados" que aqueles. Além disso, os pesquisadores e
pesquisadoras que trabalharam com eles nas ultimas décadas ndo produziram
mais qualquer trabalho expressivo. Exceto por Tosta que escreveu alguns arti-
gos em revistas de cunho popular, ndo saberia precisar os motivos (e hem me
cabe buscar justificativas) para esse siléncio. Nesse sentido, 0 primeiro passo
foi dado pelos proprios funcionarios de Furnas/Funai que mobilizaram duas

29 J4 localizado.
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linglistas (Ménica Veloso Borges e Silvia Braggio, ambas professoras da Uni-
versidade Federal de Goias-UFG) e uma antropdloga (Rosani Leitdo, também
da UFG) para implementar um projeto de educacdo escolar para os ava-
canoeiros no rio Tocantins.

Borges e Leitdo elaboraram uma série de relatérios de atividades e dois
artigos (ambos de 2002), além de participar em seminarios cientificos nacionais
e locais sobre o trabalho de criagdo de um projeto de educacdo para os ava-
canoeiros no rio Tocantins. Sobre os respectivos artigos, sendo 0s mesmos
originarios das mesmas condicfes de trabalho que originaram os relatorios,
pode-se observar uma certa contradicdo no que tange as referéncias de ambas
a um "modo de vida tradicional" dos ava-canoeiros, que deveria ser "recupera-
do" ou "revitalizado", e a impossibilidade dos indios "reproduzirem seu modo de
vida" etc. Nao ha clareza, nesse sentido, sobre 0 que seria propriamente "tra-
dicional" que os indios ndo estariam conseguindo "reproduzir”.

Esta contradicdo, por sua vez, se deve aos termos do Projeto de Educa-
céo (Braggio, 2000) sob o qual as mesmas foram convidadas a desenvolver
suas atividades. Neste projeto que pretende assumir uma postura “anti-
assimilacionista” de educacéao:

As agdes previstas pretendem, entéo, contribuir no sentido de fortalecer a auto-estima
e a identidade cultural do grupo com a valorizagdo da lingua e da cultura Avéa-
Canoeiro, bem como fornecer subsidios para uma melhor convivéncia com a intercul-
turalidade, buscando o que vem sendo chamado de “literacy for empowerment” (leitura
e escrita para o fortalecimento) ou (letramento como préatica social). Portanto, prevé-
se, primeiramente, uma ac¢do composta de etapas, originadas do contato Ava-
Canoeiro/pesquisadores/educadores. (Braggio, 2000, p. 11)

Dentre estas etapas, visava-se:
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| Etapa

1. Estudos bibliogréaficos e levantamento e andlise de dados etnograficos voltados
para o conhecimento da histéria, da cosmologia e da cultura material Ava-
Canoeiro. (p. 12)

Il Etapa

1. Resgate da histéria, da cosmologia e da cultura material dos Ava-Canoeiro a
partir da observacao do seu modo de vida e dos relatos de seus préprios ato-
res, partindo da coleta de narrativas orais que serdo passadas para a forma
escrita, por eles mesmos, com a hossa assessoria, além de serem material de
analise linguistica. (p. 12)

Ora em um cenario de regulacdo quase-total da vida cotidiana pelas ati-
vidades tutelares e na auséncia de um corpo social indigena fisicamente pre-
sente, coube a lingua, tida pelas autoras como em "risco de extingdo" por forca
da prépria situacdo interétnica assimétrica em que vivem esses indios com o0s
funcionéarios de Furnas/Funai, encarnar a “cultura” ou o “tradicional” da "cultura
ava-canoeiro".

Diante das publicacfes anteriores e destes trabalhos a auséncia de pes-
quisas antropologicas autbnomas sobre os ava-canoeiros, nesse momento,
pode implicar apenas o0 aumento de uma literatura unilateralmente comprome-
tida com as metas indigenistas tracadas para os indios sem o explicito consen-
timento destes e sem o didlogo aberto com a comunidade académica especia-
lizada ou com a sociedade civil organizada.

Borges e Leitdo, impedidas de continuar suas atividades de pesquisa e
de educacéo junto aos ava-canoeiros com a suspensao do Projeto de Educa-
cdo Ava-Canoeiro decorrente de desentendimentos com funcionarios do Pro-
grama Ava-Canoeiro do Tocantins (PACTO), passaram a levantar algumas
questdes sobre as condi¢bes de realizacdo de suas atividades junto aos ava-
canoeiros, conforme expuseram em semindrio realizado no Departamento de
Antropologia da UnB*. Nessa ocasi&o, apontaram que a educacdo escolar
dos ava-canoeiros seria antes uma prioridade para certos funcionarios de Fur-
nas/Funai do que uma prioridade do ponto de vista dos proprios indios que sdo
mantidos alheios as decisdes dos funcionarios sobre e para eles. Nas palavras

de Braggio (coordenadora do projeto):

¥ Ver a pagina eletrdnica do Grupo de Estudos em RelagBes Interétnicas
(www.unb.br/ics/dan/geri) responsavel pela organizacéo do evento realizado no dia 17 de janei-
ro de 2003.
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Em 1999 fui procurada por Walter Sanches, indigenista da FUNAI e chefe do Pl Ava-
Canoeiro de Minacu, a fim de elaborar um projeto de educacdo escolar para os Ava-
Canoeiro. Apds muitos encontros com Sanches e seus relatos sobre os Ava, leituras
sobre esse povo e levando em conta minha experiéncia na érea (...), elaborei o Proje-
to Ava-Canoeiro. Proposta de Educacéo: vitalizacdo de lingua e cultura, que foi
aprovado por FURNAS em maio de 2000, em reunido em Goiania, com quatro mem-
bros dessa organizagéo, de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro. (...) As ag¢bes do projeto
foram iniciadas em 1/10/2001 ... (2003a, p. 281, negritos no original).

A ambicao deste projeto de educacao era a de preparar melhor os ava-
canoeiros “para o gerenciamento de suas proprias vidas e destinos” (idem, p.
282).

Funcionarios do programa, por sua vez, apontaram em reunifes ocorri-
das no final de 2003 (a serem tratadas na conclusado deste trabalho) o néo
cumprimento dos cronogramas previstos no projeto de educacgéo, em particular
agueles que sugeriam permanéncias mensais das educadoras-pesquisadoras
em campo e passaram a solicitar, a partir dai, a intervencdo da Coordenacéo
Geral de Educacéo da Funai no processo de escolarizacao dos ava-canoeiros.

De qualquer modo, os ava-canoeiros se empenharam em atender ao
que lhes estava sendo proposto como atividade de "letramento”. Conforme
depoimento de Borges e Leitdo, Trumak e Putdjawa explicitaram a possibilida-
de de obter mochilas ou ter acesso a carros a partir do aprendizado com as
professoras, isto €, depois de terem recebido uma educacéao formal.

Outro trabalho realizado sob a égide de Furnas/Funai foi o artigo de Eli-
ana Granado apresentado no septuagésimo encontro do Comité Brasileiro de
Hidrelétricas (ICOLD) em Foz do Iguacu, 2002. O mesmo ¢ ilustrativo do estilo
de producédo antropoldgica, acima referido, porém elucida uma postura politica
diferente por parte da autora quanto aos efeitos da tutela indigenista. No artigo
de Granado, os ava-canoeiros sao registrados como seis indios "em risco de
extincdo" (omite-se textualmente os ava-canoeiros e seus filhos na llha do Ba-
nanal) e a acdo de Furnas (a Funai ndo é mencionada) junto aos mesmos €é
apresentada como um exemplo de "responsabilidade social" de tal modo que a
“UHE Serra da Mesa” néo teria representado “o golpe derradeiro para o desa-
parecimento definitivo daquele grupo indigena” (Granado, 2002, p. 4).

No mesmo artigo os indios aparecem como dados técnicos acerca do
ambiente natural impactado pela hidrelétrica e o conhecimento antropolégico é

empregado conceitual e teoricamente como uma forma de elucidar as vanta-
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gens da "aculturacdo" e das "trocas culturais” a que os indios foram submeti-
dos durante o processo de subordinacdo dos ava-canoeiros ao regime tutelar
financiado por Furnas. Segundo Granado:

O que ocorre nesses casos € um acréscimo de conhecimentos que ndo compromete a
esséncia de sua etnicidade, de sua cultura de origem. Da mesma forma que a incor-
poracdo do jeans no nosso vestuario ndo nos transforma em cidaddos norte-
americanos e o dominio de outros idiomas nao significa abrirmos méo da nossa identi-
dade brasileira. (2002, p. 5-6)

Antes de ler nestas palavras uma argumentacao leviana que equipara 0s
efeitos de um grande projeto de construcdo civil junto a quatro sobreviventes
indigenas e seus dois filhos ao uso de uma peca em nosso vestuario ou ao a-
prendizado de uma segunda lingua, o que as palavras de Granado fazem res-
sonar em um congresso sobre hidrelétricas, para uma platéia de engenheiros e
técnicos, € nada mais que o0 senso comum antropolégico de que os ava-
canoeiros ndo deixaram de ser indios porque passaram a conviver com 0S
brancos ou sob a tutela destes.

Isto deve ser dito por razdo das impressdes equivocadas e estereotipa-
das daqueles que desconhecem as situacdes e culturas indigenas, limitando-se
a enxerga-las e aos indios como membros indistintos dos ecossistemas natu-
rais. Preconceitos como estes vém gerando obstaculos e até impedindo o re-
passe de verbas ao programa por funcionarios da empresa encarregados de
fazer esta intermediacdo. Estes funcionarios devem ser, portanto, frequente-
mente lembrados de que uma grande obra consiste em uma ampla mobilizacao
de recursos socionaturais e politicos para efetivar uma transformacao visceral
do ambiente, da paisagem e dos significados atribuidos a ambos por popula-
cOes locais e/ou indigenas, raramente ou nunca consultadas, muitas delas
sendo obrigadas a se deslocar e se contentar com indenizacdes financeiras
gue jamais substituem paisagens, sentidos e sentimentos culturais vinculados a
terra, inundada, onde viviam.

O artigo de Granado, enquanto discurso antropoldgico interno ao “jogo
de linguagem” da empresa, tenta trazer sugestdes programaticas referentes as
diversas formas de compensacao que as empresas hidrelétricas devem realizar
pela exploragdo do meio ambiente dos indios. Os antropdlogos séo apresen-

tados nesse trabalho como "tradutores” da realidade indigena para a empresa
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e se constituem nos principais arquitetos dos critérios étnicos que os indios
devem atender para serem "compensados” e perpetuarem sua "autonomia”.

Baines vem problematizando em diversas publicacdes as implicagcoes
deste papel assumido pelos antropdlogos e o teor das politicas indigenistas
encenadas pelo Setor Elétrico, em particular junto aos indios waimiri-atroari em
Roraima e no Amazonas. Em um de seus trabalhos o autor expde:

Nos primeiros anos da FAWA [Frente de Atracdo Waimiri-Atroari] os Waimiri-Atroari
eram considerados bravos e perigosos e houve tentativas, por parte dos indigenistas,
de eliminar sua indianidade e transforma-los em agricultores "civilizados" (Baines,
1991). Na época da criacdo do PWA [Programa Waimiri-Atroari, no qual o Programa
Ava-Canoeiro do rio Tocantins - PACTO, atualmente em vigor € inspirado], quando ja
eram dominados e trabalhavam em projetos dirigidos pelos funcionarios, surgiu uma
preocupacéo, entre indigenistas, de revitalizar a cultura indigena. Como afirmam Vi-
veiros de Castro e Andrade, procura-se preservar "um fundo folclérico de tradicdes
culturais de valor ornamental 'para inglés ver" (1988: 18). Depois dos indios serem
colonizados, afirma Gallois, "s&o submetidos a atitudes protecionistas que se transfigu-
ram rapidamente em intervenc¢des reeducativas" que "almejam a manutencdo de ca-
racteristicas idealizadas de ser indio. Quando necessario, pretende-se inclusive reen-
sinar-lhes suas tradi¢cbes perdidas” (1992: 130). (Baines, 1998, p. 3-4, colchetes adi-
cionados, paréntesis e italicos no original)

Delineia-se, desse modo, um campo de estudos simultaneamente cienti-
fico e politico, onde o pesquisador se vé obrigado a dialogar com multiplos na-
tivos, indigenas e nao-indigenas, que por sua vez tencionam os papéis cientifi-
cos e civicos do antropdlogo e os limites de sua responsabilidade perante os
estudos que elabora e publica. Nesse contexto, a pesquisa critica deve ser
feita ndo como mero instrumento de denuncia, mas como parte da vocacao
critica da prépria antropologia. Nas palavras de Cardoso de Oliveira: "N&o se
trata apenas da negociacédo da identidade do pesquisador (...), mas, sobretudo,
da negociacdo do problema de pesquisa, cuja definicdo envolve um dialogo
mais explicito entre os universos simbolicos (categorias culturais e tradi¢cdes

em sentido amplo) de pesquisador e pesquisado.” (1993, p. 74)

*k%k

Apresentou-se acima, uma revisdo breve, sumaria até, da producéo e-
xistente sobre os ava-canoeiros nas Ultimas trés décadas e que poderia ser
extensamente ampliada caso se considerasse periodos anteriores ou a vasta
documentacédo oficial elaborada por funcionarios da Funai. Menos que uma
exegese minuciosa destes trabalhos, o que se pretendeu foi um sobrevéo criti-
co em busca de frestas por onde se abordar a situagdo ava-canoeiro encoberta
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por uma situacao tutelar encapsulante e mascarada por discursos indigenistas
que apregoam o revivalismo cultural dos ava-canoeiros.*!

O que se pode depreender de sua leitura é que os trabalhos existentes
pouco contribuiram para a critica dos termos etnocéntricos secularmente em-
pregados para a descricdo e compreensdo dos ava-canoeiros no periodo aci-
ma considerado (salvo Tosta, 1997). Ao contrario, algumas das publicacdes
acima referidas contribuem para a representacao distorcida desses indios seja
pela perpetuacéo de velhos esteredtipos seja pela criacdo de novos, tais como:

“ndmades”, "invisiveis”, "ultimos representantes dos povos originarios do territo-
rio goiano”, “sobreviventes” etc.

Tem faltado aos estudiosos das respectivas situacfes ava-canoeiro re-
conhecer que:

A falta de acesso a canais efetivos de educacdo, os entraves econémicos, administra-
tivos e politicos em se locomover e se comunicar com outros grupos indigenas, a
fragmentacdo dos povos indigenas em pequeninos grupos étnicos, tém levado a gran-
de maioria dos indios brasileiros (e aos ava-canoeiros de modo particular) a um isola-
cionismo que lhes tem custado enormes danos. (Ramos, 1984, p. 283, paréntesis
adicionados)

Por tudo isso, arrisco dizer, o0 maior obstaculo a uma etnografia dos ava-
canoeiros € a eficacia dos discursos e praticas indigenistas (catalisados por
termos e conceitos antropoldgicos usados como jargao) elaborados sobre eles
nos ultimos 50 anos e que vém sendo sustentados sobre um saber social in-
corporado nas instituicdes indigenistas enquanto agéncias de contato. Esses
discursos constituem verdadeiras fantasias indigenistas, costuradas antropolo-
gicamente, e colocadas sobre os indios de modo a descaracteriza-los como
sujeitos historicos e politicos, subtraindo deles o direito de se expressar. O
trabalho que ora se delineia deve, portanto, contribuir para o desmascaramento
destas categorias em prol de uma versao atual do que pensam os indios de si

mesmos e dos seus outros.

% Ver as tentativas de fazer “hidrelétrica” rimar com “indios” nos filmes publicitarios de Furnas
em  www.furnas.com.br. Em particular: “FURNAS e a questdo indigena™
www.furnas.com.br/videos/questaoindigena.wmv.
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Capitulo 3 - A reciprocidade do poder

O problema da permanéncia dos ava-canoeiros, em seus proprios ter-
mos, sob um regime tutelar que visa intermediar suas relacées com um mundo
em permanente transformacdo nos obriga a questionar de que formas isto seria
tornado possivel considerando que a sociedade ava-canoeiro, tal como 0s so-
breviventes mais idosos ainda vivos a conheceram, foi destruida, ou melhor,
reduzida a versdes atomizadas.

Os ava-canoeiros, como se soube apds o contato, advinham de grupos
ja desmembrados de aldeias maiores. As unidades sociais de onde vinham
eram, coincidentemente ou ndo, as familias nucleares (pai, mae e seus filhos)
associadas a um sobrinho e uma irma (da mae). Desse modo, dizer que a so-
ciedade ava-canoeiro foi reduzida a versfes atomizadas deve nos trazer a
mente - em acordo com a definicdo de “atomo de parentesco” elaborada teori-
camente por Claude Lévi-Strauss (1996 [1945], p. 66) — o extremo a que che-
garam 0s ava-canoeiros para sobreviver autonomamente.®?

Consequientemente, o teor das relacdes de parentesco sofreu mudancas
com as distintas configuracdes assumidas pelo grupo ao longo de sua sobrevi-
véncia e processo depopulacional no alto rio Tocantins o que pode ser depre-
endido pelas mudancas de tratamento que 0s ava-canoeiros passaram a utili-

zar para se referir uns aos outros conforme os quadros abaixo®:

%2 Segundo Claude Lévi-Strauss, esta nogdo, quando primeiramente definida visava: “... mos-
trar que uma estrutura de parentesco, por mais simples que seja, nunca podera ser construida
a partir da familia bioldgica composta do pai, da mée e de seus filhos, mas que ela implica
sempre, desde o inicio, uma relacdo de alianca. Esta resulta de um fato praticamente universal
nas sociedades humanas: para que um homem obtenha uma esposa, é preciso que esta lhe
seja direta ou indiretamente cedida por um outro homem que, nos casos mais simples, esta em
relacéo a ela em posicao de pai ou de irmao” (Lévi-Strauss, 1993 [1973], p. 90-91).

33Agradeqo a colaboracédo da antropdloga Eliana Granado com gquem complementei, em se-
tembro de 2003, os dados de parentesco ora apresentados e a Ménica Veloso Borges com
quem aprofundei meu conhecimento dos termos de parentesco utilizados pelos ava-canoeiros.
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GenealogramaAva-Canoeiro

10 11

1, 2 & & teriam sido mortos no massacre da Mata do Café

7 foi marta por brancos regionais guando o grupo tentava e estabelecer na Serra do Retrato - reoido de Colinas do Sul
3 foi morto por uma onga quando o orupo peEsoU A s& abrigar em grutas (takwaga) como forma de 2 esconder dos brancos

hatxa & hakwatxa pozsuiam 5 irmEons e 5 irmas alguns mortos no massacre da Mata do Café & outros ndo sohreviveram a fase seguinte

1 = néo forneceram o nome
7= néo forneceram o nome
%= ndo forneceram onome
4 = Matxa

5= Makwstya

fi = nE0 forneceram onome

T = Potydigwa
B = Tuia
0= lawi

101= Jatulika ( Trumak)

11 = Miweatima (Putdiaves)

Fig. 3 Genealograma Ava-Canoeiro

Terminologia Ava-Canoeiro

1 2
Matxa Makweatya
e Tulig
3 4

Jatulika Miwvatima
5 f

1 -2 =txipyvkyoga 41 =ai
1-3=txipana 4 - 2 = txikupialika
1 -4 =tximemoga 4 - 3=pia

1 -5 = kimika 4 - 5 = tuimemogs
1 - B =txigumialika 4 - B = tximemaga
2 -1 =tikyougs 5 -1 = tuikupialikatxipilaka
2-3=tvipana 3- 2 =tradila

2 - 4 = kimika S-3=pai
2-5=trigumislka  -4=a

2 - 6 = kimika 3 -6 =twima
3.1 =tati B -1 =txadils
3.2 =tati £ - 2 =txipilaka
3- 4 = kwima B-3=pai

3- 5 =txikua B-4=ai

3 - B = ihinge §-35=pia
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As informacdes que compdem os quadros acima foram obtidas durante
conversas conduzidas por mim e pela antrop6loga Eliana Granado com lawi,
Tuia e seus filhos quando estivemos momentaneamente reunidos no Posto
Indigena na Terra Indigena Ava-Canoeiro (19.09.03). Utilizamos fotografias
para indicar o modo como nos referimos a nossos proprios parentes e sonda-
mos pelos termos “correspondentes” em ava-canoeiro. Meus esforcos e de
Eliana Granado para nos referir em ava-canoeiro aos parentes dos indios, para
obter mais nomes e relagdes de indios hoje mortos foi interpretada por lawi
como manifestacdo de nossa incompreensao acerca das regras e formas de
utilizacdo dos termos de parentesco. Como ja havia fornecido muitas informa-
¢Oes lawi concluiu dizendo: “homi ndo sabe (o emprego correto da terminologia
de parentesco), s6 indio sabe”.

Com as informacfes obtidas pode-se ler nos quadros que Matxa e Nak-
“atxa seriam irmas e filhas do mesmo pai o que foi confirmado pelas mesmas.
lawi, por sua vez, se referia a Tuia como irmé e esta a ele como irmdo em um
dado momento, isto porque o teor de suas rela¢cées quando estavam no mato
(termo empregado para assinalar o modo de vida e a época anterior ao contato
com os brancos) era o de irmdos mesmo ndo sendo irmaos germanos>*. N&o
foi possivel precisar se o pai ou mae de lawi seriam, respectivamente, irmao ou
irma de Matxa e Nak"atxa o que faria de Tuia e lawi primos cruzados (no pri-
meiro caso) ou primos paralelos (no segundo).

Hoje em dia quando perguntamos o que lawi é de Matxa, Nak"atxa e
Tuia recebemos como resposta que ele é marido delas (imena) e que estas sédo
esposas dele (emireko). Trata-se de um arranjo pés-contato em que lawi pas-
sou a ter trés esposas quando antes tinha uma “irma”. Neste arranjo, as mu-
lheres se subordinam a lawi, em particular Tuia e Matxa, pois Nak"atxa sempre
demonstra maior autonomia nas atividades cotidianas. Na verdade, & sobre
Tuia que recaem todas as ordens de lawi no que tange a realizacéo de ativida-
des domeésticas e de coleta. Os filhos também se subordinam aos pais, em
particular lawi. Porém estes desdenham muitas vezes da presumida autorida-

de de lawi sobre eles uma vez que percebem que lawi encontra-se subordina-

% O tratamento de primos cruzados e paralelos como irm&os é recorrente a outras sociedades
tupi-guarani, ver Fernandes, 1989 [1948] e a critica a esta suposta recorréncia em Laraia,
1986.
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do aos funcionarios. O controle que o grupo exerce sobre eles se da, portanto,
através de Matxa e Nak"atxa. Esta Ultima age como uma verdadeira “tutora
ava-canoeiro”, em especial sobre Putdjawa.

Deve ser registrado, porém, que lawi e Tuia foram insistentemente su-
gestionados por indigenistas e pesquisadores, no papel de tutores, a terem fi-
Ihos, o que tratarei em um capitulo posterior (ver “Sob o signo da Tutela”).
Ambos, lawi e Tuia se referem a seus filhos como sendo deles, porém referén-
cias que me foram feitas de que € o homem que “aumenta a barriga” da mulher
sugere gue a concepcao ava-canoeiro da concep¢ao envolve apenas a partici-
pacédo do pai na geracao dos filhos.

Os jovens Trumak e Putdjawa (nome da mée de lawi)* receberam no-
vos nomes em dezembro de 2003 passando a ser chamados de Jatulika e Ni-
watima, que foram, respectivamente, nomes de um irmao e uma irma de Mat-
xa. Esta mudanca de nomes foi explicada por lawi quando o interpelei a res-
peito em dezembro de 2003 (momento quando se deu a renomeagao, promo-
vida por Matxa, dos jovens e que foi comunicada aos funcionarios da Funai no
dia seqguinte). Segundo lawi, Putdjawa (hoje Niwatima) podera agora ter filhos
0 gque sugere que a renomeacao envolve a maturacéo fisica dos jovens perante
0s adultos que deixaram de considerar Trumak e Putdjawa como nomes vali-
dos para se referir aos dois, que ndo seriam mais criangas.

O chefe do Posto Indigena Walter Sanches recebeu explicagcbes seme-
Ihantes quando se deu a renomeacdo. Segundo o mesmo lawi teria dito a ele
que Putdjawa ja possuia seios, dai a necessidade da mudancga de nomes. Pa-
ra falar como Clastres, pode-se dizer que num belo dia o pai decidiu que o
tempo da infancia acabou para seus filhos (Clastres, 1995 [1972], p. 101). lawi
completou a explicacdo dizendo ele proprio ja ter tido trés nomes: Jagutika
(quando menino), Jagwalika (quando rapaz) e lawi (home atual). (Walter San-
ches, comunicado oral 02.12.03) Esta explicacado se assemelha ao sistema de
mudanca de nomes existente entre os tapirapés (ver Wagley, 1988, p. 231) que
conferem um nome para a infancia, adolescéncia, um nome quando rapaz e

finalmente o nome da vida adulta.

% Mantenho as grafias “Trumak” e “Putdjawa” por esta ter sido aprendida pelos mesmos para
representar os préprios nomes de forma escrita. Trumak, no entanto € chamado por seus
parentes “Tumak” e Putdjawa é pronunciado “Potydjawa”.
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A mudanca de nomes néo s6 indica uma mudanca de status etario, mas
também carrega propriedades que séo transferidas para ou associadas a seu
novo portador.®*® Quando o filho de Angélica e Tuil4 nasceu em dezembro de
2003 seus pais solicitaram a Walter Sanches (por telefone) que perguntasse
aos ava-canoeiros no alto rio Tocantins um nome para o seu filho recém-
nascido. Matxa, lawi e Nak"atxa se incomodaram em saber que Tuila ainda
nao havia nomeado o filho o que poderia levar a criangca a morrer e concorda-
ram em propor um nome para o recém-nascido. Perguntei a Trumak se Matxa
poderia dar ao menino o0 nome de Tapulika (home de um dos irmaos falecidos
de Matxa). Trumak respondeu que este seria um nome inadequado, pois Ta-
pulika era bravo e que isto tornaria a crian¢ga muito brava (Trumak, comunicado
oral, 13.12.03).

Ressalto que Trumak e Putdjawa cresceram na auséncia de grupos in-
fantis e juvenis de sua propria etnia, nos quais viveriam antecipadamente situa-
¢cOes existenciais tipicas da comunidade ava-canoeiro. Também cresceram na
auséncia de grupos infantis e juvenis da sociedade regional ou entre outros
grupos indigenas. Isto ndo quer dizer que foram privados do contato com ou-
tras criancas e jovens. N&o apenas tiveram contato recorrente (o que nao sig-
nifica dizer permanente) com os filhos dos ava-canoeiros da Illha do Bananal,
mas também visitaram e foram visitados por familias tapirapé e dos funciona-
rios, indigenistas e pesquisadores que estiveram entre eles por periodos que
variavam de poucos dias a algumas semanas. Tais visitas ou encontros nao
substituem a socializacdo decorrente de uma convivéncia plena, porém foram
potencializadas ao maximo pelos jovens ava-canoeiros no seu processo de
subjetivacéo e formacao da personalidade.

Deve ser registrado que ao passo que 0s jovens ava-canoeiros amadu-
reciam fisicamente seus pais vieram a instrui-los sexualmente, porém néo se
deve ver ai uma promiscuidade (por mais que os jovens tenham assimilado
esta conotacdo por parte dos funcionarios para quem relataram os casos e de
gquem aprenderam que eles também nado deveriam ter relacfes sexuais entre
si, mesmo que esta seja uma restricdo para 0s proprios ava-canoeiros). Afinal,

0 adestramento sexual dos filhos, por iniciativa dos pais (ainda mais em um

% Sobre a importancia das categorias de idade na organizacéo social dos povos Tupi (em par-
ticular os Tupinamba), ver Fernandes, 1989 [1948].
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grupo reduzido e onde o contato com outros brancos e indios € relativamente
interditado), € uma prética cultural observavel entre outros povos indigenas, em
particular os tupi-guaranis (ver Fernandes, 1989 [1948], p. 138).

Os ava-canoeiros costumam afirmar que as relacbes sexuais entre ir-
maos “ndo pode, homi briga”. Transferem, desse modo, a autoridade aos fun-
cionarios que os instruiram a coibir estas relagbes. No entanto, ouvi Matxa
comentar sobre o incesto entre pai e filha em certas oportunidades. Ela disse
que seu pai era bonito (katuté) e que ele ndo buscava ter relagbes com ela.
Em seguida, Matxa passava a xingar lawi (ndo se referiram as relacdes entre
Trumak e Tuia, porém). Tais informac¢des indicam que 0s ava-canoeiros reco-
nhecem como relagdes incestuosas aquelas entre pais e filhas e entre irméo e
irma&, onde desvios e desobediéncias a regra estdo associados mais as condi-
cOes restritas de vida sexual e a impossibilidade de efetivar eficazmente os
mecanismos de controle social na auséncia de uma sociedade fisicamente pre-
sente.

Constatar a mudanca do teor das relacdes de parentesco entre os ava-
canoeiros no alto rio Tocantins, bem como suas renomeacfes, nos obriga a
reconhecer que por mais que a depopulacéo tenha tido consequiéncias especi-
ficas sobre o funcionamento da vida social para os ava-canoeiros, impossibili-
tando a mesma dentro de moldes tradicionais (para me servir de uma formula-
céo elaborada por Ribeiro, 1970, p. 309-310), ela ndo limitou a possibilidade
dos mesmos reviverem, tanto quanto possivel, a tradicdo nos moldes de sua
sociedade atomizada. Quer dizer, 0s sobreviventes ava-canoeiros se reorgani-
zaram como um grupo local que veio a ser a sua “comunidade efetiva (e afeti-
va) de vida”.®’

Por tradicdo e tradicional faz-se necessario esclarecer que ndo é a per-
manéncia imutdvel de tracos culturais antigos de uma sociedade pristina que
se deve fazer referéncia, mas a reelaboracéo privada e coletiva que fizeram e
fazem os ava-canoeiros de sua experiéncia social em permanente transforma-
cdo. Quer dizer, o pensamento e acdo dos ava-canoeiros hoje comportam uma

dindmica propria apoiada na avaliacdo subjetiva que os mesmos fizeram e fa-

%" Sobre o termo “comunidade efetiva de vida” (a0 qual adicionei o termo “afetiva”) como descri-
tivo da organizacao social de sociedades tupi-guarani ver Fernandes, 1989 [1948], p. 64.
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zem das ac¢les, dos agentes e das circunstancias historicas que se impuseram
a eles.

Podemos dizer que os ava-canoeiros: “mantém atuantes mecanismos
cognitivos e organizacionais através dos quais sdo capazes de interpretar e de
se adaptar as situacdes das mais diversas e constantemente renovadas. O
que €é conservado intacto — ou, 0 que é abalado pela situagdo de dominacao —
€ a dindmica propria a cada cultura e ndo necessariamente um acervo de tra-
cos originais (Carneiro da Cunha, 1986)” (ver Gallois, 1992, p. 123). Ou, para-
fraseando a argumentacdo de Eduardo Viveiros de Castro e Lucia Andrade
(1988, p. 18), basta dizer que para todos os membros de uma cultura, a tradi-
cdo € o suporte da invencao, e esta é a marca inalienavel da autonomia criado-
ra dos individuos de uma sociedade, mesmo que destruida. Enfim, a tradicdo
ava-canoeiro devera ser entendida aqui como as respostas criativas dadas por
eles a um contexto colonial (Baines, 1997, p. 69).

Desse modo, sou obrigado a insistir que para proceder a etnografia da
sobrevivéncia ava-canoeiro ndo € a uma sociedade ava-canoeiro que se deve
reportar, como se fosse imediatamente possivel nos ocupar abstratamente dos
termos que supostamente a fundamentariam, mas as formas culturais de inte-
racdo possiveis que esses indios vieram e vém a atualizar para sobreviver no
mundo com os brancos (ainda que os brancos com quem 0s ava-canoeiros
vivem ndo sejam os agentes dominantes no referido mundo, eles certamente
estdo acima daqueles no que tange ao poder de intervencdo e modificacdo do
mesmo).

Isto vem servir ao proposito de tentarmos compreender as condi¢des de
existéncia dos ava-canoeiros hoje, o que devera servir de base para a realiza-
cao de qualquer desejo de ver sua sociedade perdida reconstruida em termos
antropolégicos (como fez Silva, 2003 para os xetéds, conforme veremos em se-
guida), bem como para extrapolarmos o prisma teérico da etnicidade que os
concebe apenas no interior de um “processo continuo de dicotomizacéo entre

‘nés’ e os ‘outros™ (Tosta, 1997, p. 08). Se essa perspectiva revela-se profun-
damente heuristica para uma compreensdo, por exemplo, de que 0s ava-

canoeiros ndo constituem uma mera unidade portadora de cultura®, ela gera

% Ver Barth, 2000 [1969].
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um ponto cego para o fato de que os ava-canoeiros portam interpretacdes pro-
prias ou autonomamente reelaboradas sobre a cultura ou sobre aquilo que vier
a constituir a diferenca, em termos de fronteiras étnicas, de formas de pensar,
ser e agir no mundo.

Dito de outro modo néo se pode continuar esquivando do tratamento das
perspectivas indigenas das coisas, por mais remodeladas que estas sejam ou
estejam, do mesmo modo que ndo se podia mais continuar tratando o caso
ava-canoeiro alheio a “modelos e esquemas de distribuicdo de poder, e até
sobre o angulo de uma possivel dominacao, aspecto vital para compreender
um grupo de remanescentes de massacres” (Tosta, 1997, p. 13).

Como veremos, este trabalho ndo visa retroceder a esta perspectiva o-
missa com relacdo a dominagcdo como um aspecto crucial da vida social dos
ava-canoeiros no alto rio Tocantins, mas sim inserir as perspectivas indigenas
das coisas, em particular no que tange a reproducao (restrita, € verdade) de
formas ava-canoeiro de sociabilidade ainda que na auséncia de sua sociedade.
Quer dizer, tdo importante quanto tratar o caso ava-canoeiro sob dicotomias
“colonizador — colonizado” ou "dominador — dominante” é lidar com o fato de
gue 0S ava-canoeiros e seus outros sdo membros de culturas distintas conce-
bidas como tal por ambos os grupos.

A etnicidade sera considerada, portanto, como: “... uma construcao sim-
bolica que emerge na interface do contato com diferentes categorias de Outros,
no desenrolar de um processo histérico” (Howard, 1993, p. 232), pois parto da
premissa de que 0s outros precisam ser antes “alterizados” culturalmente para
que a relagdo possa ser (ou nao) estabelecida e instrumentalizada em termos
étnicos. “Enquanto algo culturalmente construido, a identidade tribal (ou étni-
ca) envolve outros dominios de categorias socialmente significativas. Enquan-
to categoria relacional, ela aciona varias facetas potenciais de contraste, homo-
logia ou gradacgéo frente a diferentes tipos de Outros. Enquanto dialética, ela
esta sujeita a um processo continuo de construcdo, acumulacao historica, re-
novacao e transformacao” (idem, p. 232).

Para fazer ecoar uma importante reflexdao de Jodo Pacheco de Oliveira
F.°, espero contribuir deste modo para o desenvolvimento de:

. uma teoria sobre os fundamentos internos da dominac&o, evidenciando a forte e
intima articulacdo que criam entre si as instituicbes nativas e as instituicdes coloniais.
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E preciso afastar-se de concepgdes reducionistas, que veriam o processo de domina-
¢do como uma relacao de sujeicdo absoluta onde o pdlo dominado ndo desempenha-
ria também uma fungdo ativa, reinterpretando, selecionando e remanejando as pres-
sOes que recebe do polo dominante. (Oliveira F.°, 1988, p. 10)

Na mesma direcdo parece apontar uma reflexdo recente de Bruce Al-
bert, para quem nenhuma sociedade ou individuo de uma sociedade, que con-

]

siga sobreviver: “... pode deixar de capturar e transfigurar em seus proprios
termos culturais tudo que lhe é proposto ou imposto, até nas mais extremas
condicdes de violéncia e sujeicdo” (Albert, 2002, p. 15). Os indios de maneira
geral, nés sob certos aspectos, e 0s ava-canoeiros em particular costumam ser
bastante arcaicos em suas formas de ser, pensar e agir e ndo poderia ser de
outro modo, pois 0 homem € uma criatura do habito, ndo da razdo e nem mes-
mo do instinto (Dewey apud Malinowski, 2000 [1927], p. 13). Dai que o estudo
da “submissao” deve ceder lugar ao estudo da “canibalizacdo do encontro co-
lonial” superando a oposicao resisténcia/submisséao (Albert, 2002, p. 15).

Quero crer, portanto, que esta em jogo para a descricdo das presentes
condicBes de sobrevivéncia dos ava-canoeiros saber apreender a dindmica das
praticas culturais no seu imbricamento com relacées de poder®®, bem como na
atencdo as formas de ser que emergem desta correlacdo de forcas, o que
chamarei no devido momento de “habitus tutelado”. Isto ser& viabilizado pela
observacdo das formas rotineiras e rotinizadas da vida tutelar e nos mais dife-
rentes contextos da vida social que lhes foram tornados possiveis no alto rio
Tocantins. Sera preciso saber distinguir, porém, quanto de resignacéo ao po-
der dos brancos esta contido em suas praticas culturais e quanto de cultural
esta contido em sua resignacéo ao poder dos brancos.

Se por um lado, esta concepcao do problema etnografico suscitado pela
realidade interétnica no alto rio Tocantins esta em sintonia com a teorizagao de
Max Weber sobre o tema da dominacdo como: “um caso especial do poder”
(Weber, 1999, p. 187), isto é, no sentido muito geral de possibilidade de impor
ao comportamento de terceiros a vontade prépria (idem, p. 188). Por outro la-
do, a imposicdo de uma forma de administracdo racional e autoritaria dos in-

dios e a consequente interpretacdo antiautoritaria®® destes sobre ela e seus

% Ver Caldeira, 1989, p. 5.
9 A relagdo de muitos povos indigenas com o poder autoritario tende a ser de recusa e aver-
sdo, ver Clastres, 1990 [1974] p. 152.
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agentes, ndo enquadra adequadamente o jogo da protecdo-cativacdo entre
ava-canoeiros e tutores.

Dito de outro modo, indios e brancos nao representam e compreendem
o exercicio do poder na Terra Indigena Ava-Canoeiro enquanto uma relacao de
dominacdo dicotomizada pela oposi¢cdo opressores-oprimidos. Do ponto de
vista indigena, estes estdo cativando os brancos e do ponto de vista dos fun-
cionarios do Programa Ava-Canoeiro do Tocantins (PACTO) estes estédo prote-
gendo os indios. A dominacgéo existe ai de forma puramente gramatical (in-
consciente) e assim como nao nos fazemos conscientes da estrutura linguistica
guando falamos, ava-canoeiros e tutores néo refletem sobre a estrutura de do-
minacao que subjaz seus pensamentos e acdes imediatos e em curso, mais
atentos que estdo a pragmatica das relacbes sociais para fins de manutencgéo
das relacdes e dos seus respectivos circuitos de reciprocidade.

Sob estes termos, a area formada pelo confronto entre a intervencéo ra-
cional promovida pela administragao indigenista com recursos de Furnas para
dirigir o destino desses poucos indios, drasticamente afetados pelo exterminio
da maior parte do seu povo, e as acdes especificas que os ava-canoeiros ela-
boraram e atualizaram para se adaptar a ela e esta a eles sera tratada como
uma dimensao social privilegiada para compreendermos o conteudo, a forma e
as perspectivas de sobrevivéncia dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins, bem
como o conteudo, a forma e as perspectivas ava-canoeiro do que viria a ser
aquilo que nés chamamos de “sobrevivéncia”.**

As agles indigenistas voltadas para esses indios ocupam-se, prioritari-
amente, da questdo de sua sobrevivéncia étnica enquanto coletividade, no en-
tanto, nenhuma analise foi desenvolvida até o0 momento no que se refere ao
peso desta questdo para a sobrevivéncia dos ava-canoeiros em sua individua-
lidade, i.e., o impacto da acao indigenista sob o ponto de vista individual e sim-
bélico dos indios. Uma das razfes para a auséncia de estudos neste sentido
consiste no fato de que a tutela reveste-se discursivamente da idéia de que

esta assistindo, protegendo e cuidando dos indios e suas terras:

* Uma formulacdo semelhante do problema do indio sob tutela foi elaborada por Barry Morris
acerca da resisténcia de um povo aborigine (Dhan-gadi) & sua assimilagcdo em uma instituicdo
estatal australiana, em suas palavras: “It explores the way a changing configuration of power
has in part structured Dhan-gadi responses, while itself being subject to subversion by continu-
ous attempts by the Dhan-gadi to resist incorporation into an encompassing state system” (Mor-
ris, 1991, p. 33).
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The social scientist faces a particular problem here: the context in which welfare colo-
nialism is likely to take place makes its objective existence difficult to demonstrate. For
example, white behaviour towards (Indians) may be (and sometimes is) characterized
as solicitous rather than exploitative, as liberal rather than repressive. Both descrip-
tions hold true. In other words, we are apparently face with the phenomenon of non-
demonstrative colonialism. (Paine, 1977, p. 3)

O presente trabalho se constitui em uma oportunidade impar para abor-
darmos esta dimensdo do problema, pois este aspecto das relacdes entre in-
dios e administracdo indigenista encontra-se ai amplificado tendo em vista que
as acdes e intencdes indigenistas assumiram para esses indios proporcoes
totais. Quero com isso dizer que os brancos passaram a preencher para eles
uma espécie de “vacuo social” decorrente do esfacelamento de sua sociedade
de origem. Consequientemente, para os dois descendentes destes indios a
nova “comunidade do contato” constitui-se em uma nova sociedade de origem
ou referéncia cultural (efetiva e afetiva, volto a dizer) para a formacéao de suas
identidades e elaboracéo de seus projetos de vida.

O enfoque que sera dado ao caso dos ava-canoeiros no alto rio Tocan-
tins advém, portanto, desta exacerbacédo das preocupacdes e acdes indigenis-
tas frente a um segmento atomizado de um povo 0 que nos permite avaliar até
que ponto o poder que se exerce sobre os indios atravessa e transforma néo
s6 o corpo de suas representacfes e praticas culturais, mas seus proprios cor-
pos e atitudes individuais. Neste sentido, 0 estudo da “cosmologia do contato”
(Albert & Ramos, 2002) devera ser mediado pelo estudo dos “rituais da tutela”.

O objeto desta tese pode ser definido, portanto, na forma de guestdes:
como 0s ava-canoeiros lidam com a conjuntura tutelar especifica criada em
funcdo deles, para eles e através deles? E como recriam essa conjuntura em
seus termos e a devolvem aos seus tutores? Em suma, como se da a recipro-
cidade do poder na esfera das relacdes cotidianas entre indios e tutores?

Devo insistir na necessidade de se atualizar as reflexdes sobre as condi-
cdes de vida dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins a partir de uma etnografia
da politica interétnica*® deflagrada com o contato desses indios precisamente

porque uma das percepcées correntes de que 0s ava-canoeiros se encontram

2 Refiro-me as politicas indigenas e indigenistas em confronto, o que guarda uma relacéo evi-
dente com a nocdo de “friccdo interétnica” elaborada por Roberto Cardoso de Oliveira quando
menciona a contraditoriedade das relacdes, dialeticamente unificadas mas diametralmente
opostas, entre indios e brancos em um dado sistema interétnico (Cardoso de Oliveira, 1981
[1964], p. 25).
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"dentro de uma situacdo em que sua vida social e politica € determinada pelas
decisdes dos detentores de certos papéis e posi¢cdes na sociedade brasileira”
(Tosta, 1997, p. 63, grifos adicionados) se mostra carente de informacdes refe-
rentes as formas indigenas ativas e passivas, individuais e em grupo, de rea-
cdo e resisténcia a tutela.** Tais informaces devem ser apresentadas para
que se evite reforcar estere6tipos hegemonicos, que prescrevem uma imagem
dos indios como vitimas passivas da sociedade invasora®.

Isto ndo significa dizer que se deve corroborar a caracteristica aventada
pela midia e por trabalhos académicos sobre os ava-canoeiros como “sobrevi-
ventes” ou “herdis resistentes”.*> N&o se trata de colar adjetivos aos ava-
canoeiros romantizando suas ac¢des, mas de reverter uma espécie de recusa
etnogréfica de descrever a dindmica cultural desses indios diante do regime
tutelar proposto para eles.*®

Ainda gque os ava-canoeiros sejam individuos sobreviventes de grupos
menores de uma sociedade maior que foi destruida, em um notério processo
de genocidio de um povo indigena por brasileiros, os mesmos ndo deixam de
ser pessoas com versdes proprias de uma concepg¢ao ava-canoeiro do mundo
a despeito da transformacéo integral do mundo ava-canoeiro. A historia conti-
nua atuando neles, levando-os a agir culturalmente como ava-canoeiros mes-
mo na auséncia de sua sociedade. Se “0os homens criativamente repensam
seus esquemas conceituais” (Sahlins, 1990 [1985], p. 07), entdo somos obriga-
dos a reconhecer que 0s ava-canoeiros continuam o trabalho criativo de toda
sua sociedade que atua neles mesmo em sua auséncia.

Os casos avéa-canoeiros, indistintamente, destacam-se como carentes

de explicacbes acerca da permanéncia indigena como indios ava-canoeiros,

3 Por “reacdo” entendo a capacidade ativa de se opor, antagonizar e/ou enfrentar com igual
forca, intensidade ou eficacia uma dada acdo imposta em um contexto de dominagcdo. Minha
compreensao de “resisténcia”, por sua vez, parte da capacidade de suportar passivamente,
sem necessariamente se opor, a uma dada acéo autoritaria ou assimétrica em um contexto de
dominagdo. O contraste entre estas formas de agéo social, assim definidas, poderia revelar que
a “‘reacdo” caracteriza-se por ser mais refrataria ao poder e a autoridade exercidos por outrem
enguanto a “resisténcia” se revela mais permeavel ou aberta ao poder e a autoridade exercidos
por outra pessoa, instituicdo ou grupo social. Espero que este trabalho apresente informacdes
suficientes que justifiquem esta elaboracao conceitual apresentada aqui de maneira preliminar.
* Ver Baines, 1991.

“5 Ver Tosta, 1997, p. 10.

“ para propositos etnograficos semelhantes aplicados a outros contextos e situacdes conferir
Morris, 1991, p. 34 e Ortner, 1995.
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mesmo em face as mais extremas situacdes de exiglidade populacional e do-
minagao.

Outros estudos como os de Roque Laraia (1963) e Regina Miiller (1993)
abordaram o tema da sobrevivéncia indigena a situacdes semelhantes de de-
populacdo critica através de arranjos “matrimoniais” (no primeiro caso) e ob-
servacgao as regras tradicionais de geracao de filhos e incremento das praticas
xamanicas (no segundo) dos respectivos povos assurini do Tocantins e asurini
do Xingu. No entanto, a auséncia do poder tutelar junto a estas populacdes
afasta o estudo que ora se apresenta destes casos aproximando-o consecuti-
vamente aos trabalhos mais recentes de Carmen Lucia da Silva entre os xetas
no estado do Parana (1998 e 2003).

Carmen Silva se ocupou em seus trabalhos da reconstituicdo histérica
da sociedade xeta através dos relatos de seus oito sobreviventes conhecidos.
Atentou para a persisténcia do ser indigena por intermédio da lembranca (Silva,
1998, p. 12) e vinculou genealogicamente sua etnografia a etnologia de Flores-
tan Fernandes com relacdo aos Tupinambas (Silva, 2003, p. 251). Tudo isso
possibilitou, ao meu ver, uma abordagem original ao problema maior pertinente
aos indios sobreviventes de uma sociedade extinta, qual seja: o problema da
resisténcia do pensamento nativo a experiéncia no mundo - “uma certa imuni-
dade da ordem reinante a contingéncia historica” diria Sahlins (2003 [1976], p.
27) — associado ao problema da dominacdo dos nativos pela nossa inexperién-
cia de adequadamente representar e compreender as acfes e 0s problemas
deles, em particular quando seus problemas somos nos.

Entretanto, escapou a etnografia de Carmen Silva quanto do mundo so-
cial no qual vivem os indios hoje condicionou a interpretacdo do que foi 0 mun-
do indigena ontem. O caso xeta oferece obstaculos especificos a considera-
céo desta dimensao do problema e Carmen Silva os descreve, justificando a-
dequadamente suas opcoes de pesquisa, do seguinte modo:

A opcao em trabalhar com narrativas ndo foi uma decisdo aleatéria, mas necessaria,
uma vez que a sociedade Xetad ndo mais existe e seus sobreviventes vivem hoje des-
territorializados e distantes do convivio cotidiano um com o outro. No entanto, apesar
de estarem separados e de nado existir a sociedade, eles contam histérias sobre seu
povo, sobre suas experiéncias individuais junto a ele e junto aos brancos. (Silva,
1998, p. 15)
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Os ava-canoeiros no alto rio Tocantins, por sua vez, vivem hoje reunidos
em parte de seu territorio tradicional sob um mesmo regime assistencial ou tu-
telar. Eles foram “territorializados”.*’ Este fato possibilitou a eles a manuten-
cao de sua lingua como meio primordial para a elaboracéo de seu pensamento
ao contrario dos xetas que aprenderam apds anos de convivio com regionais e
em aldeias de outros povos indigenas a pensar e se expressar (em particular
para a antropdloga) em portugués e em xetd. Sendo as circunstancias vividas
pelos ava-canoeiros no alto rio Tocantins menos fragmentadas para a reunido
de suas experiéncias, torna-se possivel, sendo imprescindivel, lidar com a et-
nografia de suas presentes condi¢cdes de existéncia para compreendermos a
sociologia de sua sobrevivéncia.

Faz-se necessario frisar, portanto, que meu interesse aqui ndo reside em
uma sociedade hoje extinta, mas nas formas de sociabilidade ainda mantidas,
naquelas aprendidas e em inUmeras outras inventadas a luz do contato. Esta &
minha contribuicdo a perspectiva de Carmen Silva quando afirma que: “... as
possibilidades de estudo com sobreviventes de sociedades extintas sdo inime-
ras e amplas” (Silva, 1998, p. 219).

" Por este termo quero dizer que os procedimentos vigentes de reconhecimento oficial de terri-
térios indigenas decorrentes dos direitos prescritos na Constituicdo Federal de 1988 implicaram
para 0s ava-canoeiros apenas um simulacro de territério, logo que o mesmo foi simulado para
adequar-se a um indio preconcebido (leia-se “indios isolados”) que em nada ou quase nada se
aproxima das necessidades reais do indio de carne e 0sso (0s ava-canoeiros contatados). A
Terra Indigena Ava-Canoeiro poderia ser concebida como uma “terra indigena hiperreal”, pois
seria uma invencao do Estado nacional que encontra sua ressonancia na imagem ambigua-
mente romantica e depreciativa do “indio hiperreal” (ver Ramos, 1998, p. 275-276; Oliveira F°,
1999 e Tedfilo da Silva, 2003a, p. 4).
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Parte |: Passado

Capitulo 4 - Repensando o contato

Antes de proceder a descricdo e analise da conjuntura atual, faz-se ne-
cessario apresentar a situacdo de contato ou “estrutura da conjuntura” - como
sugere Sahlins quando fala da “realizacdo pratica das categorias culturais em
um contexto historico especifico” (1990 [1985], p. 15) - imediatamente anterior
a integracdo dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins a uma estrutura burocréti-
ca e empresarial de administracdo dos indios pelos brancos uma vez que a
mesma engendrou novos significados para as representacées que preenchem
as formas atuais de interagdo entre os ava-canoeiros e 0s brancos (seus tuto-
res ou ndo). Seria, como bem observou Oliveira F.°© (1988, p. 180) um “erro
metodoldgico” tratar 0s eventos presentes sem se considerar os cédigos ja
existentes que 0s organizam e explicam. Afinal: “... uma situacdo histérica se
delinea concretamente (...) dentro e em antagonismo com uma situacao histori-
ca anterior” (idem, p. 173).

Os dados que seguem foram obtidos em sua maioria nos processos e
arquivos presentes nos setores de documentacdo da Funai (Arquivo Historico,
Biblioteca Curt Nimuendaju e Documentacao da Diretoria de Assuntos Fundi&-
rios — DAF) em Brasilia. Os mesmos foram por mim reproduzidos ou fotocopi-
ados para posterior analise ap0s solicitacdo e autorizacao por escrito do chefe
da Diretoria de Assuntos Fundiarios do referido 6rgdo. Os relatorios das Fren-
tes de Atracdo Ava-Canoeiro foram reunidos no Arquivo Histérico sob a série
“Indios Isolados II; Regido Centro-Oeste; Povo: 01 — Ava-Canoeiro; Caixa 12”.

Optei por apresentar parcialmente as informagfes contidas nos relato-
rios e processos de modo a privilegiar, pelo recorte, aquelas que faziam men-
¢cdo aos ava-canoeiros em suas formas de lidar com as tentativas de atracédo
da Funai, bem como os documentos cruciais para a definicdo da situagéo atual.
Vi-me obrigado a privilegiar as percepc¢oes indigenistas do comportamento ava-
canoeiro frente aos mesmos indigenistas e demais brancos ciente de que tais
percepgcdes encontram-se radicadas em uma “tradicdo sertanista” de gestdo
dos povos indigenas.*® Mesmo porque parece ter sido mantida inalterada a

8 Lima é quem definiu este saber de Estado em termos de uma tradicdo de conhecimento sob
0 nome “tradicdo sertanista”. Em suas palavras: “Por ‘tradicdo sertanista’ (...) compreendo um
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unilateralidade na documentacdo historica com relacdo ao nao registro das
perspectivas indigenas (Karasch, 1992).

Busquei preservar a ordem cronolégica dos eventos e documentos ao
mesmo tempo em que enxertei comentarios e analises ao longo da descricao.
Dados de natureza diversa daqueles documentais ou oficiais serdo assinalados
como tais quando se fizerem presentes.

—_—

Os primeiros trabalhos de “atracdo” dos ava-canoeiros datam de 1946
apos “relatos de habitantes de Formoso e Uruacu informando massacres reali-
zados por fazendeiros as aldeias ‘Ava-Canoeiro’ entre os anos de 1927 e 1930”
(Tosta, 1997, p. 19). Estes trabalhos foram liderados sob a chancela do SPI
pelo sertanista Israel Praxedes Batista até 1955.

Por volta de 1966 teria ocorrido um massacre a uma aldeia ava-canoeiro
plenamente constituida com casas, rocados e plantacfes diversas na Mata do
Café, entdo municipio de Uruagu/Goias (Toral, 2002, s/p). Supde-se pelos re-
latos de Matxa que esta aldeia seja a mesma em que viveu ela, sua irma Nak-
“atxa ja mocas adultas (wain) e lawi, na época uma crianca (kunumi). Que por
sua vez escaparam ao massacre na companhia de outros parentes que chega-
ram a formar novos, porém reduzidos grupos com nao mais que 10 individuos,
proximos ao rio Tocantins, sendo os membros desses grupos mortos ao longo
dos anos seguintes em funcao de espingardeamentos e acidentes oriundos da
necessidade de adaptacdo a uma vida em fuga constante.

Os rumores sobre o massacre na Mata do Café somente foram ouvidos
em 1971 quando o delegado da 72 Delegacia Regional da Funai dirigiu-se ao

Delegado Regional da Policia Federal em Goias solicitando apoio para proce-

conjunto de saberes que, apesar de sua alteracdo ao longo do tempo, remontam aos primor-
dios da exploragéo portuguesa na Africa, especificamente nos espacos afastados do litoral — os
sertdes. Trata-se, na origem, de um termo usado pelos portugueses para designar as praticas
de exploracdo nos diversos contextos do mundo colonial lusitano desde o fim do século XV (...).
Explorar e determinar os contornos de espacos geograficos desconhecidos, assimilando-os ao
‘mundo conhecido’ do explorador, estabelecendo conhecimentos com valor estratégico, em
termos geopoliticos e econémicos, que possam ser usados como fontes de informacdes para a
exploragéo comercial; esbocar uma descri¢cdo das populagdes autdéctones, mantendo contatos
e trocas, embora preparando uma guerra de conquista: eis algumas das praticas proprias da
‘tradicéo sertanista’. No século XX, no contexto da protecao oficial ao indio, o sertanista tor-
nou-se um especialista em técnicas de atrac@o e de pacificacdo dos povos indigenas ainda
nao submetidos ao aparelho estatal, quer se trate dos que ndo tém contatos assiduos com o
colonizador e desejariam se manter a distancia, quer dos que ainda estdo em guerra contra
certos segmentos da sociedade e do estado brasileiros” (Lima, 2002, p. 160-161, negritos no
original).
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der as “averiguacfes em torno dos rumores sobre o assassinato de indios Ca-
noeiros, ocorridos na cidade de Uruacu, neste Estado” (Funai n°® 07/82/71, fl.
03).

Em 23 de abril de 1971 foram tomadas as declaracfes do prefeito da ci-
dade de Cavalcante/Goias que teria informado a existéncia: “no topo de uma
serra Rancharia, habitac6es indigenas de aproximadamente oito casas com
diversas armas indigenas (...), diversas frutas e carne ainda sendo assada que
com a aproximagéao dos civilizados eles a abandonaram” (idem, fl. 02). O pre-
feito informou ainda o iminente conflito com os indios a ser iniciado pelos fa-
zendeiros da regido, insatisfeitos com o abate de cavalos e utilizacdo de suas
lavouras pelos indios.

Em resposta a estas informagdes a Funai desmembrou a frente de Pra-
xedes, reativada pela administracdo da Funai (6rgdo que sucedeu o SPI na
implementacdo das politicas indigenistas), em duas. Uma fixada no alto rio
Tocantins e outra na llha do Bananal seguindo informagdes prestadas por mo-
radores regionais que observaram na Mata Azul (llha do Bananal) o levanta-
mento de abrigos pelos indios para passarem a temporada das chuvas. A fren-
te na Ilha do Bananal teve como sertanista responsavel Euvaldo Gomes da
Silva. Esta mesma frente passou a ser liderada pelo sertanista Apoena Meirel-
les em 1973, e foi responsavel pelo contato de seis ava-canoeiros na Ilha do
Bananal em uma acao truculenta que levou ao ferimento de um dos membros
da equipe de atracdo e na fuga do restante do grupo ava-canoeiro para o inte-
rior da Mata Azul.*®

Dois anos ap0s o contato na Illha do Bananal, Meirelles transferiu a res-
ponsabilidade da frente ao técnico indigenista Albertino P. S. Filho, que por sua
vez ndo deu prosseguimento aos trabalhos da frente de atragcdo com vistas a
reunir 0S ava-canoeiros gue permaneceram no interior da Mata Azul. As fren-
tes de atracdo na llha do Bananal passaram desde entdo a ser mais uma base
de assisténcia aos indios contatados do que um esfor¢o de localizar o restante
do grupo. Imaginava-se que os indios promoveriam “naturalmente” a atracéo
dos demais como se o0 convivio junto a um posto que provia alimentos e utensi-

lios em abundancia encerrasse atrativo suficiente para a “pacificagéo”.

9 Ver Toral, 1984/1985, p. 312-313; Tosta, 1997, p. 19 para uma descricdo da truculéncia des-
se contato.
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De volta a cena goiana, Praxedes noticiou em 16 de fevereiro de 1972
gue havia localizado uma aldeia dos indios ava-canoeiros na margem direita do
rio Maranhao (como é chamado o Tocantins em seu alto curso). O sertanista ja
havia encontrado essa aldeia anteriormente onde deixou “brindes” para os in-
dios. Segundo seu relato os indios recolheram alguns “brindes” e abandona-
ram a aldeia, “gueimando os ranchos, com o propdsito aparente de ndo mais
voltar” (Praxedes, 16.02.1972). Dentre os “brindes” recolhidos, os indios leva-
ram machados, foices, canecas esmaltadas, panelas (“largaram as tampas”),
além de terem colhido a mandioca que haviam plantado. Praxedes relatou ain-
da que os indios construiram um abrigo provisorio para promover a colheita
uma vez que a aldeia havia sido queimada.*

A explicacdo de Praxedes para o abandono da aldeia seria a de que os

indios imaginaram “que haviamos feito ali algum tipo de ‘feitico™ (Praxedes,
16.02.1972). Este excerto de etnologia espontanea por parte de Praxedes ndo
explica porque os indios permaneceram proximos ao local, “tendo a expedic¢ao
constatado sinais de sua passagem em varios lugares. Assim é que atingiram
varios cavalos, sem chegar a matar nenhum, mas ferindo a todos com suas
armas rudimentares” (as mesmas fabricadas com os utensilios de metal deixa-
dos por ele). Se temiam os feiticos por que nao se afastavam?

Em 25 de julho de 1972 Praxedes elaborou melhor sua observacéao e
concluiu, a partir da comparacdo de “caracteristicas comuns” aos ava-
canoeiros na llha do Bananal e os “arredios” no alto rio Tocantins:

Ao que parece, os indios da regido de Formoso sdo da mesma nagdo dos de Caval-
cante. Cheguei a essa conclusao analisando certas caracteristicas comuns aos dois
agrupamentos. Assim é gue ambos gostam de comer carne de cavalo e sdo nbma-
des, vivendo prudentemente afastados da civilizacdo, mas a uma distancia que lhes
permite vigiar os passos dos cristdos. Sao indios extremamente arredios, em razdo
mesmo da proximidade em que sempre viveram dos civilizados e sendo por estes per-
seguidos e até massacrados. (Praxedes, 25.07.1972)

Praxedes registra que os indios fogem a aproximacao dos brancos, mas
sempre retornam a suas aldeias para recolher seus pertences e animais do-
mésticos como macacos, papagaios e periquitos. Em 05 de setembro de 1972
ele relata: “Na regido do rio Maranh&o, municipio de Cavalcante, os canoeiros

0 vale lembrar que esta pratica de “seduzir os indios através de presentes” é o que torna o
caso brasileiro singular em termos de estilos de conquista. Nos termos de Ramos: “To my
knowledge no other New World country tried to resolve its ‘Indian problem’ by luring Indians into
dependence with lavish distributions of gifts” (1998, p. 158).
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estdo aparecendo perto do acampamento da Expedicdo. A fim de evitar que os
indios apanhem mantimentos dos civilizados e facilitar a aproximacéo, a Expe-
dicdo plantard varias rogas, inclusive uma no acampamento abandonado e
gueimado pelos indios” (Praxedes, 05.09.1972).

Em dezembro do mesmo ano a administracdo da Funai sugere o deslo-
camento de um antropélogo para “apreciar o desenvolvimento dos trabalhos de
atracdo bem como a atuacdo do Chefe da expedicéo, Sr. Israel Praxedes Batis-
ta” (Funai n® 07/262/72, fls. 09). Esta sugestdo condicionou negativamente a
requisicdo por parte de Praxedes de uma reserva para 0S ava-canoeiros entre
os rios Piau, Escuro e Pau Seco no municipio de Araguacu e no municipio de
Formoso do Araguaia (no estado do Tocantins), pois a criagéo da reserva ficou
condicionada ao deslocamento do antropélogo, que ndo ocorreu. A morosida-
de burocratica apenas manteve Praxedes a frente das frentes e a reserva para
0s ava-canoeiros na llha do Bananal foi esquecida.

Em 21 de marco de 1973, Praxedes relatou que “os indios continuam
aparecendo esporadicamente, tanto na regido de Cavalcante como na zona do
Formoso do Araguaia”. A diretoria da SAMA, empresa mineradora responsavel
pela exploracdo de amianto no municipio de Minacu, vizinho ao municipio de
Cavalcante, ofereceu um aviao para localizar aldeamentos de ava-canoeiros na
regido. Praxedes nado avistou os indios e passou a supor que eles estariam
abrigados em furnas, nas serras, e ndo em ranchos no campo. Segundo ele,
“com o barulho do motor do avido, os indios sumiram e ficaram sem acender
fogo na regido por uns 15 dias” (Praxedes, 21.03.1973).%*

As buscas por avido foram continuadas o que levaram, informa Praxe-
des em seu relatério de 08 de maio de 1973, os indios a ndo mais acender fo-
gueiras. No entanto, apdés um més passaram a acendé-las tanto de dia quanto

de noite, nas palavras de Praxedes: “Durante a noite, podem-se ver fogueiras

°1 Os xetas temiam a aproximacéo de avides sobre suas aldeias identificando-os como “besou-
ro grande que voava no céu, provocando aquele barulho danado. Quando o ouviamos, nos
escondiamos” (Tuca, indio xeta em entrevista cedida a Carmen Silva, 1998, p. 43). Coinciden-
temente, o0 termo ava-canoeiro para avido é awato, 0 mesmo termo empregado para besouro e
trovao. O fato dos ava-canoeiros nao acenderem fogueiras ao ouvir a aproximacéo de avides
se deve ao temor de que awato (besouro/trovao) lance raios contra eles. Esse costume conti-
nua sendo mantido em face da aproximacéo de chuvas ou tempestades de raios, mas abando-
nado no que tange a aproximacéo de avides. Vale lembrar que os ava-canoeiros tiveram pos-
teriormente a oportunidade de viajar de avido em visitas promovidas por funcionarios de Furnas
e Funai & uma aldeia Tapirapé no Mato Grosso.
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até a distancia de pouco mais de um quildbmetro de nosso acampamento na
regido Tudo isso € sinal de que esta proximo o momento de ‘trocar as falas’
com os indios, como dizem os velhos sertanistas. (Praxedes, 08.05.73)

Praxedes chegou a supor que o contato se daria a qualquer momento
com base nas rondas feitas pelos ava-canoeiros ao acampamento da frente.
No entanto, falas ndo foram trocadas por mais 10 anos.

Estas noticias sobre o contato iminente com os ava-canoeiros passaram
a ser substituidas por comunica¢des sobre a invasao da regido do alto rio To-
cantins por garimpeiros, grileiros e diversos tipos de aventureiros (Praxedes,
25.06.1973). Praxedes teria sido informado que os indios “teriam manifestado
sua hostilidade a garimpeiros que se aprofundaram mais em seu territorio” (i-
dem). Tudo isso levou Praxedes a sugerir a delimitacdo de uma area como
reserva indigena para os ava-canoeiros no alto rio Tocantins.>

Segundo Praxedes em relatério de 30 de julho de 1973, o governo de
Goias teria reservado uma area de 32.000 hectares para os indios o que colo-
caria a Funai diante de um dilema assistencial, esta teria que optar por duas
solucdes: levar os indios da Ilha do Bananal para a regido de Cavalcante ou
obter a delimitacdo da area sugerida para eles na regido da llha do Bananal.
Até hoje continua impraticavel o reconhecimento de dois territorios para os ava-
canoeiros, um no alto rio Tocantins e outro na Ilha do Bananal. Isto, aos olhos
de certos indigenistas e antropologos, seria 0 mesmo que reconhecer os dois
grupos como grupos distintos inviabilizando o projeto de “reuni-los” com vistas
a “reconstruir a sociedade ava-canoeiro”.

Praxedes continuou a prestar informagdes sobre o movimento dos indios
no alto rio Tocantins. “Na regido de Cavalcante, os indios mataram e comeram
trés cavalos de propriedade de um posseiro conhecido como Joaquim Baiano”
que chegou inclusive a exigir indenizacdo da Funai pelos prejuizos que Ihe fo-
ram causados pelos indios que também se abasteceram em sua roga (Praxe-
des, 13.10.1973).

Segundo este relatério de Praxedes, os indios teriam se aproximado

mais uma vez do acampamento da Funai: “como se buscassem a nossa prote-

°2 A ocupagcao do territério ava-canoeiro em meados da década de 60 foi agudizada em funcédo
da construcéo da capital federal, Brasilia, e da rodovia Belém-Brasilia (BR-153) o que nos per-
mite sustentar que o genocidio dos ava-canoeiro sempre esteve influenciado por interesses
econdmicos de cunho estatal de desenvolver e ocupar a regiao.
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cdo”. Proximos a este acampamento teriam acendido “fogo para enfrentar o
frio do més de agosto”. Praxedes se disp0s a deixar mais “brindes” para os
indios e com satisfacdo verificou que “os indios ndo s6 aceitavam os brindes
gue nés estavamos |Ihes ofertando como iam mais longe: deixaram, como retri-
buicdo, um presente para nés, um cacho de bananas” (idem).

Com o contato de alguns ava-canoeiros em 1973, as atenc¢des indigenis-
tas e da imprensa se voltaram para a llha do Bananal. O caso ava-canoeiro
ganhou notoriedade e visibilidade nacional. A necessidade de definicdo de &-
reas de reserva para esses indios foi catalisada uma vez que a atracao se se-
guia o temor que os indios se “contaminassem com elementos civilizados”.

A deciséo da presidéncia da Funai, sob orientagéo do sertanista Apoena
Meirelles, foi de “localizar os indios ava-canoeiros” em um posto indigena até a
atracdo do restante do grupo o que levou a manutencao alimentar dos mesmos
pelo abate frequente de bois criados pelos javaés sob orientacdo dos funciona-
rios da Funai. Conforme a interpretacdo do antrop6logo André Toral a logica
dos indios contatados parece ter sido: “se vocés (funcionarios da Funai) procu-
ram nos impedir de procurarmos nossa alimentacéo tal como vinhamos fazen-
do, entdo cuidem para que nao passemos fome” (Toral, 2002, s/p).

Enquanto isso, a 04 de janeiro de 1976, o administrador do povoado de
Colinas do Sul, Francisco Clementino de Freitas, enderecou uma carta a Funai
para informar a animosidade de moradores regionais, “de parcos recursos”,
contra os indios em razdo do abate promovido por estes a seus animais (Funai
n° 00586/76, fls. 03-05). O periodo de inatividade em que foi langcada a frente
de atracdo em Goias com o contato dos ava-canoeiros na llha do Bananal teve
que ser revertido a luz destes fatos. Por essa razéo e visando “manter viva a
presenca da Funai na regido”, a frente de atracdo passou a ser liderada sem
grandes expectativas pelo mateiro José Aucé que chegou a declarar: “ja néo
mais se encontram os Canoeiros, existindo apenas alguns vestigios” (Aucé,
11.09.1976).

Em 1981 esta frente passou aos cuidados de Gilvan Branddo da Silva
gue sugeriu interditar uma area para 0s ava-canoeiros no alto rio Tocantins a-
inda que os indios ndo houvessem sido contatados. Segundo o sertanista, oito
indios foram vistos abatendo um animal em uma fazenda — “local denominado

Colcheira a uns 20 (vinte) km da Frente de Atracdo Ava-Canoeiro” (Brandao da
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Silva, 1981). Neste mesmo ano foi assinado pelo Presidente da Republica,
Joéo Figueiredo, o Decreto n° 85983 (06.05.1981) outorgando a Furnas — Cen-
trais Elétricas S.A. concessao para um conjunto de aproveitamento da energia
hidraulica de trecho do curso principal do rio Tocantins e seus afluentes das
margens direita e esquerda. Tal concessao foi outorgada mesmo em vista de
uma ampla documentagdo do 6rgao indigenista notificando a presenca indige-
na na area.

Em novembro de 1982 deu-se inicio a “Operacao Presenca”: “cuja finali-
dade principal seria a de orientar e educar os regionais em como proceder
quando avistassem os indios e principalmente adverti-los contra qualquer ten-
tativa de revide aos constantes saques impetrados pelos Ava-Canoeiro nas
fazendas da regiao” (Funai n° 0253/83, fls. 20). Durante o referido més volta-
ram a ser constatadas a presenca de indios ava-canoeiros no alto rio Tocantins
e “matancas de animais” em fazendas na regido do rio Paranad (Branddo da
Silva, 22.11.1982).

Em dezembro de 1982 a administracéo indigenista designou o antropo-
logo Artur Nobre Mendes para promover estudos e levantamentos visando “lo-
calizacbes de grupos indigenas arredios Ava-Canoeiro no Estado de Goias,
para fins de interdicdo de &rea” (Portaria Funai n® 1471, 02.12.82). Mendes néo
localizou os indios, mas estipulou, sob argumento de posse imemorial, uma
area para assegurar sua futura atracdo e fixacdo com base em vestigios de
ocupacao, locais de abastecimento proximos a rogas e pastos regionais e pos-
siveis rotas de fuga.

Mendes preocupou-se em assegurar a identificacdo destes indios como
“ava-canoeiro” e supls a existéncia de dois grupos, um no alto rio Tocantins e
outro préximo ao rio Parana.>®* O antropdlogo foi o primeiro a registrar os pri-
meiros impactos da construcdo da hidrelétrica de Serra da Mesa sobre esses
indios apontando que: “Em setembro deste ano (1982) a FURNAS Centrais
Elétricas instalou um acampamento nas proximidades da Cachoeira das E-

guas, afugentando uma vez mais os Canoeiros” (Funai n°® 0253/83, fls. 34, pa-

%% A suspeita quanto ao fato dos indios em Cavalcante serem verdadeiramente “ava-canoeiros”
foi primeiramente levantada pela antropdloga Ana Maria Paixao em 26 de novembro de 1976
quando escreveu: “Nao se tem certeza de que, aqueles indios que estdo na area do Municipio
de Cavalcante, sejam realmente Ava-Canoeiros” (Informacéo n° 255/76 — DGPC, referente ao
Processo Funai n® 07/329/76).
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réntesis adicionados). A chefe do setor de identificacdo e delimitacdo de terras
da Funai chegou a estipular um total de 30 a 45 indios que seriam beneficiados
com a demarcacao da area (idem, fls. 53).

Se a presenca fisica dos indios ava-canoeiros na llha do Bananal néo
serviu de base para assegurar-lhes uma reserva, os vestigios de ocupac¢éo dos
ava-canoeiros no alto rio Tocantins foram mais que suficientes para a destina-
cdo de uma area de 38.000 hectares sobre a qual sabia-se iminente a constru-
cdo de uma hidrelétrica para assegurar a atracdo e fixagdo dos “indios isola-
dos”.

Em 1983, quatro indios ava-canoeiros (lawi, Matxa, Nak"atxa e Tuia)
decidiram se aproximar de uma familia de regionais apdés meses de observa-
céo de seu comportamento. A partir de entdo foram recorrentes as interpreta-
cOes de que estes indios se renderam aos regionais apés anos de fome, clan-
destinidade, nomadismo, penuria etc. Sendo também recorrentes a atribuicdo
do contato a Reginaldo Gomes da Silva, regional que vivia com sua familia
proxima ao corrego Pirapitinga no alto rio Tocantins.

O chefe da Ajudancia de Araguaina (Funai), Anténio Jodo de Jesus, es-
creveu a época:

... por ironia do destino o autor do “contato” foi um jovem regional de nome Reginaldo
Gomes dos Santos (sic), que retornando de uma cacada deparou com os indios. As-
sustados se olharam e perceberam que ambos eram humanos, brancos e indios. Re-
ginaldo compreendeu que aquelas quatro figuras nuas necessitavam de protecdo, de
comida e de roupa. Com gestos amigaveis levou-os até sua casa, alimentou-os, ves-
tiu-os e mandou buscar o Homem da FUNAI. (Jesus, 03.10.83)

Esta interpretacdo se equivoca em varios aspectos, porém um aspecto
poderia ser ressaltado como mais fundamental. Se considerarmos as varias
tentativas de aproximacéo dos referidos ava-canoeiros a equipe das frentes de
atracdo, que deixavam produtos manufaturados como tercados, facdes, ma-
chados e faziam rocas que abandonavam com a intencdo de atrair os indios
para sua proximidade, mas também a recorréncia com que se serviam das ro-
cas e criacOes dos regionais, pode-se argumentar que o contato foi feito pelos
préprios indios.

O que proponho com esta consideracdo é uma nova interpretacdo para
0 contato entre brancos e ava-canoeiros no alto rio Tocantins, incluindo, tanto

quanto me foi possivel conhecer, a perspectiva indigena destes encontros.
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Suponho estar escapando as interpretacfes do contato feitas até o mo-
mento que o encontro entre indios e brancos, como um evento, adentra as res-
pectivas culturas apoiado em categorias prévias. Estas categorias séo a repre-
sentacdo dos indios como “arredios” e “isolados” pelos brancos que se repre-
sentavam como seus “pacificadores”, ao lado de representacdes como “la-
drées”, “bichos” etc. pelos brancos que se representavam como legitimos ocu-
pantes das terras, e a representacdo dos brancos como “maira”’ pelos indios
que se representavam como seus “inimigos”.>* Alheios a essas categorias,
pesquisadores dedicados aos ava-canoeiros tém percebido o contato como
uma iniciativa dos brancos sem considerar os esforcos indigenas na mesma
direcéo (ainda que por razdes diversas).

Isto implicaria em reconhecer que apesar do temor, 0s ava-canoeiros vi-
nham tentando se estabelecer a uma distancia segura dos regionais e dos a-
campamentos das frentes de atracdo, sem necessariamente se isolar destes.
Dizer que os ava-canoeiros hesitavam se envolver com regionais ou buscavam
se manter a uma distancia segura dos mesmos por medo de serem mortos nao
significa dizer que os indios rechacavam a idéia de compreender os brancos e
suas praticas ou até experimentar formas de relacionamento com estes com o
objetivo de acessar os bens que ja conheciam tendo-os incorporado ao seu
estilo de vida.

Proponho algumas divagacdes. Como os indios poderiam discernir que
ndo poderiam se abastecer das rocas feitas pelos regionais quando membros
das frentes de atracdo formavam rogas para abastecé-los? A mesma indaga-
céo se aplica aos bens manufaturados, em particular os de metal que eram
usados no fabrico de lancas e flechas com as quais abatiam bois, cavalos e
porcos dos regionais. Como os indios poderiam discernir que ndo poderiam se
servir das ferramentas e utensilios dos regionais como panelas, facbes, ma-
chados, enxadas, sacos etc., quando os membros das frentes de atragao dei-
xavam tais utensilios como “brindes” para eles? Fim das divagacdes.

Se considerarmos que 0 contato se pautava pelo desconhecimento mu-

tuo quanto as formas de etiqueta e comunicacdo com pessoas estranhas ou

** Quando indaguei lawi e Matxa sobre o uso do termo maira para se referir aos brancos os
mesmos responderam que esta era a forma como seus pais se referiam aos homi e por isso
continuam a designar os brancos de maira.
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inimigas, podemos dizer, entdo, que 0s ava-canoeiros optaram por uma relacao
ou troca silenciosa com sertanistas e regionais como forma de envolvé-los em
uma rede humanizada de relagées.*

Trata-se de uma forma de interacdo informada, no caso em questéo,
pela hostilidade entre indios e brancos perpetuada ao longo da historia. Nak-
“atxa, por exemplo, traz na memdria as perseguicdes a ela com cdes e em seu
corpo resquicios de balas disparadas por brancos contra ela e Matxa durante
uma incursdo das mesmas a um rogado dos brancos, enquanto lawi presen-
ciou ao assassinato de seu pai, morto com um tiro na cabeca na aldeia da Mata
do Café, e a perseguicdo com cédes seguida de assassinato e estupro de sua
mae, anos depois, quando moravam em acampamentos no mato.>®

Sob tais circunstancias: ”... a adogao do siléncio e do segredo tem como
razdo o fato das partes envolvidas na troca terem pouco em comum, elas ndo
poderiam se encontrar nem como parceiros iguais numa troca amistosa, nem
como inimigos iguais em um mercado armado” (Hoyt, 1926, p. 133-134 apud
Trajano F.°, 1990, p. 10).

Vem ao encontro desta perspectiva a deducédo de George Zarur quando
afirma: “Pelo que pudemos depreender dos informantes regionais, € possivel
gue tenham esses indios alguns circuitos de contato pacifico com setores da
sociedade regional. Esses circuitos seriam, sem dulvida, uma maior oportunida-
de de trocas culturais do que a oferecida apenas pelos contatos belicosos” (Za-
rur, 1971, p. 55). Isto foi dito a propdsito da informacdo de que alguns ava-
canoeiros falavam o portugués no século XIX.

Por mais que existam registros de individuos ava-canoeiros vivendo em

aldeias indigenas de povos nao tupis, arraiais, aldeamentos e presidios no pe-

% Conforme esclarecimentos de Wilson Trajano F.% “A troca silenciosa, enquanto termo de
descricao, se refere a uma forma de troca na qual as partes envolvidas atuam sem o auxilio de
intermediarios, sem a utilizacdo de signos lingliisticos, sem contatos face-a-face e em um con-
texto no qual o mercado, como instituicdo, ainda ndo esta desenvolvido (...). (Trajando F.°,
1990, p. 04) “Parece também haver um consenso sobre o fato de ser a troca silenciosa uma
forma de troca intersocietal ou, mais especificamente, entre sociedades acentuadamente desi-
guais. (idem, p. 05) Para uma descri¢do da logica das “trocas ocasionais” entre 0s tupinambas
ver Fernandes, 1989 [1948], p. 86. E interessante reter da descricdo de Fernandes que os
tupinambas muitas vezes se serviam destas situagBes de troca ocasional com membros de
outros grupos tribais para capturar e aprisionar os mesmos. Até que ponto 0s ava-canoeiros
véem em suas “trocas” com os brancos uma oportunidade semelhante para tornar estes cativos
é algo que trataremos noutro capitulo.

*® Devo estas informacdes & entrevista presenciada por mim e conduzida pela antropdloga
Eliana Granado com os ava-canoeiros no alto rio Tocantins em setembro de 2003.
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riodo colonial (Pedroso, 1992, p.113-116), o uso de metais e couro em seus
artefatos poderia ser considerado uma evidéncia maior de circuitos antigos de
acesso indigena aos bens dos brancos em um “circuito de contato pacifico”
sobre o qual ndo disponho de nenhum registro de segunda ou sequer de pri-
meira mao.

O que dispomos para a corroboracdo da perspectiva acima séo os rela-
torios dos sertanistas, relatos dos regionais e narrativas biograficas por parte
dos indios a respeito de sua aproximac&o aos brancos que se avizinhavam. E
a luz destes dados que arrisco dizer que 0s ava-canoeiros tentavam criar uma
interacdo de evitacdo i.e., uma relacdo na qual procuravam se fazer presentes
ao mesmo tempo em que a distancia se fazia necesséaria considerando que
encontros anteriores implicaram em panico e morte por parte dos indios.

Os ava-canoeiros estavam cientes, do mesmo modo que outros povos
tupi-guaranis e indigenas de maneira geral, que ndo poderiam sobreviver sem
o0 estabelecimento de ajustamentos reciprocos com outros grupos, isto &, lagos
sociais que transcendessem os limites do proprio grupo (Fernandes, 1989
[1948], p. 69). Uma vez que supunham os demais grupos ava-canoeiros mor-
tos, a opcao seria tentar estabelecer uma relacéo de solidariedade com os pro-
prios brancos invasores de seu territorio o que teria levado os indios a observar
estes em busca daqueles que se mostrassem menos ameacadores.

Os ava-canoeiros se identificaram durante e ap0s o contato precisamen-
te com aguelas familias de regionais que poderiam ser caracterizadas pela
presenca de um casal com filhos e filhas e que cultivavam rogas. Outros mo-
radores regionais constituidos por casais sem filhos ou que viviam solitarios
nao foram procurados pelos ava-canoeiros com tanta frequéncia como pude
constatar a partir da conversa com antigos moradores da area, hoje residentes
em Minacu. Vale lembrar que os ava-canoeiros se referiram aos brancos soli-
tarios que transitavam e até se fixavam em suas terras, como garimpeiros, ca-
cadores etc., como “loucos”, “bébados” e “sujos”.

Sendo assim, os indios se serviam regularmente das rocas e animais de
criacao dos regionais (entre aquelas formadas pelos membros da frente de a-
tracdo) que ocupavam com as mesmas rogas, pastos e moradias as terras dos
indios. O carater silencioso desta relacao foi interpretado pelos regionais (e

alguns antropélogos continuam a interpretar) deliberadamente como furto, rou-
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bo e rapinagem. Escolhia-se ndo pensar que as terras ora exploradas possui-
riam outros donos, que por sua vez percebiam os “moradores” como “invaso-
res” ou “inimigos inevitaveis”.

No entanto, considerando que a sociedade ava-canoeiro teve seu tecido
social esgarcado pelos massacres, pode-se assumir que 0 sentido assumido
pela obtencdo de bens e alimentos junto aos brancos incorporava um carater
sincero de envolver os donos dos bens em um mesmo universo social de reci-
procidade a distancia. A estratégia, como foi dito, seria se manter distantes,
porém presentes. Os brancos constituiram-se nos “outros significativos” imedi-
atos para os individuos ava-canoeiros. Dai a importancia de cativa-los para
viabilizar a sustentacao da vida social uma vez que sua expulsao ou destruicao
nao fora alcancada pelos seus antepassados.

O “contato” de 1983 poderia ser interpretado como uma intensificacdo da
estratégia mencionada acima decorrente do encurralamento territorial a que
foram submetidos os indios ja reduzidos a um contingente de quatro pessoas.
A ocupacgéao crescente por parte de lavradores e garimpeiros das cabeceiras e
das margens dos corregos do alto rio Tocantins, seguida da construcédo de a-
campamentos para abrigar os trabalhadores que construiriam a represa da Ser-
ra da Mesa, afetaram drasticamente a quantidade de caca disponivel para o
grupo ja limitado na sua possibilidade de se servir das pequenas rocgas cultiva-
das por eles em diferentes partes do territorio.

Estes seriam fatores de ordem econémica que conduziam os indios aos
rocados dos regionais, em particular aqueles distantes das casas, bem como
ao abate de cavalos, bois e porcos, que, sendo domesticados, ndo constituiam
um grande esfor¢o de caca para os indios que se aproximavam deles com faci-
lidade. Uma vez que os ava-canoeiros eram grupos que obtinham seu susten-
to diretamente do meio ambiente circundante, temos, conforme uma formula-
cao de Florestan Fernandes para o modo de vida Tupinambd, que: “A depen-
déncia direta do meio ambiente traduz-se socialmente em maior interdepen-
déncia humana” (Fernandes, 1989 [1948], p. 84-85)

A luz destes argumentos arrisco dizer que fatores de ordem econdmica
implicavam fatores de ordem politica que compeliam os indios a buscar uma
relacdo mais intensa com os brancos do ponto de vista ndo sé do fluxo de mer-

cadorias, mas também e, principalmente, do ponto de vista da constituicdo da

65



reciprocidade como forma elementar da relacéo social. Isto ocorreu, principal-
mente, em decorréncia da constatacdo por parte dos ava-canoeiros de que 0s
demais membros de sua sociedade estavam todos mortos.

Entretanto, devemos adicionar a estes fatores, outros de carater simboli-
co, quer dizer, 0s ava-canoeiros representavam e ainda representam, por mais
que tais representacdes se encontrem profundamente significadas pela convi-
véncia com o0s homi nos ultimos vinte anos, os brancos como maira (nome de
um herdi cultural para certos povos tupi-guaranis e uma classificacdo de uma
categoria particular de seres sobrenaturais para outros). Nesse caso, muito
ainda ha que ser investigado para se saber até que ponto o deslocamento dos
sobreviventes ava-canoeiros para junto dos brancos nao teria sido motivado
por uma teleologia mitica que projeta no encontro com maira a superacdo das
presentes condicdes de vida.>’

E sob tais consideracdes e circunstancias que devemos tentar entender
o0 inusitado esforco dos ava-canoeiros de acompanhar um branco até a casa
deste. Os ava-canoeiros sabiam do medo (reciproco) que os brancos tinham
quando em desvantagem diante de sua presenca (conhecimento oriundo da
prépria dindmica do contato, informada pela estratégia acima, que suscitava
encontros inesperados a margem dos rios e corregos e em rocados e pastos).
Sendo assim, seguiram cautelosamente Reginaldo Gomes da Silva até a casa
dos pais deste e uma vez ali demonstraram que daquele momento em diante
ndo se fariam mais distantes.>®

E importante assinalar que: se para Reginaldo o evento poderia ser defi-
nido como “quando eu peguei/achei eles”, os indios, quando perguntados, con-
sideram o encontro com Reginaldo como uma oportunidade para obter alimen-
tos e avaliar se os brancos continuavam enraivecidos (iputxité). Dito de outro
modo, mais importante que a decisdo de acompanhar Reginaldo, superando o
drama de definicdo da situacdo para ambas as partes, i.e., 0 drama de estabe-

lecer um consenso entre indios e 0s brancos quanto ao carater pacifico do en-

" Ver, nesse sentido, a descricdo etnogréfica de Darcy Ribeiro sobre o deslocamento de um
indio urubu, com mulher e filhos, ao encontro de maira, e seu desfecho tragico (Ribeiro, 1980,
Es' 13).

As informag0fes referentes ao encontro entre 0s ava-canoeiros e Reginaldo Gomes da Silva
no alto rio Tocantins que ora me utilizo para tecer estas pondera¢cdes foram obtidas durante
uma entrevista a qual farei referéncia logo abaixo.
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contro, a decisdo tomada pelos indios de voltar a visitar e conviver com 0s
brancos teve primazia na redefinicdo do teor das rela¢des interétnicas.

Uma verséo do encontro narrada por Reginaldo Gomes da Silva se faz
bastante ilustrativa da interpretacdo que venho julgando ser um contato indige-
na dos brancos apesar da mesma ser o relato de um branco que se julga des-
cobridor dos indios. O relato que se segue foi obtido durante uma longa entre-
vista promovida por mim na casa de Reginaldo em Minacu em 28 de setembro
de 2003. Na&o foi necessario elaborar muitas perguntas, pois Reginaldo dispde
de uma narrativa previamente elaborada de seu encontro com os indios.*®
Desse modo, dividi a fala de Reginaldo em paragrafos apenas para facilitar a
leitura. Os titulos que separam esses paragrafos foram introduzidos por mim
para auxiliar a compreenséo do conjunto de informagdes agrupados por Regi-

naldo para dar sentido ao episédio. Eis o relato:

A aflicdo dos indios

... eles passavam muita fome. Muita necessidade de comida. Que o pessoal foi aper-
tando e eles foram ficando sem saida. Sem lugar para ficar. Quando comecou a a-
pertar, chegou muito garimpeiro na beira do rio. Eles ficavam muito na beira do rio.
Quando os garimpeiros comecaram a frequentar as beiras do rio entdo eles néo ti-
nham mais para onde ir. Entdo eles comecaram a pegar as coisas do pessoal da ro-
¢a, que era o Unico lugar que eles estavam tendo jeito de ir.

Eles (os indios) tinham o barraquinho deles em um lugar la, passados um ano e tanto.
Eles nos mostraram a oca deles 1&. N&o era na pedra ndo. Esse era um barraquinho
mesmo, eles tinham um barraquinho la. Era bem antigo. Eles tinham a rocinha deles
la. Tinha mamdo. Era coberta de palha, mas fechada de pau-a-pique ao redor. E
aquilo era muito antigo porque tinha pé de mamao muito grande que nem estava dan-
do mamé&o mais. Eles tinham batata, tinham muita coisa plantada l&.

E ai foi ficando dificil para as cagcadas deles, essas coisas e eles foram comec¢ando a
pegar as coisas do pessoal. Era mais facil para eles pegarem na ro¢a do que cacar e
plantar porque isso ja estava dificil. Na mesma hora em que eles estivessem cacando
eles poderiam topar com uma pessoa e eles tinham medo demais. Eles tinham um
medo danado dos homens os matarem porque na época haviam feito o tiroteio com
eles na Mata do Café e ai eles tomaram medo.

A idade dos indios

Entdo na época que eu me encontrei com eles o lawi era bem franzininho, bem magri-
nho, feito assim um menino. A Tuia era pequenininha. Ela tinha na época seus 13 ou
14 anos, ndo tinha mais que isso, ndo. E que indio era um bicho muito maltratado.
Pode ser que ela tivesse mais, mas ela parecia ser bem novinha.

% Suponho que esta elaboracédo prévia se deva as diversas entrevistas concedidas por Regi-
naldo a jornalistas e pesquisadores muitas delas reproduzidas em artigos jornalisticos e filmes
documentarios.

67



Barulhos e siléncios

Eles ndo correram porque eles ndo tinham mais para onde correr. Eles andavam e a
gente andava também. Quando eles percebiam a gente, as vezes a gente nao tinha
percebido eles, eles deitavam. Ento eles deitavam e ficavam quietinhos e vocé pas-
sava pertinho deles e ia embora. Ninguém via porque eles estavam deitados quieti-
nhos. Vocé ia embora e eles seguiam a viagem deles. E foi isso que eles tentaram
fazer. Mas quando eles me perceberam eu ja havia os percebido ha muito mais tem-
po. Fazia hora ja que eu sabia que eles estavam ali. SO que eu ndo sabia que aquilo
era indio. Porque eles vinham vindo dentro do mato. Eu ia indo na trilha e a minha
trilha era limpa. Ent&o eu estava escutando o barulho deles dentro do mato, eles con-
versando, eles conversavam alto. SO que pela distancia que estava eles conversa-
vam, mas nado dava para entender 0 que eles estavam falando e eu ndo entendia
mesmo...

Gente uma hora dessa na mata, s6 pode ser indio. Mas como eles iam pelo mato eu
achava que eles iriam sair 14 na trilha por onde eu ia. Eu pensei: “eles vao sair la
mesmo”. Eu continuei. Eles vao sair la e ai n6s nos encontraremos. L& fui eu.
Quando chegou mais ou menos no lugar. Eu vinha da espera com minha espingarda.
A espingardinha e a rede nas costas. Eu estava na espera da paca. Ai quando eu
cheguei la, acabou, sabe, ndo conversaram mais, ndo havia mais barulho no mato,
silenciou tudo. Eu fiquei pensando: “sera que eles pararam para descansar?”. Mas se
eles tivessem parado para descansar eles ficariam conversando. Eu pensei, esperei,
parei e nada. Eu falei: “isso ndo esta certo ndo, eu vou ver para onde € que foram”.
Peguei e larguei a trilha onde eu estava e desci para 0 mato la onde ia aquele barulho.

A inevitabilidade do encontro

Eu desci e topei com eles. O capim era alto e ele viu que ia pisar em cima deles por-
que a distancia estava muito pouca, era muito perto. Acho que ele (lawi) pensou: “ele
vai pisar em cima de mim aqui, ndo vai ter jeito, vou levantar”. Ele levantou na minha
frente, na hora que ele levantou eu vi que era indio. Eu falei: “agora estou enrolado”
(risos). S6 que as mulheres estavam dentro do mato ainda. Elas levantaram la e con-
versaram. Ai eu falei: “agora estou enrolado mesmo, esse tanto de indio aqui, agora
me enrolei”. Eles estavam com muita coisa, mas levantaram sem nada. Eles carrega-
vam sacolas, panelas, era um punhado de coisas que eles tinham. Eu ndo vi bem o
que era ndo. Parece que eles iam mudando de um lugar para outro, sei la. Tinha uma
gque estava com uma cotia, outra com um macaco has costas. Eles tinham aquele
negdcio de ir de um lugar para outro. Eles carregavam tudo. Ali eles passavam um
més, dois e depois voltavam para trds. O negdcio deles acho que era aquilo ali, se
mudar.

Interpretacdes silenciosas (ou o drama da definicdo da situacéo)

Ai eu fiquei pensando: “e agora, o que vou fazer com esses hichos?”. Eu pensei e
depois que eu vi eles sem nada eu ndo deixei eles encostarem em mim porque eles
podiam me pegar e ai eu fiquei velhaco com eles. Eles ficaram por ali e tal, me arrodi-
aram. Acho que eles pegaram confianca de que eu néo ia fazer nada com eles. A
espingarda eles conheciam. Eles viam que eu estava com a espingarda na mao. Eu
acho que eles pensavam assim: “se eu chegar nele, ele pode dar um tiro em mim”.
Eles beiraram por ali, beiraram, beiraram muito tempo. Eu pensei assim: “eu vou ficar
quieto, deixar eles irem embora, eles vdo embora e eu vou embora também”. Eles
ficaram por ali. Foram | na trilha onde eu estava, depois voltaram para tras. Foram
para onde eu estava de novo.

Acho que eles pensaram assim: “esse ia era pra ca”, até porque eles falavam na lin-

gua deles la: “porque € que esse cara nao vai embora logo?”. Eu fiquei quieto. O lawi
chegou em mim mesmo e pegou No saco gue eu carregava, apalpou e tudo e eu fiquei
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meio desconfiado dele. Achei que ele estava querendo me pegar. Ai eu peguei e fa-
lei: “vou seguir minha viagem, deixa esses bichos para |a”. Peguei meu caminho e
falei: “vou embora, largar esses bichos ai”. Segui. Quando estava bem na frente, eles
ficaram |4 parados, olhando. Olhei para tras e eles estavam la olhando, tristes. Fiquei
com do rapaz, pensei: “esses coitados estdo precisando de alguma coisa” porque a
tristeza em que eles ficaram ali. Acho que eles pensaram assim: “eu estava tdo bem e
ele me abandonou agora”. Eles ficaram muito tristes. Eles falavam um com o outro,
mas eu, de longe, ndo sabia o0 que eles estavam falando. Vou acenar com a mao para
eles, quem sabe eles ndo me acompanham. Eu acenei e ai eles pegaram o caminho
atras de mim.

O caminho para casa

Eu pensei: “ah, esses indios ndo vao chegar até la em casa, nao”. Imaginava assim,
gue quando eu chegasse em casa eles ndo iriam chegar & ndo. Eu segui e eles atras
de mim, mas longe. Eu pensei: “bom se eles quiserem ir, bem, se ndo deixa eles para
l&”. Fomos chegando mais para perto de casa. Eles foram chegando mais perto de
mim, sabe? Acho que eles pensaram assim: “vou chegar perto desse camarada por-
que a gente tem confianca nele, os outros podem ser perigosos”. Quanto mais fui
chegando perto de casa, mais eles se chegavam perto de mim. Ai eu pensei: “esses
caras ndo vao me largar, ndo”. Eu pensei: “na hora que estiver chegando mesmo,
eles vdo embora porque na casa tem porco, tem galinha, tem cachorro, é ruim deles
chegarem 14”. Quando chegamos assim pertinho eles emparelharam comigo, assim, a
mesma coisa de um menino que ndo tem outra seguranga, como quando a gente vai
passar perto de gado e ele tem muito medo de gado e ele comeca a agarrar em vVOCé.
E ai os quatro foram chegando perto de mim e se emparelhando comigo de lado.
Quando chegamos bem na porta eles passaram na minha frente e entraram na casa
primeiro do que eu. Eu pensei: “e agora, como é que vai ficar eu chegando em casa
com esse tanto de gente pelada?”’. Eles estavam peladinhos, vestindo nada, nada,
nada. Eles passaram para dentro e ja foram logo subindo em cima da mesa, dos ban-
cos, ndo sentavam. Subiam em cima do banco e sentavam em cima do banco com as
pernas em cima. Medo de gato daquele tanto, Deus me livre! Eles tinham medo de
gato, rapaz do céu! Eu acho que eles pensavam: “isso deve ser filhote de onca”. Eles
contaram que tinha um indio velho que foi comido. A onca comeu.

A vinda dos vizinhos e o fim dos rumores sobre “negros comedores de cavalos”

Eu pensei: “e agora, o que é que eu vou fazer com esse tanto de gente pelada aqui?”
Meu pai ndo estava na hora ndo, sé minha madrasta que estava. Meu pai estava no
vizinho, pertinho de la. Ai j& fomos logo Ia no vizinho chamar e o vizinho mais perto
que tinha era o Sinval. Meu pai estava |4 na casa do Sinval. Ai fui la, chamamos o
Sinval. |h, rapaz, vocé precisava ver o tanto de gente que juntou l4& em casa. Pessoas
vieram de longe logo que ficaram sabendo. lam l4 para poder vé-los. Foi uma festa
l&. Encheu de gente, ficou cheinho de gente. Os vizinhos foram todos para ver por-
gque todo mundo falava, mas ninguém falava que era indio. O povo falava que era
“négo comedor de cavalo” porque do outro lado do rio eles comiam muito cavalo. Va-
ca era dificil deles pegarem, mas como o cavalo era manso eles eram a mesma coisa
que gente, entdo o cavalo deixava eles chegarem perto. Matavam o cavalo e comiam.
E tinha um pessoal que os viam e falavam que eram negros. Eram uns “negbes” e
nao sei o qué. Eu estranhei porque o povo falava que era negro e eu tinha como ne-
gro, eu nao tinha como indio daquele jeito ali. A hora que eu vi, eu falei: “néo, essa
coisa € mentira”, ai juntaram os vizinhos todos para ir 14 ver os negros. Negro coisa
nenhuma eram os indios mesmo.
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Matar era a regra, sentir do foi a excecédo

E gente, a mesma coisa da gente. Um monte de gente falava: “por que vocé n&o os
matou?” Eu falei: “rapaz, vocé esta doido? Aquilo é gente. Qualquer um que topasse
com eles ficava com d@, ndo fazia isso ndo”. As vezes, muita raiva que vocé passava
por causa das sacanagens que eles faziam na roca... uma vez despejaram dez sacos
de arroz da gente 14 no meio da palha. Carregaram so6 os sacos. Eles ndo queriam o
arroz, eles queriam os sacos. Os sacos serviam para eles carregarem as coisas, fazer
roupas.

Os indios comeram, ganharam roupas e foram embora

Eles ficaram |4, a gente chegou por volta de umas oito, nove horas da manha e no
outro dia, mais ou menos meio-dia, eles foram embora. Eles passaram esse dia e
guando foi outro dia, quando eles encheram a barriga, eles falaram: “n6s vamos embo-
ra para o nosso barraco”.

L4 a gente deu roupa para eles vestirem porque tudo pelado daquele jeito ndo tinha
jeito. Demos comida. Eles almocgaram, jantaram. Eles almogaram de novo. Ai eles
foram embora.

Contatando a Funai

Eu vim aqui atras do Anténio, da Funai. Naquele tempo era muito dificil. Eles (da Fu-
nai) correram na rua para comprar as coisas para dar para eles. Na hora que chega-
ram la os indios ja tinham ido embora. A gente foi por aqui pelo Rubao, a estrada era
muito ruim, ia de Jipe. Largamos o Jipe l4&. Tinha que levar canoa, levar motor. E até
la em casa ainda era longe, eram mais de oito quildmetros para ir a pé. Quando che-
gamos la os indios ja tinham ido embora. Os indios me seguiram uns quatro, cinco
quildmetros. Quando o Antbnio chegou e eles ja tinham ido embora ele falou: “e agora
como é que a gente faz? Vou largar as coisas todas aqui. Com certeza eles vao vol-
tar de novo. Se eles voltarem, déem essas coisas para eles. Tenta engambelar eles
até irem la me avisar”. Ai eles sumiram. Quando estava com oito dias, eles voltaram.
Levou oito dias para eles voltarem. Ai eu vim aqui para avisar. J& era de tarde. Che-
guei aqui de noite. Chamei ele e ele falou: “entdo vou fazer o seguinte, para tentar
evitar que eles saiam de novo, nés vamos embora agora de noite porque quando o dia
amanhecer nés ja vamos estar chegando 1a”, fomos. Quando foi oito horas mais ou
menos nds ja estavamos chegando la. Eles estavam |4 ainda.

Os indios conheciam todo mundo

Eles (os indios) conheciam todo mundo. Nao tinha ninguém la que eles ndo conheci-
am ndo. A gente ndo conhecia eles, mas eles conheciam todo mundo. Depois que
eles aprenderam a falar a nossa lingua, eles contaram que ficavam de cima la da serra
e que conheciam todo mundo.

As visitas dos indios se tornaram fregiientes
Os indios passaram a ir direto la em casa. Duas, trés vezes por semana e as vezes
ficavam 20 dias sem aparecer.

As referéncias recorrentes aos ava-canoeiros ora como seres “ingé-
nuos”, “infantins”, ora como “bichos” na fala de Reginaldo, bem como a indaga-
céo de seus vizinhos sobre o porqué dele ndo os ter matado nos leva a consta-
tar, nas palavras de Darcy Ribeiro que: “para o sertdo, o indio era a fera indo-

mada que detinha a terra virgem; era o inimigo imediato que o pioneiro precisa-
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va imaginar feroz e inumano, a fim de justificar, a seus préprios olhos, a propria
ferocidade” (Ribeiro, 1970, p. 129). Esta era a seméantica e a gramatica das
relacdes entre brancos e indios antes do advento da tutela “face-a-face” (pois
nao seria a “atragcdo” com seus “brindes” e rocas uma politica “proto-tutelar™?).
Sob essa perspectiva torna-se previsivel que sob os termos de Reginaldo os
indios ndo teriam qualquer participagcdo no contato uma vez que seriam “como
criangas ingénuas que temiam gatos, nao sabiam falar, passavam fome etc”.

A resposta que me foi dada por lawi quando perguntei a ele porque ha-
viam decidido procurar os brancos foi a de que procuraram os brancos por co-
mida (como fazem até hoje), pois todos os outros indios haviam morrido: “nin-
guém, cadé?”, foi seu comentario. Nesse sentido, 0s ava-canoeiros dao a en-
tender que o encontro teria sido algo repentino, mas de forma alguma inespe-
rado, pois eles sabiam quem era Reginaldo (coincidentemente um rapaz de
idade proxima a de lawi), de onde ele vinha e para onde ia (ao contrario de Re-
ginaldo que somente soube se tratar de indios quando estes se levantaram na
sua frente).

A decisdo de acompanhar Reginaldo parece ter se dado mediante o a-
ceno de Reginaldo, compadecido, para que eles 0 acompanhassem, no entan-
to, o fato de estarem os quatro reunidos e portando seus bens pessoais (exceto
as armas de caca) e animais, quando as caminhadas de caca ou coleta sé&o
feitas normalmente em duplas ou solitariamente, denota um deslocamento pa-
cifico a poucos quildmetros da moradia dos regionais. A movimentacdo dos
indios, falando alto na mata proxima a uma trilha sugere que 0s mesmos pre-
tendiam fazer uma aproximacao pacifica aos brancos e aguardaram o momen-
to exato para surpreender Reginaldo, que se sentiu cercado e rendido pelos
indios.

Quer dizer, por mais que se tratasse de um encontro inesperado para
Reginaldo, o encontro pareceu ter se dado conforme padrdes conhecidos de
relacionamento intertribal, pelo menos entre outros grupos tupi-guarani. Flores-
tan Fernandes descreveu, por exemplo:

Quando um Tupinamba se sentia demasiado enfraquecido e magro, realizava uma
peregrinacdo pelos grupos locais circunvizinhos. O objetivo expresso e conhecido
desta peregrinacdo consistia no restauramento de suas forcas. Os indios da Ilha do
Maranh&o percorriam o0s grupos locais nela existentes e depois visitavam os de Tapui-
tapera e Cuma. O peregrino era submetido a tratamento especial, sendo-lhe destina-
do tudo o que havia de bom nos grupos locais visitados. (...) Os grupos locais com-
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pensavam-se, combinando os seus recursos no restabelecimento da saude dos esgo-
tados e conservando-os em écio. (Fernandes, 1989 [1948], p. 85)

Considerando que Reginaldo era alguém “conhecido” ou previamente
observado pelos indios (“eles conheciam todo mundo”, afirmou Reginaldo), o
carater surpreendente do encontro constitui uma excepcionalidade mais para
Reginaldo do que para os indios que sabiam quando e como se fazer perceber
ou ndo. Basta lembrar que aproximacgdes semelhantes foram feitas aos acam-
pamentos das frentes de atragcdo, mas que ndo culminaram em encontros face-
a-face, provavelmente em decorréncia da incompreensao muatua no que tange
a etiqueta frente a estranhos-inimigos.

Sob estes termos, o contato dos brancos que se seguiu ao encontro com
Reginaldo poderia ser interpretado como uma imposi¢do pelos indios apos a-
nos de trocas e aproximacdes silenciosas. Esta interpretagdo permite corrigir o
equivoco das representacfes dos ava-canoeiros como “arredios”, “nbmades”,
“ladrdes” ou “isolados” uma vez que atentamos para o0 engajamento dos indios
na observacao e relacionamento com os brancos a partir de um territorio o qual
conheciam minuciosamente e que, inexplicavelmente para eles, vinha sendo
ocupado pelos brancos as custas do exterminio de suas aldeias e parentes.

Ao invés de “perder a autonomia” (Tosta, 1997) os ava-canoeiros busca-
ram “ganhar a confian¢a” dos seus inimigos, expressando inten¢fes pacificas e
inspirando-0s compaixao para atenuar sua raiva, i.e., cativando-os, o que néo
significa dizer que esta busca se deu a parte de relacdes extremamente assi-
métricas de poder de interferéncia dos brancos sobre as vidas indigenas. Afi-
nal, os brancos ndo séo indios e nesse sentido o sucesso do “contato” se deve
a dupla-coincidéncia dos ava-canoeiros terem recebido “tratamento especial”
dos brancos naquele momento que os alimentaram e vestiram seguido da ori-
entacao indigenista de “dar protecdo” aos indios que continuaram os alimen-
tando, vestindo etc.

O contato indigena dos brancos inaugurou uma nova era de trocas. An-
tes, brancos deixavam ferramentas e alimentos para submeter os indios a sua
esfera de acdo ao mesmo tempo em que os indios recolhiam estes bens e se
afastavam para atestar sua presenca, mas repudiar o contato face-a-face. De-
pois, indios apresentaram-se aos brancos em visitas freqientes obrigando es-

tes a considera-los em sua esfera de informacéo, trocando acenos, gestos, pa-
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lavras e falas com o objetivo de ampliar sua esfera de compreensdo muatua e
assegurar a propria subsisténcia. Os ava-canoeiros sempre souberam o que
faziam ao fazer contato com os brancos. A comunicacao para a obtencao de

mercadorias passou a ser a chave da nova alianca.
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Capitulo 5 - A obsessao pelo contato

O contato com os ava-canoeiros nao arrefeceu a ansia de indigenistas e
antropologos de reunir outros grupos de ava-canoeiros supostamente isolados
sob sua égide o que se converteu em uma condi¢do imprescindivel para a im-
plementacdo da tutela e efetivacdo do reconhecimento territorial (a0 menos
para 0s ava-canoeiros no alto rio Tocantins). O contrario se deu com 0s ava-
canoeiros que uma vez na companhia dos brancos questionavam a obsesséo
destes em localizar outros indios na regido. Segundo 0s ava-canoeiros, 0S
homens teriam assassinado todos os restantes por tiros de espingarda, faca-
das e degolamento.

Este posicionamento dos indios com relacdo ao trabalho das frentes de
atracdo ficou patente quando lawi presenciou minha conversa com o chefe de
posto Walter Sanches no Posto Indigena, em maio de 2003. Conversavamos
sobre um dos subprogramas do Programa Ava-Canoeiro do Tocantins vigente
a época (PACTO) que tem como objetivo a “reunificacdo do povo Ava-
Canoeiro”. lawi comecou a rir e a balancar negativamente a cabeca ao notar
gue Walter e eu faldvamos dos “outros indios no mato”.

Quando interpelei lawi sobre seu gesto ele mais uma vez gesticulou,
desta vez com uma contracdo do dedo indicador sobre o polegar em uma imi-
tacdo de um gatilho de espingarda sendo disparado, isto €, os “indios no mato”
foram mortos por tiros de espingarda. A Unica regido onde lawi confirmou a
presenca de indios teria sido aquela percorrida por André Toral em Unai (Minas
Gerais). lawi participou nesta frente de atracdo e em outras no alto rio Tocan-
tins (estas junto com Nak"atxa e Agadmi), em especial na regido do rio Parana
e no municipio de Colinas do Sul, em Goiés, mas foi em Unai que ele afirmou
ter visto restos de sementes de jatoba comidas pelos indios além de ter visto
pegadas dos mesmos que teriam “corrido para o0 mato com medo”, disse lawi
que constatou também a presenca de caca abundante como tatus canastras,
guaribas e antas na regido (comunicado oral, 17.05.03).

A despeito das opinides dos ava-canoeiros, a frente de atracdo em Goi-
as, que se encontrava sob a lideranca do sertanista Benamour Fontes, provi-
denciou a fixagcdo dos ava-canoeiros no alto rio Tocantins junto a um Posto In-

digena sob a assisténcia de um regional (Sinval Jesus da Rocha) morador do
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Pirapitinga, apds a recusa de Reginaldo Gomes da Silva, que esperava uma
remuneracao mais condigna, para ocupar a posi¢cao de “bracal” do posto.

Mais uma vez no encal¢o dos ava-canoeiros “arredios” a frente de atra-
cao deslocou-se em 1984 para Unai/Minas Gerais sob a lideranga do sertanista
Cicero Cavalcante de Albuguerque. Neste periodo foi indicado o antropdlogo
André Toral, que ja escrevia sobre 0s ava-canoeiros desde 1982, para compor
a equipe de atracdo dos ava-canoeiros em Minas Gerais, Goias e Tocantins.
André Toral iniciou suas atividades em novembro do mesmo ano quando a
chefia da frente de atracdo estava sob o comando do sertanista Otavio Pinheiro
Cangucu. Em 1985, com André Toral chefiando a frente de atracdo, se deu a
interdicdo de uma &rea de terras em Cavalcante e Minagu “para fins de fixacédo
do grupo indigena ava-canoeiro” (Portaria Funai n® 1850, 08.04.85).

Em funcéo da construcdo da represa hidrelétrica de Serra da Mesa em
Goias, Furnas e Funai iniciaram reunifes com vistas a estabelecer um convé-
nio para promover o deslocamento dos quatro ava-canoeiros sob assisténcia
da Funai em Goias e a localizacdo dos “grupos isolados” antes do fechamento
das comportas que alagariam a regido. Conforme observou Lena Tosta:

Na realidade FURNAS néo estava assumindo responsabilidade alguma pelos danos
causados aos “Ava-Canoeiro” e ao seu ambiente, apenas afastou o que era conside-
rado um problema. Apesar do fato da Area Indigena Ava-Canoeiro ter sido identifica-
da em 1984, os 38.000 ha delimitados para seis indios ndo era levado a sério por nin-
guém além dos funcionarios da FUNAI (e continuou sendo até, pelo menos, julho de
1996 com a entrada da Policia Florestal) o que abolia qualquer possibilidade de um
ressarcimento adequado. Ao contrario, o fato daquela area ser Terra Indigena foi en-
carado como positivo para a empresa, pois a terra foi percebida como area livre para o
empreendimento. (Tosta, 1997, p. 44)

Neste periodo, ocorreu inadvertidamente, o afastamento do antropdlogo
André Toral dos trabalhos na frente ao final de outubro daquele ano e trabalhos
extra-oficiais de estudos e localizagdo dos ava-canoeiros tidos como isolados
foram iniciados em 1985 por Mério Arruda Costa vinculado ao IGPA-UCG (que
ja trabalhava com os ava-canoeiros desde 1983), que, como vimos, julgou im-
po