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“O ser humano ‘ocidental’ estd acostumado a contemplar
qualquer problema que lhe diga respeito alternativamente sob
dois pontos de vista; de um lado, o da causa e efeito e, de ou-
tro, o da livre decisio. Pensamentos causal e final dominam a

cultura ‘ocidental’” — WOLFGANG FIKENTSCHER .

“O arqueiro que ultrapassa o alvo erra tanto quanto aquele

que nio o atinge” — MONTAIGNE .

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 338: “Der ‘westliche’ Mensch ist ge-
wohnt, jedes ihn betreftende Problem alternativ unter zwei Gesichtspunkten zu
betrachten, einmal unter dem von Ursache und Wirkung und zum anderen unter
dem Gesichtspunkt der freien Entscheidung. Kausales und finales Denken beherrs-
chen den ‘abendlindischen’ Kulturkreis”.

* MONTAIGNE, Essais, livro 1, cap. xxx, “De la moderation”, p. 195: “L’archer
qui outrepasse le blanc faut, comme celuy qui n’arrive pas”.
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1 — Introducio’

“Mais um a escrever sobre o tema da moda — a proporcionalida-
de?!”. Essa sera provavelmente a reacao de muitos diante deste volume.
O leitor terd mesmo bons motivos para se indagar da valia de mais esta
iniciativa, pois a doutrina exibe quantidade imensa de obras sobre o te-
ma. A Faculdade a qual votado o presente estudo, melhor do que nin-
guém no Brasil, poderia dizer-se farta da proporcionalidade, por lhe ter
dedicado atencdo bastante, a0 examinar cinco importantes dissertacoes

de mestrado nos Gltimos anos’.

Os livros sobre a proporcionalidade, ji bastante apertados em es-
tantes vergadas por seu peso, anselam e temem pelo advento de outro
desses interlocutores, com quem presumivelmente conversam durante
as interminaveis madrugadas ermas das bibliotecas. Ciciam animados em
vésperas sobre quem esti prestes a chegar, mas se preocupam com a
compressao adicional que experimentardo. Ponderam, afinal de contas,
se o sacrificio adicional valerd a pena. Cansados da monotonia dos ve-
lhos camaradas, querem uma contrapartida até bem modesta: a0 menos
uma fagulha de novidade, capaz de devolver interesse a conversa de

sempre.

Malgrado a justica da exigéncia, nio asseguro originalidade nas pa-

ginas vindouras. Apenas juro fidelidade a0 modelo de MONTAIGNE: “eis

O intuito de simplificar as notas de rodapé aconselhou deixar as referéncias
bibliograficas completas apenas no final do trabalho — cf. o item 22. Os titulos sio
sempre citados abreviadamente, em italico, segundo a convencio estabelecida na bi-
bliografia. As tradug¢des livres foram feitas pelo proprio autor.

! Dedicadas integralmente ao tema, as dissertacdes de SUZANA BARROS, Propor-
cionalidade, de 1995; ALEXANDRE COSTA, Razoabilidade, de 1999; RUITEMBERG PE-
REIRA, Principio, de 2001; e ADILSON PuUHL, Proporcionalidade, de 2002. Sobre ambas
as diretivas do devido processo legal, ROSYNETE LimaA, Devido processo, de 1998.
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aqui um livro de boa-fé, leitor’”. Livro de boa-fé, porque acredita

transmitir alguma novidade, embora nio a garanta.

A esperan¢a numa originalidade mitigada advém do enfoque do
trabalho: examina-se a proporcionalidade nio apenas no ambito do di-
reito, mas no contexto mais amplo das culturas. Essa perspectiva de
comparagiao cultural forneceu os objetivos centrais da pesquisa. Preten-
de-se, sobretudo, verificar a existéncia e a natureza das relacdes entre a
proporcionalidade e as mentalidades predominantes em diversas cultu-
ras. Também se busca saber se ha conexdes entre a proporcionalidade e
os demais objetos culturais vistos no todo organico de suas sociedades.
Ambos os temas centrais da pesquisa implicam questdes concretas. Tra-
ta-se, por um lado, de verificar se a proporcionalidade integra a consci-
éncia juridica universal. Por outro, cuida-se de tentar encontrar alguma
regularidade apta a explicar as sucessivas manifestacoes da proporciona-

lidade no curso da historia.

Aspira-se aqui a realizacio de estudo juridico fundado no pensa-
mento de WOLFGANG FIKENTSCHER; nisso reside quase tudo do pouco
de original talvez existente nas paginas seguintes. A escolha da teoria de
FIKENTSCHER como pressuposto tedrico decorre de sua pertinéncia com
este projeto, na medida em que nela prevalece o entendimento do di-
reito como fendmeno parcial do todo cultural. A primeira de suas con-
clusdes principais afirma ser cada direito positivo um método lato sensu,
isto €, um caminho informado por uma filosofia, em busca da realizacio
da justica. A segunda afirma que culturas diversas podem ter nogdes e
meios dispares de concretizar o justo. Ambos os enunciados talvez soem
como trivialidades do relativismo juridico, porque agora submetidos a
uma simplificacio absoluta. A recapitulacio do pensamento do autor
aludido, acaso nao o traia, evidenciard nada haver nele de obviedades

relativistas.

S . . .
MONTAIGNE, Essais, p. 9: “C’est icy un livre de bonne foy, lecteur”.
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Supde-se que a consciéncia das categorias da hermenéutica filoso-
fica de HANS-GEORG GADAMER constitua a segunda caracteristica a justi-
ficar este trabalho no quadro da nossa literatura, conquanto essa influén-
cia seja de menor grau do que a de FIKENTSCHER'. O estudo procura ter
sempre presente a estrutura do processo de conhecimento descrita por
GADAMER ¢ hoje amplamente aceita nas ciéncias humanas. Existem, de
resto, ligacdes entre o pensamento de FIKENTSCHER e GADAMER, a tor-
nar compativel, para nio dizer desejavel, a integracio de ambos, como
no exemplo da “fusio de horizontes” para a compreensio dos diversos
métodos do direito’. A despeito do peso dessas influéncias, havera al-
gum contentamento, se o leitor ndo destinar este escrito a se¢ao dos “li-

., 8 . .
Vros parasitarios”, cuja seiva extraem de outros.

O texto permitira ao menos duas leituras, se bem-sucedido. A teo-
ria das mentalidades de FIKENTSCHER funcionard como pressuposto ade-
quado a compreensio da proporcionalidade. Esse primeiro modo de ver
as coisas parte do geral para o particular e coincide com a cronologia
dos fatos historicos destacados. A perspectiva contraria, e talvez mais

afeita aos juristas, investiga se a proporcionalidade no direito é fenome-

* Esse segundo traco, a considerag¢io das reflexdes de GADAMER, parece com-
partilhado com a obra de HELENILSON PONTES, Proporcionalidade, p. 13-19. Mas ha
diferen¢a fundamental entre ambas, na medida em que a monografia citada centra
suas atencdes no texto juridico e a presente procura a cosmovisio a informar o nos-
so sistema, com o privilégio das categorias de FIKENTSCHER.

’ FIKENTSCHER faz mengio expressa s reflexdes de GADAMER tanto no que diz
respeito aos fundamentos gerais de sua filosofia e metodologia do direito, quanto ao
método especifico com ajuda do qual os direitos de origem européia encontram a
solugdo justa para os casos concretos. A propoésito, Methoden, vol. 1, p. 76, onde se
trata especificamente do circulo hermenéutico como substrato da constru¢io geral
dos “modos de pensar” e dos “métodos do direito”, a tese macroscOpica da obra.
GADAMER também estd presente na constru¢ao da segunda tese fundamental, agora
microscopica, da “norma do caso” — cf. Methoden, vol. 4, p. 194 e 202, em especial.
Alids, FIKENTSCHER, Gerechtigkeit, p. 48—49, assimila as categorias da hermenéutica
filosofica, ao definir o etnocentrismo como a atitude do observador que avalia cul-
turas alheias segundo os parametros da sua propria pré-compreensio.

’ BORGES, Menard, p. 446.
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no universal. Opera-se, ai, do particular em direcio ao geral e do pre-

sente rumo ao passado.

Prestou-se, assim, muita atencdo a adverténcia de alguém inclinado
a controvérsias — NIETZSCHE: “enquanto a ciéncia juridica nio se colo-
car em um novo solo, especialmente no da comparacao historica e et-
nografica, permanecera na luta inttil das abstracdes totalmente falsas,
que hoje se apresentam como ‘filosofia do direito’ e que se afastam por

completo do ser humano contemporaneo’.

Bem sabemos, todavia, que livros controvertidos muito importu-
nam seus velhos colegas de prateleiras, sobretudo quando abarrotadas,
como as da proporcionalidade. A prova disso esta no fidedigno relato de
Swirr da batalha travada em 1710 entre os volumes de importante bi-
blioteca londrina. Com sua dupla autoridade de literato e paroco angli-
cano, SWIFT notou que o distarbio decorre remotamente do fato de que
“um espirito inquieto vem assombrar do alto cada livro, até que o pd

9910

ou os vermes se apoderem dele””. Aquelas incivilidades, entretanto,
teriam ocorrido, a seu ver, porque a modernidade teria negligenciado
regra de ouro bibliotecaria: “os livros de controvérsias, sendo assombra-
dos mais do que os outros pelos espiritos mais desordeiros, sempre fo-
ram confinados num nicho a parte do resto; e os nossos antepassados,
por medo de mutua violéncia entre eles, julgaram prudente sujeita-los a
paz com soélidas correntes de ferro”". Acaso a proposta de enfatizar os
aspectos culturais da proporcionalidade, para assim entender-lhe a es-
séncia, soe muito controvertida, peco aos decanos e demais camaradas

de biblioteca que nio reavivem degredos e correntes, mas se compade-

cam desta obra e de seus muitos erros.

113

’ NIETZSCHE, NachlaB, p. 870-871: ““... so lange die Rechtswissenschaft sich
nicht auf einen neuen Boden, namlich auf die Historien- und die Volker-
Vergleichung, wird es bei dem unniitzen Kampfe von grundfalschen Abstraktionen
verbleiben, welche heute sich als ‘Philosophie des Rechts’ vorstellen und die
samtlich vom gegenwirtigen Menschen abgezogen sind”.

** Swirt, Batalha, p. 280.

" Swirr, Batalha, p. 280.
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Ao leitor, desejo que esta obra nio lhe defraude a crenca nos livros
em geral, sintetizada por BORGEs: “o livro pode estar cheio de erratas,
podemos nio estar de acordo com as opinides do autor, mas ainda assim
conserva algo de sagrado, algo divino, nio com respeito supersticioso,
mas sim com o desejo de encontrar felicidade, de encontrar sabedori-
a”". Enfim, se tudo falhar, restard apenas a mais modica das esperangas
literarias, qual seja, a de que o leitor ainda concorde com PLiNIO, O VE-
LHO, ao fechar este volume: “nenhum livro é tio ruim que, sob algum

aspecto, nio tenha utilidade”.

" Borgss, El libro, p. 170.



20



21

2 — Nogoes preliminares

A imensidao da proporcionalidade assemelha o escrever a seu res-
peito a navegacdo em alto mar. Pode-se confiar no norte apontado pela
bussola — a proporcionalidade lafo sensu transpde as categorias de meio e
fim para o direito —, desde que nido se percorram latitudes extremas”.
Os trés pontos cardeais restantes chamam-se adequacio, necessidade e
proporcionalidade stricto sensu. O meio escolhido deve ser adequado,
necessario e proporcional, em sentido estrito, ao fim visado. Simplifica-
damente, um meio é adequado, quando fomenta a obtencio de deter-
minada finalidade; é necessario, se o mesmo resultado nio puder ser
atingido com menor interveng¢io na esfera juridica individual; e se mos-

tra proporcional em sentido estrito, sempre que a medida adotada seja

" LERCHE, Ubermafs, p. 19; HIRSCHBERG, Verhdltnismadssigkeit, p. 43, cf. a nota
32; DEcHSLING, Verhdltnismafigkeitsgebot, p. s; HAVERKATE, Leistungsstaat, p. 11-13;
Hortz, Verhaltnismdssigkeit, p. 11 e 16; JAKOBS, Verhdltnismafigkeit, p. 16; LARENZ,
Methodenlehre, p. 462, e Richtiges Recht, p. 131; LEISNER, Abwdgungsstaat, p. 196; Ha-
RALD SCHNEIDER, Giiterabwigung, p. 203; REMMERT, Grundlagen, p. 8; HANS ScH-
NEIDER, Verhdltnismdssigkeit, p. 392; WENDT, Ubermaffverbot, p. 416-417; ALEXY,
Grundrechte, p. 100 e segs; HEuscH, Verhdltnismdfigkeit, p. 37 e segs; HANAU,
Verhdltnismafigkeit, p. 97; SUZANA BARROS, Proporcionalidade, p. 75; PAULO BUECHE-
LE, Proporcionalidade, p. 119; RAQUEL STUMM, Proporcionalidade, p. 79; WiLLIS GUER-
rRA FiLHO, Proporcionalidade, p. 75; BONAVIDES, Curso, p. 315; DANIEL SARMENTO,
Ponderagao, p. 87; GILMAR MENDES, Direitos, p. 87; HUMBERTO Avira, Proporcionali-
dade, p. 172; Lufs VIrGiL1i0 SiLva, Proporcional, p. 34 e segs; HELENILSON PONTEsS,
Proporcionalidade, p. 66, 68 e 69-70; Lufs ROBERTO BARROSO, Interpretagio, p. 209;
WiLsoN STEINMETZ, Colisdo, p. 149; ADILSON PUHL, Proporcionalidade, p. 76 e segs;
GusTavo SANTOS, Proporcionalidade, p. 110 e segs; RicARDO CRETTON, Proporcionali-
dade, p. 58 e segs; FABIO CALCINI, Razoabilidade, p. 148 e segs; CHADE REZEK NE-
TO, Proporcionalidade, p. 38 e segs; JARBAS SANTOS, Proporcionalidade, p. 24 e segs;
VALESCHKA BRAGA, Proporcionalidade, p. 85 e segs; AMINI CAMPOS, Processo, p. 88 e
segs; EDUARDO SLERCA, Proporcionalidade, p. 95 e segs; FRANCISCO ARAUJO, p. 59 e
segs; RAPHAEL DE QUEIROZ, Proporcionalidade, p. 47. Alguns autores brasileiros dis-
tinguem a proporcionalidade da razoabilidade, diferenca irrelevante, para os fins
desta nota.
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aceitavel, quando sopesada com sua finalidade. Para além disso, a vasti-

dio oceanica...

Convém, entdo, tomar alguns cuidados para a viagem, pois PERES-
TRELLO lembra-nos: “os contentamentos do mundo nio sio de muita
dura e principalmente os dos mareantes, por se estribarem na pouca

A : 9914 : ~ :
constancia do mar e do vento”". Mencionem-se as precaucdes impres-
cindiveis a viagem para evitar que isto se transforme na nau de um in-

sensato.

Os cuidados essenciais iniciam-se pela disparidade de nomenclatura
do destino a atingir. Os trabalhos alemaes menos recentes, por exemplo,
tornaram a queixa do desencontro vocabular quase de bom tom; algo
como um sinal de seriedade académica do estudo. Ja se observou com
generosa dose de razdo, no entanto, que a disparidade se confina a dois
pontos residuais”. A literatura alemi inclina-se cada vez mais pela ex-
pressio “proporcionalidade em sentido amplo”, em detrimento do ter-
mo “proibicio de excesso”", criado por PETER LERCHE em monografia
classica”. A segunda oscilacio terminologica resume-se ao fato de certos
autores denominarem a 1idéia geral de proporcionalidade de
Verhaltnismdfigkeit e dedicarem o galicismo Proportionalitit ao sentido

. 8 ~ . oy .
estrito”. A nomenclatura alemi, todavia, estabilizou-se nas seguintes

" PERESTRELLO, Relagio, p. 28.

" ScHNEIDER, Verhiltnismssigkeit, p. 392-393; JAKOBS, Verhiltnismafigkeit, p.
IT.

: Ubermafverbot.

7 LErCHE, “Excesso e Direito Constitucional” — “Ubermaf} und Verfassungsrecht’.

" Pede-se desculpa ao leitor pela excepcional intromissio de palavras estran-
geiras no texto. A dificuldade na tradu¢io da nomenclatura de DECHSLING,
Verhaltnismapigkeitsgebot, p. 5; HAVERKATE, Leistungsstaat, p. 11, nota 38; e JAKOBS,
Verhaltnismapigkeit, p. 11; reside na circunstancia de o idioma alemio dispor de duas
palavras  igualmente tradutiveis em  Portugués por proporcionalidade:
Verhdltnismdpigkeit e Proportionalitit, este um derivado evidente do francés proportion-
nalité. O vocabulo genuinamente teutonico, Verhdltnis- mdfigkeit, resulta da agluti-
nacio das palavras Verhdltnis (relacio) e Mafligkeit (moderac¢io), de modo a significar
a relacdo moderada, adequada entre duas coisas. Mdfigkeit remonta ao radical Maf3
(medida, padrio), por intermédio do adjetivo mdfig (moderado), ao qual agregado o
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bases: a proporcionalidade em sentido amplo desdobra-se em adequa-
¢lo, exigibilidade e proporcionalidade em sentido estrito”. Austriacos™
e suicos” parecem comungar dessa nomenclatura. Logo, o incomodo
causado pelas divergéncias terminoldgicas parece resultar muito mais da
proverbial irritacio teutOnica até com as naturais oscila¢des do navegar
do que de verdadeiras dificuldades decorrentes dessa modesta flutuacio
lingiiistica™. Os paises neolatinos europeus nio registram grandes dispa-
ridades terminologicas. Parece haver consenso em torno do étimo co-

mum a “proporcionalidade” entre os autores portugueses™ e franceses™;

sufixo keit de substantivacio. Cf. Jakoss, Verhdltnismafigkeit, p. 12, sobre a etimolo-
gia tedesca desses termos.

¥ Nio é preciso discutir, por ora, a afirmacio de LErcHE, Ubermafverbot, p. 21
e nota §, segundo a qual a proporcionalidade em sentido amplo ¢é apenas “denomi-
na¢ao” genérica a abarcar a adequacio, a necessidade e a proporcionalidade em sen-
tido estrito, e nio uma diretiva juridica superior, capaz de unificar as trés outras, de
alcance menos vasto. Vale o alerta de que LErcHE, Ubermafverbot, p. 19, apenas con-
fere autonomia a proporcionalidade em sentido estrito e a necessidade, pois ja inclui
nesta ultima o exame da adequagio do meio em relacdo ao fim desejado. Ele cu-
nhou o termo geral “proibi¢io de excesso” para unificar os trés aspectos. Donde o
equivoco de HELENILSON PONTES, Proporcionalidade, p. 62, ao imputar a LERCHE a
idéia da “proibi¢io de excesso” como “‘superconceito” — rectius, género — compre-
ensivo dos trés principios aludidos. Ao menos para LERCHE, cuida-se de simples
denomina¢do abrangente.

* STELZER, Verhdltnismdfigkeit, p. 170.

* Hotz, Verhiltnismdssigkeit, p. 12.

* A censura de HANS SCHNEIDER, Verhiltnismissigkeit, p. 392, por exemplo, é
tipica dessa exasperacdo incompativel com a dimensio do problema: “os esforcos
sagazes da literatura para possibilitar [...] a escorreita construcdo de conceitos nao
deram [...] frutos na jurisprudéncia do TCF alemio” (Die scharfsinnigen Versuche
in der Literatur, hier eine saubere Begriffsbildung zu ermdoglichen, haben bisher in
der Judikatur des Bundesverfassungsgerichts keine Friichte getragen”).

* CANOTILHO e VITAL MOREIRA, Constituigio Anotada, vol. 1, p 170.

* Isso ja se vé pelos titulos das duas monografias mais relevantes sobre a maté-
ria em lingua francesa, devidas a XAVIER PHILIPPE, Le contrdle de proportionnalité dans
les jurisprudences constitutionnelle et administrative frangaises, ¢ XYNOPOULOS, Le contréle
de proportionnalité dans le contentieux de la constitucionnalité et de la légalité.
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os italianos dividem-se entre razoabilidade e proporcionalidade™. O te-
ma tornou-se conhecido no direito norte-americano por “devido pro-
cesso legal substancial” ou “material”*, dois oximoros apenas em apa-
réncia; a denominagio alternativa de principio da “razoabilidade” tam-
bém é praticada com freqliéncia”. A tradi¢io argentina segue as pegadas
americanas nos trés aspectos”. Os titulos das monografias nacionais de-
dicadas ao tema espelham fielmente a parcela da tradigio que mais as
influenciou, em prova de que o mundo do homem ¢é em grande parte
lingtiistico. Os trabalhos de perfil mais marcadamente alemio preferem
o termo proporcionalidade™. As obras fundadas no direito anglo-
americano privilegiam a expressio “devido processo legal material” ou
“substancial””. Registra-se, nio raro, entre nds até o emprego legislati-
vo do termo ‘“razoabilidade”. O art. 2° da Lei 9.784/1999, que “regula
o processo administrativo federal”, por exemplo, impde a Unido o res-
peito aos “principios da proporcionalidade e razoabilidade”. O presente
estudo adota os termos proporcionalidade em sentido amplo, adequa-
¢ao, necessidade e proporcionalidade em sentido estrito, sem prejuizo
do aprofundamento ulterior da discussio terminoldgica em fun¢io do
contetido dessas 1déias. A meng¢iao a proporcionalidade, sem outra quali-

ficac¢do, refere-se ao termo em sentido amplo.

. Ragionevolezza, passim. Considere-se, entretanto, o maior distanciamento do
modelo italiano, que inclui as relacdes entre meio e fim, como se vé, por exemplo,
em ZAGREBELSKY, Raggionevoleza, p. 180.

* Substantial ou material due process of law.

*" Reasonableness.

* Cft., por todos, LINARES, ji no titulo da obra, a fornecer ambos os termos
praticados no seu pais: “Razonabilidad de las leyes : El ‘debido proceso’ como garantia
innominada en la Constitucién Argentina”. Talvez esse estado de coisas se altere com a
recente tese de doutoramento de LAura CLERICO na Alemanha, Verhdltnismafigkeit.

¥ Constituem exemplos da orientacio preponderantemente tedesca: WILLIS
SANTIAGO, GILMAR MENDES, SUZANA BARROS, DENIZE STUMM, inventariados na
bibliografia.

* Entre os autores guiados pelo direito anglo-americano, contam-se SANTIA-
GO DANTAS, ORLANDO BITTAR, SAMPAIO DORIA, SIQUEIRA CASTRO € ROSYNETE
Lima, listados na bibliografia.
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A segunda e, de longe, mais importante precau¢io na abordagem
da proporcionalidade consiste em se desconfiar da cartografia tradicio-
nal, ao se tracar o curso da exploracio do tema. Impde-se a cautela de
verificar se as loas e queixas a superabundancia da bibliografia nio en-
cobrem, em parceria insuspeita, lacunas no assunto pesquisado. Esse pa-
rece ser o caso. De um lado, os levantamentos disponiveis em geral for-
necem escassas informacoes sobre a maior parte do trajeto a se percor-
rer. De outro, divergem muito quanto ao local de partida da propor-
cionalidade e as escalas fundamentais por onde passou ao longo de sua

historia.
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3 — Lacunas numa cartografia abundante

O estudo da proporcionalidade apoiado na vasta bibliografia mo-
nografica disponivel lembra a observacio de LIMOJON DE SAINT-DIDIER,
para quem ‘“‘nossa pratica ¢ um caminho nas areias, onde devemos con-
duzir-nos preferentemente pela Estrela Polar do que pelos vestigios que
ali vemos impressos. A confusio dos tracos que um ntmero quase infi-
nito de pessoas nelas deixou é tio grande, [...] que é quase impossivel
nao se apartar da verdadeira via [...]”". De fato, quem nio se libertar do
efeito hipnoético produzido pelos inumeraveis tracos deixados na biblio-
grafia notara a existéncia de topicos a espera de reflexdo nesse conjunto

de obras.

A cartografia tradicional da proporcionalidade apresenta duas zonas
extremamente dispares: um espaco branco gigantesco nos mapas € suce-
dido, a partir de certa altura, pelo esquadrinhamento daquela idéia no
direito. A quantidade exorbitante de obras sobre os problemas atuais da
proporcionalidade oculta o desamparo quase completo de quem a estu-

da em outras perspectivas.

Dois aspectos fundamentais da proporcionalidade parecem perma-
necer como ‘“mares ignotos” no vasto acervo de monografias sobre o
tema. Um deles refere-se ao aspecto cultural do problema; o outro rela-

ciona-se a sua historia.

o Apud PHILIPPE SOLLERS, Passion, p. 9: “Notre pratique est un chemin dans
les sables, ou I'on doit se conduire par I’étoile du Nord plutdt que par les vestiges
qu’on y voit imprimés. La confusion des traces qu'un nombre presque infini de
personnes y ont laissées est si grande, et on y trouve tant des différents sentiers que
menent presque tous dans des déserts affreux, qu’il est presque impossible de ne pas
s’égarer de la véritable voie que les seuls sages favorisés du Ciel ont heuresement su
démeéler et reconnaitre”.
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3.1 — Absolutismo ou relatividade da idéia de proporcio-

nalidade no direito?

A primeira indagacdo visa a determinar se ha correlagio entre a
proporcionalidade e certas culturas ou se se trata de 1déia juridica uni-
versal, a semelhanca do que existiria na matematica ou na fisica. Em
termos sintéticos: deve-se falar em absolutismo ou em relatividade na

idéia de proporcionalidade juridica?

A busca por dados ponderaveis sobre o carater absoluto ou relativo
da proporcionalidade nio parece render bons resultados, acaso empre-
endida no ambito das monografias disponiveis. O pesquisador em vio
tentara saber, a partir delas, se a proporcionalidade é construcao especi-
fica de umas poucas culturas ou se, ao reverso, representa uma constante

juridica universal, a semelhanca da fun¢ao matematica de mesmo nome.

HIRSCHBERG, um dos poucos a se defrontar com o problema, de-
fende o absolutismo da proporcionalidade com base nos seguintes ar-

gumentos:

“O pensar em fins e meios, que projeta no futuro a relacdo de
causa (meio) e de efeito (fim), ¢ uma categoria fundamental do
pensamento humano. Ele serve tanto para a orienta¢ido do agir do
individuo na vida cotidiana (o0 que eu quero? — o que eu preciso
fazer?), quanto como modelo de esforcos mentais mais elevados e
abstratos, como o demonstra o discurso de ‘um fim altimo’ ou, no
dominio juridico/jusfiloséfico, o ‘fim do Estado’. Assim, ndo se
admira que a idéia de fim/meio se encontre em todas as disciplinas
que se ocupam com acdes e decisdes humanas, seja a filosofia, em
especial a ética, a teoria economica publica ou empresarial, a so-
ciologia etc. Conhecimentos proficuos dessas disciplinas serdo por
1sso ocasionalmente empregados. Tampouco pode surpreender
que os mais diversos comportamentos de pessoas ou grupos pos-
sam ser considerados como orientados a fins: o tiro, o aborto, a

construcdo de uma casa, a luta sindical, a injuaria, a guerra, a publi-
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cacio de uma sentenca, de um ato administrativo ou de uma

leinSZ

A admissio de ponderacdes tio genéricas em prol do absolutismo
da proporcionalidade for¢aria a aceitacio de argumentos de mesma in-
dole em sentido contrario. O desdém classico de PascaL pelas conven-
¢Oes juridicas equilibraria, entdo, a contenda: “trés graus de latitude re-
vertem toda a jurisprudéncia”; “verdade aquém dos Pirineus, erro além

deles”; enfim, “justi¢a ridicula que um rio limita”".

A quem dar ouvidos? Ao filésofo genial ou ao respeitado especia-
lista lastreado em sua notavel tese de catedra? Ao relativista empederni-
do ou ao jurista, cuja ciéncia sonha transcender o insular direito positi-

vo onde vive?

¥ HIrsCHBERG, Verhiltnismafigkeit, p. 43: “Das Denken in Zwecken und Mit-
teln, das das Kausalverhiltnis von Ursache (Mittel) und Wirkung (Zweck) in die
Zukunft projiziert, ist eine Grundkategorie menschlichen Denkens. Es dient
sowohl der Handlungsorientierung des einzelnen im alltiglichen Leben (was will
ich? — was mull ich tun?) als auch als Muster hochster und abstraktester
Denkbemithungen, wie die Rede von einen ‘letzten Zweck’ oder — im
rechtlichen/rechtsphilosophischen Bereich — vom ‘Staatszweck’ zeigt. So wundert
es nicht, daB3 das Zweck/Mittel-Denken in allen Disziplinen anzutreffen ist, die sich
mit menschlichen Handlungen und Entscheidungen befassen, sei es die
Philosophie, insbesondere die Ethik, die Betriebs- oder Volkswirtschaftslehre, die
Soziologie u. a. m. Forderliche Erkenntnisse aus diesen Disziplinen werden deshalb
gelegentlich verwendet werden. Ebensowenig kann es verwundern, dal3 die
unterschiedlichsten Handlungen von Menschen oder Gruppen als an Zwecken
orientiert  betrachtet  werden  konnen: der  einzelne  SchubB, der
Schwangerschaftsabbruch, der Bau eines Hauses, der Arbeitskampf, die
Beleidigung, der Krieg, der Erlal eines Urteils, Verwaltungsaktes oder auch eines
Gesetzes”.

* Pascar, Pensées, n° 230, p. 1149: “trés graus de latitude revertem toda a ju-
risprudéncia; um meridiano decide a verdade; em poucos anos de ocupacio, leis
fundamentais mudam, o direito tem suas épocas; a entrada de Saturno em Ledo assi-
nala para nés a origem de um tal crime. Justica ridicula que um rio limita! Verdade
do lado de ca dos Pirineus; erro do lado de 1a” (“trois degrés d’élévation du pole
renversent toute la jurisprudence; un méridien décide de la verité; en peu d’années
de possession les lois fondamentales changent; le droit a ses époques, 'entrée de
Saturne au Lion nous marque l'origine d’un tel crime. Plaisante justice qu’une
riviere borne! Vérité au deca des Pyrénées, erreur au dela”).
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Eis ai a primeira lacuna denunciada: nio existem monografias de-
dicadas a solucdo dessa davida. Talvez, porque a maior parte das pessoas
presuma ser, a proporcionalidade, componente quase natural de todas as
ordens juridicas. Justamente esse entendimento prévio ha de ser questi-

onado.

Este nio é o momento adequado para levar adiante a discussio in-
dicada, mas de lhe expor o objeto. Tomem-se por ora dados simples
bem a mio para instigar o raciocinio. A vista panoramica da literatura
sobre a proporcionalidade suscita a curiosidade do leitor, logo seguida
por certa perplexidade. O direito comparado revela o intrigante dado
de que a nacionalidade do autor quase determina nio apenas a admissiao
da existéncia da proporcionalidade, mas também influi vigorosamente
na indicacdo do momento histérico em que sua apareceu. Assim, nao se
contam aparentemente obras indianas, chinesas ou arabes na bibliografia
do assunto. Ademais, o nascimento da proporcionalidade oscila em nada
menos do que meio milénio, para ficar apenas nas divergéncias entre
brasileiros e alemies™. Ora, o fato de a bibliografia da proporcionalidade
ser produzida apenas em paises cujas origens remontam ao oeste da Eu-
ropa pde em xeque seu suposto carater multicultural. Essa constata¢do
desafia, ademais, a tese segundo a qual a proporcionalidade seria a ver-
sdo juridica da racionalidade em geral, de modo que todos os direitos a
conteriam em maior ou menor grau. Mesmo elementos singelos como
os apresentados indicam a necessidade de se investigarem melhor muitas

das caracteristicas espontaneamente associadas a proporcionalidade.

Consideragdes genéricas como as precedentes nio resolvem a con-
tento a questdo do carater absoluto ou relativo da proporcionalidade no
direito. A discussiao entre o jurista e o filésofo conduzida em termos tio
idiossincraticos decepciona os pragmatistas, com seu resultado de nula
utilidade, e desagrada quem tenha pendor tedrico, porque nio se funda
em argumentos, mas em meras opinides. O debate assim conduzido

redunda num non liguet cientifico, dado seu manifesto equivoco meto-
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dologico. A afirmac¢do ou negac¢do da proporcionalidade como categoria
universal ha de ser embasada na pesquisa sobre verdadeiros objetos ide-

ais e concretos, e nao sobre meras possibilidades intelectivas.

3.2 - Um vazio de 1537 anos?

A segunda lacuna na respeitavel bibliografia da proporcionalidade,
relativa ao instante de sua génese, ¢ menor do que a antecedente, em-

bora mais visivel, porque pode ser representada por um nimero: 1537.

A omissdo pode, de fato, ser quantificada em termos historicos. A
doutrina dos paises que lidam com a proporcionalidade se divide basi-
camente entre dois limiares”. Brasileiros e americanos, por exemplo,
exibem a Magna Carta como a certidio de batismo da idéia. A maioria
dos autores alemaies aponta o inicio da proporcionalidade no Raciona-
lismo do final do Século XVIII, talvez por se interessar pela idéia apenas
quando condensada em férmula juridica. Vozes isoladas recuam os pres-
supostos filosoficos da proporcionalidade a Antigliiddade Classica, mais

. , . 6
pI'CClSélantC a ARISTOTELES OU mesmo a pensadores anter10res3 .

Operacio algébrica elementar demonstra existirem 1537 anos entre

ambos os marcos iniciais mais comumente sugeridos para a proporcio-
M /. e . 4 . .

nalidade. ARISTOTELES tera escrito a Etica a Nicdmacos entre 335 € 323 a.

C.”; a Magna Carta foi pactuada em 1215 d. C. Suponha-se entio que a

* Cf. o item 3.2, para os dados imprescindiveis a respeito.

¥ Isso ainda sera visto com o devido vagar e com as necessarias indicacdes bi-
bliograficas, no item 14.2.

* Assim, WIEACKER, Wiurzeln, passim, que ainda recua sua analise aquém de
ARISTOTELES; ERIK WOLF, Maf3, passim, e Rechtsdenken, vol. 1, p. 189 e segs, recorda
So6LoN; XYNOPOULOS, Proportionnalité, p. 1; € JARBAS SANTOS, Proporcionalidade, p. 44
e segs.

7 Mario Kury, na introducio a Etica a Nicémacos, p. 8-9, esclarece que ARis-
TOTELES regressou a Atenas em 335, onde permaneceu até 323. Seu filho, NicOMA-
cos, a quem dedicada a obra, nasceu durante esse periodo.
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Etica pertenca ao Gltimo ano da estada ateniense. Mais de um milénio e
meio separario a obra filosodfica grega do documento juridico inglés.
Donde as indagacoes: serd que, de fato, nio existe nada digno de nota
nesse imenso intervalo? E nada ha de interesse aquém do marco inicial

aristotélico?

A ordem de formulacdo de ambas as questdes parece a mais ade-
quada para a busca das respostas, porque o panorama intercultural for-
nece elementos mais seguros para se opinar sobre a aparente lacuna mais

particular.
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4 — Por onde comecar?

A énfase cultural, mas também historica, deste ensaio recomenda o

. . . /7 8 ’
uso das categorias fundamentais da “hermenéutica filoséfica”™ — o “cir-
9939

culo hermenéutico™, a “pré-compreensio” e o “principio da reper-

* Este trabalho renuncia ao intento de discorrer sobre essas categorias e se li-
mita a emprega-las, na tentativa de esclarecer seu objeto monografico. Bibliotecas
inteiras dedicam-se a explicar a ontologia do processo do conhecimento descrita por
HEIDEGGER e tornada fecunda para a hermenéutica por GADAMER, ao discorrer so-
bre a “pré-compreensio”, o “circulo hermenéutico” e o “principio da histéria da
repercussao” das idéias. Cf. na hermenéutica geral, sobretudo, GADAMER, Wahrheit,
em especial p. 270 e segs, mas também as exposi¢des de PALMER, Hermenéutica, pas-
sim, CORETH, Questoes, passim, e BLEICHER, Hermenéutica, passim. A aplicacio da
hermeneéutica filoséfica contemporanea no direito brasileiro encontra-se em INO-
CENcIO MARTIRES COELHO, Hermenéutica, cap. 4, e Interpretagio, cap. 3, 4 e 5. No
campo da proporcionalidade, cf. HELENILSON PONTES, Proporcionalidade, p. 13-19.

¥ Nada seria tio equivoco quanto supor que esses trés topicos desenvolvidos
por GADAMER constituam a esséncia de determinado método, isto é, de procedi-
mento racionalizado buscar um objeto com a conseqiiéncia de, a0 menos em tese,
existir modo alternativo de fazé-lo a disposicio do sujeito do conhecimento. A filo-
sofia de HEIDEGGER e a hermenéutica de GADAMER, ao contrario, fundam-se em
categorias essenciais do processo de conhecimento e, portanto, inexoraveis naquela
atividade humana. Cf. a propoésito, GADAMER, Wahrheit, vol. 1, p. T e 270 e, em
especial, p. 298-299 ¢ 300. GADAMER, p. 298-299, afirma: “o circulo da compreen-
s30 ndo ¢, de modo algum, um circulo ‘metodologico’, mas descreve um momento
estrutural ontologico do conhecimento” (“Der Zirkel des Verstehens ist also iibe-
rhaupt nicht ein ‘methodischer’ Zirkel, sondern beschreibt ein ontologischer Struk-
turmoment des Verstehens”). A altima passagem, mais uma vez, é taxativa: “‘essas
condic¢oes [da compreensio] nao sio em absoluto da espécie de um ‘procedimento’
ou de um método, de forma que alguém, como sujeito cognoscente, tenha de as
aplicar a partir de si — ao contrario, elas devem estar presentes” (“Diese Bedingun-
gen [des Verstehens| sind aber durchaus nicht alle von der Art eines ‘Verfahrens’
oder einer Methode, so dall man als der Verstehende sie von sich aus zur Anwen-
dung zu bringen vermdchte — sie miissen vielmehr gegeben sein”).

A proposito, GADAMER, Wahrheit, vol. 1, p. 270-290. A pré-compreensio é
a plataforma pessoal de conhecimentos de onde alguém se lanca ao entendimento
do inédito. JorGe Luis BorGes, Credo, p. 122, observou com poesia: “as palavras sio
simbolos para memorias partilhadas”. E desdobrou-nos a idéia: “se uso uma palavra,
entdo vocés devem ter alguma experiéncia do que essa palavra representa. Senio a
palavra nio significa nada para vocés”. A pré-compreensio consiste, pois, na memo-
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cussio das idéias”"

—, na busca dos pressupostos da no¢io contempora-
nea de proporcionalidade. Tais instrumentos parecem adequados a su-
peracio do impasse entre os defensores do absolutismo e os partidarios
do relativismo daquela noc¢io no direito, assim como poderdo preen-

cher um pouco do espaco historico entre ARISTOTELES e a Magna Carta.

Postular mas nio explicar o motivo do emprego dos conceitos de

GADAMER dard mais municdo ao aficcionado leitor de Pascar: “o direi-

42

to tem suas épocas’"; “ontem foi o direito romano; hoje, a hermenéu-

tica estd na moda”. Pior, se lhe fizer companhia alguém que se lembre
e : “a autoridade da moda nos forca a ser ridiculos, sob pena de
de Dusay toridade d d fc dicul b d
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parece-lo

ria do que sabemos e vivemos, a partir da qual entendemos o que ainda nos é des-
conhecido, malgrado eventualmente até sabido por outrem.

¥ “Prinzip der Wirkungsgeschichte”, Wahrheit, vol. 1, p. 305 e segs Trata-se,
resumidamente, da consciéncia de que o objeto interpretado nio nos chega sozi-
nho, isto é, a apreensio de seu sentido se di também com o sentido que a tradi¢io
lhe tem atribuido ao longo de tempo. Esse principio afirma que a historia da coisa a
ser interpretada “determina de antemao o que se nos mostra como digno de indaga-
¢do e como objeto de pesquisa, ¢ esquecemos a metade do que verdadeiramente é;
mais até, esquecemo-nos de toda a verdade desse fenomeno, ao tomarmos sua ma-
nifestacio imediata em si como a verdade integral” (“Sie bestimmt im voraus, was
sich uns als fragwiirdig und als Gegenstand der Erforschung zeigt, und wir verges-
sen gleichsam die Hilfte dessen, was wirklich ist, ja mehr noch, wir vergessen die
ganze Wahrheit dieser Erscheinung, wenn wir die unmittelbare Erscheinung selber
als die ganze Wahrheit nehmen”).

A expressio alema parece rebelar-se contra o equivalente entre noés difundido
— “principio da histéria da efetividade” das idéias — mas evitado neste texto. Talvez
fosse mais adequado verter o original como “principio do impacto histoérico” de
determinadas idéias, férmula que atinge o cerne do conceito sem demandar malaba-
rismos mentais por parte do leitor brasileiro. O inconveniente dessa alternativa con-
siste em sublinhar o carater instantaneo do impacto, em detrimento da continuidade
de determinada idéia ao longo da histéria. A alternativa “principio da historia da
influéncia” das idéias transmite a no¢io de continuidade; em contrapartida, carece
da naturalidade lingtiistica em Portugués da solu¢io anterior.

* Cf. a nota 33.

43
DuBAY, Pensées sur I’homme.
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Precisamente a moda, claro que em tom sério, justifica o apego aos
critérios mencionados. “Conhecemos o poder e a coa¢io mostruosos
representados pela moda”, notou GADAMER. E aqui sua reflexio decisi-
va: “ora, a palavra ‘moda’ soa terrivelmente mal na ciéncia. Obviamen-
te, nossa pretensio ¢ a de estar acima do exigido apenas pela moda”. O

filosofo mencionado indagou-se:

“Mas, a questdo é exatamente se a existéncia da moda na cién-
cila ndo esta na esséncia da coisa. Se o modo pelo qual reconhece-
mos a verdade implica necessariamente que cada passo adiante se
distancia dos pressupostos da partida, permite imergi-los de volta
na escuridao da obviedade e, assim, torna infinitamente mais dificil
ultrapassar esses pressupostos, testar outros pressupostos e, com is-
so, obter novos conhecimentos verdadeiramente novos. Ha algo
como uma burocratiza¢do nio apenas da vida, mas também das ci-
éncias. Indagamos: isso se encontra na esséncia da ciéncia ou isso é
apenas uma espécie de doenga cultural da ciéncia [...]? Talvez, isso
resida realmente na esséncia da verdade mesma, tal como os gre-
gos a conceberam pela primeira vez e, assim, também na esséncia
de nossas possibilidades de conhecimento do modo como a cién-
cia grega inicialmente as estabeleceu. A ciéncia moderna apenas
radicalizou [...] pressupostos da ciéncia grega, reitores dos concei-

tos de logos, de enunciado, de juizo™"

" GADAMER, Was ist Wahrheit?, p. s1: “Wir wissen, welche ungeheure Macht
und Zwangsgewalt die Mode darstellt. Nun klingt das Wort ‘Mode’ in der
Waissenschaft furchtbar schlecht. Selbstverstindlich ist es unser Anspruch, dem, was
nur die Mode fordert, iiberlegen zu sein. Aber die Frage ist gerade, ob es nicht im
Wesen der Sache liegt, daB es auch in der Wissenschaft Mode gibt. Ob die Weise,
in der wir Wahrheit erkennen, notwendig mit sich bringt, dal3 jeder Schritt
vorwirts von den Voraussetzungen weiter entfernt, von denen wir ausgegangen
sind, sie in das Dunkel der Selbstverstindlichkeit zuriicksinken 1i3t und eben damit
es unendlich schwer macht, iiber diese Voraussetzungen hinauszukommen, neue
Voraussetzungen zu erproben und damit wirklich neue Erkenntnisse zu gewinnen.
Es gibt so etwas wie eine Biirokratisierung nicht nur des Lebens, sondern auch der
Wissenschaften. Wir fragen: liegt das im Wesen der Wissenschaft oder ist das nur
eine Art Kulturkrankheit der Wissenschaft [...]? Vielleicht liegt es wirklich im
Wesen der Wahrheit selbst, so wie sie die Griechen zuerst gedacht haben, und
damit auch im Wesen unserer Erkenntnismoglichkeiten, wie sie die griechische
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O recurso a filosofia de GADAMER parece justificar-se no quadro
deste ensaio como o meio de se evitar o esquecimento dos pressupostos
culturais da proporcionalidade, seja ela decorréncia natural do nosso
modelo grego de saber, seja ela uma enfermidade cultural dos estudos
sobre o tema. A descoberta da causa do oblivio importa menos do que
lhe evitar a ocorréncia. Afinal de contas, “as coordenadas de nossas vi-
das” e nio somente as da proporcionalidade, sio “assimiladas tio incon-
teste e evidentemente, que parecem fazer parte [...] de nossa propria

. Elas até parecem integrar o mun-

imagem e compreensio do mundo”
do natural; mas sdo, na verdade, frutos de op¢des culturais conscientes
ou inconscientes. Logo, a discussio de tais pressupostos esquecidos en-
sejara, eventualmente, a aquisicdo de conhecimentos novos. Mergulhar
em busca dessa matéria constitui o melhor antidoto contra idéias equi-
vocadas que em noés se petrificaram sob o disfarce de dados naturais,

quando ndo passam de convencdes culturais.

Supde-se que até espectadores do século xx1, testemunhas de alte-
rag¢les técnicas sucessivas em velocidade exponencialmente crescente, se
espantem com certas reliquias culturais libertas do p6 de eras recuadas.
GADAMER advertiu, ha mais de quatro décadas, que “vivemos numa
constante superexcitacio de nossa consciéncia historica”: “o que se mo-
difica impde-se incomparavelmente mais a atencdo do que aquilo que
permanece em bases antigas. Isso € uma lei geral de nossa vida intelectu-
al. Dai por que as perspectivas resultantes da experiéncia da mudanca

historica correm sempre o risco de ser deformidades, pois se esquecem

Wissenschaft zuerst geschaffen hat. Die moderne Wissenschaft hat ja nur [...] die
Voraussetzungen der griechischen Wissenschaft radikalisiert, die in den Begriffen
des logos, der Aussage, des Urteiles leitend sind”.

¥ CorerH, Grundfragen, p. 77: “Vieles [...] davon haben wir so fraglos und
selbsverstindlich in unser eigenes Wissen assimiliert, da} es unser eigenes Weltbild
und Weltverstindnis priagt, also mitbestimmend eingegangen ist in das Ganze
unserer Welt”. Tradu¢io do mesmo trecho, levemente modificada aqui, pode ser
vista em Questoes, p. 65.
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6 ;- ..
*. As caracteristicas essenciais de

do carater oculto das coisas persistentes”
nosso mundo devem ser recordadas hoje mais do que nunca, por se
manterem intocadas sob mudancas tecnologicas vertiginosas, mas quase
sempre restritas as aparéncias. O ensaio de compreender a repercussao
histérica da idéia de proporcionalidade tem mais oportunidades de vin-
gar, a0 se trazerem seus pressupostos culturais das coxias silenciosas da
pré-compreensio para o proscénio de nossas atencdes. E dificil, de res-
to, supor que alguém se habilite a interferir na tradicio, se lhe desco-
nhece a origem e o percurso. GADAMER mostra que a tradicio nao ¢
apenas o “pressuposto” no qual sempre estamos imersos; nds a criamos,

participamos do seu acontecer e, por esse motivo, “co-determinamos”

seu futuro, no processo de compreensio”’.

A capacidade de distinguir a proporcionalidade contemporanea de
outros conceitos que se lhe associam, apenas porque assentados sobre
base comum, é outra das vantagens decorrentes do estudo de sua pré-
compreensio cultural. A intera¢do de caracteristicas elementares de cer-
tas ordens juridicas no interior da proporcionalidade confunde esse ins-
tituto contemporaneo com idéias afins e o torna impropriamente ubi-

quo nas discussoes juridicas atuais.

A necessidade de retroceder o exame da proporcionalidade aos e-
lementos de sua silenciosa pré-compreensio é afirmac¢io demasiado va-
ga. Em qual de suas camadas se deve fazer o “corte epistemoldgico™?
Determina-se a profundidade da escavacdo pelo critério hermenéutico

sintetizado por CORETH:

i GADAMER, Wahrheit, vol. 1, p. 3 e 4: “Was sich verindert, dringt sich der
Aufmerksamkeit unvergleichlich viel mehr auf, als was beim altem bleibt. Das ist
ein allgemein Gesetz unseres geistigen Lebens. Die Perspektiven, die sich von der
Erfahrung des geschichtlichen Wandeln her ergeben, sind daher immer in der
Gefahr, Verzerrungen zu sein, weil die Verborgenheit des Beharrenden vergessen.
Wir leben, wie mir scheint, in einer bestindigen Uberreizung unseres historischen
BewuBtseins”.

Y GADAMER, Wahrtheit, vol. 1, p. 298.
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“Ao mundo do homem pertence, entretanto, mais um elemen-
to que amidade ¢ omitido ou suprimido, mas que merece ser leva-
do em consideracio: a cosmovisdo valorativa, mormente quando
fundada na crenca religiosa. [...]. Assim sendo, a concepc¢iao do
mundo ¢ essencialmente mais que uma imagem do mundo, que
significa apenas a sintese dos conhecimentos que a ciéncia positiva
tem do mundo. Na verdade, a concep¢ao do mundo ou cosmovi-
si0 nio é o mesmo que religido e fé religiosa, mas toda fé, en-
quanto cré em certo contedo que corresponde a uma significacio
final da existéncia humana no mundo, contém essencialmente um

~ 48
momento de concep¢ao do mundo”

Logo, o mergulho na pré-compreensio ha de ser suficientemente
profundo, para atingir a cosmovisio em que se baseia o mundo intelec-
tual onde criada e praticada a proporcionalidade. CORETH parece forne-
cer a justificativa do esfor¢o adicional de trazer aquela no¢io de tio
longe: “justamente a distdncia torna possivel e necessario refletir sobre as
condi¢des historicas, exprimir de maneira explicita o que se pensou im-
plicitamente, mas nao se disse, 0 que para o autor era tio evidente que
nem sequer ele o pronunciava, e que talvez nem lhe chegara a consci-

éncia, penetrando irrefletidamente em seu pensamento””.

48 CoreTH, Questoes, 66-67, a traducgio brasileira do original, Grundfragen, p.
78: “Zur Welt des Menschens gehort jedoch ein weiteres Element, das oft
tibersehen oder unterdriickt wird, aber der Beachtung verlangt: die weltanschauliche,
besonders im religiosen Glauben begriindete Sicht und Bewertung der Welt. Ohne
hier auf den Begrift und das Problem der ‘Weltanschaung’ niher einzugehen, sei
nur soviel vermerkt, dal wir darunter die Gesamtheit der verstehenden und
bewertenden Auffassung der Welt und des menschlichen Daseins in der Welt
meinen. Insofern ist Weltanschaung wesentlich mehr als ein Weltbild, das nur die
Synthese positiv  wissenschaftlicher Welt erkenntnis meint. Zwar ist die
Weltanschaung nicht dasselbe wie Religion und religioser Glaube, sofern er an
bestimmte Inhalte glaubt, die ihm eine letzte Sinngebung des menschlichen Daseins
in der Welt bedeuten, enthilt wesentlich ein weltanschauliches Moment”.

¥ CoretH, Questdes, p. 121, a tradugio brasileira do original, Grundfragen, p.
136-137: “Gerade die Distanz macht es moglich und notwendig, auf die
geschichtlichen Bedingungen zu reflektieren, das Mitgemeinte, aber Ungesagte
ausdriicklich zu machen, was dem Verfasser so selbstverstindlich war, dal} er gar
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Um corte epistemologico dessa dimensiao pode ser executado com
o auxilio do pensamento de FIKENTSCHER, cujas idéias serdo logo a se-

guir recapituladas.

nicht ausgesprochen hat, dal ithm vielleicht gar nicht zum BewuBtsein kam aber
unreflektiert in sein Denken eingegangen ist”.
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s — O pensamento de Wolfgang Fikentscher

O pensamento de WOLFGANG FIKENTSCHER parece o mais adequa-
do a tarefa de compreender as raizes culturais da proporcionalidade. Sua
teoria demonstra, de um lado, que os pressupostos essenciais das culturas
se tornaram invisiveis aos olhos de seus membros. Mas, de outro, revela
que, nem por isso, deixaram de moldar a pré-compreensio das pessoas
e, assim, de determinar o contetido de seu pensamento e até mesmo de
sua percep¢io sensorial do mundo. Segue-se dai a relevancia desses re-
ferenciais para a génese, desenvolvimento e limites da proporcionalida-
de como objeto cultural. Ora, se é da esséncia do processo cognitivo™ e
do conceito de pré-compreensio’ que cada pessoa recorra a um s6 pa-
trimonio prévio de conhecimentos na busca de compreender, reelabo-
rar e criar qualquer coisa, entdo se afigura muito provavel que as carac-
teristicas basilares desse saber estocado interfiram na atividade juridica.
Logo, elas também devem desempenhar alguma func¢io relevante na

proporcionalidade. Eis a hipétese a se testar aqui.

A profundidade da pesquisa conduzida pelo autor citado implica,
por certo, o esforco adicional de buscar respostas para questdes presen-
tes em lugares muito distantes. Esse prazeroso trabalho suplementar pa-
rece, entretanto, mais do que contrabalancado pelo interesse, pela vari-
edade de temas e pelo estimulo intelectual advindos do estudo do con-
junto da obra daquele autor. Verifica-se nos eruditos estudos de Fi-
KENTSCHER, por exemplo, a correlacio estreita entre os mais variados
objetos culturais de determinado género de sociedades, ainda que a
primeira vista se apresentem apenas remotamente interligados. Pense-se
na identidade de principios a perpassar o direito, o urbanismo, a arqui-

tetura, a culinaria, as artes plasticas, o modo de produ¢io de conheci-

MY . .
Cf. o item 32, especialmente, nota 39.

ST . .
Cf. o item 32, especialmente, nota 40.
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mento, a organizacdo familiar, o sistema politico, a musica praticados

em cada cultura .

A possibilidade de elabora¢io de estratégias juridicas a partir das
idéias de FIRENTSCHER também lhes incentiva o estudo™. O emprego do
saber em atos tendentes a dirigir o futuro deve agradar de modo parti-
cular ao jurista, comumente defrontado com obras limitadas a cataloga-
¢io de eventos passados™. Essa abertura para o amanha advém da inter-
relacdo entre certos pressupostos culturais e suas conseqiiéncias sociais.
Sabe-se, desse modo, o que esperar de certo modelo e o que ele nio

terd condicdes de oferecer”.

Similar programa de pesquisa parece audacioso e, talvez, impossi-
vel. O contrario, no entanto, parece resultar da leitura dos estudos de
FIKENTSCHER, cuja esséncia se sumaria adiante. O pensamento de Fi-

KENTSCHER assenta-se sobre trés proposi¢des basicas. O referido autor

- A - ’ 6
criou trés conceitos conexos para expressa-las: os “modos de pensar””, a

. s, s . . 8 s
“sinepéia””’ e os “métodos do direito””. Os modos de pensar, s& gros-
9959

seiramente equiparaveis a mentalidades, sio “unidades™ ou “ferramen-

* Cf. a bibliografia para as obras do referido autor, no dominio do saber aqui
estudado.

¥ Cf. especialmente FIKENTSCHER, Methoden, vol. 4, p. 681 e segs.

* Tal vantagem parece especialmente cara A literatura juridica, cujas obras se
esparramam em milhares de paginas sobre o passado e o presente, mas dedicam,
com sorte, uns poucos paragrafos sobre o futuro. Aqui vai, naturalmente, uma auto-
critica a esta dissertacdo, cujos limites, ja excedidos, ndo permitem senio uma abor-
dagem periférica desse aspecto da proporcionalidade. A observagio arguta sobre essa
deficiéncia da literatura juridica deve-se a PETER GILLES, em conferéncia proferida
em Brasilia, durante o encontro anual da “Associacdo de Juristas Brasil-Alemanha”,
em 1999.

¥ Cf. o item 7, para mais pormenores a respeito.

** Denkarten, FIRENTSCHER, Methoden, vol. 4, p. 11 e segs, por exemplo.

" FIKENTSCHER, Synepeik, constante ji do titulo de estudo publicado em obra
coletiva especificada na bibliografia.

" Este ¢ o titulo de sua obra capital.

¥ FIKENTSCHER, Synepeik, p. 71-72.
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, . 6 . ;. . A . .. 6 ,
tas analiticas”™ da sinepéia, uma “metateoria das ciéncias sociais”". Ja os
métodos do direito sio os meios de concretiza¢do da justi¢a, em corres-

pondéncia com os diversos modos de pensar.

As caracteristicas dos varios modos de pensar pretéritos e presentes
e de seus instrumentos juridicos encontram-se expostos na obra “Méfo-
dos do Direito”, publicada entre 1975 e 1977. A metateoria criada para a
producio dessa obra-prima foi apresentada organicamente ao grande
publico no estudo “Sinepéia e um Conceito Sinepéico de Direito”, de

1980".

* FIKENTSCHER, Synepeik, p. 74.

*" FIKENTSCHER, Synepeik, p. 86.

* Tal postergacio decorreu da davida metddica, afinal superada, sobre a cor-
recio de se generalizar a metateoria juridica as outras ciéncias sociais e a filosofia.
Essa indaga¢do encontra-se registrada na FIKENTSCHER, Synepeik mimeografada, p. VI:
“como jurista, ndo estou em absoluto seguro se minha sugestio de uma metateoria
geral — em paralelo ao direito comparado —, precisamente a ‘sinepéia’, mereca aten-
¢do séria, como possivel fundamento de um filosofar ‘mundial’” (“Als Jurist bin ich
mir keineswegs sicher, ob mein Vorschlag einer allgemeinen Metatheorie als
mogliche Grundlage ‘weltweiten’ Philosophierens — in Parallele zur Rechtsverglei-
chung — eben die ‘Synepeik’, ernsthafte Beachtung verdient”). O prefacio dessa
versao preliminar, de junho de 1979, p. VI, afirma ter sido ela oferecida a amigos e
colegas do autor, em busca de criticas. “Sem reacdes criticas as duas publicacoes
parciais [antecedentes, de 1978] ou ao presente texto integral”, 1é-se ainda na versio
mimeografada, “nio se deverd ousar uma publicagio de livro” (“Ohne kritischen
Reaktionen auf die beiden vorgenannten Teilverdftentlichungen oder auf den
gegenwirtigen vollen Text sollte eine Buchverdftentli chung nicht gewagt wer-
den”). O livro coletivo contendo o estudo Synepeik foi publicado em 1980; cf. a
biliografia. O autor debita a demora também a suposta impropriedade da aborda-
gem de temas epistemologicos em trabalho votado a metodologia juridica compara-
da — cf. FIKENTSCHER, Synepeik mimeografada, p. IV.
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6 — Os modos de pensar e seus métodos do direi-

to

FIKENTSCHER tem o mérito de demonstrar, na “monumental”® o-
bra “Métodos do Direito”, como as diversas respostas éticas a “questio do
sofrimento humano” geraram os “modos de pensar’” ainda hoje vigentes
no planeta. Os modos de pensar podem ser, por ora, definidos como
mentalidades ou féormulas culturais totais, de que decorrem as caracteris-
ticas basicas dos objetos culturais de determinada sociedade, ai incluido,
por 6bvio, seu direito. Os métodos do direito, a que se refere o titulo
daquele livro, sio os meios pelos quais se realiza a concep¢ao de justica
propria de cada um dos varios modos de pensar. Cada direito positivo

representa, portanto, um método em busca da concretiza¢io da justica.

LARENZ observou que FIKENTSCHER “toma a expressio ‘métodos’
muito amplamente. Ele a compreende como os modos diversos de pen-
sar o ‘direito’ como tal e de realizd-lo. Com isso, sua indagacio se es-
praia quase que a uma filosofia juridica universal””. A descri¢io da teo-
ria seria exata, nio fosse o eufemistico “quase”. De qualquer modo, La-

RENZ acerta de novo, ao defini-la como uma “espécie de teoria do co-

"0 adjetivo “monumental” foi empregado por ninguém menos do que La-
RENZ, Methodenlehre, p. 137, e, em especial, Methodenlehre 4. Aufl., p. 492 e segs, e
CASTANHEIRA NEVES, Metodologia, p. 13. Elogios semelhantes também se léem, por
exemplo, em LARENZ, Richtiges Recht, p. 31; PAwLowskl, Einfiihrung, p. 150, nm.
279; BYDLINSKI, Methodenlehre, p. 8, nota 9, ¢ ARTHUR KAUEMANN, Rechtsgewinnung,
p. 4, para ficar apenas em poucas e autorizadas vozes da metodologia juridica con-
temporanea. O titulo completo da obra é “Métodos do Direito: em exposi¢do compara-
da”, embora seja comumente referida na literatura especializada e por seu proprio
autor de modo abreviado. Para a concordancia de PAWLOWSKI com as categorias
basicas de FIKENTSCHER, sem excluir a possibilidade de integra-las a outras, cf. a nota
306. Para a questio do sofrimento humano (Leidfrage), ct. Methoden, vol. 4, p. 414 ¢
417, entre tantas outras passagens. Para os modos de pensar (Denkarten), cf. Metho-
den, vol. 4, p. 1T e segs, por exemplo.

o LARENZ, Methodenlehre 4. Aufl., p. 476: “Den Ausdruck ‘Methoden’ fal3t
FIKENTSCHER sehr weit. Er versteht darunter verschiedene Weisen, ‘Recht’ als
solches zu denken und dementsprechend zu verwirklichen. Damit weitet sich seine
Fragestellung fast zu der einer universalen Rechtsphilosophie aus”.
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nhecimento do direito das mais diversas culturas e das familias juridicas,
exposta na mais larga base de uma metodologia comparada”. “Nio se
pode conceber direito e justica no sentido de dois pdlos entre os quais o
conhecimento vai e vem”, observa FIKENTSCHER. “Se se quiser mesmo
utilizar uma imagem, ela deve ser a de uma visio que traspassa o direito
rumo a justica. A relacdo entre justica e direito €, por isso, um caso par-
ticular da relacdo geral entre filosofia e método e somente pode ser de-

. . s, . 66
terminada nesse quadro mais genérico”

Mas, a justi¢a, um valor encerrado no intimo de cada pessoa, nio
esta em condi¢do de oferecer muito as sociedades. Essa e as demais pau-
tas axiologicas carecem de meios para se transformar em realidade. O
direito, a linguagem e os comportamentos sio veiculos para se obter a
vigéncia de valores contra certo estado de coisas”. “O ponto de partida
sinepéico impoe seja o direito compreendido como imposi¢des de valo-
res para modificar a realidade [...]. Sancio nio ¢é sendo essa modificac¢io

da realidade”. O autor referido pondera:

o LARENZ, Methodenlehre, p. 137: “Aus seinem monumentalen Werk, das eine
Art universaler Rechts-Erkenntnistheorie der verschiedensten Kulturen und
Rechtskreise, eine vergleichende Methodenlehre auf breitest Basis darstellt, kann
hier nur weniges herausgegriffen werden”.

o FIKENTSCHER, Methoden, vol. 4, p. 188-189: “... dall man sich Recht und
Gerechtigkeit nicht im Sinne von zwei Polen vorstellen darf, zwischen denen die
Erkenntnis hin und her schreitet. Wenn man tiberhaupt ein Bild verwenden will,
so sollte es dies eines Durchblicks durch das Recht auf die Gerechtigkeit hin sein.
Das Verhiltnis von Gerechtigkeit und Recht ist dabei nur ein Sonderfall des
Verhiltnis von Philosophie und Methode im allgemein und kann nur in diesem
allgemeineren Rahmen bestimmt werden”. PaAwrLowsk1, Einfiihrung, p. v, nota em
contexto semelhante ser a metodologia juridica o local onde a ciéncia juridica en-
contra a filosofia do direito.

7 FIKENTSCHER, Synepeik, p. 112-113.

* FIKENTSCHER, Synepeik, p. 114: “O ponto de partida sinepéico impde seja o
direito compreendido como imposi¢des de valores para modificar a realidade, com
maior ou menor consciéncia historica, a depender de cada ‘modo de pensar’ em-
pregado. San¢io ndo é sendo essa modificacdo da realidade” (“Der synepeische Aus-
gangspunkt bedingt, dall Recht verstanden wird als Setzungen von Werten, um die
Wirklichkeit zu verindern, mit mehr oder weniger historischem BewulBtsein, je
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“O método juridico nasce no momento em que a busca pela
justi¢a se serve do pensamento e, com isso, da linguagem. A justi-
¢a necessita, para ser aplicavel a fins humanos, da possibilidade de
formulacdo. Esta acontece por meio da linguagem, que expressa os
pensamentos. No sentido de metddica, Direito (escrito com mai-
tscula) surge, pois, da necessidade de tornar a justica exprimivel.
Uma vez que a busca de solug¢des justas se serve da linguagem co-
mo veiculo do entendimento humano sobre idéias, existe o Direi-
to. [...]. O objeto versado € a justi¢ca, mas o objeto encontra sua
expressao no direito. Como tal, a coisa permanece incompreensi-
vel. Diante de nos, o direito é o produto da busca da justi¢a e da

expressao lingiiistica. Nisso se encerram sua filosofia e seu méto-

dO”69

Donde a definicio sintética de direito como “justica pensada e

. Analitica-

comunicada de acordo com o contetdo do pensamento”
mente, entretanto, FIKENTSCHER distingue o direito dos demais meios

de imposi¢io de valores:

“Direito é, sinepeicamente considerado, um 1) dever 2) atribu-

tivo de autoridade, 3) sancionado e fundado numa 4) valoracio,

nach dem eingeschlagenen ‘Denkart’. Sanktion ist nicht anderes als diese
Verinderung der Wirklichkeit”).

® FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 25: “Rechtsmethode entsteht mithin in
dem Augenblick, in dem sich die Suche nach der Gerechtigkeit des Denkens und
damit der Sprache sich bedient. Gerechtigkeit bedarf, um fiir menschliche Zwecke
praktisch anwendbar zu sein, der Formulierbarkeit. Dies geschieht durch die
Sprache, die Denken zum Ausdruck bringt. Recht (grof3 geschrieben) im Sinn von
Methodik entsteht also durch die Notwendigkeit, die Gerechtigkeit ausdriickbar zu
machen. Weil die Suche nach gerechten Losungen sich der Sprache als Vehikel
menschlicher Verstindigung tiber Gedanken bedient, gibt es Recht. [...]. Der Sache
nach geht es um Gerechtigkeit, aber die Sache findet ihren Ausdruck im Recht. Als
solche bleibt die Sache unverstindlich. Das Recht, wenn es vor uns liegt, ist das
Produkt aus Gerechtigkeitssuche und sprachlichem Ausdruck. Darin liegt seine
Philosophie und seine Methode beschlossen”.

" FIKENTSCHER, FRANKE e KOHLER, Rechtsanthropologie, p. 36: “Kann man
Recht als gedachte und entsprechend dem Denkinhalt kommunizierte
Gerechtigkeit definieren?”.
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que se aperfeicoa §) metodicamente em 6) sistema e 7) tempo,
considerando-se que o peso dos quatro Gltimos fatores pode ser
maior ou menor, a depender de cada modo de pensar. As caracte-
risticas da atribuicdo de autoridade, da sancio e do dever definem
o que sinepeicamente ¢ direito. A justi¢a visada pelo dever (sine-
péico) define para qué o direito deve servir. E as quatro caracteris-
ticas da valora¢io, do método, do sistema e tempo definem de qué
o direito surge””.

Os direitos positivos sdo, portanto, os instrumentos de realizagio
da justica por meio da linguagem, qualificados pelos atributos do dever,

da autoridade e da sancio”. Ao lado dessas constantes, as valoracdes, a

técnica, o sistema e o tempo variam.

Os métodos do direito lato sensu diferenciam-se das meras regras de
exegese juridica e dos diversos direitos positivos. Suas caracteristicas ge-
rais, derivadas de seu modo de pensar, repercutem, por exemplo, nas

constitui¢des ocidentais, de que defluem postulados técnico-juridicos”.

"' FIKENTSCHER, Synepeik, p. 118: “ZusammengefaBt: Recht ist, synepeisch
betrachtet, ein 1) autorisierendes, 2) sanktioniertes 3) Sollen, gestiitzt auf eine 4)
Wertung, die §) methodisch in 6) System und 7) Zeit vollzogen wird, wobei das
Gewicht der vier zuletzt genannten Faktoren je nach Denkart grofer oder geringer
sein kann. Die Merkmale des Autorisierens, der Sanktion und des Sollens
definieren, was Recht (synepeisch) ist. Die im (synepeischen) Sollen intendierte
Gerechtigkeit definiert, wozu Recht dienen soll. Und die vier Merkmale der
Wertung, der Methode, des Systems, und Zeit definieren, woraus Recht entsteht”.
Ha ordens juridicas em que a concepg¢io de tempo ou de sistema pode chegar até
um ponto nulo, como se vé em Synepeik, p. 112.

A amplitude de seu conceito de métodos levou FIKENTSCHER, Methoden,
vol. 1, p. 53, a concluir: “a tese [...] aqui defendida afirma que métodos diferentes
também conduzem a resultados diversos, pois ‘método’ e ‘filosofia’ do direito, ainda
que separaveis, condicionam-se reciprocamente, de modo que métodos diversos
produzem filosofias diversas e, nessa medida, resultados diversos (“Die hier vertret-
tene Gegenthese lautet, dal unterschiedliche Methoden auch zu anderen Ergebnis-
sen fuhren, weil ‘Methode’ und ‘Philosophie’ des Rechts, wiewohl trennbar, ei-
nander bedingen, so dal3 andere Methoden anderen Philosophien, und damit inso-
weit andere Ergebnisse bewirken”).

” Nesse sentido restrito a um direito positivo, confira-se, por exemplo, a ela-
borada concepc¢io de FriepRICH MULLER, Methodik, p. 240, nm. 351: “interpretaciao
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Nio ha, todavia, identidade entre essas regras técnicas e os métodos do
direito em sentido amplo; entre ambas ha relagio entre o geral e o par-
ticular. Os métodos hio de ser entendidos como grandes tipos ideais de

direito positivo™.

O estudo comparado de culturas levou FIKENTSCHER a concluir
que os modos de pensar geraram concepcOes filosoficas dispares de jus-
tica, que, por sua vez, produziram diferentes métodos do direito para
sua realizacio, com evidentes reflexos nos intmeros direitos positivos
espalhados pelo planeta. Aquele autor concorda, pois, com os relativistas
em que a varia¢do historica e geografica do direito desmistifica a exis-
téncia de uma idéia universal de justica. Nada até ai se afirma que nio

tenha sido dito ha séculos.

A inovadora tese central do pensamento de FIKENTSCHER, contu-
do, vai muito além do mero relativismo, ao afirmar a existéncia de cor-
relacoes definidas entre cada um dos dois modos de pensar elementares
da humanidade e todos os demais objetos culturais produzidos nas soci-
edades. Cada modo de pensar basico é um principio de coeréncia cultu-

ral, contraposto ao outro e dotado das mais variadas conseqiiéncias:

“Isso significa que, no interior de um determinado modo de
pensar como unidade sinepéica, sio dados uma compreensio espe-
cifica de tempo, um determinado conceito de historia, uma de-
terminada concep¢io de causalidade e, com isso, de planejamento,

uma determinada espécie de exposi¢ao toOpica, sistematica ou de

gramatical, sistematica e genética nio sio elementos de concretizagio que primeiro
se apresentam por uma razao ‘substancial’ que lhes seja imanente; eles o sdo apenas
funcionalmente, numa ordem juridica deste tipo [dotada de direito constitucional e
ordinario codificados|” (“Grammatische, systematische und genetische Auslegung
sind nicht aus einem ihnen ‘substantiell’ innewohnenden Grund die am nichsten
liegenden Konkretisierungselemente; sie sind es nur funktionell in einer Recht-
sordnung dieses Typs [scl. “mit kodifizierten Verfassungsrecht, das — ebenso wie die
unterverfassungsrechtlichen Normen — in bestimmten gesetzgeberischen Verfahren
inhaltlich festgelegt, beschlossen, ausgefertigt und verkiindet wird”]”).
™ Cf. a nota 77.
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outra forma literaria, apenas determinadas possibilidades de musica
e artes plasticas, sintaxe gramatical, concepcoes juridicas, capacida-
de de organiza¢io da sociedade humana, desenvolvimentos eco-

nomicos etc, e dail um respectivo feixe conexo de conseqiiéncias

7 9975
se constror””.

A conclusio central do pensamento do autor aludido aponta, ade-
mais, para a possibilidade de predetermina¢io da gama de conseqiiéncias
culturais observaveis em determinada sociedade, como resultado daque-
la op¢io primacial por um ou outro modo de pensar. FIKENTSCHER e-
xemplifica com o direito sua conclusio basica”: em que pese o ideal de
justica seja uma “constante em todos os tempos e lugares”, “seus conte-
tdos e métodos do direito constituem, em linguagem matematica, uma
funcio de determinada cultura e civilizacio e, assim, posicoes definiveis
numa prévia ‘tabela periddica’ das culturas e civilizacdes””. A sistemati-
zacdo de dois grandes modos de pensar e de seis espécies de formulas

culturais compde a “tabela periddica das culturas”, que permite se com-

7 FIKENTSCHER, Synepeik, p. 72: “Das bedeutet, daB innerhalb einer bestimm-
ten Denkart, als synepeische Einheit ein spezifisches Zeitverstindnis, ein bestimmter
Geschichtbegriff, eine besondere Vorstellung von Kausalitit, ein bestimmte Art
topischer, systematischer oder anderer literarischer Darstellung, ferner nur bestimm-
te Moglichkeiten von Musik, bildender Kunst, sprachlicher Syntax, rechtlicher
Anschauungen, Organisationsfahigkeit der menschlichen Gesellschaft, wirtschaftli-
cher Entwicklungen usw. gegeben sind und ein jeweils zusammenhingenden Biin-
del von Konsequenzen bilden”.

™ Nio se suponha com isso ser FIKENTSCHER partidario de uma concep¢ao
objetivista do mundo, nem mesmo na matematica ou nas ciéncias naturais. Resu-
midamente e com alusio expressa ao empréstimo da imagem da quimica, cf. Fi-
KENTSCHER, Methoden, vol. 4, p. 11. Sobre a critica filoséfica contemporanea, espe-
cialmente de HEIDEGGER, a esse mito das ciéncias naturais, cf, por exemplo, GADA-
MER, Wahrheit, vol. 1, p. 263, e PALMER, Hermenéutica, p. 141, na demonstracio de
que mesmo essas ciéncias se fundam em camada ontologicamente hermenéutica.

7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 53: “Wihrend zu allen Zeiten und an
allen Orten das Ideal der Gerechtigkeit unter den Menschen — als solche —
konstante bleibt, bilden sowohl die Inhalte wie auch die Methoden des Rechts,
mathematisch gesprochen, eine Funktion der jeweiligen Kultur und Zivilisation,
und damit definiebare Posten in einem vorgestellten ‘Periodischen System’ der
Kulturen und Zivilisationen”.
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preendam os diversos “métodos do direito”, a partir de seus proprios

pressupostos.

O mérito e a originalidade das conclusdes de FIKENTSCHER sobre
os modos de pensar e os métodos do direito decorrem, em grande par-
te, da origem de seu metamétodo: “aparentemente, a observacio das
culturas ‘primitivas’ in loco ensina bem mais do que o ilustrado pensa-
mento de braco de cadeira””. A teoria aludida respeita o pressuposto de
estudar o direito além dos tratados juridicos, especialmente na antropo-

logia cultural”, em todas as espécies de cultura que sistematiza.

7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 77: “Anscheinend lehrt die Beobachtung
‘primitiver’ Kulturen ‘vor Ort” doch mehr als aufgeklirtes Armstuhldenken”.

” WOLFGANG FIKENTSCHER e KA1 FIKENTSCHER, Kulturanthropologie, passim e
especialmente, p. 11-18, classificam a 1) antropologia em: 1.1) empirica, subdividida
em 1.1.1) cultural e 1.1.2) fisica, e 1.2 especulativa, bipartida em 1.2.1) antropolo-
gia filosofica secular e 1.2.2) antropologia filosofica religiosa. Ambos os autores defi-
nem a antropologia cultural como ciéncia cultural e empirica. A antropologia cultu-
ral, perdoe-se a redundancia, é cultural, por se dedicar a objetos pertencentes ao
“cosmos imaterial”. E ciéncia social, j4 que se vale do método empirico. O objeto
imaterial da antropologia cultural a distingue da antropologia fisica, que se ocupa de
temas materiais, como na antropologia bioldgica, por exemplo. Ja o seu método a
diferencia da antropologia especulativa, pois esta tltima renuncia a provas empiricas,
quer por nio mais delas dispor, quer por se dedicar a eventos ideais do futuro. A
antropologia cultural pode enfatizar tanto o ser humano considerado individual-
mente em relacdo ao seu ambiente, quanto a totalidade da sociedade, entendida
como o complexo de saber, crenga, arte, moral, direito, costumes e outros compor-
tamentos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade. As caracteristi-
cas autorizadoras da classificacio exposta iniciam-se pela contraposi¢io das ciéncias
naturais (voltadas para o “cosmos material”, suas forgas e as propriedades de seus
processos) as culturais (ocupadas com o “cosmos imaterial”). Prefere-se esse critério
a dicotomia explicar versus compreender, pois experimentos das ciéncias naturais,
como o armazenamento de informag¢des no cérebro, demandam explicagcdes, mas
também a compreensio do que ali se guardou; por outro lado, os sistemas cientifi-
cos hio de ser compreendidos, mas suas categorias devem ser explicadas, para que
possam ser apreendidos. Do ponto de vista metodoldgico, as ciéncias naturais carac-
terizam-se pelo empirismo, isto €, pelo questionamento probante dos dados de fato
abrangidos pela observacio, ao passo que as ciéncias humanas especulativas isentam
suas conclusdes desse teste. A antropologia filosofica, sempre especulativa, se divide
em secular e religiosa, a depender de que seu caracteristico ponto de vista do ser
humano individual se informe por manifestacdes e projetos de mundo dotados ou
carentes de base gnostica. Os recentes conhecimentos adquiridos com a epigenética
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6.1 — “Tabela periddica” das culturas

O plano original da investigacio de FIKENTSCHER visava a objetivo
bem mais modesto do que o afinal alcancado™. Sua pesquisa inicial limi-
tava-se, como tantas outras, a comparacio de institutos juridicos funda-
mentais, em diversos direitos positivos. O desenvolvimento dos estudos,
no entanto, ampliou-lhes o objeto, a ponto de desembocar numa pro-
posta de metateoria das ciéncias sociais. A alteracio de curso decorreu
do fato de aquele autor se ter confrontado com um panorama de dema-
siadas congruéncias, que desafiava a hipotese do mero acaso cultural. As
coincidéncias entio observadas tornavam interessante saber se sua ori-
gem se devia a algo mais do que o capricho da analise combinatéria his-

torica.

O panorama surgiu da comparagio de dados proprios com a peri-
odizac¢io historica de JAspERS, sobretudo com as diferencgas antropologi-
cas entre as culturas ocidentais e a orientais apontadas por Lubpwic
HAMBURGER e com os estudos de EMMA BRUNNER-TRAUT sobre a arte

egipcia antiga.

A periodizagao de Jaspers distingue-se das demais, por identificar
um breve ciclo historico de mudanca drastica na mentalidade de uns
poucos povos. Tal verdadeira revolu¢do no pensamento teve contetidos
assemelhados, ocorreu sincronica, mas isoladamente em diversas partes
do globo. Esse intervalo comparativamente curto’ respondeu pela for-
macao das mentalidades ainda hoje predominantes em escala planetaria.
A teoria de JASPERS sobre a capital repercussdo desses fatos na histéria de

toda a humanidade, acaso procedente, haveria de se conectar de algum

— cf. o item 6.3.6 — sugerem a existéncia de uma terceira especialidade da antropo-
logia empirica (1.1), dedicada as relagdes entre os campos cultural (1.1.1) e fisico
(1.1.2)

w0 FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, posfacio.

" A brevidade resulta de sua compara¢io com a pré-historia e a vigéncia das
culturas superiores; cf. o item 6.2.1.1, para a pormenoriza¢ao desses dados.
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modo as grandes divergéncias entre as sociedades ocidentais e as orien-

tais, assinaladas por LubwiG HAMBURGER.

Mais do que explicar essas disparidades, mostrava-se necessario es-
clarecer eventuais motivos de demasiadas congruéncias nas observagoes
antropologicas de HAMBURGER. Incluem-se nelas as evidentes simetrias
quer nas culturas orientais, quer nas ocidentais, talvez provocadas por
algo mais do que a mera proximidade geografica. Era, todavia, superla-
tivamente importante verificar se algo ocorrido no periodo demarcado
por JASPERS teria transformado cada um dos grandes géneros tipoldgicos
“QOcidente” e “Oriente” no inverso cultural do outro, em muitos senti-
dos. O fato de o ciclo histérico ressaltado por Jaspers haver configura-
do tantas culturas atuais sugeria que também se conectasse de modo
mais proximo ao paralelismo de HAMBURGER. Muitos dados indicavam,
pois, a presenca de uma causa de envergadura excepcional para a dico-

tomia.

A natureza impar da razido dessas disparidades hemisféricas parecia
relacionada ainda aos estudos de BRUNNER-TRAUT sobre a arte do Egito
antigo. As diferencas entre a arte egipcia e a ocidental explicar-se-iam

pelas divergéncias de elaboracio mental dos objetos a serem representa-

dos.

FIKENTSCHER elaborou a hipotese de que fenomeno ocorrido num
curto periodo histérico teria causado uma revolugio no pensamento,
com repercussdes cruciais até hoje, como se vé, por exemplo, nas dife-

rencas culturais entre o Ocidente ¢ o Oriente.

Tenta-se a seguir acompanhar os passos de FIKENTSCHER na corre-
lagio desse conjunto de informacdes alheias com as reflexdes proprias
com o objetivo de descrever os pressupostos culturais dos diversos mo-
dos de pensar e de seus métodos do direito. Tudo isso, naturalmente,
servird de etapa preliminar de obtencido de dados seguros para a discus-
sio da 1déia ampla de proporcionalidade no direito — de suas origens até

a atualidade.
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6.2 — Os quatro grandes periodos da historia: Jaspers

A periodizagio da histéria por meio da descoberta dos nexos entre
os acontecimentos pretéritos consiste, ao ver de JASPERS, no modo de se
impedir o apequenamento da histéria numa compilacio de dados cro-
nolégicos”. Os liames capazes de garantir inteligibilidade a histéria pos-
suem variada monta; vio das conseqiiéncias sociais de inventos técnicos

as conexoes globais da humanidade no tempo.

A considera¢do dos eventos de maior repercussio na historia da
humanidade levou JASPERS a seccioni-la em quatro periodos fundamen-
tais: a pré-histéria, as “antigas culturas superiores”, a “Era Axial” e a

. 8
modernidade”.

6.2.1 — A pré-histéria e as sociedades “primitivas”

FIKENTSCHER tracou a evolucido, especialmente juridica, das outro-

9984

ra chamadas sociedades “primitivas””, com base em estudos antropolo-

gicos aprofundados”.

Os agrupamentos humanos primitivos, a semelhan¢a dos bandos
animais, se comportavam segundo certos usos, despidos de carater nor-

mativo. Sua violacdo nio gerava sentimento de culpa, mas dava lugar a

. JASPERS, Iniciagdo, p. 108; cf. a nota 41.

N Jaspers, Ursprung, p. 44, e Iniciagao, p. 109. A obra Ursprung possui traducio
espanhola de titulo — “Origen y Meta de la Histéria”.

* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 60 e esquematicamente, p. 9o. Continua-
se a falar, aqui, em sociedades “primitivas”, apenas em prol da clareza e por que nio
parece haver ainda termo capaz de designar inequivocamente tais culturas. Nisso,
claro, nao vai nenhuma conota¢io pejorativa.

" Utilizam-se aqui preponderantemente os dados antropoldgicos invocados
por FIKENTSCHER para ilustrar o periodo demarcado como crucial por JASPERS, em
virtude de maior atualidade das pesquisas que os fundamentam.
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san¢des muito difusas, como dificuldades no relacionamento social, mas

. . ~ 86
principalmente a exclusio do grupo .

A naturalidade desses usos, num certo momento, cede lugar a pre-
ceitos morais; das regularidades da esfera do ser, passa-se ao dever ser.

" O ser humano dotado

“O animal ¢ regra, o ser humano tem regras”
dos atributos culturais que o caracterizam data desse momento bastante
recuado no tempo”. O homem passa a sentir-se responsavel perante a
moral, que mais tarde gerard dois outros foros — o juridico e o religio-
50”. O foro moral se constitui a partir da descoberta da “alternativa eto-
logica”, isto €, da liberdade de se comportar de mais de um modo™. A
consciéncia da diversidade de comportamentos possiveis abre ao ser
humano o horizonte axiolégico. O sofrimento impele o ser humano a
se rebelar contra muitos fatos, origina a vontade de impedir determina-

dos comportamentos, gera as oposi¢coes entre bem e mal, certo e errado

e cria as normas morais’. O homem nio mais se conforma com certos

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 63 e segs

" FIKENTSCHER, FRANKE e KOHLER, Rechtsanthropologie, p. 73: “Das Tier ist
Regel, der Mensch hat Regel”.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 71.

v FIKENTSCHER, Synepeik, p. 105 e 114, estabelece as diferengas entre as nor-
mas dos foros moral, juridico e religioso. As normas morais podem até conter san-
¢des, mas nao investem ninguém de autoridade para implementa-las, ao inverso das
normas religiosas, que atribuem autoridade, diversa da juridica, a certas pessoas,
muito embora sejam desprovidas de san¢do. Normas religiosas dotadas de sancio,
mesmo que de ordem sobrenatural, pertencem ao direito eclesiastico. Ja as normas
juridicas possuem ambas as coisas: sancao e autoridade que as aplique.

* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 77. Cf., ainda, os diversos estudos cons-
tantes do volume organizado por USERr1, Gerne, passim, para as perspectivas abertas
nesse campo pelas pesquisas da epigenética sobre o determinismo animal e o livre-
arbitrio humano. Os primeiros resultados desse campo parecem mostrar que os a-
nimais sio bem mais livres do que supomos e o livre arbitrio dos seres humanos,
por outro lado, ndo possui a dimensiao que também lhe atribuimos. Veja-se, na co-
letanea referida, o estudo de FIKENTSCHER, Epigenetik, passim e especialmente p. 27,
30-31 e 36, para as implicacdes juridicas decorrentes das pesquisas epigenéticas. So-
bre a epigenética, cf. o item 6.3.6.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 73.
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estados de coisas™; ele se lhes opde, para criar um mundo mais adequa-
do, justo ou santificado, enfim, melhor”. A comparacio de condutas
opostas, com a deprecia¢do de uma e a valorizacio de outra, gera pa-
droes axiologicos, socialmente transformados em normativos. Quem
age da forma tida como nociva e divergente da alternativa etoldgica
comunitariamente aceita, passa a sentir culpa e a se sujeitar a sancoes

especificas.

A unidade do cli, em grande parte definida pela comunhao de suas
normas, torna-se visivel e palpavel num simbolo, o totem, a “quem”
agradam as condutas conforme as normas e repugnam as que o contrari-

am”. Criam-se as proibi¢des normativas, denominadas tabus”.

O homem primitivo, agora consciente de suas regras morais, dese-
ja erguer-se sobre a natureza adversa e temida. Necessita, para tanto, de
compreendeé-la. Sua primeira explicacio dos fenomenos naturais pressu-
poe serem eles regulados por normas similares as disciplinadoras da soci-
edade”. Eis aqui a origem da idéia de direito natural, que acompanhara

o ser humano durante milénios”. A representacio da suposta ordem

” FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 73

. Ja no berco da cultura, FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 77, ressalta a im-
portancia do circulo hermenéutico. Quem conhece mais alternativas etologicas ca-
pacita-se para decidir melhor qualquer assunto do que aquele cuja pré-compreensio
se reduza a umas poucas op¢des de comportamento. Dai o perigo de juristas isola-
dos da sociedade: como ignoram alternativas etologicas a0 comportamento aprecia-
do no caso, quase sempre julgam mal, pois valoram a vida com pré-compreensio
acanhada.

" FIRENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 74-

” FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 7s-

% FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 158.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 158. O direito romano, por estar mais
proximo dessa origem, gravou logo no poértico do Digesto, 1, 1, 1, 3: “direito natu-
ral é aquele que a natureza ensinou a todos os animais, pois este direito nio é pro-
prio do género humano, mas comum a todos os animais da terra e do mar, também
¢ comum 2as aves. Dai deriva a uniio do macho com a fémea, que nés denomina-
mos de matrimonio; dai a procriacio dos filhos e dai sua educagio: pois vemos que
também os outros animais, inclusive os selvagens, parecem ter conhecimento deste
direito”.
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normativa regente da natureza é expressa no idolo, geralmente um ani-
, . . . o8 , .o, .
mal de caracteristicas excepcionais”. O idolo merece, de inicio, honra-

rias semelhantes ao totem, que corporifica o conjunto de regras sociais”.

O totem, o idolo ou ambos passam posteriormente a ser utilizados
na “relacdo de causalidade magica” com a natureza, por meio da qual o
homem se supde capaz de domina-la™. KELSEN designa o pressuposto
da relagio de causalidade magica de “interpretacio social da nature-
za”"”". A atrag¢io da caga é um desses empregos . A burla praticada con-
tra a neve excessiva e o pisoteamento da agua da chuva demasiada sio
outros exemplos dessa idéia colhidos na lastimavelmente pouco conhe-

cida pesquisa antropoldgica de KELSEN ™.

Muito ao contrario do que diz o surrado brocardo juridico ubi soci-
etas, ibi jus, a antropologia prova que nem todas as sociedades conhece-
ram e conhecem o direito, apesar de todas possuirem formas de contro-
le social ™. A pesquisa de campo sempre tem mais a ensinar aqui do que
o pomposo brago das cadeiras dos juristas ™. A invenc¢io do direito tam-
bém ha de ser aferida segundo a “visio dos participantes” de cada co-
munidade, sobretudo nesse contexto primitivo de moralidade difusa,

totem, idolo e magia. Um segundo foro de responsabilidade — o juridi-

o FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 85-86.

” FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 86-87. Por isso, KELSEN, Sociedad, p. 76,
afirma que a interpretacio social da natureza se torna patente no totemismo.

" FIRENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 87.

" KeLSEN, Sociedad, p. 61.

" FIKRENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 87.

" KeLsEN, Sociedad, p. 62, narra que certa tribo indigena considerava a neve
hostil; no entanto, quando se defrontava com seu excesso, pedia a propria neve que
continuasse a cair, para que, assim, espantasse a cag¢a do alto das montanhas para os
vales. Tal procedimento combina a personalizacio do clima como um inimigo com
uma burla ou esperteza: pedir ajuda a um desafeto ¢ a melhor maneira de se obter
dele o contrario, isto é, a cessa¢do das neves prejudiciais. Outro povo, lé-se em Soci-
edad, p. 63, realizava cerimoOnias em que espantavam, brigavam e pisoteavam a agua
da chuva demasiada, para que cessasse.

" FIRENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 99-100.

105

Cf. a nota 78.
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co — se destacou do primitivo fundo moral indiviso". As normas juridi-
cas diferenciam-se das morais, por estabelecerem padrdes de comporta-
mento formalizados em alguma medida, isto €, nio mais se identificam
a uma repulsa difusa de certa alternativa etoldgica™. O direito material
nasce em conjunto com os rudimentos processuais destinados a sua apli-
cacio™”. O sentimento juridico difuso na sociedade era estabelecido no
curso do processo de decisio, por meio de algum aparato. Suspeita-se
de que o forum juridico tenha nascido quando certas pessoas passaram a

administrar a moral, que, assim, se formalizou™.

O terceiro foro perante o qual o ser humano se sentiu responsavel
resultou da transformacido da idolatria em magia instrumentada pela
causalidade sobrenatural e, posteriormente, em religido. FREUD exem-
plifica perfeitamente essa transicio em trés etapas ao observar que os
“deuses [egipcios]” ainda guardavam parcialmente a “forma de animais,
como se ainda nio tivessem completado sua evolucio a partir dos anti-
gos animais totémicos” . A magia refere-se a ordem sobrepairante a
natureza, mas, em verdade, transposta para o cosmos, a partir da orde-
nacio humana. A idolatria caminha em direcio ao animismo e, depois,
ao panteismo, ou seja, a suposi¢ao da ubiqtiiddade de espiritos individua-

lizados espalhados por toda a natureza. Ambos, por sua vez, desiguam

" FIRENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 101. Parece util registrar que esse segun-
do forum pode ter-se desprendido do fundo moral anterior, a0 mesmo tempo ou
posteriormente a magia e ao terceiro foro — o religioso; cf. o texto abaixo para esta
tltima instancia aludida.

"7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 101 e 158; cf., no entanto, mais porme-
norizadamente da distin¢do das normas relativas aos foros moral, juridico e religioso
na nota 89.

o8 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 102.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 101 e 157, com o apoio da Escola de
Antropologia de Leiden. Somente milénios depois o preconceito iluminista imporia
a artificial idéia de que o legislador estaria em condi¢des de criar todo o direito,
depois meramente aplicado pelo juiz.

110 .
FREUD, Moisés, p. 32.
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nos politeismos e seus pantedes, moldados no periodo historico seguin-

te, das “antigas culturas superiores”"

Colhem-se dados tteis ao entendimento da proporcionalidade ja
nesses tempos primordiais. A causalidade natural originou-se da causali-
dade magica, um derivado, por sua vez, das normas morais. A causali-
dade, em wltima analise, descende da transposicio de regras humanas
para a natureza, e nio o contrario, como amitde se cré. O transplante
de categorias morais para o mundo inanimado ainda ecoa entre nos
quando falamos em “lei da causalidade” ou das “leis da gravitacio uni-
versal”. A lei moral antecedeu intelectual e cronologicamente a lei cau-
sal. A causalidade cientifica moderna, descendente longinqua da causali-
dade magica, resulta, portanto, de decalque de normas morais. Encon-
tra-se nisso um dos motivos por que o cerne da proporcionalidade —
adaptacdo das modernas categorias cientificas de causa (meio) e efeito
(fim) — nos soa tio evidente e de suposto reconhecimento universal
as relacoes de causalidade moral, magica e cientifica tém origem comum
nas nocoes mais antigas das civilizacdes. Nio deixa de ser curioso que,
ap6s milénios, certos direitos invertam o sentido do transplante da rela-
cdo entre causa e efeito. A tradicio de tempos imemoriais buscou na
moral a causalidade migica e, depois, a cientifica, ao passo que a pro-
porcionalidade juridica ressuscitou as categorias de meio e fim a partir

das ciéncias exatas modernas .

6.2.1.1 — As “antigas culturas superiores”

Parcela da humanidade deixou gradualmente a pré-historia, ao

fundar as quatro “antigas culturas superiores”, estabelecidas no Egito,

4

Mesopotamia, India e China™, a partir de cerca de 4.000 a. C.. Ja se

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 90.

" Cf. o item 3.1, especialmente a nota 32.

" Cf. o item 15.4.

114 Ce o~
Jaspers, Ursprung, p. 44, e Iniciagdo, p. 109.
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especulou que a identidade de tarefas impostas a agricultura pelo regime
dos grandes cursos fluviais, notadamente a irrigacio e a contencao de
enchentes, terd sido a causa das semelhancas dessas civilizagdes, ja que
todas elas floresceram as margens de grandes rios: o Nilo, Tigre e Eufra-
tes, Indo e Amarelo’™”. O imperativo de organizar trabalho similar teria
originado civiliza¢Oes semelhantes até mesmo na aparéncia, como sua
impavida arquitetura o testemunha em siléncio até hoje. JARED Dia-
MOND nota, 20 contrario, que as mais recentes pesquisas arqueologicas
indicariam que a organizagio estatal nas antigas culturas superiores tera
antecedido a irrigacdo dos vales férteis por onde fluem os riso mencio-
nados'. Aos fins aqui cogitados importa menos determinar essa crono-

logia do que reconhecer caracteristicas comuns dessas sociedades.

Jaspers fala na “pasmaceira singular do estilo extraordinario das
expressdes artisticas, em especial da constru¢io e das artes plasticas”™ .
Os estudos de BRUNNER-TRAUT extrairam conclusOes notaveis sobre a
mentalidade das antigas culturas superiores, precisamente do estilo im-
par de sua arte'”. Por isso, as aparéncias bem refletem o espirito daque-

las culturas: a centralizacio, o autoritarismo e o monopodlio da escrita

" Jaspers, Ursprung, p. 34, ¢ MICHAEL WooDs, Vermichtnis, p. 14-17.

" Armas, p. 23: “estudos arqueolodgicos detalhados mostraram, contudo, que
os complexos sistemas de irriga¢io nio acompanharam o surgimento de burocracias
centralizadas, mas surgiram apds um periodo consideravel. Isto é, a centralizacio
politica foi decorréncia de alguma outra causa e, entio, permitiu a constru¢io de
complexos sistema de irriga¢do. Nenhum dos acontecimentos decisivos que antece-
deram a centralizacdo politica nessas partes do mundo esteve associado a vales ou a
complexos sistemas de irrigacdo. A produzc¢io de alimentos e a vida em vilarejos no
Crescente Fértil, por exemplo, tiveram origem nas montanhas, nio nos vales. A
regido do rio Nilo permaneceu sem manifesta¢des culturais por aproximadamente
3.000, depois de iniciada a producio de alimentos nos vilarejos das montanhas do
Crescente Feértil”.

"7 Jaspers, Ursprung, p. 33: ... eine eigentiimliche Dumptheit bei
auflerordentlichem Stil in den Leistungen der Kunst, bei mehreren von ihnen
insbesondere des Bauens und der Plastik”. Espera-se que o interesse da mencio as
artes plasticas se justifique no curso da exposi¢do de suas relacdes com a concepgio
juridica que sinepeicamente lhes corresponde no interior de um modo de pensar.

" Cf. o item 6.2.3.
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por uma casta eram os instrumentos imprescindiveis a administracdo de
complexas sociedades capazes de prover a subsisténcia de seus mem-
bros'”. A convivéncia entre “uma racionalizacio técnica especifica” e o
“adormecimento, carente de verdadeira reflexio” nio é, pois, fendome-
no de nossos dias™. Reinava a “religiio magica sem esclarecimento filo-
sofico, sem impeto redentor, sem desembocar na liberdade perante situ-
acoes-limites”™. Tudo isso redundava num mundo onde as pessoas re-
petiam e “obedeciam sem questionar” a maxima de que “as coisas sio
assim mesmo””, ainda de alguma atualidade. Por certo que as antigas
culturas superiores conheceram mudancas, crises e interregnos de caos;
porém, as notas a distingui-las dos periodos historicos posteriores sio a
extrema lentiddo dos progressos e o empenho na restauracio dos velhos
e imutaveis padrdes sociais, uma vez superadas as dificuldades, como,
por exemplo, as decorrentes de invasdes . Esse horizonte existencial foi
definido como “calmaria atemporal”™. Os gregos antigos, nao por aca-
50, ja consideravam o Egito o pais onde o “tempo estd parado”; visita-lo

era uma “viagem no tempo”’, conhecer o “tetravo do passado”.

HQJASPERS, Ursprung, p. 33, 44 € 69.

" Jaspers, Ursprung, p. 73: “Eine spezifische technische Rationalisierung
entspricht dem Unerwachtsein ohne eigentliche Reflexion”. Eis ai nova prova do
acerto da lei geral de GADAMER, para quem damos muito mais aten¢ao ao superficial
que se altera do que ao profundo que silenciosamente nio se modifica — cf. a nota
406.

" JaspErs, Ursprung, p. 33: “Gemeinsam ist ferner eine magische Religion
ohne philosophische Erhellung, ohne Erlosungsdrang, ohne Durchbruch in die
Freiheit vor den Grenzsituationen...”.

** JaspErs, Ursprung, p. 73, fala literalmente no “nio-problemético ser assim”
— “Es ist ein unproblematisch Sosein”.

= Jaspers, Ursprung, p. 23 e 33; a proposito, cf. a nota 696 e segs

" MicHAEL WoODS, Vermdchtnis, p. 128: “zeitlose Windstille”.

" ASSMANN, Agypten, p. 25: “Agypten galt schon den alten Griechen als das
Land, in dem die Zeit stillsteht, und eine Reise nach Agypten war fiir sie eine
Zeitreise, eine Reise in die Ururvergangenheit”.
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6.2.1.2 — A “Era Axial” (800-200 a. C.): a principal contribu-
icdo de JASPERS

Essa “calmaria atemporal” foi varrida pelos ventos da “Era Axial”

99126

ou “Era do Eixo” ", cujos limites e identidade de substrato espiritual
foram destacados por JasPERS” e nisso reside o grande mérito de sua

periodiza¢ao da histéria mundial.

As sociedades primitivas e as antigas culturas superiores nio exa-
minaram com a mesma profundidade os problemas insitos a condi¢io
humana e, por isso, nio se sentiram compelidas a meditar sobre solu-
¢Oes para a questio do sofrimento humano transcendentes a idolatria,
magia, totemismo, animismo, panteismo ou politeismo. As culturas
primitivas continuaram a resolver o problema com o auxilio de referén-
cias naturalisticas, pois as solu¢des éticas, a0 menos idealmente, adviriam
do idolo ou de outro objeto natural™. As antigas culturas superiores
procuraram proteger-se das indagacdes axiais, por meio da negacio do

tempo e das mudangas ™.

Uns poucos pensadores da Era Axial, entretanto, romperam a
quietude decorrente do apego tribal aos totens e da fic¢io da inexistén-
cia de novidades nas antigas culturas superiores. Alguns expoentes inte-
lectuais na Pérsia, Grécia, China, India e Palestina compartilharam a
consciéncia das misérias da condicio humana e a necessidade de se ela-
borarem instrumentos para transcendé-las. Tais pensadores puseram em

xeque os “falsos deuses” e transitaram do mito para as diversas formas

126 . , - C e~

Achsenzeit; a proposito, JASPERS, Ursprung, p. 19 e segs, e Iniciagdo, cap. 9, p.
107 e segs; FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 117 e 168 e segs, ¢ ABBAGNANO, Dic-
cionario, verbete “época’”, p. 418.

127 . .

FIKENTSCHER, Synepeik, p. 72, nota 28, observa que, anteriormente, ERWIN
ROHDE, Psyche, ja havia designado essa era historica de “era da viragem” (“Wende-
zeit”).

128
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 338.

129

Cf. o item 6.3.2.
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de gnose, isto é, de racionalidade comum as virias solucdes axiais ™.
Criaram-se aquela altura sociedades muito conscientes da condi¢io hu-
mana, justapostas, todavia, as antigas culturas superiores e as sociedades
primitivas. O contraste entre a Era Axial e sua antecedente repercute até
hoje. A denominacio daquele periodo alude ao eixo em cuja volta gi-
rou parte entio diminuta da humanidade™. As idéias axiais geraram i-
lhas culturais, em tudo diversas das sociedades antecedentes e das cir-

cunstantes.

JASPERS nio soube explicar a que se deveu essa mudanca radical no
pensamento humano, assim como tampouco ha explica¢des definitivas
para o surgimento das antigas culturas superiores™. Descartou varias te-
orias sugeridas na tentativa de justificar a sincronia e a esséncia comum
da Era Axial, por desconhecerem o fato claro de nio ter sido a humani-
dade inteira, mas apenas poucas, relativamente muito poucas, as pessoas
que deram o passo decisivo, em cinco regides do planeta — Pérsia, Chi-
na, India, Grécia e Palestina™. O filosofo apenas reporta a tese de AL-
FRED WEBER, para quem a revolucdo axial decorreu do impacto causado
pelos povos da Asia central, que se abateram sobre as antigas culturas
superiores, gracas aos cavalos e aos carros de guerra. A facilidade de lo-
comogio proporcionada pelos cavalos ter-lhes-ia ampliado o horizonte

e mostrado a grandeza do mundo; com suas conquistas, traduzidas nas

" Prefere-se falar aqui em gnose ao invés de logos, com apoio em FIKENTS-
CHER, Methoden, vol. 1, p. 170-171 e em especial nota 44. A expressio logos parece
hoje associada ao modelo racional grego, posteriormente caracteristico do Ociden-
te, a0 passo que a palavra gnose se refere, literalmente, a toda a forma de conheci-
mento; ja no vocabulario especial da filosofia religiosa, gnose assume a conotacgao de
modalidade de saber voltada para a libertacio do ser humano, mediante a ascensio a
niveis elevados de entendimento do mundo, em decorréncia de esfor¢o pessoal.
Emprega-se no texto a palavra gnose para designar o género composto pelas varias
espécies de racionalidade comuns as filosofias axiais e suas derivadas. Reserva-se, por
outro lado, o termo logos a filosofia grega, de agucado sentido para a causalidade,
mas, sem davida, uma das espécies de gnose ou propostas de enfrentamento da
questao do sofrimento humano.

SCE JaspeRrs, Ursprung, p. 22-23, 24 e 26-27, por exemplo.

% JaspERs, Ursprung, p. 33-34.
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epopéias, experimentaram a questionabilidade da existéncia™. “A histd-
ria tornou-se o confronto desses dois poderes, do matriarcado antigo,
estavel, unido e adormecido com as tendéncias novas, dinamicas, liber-
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tarias e conscientizadoras dos povos equiestres” ~. JASPERS reconhece na
tese de A. WEBER a vantagem de fornecer explicacio causal para os e-
ventos da Era do Eixo, inclusive para sua concentragio em poucos pon-
tos do continente eurasiano, mas observa que outras invasdes nio ocasi-
onaram mudang¢as no pensamento das velhas culturas superiores. Ade-
mais, a China desconhecia, entio, as epopéias e a Palestina ndo caiu pe-
rante povos eqiiestres daquele periodo™. JasPErs tampouco aderiu a
tese da remota origem comum dessa onda de indagacdes numa hipoté-
tica cultura eurasiana central; ao contrario, preferiu destacar as “condi-
¢oes sociologicas” geradoras da Era Axial: muitos pequenos Estados e
cidades diminutas; uma época de luta de todos contra todos num cena-
rio politico estilhacado; o perigo causado por lutas e sublevacdes convi-
vendo com prosperidade simultanea, dada a inexisténcia de destrui¢ao
ubiqua da civilizagdo, e o questionamento da situagio vigente . BRUN-
NER-TRAUT levanta a hipdtese de que as mudancas ocorridas na Grécia
durante a Era do Eixo estariam ligadas ao funcionamento do cérebro.
Aponta dados interessantes nesse sentido, compativeis com elementos

obtidos noutras fontes™".

JASPERS notou que a historia humana se desenvolve até hoje em
torno das idéias elaboradas na Era Axial, impropriamente confundida

pela filosofia ocidental, de AcosTINHO a HEGEL, ao nascimento de JE-

o JAsPERS, Ursprung, p. 36 e 41, entre outras.
134
JaspERS, Ursprung, p. 37.

% Jaspers, Ursprung, p. 37: “Die Geschichte wird zur Auseinandersetzung
dieser beiden Michte, der alten stabilen, gebundenen, unerwachten des
Mutterrechts mit den neuen bewegten, befreienden, bewulit werdenden
Tendenzen der Reitervolker”.

" Jaspers, Ursprung, p. 38.
137

JasPERS, Ursprung, p. 39.
Y Cf. o item 6.2.3.2.



62

sus . O erro decorre da limitagio hemisférica, se tanto, do paradigma
revelado por Jesus™. Donde a defesa da substitui¢io do referencial reli-
gloso por critério empirico, nao-escatologico, de repercussio historica
das 1déias, como meio de se encontrar o eixo capaz de assegurar a com-

preensio da historia universal.

O eixo, em cujo redor a histéria da humanidade gira, compoe-se
da sucessio de acontecimentos registrados entre os anos 800 e 200 a. C.,
mais especificamente por volta de soo a. C.™. JASPERS detectou eclosdes
isoladas — mas sincronicas — das mesmas idéias e inquietudes em alguns
poucos expoentes, distribuidos por sociedades alheias umas as outras.
“O ser humano com o qual vivemos até hoje” surgiu dessas reflexoes
simultaneas e de contetido assemelhado, embora insuladas™. Eis o qua-

dro dos acontecimentos palpaveis da Era do Eixo:

“Na China, viveram CoNrUcIO e LAO-TsE. Surgiram todas as
correntes da filosofia chinesa, Mo-T1, TcHUANG-TSE, Lit-TsI e
incontiveis outros formularam seus pensamentos; na India, surgi-
ram os Upanissades, viveu Bupa e desenvolveram-se, tal como na
China, todas as possibilidades filosoficas, desde o ceticismo ao ma-
terialismo, desde a sofistica ao niilismo; no Ird, ZARATUSTRA ensi-

nou a exigente imagem do universo de luta entre o bem e o mal;

139
JAsPERS, Ursprung, p. 19.
140 s . .
Cf. o pensamento de JASPERS na obra Menschen, passim, que analisa a vida e
a doutrina de JEsus, ao lado daqueles que, ao seu ver, seriam os outros trés maiores
fildsofos da humanidade: SOCrRATES, Bupa e CONFUCIO; cf., ainda, a nota 1588.
141
Jaspers, Ursprung, p. 19, e Menschen, p. 47.

** Jaspers, Ursprung, p. 19: “Es entstand der Mensch mit dem wir bis heute
leben”. A respeito de antecedentes observacdes assistematicas de historiadores, da
objetividade, da simultaneidade e da espécie inédita de paralelismo da Era Axial, cf.
JAsPERS, Ursprung, p. 20-40.

Cft., por exemplo, RaM ADAR MALL, Philosophie, p. 43, 68 ¢ 160, que demar-
ca o inicio simultaneo da filosofia perennis na Grécia, na China e na India durante a
Era Axial. O apoio de ADAR MALL a periodiza¢io de JASPERS parece sobretudo inte-
ressante para os fins do presente trabalho, ao se recordar que o mencionado autor é
versado tanto na filosofia da India, onde nasceu, quanto na filosofia ocidental, ja que
¢ professor universitario na Alemanha.
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na Palestina, ergueram-se os profetas, de Erias a Isafas, de JERE-
MIAS a DEUTERO-IsAfAS; a Grécia teve HOMERO, os filosofos PAR-
MENIDES, HERAcLITO, PLATAO, o0s poetas tragicos, TUCIDIDES e
ARQUIMEDES. Tudo o que por meio desses nomes apenas se sugere
desenvolveu-se nesses poucos séculos, quase a0 mesmo tempo, na
China na India e no Ocidente sem que uns tivessem noticia dos

143
outros” .

NIETZSCHE, ndo por acaso em Assim Falou Zaratustra, captou com
precisio a esséncia do ser humano que viveu entre o surgimento da cul-
tura e a Era Axial: “o ser humano ¢ uma corda ligando o animal ao su-
per-homem — uma corda sobre um precipicio” ™. Um novo ser huma-

no nasceu na Era do Eixo, como esclarece JASPERS:

“A novidade dessa época é que, em todos os trés mundos, o ser
humano se tornou consciente do ser na totalidade, de si mesmo e
de suas limitagoes. Ele experimenta o temor do mundo e a propria
impoteéncia. Formula questdes radicais. Arrisca-se ao abismo, em

busca de libertacio e salvacio. A medida que apreende suas limita-

" Jaspers, Ursprung, p. 20: “In China lebten Konruzius und LAOTSE,
entstanden alle Richtungen der chinesischen Philosophie, dachten Mo-Ti,
TscHUANG-TSE, Lie-TsE und ungezihlte andere, - in Indien entstanden die
Upanischaden, lebte BuppuA, wurden alle philosophischen Méglichkeiten bis zur
Skepsis und bis zum Materialismus, bis zur Sophistik und zum Nihilismus, wie in
China, entwickelt, — ain Iran lehrte das fordernde Weltbild des Kampfes zwischen
Gut und Bose , — in Palistina traten die Propheten auf von Elias iiber Jesaias und
Jeremias bis zu Deuterojesaias, - Griechenland sah HoMmer, die Philosophen —
PARMENIDES, HERAKLIT, PLATO — und die Tragiker, THUKYDIDES und ARCHIMEDES.
Alles was durch solche Namen nur angedeutet ist, erwuchs in diesen wenigen
Jahrhunderten annihernd gleichzeitig in China, Indien und dem Abendland, ohne
daf} sie gegenseitig voneinander wullten”. A mesma passagem, embora em traducio
diversa, pode ser lida na Iniciagdo, p. 111.

" NieTzscuE, Zarathustra, p. 281: “Der Mensch ist ein Seil, gekniipft zwis-
chen Tier und Ubermenschen — ein Seil iiber einem Abgrund”. NIETZSCHE, por
certo, afirma “que Deus estd morto” (Zarathustra, p. 279) e, assim, seu ponto de
vista ateista ndo se concilia com muitas das solucdes da Era do Eixo, exceto a grega.
A paribola repete, de qualquer modo, a inten¢ido dos exponentes da Era Axial de
transcender a condi¢io humana até entio existente, para gerar um homem melhor,
um super-homem, nesse sentido.
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¢des com a consciéncia, propde-se os mais elevados objetivos. Ex-

perimenta o absoluto nas profundezas do seu proprio ser e na cla-

A+ 39145
reza da transcendéncia” .

A Era do Eixo pos fim a “idade mitica, com sua tranqiilidade e
naturalidade”, quando as antigas culturas superiores ja contavam com
cerca de trés mil anos™. Eis ai um periodo de quietude de que nio po-
demos ter a minima idéia, considerados os conturbados dois mil anos de
nossa era e sua exponencial aceleracio das mudancas tecnoldgicas™.
Apesar dessa imensa tradicio contraria, gregos, persas, indianos, chineses
e israelitas pensaram o mundo de forma nio-mitica; iniciou-se a luta
entre o mito e a gnose'”. Deu-se o fendmeno da “espiritualizacio”"”,
por meio do qual também se procurou ordenar racionalmente o mun-
do, inclusive o dominio teoldgico. O impulso desse movimento era a
“indignac¢io ética” de uns poucos pensadores™. Eis as palavras atribuidas
a ZARATUSTRA: “‘recuso-me a seguir a regra e a autoridade dos falsos
deuses, maus, malfeitores, habeis a infligir os danos mais perniciosos de
toda a existéncia. Denuncio a magia e todas as outras praticas do artifi-

cio negro. Com toda a sinceridade dos meus pensamentos, palavras, atos

e testemunhos, denuncio a domina¢ao dos falsos deuses e daqueles que

** Jaspers, Ursprung, p. 20: “Das Neue dieses Zeitalters ist in allen drei
Welten, dal3 der Mensch sich des Seins im Ganzen, seiner selbst und seiner Grenzen
bewuBt wird. Er erfihrt die Furchtbarkeit der Welt und die eigene Ohnmacht. Er
stellt radikale Frage. Er dringt vor dem Abgrund auf Befreiung und Erlosung.
Indem er mit Bewul3tsein seine Grenzen erfaBt, steckt er sich die hochsten Ziele.
Er erfihrt die Unbedingtheit in der Tiefe des Selbstseins und in der Klarheit der
Tranzendenz”. A mesma passagem, embora em traducio diversa, pode ser lida em
JASPERS, Iniciagdo, p. T12.

s Jaspers, Ursprung, p. 21: “Das mytische Zeitalter war in seiner Ruhe und
Selbstverstindlichkeit zu Ende”.

" JaspErs, Ursprung, p. 32.

" Entendido de forma bem mais ampla do que o racionalismo grego - cf. a
nota 130.

* Jaspers, Ursprung, p. 21: “Vergeistigung”.

" JaspErs, Ursprung, p. 21: “ethische Emporung”.
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neles créem”"”

. “Nessa época”, acentua JASPERS, “‘elaboraram-se as ca-
tegorias fundamentais com as quais ainda hoje pensamos e criaram-se as
religides universais com as quais os homens vivem até hoje. Em todos
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os sentidos, deu-se o passo em direcdo ao universa

A caracteristica essencial das diversas correntes de pensamento axi-
ais consistia na critica ao estado de coisas existente nas sociedades primi-
tivas e nas antigas culturas superiores. A “indigna¢io ética” produziu
nio apenas objecoes as sociedades de entio, mas principalmente gerou

projetos para a transcendéncia da condi¢io humana.

As diversas respostas axiais para as ansiedades humanas possuem a
mesma estrutura espiritualizante, embora prescrevam métodos diferentes
para a liberta¢do e redencdo do homem: a elevacdo a idéia; o abandono
a ataraxia; o mergulho na medita¢do sobre si mesmo e o mundo, como
o atman hinduista; a experiéncia do nirvana; a harmonia com o fao ou a

entrega a vontade de Deus™.

“Certamente sio disparidades extraordina-
rias de mentalidade e dos contetidos das crengas”, notou JASPERS, “mas
lhes é comum o fato de o ser humano transcender-se, a medida que se
torna consciente da totalidade do seu ser e toma caminhos que ha de
percorrer como individuo. Na Era Axial, ocorre a manifestacio daquilo

que posteriormente se chama de razio e personalidade”™".

P Apud MAsANI, Zoroastrisme, p. 44: “je me refuse i suivre la régle et
lautorité des faux dieux, mauvais, malfaisants, habiles a infliger des dommages, les
plus pernicieux de toute I'existence. Je dénonce la sorcellerie et toutes autres prati-
ques du noir artifice. Avec toute la sincerité des mes pensées, paroles, actes et te-
moignages, je dénonce la domination des faux dieux et de celui qui croient en
eux’.

% Jaspers, Ursprung, p. 20: “In diesem Zeitalter wurden die Grundkategorien
hervorgebracht in denen wir bis heute denken, und es wurden die Ansitze der
Weltreligionen geschaffen, an denen die Menschen bis heute leben. In jedem Sinne
wurde der Schritt ins Universale getan”. Cf. a observacdo de CORETH transcrita na
nota 48.

" JaspERS, Ursprung, p. 22.

Pt Jaspers, Ursprung, p. 22: “Es sind wohl auBerordentliche Sinnverschiede-

nheiten in der Gesinnung und in den Glaubensinhalten, ober gemeinsam ist, dal3
der Mensch tber sich hinausgreift, indem er sich seiner im Ganzen des Seins
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O instrumento empregado nessa revolucao era igualmente inédito:
a reflexdo e a transmissdo de idéias com o intuito de convencer — nio
mais de vencer — o outro. “O verdadeiro ser humano anseia por libertacio
e salvacdo e a pode alcancar neste mundo”, malgrado esteja “apenas ne-
bulosamente consciente de si mesmo” e se mantenha “ligado a seu cor-
po e acorrentado aos seus impulsos...”"”. Dai por que, “pela primeira
vez, houve fil6sofos”. “As pessoas, como individuos, ousaram ficar de
pé por si mesmos”"’. Pensadores peregrinos e viandantes na China, as-
cetas na India, fildsofos na Grécia e profetas em Israel constituiram ma-

nifestacdes de aparéncia diversa da mesma inquietude™.

O homem
. . 3 .. < . .

conseguiu contrapor-se internamente ao mundo . Assistiu-se a radicali-

za¢do da consciéncia da “alternativa etologica”, que se pode denominar

livre arbitrio™.

As novas 1déias ndo se confinaram ao intimo dos seres humanos. O
homem, consciente de si, desejou alterar também as sociedades onde
vivia. Os expoentes da humanidade evitaram catastrofes que presencia-
ram, em especial as guerras ciclicas, por meio do conhecimento, da e-
ducacio e de reformas. Os sabios passaram a viajar pelos pequenos Esta-
dos, ocuparam postos de conselheiros e professores; enfim, “pensou-se

de que maneira os seres humanos poderiam melhor conviver, adminis-

bewulit wird, und dall er Wege beschreitet, die er als je Einzelner zu gehen hat.
[...]. Es geschah in der Achsenzeit das Offenbarwerden dessen, was spater Vernunft
und Personlichkeit hie3”.

% Jaspers, Ursprung, p. 22: “Es ist der eigentliche Mensch, der im Leibe
gebunden und verschleiert, durch Triebe gefesselt, seiner selbst nur in dunkel
bewullt, nach Befreiung und Erlosung sich sehnt, und sie in der Welt schon
erreichen kann [...]”.

"* Jaspers, Ursprung, p. 22: “Zum erstenmal gab es Philosophen. Menschen
wagten es, als Einzelne sich auf sich selbst zu stellen”.

" JaspERs, Ursprung, p. 22.

I58JASPERS, Ursprung, p. 22.

" Cf. o item 6.2.1.
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. 6 . . . . .
trar e ser regidos”™. O direito produzido na Era Axial, instrumento

dessas mudancas, foi moldado as varias cosmovisoes entio estabelecidas.

A importancia da Era Axial mede-se por sua repercussio na histo-
ria: nela se criaram os dois grandes modos de pensar em vigor na maior
parte das culturas do planeta. Sio eles projetos muito conscientes de
superacdo da Gnica mentalidade até entdo registrada tanto entre os po-
VoS primitivos, quanto as antigas culturas superiores. A forca da critica e
dos projetos de reforma do ser humano e da sociedade pensados naque-
le periodo garantiu-lhes o oligopdlio das concep¢des de mundo ainda
hoje em vigor. A amplidio dos efeitos historicos da Era do Eixo espe-
lha-se claramente no fato de a filosofia grega e o monoteismo judaico-
cristio dominarem o Ocidente e as doutrinas budista e confucionista,

por exemplo, reinarem no Oriente.

JASPERS preocupou-se com a existéncia, causas e caracteristicas da
Era Axial. FIKENTSCHER foi adiante e correlacionou os eventos entio
ocorridos com o presente. O jurista empregou a Era do Eixo como
meio para explicar as mentalidades contemporaneas, suas concepgdes de

justica e respectivos métodos juridicos.

6.2.2 — A pesquisa antropoldgica de Ludwig Hamburger

O passo seguinte do raciocinio de FIRENTSCHER consistiu em por a

. . 6 g, .
teoria da Era Axial em contato com o “fundo”’ de idéias nascido de

"* JaspErs, Ursprung, p. 24: “Man erdenkt, auf welche Weise die Menschen
am besten zusammen leben, verwalten und regiert werden”.

o FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 20, narra ter dialogado com Lupwic
HAMBURGER sobre culturas comparadas durante oito dos quinze anos tomados pela
elaboracio dos Métodos do Direito: “uma vez que Lubwic HAMBURGER manteve um
intercambio de idéias com o autor desde 1962, durante o qual cada um comunicava
sem demora ao outro as mais recentes observagdes e reflexdes, surgiu um fundo de
idéias, no qual logo a seguir nio havia como separar o que pertencia a um e a0 ou-
tro” (“Da Lupwic HAMBURGER mit dem Verfasser seit 1962 in einem engen Ge-
dankenaustausch stand, in dem jeder dem anderen sogleich die neuesten Beobach-
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seu didlogo com Lupwic HAMBURGER sobre as diferencas culturais en-
. . 62 . .

tre o Ocidente e o Oriente”. Se a Era do Eixo teria configurado as so-

ciedades atuais, nela se haveria de encontrar a explica¢io das divergen-

cias entre ambos os hemisférios.

As diferencas entre as culturas ocidentais e orientais tém sido ano-
tadas de parte a parte desde sempre. Basta lembrar que constituiram o
grande tema de HERODOTO, cujas historias narradas nio seriam certa-
mente remuneradas, acaso versassem sobre viagens a destinos triviais aos
ouvidos de seus compatriotas pagantes”. A superabundincia de fontes
acumuladas no decorrer de milénios nio gerou, contudo, clareza. Os
inmeros ensaios de apontar as diferencas fundamentais entre ambos os
géneros de cultura tém esbarrado na indefini¢io de contornos, na subje-
tividade quase impressionista ou na incapacidade de formar um quadro

com os tragos essenciais de qualquer dos dois lados.

A pesquisa antropologica de Lubwic HAMBURGER oferece precisio
na complexa tarefa de determinar as divergéncias fundamentais dos mais
amplos horizontes hermenéuticos dos seres humanos. Seus estudos de
campo realizados na Tailindia, Laos, Camboja, Birmania e India permi-

tiram-lhe apontar com precisio as disparidades entre, de um lado, os

tungen und Uberlegungen mitteilte, entstand ein Fundus von Ideen, bei dem sich
alsbald nicht mehr trennen lief3, was von dem einen, was von den anderen stamm-
te”). O crédito das idéias de um e de outro autor encontra-se em FIKENTSCHER,
Methoden, vol. s, p. 21-27. O balanco realizado por FIKENTSCHER parece relevante,
porque HAMBURGER faleceu deixando escassa bibliografia publicada sobre essa teori-
a.
“* A ordem cronoldgica das etapas do raciocinio foi aqui alterada, em prol de
alguma clareza na exposicio. O ponto de partida das investigacdes parece estar nos
resultados da pesquisa antropologica de HAMBURGER adiante sumariadas. A diversi-
dade entre Oriente e Ocidente e os motivos que a informaram fizeram com que
FIKENTSCHER recuasse até a Era Axial, para ali encontrar a origem das disparidades.
o GIEBEL, Reisen, p. 62: “Em Atenas, ele [HERODOTO| fazia conferéncias so-
bre sua obra, supostamente em troca de honorarios fantasticamente caros, o que
despertou alguma inveja de seus colegas escritores” (“In Athen trug er [HERODOT]
sein Werk vor, angeblich gegen ein traumhaft hohes Honorar, was bei den Schrifts-
tellerkollegen einigen Neid erregt hat”).
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tracos essenciais dessas culturas e, de outro, das caracteristicas basicas das
sociedades ocidentais'™. HAMBURGER defendeu a existéncia de dois prin-
cipios contrapostos a informar cada um desses géneros de sociedades: as
sociedades judaico-cristas da Europa ocidental, América do Norte e
Australia, em confronto com o mundo hindo-budista'”. O antropélogo
mencionado observou basicamente que muitos dos vinculos interpesso-
ais estabelecidos nas sociedades ocidentais carecem de homologos nas
orientais, assim como lacos subjetivos presentes em ambos os campos se
mostram mais ténues e soltos no Oriente do que no Ocidente. HAM-
BURGER reconheceu, ainda, nas sociedades islamicas os mesmos tracos

. . 66
encontrados nas culturas orientais’ .

Esse pesquisador notou que o Oriente privilegiava o isolamento:
“nio se cuida, em absoluto, do isolamento externo das pessoas umas das
outras. Ao inverso, as pessoas vivem e agem, de modo justaposto, na-
quela cultura minimamente organizada e freqlientemente o fazem em
grupos ou mesmo grandes massas. Decisiva € a separagio interna das pes-

99167

soas umas das outras, como meta religioso-social”"’. Dai advém as ca-
racteristicas individuais marcantes como o “egoismo”, a falta de dispo-
nibilidade para a cooperagio, pequena ou nenhuma divisio de trabalho,
pouco sentimento de vizinhanga, escassas ligacoes de fidelidade a outras
pessoas, falta de habilidade para lidar com maquinas e desconsideracio

dos animais™. Essa diretiva formaria sociedades cujos lagos interpessoais

104 Apud FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 198-199, nota 125.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 21-24.

1o FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 23. HAMBURGER, todavia, absteve-se de
se pronunciar sobre a China e os paises por ela influenciados, como o Vietna, por
exemplo, em razdo da falta de conhecimentos a respeito — cf. FIKENTSCHER, Metho-
den, vol. 5, p. 23.

7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 21: “Bei dieser Vereinzelung geht es,
nach HAMBURGER, keineswegs um die duBerliche Isolierung von Menschen
voneinander [...]. Vielmehr leben und handeln die Menschen in jener minimal-
organisierten Kultur hiufig in Gruppen oder auch groBen Massen nebeneinander.
Entscheidend dabei ist die innere Trennung der Menschen als religios-
gesellschaftliches Ziel”.

o FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 21.
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sio mais frouxos, especialmente entre conjuges, entre pais e filhos, nas
relacdes entre os membros da aldeia e na atitude perante a coletividade.
Os vinculos juridicos teriam curta duragio'”. Semelhantes caracteristicas
refletem-se nas mais diversas manifestacoes dessa cultura. Citem-se al-
gumas para ilustracio. Os mosteiros budistas sio fins em si mesmos, isto
¢, nao se dedicam ao tratamento de enfermos, aos cuidados de doentes
mentais e crian¢as ou a instru¢io de utilidade comunitaria ou geral ™. O
casamento budista e o islamico sio facilmente rompiveis”. Comunida-
des, clubes, sociedades, organiza¢des comerciais, associacoes, delegacio
de vontade e empresas com divisio de trabalho nio ocorrem, em prin-
cipio, nessas sociedades. A ditadura ¢ a forma de governo socialmente
adequada; donde a impropriedade de se lhes aplicarem conceitos como
corrupcao ou falta de confianga nas relagdes™. Tampouco nelas existem
direitos individuais, pois pressupoem vinculos, principiologicamente
contrarios ao principio basico dessas gnoses™. O Budismo nega o tem-

po, enquanto outros povos postavam-se de costas para o futuro .

HAMBURGER, por outro lado, concordou com a descri¢io de OTTO
vON GIERKE das sociedades ocidentais, cujo foco estd na idéia de organi-
zacio, com base na idéia de comunidade, que valora possitivamente os
vinculos intersubjetivos™”. O principio cultural reitor dessas sociedades é
a concepcio de que “o todo é mais do que a soma de suas partes””.
Ambeas as idéias relacionam-se de perto, pois os vinculos, logo se vé, sio

o instrumento de constru¢ao do todo.

10 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 21-22.

7° FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 22.

7" FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 22.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 22.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 22.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 23-24. A imagem de civilizagdes de cos-
tas para o futuro deve-se a HELLMUT BRUNNER.

" HAMBURGER afirmou que OTTO VON GIERKE, sem se dar conta disso, teria
descrito uma familia cultural, ao analisar, na obra Genossenschaftsrecht, as sociedades
da Europa ocidental, EUA, Canadi, Austrilia e Nova Zelandia.

70 FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 23, nota 29.
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As diferencas sociais registradas por HAMBURGER, sublinhe-se, vio
além dos objetos culturais resultantes de processos intelectuais conduzi-
dos pela idéia da objetividade, como se vé nas ciéncias e nas técnicas.
Também o campo da subjetividade e das artes se rege quer pelo princi-
pio da fragmenta¢io social, quer por seu oposto. O campo do subjeti-
vismo, em rigor, parece mais proximo dessas diretivas culturais, porque
liberto das amarras conceituais”’: o contato entre as artes, por exemplo,
e o principio cultural é menos filtrado por uma pré-compreensio de
natureza racionalizante. “Em monumentos, nas artes visuais e nos traba-
lhos de laca, HAMBURGER demonstra que a espécie fragmentada de re-
presentacdo artistica conduz a justaposicdo, a repeticio de figuras e mo-
delos de mesma forma, a dispersio inorganica e ao enfileiramento e, de
modo geral, a0 ponto e a linha. Falta-lhe a ‘ligacio transversal’ entre as
linhas, que da a estrutura pluridimensional e a esséncia da organizacio e
da harmonia, no sentido ocidental””. A diretiva isolacionista repete-se
na musica das sociedades desestruturadas, dominio no qual Lubpwic
HAMBURGER cunhou o termo “fragmentacio”. “A musica daquelas cul-
turas enfileira linearmente notas melodico-vocais ou  tonais-
instrumentais sem ligacoes transversais. Consigne-se também o desen-
volvimento, pelos gregos, da harmonia na musica como principio filo-

so6fico da unidade da sobre-soma”'”.

7" Essa é a opiniio expressa da especialista em arte, BRUNNER-TRAUT, Erken-
nen, p. 4; cf., ainda, a nota 44, a respeito da distancia progressivamente aberta entre
as premissas de determinado saber e suas conclusdes mais recentes. O registro dessa
lei do espirito parece valer ndo apenas para as culturas ocidentais, mas também para
as orientais.

7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 22: “An Baudenkmalern, kiinstlerischen
Darstellung und Lackarbeiten wies HAMBURGER nach, daf} die fragmentierte Art der
kiinstlerischen Darstellung zum Nebeneinander, zur Wiederholung gleichférmiger
Figuren und Muster, zu unorganischer Streuung und Reihung und allgemein
Punkt und Linie ftihre. Es fehle die ‘Querverbindung’ zwischen den Linien, die
mehrdimensionale Struktur, die das Wesen der Organisation und der Harmonie im
westlichen Sinne ausmache”.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 111: “Fragmentierte Musik ist Musik,
die entweder melodisch-vokal oder klanglich-instrumental Tone ohne
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Se o didlogo com JAspERrs rendeu a FIKENTSCHER o esclarecimento
do eixo ao redor do qual a humanidade ainda gira, a interagio com as
idéias de HAMBURGER ofereceu-lhe uma dicotomia entre os hemisférios

planetarios resultante das op¢des realizadas naquele periodo historico.

BrRUNNER-TRAUT ja havia, aquela altura, apontou as caracteristicas
fragmentadas na arte egipcia classica™. O ineditismo da observacio im-
pos-lhe a criacio do neologismo “arte aspectiva” para designar o feno-
meno, a que posteriormente HAMBURGER e FIKENTSCHER deram assen-

. 8
timento' .

6.2.3 — O conceito de “aspectiva” de Emma Brunner-Traut

BRUNNER-TRAUT criou o conceito de “aspectiva” a partir da arte
do Egito antigo™. O isolamento do Egito durante periodo inédito tor-
nou-o modelo ideal para a exploracio do conceito de aspectiva, pois ali
ele se apresentou da maneira mais pura™. O fendmeno também foi ob-

servado em minorias ocidentais contemporaneas, nos povos primitivos e

Querverbindung linear aneinanderreiht. Hinzuweisen ist auch auf die Entwicklung
der Harmonie in der Musik als philosophisches Prinzip der Ubersummeneinheit
durch die Griechen”.

e FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 22.

™ FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 22.

" Sua 6tica artistica, alids, influenciou de modo importante o pensamento de
FIKENTSCHER — cf. Methoden, vol. 1, p. 111 e 167; vol. 2, p. 302; vol. 4, p. 12, 36,
65, 100, 443 ¢ $14. BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 4, por sua vez, assim expressa as
afinidades de seu trabalho com o de FIKENTSCHER: “uma primeira concordancia
decisiva com sua interpretacio prépria, a autora encontrou no jurista WOLEGANG
FIKENTSCHER, em sua obra [...] ‘Métodos do Direito’, onde se acolheram, entre ou-
tros, estimulos da autora” (“Eine erste entscheidende Uberseinstimmung mit ihrer
eigenen Interpretation fand die Verfasserin bei dem Juristen WOLFGANG FIKENTS-
CHER in seinen flinfbindigen Werk ‘Methoden des Rechts’, wo u. a. AnstoBe der
Verfasserin aufgenommen sind”).

183
BruNNER-TRAUT, Erkennen, p. 1.
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. ’ - . 18 s, . P . s . . .
nas sociedades pré-axiais ', como os sumérios, acadios, assirios, hititas,

L, . . . . 8
fenicios, etruscos, creto-micénicos e gregos arcaicos .

6.2.3.1 — A arte aspectiva versus a perspectiva

EmMA BRUNNER-TRAUT explica a idéia de aspectiva tomando co-
mo ponto de partida nossa estranheza diante das obras plasticas do Egito
antigo. Nota-se-lhes, em murais e relevos, que as figuras parecem cha-
padas, duras, estranhamente contorcidas, em posturas laterais anatomi-

. s - 186
camente lll’l]g)OSSIVCIS1 .

As ilustragdes seguintes, de temas semelhantes, patenteiam melhor

do que qualquer palavra o carater incomum da arte egipcia, notada-

N . 8
mente quando comparada a ocidental barroca™”:

A egiptéloga também assentiu tanto as categorias de FIKENTSCHER, quanto a
periodizacio de JASPERS, incorporada a sua obra — cf. Erkennen, p. 4, 92-93 e 107. As
pesquisas de BRUNNER-TRAUT no campo da arte a levaram a concluir que 0 Século XX
constituiria marco historico semelhante ao da Era Axial, pois nele se fundiriam as
concepcoes perspectivistas e as aspectivistas em diversos campos da atividade huma-
na, como, por exemplo, a ciéncia e a arte — cf. Erkennen, p. 4. FIKENTSCHER, Metho-
den, vol. 4, p. 65, sugere a existéncia de duas espécies do género aspectiva, segundo
seja a cultura anterior ou posterior a Era do Eixo.

1 BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 1.

e BrunNEer-TrAUT, Erkennen, p. 1-2.

7 Imagens extraidas de BRunNEr-TrAUT, Erkennen, p. 14 € 15. A figura 2 é a
obra de VEeLAzQuEz intitulada “Retrato egiiestre do Principe Baltazar Carlos”, de 1634~
1635.
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Fig. 2

A perspectiva, logo se vé, produz a diferenca capital entre ambas as
representacoes. Ver-se-a mais adiante que a técnica da perspectiva e sua
oposta, a aspectiva, constituem afloramentos opostos de fendmeno bem
mais profundo e extenso do que simples regras de composi¢ao de obras
artisticas. De qualquer modo, a arte egipcia era aspectiva e a ocidental é

perspectiva.
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Nascemos e vivemos num mundo perspectivo, em mais de um
sentido. Talvez por isso nem nos damos conta dos pressupostos e impli-
cagdes da perspectiva. Vemos o mundo por meio da perspectiva e, por
1ss0, ndo a vemos. A dedica¢do de alguns instantes aos dados elementa-
res da perspectiva pode, também pelo contraste com a aspectiva, ajudar
a esclarecer o sentido da arte egipcia e, especialmente, a diferenca entre
a mentalidade que a criou e nosso proprio modo de ver o mundo.
Perspectiva, nessa acep¢io mais restrita, define Houaiss, é “técnica de
representacdo tridimensional que possibilita a ilusio de espessura e pro-
fundidade das figuras, a partir da projecio das linhas paralelas ao primei-
ro plano para o ponto de fuga, de maneira que haja uma diminui¢iao das

99188

figuras que ocupam o segundo plano da obra

“A perspectiva”’, sublinha BRUNNER-TRAUT, “¢ ligada a uma apre-
ensio organico-unitaria do objeto, na totalidade dos aspectos funcionais
de suas partes reciprocamente consideradas””. Nela, “nenhum membro
de um corpo (vivo) pode mover-se, sem que os membros correlaciona-
dos também sejam atingidos, pois todos se conectam a todos e formam

95190

uma totalidade unitaria”™. O todo uno visto com o auxilio da perspec-

e Houarss, Dicionario, p. 2197. BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Mais pre-
cisamente: chama-se de perspectiva a representacio de um objeto com a intencio
de causar a ilusio de profundidade (tridimensional) numa superficie de desenho
plana (bidimensional). A reducio do objeto com a crescente distancia pertence as
regras da perspectiva; as linhas que correm ao fundo tornam-se mais afiladas. Com o
ponto de vista produtor da imagem, os objetos distanciam-se (opticamente) e se
alteram os angulos das partes coligadas num todo” (“Genauer: Perspective nennt
man die Darstellung eines Gegenstandes mit der Absicht, auf der ebenenen (zwei-
dimensionalen) Zeichenfliche (dreidimenionale) Raumtiefe zu illusionieren. Zu
den Regeln der Perspektive gehort die Verkiirzung eines Gegenstandes mit
zunehmender Entfernung; die in die Tiefe laufenden Linien werden diinner. Mit
dem Standpunkt des Bildproduzenten verschieben sich (optisch) die Objekte und
verindern sich die Winkel der miteinander verkniipfenden Teil eines Ganzen”).

" BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Denn Perspektive ist gebunden an eine
organisch—einheitliche Auffassung des in seinen Teilen allseitig funktional
miteinander in Beziehung stehenden Objektes”.

" Brunner-Traut, Erkennen, p. 8: “Bei perspektivischer Darstellung kann
kein Glied eines (lebenden) Korpers bewegt werden, ohne, dal3 die zugehorigen
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tiva resulta, segundo a autora, do principio de que “o todo é mais do
que a soma das partes; isso € o que se chama de ‘sobre-soma’ [denomi-
nacio de FIKENTSCHER”'|. A sobre-soma somente surge a vista do pro-
dutor ou do admirador, quando ele toma suficiente distancia de um ob-
jeto, isto é, quando ele se eleva acima do todo”™. Ora, a no¢io pers-
pectivista de a totalidade transcender a reunido de suas por¢des é exata-
mente o principio que Lubwic HAMBURGER aponta como sendo a ca-

racteristica geral da mentalidade ocidental™.

BRUNNER-TRAUT, com razio, qualifica a perspectiva como técnica

95194

de representacdo “egocéntrica””, pois baseada no “ponto de vista do

7. Essa maneira de figuracio “apenas limitada-

produtor da imagem
mente faz justi¢a as partes internas, isto €, apenas na medida em que es-
sas se subordinam ao todo; as partes individuais sio deformadas ou en-
curtadas; em contrapartida, a imagem total mostra-se a visio como apa-

99196

rece opticamente” . A perspectiva faz, portanto, com que o quadro

barroco dé a falsa impressio de profundidade (fig. 2).

Glieder mitbetroffen werden, da alle mit allen zusammenhingen und miteinander
ein einheitliches Ganzes, ein Beziehungsgeftige, bilden”.

"' Cf. anota 352 e seguintes.

" Brunner-Traur, Erkennen, p- 8: “Das Ganze ist mehr als die Summe seiner
Teile, es ist das, was man ‘Ubersumme’ nennt. Die Ubersumme kommt dem
Hersteller bzw. Betrachter erst in den Blick, wenn er von einem Gegenstand
geniigend Abstand hat, d. h., wenn er sich tiber das Ganze erhebt”.

193

Cf. a nota 176.

" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Die perspektivistische—tiefenriumliche
(egozentrische) Darstellweise zeigt andere Bilder als die aspektivistische...”.
" BrunNER—TRAUT, Erkennen, p. 8 “Mit dem Standpunkt des
Bildproduzenten verschieben sich (optisch) die Objekte und verindern sich die
Winkel der miteinander verkniipfenden Teil eines Ganzen.
" BRUNNER—TRAUT, Erkennen, p. 8: “Die perspektivistische—tiefenriumliche
(egozentrische) Darstellweise zeigt andere Bilder als die aspektivistische: Sie wird
dem Binnenteil nur bedingt gerecht, d. h. nur insoweit, wie dieser sich dem
Ganzen unterordnet, die einzelnen Teile sind dabei verzerrt oder verkiirzt; dagegen

kommt das Bildganze als Einheit in den Blick, so wie es optisch erscheint”.
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A arte aspectiva revela concepg¢io inversa da egocéntrica; ela faz
recair seu interesse no objeto enfocado. Os resultados obtidos com essa
1déia-mestra sio bastante diferentes. O mural egipcio (fig. 1), a seme-
lhan¢a de outras obras dessa cultura, apresenta a realidade de forma
“desdobrada” e “espalhada” sobre um s6 plano™. Essa caracteristica
chapada da arte egipcia, que conhece a nocio de lugar, mas nio de es-
paco™”, pode ser vista na ilustracio superior da pagina seguinte, que re-
trata o quotidiano de um templo. As portas, janelas, escadarias e estatua-
ria do edificio encontram-se “penduradas” nas quatro divisoes da planta
do prédio; as pessoas também se encontram de perfil no interior do
prédio, em posi¢des incompativeis com a realidade. O modo aspectivo
de ver o mundo “nio consegue o conhecimento do todo, quando olha
somente para a direita ou a esquerda, para cima ou para baixo; portanto,
para um lado da superficie. Ao contrario é necessario abarcar as variadas
dire¢des unitariamente com a vista; olhar também do chio para o alto.

Orienta-se, assim, nio apenas no plano, mas também no espaco””. Ja

"7 Brun~Er-TrAUT, Erkennen, p. 6.

" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 16: “Na pintura egipcia, a paisagem € ape-
nas insinuada por meio de plantas dispersas e, assim, caracterizada como um lugar
(ndo um espaco!)” (“In der dgyptischen Malerei ist die Landschaft nur angedeutet
durch eingestreute Pflanzen und damit gekennzeichnet als ein Ort (nicht Raum!)”.
A mesma autora, Erkennen, p. 25, nota outra decorréncia dessa noc¢io de espaco: “a
concep¢ao de espago, como uma construgdo resultante da justaposi¢do de suas su-
perficies, corresponde o fato de que os templos egipcios — ao contrario dos gregos,
entendidos como organismo — podiam ser expandidos de soberano em soberano,
por meio de continuagdes frontais, traseiras e laterais. A forma do templo (nio dos
templos!) é aberta” (“Der Auffassung von Raum als einem aus seinen Flichen zu-
sammengefliigten Bau entspricht es, daf} dgyptische Tempel — anders denn die als
Organismus verstandenen griechischen — von Herrscher zu Herrscher erweitert
werden konnten durch vorn, hinten und seitlich angefligte Fortsetzungen. Die
Form des Tempels (nicht der Tempel!) ist offen”).

" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 9: “Es gelingt das Erkennen des Ganzen ni-
cht, wenn er nur nach rechts oder links, nach vorn oder hinten schaut, also nach
einer Seit auf Fliche, vielmehr ist es notig, samtliche Richtungen einheitlich mit
dem Blick zu um fassen, auch vom Boden nach oben zu schauen. Damit orientiert
man sich nicht allein in der Ebene, sondern auch im Raum”.
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na figura inferior da pagina seguinte, vé-se a planta baixa do mesmo

edificio™:

Tee eI e
0O 0o 0 o o
oo o o a

Fig. 3

A diferenca entre ambas as técnicas de representacio da realidade
esti na concepg¢io que as rege. A perspectiva parte de um ponto de fu-
ga, vale dizer, de um local idealmente externo ao objeto retratado que,
assim, pode ser visto e apreendido como um todo, apesar de as partes
mais distantes da realidade serem indevidamente diminuidas na repre-
sentacdo. A perspectiva preza a fidelidade 6tica ao conjunto. A escolha
da denominacio “aspectiva” revela-lhe a esséncia: “uma vez que o todo
¢ lido aspecto por aspecto”, esclarece BRUNNER-TRAUT: “denominei
esse modo de representacio de aspectivista [...]””". “A totalidade da ima-
gem”, completa a autora, “é apreendida (corretamente) parte a parte,

isto €, essas partes sdo adicionadas a um todo agradavel, ao invés de uma

200 ’
Imagens extraidas de BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 24.
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imagem de mosaico. Basta trazer ao quadro tantas partes, quantas neces-
sarias a compreensio do todo”™. O fundamental na aspectiva parece ser
a idéia de que ndo se divisa um todo, mas a representacio ¢ concebida
como a justaposi¢ao de varias partes. Dai a infidelidade da representacio
artistica a Otica ocidental. “Os antigos egipcios apreendiam as formas
passo a passo (aditivamente) e apenas as colocavam em relacdo bilate-
ral”™. A composi¢io obedece ao principio da adi¢io, “evidentemente
ligada, no Egito, a posi¢io condicionada pelos sentidos; a vizinhanca ¢é
apreendida como relagcio; lugar e massa sio apenas ajustados ao todo tal
como imposto pela direcdo [segundo convengdes preestabelecidas, co-
mo da direita para a esquerda, por exemplo]|”*. Dai por que “as formas
parciais sao incluidas na ordem do todo, mas — diferentemente da pers-
pectiva — como unidades relativamente autdnomas, cuja caracteristica é

99205

ser entendida como um elemento de forma constante

" BruNNErR-TrAUT, Erkennen, p. 8: “Da das Ganze Aspekt um Aspekt gelesen
ist, habe ich diese Darstellweise die aspektivische genannt, in Abhebung von der
perspektivischen”.

** Brunner-TraUT, Erkennen, p. 7-8: “Das Bildganze ist Teil um Teil (richtig)
er-fal3t, bzw. diese Teile sind addiert zu einem gefilligen Ganzen. Nicht etwa zu
einem Mosaikbild; es gentigt, so viele Teile ins Bild zu bringen, wie zum
Verstindnis des Ganzen nétig sind”.

*’ BRUNNER—TRAUT, Erkennen, p. 2: “Es wird sich zeigen, dal3 die Alten die
Erscheinungsformen schrittweise (additiv) erfalt und sie nur bilateral in Beziehung
gebracht haben”.

** BrRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Addition ist in Agypten freilich an
sinnbedingte Position gebunden, das Benachbartsein ist als Relation er-fa3t, Lage
und MafBe, aber nur bedingt die Richtung sind dem Ganzen angepal3t”.

*® BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Ein Auge sitzt nicht am Knie (wie
bewuBt etwa bei Picasso), die Teilformen sind in die Ordnung des Ganzen
einbezogen, aber — im Unterschied zur Perspektive — als relativ selbstindige
Einheiten, deren Sosein fiir sich be-griften ist als formkonstantes Element”.
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Duas ilustracdes de moveis esclarecem melhor o conceito de “arte

.. 206
aditiva”™

Fig. s

BRUNNER-TRAUT esclarece que “‘se estendem tantas vistas laterais
justapostas de um determinado objeto, quantas necessarias a sua desig-
na¢io; assim acontece com o banco [da fig. 4], por meio da vista lateral
com as pernas de cabra e a vista superior do assento”””. Por isso, “ambas
as faces ndo se apresentam encurtadas, mas, sim, lado a lado, em sua ex-
tensao completa, sem distor¢des e fiéis a suas medidas; mais precisamen-
te, estdo sobrepostas; ambos os lados estio adicionados e apenas unilate-

20

ralmente correlacionados™”. “Exatamente desse modo se representou a
face lateral da cama da fig. 5, acima da qual se encontra completamente
estendida a “grelha”, sobre a qual (na qual) se assenta o grupo de mu-
lheres; sobre elas, como simbolo de um ato religioso (o nascimento do

rei), o céu”™. O principio da adicido das imagens determina, pois, que

206 ,
Imagens extraidas de BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 19.

7 BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 19: “Von einem differenzierten Gegenstand
werden so viele Ansichtsseiten nebeneinander ausgebreitet, wie zu seiner Bezeich-
nung notwendig sind, so von dem Hocker die Seitenansicht mit den Stierbeinen
und die Aufsicht auf den Sitz”.

28 BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 19: “Beide Seiten stehen unverkdirzt, in i-
hrer vollen, unverzerrten Ausdehnung malstabgerecht nebeneinander, genauer:
tibereinander, beide Seiten addiert und nur einseitig aufeinander bezogen”.

* BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 19: “Ganz entsprechend sind von dem Bett
die Seitenlade, dariiber voll ausgebreitet der Rost und darauf die Gruppe der Frau-
en, die auf dem (im) Bett sitzen, dargestellt; iiber ithnen als Symbol eines religioses
Aktes (Geburt des Konigs) der Himmel”.
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suas diversas partes sejam acrescentadas, uma de cada vez, ao desenho e
somente se relacilonem com as partes vizinhas. Precisamente o desejo de
fidelidade as dimensdes reais das partes da imagem impede a perspectiva.
A correlacio se da entre as partes da imagem e a realidade; nio se cogita
da congruéncia da realidade total e o objeto igualmente global, tal co-
mo o fazem as pessoas habituadas a perspectiva. Outras imagens substi-

tuem incontaveis palavras™:

ihiza
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—)
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e

i

" Imagens extraidas de BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 20 (fig. 6 ¢ 7) e 39
(fig. 8).
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As obras reproduzem fielmente cada um de seus elementos, que,
contudo, ndo interagem; o todo, porém, encontra-se distorcido aos o-
lhos de quem se acostumou a perspectiva. Nessa Otica apenas, todas as
figuras representam impossibilidades materiais. A figura 6 reproduz um
tanque, cuja agua é perpendicular ao solo, como um muro. A figura 7
lustra um rio, que ao mesmo tempo se encontra de perfil, aos pés das
palmeiras, mas, curiosamente, ressurge, no alto delas, desfraldado como
uma bandeira. Algo semelhante pode ser visto na figura 8, que reproduz
as margens de um rio. O curso d’agua parece-nos apoiado sobre a mar-
gem inferior, como se 0 conjunto se compusesse, a0 nosso olhar, de trés

andares, e nao situado no mesmo plano.

As imagens sio, de fato, intrigantes, mas a apreensio do verdadeiro
sentido de um objeto cultural, notou GADAMER, depende de que o in-
térprete esteja receptivo a seu sentido, ao invés, de querer impor-lhe
seus preconceitos’ . As objecdes as trés figuras, fundadas em sua impos-
sibilidade material, oprimem a arte aspectivista com conceitos perspecti-

212

vistas . Dai o impasse e o carater de inconclusividade da resposta que
reduz a arte antiga a um amontoado de enganos e a priva de sentido
mais profundo. BRUNNER-TRAUT, ao contrario, ofereceu a chave para o
entendimento da arte egipcia, porque retificou sua pré-compreensio
perspectivista, diante de evidéncias das obras de arte como as reproduzi-
das. Mais especificamente, a estudiosa notou haver uma coeréncia parti-
cular entre o modo pelo qual os egipcios viam o mundo e como o re-
presentavam. Eles privilegiam o mundo em fra¢des, parte a parte, e nio
o todo. Por isso, a leitura de sua arte ha de respeitar o principio de que

as “imagens aspectivas nio desejam ser vistas panoramicamente, mas

elemento a elemento, como uma espécie de texto de imagens. Os ele-

*" GADAMER, Wahrheit, vol. 1, p. 272-274.

212
Cf. BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 67, sobre esse erro, em geral.
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mentos somente sdo relacionados a sua vizinhanga proxima, e nio glo-
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balmente interligados

As inteng¢des de ambas as linguagens sio diversas: “enquanto a
perspectiva reproduz como se vé algo, a aspectiva € mais fortemente
orientada pelo saber as coisas”*". O intuito de informar algo sobre a rea-
lidade, ao invés de retrata-la, torna-se claro nos seguintes exemplos, i-

nexistentes na realidade, tal como representados™:

Fig 9
a—
O
[ 1
Fig 10

" “Aspektivische Bilder wollen nicht simultan iiberblickt werden, sondern
Element fiir Element wie eine Art Bildersprache gelesen werden. Die Elemente
sind nur auf die nichste Nachbarschaft, bezogen, nicht allseitig verkntipft”.

** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 69: “Wihrend Perspektive wiedergibt, wie
man sieht, ist Aspektive stirker orientiert am Wissen von den Dingen”.

" Imagens extraidas de BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 20 (fig. 9 e 10), 22
(fig. 11, 12 e 14) e 44 (fig. 13).
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A figura 9 representa trés vistas de um mesmo saco de compras. A
figura 10 mostra a mesma arca, vista sob dois aspectos. A figura 11 ilus-
tra animalia a que se ataram duas cestas de carga: uma delas — a invisivel
aos olhos do espectador — “flutua”, para que se saiba que a besta leva
duas cestas. A figura 12 apresenta dois sacerdotes em cerimonia religio-
sa; a visao de Raio-X da cabeca de um deles visa a esclarecer que o deus
nio comparecera a cerimonia, mas nela tinha sido representado por pes-
soa portando mascara com suas fei¢coes. A idéia de Raio-X reaparece na
fig. 13, a representar a mie do sol, que traz seu filho no ttero também
representado em forma solar. A figura 14 mostra duas estatuas de perfil a
adornar um prédio; sucede que, na realidade, ambas estio de costas para
o edificio e de frente para o leitor, como indicado pelas setas na planta
baixa sob o desenho. A alteracio da realidade serve para mostrar a real
forma das estatuas. Todas essas imagens obedecem, portanto, ao princi-
pio aspectivo de apreensdo da realidade parte a parte, com a ilustra¢do
de tantas vistas, quantas necessarias ao esclarecimento do sentido do ob-

jeto reproduzido.
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“A aspectiva e a perspectiva diferem, em suma, por meio da rela-
I I
~ . 216 ~
¢do das partes internas com o todo”". Essa razio levou certos autores a
contrapo-las como o “realismo intelectual versus o visual””"’. BRUNNER-

TRAUT conclui:

“Os egipcios e seus semelhantes espirituais obtinham seu objeto
por meio da apreensdo sucessiva, passo a passo, das partes; os gre-
gos descobriram a visdo global (6tica) do todo. A visdo global a-
brange as partes, de que o todo se compde, como um ‘organismo’
unitario, cujas partes se encontram num contexto funcional. Um
organismo € composto pelo todo unitirio de uma pluralidade de
orgaos ou membros, isto é, é um todo dinamicamente ordenado,

~ . - ~ - 218
e nao uma soma obtida por meio da apreensio sucessiva”

6.2.3.2 — A revolu¢io na percep¢ao humana do mundo

Até um leitor interessado em artes se indagari, a esta altura, da
correlacdo entre baixos-relevos egipcios e o tema deste trabalho. O in-
teresse em referir dados tio aparentemente desencontrados sobre domi-

nios exoticos aos olhos de juristas deriva das causas da aspectiva e da

216

BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Aspektive und Perspektive
unterscheiden sich, kurz gesagt, durch die Beziehung der Binnenteile zum
Ganzen”.

7 BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 8: “Uma vez que [...] nas imagens aspecti-

vas o saber das coisas possui um alta participa¢io, ambos os modos de representacio
também foram contrapostos por outros autores sob o ponto de vista do realismo
intelectual versus visual” (“Da, wie noch auszufiihren sein wird, bei aspektivischen
Bildern das Wissen von den Dingen einen erheblichen Anteil hat, wurden die bei-
den diskutierten Darstellweisen von anderen Autoren auch unter dem Gesichts-
punkt von intellektuellen bzw. visuellem Realismus gegeniibergestellt”).
*" Brunner-TrauT, Erkennen, p. 13: “Die Agypter und ihre
Geistesverwandten gewinnen ihren Gegenstand im schrittweisen Nachinander-
Erfassen der Teile; die Griechen entdeckten die (optische) Zusammenschau des
Ganzen. Die Zusammenschau tiberblickt die Teile, aus denen ein Ganzes Besteht,
als einen einheitlichen ‘Organismus’, dessen Einzelteile in funktionellen Zusamme-
nhang stehen. Ein Organismus besteht als das Einheintlich-Ganze einer Mannigfal-
tigkeit von Organen bzw. Gliedern, d. h., er ist eine dynamische geordnete Gan-
zheit und nicht eine durch das Nacheinander-Erfassen gewonnene Summe”.
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perspectiva. E, naturalmente, de suas diferencas e repercussdes em cam-
pos diversos das artes, como o direito. BRUNNER-TRAUT nota serem tres

as causas imaginaveis da diferenca notada.

A primeira hipdtese apontaria para uma diferenca organica — visual
— entre os seres humanos. “Os desenhistas [aspectivistas]| poderiam cap-
tar [objetos] de modo diverso dos [perspectivistas], quer dizer, o 6rgio
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sensorial, o olho, [poderia ver| de maneira diversa””. BRUNNER-TRAUT
descarta essa alternativa com argumento simples e evidente: “que os se-
res humanos [da Antigliiddade e outras pessoas aspectivistas| podiam cap-
tar dados opticamente de modo igual [ao nosso]| € algo fora de questio,
ja pelo fato de que aprenderam, em todas as épocas, a se mover livremen-
te no espago e a atirar com a ajuda da experiéncia (do movimento e do

tato)”".

A segunda hipotese imputa a diferenca entre a aspectiva e a pers-
pectiva a suposta inabilidade dos artistas. “Eles [os aspectivistas] poderi-
am fracassar na reprodu¢io adequada do quadro imaginado, isto €, fa-

lhar na técnica da reproducio perspectivistica”™'

A hipétese do déficit técnico na raiz da arte aspectiva também foi
repudiada por BRUNNER—TRAUT. O raciocinio embasador da conclusio
¢, no entanto, mais complexo do que o usado para eliminar a suposta
causa organica. O primeiro dos argumentos afirma que os egipcios nio

viviam aspectivamente apenas a arte. Todas as suas manifestagdes cultu-

* “BrunNNER-TRAUT, Erkennen, p. 68: “Die Bildner konnten: 1. riumlich
verschieden wahrnehmen, d. h. mit dem Sinnesorgan Auge riumlich verschieden
sehen”.

** BrRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 12: “DaB die Menschen optisch gleich
wahrnehmen konnten, steht allein dadurch auBer Frage, daBl sie mit Hilfe von
Erfahrung (Bewegung, Ertasten) zu allen Zeiten gelernt haben, sich frei im Raum
zu bewegen und zu schieBen [...]. Meine Behauptung ist aber die, dal} sich die
kognitiv-psychische Wahrnehmung, die zur Gewinnung des Gegenstandes fiihrt,
die Apperzeption, generell gewandelt hat”.

*' BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 68: “Die Bildner kénnten: [...] 2. daran
scheitern, das Vorstellungsbild adiquat wiederzugeben, d. h. bei der Technik
perspektivistischer Wiedergabe versagen |[...]”.
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rais se orientavam por esse norte” . BRUNNER-TRAUT pondera: “a atitu-
de ‘aspectiva’, como eu a designo, deve ser exposta na observacio da
arte integradamente na sociedade, em diversos ramos da (pratica) cienti-
fica — como a medicina, a matematica, o direito —, na imagem da histo-
ria, na concep¢io dos deuses, na constru¢io dos mitos, e, nio menos
importante, na literatura e na lingua”. Um maneirismo ou estilo artis-
tico careceria da envergadura e da duragido imprescindiveis a explicar a
hegemonia aspectiva nas mais diversas atividades humanas, durante todo
o Egito antigo. A forma da arte é conseqiiéncia — e nao causa — do fe-

A . .
nomeno aqui referido.

A comparac¢io do antigo Egito com o universo grego também de-
sabona a 1déia de que a representacio das antigas culturas superiores seja
deficitaria, em relacdo a perspectiva. Apenas o confronto das mentalida-
des subjacentes a ambas as técnicas parece em condicio de dimensionar
a indole da mudanga verificada na Grécia. Um exemplo da especialida-
de de BRUNNER-TRAUT, a arqueologia, pode servir de boa introducio as
diferencas aludidas. A autora relata a existéncia de documento, em que
mestre ceramista de um templo afirma ter recebido do sacerdote cha-
mado ESPERNUB certa quantia, por haver modelado 401 figuras de faian-
¢a — 365 trabalhadores, um para cada dia do ano, e seus 36 superviso-
res . Tais estatuetas haveriam de trabalhar na eternidade para o falecido
pai do sacerdote, em cujo timulo foram depositadas. Poder-se-ia pensar

num carater meramente simbolico ou alegorico da atitude, nio fosse o

“* A demonstracio disso, com dados comparados sobretudo com a cultura
grega, consome cerca de metade do estudo Erkennen de BRUNNER—TRAUT, p. 71-
152. FIKENTSCHER também empreendeu pesquisa comparada desses e de outros fe-
némenos, em namero maior de culturas. Os itens 6.3.T a 6.3.5 tentam condensar o
fundamental desses estudos.

' BRuNNER-TRAUT, Erkennen, p. 2: “Das ‘aspektivistische’ Verhalten, wie ich
es bezeichne, soll in Anschlu an die Kunstbetrachtung aufgezeigt werden in der
Gesellschaftsform, in verschiedenen Zweigen der Wissenschaft (praxis) — wie Medi-
zin, Mathematik, Rechtswesen —, 1im Geschichtsbild wie auch in der
Gottervorstellung und Mythenbildung und nicht zuletzt in Literatur und Sprache”.
Cf., ainda, esses desdobramentos nos itens 6.3.1 a 6.3.5.

224
BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 60-61.
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seguinte trecho do documento: “voces, uchabits [estatuetas], em nome
de Osiris (do deus do mundo inferior), vao logo ao trabalho para o fu-
lano de tal (nome do pai de EsPERNUB). Digam ‘nés o faremos’, sempre
que ele (o pai de ESPERNUB) os chamar para o trabalho do dia. Eu recebi
dele o pagamento em seu nome””. O Livro dos Mortos, alids, indica a
férmula sacramental para fazer com que semelhantes trabalhadores labo-
rem em favor de outrem na vida posterior 3 morte™. Esse livro e o fato
de o dinheiro ter sido pago por sacerdote, um especialista em temas de
além-timulo, impedem que se veja no documento a prova do mais ve-
lho estelionato do planeta. Aos olhos de EsPERNUB e das testemunhas
arroladas no recibo, seguramente nio havia ali nenhum golpe. A atitude
egipcia ainda permanece saturada de imaginacdo sobrenatural, que im-
pede a delimitacio do mundo real e do mistico. Suas categorias sio flui-
das e funcionam por associa¢des. Até suas categorias relativas ao mundo

inanimado mostram-se dependentes da axiologia e das circunstancias™.

* BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 61: “Ihr Uschebitis geht um des Osiris (des
Unterweltgottes) willen schnell an die Arbeit fiir den sowieso (Name von
Espernubsvater). Sprecht “Wir tun es’, wann immer er (Espernubs Vater) euch an-
ruft zur Arbeit des Tages. Ich habe von ihm die Bezahlung fiir euch erhalten”.

0 Bubpck, Livro, cap. 6, p. 155.

*” BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 62: “Os fendmenos, malgrado sejam trazi-
dos a luz por meio de delimitacio e denomina¢io, permanecem saturados de con-
teudo espiritual. O verdadeiro e o imaginado, o designado e o silenciado permane-
cem em troca viva e dinamica nos povos animados por imagina¢io mitica, embora
nio em mesma medida quando se pensa no ‘pensamento magico’. Onde quer que
amadurecam, as idéias alcancam forma definida, ao invés de se associarem umas as
outras ou permanecerem em correspondéncia oculta ou em analogia. Os fendmenos
sustentam-se uns aos outros por meio do fluido, sua ordem se constréi de acordo
com concepgdes axioldgicas; esta é hierarquica, embora nio seja fixa, pois depen-
dente de circunstancias” (“Die Phinomene, obwohl durch Begrenzung und Bezie-
chnung ans Licht gehoben, bleiben duchsittigt mit seelischen Gehalt. Wirkliches
und Vorgstelltes, Bennantes und Verschwiegenes stehen, zwar nicht in eben dem
Mafe, das man fir ‘magisches Denkens’ in Anspruch kommt, aber doch bei den
von mythischer Imagination angefiillten Volkern in lebendigem, dynamischem
Austausch. Wo Vorstellungen gereift sind, erreichen sie zwar klar umgrenzte
Gestalt, aber die Dinge assoziiren einander und stehen in geheimer Korrespondenz
oder Analogie. Die Phinome halten einander duch Fluidum, ihre Ordnung baut
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Os povos antigos raramente atingiam conceitos puros ou enunciados
gerais; sua formulacio ampla remontava apenas até os paradigmas™. O
exame da idéia de sujeito-objeto-relacio mostra-se, por igual, muito
elucidativa. Nao havia objetos no sentido em que hoje damos ao termo,
pois sua esséncia nio era dissecada, de forma, por exemplo, a sempre
permitir associacoes, como a do peixe a agua, do harpista a cegueira e

do macaco a danca™.

Ja com os gregos as coisas se passam de modo diferente. “Por volta
do Século VI a. C., os gregos descobriram a perspectiva corporal, isto é,
a representacio de figuras com reducdes e vistas obliquas. Nos Séculos
V e IV, deram os primeiros passos rumo a perspectiva espacial, que de-
nominaram de ‘skenographia’. A decoracio de palcos pode ter sido, de
fato, o comeco da representacio dotada de perspectiva espacial”*".
BrRUNNER-TRAUT sublinhou: “apenas aos gregos ocorreu abranger to-
talmente com a vista, sobre uma base ampla, o entrelacamento multila-
teral dos objetos, a partir de um ponto de vista situado fora dos objetos,
de uma distancia, de um ponto quase arquimédico””'. As datas da in-
venc¢io helénica da perspectiva nio poderiam ser mais indicativas de

uma mudan¢a de mentalidade transcendente a simples invencio técnica.

sich gemil jeweiliger Wertvorstellung auf; sie ist ein hirarchische, aber keine starre,
sondern konstelationsabhingige Ordnung”).

= BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 6o.

** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 6o.

“* BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 9: “Gegen Ende des 6. vorchristlichen Jh.
Entdeckten die Griechen die Korperperspektive, d. h. die Darstellung von Figuren
in Verkiirzungen und Schrigansichten. Im 5. und 4. Jh machten sie Ansitzen zur
Raumperspektive, die sie ‘Skenographia’ nannten. Tatsichlich dirfte die
Bithnendekoration der sachlich Ansatz fiir raumperspektivische Darstellung
gewesen sein”. A autora, Erkennen, p. 9, esclarece, ainda, que os gregos nunca usa-
ram a perspectiva central, que retne todas as linhas de fuga num Gnico ponto, pois
essa modalidade ¢é saber do Renascimento.

“' BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 2: “Erst den Griechen fiel es zu, auf breiter
Basis die multilaterale Verflechtung der Dinge von einem Standpunkt auBerhalb der
Dinge, aus einer Distanz, von einem quasi archimedischen Punkt aus ganzheitlich
zu iiberschauen”.
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Essas inven¢des ocorreram em plena Era Axial, um “dos pontos de vi-
ragem’”, em que “se aperfeicoou algo como uma mutagio espiritual,
pois a espécie de percep¢iao acoplada ao modo de representacio nio
prosseguiu continuamente; ao contrario, deu um salto de determinada
contraposi¢io do homem ao objeto observado para uma postura dife-
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rente””. A mudanca espalhou-se para além da arte: “essa atitude ‘dis-
tanciada’ dos gregos em rela¢io aos fendmenos produziu um posicio-
namento completamente diverso no mundo e um tratamento radical-
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mente mudado dele”™. Ja o distanciamento do sujeito em relacdo ao
objeto, imaginado pelos helénicos, gerou o pensamento antitético, do
tudo ou nada, das categorias dicotomicas entre as quais nio se admite a

interposicio de um terceiro termo™™. Tal mentalidade desenvolveu a

“* BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 4: “An diesen drei genannten Wendepunk-
ten vollzieht sich so etwas wie eine geistige Mutation, weil die mit der Darstellwei-
se gekoppelte Wahrnehmungsweise des Menschen nicht kontinuierlich weiterge-
gangen ist, vielmehr einen Sprung gemacht hat von einem bestimmten Gegentiber
des Menschen in bezug auf das beobachtete Objekt zu einem andersartigen Verhal-

’

ten”. “Um semelhante salto”, nota a autora, nio precisa, evidentemente, ser algo
diverso do que o repentino transbordamento visivel do que até ali estava represado”
(“Ein solcher Sprung braucht freilich nichts anderes zu sein als das plotzlich in Ers-
cheinung tretende Uberborden eines bis dahin verdeckt gewachsenen Staus”).

** Dieses ‘abstindige’ Verhalten der Griechen gegeniiber den Phinomenen
zeitigt eine durchweg andere Befindlichkeit in der Welt bzw. einen radikal
verinderten Umgang mit ihr”.

“* Essa diferenca entre o pensamento aspectivista e o perspectivista ainda pa-
rece valido, apesar de GADAMER, Wahrheit, p. 463, dizer que a filosofia grega enten-
dia a possibilidade do conhecimento “como um momento do proprio ser e nio
como um comportamento do sujeito”. Apenas a participa¢io da alma no ser infinito
garantiria o saber. O distanciamento entre o sujeito e o objeto visto no pensamento
e na ciéncia gregos, qualquer que seja o motivo a permiti-lo - quer a participacio
no ser infinito, quer um esforco intelectivo do sujeito - nio parece apagar as dife-
rencas de entendimento do mundo retratadas por BRUNNER-TRAUT. Eis ai licoes
que a historia da arte da ao direito sobre o sentido mais profundo de elementos ba-
sicos de nossa mentalidade. Identifica-se, assim, a raiz verdadeira das inGmeras e
intrigantes contraposi¢des juridicas: direito subjetivo e objetivo; causas subjetivas e
objetivas de invalidade dos negdcios juridicos; direitos absolutos e relativos; direito
material e processual; direito ptblico e privado; direito cogente e dispositivo; aspec-
tos formais e materiais; direito interno e internacional etc. Talvez mais importante
do que isso seja a contribuicdo que dai se pode extrair para a nova teoria dos princi-
pios juridicos, da proporcionalidade, dos conceitos juridicos indeterminados, da
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axiomatica da matematica e da ldgica, as demais ciéncias™ e passou a

informar os mais variados campos da atividade humana:

“Também se contemplou essa viragem [da Era Axial na Grécia]
sob o ponto de vista da libertacio do ser humano de sua unidade
com a natureza e os eventos mundanos, por meio da qual ele al-
cancou um patamar mais elevado de consciéncia subjetiva. O pro-
cedimento pode ser lido em muitos dominios da cultura. Assim,
no lugar do culto aos mistérios, entrou a tragédia, em que o ser
humano (subjetiva, nio ritualisticamente) se espelha agindo e so-
frendo em confronto com os deuses. Os pré-socraticos marcaram

o come¢o das ciéncias naturais, por meio de cuja atividade o ho-

criagio judicial do direito, das simulas de jurisprudéncia. INOCENCIO MARTIRES
COELHO, Interpretagdo, p. 59, assim capta o traco essencial e comum a essas figuras
metodologicas: “E a tal ponto chegaram essas exigéncias de motiva¢io, de resto
plenamente compreensiveis no contexto de aprimoramento do Estado de Direito,
que ja nio basta apresentar razdes normativas — reputadas necessarias, mas ndo suficien-
tes — para justificar as decisOes juridicas ou quaisquer outras de repercussio social.
Torna-se necessario justificar a prépria justificagio, oferecer uma justificacio ultima e
profunda, que se baseie em outras razdes — tais como justica, razoabilidade, oportunidade
e corregao —, razdes que nio derivam diretamente das normas e principios do orde-
namento juridico, mas que nem por isso deixam de ser objetivas e compreensiveis
por todos quantos possam ser afetados, direta ou indiretamente, pelas decisdes dos
aplicadores do direito”. Todos esses instrumentos, que requerem o “‘justificar a pro-
pria justificacdo”, hio de ser interpretados como manifestacdes juridicas do fenome-
no mais amplo da indole complementar do cariter contemporaneo, que une os
modos de ver aspectivo e perspectivo numa metavisio, por assim dizer. Tais figuras
metodologicas devem ser compreendidas no contexto da nova ciéncia natural (cf. as
notas 766 e 767), mas, sobretudo, no da arte moderna (cf. a nota 269). O direito
nio se contenta mais com os estereOtipos necessariamente duros e esquematicos da
perspectiva, das dicotomias inexoraveis. O direito ocidental, a semelhanca dos artis-
tas, quer ver o que vai dentro de cada pessoa, quais suas condi¢des personalissimas,
a0 invés de se nortear por mero esquema perspectivistico abstrato, carente de grada-
¢des entre o sujeito e o objeto. A semelhanca dos pintores modernos, deseja fugir
dos esquemas rigidos do academicismo, da 6tica do tudo ou nada, como se vé hoje
na teoria dos principios, contrapostos as regras juridicas nio mais como normas mais
gerais e abstratas, mas como nao mais sujeitas a uma aplicacio do tipo tudo ou nada.
Isso deve valer com intensidade crescente, em dominios de seguranca juridica como
o do direito penal, também em atencio a valores humanos.

235
BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 62.
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mem se mostrou subjetivamente consciente e subordinou a natu-
reza a pesquisa objetiva. Somente entdo a constituicio democrati-
ca da polis, da cidade-Estado grega, tornou o ser humano indivi-
dual visivel no Estado. Esses fenomenos sdo vistos analogicamente
a descoberta da perspectiva, que pressupde um angulo de visio

subjetivo, a partir do qual a objetividade da imagem ¢ vista e re-
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presentada

A aspectiva nido pode ser considerada déficit de técnica pictorica,
por se tratar de um desdobramento de principios mais gerais de infor-
macio de certas sociedades. A aspectiva egipcia e a aspectiva grega eram
manifestacdes de fendmeno mais amplo do que certo padrio artistico

em voga.

BrUNNER-TRAUT deixou, porém, de explorar uma observagio
contida em sua propria obra, contra a hipotese da aspectiva como mero
déficit técnico na arte. Juristas qualificariam o argumento de a contrario
sensu. O Egito conheceu avancos rumo i perspectiva, precisamente
quando um de seus pilares culturais — o politeismo — foi derrubado pelo
breve interregno monoteista de AQUENATON". Essa informacio reforca
a hipotese de que relagdes mais profundas do que uma técnica artistica

presidiriam a distingdo entre aspectiva e perspectiva.

% BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 60: “Man hat diese Wende [Achsenzeit]
auch unter dem Gesichtspunkt der Loslosung der Menschen aus seiner Einheit mit
Natur- und  Weltgeschehen betrachtet, durch die er eine Stufe hoheren
subjektiven BewuBtseins betreten habe. Der Vorgang ist in veilen Bereichen der
Kultur ablesbar. So tritt anstelle der Mysterienspiele die Tragddie, in der der
Mensch (subjektiv, nicht rituell) handelnd und leidend den Gotter gegeniibertritt
und sich selbst bespiegelt. Die Vorsokratiker markieren den Beginn der
Naturwissenschaft, durch deren Betreiben sich der Mensch subjektbewult
aufmacht, die Natur objektivem Nachforschen zu unterstellen. Erst recht macht die
demokratische  Verfassung der Polis, des griechischen Stadtstaaates, die
Heranshebung des Einzelmenschen im Staat erkennbar. Diese Phinomene werden
analog gesehen zur Entdeckung der Perspektive, die einen subjetiven
Gesichtswinkel voraussetet, aus dem die Bildobjektive gesehen und dargestellt
werden”.

237
BrunNERrR-TRAUT, Erkennen, p. 112.
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A comparacio da arte egipcia com a de outros grupos de pessoas
parece reprovar, igualmente, a hipotese da aspectiva como representa-
¢do artistica de pessoas inabeis na perspectiva. Recordem-se os seis pa-
radigmas da pesquisa de BRUNNER-TRAUT: “a arte plana [do Egito]
chama a aten¢do — de inicio, talvez, chocantemente — para o fato de que
o modo de representacio dos antigos (egipcios), em certos limites, co-
incide com o de criangas, adultos ingénuos, povos primitivos, de artistas
modernos e também com um grupo de doentes mentais””". “Os seis
mencionados grupos de pessoas desenham de forma a reproduzir as par-
tes (internas) individuais de um objeto (a0 maximo) sem reducio, mas
apenas trazem gradualmente tais partes ao todo da imagem””. “Quali-
dades mentais outras que ndo as conceituais — € isso que podemos ex-
plorar com singular clareza na mente dos deficientes mentais (como
também podemos fazer com a mente das criancas e dos ‘selvagens’)”,
observa o neurologista inglés radicado nos Estados Unidos, OLIVER
Sacks™. Frisa ele, contudo, que “essas categorias nunca devam ser e-
quiparadas: os ‘selvagens’ nio sio deficientes mentais nem criangas, estas
nio tém uma cultura selvagem e os deficientes mentais nio sio selva-
gens nem criangas”™"'. Nem se pode, muito menos, tachar essas pessoas
de inferiores a qualquer outras. Recapitulem-se, entio, as informacoes

relevantes, obtidas no estudo de cada um desses grupos aspectivistas.

e BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 2: “Die Flachkunst macht — zunichst

vielleicht schockierend — darauf aufmerksam, daB3 sich die Darstellweise der Alten
(Agypter) innerhalb bestimmter Grenzen trifft mit jener von Kindern, naiven
Erwachsenen, Ethnien, mit jener von modernen Kiinstler und auch einer Gruppe
von Geisteskranken”.
*” BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 7: “Die sechs gennanten Gruppen von
Darstellenden zeichnen in der Weise, dall sie einzelne (Binnen-)Teile eines
Gegenstandes (moglichst) unverkiirzt wiedergeben, aber diese Teile nur gradweise
zum Bildganzen in Beziehung bringen”.

“** Homem, p- 193-104.

“*' Homem, pP- 194.
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O desenvolvimento mental de criancas pequenas ainda nao lhes
basta para compor a unidade do todo de uma imagem™. Elas aprendem
a desenhar o todo a partir da juncio das partes, a semelhanca do que
ocorre com a leitura. Por isso, o contexto ¢ gradualmente inserido em
seus desenhos. A crian¢a aprende a perspectiva com os adultos. A aspec-
tiva é capacidade espontanea, ao passo que a perspectiva ha de ser ensi-
nada, tal como se instruem as criancas a ler. As criangas entre os oito e
nove anos, adquirem, no entanto, espontaneamente, uma no¢ao espaci-
al, com vagas idéias de distancia, massa, propor¢io e reducio™. Leva
tempo, até os doze anos, contudo, para que o ser humano se assenhore
das operacoes técnicas e de medida indispensaveis a produ¢io de ima-
gens perspectivas. A evolugao filogenética das criangas das sociedades
industrializadas também se completa por volta dos doze anos. “O dese-
nho infantil”, nota BRUNNER-TRAUT, “é uma documentacio sucessiva
de procedimentos de concepg¢io, de saber e de pensamento, uma espé-
cie de texto imagético, que nio comunica o fendmeno sensorial, mas
sente, apalpa, conceitua e imageticamente classifica o ser-assim das coi-

Sas’9244.

“** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p- 57-58.
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BRrRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 59.
244

BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 59: “Das kindliche Zeichen ist eine
sukzessive Dokumentation von Vorstellungs-, Wissens- und Denkenvorgingen,
eine Art bildlichen Textes, der nicht die sinnliche Erscheinung, sondern das So-
Sein der Dinge mitteilt, in ithren konstitutiven Teilen er-fiihlt, er-tastet, be-griften,

bildnerisch sortiert”.
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Os desenhos infantis abaixo ilustram duas de suas muitas caracteris-
ticas em comum com a arte egipcia, a saber, a impossibilidade material
da representacio de uma aula de nata¢do e a pintura como um “texto

. ;. ’s . . . 245
imagético” a explicar que um peixe se alimenta de outro™:

Tais pesquisas permitem afirmar que o processo perspectivo nio é
espontaneo: carece de aprendizado e pressupde um certo estagio de ma-
turidade intelectual. Isso, em absoluto, nio quer dizer que pessoas as-
pectivistas nao tenham atingido tal estado. Significa apenas que o treino
adequado nio basta a obten¢io da perspectiva, como o afirma a tese do

déficit de técnica. A perspectiva nio ¢ compativel com todas as idades

“® Figuras extraidas de BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 31 (fig. 15) e 44 (fig.
16).
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do ser humano. Sua auséncia em certos grupos de pessoas parece decor-
rer de preparo cerebral diverso do verificado no curso natural do desen-
volvimento do homem. A maturidade intelectual aponta para processos

de formag¢io mental prévios ao aprendizado de uma técnica.

A demonstracdo da tese ganha maior forca com as pesquisas sobre
arte e doenca mental, especialmente as de autoria de HELMUT RENNERT,
que examinou mais de vinte mil desenhos, produzidos durante um sé-
culo, por doentes psiquidtricos™. A lista de dez caracteristicas que apon-
ta nessas ilustracoes coincide com as particularidades da arte egipcia. Ci-
tem-se apenas a falta de perspectiva em desenhos chapados, a negligén-

cia com relacdes espaciais e desenhos cujo sentido também ¢ esclarecido

99247,

com a escrita, tipico dos “textos imagéticos

0 BrunNER-TRAUT, Erkennen, p. 63-64.
*" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 46 (fig. 17) e 49 (fig. 18).
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Pacientes esquizofrénicos, neurdticos, esclerdticos e pessoas com
cérebro lesado por drogas — mesmo quando dominavam a técnica pers-
pectiva — passavam a produzir ilustragdes aspectivas. A perda de capaci-
dades mentais adquiridas implica o retorno a aspectiva. Os desenhos
produzidos durante surtos psicéticos interessam sobremodo a demons-
tracio da origem cerebral dos fendémenos discutidos™. A intensidade do
surto e do retorno do paciente ao estado normal se refletem no carater
aspectivo da arte entdo produzida. A variacdo da capacidade de repre-
sentacao ligada a normalidade mental de pacientes, a quem se ensinou a
perspectiva, mostra-se eloqliente em prol da tese de BRUNNER—TRAUT.
A diferenga nao parece ser de mera técnica, mas de caracteristicas cere-

brais.

Fato similar refor¢a essa conclusio. Cegos congénitos quando ope-
rados em adulto jamais adquirem nog¢iao espacial perfeita, a demonstrar
que os pressupostos da representacido perspectiva nio dependem apenas
de instru¢io ou de capacidade visual™; ligam-se a caracteristicas cere-
brais. Mencione-se nesse contexto caso clinico estudado pelo neurolo-
gista OLIVER SACKS, que mostra, ademais, a similaridade entre a situagio
de seu paciente, VIRGIL, ¢ pessoas que, desde 1728, recobram a vista,
em cirurgias de catarata realizadas na idade adulta. VIrGIL, embora tenha
nascido com visio normal, tornou-se cego aos seis anos e somente re-
cobrou a visio 4§ anos mais tarde™. A remocio do obsticulo fisico nao
lhe devolveu a visio normal da infancia, ao contrario do que se pode
supor. Aprende-se a ver desde o berco, por meio de complexos proces-
sos mentais. “O mundo nio nos é dado: construimos nosso mundo a-
través da experiéncia, classificacdo, memoria e reconhecimento inces-
santes””". Por isso, pessoas que apenas tardiamente perderam a visio a

recobram sem grandes problemas apds a intervencao cirdargica. Tudo ¢

248
BRrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 64.
249
BRrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 68.
250 ~
Sacks, Marte, cap. “Ver e ndo ver”, p. 123-164.

! Sacks, Marte, p. 129.
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diferente com quem jamais enxergou ou se tornou cego muito antes da
cirurgia. Esses pacientes narram que a remog¢ao dos curativos apos a o-
peracdo nio possui as notas que a cinematografia romantica lhes atribui,
pois narram ter visto borrdes de luz e cor, e nio rosto do cirurgiio™.
Tudo depende de um lento e imperfeito aprendizado. O paciente alu-
dido nio lia palavras inteiras, malgrado tenha aprendido Braile e tenha
sido, ainda cego, ensinado a reconhecer a forma das letras, em moldes
metalicos tridimensionais™. Mais tarde, quando tentou aprender a es-
crever, muitas de suas letras foram grafadas espelhadamente, tal como as
de criancas™. Sacks descreve: “VIRGIL simplesmente nio tinha o menor
senso de distancia”, pois se assustava com os passaros, quando se apro-
ximaria demasiadamente, mas isso nunca acontecia; era produto de ilu-
sio Otica, esclarece 0 médico™. Observou-se também que certo pacien-
te operado ainda no século xviir “se confundia estranhamente com de-
senhos e pinturas, pela idéia de uma representaciao bidimensional da rea-
lidade”™’. VIRGIL também nio entendia as figuras ou imagens: “era na
representacao bidimensional, pictorica ou televisiva, da realidade que
ele continuava completamente a deriva”, mesmo depois de meses de
operado™. Dai por que “apreciava paisagens ordenadas, dizia, de mon-
tes verdes e grama [...], embora lhe fosse dificil, segundo Amy [sua es-
posa], conectar as formas visuais dos montes com os montes de grama
reals em que caminhava, e nio tivesse senso algum de tamanho ou
perspectiva”™. O paciente tinha dificuldades em distinguir visualmente
seu cdo de seu gato. “Por vezes, disse AMY, ela o via examinando o ga-
to cuidadosamente, olhando para sua cabeca, suas orelhas, patas, seu ra-

bo, e tocando a0 mesmo tempo cada parte. Observei a mesma coisa no

?* SACks, Marte, p. 133.
“* Sacks, Marte, p- 133.
“* Sacks, Marte, p- 137.
** SACks, Marte, p. 133.
»* Sacks, Marte, p. 125.

*7 Sacks, Marte, P- 143-144.

s Sacks, Marte, p. 134.
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dia seguinte — VIRGIL tocando e olhando para Tibbles com extraordina-
ria concentrac¢io, correlacionando o gato com o gato””. Qutra paciente
narra que, ‘“‘segurando cachorros com freqiiéncia, ‘nio fazia a menor
1déia de como a cabeca, as patas e as orelhas eram conectadas ao ani-
mal”**. “VIRGIL pincava detalhes incessantemente — um angulo, uma
quina, uma cor, um movimento —, mas nio era capaz de sintetiza-los,
de formar uma percep¢io complexa com uma passada de olhos. Essa era
uma das razdes por que o gato, visualmente, era tio enigmatico: via a
pata, o focinho, o rabo, uma orelha, mas nio conseguia ver tudo junto,

99201

0 gato como um todo””". “Pareceu-nos que, no geral, se conseguia i-
dentificar um animal, era ou por seu movimento ou através de um Gni-
co dado especifico — [...] uma zebra por suas listras — mas nio podia
formar uma impressio de conjunto do animal”*”. Nio é de se estranhar,
portanto, que VIRGIL desenhasse com muita dificuldade e com os se-
guintes resultados: “desenhou um carro (muito alto e antigo); um aviio
(sem a cauda: teria sido complicado fazé-lo voar; e uma casa (plana e
grosseira, como o desenho de uma crianca de trés anos de idade)”™".
Em sintese, VIRGIL ainda era aspectivo, em muitas de suas relacdes com
o mundo visual, apesar de ndo o ser, quando empregava o tato, o olfato

e audi¢io.

Membros de povos ditos primitivos, cujas representacoes se asse-
melham 3s infantis, conforme pesquisa extensa de CHRISTOPHER RoO-

BERT HALLPIKE™

, ndo percebem o carater tridimensional de objetos re-
presentados em desenho, mesmo quando inseridos em contextos de

~ . . . . 26 .
formacio profissional de sociedades perspectivistas™ . Tais pessoas tam-
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Sacks, Marte, p. 135-136.
20 Sacks, Marte, p. 138.

201

Sacks, Marte, p. 137.

262

Sacks, Marte, p. 146.

263

Sacks, Marte, p. 145.

264

Apud BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 58-59.

265
” BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 65.
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bém apresentaram dificuldades na apreensdo da diferenca de tamanho

. . ~ 266
entre os objetos reais e suas figuracdes .

A aspectiva, por fim, caracteriza, de igual modo, a pintura moder-

na. Vejam-se, de novo, a impossibilidade anatémica da pessoa retratada

por P1casso e a visio de Raio-X na Maternidade de CHAGALL™:

P1icasso CHAGALL

“O modo de representacdo aperspectivo ou antiperspectivo’” de
Picasso, Kieg, CHAGALL e DALI “tem como fundamento condi¢oes e
procedimentos diversos daqueles dos doentes mentais e das criangas.
Estes se sujeitam a ser assim; aqueles querem ser assim””. De fato, os ar-

tistas modernos, evidentemente mestres também nas técnicas perspecti-

66

" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 65.
0 , . .
*7 A obra de CHAGALL também foi reproduzida em BRUNNER-TRAUT, Erken-
nen, p. 44. Note-se a semelhan¢a do quadro de CHAGALL tanto no que diz com a

forma, quanto ao tema da representacao egipcia da fig. 13.

o BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 66: “Ihre [Picassos, KLees, CHAGALS oder
Datis] a- oder antiperspektivistische Darstellweise hat andere Bedingungen und
Vorginge zur Grundlage als die von Geisteskranken oder Infatilen. Diese miissen,
jene wollen”.
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vistas, anteciparam-se a outros dominios, em busca de nova forma de
apreender o mundo. E dai sua importancia para as conclusdes de

BRUNNER-TRAUT:

“Para melhor se compreenderem os modernos desde seus fun-
damentos, é incontornavel vé-los em panorama com a poesia,
musica, filosofia e ciéncias coetaneas e até com a nova ordem soci-
al, cuja lei interna eles inconscientemente seguiam, embora o fi-

zessem com determinacdo consciente.

Aos modernos subjaz [...] a reflexdo filosofica de que, por tras
da aparéncia variavel, existe um ser dotado de leis proprias. Um
ser que niao pode ser subsumido a um todo supraordenado; ao
contrario, que tem seu proprio valor e dignidade em si mesmo.
[...]. O mundo visual da aparéncia nio mais interessa ao artista,
que até ali seguiu o principio da sobre-soma da perspectiva; ele
exprime de novo a parte individual — sem encurtamento — ou
também (como Expressionismo) sua verdade interior e imaterial,

99269

tal como sua fantasia o concebe

Também essa reflexio espontanea sobre a realidade parece advir de
camada bem mais profunda do que a opc¢io por técnica de expressio
aprendida em escolas de belas-artes. Nao se trata de mudar de estilo ar-
tistico, mas de trocar o modo de ver o mundo, ap6s meio milénio de

perspectiva, redescoberta na Renascenga.

20 BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 66: “Um die Modernen von Grund auf

besser zu verstehen, ist es unumginglich, sie in der Zusammenschau mit
gleichzeitiger Dichtung und Musik, mit der Philosophie und der Wissenschaft ihrer
Zeit, ja auch mit neuer Gesellschaftsordnung zu sehen, und es zeigt sich, daB sie mit
jedem bewuften Entscheid folgen, das der modernen Erkenntnisweise entspricht.

Diesen Modernen liegt [...] zugrunde die philosophierende Reflexion, daf3
hinterder variablen Erscheinung ein eigengesetzliches Wesen existiert. Ein Wesen,
das nicht subsumiert werden darf unter ein Gibergeordnetes Ganzes, viel mehr seine
eigene Geltung und Wiirde in sich hat. [...]. Nicht mehr die sehbildliche
Scheinwelt interessiert den Kiinstler, der bis dahin dem Ubersummenprinzip der
Perspektive folgte; es bringt aufs neue das Einzelteil — unverkiirzt — oder auch (so
im Expressionismus) dessen ungegenstindliche innere Wahrheit zum Ausdruck, wie
sie sich seine Phantasie vorstellt”.
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A hipdtese de a arte moderna relacionar-se a mudanca de percep-
¢io do mundo com eventual preferéncia pelos parametros de sensibili-
dade e concretude do hemisfério cerebral direito parece contar com o
apoio de outro caso clinico narrado por OLIVER SAcks. O neurologista
informa ter tratado de um professor de musica, cujo comportamento se
alterou visivelmente aos olhos dos circunstantes. Ele passou a nio mais
reconhecer o rosto de seus alunos e “afagava hidrantes e parquimetros
pensando que eram cabecas de criangas”””. Durante consulta, nio pode
diferenciar seu pé do calcado que usava™ e, ao final dela “estendeu a
maio e agarrou a cabeca de sua mulher, tentou ergué-la e tira-la para por
em sua cabeca. Parecia que tinha confundido sua mulher com um cha-
péu!”"”. O paciente, visitado pelo médico em casa, nio conseguiu iden-
tificar fotografias de si mesmo e de seus familiares, nem compreender o
sentido de cenas banais de filme exibido na televisio™. Tampouco re-
conheceu uma rosa, que descreveu como objeto de “uns quinze centi-
metros de comprimento”, “uma forma vermelha em espiral, com anexo

99274

espiral verde””. O musico somente compreendeu tratar-se de uma flor
a0 cheira-la™. Todas as suas capacidades cognitivas abstratas estavam
preservadas, como se nota pela sua descricio da rosa. O paciente reco-
. . . . 276 .
nheceu imediatamente diversos poliedros™, assim como venceu com
facilidade seu médico em partida de xadrez mental™”. “Ele nio via coisa
alguma como familiar. Visualmente ele estava perdido em um mundo
~ . 8 ,o. , .
de abstra¢des sem vida”*”. O professor de musica também era pintor e

exibia em casa diversos de seus quadros, lado a lado e em ordem crono-

légica. Documentava-se neles a perda da capacidade concreta, mas a

7 Sacks, Homem, p. 22.
7 Sacks, Homem, p. 24.
7 Sacks, Homem, p. 25.
" Sacks, Homem, p- 24 € 25.
7 Sacks, Homem, p. 27.
e Sacks, Homem, p. 28.
70 Sacks, Homem, p. 26.
7 Sacks, Homem, p. 30.

278
Sacks, Homem, p. 29.
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preservacao da abstrata. “Todas as suas obras iniciais eram naturalistas e
realistas, vividas em espirito e atmosfera, mas finamente detalhadas e
concretas. Anos depois, tornaram-se menos vividas, menos concretas,
menos realistas e naturalistas e muito mais abstratas, até mesmo geomé-
tricas e cubistas”, nota Sacks™. “Por fim”, prossegue o médico, “nas
ultimas pinturas, as telas eram absurdas, ou absurdas para mim: meras
linhas cadticas e manchas de tinta”*. Donde sua conclusio: aquela pa-
rede de quadros era uma tragica exposicao patoldgica, que pertencia a
neurologia e nio a arte”". Apesar disso, SACKs refletiu depois que uma
parte do que ali se via era mesmo arte: “talvez, no periodo cubista do
dr. P., tenha havido o desenvolvimento artistico tanto quanto o patolo-
gico, combinando-se para engendrar uma forma original; pois, a medida
que ele foi perdendo o concreto, talvez também tivesse ganhado o abs-
trato, desenvolvendo uma sensibilidade maior para todos os elementos
estruturais de linhas, limites, contornos — um poder quase como o de
Picasso para ver, e igualmente representar, as organizagcdes abstratas
embutidas, e normalmente perdidas, no concreto. Embora eu receasse
que nas Gltimas pinturas houvesse apenas caos e agnosia”™. A arte do
paciente talvez pudesse ser descrita também como a gradual transi¢io
entre a perspectivistica e a aspectivistica, em que importam mais os tra-
¢os das partes do conjunto, como nos pintores modernos, do que o to-
do do figurativo da fase inicial. De qualquer modo, a fase similar as o-
bras de Picasso coincide involuntiria e patologicamente com as ima-
gens que o artista espanhol deliberadamente queria produzir com a mis-
tura da linguagem perspectivista da academia com sua intui¢do aspecti-

. 28
vista™ .

Esse conjunto de informag¢des sobre, de um lado, os egipcios e os

cinco grupos aspectivistas e, de outro, sobre a perspectiva grega impli-

7 Sacks, Homem, p. 31.
™ Sacks, Homem, p. 31.
! Sacks, Homem, p. 32.
e Sacks, Homem, p. 33.
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cou a rejei¢ao da hipotese de que as diferencas aludidas decorreriam de
déficit no dominio da técnica, por parte dos aspectivistas. Tais dados
trouxeram a cena a terceira alternativa: a existéncia de diferencas men-
tais como causa da disparidade aludida. “Os desenhistas poderiam elabo-
rar de modo diverso o apreendido sensorialmente, vale dizer, a impres-
sdo visual na retina poderia, sensitiva, cognitiva ou volitivamente, levar

99284

a concepcoes diferentes de espaco, ser percebida diversamente

Eis a conclusio de BRUNNER-TRAUT: “minha assertiva ¢ que a a-
preensio cognitivo-psiquica de dados da realidade, conducente a obten¢io
do objeto, A percepcio, se alterou de modo geral”™”. BRUNNER-TRAUT
defende, pois, a tese de que a origem e as disparidades entre ambos os
fenOmenos artisticos constituem duas entre inimeras conseqiiéncias de
um processo cerebral, cujo antecedente é a capta¢iao da realidade pelos
6rgaos sensoriais. O processo consiste na selecio e organizacio de tais
dados pelo cérebro e pode originar as mais variadas respostas motoras,
entre as quais se inclui a arte. “Percepcio” tem sido o nome usado para
designar essa filtragem cognitiva ou transforma¢ao nio meramente foto-
grafica da realidade em contetidos da consciéncia humana™. A autora

citada pormenoriza a gama de fases implicadas nessa atividade cognitiva:

“A apreensio de objetos tem como pressuposto os niveis mais
elementares do registro de impressdes por meio de Orgios sensori-
ais, também chamado de ‘sensa¢do’. Para que tais impressoes se
tornem operacionais, isto €, disponiveis para a representacio, pre-

cisam ser selecionadas, organizadas, juntadas, ordenadas; em suma,

283

Cf. a nota 268.

** BrunNer-TrAUT, Erkennen, p. 68: “Die Bildner konnten: [...] 3. das
sinnlich Wahrgennomene verschieden verarbeiten, d. h. der Seheindruck auf der
Netzhaut konnte geflihls-, erkenntnis- und willensmiBig zu verschiedenen
Raumvorstellungen fithren, verschieden apperzipiert werden”.

* BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 12: Meine Behauptung ist aber die, daf} sich
die kognitiv-psychische Wahrnehmung, die zur Gewinnung des Gegenstandes
fithrt, die Apperzeption, generell gewandelt hat”.

20 Brunner-TrauT, Erkennen, p. 13.
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avaliadas. Esse processo psiquico, intelectual e voluntario condu-
cente ao conceito ‘deste objeto’ € um produto do sistema corrente
de significados e da atividade senso-motora. E € isso o que nos in-
teressa, como apreensao de objetos. O comportamento mental e
cognitivo relativo a contetidos novos chegados a consciéncia, a es-
pécie de ordenacio de novas sensacdes e experiéncias, a colheita e
ordena¢ao do dado, o modo de internalizacio, tudo isso, que
promove a ligacio no contexto de sentidos e conhecimento, cha-

~ , . . ~ 287
mamos de ‘percepcio’. E ela estd aqui em discussio” .

Recapitule-se o essencial das premissas conducentes a conclusio
mencionada. BRUNNER-TRAUT raciocinou que uma estrutura cerebral
corresponde a cada atividade humana™. Como a cultura é uma dessas
atividades, alguma estrutura do cérebro deve dizer-lhe respeito. “E esta

. . . . 28
se me mostrou, pois, como a preferéncia de hemisfério cerebral”™”.

" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 12-13: “Die Gegenstandgewinnung hat zur
Voraussetzung die niedere Stufe der acuh ‘Perzeption’ gennanten Aufnahme von
Eindriicken, die tiber die Sinnesorgane gewonnen warden. Damit diese Eindriicke
operationell, d. h. fiir eine Darstellung verfligbar warden, miissen sie selektiert,
organisiert, gegliedert, geordenet, kurz: beurteilt warden. Dieser psychisch-
intelektuell-willensmiBig Prozel3, der zu dem Konzept ‘dieser Gegenstand’ flihrt, ist
eine die Bedeutungssysteme durchlaufende, auf sensomotorischer Aktivitit
beruhende Leistung und ist das, was uns hier interessiert. Das seelische, erkennende
Verhalten gegentiber neu afutretenden Bewultseinsinhalten, die Art der
Einordnung neuer Wahrnehmungen und Erfahrungen, die Auslese und Ordnung
des Gegebenen, die Weise der Verinnerlichung, kurz: die Einbindung in den
Empfindungs- und Kenntniszusammenhang nennen wir ‘Aperzeption’, und diese
steht hier zur Diskussion”. A sensacdo ¢é o registro de impressoes pelos 6rgaos senso-
riais; um fenomeno neuroldgico. Percep¢io é o reconhecimento do objeto. Ja a
avaliacdo ¢é etapa subseqiliente, que nos informa as qualidades do objeto. Para todos
esses conceitos, cf., por exemplo, ANTONIO VALLEJO NAGERA, Tratado, p. 67 e segs,
e Porot, Manuel, p. 419.

e BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 159. SACKS, Marte, p. 153, afirma que se re-
gistra nitida expansio do cortex cerebral de surdos, cegos, etc. em certas areas, co-
mo a correspondente a do tato do dedo indicador nos cegos, como compensacio
dos sentidos faltantes.

* BrunNER-TRAUT, Erkennen, p. 159: “Und diese zeigt sich mir nun in der
unterschiedlichen Hemisphirpreferenz des Gehirns”.
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Funcodes cerebrais mais antigas localizam-se no interior do cérebro,
a0 passo que as mais novas se encontram na massa sujeita a impressoes e
cujo desenvolvimento termina aos dez anos de idade™. OLIVER SACKS
assente a afirmacdo, ao notar a diferenca entre “as duas formas de pen-
samento e mente totalmente diferentes, separadas, a ‘paradigmatica’ e a

‘narrativa’ [...]:

E, embora igualmente naturais e inatas na mente humana em
desenvolvimento, a narrativa vem em primeiro lugar, tem priori-
dade espiritual. Criangas muito pequenas apreciam e pedem histo-
rias, sio capazes de entender assuntos complexos apresentados em
forma de historias, quando suas capacidades de entender conceitos
gerais sio quase inexistentes. E esse poder narrativo ou simbélico
que proporciona um senso do mundo — uma realidade concreta na
forma imaginativa de simbolos e histérias — quando o pensamento
abstrato nada pode fornecer. Uma crianca entende a Biblia antes
de entender Euclides. Nio porque a Biblia seja simples (pode-se
afirmar o contrario), mas porque ela ¢ apresentada de maneira

. - . 291
simbodlica e narrativa”™ .

O cérebro compde-se de dois hemisférios de tamanhos e func¢des
dispares™. Cada um deles controla seu lado inverso do corpo. Lesdes
cerebrais provocam problemas diversos, a depender do hemisfério atin-
gido. Nas pessoas destras, o hemisfério esquerdo responde pelas ativida-
des lingtiisticas, como a escrita, a leitura e o calculo, pela capacidade
analitica, pelo pensamento logico-causal e critico, ao passo que o he-
misfério direito se ocupa da apreensio tatil e visual, da visao espacial, de
tudo relacionado a musica, artes visuais, intuicao, imagina¢ao e a criati-
vidade em geral™. Pesquisas com pessoas cuja ligacio entre ambos os

hemisférios foi seccionada mostram que o esquerdo se submete ao direi-

*° BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p- 159.

! Sacks, Homem, p. 18 e 201, entre inameros outros trechos; cf., ainda, as
notas 240 e 241, pertinentes ao autor e a informacio.

** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 159-160.

293
BrunNEr-TRAUT, Erkennen, p. 160.
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to, no desenho e na capacidade de reconhecer padrdes visuais, orna-
mentos e figuras geométricas, assim como paradigmas miticos ou litera-
rios™. Tudo isso, malgrado atividades cerebrais complexas, como elabo-
racao de pensamento, orienta¢ao espacial, fatos ligados a consciéncia e a
psiqué demandem a intera¢io dos hemisférios™. O cérebro é potenci-
almente igual em todos os seres humanos. As varia¢coes nele verificadas
resultam de seu desenvolvimento, como resposta as tarefas com as quais
se defronta™. O cérebro também funciona de modo igual, independen-
temente de profissio, classe social ou cultura. Logo, ¢ morfologicamen-

te igual na apreensdo e percepcio.

Virias pesquisas demonstraram, contudo, que certas diferencas in-
terculturais se devem ao uso diferenciado dos hemisférios cerebrais™.
Estudos realizados com povos primitivos revelaram que tais pessoas as-
sentam seu pensamento no hemistério direito em maior medida do que
os europeus™. O mesmo acontece, quando falantes de lingua inglesa de
origem européia se servem de linguas indigenas. O contrario se passa, se
usam o inglés. Ambos os hemisférios podem ser trazidos ao mesmo es-
tado, acaso estimulados. A falta de formacao escolar poe o hemistério
esquerdo em desvantagem™. Pesquisas com pacientes provaram tam-
bém que lesdes na parte direita do cérebro geraram déficit na elabora¢io
de sonhos, e de espaco, em simbolos e na fantasia de um modo geral.
Eles carecem de criatividade; suas fantasias sio utilitaristas e presas a rea-

lidade; sua capacidade simbdlica é concretista, discursiva e rigida.

BRUNNER-TRAUT resume:

“Ao hemisfério esquerdo, habil para retratar a realidade logica-
mente e se comunicar com o mundo exterior, raciocinar, ler, es-

crever, calcular e elaborar a vivéncia de tempo, contrapoe-se o di-

e BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 160-161.
** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 161.
29 BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 161.
*” BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 161.

298
BRrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 161.
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reito, dedicado a compreensio de modelos e para aquelas relacdes

insuscetiveis de definicdo precisa e que, talvez, nem sejam logi-

99300

Em citacio de CARL SAGAN, pondera, ainda, que somente sabemos
se um padrao identificado pelo hemisfério direito é real, se o subme-
termos ao esquerdo, mas, em contrapartida, um pensamento critico
desprovido de criatividade ¢é estéril. O povos modernos paulatinamente
reprimem a atividade do hemisfério cerebral direito com a estrutura do

esquerdo, ao passo que os povos primitivos fazem o contrario.

E aqui a autora retorna a Era Axial, para explicar o nascimento da
perspectiva: a dominancia do hemisfério cerebral esquerdo ter-se-ia im-
posto entre os gregos, como se vé na alteracdo da posi¢ao das figuras das
letras e na direcdo da escrita”™. BRUNNER—TRAUT recorda em abono de
sua tese estudo fundado em cinqiienta mil objetos elaborados por des-
tros e cuja orientacao lhes era imanente, como retratos, moedas, gemas
e desenhos em vasos. Os perfis dos rostos em tais trabalhos eram pre-
dominantemente orientados para a direita antes da Era do Eixo; depois
dela, 80% voltavam-se para a esquerda™. Isso nio derivaria de mera

convencio, mas de condicionante cerebral.

Esses dados ja permitem explicar como se renem os demais gru-
pos aspectivos. A posterior maturidade do hemisfério esquerdo, em re-

lacdo ao direito, explicaria a aspectiva em criangas como fenémeno bio-

209
BrunNER-TRAUT, Erkennen, p. 162.

**° BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 162: “Der linken Hirnhilfte, die befihigt
ist, die Wirklinchkeit logisch abzubilden und mit der AuBenwelt zu
kommunizieren, Denken, Lesen, Schreiben, Rechnen und Zeiterlebnis zu
verarbeiten, steht die rechte Hirnhilfte Gegentiber, die zustindig ist fur das
Verstindnis von Musten und fiir jene Beziehungen, die nicht prizise definiert
werden konnen und vielleincht gar nicht logisch sind”.

*" BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 163.

302
BrunNER-TRAUT, Erkennen, p. 163.
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16gico™. O mesmo, aproximadamente, vale para os povos primitivos e
parcelas da populacio carentes de instru¢ao formal, se e enquanto seu
hemistério esquerdo nio for estimulado. Doentes mentais cuja arte se
assemelha a dessas pessoas tiveram o hemisfério esquerdo lesado ou re-

gredido a um estadio anterior ao adulto.

Dai a conclusiao: “acaso se confirme que se manteve uma prefe-
A . ~ . .
réncia destra da fun¢io cerebral nos povos antigos e intelectualmente
assemelhados, ainda que por motivos diversos e escalonados, enquanto
nos gregos surgiu uma preferéncia sinistra, abrir-se-ia uma nova porta;
mas por que motivo a fagulha da Era Axial se incendiou, isto permane-

99304

cera um segredo

6.2.4 — As dicotomias antecedentes e a teoria de Fikentscher

Eis que nos vemos diante de massa de informacdes a rugir exigin-
do uma explica¢io capaz de lhe dar algum sentido de conjunto ou, ao

menos, de mostrar que sua leitura nio foi desperdicio de tempo.

A teoria de FIKENTSCHER apresenta-se precisamente como a unifi-
cacdo dessas indagacOes numa metateoria das ciéncias sociais e das cultu-
ras, sob a forma de tabela periddica das civilizages. A tese mostra como
as solucoes encontradas na Era Axial repercutem com a maxima inten-
sidade até hoje, ao ponto de dominarem as mentalidades atuais. A obra

do referido autor demonstra, ainda, como as alternativas entao elabora-

** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 163.

** BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 164: “Wenn es sich bewahrheiten sollte,
daB3 bei den vorantiken Vélkern und ihren Geistesverwandten eine Rechtspriferenz
der Hirnfunktion — wenn auch aus unterschiedlichen Griinden in abgestuftem
Mafle — bestanden, wihrend mit den Griechen die Linkspriferenz ans Licht trat, so
wire damit zwar eine neue Tir aufgegangen, doch aus welchen Grund der Funke
in der Achsenzeit geziindet hat, das wird ein Geheimnis bleiben”.

BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 164, diz que épocas de viragem ocorrem, em
regra, durante situagdes de conflito e dos seus desafios — possivelmente como ocor-
rido no século xx.
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das se relacionam com os objetos culturais de cada sociedade, ai inclui-
do o direito. Nada seria tio enganoso quanto supor que o mérito das
conclusoes de FIKENTSCHER se esgote no estabelecimento de correlacoes
entre a periodizacdo da historia de JASPERS, as pesquisas antropologicas
de Lupwic HAMBURGER e os estudos da arte de BRUNNER-TRAUT. A
metateoria de FIKENTSCHER unificou as observacdes esparsas anotadas
pelos estudiosos referidos as suas proprias e as transcendeu, na medida
em que identificou o principio das mentalidades em voga ainda hoje —

o conceito de modo de pensar. Vejam-se os passos dados nesse sentido.

O sentido comum aos dados referidos, o leitor certamente ja o tera
notado, estd na insistente dicotomia entre culturas, conquanto expostas
sob diferentes pontos de vista. A coincidéncia em larga medida registra-
da entre os trés autores parecera indisfarcavel a esta altura. Assim, JAs-
PERS distingue as culturas animadas pelas reflexdes da Era Axial das que a
ignoraram. Tem-se ai uma dicotomia idealista entre, de um lado, men-
sagens de transcendéncia de condi¢do humana inadequada a expansio
de todas as potencialidades humanas e, de outro, culturas nio despertas
para essa questdo. HAMBURGER também apresenta um esquema dicoto-
mico, ao acentuar as diferencas entre as sociedades ocidentais e as orien-
tais da contemporaneidade. O Ocidente preza vinculos entre pessoas e
as contrapoe a um todo social, que ¢ mais do que a soma das partes. O
Oriente deprecia vinculos, louva a individualidade e reduz a idéia do
todo ao indispensavel. BRUNNER-TRAUT também opera com a dualida-
de. Causas cerebrais de mesma estrutura, mas contrapostas, geram as
percepgOes aspectiva e perspectiva. A aspectiva obtém seu mundo me-
diante processo de adi¢io, passo a passo, de seus componentes. A pers-
pectiva, ao contrario, percebe os objetos como totalidade que suplanta a
soma de suas partes. As dicotomias assim resumidas tém evidente cone-

X20.
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6.2.5 — Fikentscher em dialogo com Jaspers

O marco inicial da teoria de FIKENTSCHER parece estar no apro-
fundamento de dois aspectos centrais da Era Axial. A esséncia da Era do
Eixo estaria, segundo JASPERS, na “indignacio ética” de uns poucos ex-
poentes do pensamento contra um estado de coisas imemorialmente
consolidado. O filésofo demonstrou, ademais, que o levante ético se

deu em poucas ilhas culturais, de modo sincrénico, mas independente.

FIKENTSCHER examinou, de inicio, a caracteristica indignacio ética
da Era do Eixo. A indignacio hi de possuir um objeto; o verbo indig-
nar-se ¢ transitivo indireto. Afinal de contas, os pensadores axiais indig-
naram-se com o qué? “E comum ao [uminismo da Era Axial”, respon-
de o autor citado, “a critica aos deuses’. HANS-MARTIN PAWLOWSKI

recapitula esse ponto crucial do pensamento de FIKENTSCHER:

“O motivo desses projetos era entio [na Era Axial] a experién-
cia de que, apesar de todos os esforcos, a obediéncia as normas e
regras de vida expressas nos idolos e deuses (‘interpretacdes do
mundo’) ndo podia garantir ao ser humano a vida ‘justa’ na Terra
— uma experiéncia que a comovente queixa do Velho Testamento
a respeito do ‘sofrimento do justo em face da bem-aventuran¢a do

. . . ~ . .. 3006
pecador’ ainda nos transmite uma impressio incisiva”""

* PIRENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 169: “gemeinsam ist der Achsenzeit-
Autklirung die Gotterkritik. Die Frage nach dem Leiden des Menschen wird
rational beantwortet”.

306 Pawrowskl, Einfiihrung, p. 150, nm. 279: “Anlal dieser Entwiirfe war
dabei die Erfahrung, dal} die Befolgung der in Idolen, Gottern efc. ausgedriickten
Lebensregeln und Normen (‘Auslegungen der Welt’) den Menschen trotz aller
Bemiithungen kein ‘richtiges’ Leben in der Welt garantieren konnte — eine
Erfahrung, von der uns noch heute die beweglich Klagen des Alten Testaments
tber das ‘Leid des Gerechten angesichts des Wohllebens der Siinder’ einen
ergreifenden Eindruck vermitteln”.
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Pela primeira vez, “a questio do sofrimento do ser humano ¢é ra-
cionalmente respondida””’. As sociedades primitivas continuavam a re-
meter as solu¢des de conflitos a instancias naturalisticas, enquanto as an-
tigas culturas superiores permaneceram com seus deuses”. Os povos
axiais, ao contrario, iniciaram “pensamento implicado pela critica aos
deuses e que tenta empregar juizos éticos autdbnomos, Como, por exem-
plo, o homem como medida de todas as coisas etc.. Resulta desse nivel
de pensamento o problema do livre arbitrio e, com isso, o da causalida-
de. [...]. Somente pode falar em decisio livre quem, intelectualmente,
percebeu o contraste da observacio a partir da vontade e da causa e e-
feito””. A primeira e importante conclusio de FIKENTSCHER afirma que
o problema filoséfico do sofrimento humano impulsionou a critica dos

velhos deuses e, assim, iniciou a Era Axial’™”.

*7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 169: “Gemeinsam ist der Achsenzeit-
Aufklirung die Gotterkritik. Die Frage nach dem Leiden des Menschen wird
rational beantwortet”; cf. ainda as paginas 238, 244, 248, 260, 276, 292, 338 ¢ 389,
do vol. 1.

" Cf. a nota 128.

**” FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 338: “Anders verfihrt das Denken, das
mit der Gotterkritik einhergeht und das versucht, autonome ethische Beurteilungen
zu verwenden, etwa den Mensch als Mal aller Dinge usw. Es ergibt sich auf dieser
Denkstufe das Problem des freien Willens und damit das der Kausalitit. [...]. Von
freier Entscheidung kann nur reden, wer den Kontrast der Betrachtung vom Willen
her und von Ursache und Wirkung her gedanklich erfahren hat”.

** Por certo que a denominagio usada por FIKENTSCHER para designar o esti-
mulo existencial dos projetos da Era do Eixo — a “questdo do sofrimento” — soa mal
aos ouvidos de muitos. Para nos, a “questio do sofrimento” assume os tons da “ci-
éncia da vida com a terrivel certeza de que o mal é necessario e fatalissimo. Esta
ciéncia que nos vem por morgadio herdado, obra, nio sabemos se divina, ou diab6-
lica da serpente do paraiso”, na beleza trigica da linguagem de CamiLo CASTELO
Branco, Livro, p. 143. A “questio do sofrimento” sugere pano de fundo filoséfico
talvez pouco ajustado a atitude otimista perante a vida. Poder-se-ia cogitar, a pri-
meira vista, que o sofrimento humano, como impulso basico das civiliza¢cdes, parece
tese algo refém da condicio existencial dos fildsofos alemies posteriores a Segunda
Guerra Mundial, nomeadamente, HEIDEGGER, JASPERS e o proprio FIKENTSCHER.
ROBERT MisraAHI, Felicidade, p. 43, sublinha: “SoREN KIERKEGAARD inaugura a mo-
dernidade, MARTIN HEIDEGGER centra suas analises ‘existenciais’ no cuidado e no
ser-para-a-morte, ¢ KARL JasPErs (de humanidade nobre e admiravel) abre por cer-
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to a existéncia 3 comunidade mas fecha-se sobre a culpa”. Portanto, a no¢io basica
subjacente a Era Axial e, por conseqiiéncia, a “tabela periddica das culturas” seria
descalibrada, por exemplo, em relacio as sociedades alheias a esse modo negativo de
conceber o mundo. De modo grosseiro, ele calharia bem a sociedade germanica de
FIKENTSCHER, mas ndo a outras. Apesar de todos esses empecos, a idéia parece con-
tinuar operativa, mesmo em latitudes tidas por otimistas. Em primeiro lugar, parece
correta a afirmacdo de que os projetos axiais se baseilam no sofrimento humano,
tornado agudo nas guerras ciclicas da Era do Eixo. Se, embora “felizes”, os homens
contemporaneos seguem aqueles ensinamentos construidos na idéia de sofrimento,
trata-se de suposta incongruéncia filoséfica. Contudo, do ponto de vista do canone
hermenéutico da “repercussio historica” das idéias, a pesquisa dos “modos de pen-
sar” diz respeito ao que, de fato, tem vigéncia social, nio ao que eventualmente seja
a escorreita derivacio de premissas de determinada concepg¢ao filosofica. Assim, ao
menos para tomar o pulso da tradi¢io, importa saber qual a idéia nela imperante,
ainda que se postule, depois, sua substituicdo. Para usar eufemismo, é duvidoso que
o sofrimento humano, tal como entendido na Era Axial, tenha sido afastado do ho-
rizonte contemporaneo. Em verdade, é plausivel que os suplicios inspiradores da
“indigna¢io ética” da Era Axial — fome, doenga, miséria, ignorancia e violéncia —
tenham-se tornado estatisticamente despreziveis ou toleraveis para diminuta parcela
da populacio planetaria aninhada nas na¢des industrializadas e no cume gelado de
abastanca dos paises pobres. Por isso, a men¢do ao sofrimento humano como ponto
de partida do pensar possa chocar privilegiados que talvez leiam estas reflexdes. Mas,
aqueles problemas humanos nao foram, em absoluto, superados pela massa da popu-
lacio mundial. Portanto, faz sentido — faz todo sentido — que os modos de pensar
praticados em escala planetaria se relacionem aos conselhos axiais de libertagio do
sofrimento, nio obstante se registrem oposi¢oes insulares a tanto nesse oceano de-
mografico. Admitindo, entio, apenas para argumentar que o postulado do sofri-
mento humano como impulso primordial para os projetos axiais pareca particulari-
dade do modo de pensar centro e norte europeus, como explicar a adogio parcial
dessa visio em por¢des austrais do globo, como o Brasil? Misran1, Felicidade, p. 43-
44, oferece-nos resposta capaz de sustentar mesmo a “questio do sofrimento” nos
tropicos: “... ao ocultarem o lado solar e dinamico do pensamento, os fildsofos
tragicos tornaram-se incapazes de dizer por que (e para que) é conveniente comba-
ter a violéncia, a opressio, a humilhacio, a miséria e a doenca [...]. E aqui que in-
tervém a reflexdo sobre a felicidade e a acio para sua realizacio. Constatemos pri-
meiramente que todos os humilhados e ofendidos buscam uma saida: uma liberacio e
uma alegria de viver. [...]. A a¢do é portanto for¢osamente iluminada, orientada por
valores e critérios (referéncias) que vém do futuro para nés. Podemos assim nos render
a evidéncia: € a felicidade que constitui o horizonte e o oriente de toda a¢io, e, mais
profundamente, de toda existéncia”. Talvez o aparente pessimismo germanico e o
otimismo da filosofia da felicidade divirjam na denomina¢io de impulso existencial
ou traduzam énfase. Ambas as Oticas, de resto, parecem evidentemente complemen-
tares, pois a consciéncia do sofrimento nio se esgota no estéril exercicio de maso-
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Aqui entra a segunda caracteristica da Era Axial apontada por Jas-
PERS. A inquietacdo filoséfica entio registrada ocorreu isoladamente em
sociedades umas alheias as outras, ainda que em sincronia. Umas poucas
culturas — India, Pérsia, China, Palestina e Grécia — diagnosticaram o
problema do sofrimento humano. Os meios de enfrenta-lo variaram

entre essas culturas’.

Assim, deveria haver nexo entre o ndcleo do pensamento axial e a
configura¢ao das sociedades do presente, dado que estas vivem nas co-
ordenadas tracadas durante a Era do Eixo. Seria ilégico que as correntes
de pensamento fundadas naquele periodo — o Budismo, o Confucio-
nismo, o monoteismo judaico e a filosofia grega — repercutam até hoje,
mas nada tenham que ver com o tema central da Era do Eixo: o pro-
blema do sofrimento humano. Alguma ligacio ha entre o predominio
atual dessas cosmovisdes e o que nelas se disse sobre o sofrimento hu-
mano. Alids, se o contetido do pensamento de entio nio se refletisse
hoje, a Era do Eixo da humanidade ndo seria a apontada por JASPERS,
mas aquela durante a qual se originaram as idéias modeladoras das soci-
edades atuais. FIKENTSCHER notou que a importancia superlativa da Era
Axial se encontra nas respostas entdo fornecidas para o problema do so-
frimento humano. Elas determinam a atual configuracio das culturas e

lhes guiam o pensamento até a contemporaneidade.

Se, na imagem de BORGEs, a histéria ¢ a cronica do “jardim de

caminhos que se bifurcam”, em cuja “trama” os “tempos se aproxi-

quismo existencial. Ela estd reciprocamente implicada com o livre arbitrio, de tal
forma que o ser humano nio se limita a tomar consciéncia do sofrimento; todos os
projetos axiais e conexos hio de ser compreendidos como tentativas de minoragio
dos males do mundo, em busca de algo. Ora, esse algo ¢ a felicidade. Por certo que
em varias versdes. O decisivo, contudo, consiste no fato de que a superagio ou mi-
tigacdo do mal ruma, também, a felicidade. Portanto, a expressio “questio do so-
frimento” parece merecer interpretacio ampla, que a faca transcender os aspectos
negativos da existéncia.

" Cf. as notas 153 e 154.
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¥ entio a

mam, se bifurcam, se cortam ou secularmente se ignoram”
Era Axial representou o tempo em que os seres humanos se defronta-

ram com duas ramificacdes capitais de sua existéncia.

A primeira op¢io separou as sociedades primitivas e as antigas cul-
turas superiores dos povos que submeteram os velhos deuses a critica
tipica da Era Axial. As culturas totémicas, animistas, idélatro-magicas e
politeistas™ prosseguiram no velho caminho de valorar as condutas hu-
manas segundo instancias caracterizadas como naturais, tais como to-
tens, idolos e oriculos™. Ja as sociedades que divisaram no sofrimento
humano um problema filoséfico abriram um novo caminho, consistente

na elaboracio de projetos para sua superacio.

As diversas culturas autoras das criticas aos deuses de outrora vi-
ram-se, no momento seguinte, diante da segunda bifurca¢io capital da
humanidade: como o homem deve comportar-se em face da imperfei-
¢ao de todas as solu¢des encontraveis para os sofrimentos experimenta-
dos pelo ser humano. Tudo depende, pois, da atitude a se manter diante
dos fatos de que todas as pessoas sofrem e de que todas as acdes empre-
endidas no sentido de evitar aquela dor sio imperfeitas e podem produ-
zir conseqliéncias negativas’’. As respostas axiais para o sofrimento hu-
mano ponderam, assim, a teleologia das acdes humanas e seus desdo-

bramentos causais.
Eis aqui o dado fundamental do pensamento de FIKENTSCHER:

“Ha tantos modos de pensar culturais, quantas sio as respostas a

questio do sofrimento humano (‘donde advém o mal deste mun-

6
do e o que se deve fazer com ele’)”"".

" BORGES, Jardin, p. 479.

¥ Cf. os itens 6.2.1 € 6.2.1.1.

' FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 338.

* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 339.

30 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 4, p. 12: “Und es gibt so viele kulturelle
Denkweise, wie Antworten auf die Leidfrage (“‘woher kommt das Bose in der Welt

’

und was soll man damit tun’”.
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Chega-se, assim, ao coragdo da “tabela periddica das civiliza-

~ 99317

coes

60.2.6— Fikentscher em dialogo com Hamburger: culturas “frag-

mentadas” versus ‘“estruturadas”

A compreensio das sociedades orientais, especialmente as budistas,
constitui o foco da aten¢io de Lupwic HAMBURGER, que as explica em
contraponto com as culturas da Europa ocidental. Denominou-as de
fragmentadas, pois nela prevalecem o principio do isolamento interno
das pessoas e a conseqiiente redu¢io dos vinculos interpessoais ao indis-
pensavel. HAMBURGER ocupou-se basicamente de esclarecer o conceito
de desvincula¢io, no ambito de sua teoria da fragmentag¢io. A identifi-
cacio do principio regente das sociedades budistas como sendo o desli-
gamento dos seres humanos uns dos outros mostrou-se capaz de apontar
os reflexos desse insulamento em todas as manifestacoes culturais daque-

les povos.

A teoria aludida preocupou-se em menor escala com o Ocidente.
Ela o compde de sociedades cujos membros se dispdem a colaboragio,
porque nelas vige a mentalidade de que o todo suplanta a soma das par-
tes. A idéia de totalidade organica como algo mais do que a mera adicio
de suas partes explica o funcionamento, isto é, o principio reitor dessas
culturas. Ela, contudo, ainda nao esclarece o motivo pelo qual se optar

por esse modelo de ordenacio social. Apesar de seus enormes avangos, a

*7 A tabela peribdica, entretanto, sistematiza culturas concretas ao longo de
toda a histéria com base nos tipos ideais denominados “modos de pensar”. A cir-
cunstancia de esse problema filoséfico ter sido enfrentado com profundidade pela
primeira vez durante a Era Axial nio significa que a tabua se limite as culturas entio
estabelecidas. A sistematizacdo considera tanto o Unico modo de pensar vigente
antes daquele periodo, quanto os criados posteriormente, pois seu critério ¢ a atitu-
de diante do sofrimento humano. A tabela compreende, assim, as culturas que pas-
saram e passam ao largo desse tema filosofico e as criadoras de solucgdes para tal im-
passe, durante ou posteriormente a Era do Eixo.
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tese de HAMBURGER ndo identifica, nas sociedades européias, um proje-
to filos6fico em sentido inverso ao oriental e apto a explicar o sentido
mais profundo de suas opc¢oes. Sua teoria apresenta, assim, um desequi-
librio, pois apenas as sociedades orientais mereceram uma explicag¢io
completa; as ocidentais, nio. A filosofia budista e as religides orientais,
que pregam o isolamento dos individuos, funcionam como a causa da
fragmentacdo social, caracterizada pela escassez de vinculos interpessoais
e pela desconsideracio do todo. Algo semelhante nio ocorreu em rela-
¢ao as culturas ocidentais. HAMBURGER identificou o fator da disponibi-
lidade cooperativa das pessoas como reflexo do predominio da idéia de
a totalidade organica ser mais do que a adi¢io de suas partes. O projeto

filosofico que a inspirava permaneceu obscuro.

“A necessidade de encontrar um fundamento plausivel para a pistis
grega, a fides romana, a emuna hebraica e para a fidelidade comunitaria
germano-eslavica guiou” FIKENTSCHER “ao estabelecimento do conceito
de extraposi¢io, e de 13, pela via da classificacio, ao tragico, caracteristi-
co da polis e da comunidade [barbara], de um lado, e, de outro, ao eleu-
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terismo profético-judaico e cristao

s FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 26: “Die Notwendigkeit, fiir die grie-
chische pistis, die romische fides, die hebraische emuna und die germanisch-
slawisch genossenschaftliche Treue einen gemeinsamen, plausibel Grund zu finden,
leitete den Verfasser zur Fixierung des Begriffs Extraposition, und von dort, im
Wege der Einteilung, zur genossenschaftlich-poliseigenen Tragik einerseits und zur
prophetisch-jiidischen und christlichen Eleuterik andererseits”. Os desdobramentos
disso sdo sumariados pelo proprio autor: “daqui foi facil encontrar o caminho para o
projeto de democracia majoritaria grega e comunitaria e para a democracia de direi-
tos fundamentais crista-reformada. Quem ler os escritores do Século XVI, ocupados
desses temas, reconhece logo as conexodes entre, de um lado, o principio da sobre-
soma da filosofia socritica crista-reformada e, de outro, a justaposi¢do aristotélico-
jusnaturalista (fragmentada). A moderna teoria do Estado, especialmente a contrapo-
sicdo de ‘governo’ (government) ao ‘Estado’, desenvolve-se entio por si mesma”
(“Von hier aus war der Weg zu Entwurf der griechisch-genossenschaftlichen Meh-
rheitsdemokratie und zur reformiert-christlichen Grunderechstdemokratie leicht zu
finden. Wer die Schriftsteller des 16. Jahrhunderts liest, die sich mit diesen Dingen
beschiftigten, erkennt sofort die Zusammenhange zwischen Ubersummensprinzip
und reformiert-christlicher Sokratik einerseits und aristotelisch-naturrechtlicher
(fragmentierter) Aneinanderreihung andererseits. Die moderne Staatstheorie,
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FIKENTSCHER encontrou, também na Era Axial, o projeto existen-
cial do Ocidente e, com isso, pode construir uma teoria geral equilibra-
da, em que se nota a contraposicio de ambas as modalidades de socie-
dade, segundo principios simétricos, mas opostos. FIKENTSCHER preocu-
pou-se em acentuar as condi¢des do surgimento do conceito ocidental
de fidelidade ou de vincula¢do, enquanto HAMBURGER ressaltou o cara-
ter fragmentario de sociedades orientais concretas, com base na reducio
dos vinculos interpessoais’’. Ademais, a identificacio de ambos os prin-
cipios permitiu a FIKENTSCHER correlacionar em sua tabela periddica as
culturas segundo os principios mais abstratos que as regem, ao invés de
se restringir ao contraste dos tipos mais concretos das culturas ocidentais
e orientais vistas por HAMBURGER. Por isso, a tabela ressalta a importan-
cia da Era do Eixo, mas se estende também a solucdes historicas poste-

riores para a questio do sofrimento humano, o tema axial.
FIKENTSCHER anota sobre seus didlogos com HAMBURGER:

“Em continuac¢io ao tema da Era Axial, o autor [FIKENTSCHER]
costumava acentuar que, essencialmente, a questio religiosa deci-
diria, afinal, sobre a possibilidade de organizacio do ser humano.
O conceito-chave seria a questao do sofrimento, que, respondido
de modo diferente nas diversas religides, criaria concepgdes dispa-

, . . ~ 320
res e até divergentes da vinculag¢io”

Qual atitude a se tomar diante do fato inexoravel de que todos os

seres humanos sofrem? “As solu¢des realistas [para o problema do sofri-

2

mento humano]”, esclarece FIKENTSCHER, “resignam-se com o fato de

besonders der Gegensatz von ‘Regierung’ (government) und ‘Staat’ entfaltet sich
dann wie von selbst”).

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 25.

*** FIRENTSCHER, Methoden, vol. s, p. 25: “In Fortfiihrung des achsenzeitlichen
Themas pflegte der Verfasser [scil. FIKENTSCHER]| zu betonen, daf} es wesentlich um
eine religiose Frage gehe, die leztlich tiber die Organisierbarkeit des Menschen
entscheide. Der Schliisselbegrift sei die Leifrage, die in den verschiedenen
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que o querer traz desgraga. Aqui, bifurcam-se ‘Ocidente e Oriente’,

99321

como simplificadamente se costuma falar

Eis o cerne de uma das duas mais importantes alternativas ao dile-

“Bramanismo, Hinduismo, Budismo, Confucionismo e semelhan-
tes orientacdes negam por principio o querer. O ‘vazio’, o non-
attachment [nio se apegar|, o agir desconectado do resultado sio os
lemas dessa negacio do mundo. Vincular-se gera sofrimento; o

. . ~ 322
mergulho em si mesmo traz, pois, salvacao”

Tal solucio do problema do sofrimento desabona a intervencio
humana no curso dos acontecimentos, por sua ineficacia, quer dizer,
por sempre produzir residuo de efeitos indesejaveis. Donde o postulado
da ndo-agdo. Essa alternativa de absentismo, de afastamento do mundo e
do mergulho de cada ser humano em si mesmo traduz a esséncia do
modo de pensar “fragmentado”. E, assim, FIKENTSCHER esclarece o
principio do projeto existencial do Oriente, como se 1é em PAwLows-

KI:

“FIKENTSCHER exp0s que, cada qual a seu modo, as diversas cul-
turas reagiram com trés respostas ou grupo de respostas a essa ex-
periéncia [do sofrimento humano]: as religides e filosofia orientais
reagiram a essa insuficiéncia de todo o esforco humano no mundo
com a recomendacdo de se desligar — internamente — deste mun-

do. Somente se pode contrapor ao mal quem se retirar do mundo

Religionen unterschiedlich beantwortet werde und damit abweichende und sogar
divergierende Bindungsvorstellungen schaffe”. Cf., ainda, a nota 161.

' FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 338: “Die realistische Losungen finden
sich damit ab, dal Wollen Unbheil bringt. Nun gabelt sich, wie man vereinfachend

299

sagen mochte, ‘Ost und West™”.
" FIKENTSCHER, Methoden, vol. T, p- 338: “Brahmanismus, Hinduismus,
Buddhismus, Konfuzianismus und verwandte Richtungen verneinen im Prinzip das
Wollen. Die ‘Leerheit’, das non-attachment, das vom Erfolg abgeloste Handeln sind
die Kennworte dieser Weltverneinung. Sich-binden schafft Leid, also bringt

Selbsversenkung Erlosung”.
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e renunciar a roda (ao circulo) da reencarnacio. E é compreensi-
vel que, também no seu pensamento sobre o direito, as culturas
adeptas desse objetivo religioso do desligamento (interno) do
mundo nio emprestem valor especial aos vinculos — sejam eles es-
tatais ou matrimoniais ou ainda em contratos de trato sucessivo
etc: pelo contrario, apegar-se ao mundo (a coisas ou pessoas) ¢ fal-

. 323
SO, pecaminoso’” .

Mas, também se pode defender postura inversa da antecedente,

como o afirma FIKENTSCHER:

“A atitude contraria encontra-se diante do problema de se ser
compelido a agir com a consciéncia do desfecho tragico, a dizer
sim a um querer, cujos resultados nio sio moralmente controla-
veis. Isso € a esséncia do tragico grego; sua condu¢do organizada,
o sentido da polis. Presumivelmente, pode-se dizer o mesmo da
comunidade [barbara]. A confissio de que sempre se comete in-
justica no contexto do querer-resultado retira a instancia diferen-
ciadora do justo e do injusto do alcance dos seres humanos (‘ex-

traposicao’).

O Cristianismo entrega essa extraposi¢ao, personalizada — em
continuag¢io a tradi¢do judaica —, a uma instancia situada acima do
justo e do injusto, a um Deus-Pai fiel a suas criaturas, ‘criangas’.
Isso retira o componente tragico do querer. Ele nio necessita de
uma negacio do mundo para evitar o sofrimento. O sofrimento é

encarado como expressio desse mundo, que passa. Os seres hu-

¥ Pawrowski, Einfiihrung, p. 150-151, nm. 279: “FIKENTSCHER legt nun dar,
daB die verschiedenen Kulturen auf diese Erfahrung gewissermafen mit drei
Antworten oder Gruppen von Antworten reagieren: Die Ostlichen Religionen und
Philosophien reagieren auf diese Unzulinglichkeit allen menschlichen Strebens in
der Welt mit der Empfehlung, sich — innerlich — von dieser Welt zu 16sen. Man
kann dem Unbheil nur entgehen, wenn man sich von der Welt zuriickzieht, wenn
man dem Rad (dem Kreislauf) der Wiedergeburt entsagt. Und es ist verstindlich,
dal Kulturen, die dieses religioses Ziel der (innerlichen) Losung von der Welt
anerkennen, auch in ithrem Denken tiber das Recht Bindungen keinen besonderen
Wert beimessen — seien es nun staatliche oder eheliche Bindungen oder seien es
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manos devem repartir o peso dos 6nus; o injusto ¢ afastado do so-
frimento; o sofrimento €, por esse meio — testemunhalmente — re-
dimido™**.

Mostra-se, portanto, igualmente plausivel entender que a inter-
venc¢do humana no curso da histéria produz frutos capazes de fazer acei-
tar os riscos e as conseqiiéncias injustas residuais decorrentes da op¢io
de agir. Essa op¢ido ativa, interventiva, de busca cooperativa de diminu-
icdo do sofrimento humano constitui o0 amago do modo de pensar es-
truturado, identificado por FIKENTSCHER como a segunda grande moda-

lidade de projeto axial. PAwLowsk1, de novo, auxilia na tradu¢io resu-

mida de ambas as modalidades de estruturacao social:

“O projeto das ‘culturas tragicas’, tal como as conhecemos em
especial na polis grega classica, diferencia-se dessas respostas frag-
mentadoras, que remetem os individuos a si mesmos: também esse
projeto parte da insuficiéncia de todos os esforcos humanos; mas, a
‘polis’ &€ uma tentativa de suavizar as conseqiiéncias dessa insufici-
éncia com a ajuda de uma unido solidaria dos cidadios: o mundo é

assim mesmo; se nos nio o podemos mudar, a0 menos, tentemos

Bindungen an Dauervertrige etc.: Sich an die Welt (an Sachen oder Menschen) zu
binden, ist vielmehr falsch, sindhaft”.

* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 338: “Die gegenseitige Haltung steht vor
dem Problem, im BewuBtsein tragischen Ausgangs handeln zu miissen, ja zu sagen
zu einem Willen, dessen Handlungserfolge moralisch nicht steuerbarer sind. Dies ist
das Wesen der griechschen Tragik, ihre organisierte Tragung der Sinn der Polis.
Vermutlich wird man die Genossenschaft danebenstellen diirfen. Das Eingestiandnis,
dafl man gegentiber dem Wollen-Erfolg-Zusammenhang immer im Unrecht ist,
verlagert die Recht und Unrecht unterscheidende Instanz aus dem Zugriffsbereich
des Menschens hinaus (‘Extraposition’). Das Christentum beldlt es bei dieser
Extraposition, personalisiert aber — in Fortsetzung prophetisch-jidicher Tradition —
jene tber Recht und Unrecht befindende Instanz zu einem Vater-Gott, der seinen
Geschopfen, ‘Kindern’, treu ist. Das nimmt den freien Wollen die Tragik. Einer
Weltverneinung bedarf es nicht, um Leid zu vermeiden. Das Leid wird als
Ausdruck dieser Welt betrachtet, die vergeht. In die Tragung der Lasten sollen sich
die Menschen teilen, das Unrecht wird aus dem Leid entfernt, das Leid dadurch —
zeugnishaft — geheilt”. Cf. os itens 6.2.10.4 e 6.2.10.5, para a subdivisio do género
das culturas estruturadas nas espécies “tragica” e “eleutérica”.
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fazer dele o melhor possivel. Essa tentativa nio garante seguranca
ao individuo; ao contrario, ela o submete incondicionalmente as
possiveis decisdes equivocas da polis — algo tornado claro pela de-
cisao e o destino de SOCRATES: quando a polis é o Gnico garante a
permitir uma vida ‘justa’, suas decisdoes devem ser aceitas, ainda

que nao sejam corretas.

Uma [outra] resposta [estruturada, a semelhanca da tragica ante-
cedente] se encontra no pensamento judaico-cristio desde Déute-
ro-Isaias, portanto, desde o Século IV a. C. [...]. De acordo com
ele, os seres humanos sdo contrapostos a um ‘Deus extraposto’, di-
ante de quem todos estio em injustica, mas que, por meio da
promessa de perddo, os liberta para a acio no mundo. Essa estru-
tura de pensamento funda, simultaneamente, a igualdade e a co-
munidade entre os seres humanos. Por outro lado, funda também
— e isso € a novidade em relacdo aos projetos das culturas tragicas —
a possibilidade do pensamento em ‘direitos inalienaveis’. Esses sio
‘preservados em Deus’, que liberta as pessoas em igual modo (iso-
nomicamente) para a acio. Esse pensamento encontra sua expres-
sa0 organizatéria na democracia dotada de direitos fundamen-

: 99325

tais

325 oo .
Pawrowski, Einfilhrung, p. 150-151, nm. 280-281: “Von diesen

fragmetierenden Antworten, die den einzelnen auf sich selbst zuriickweisen,
unterscheidet sich dann einmal der Entwurf der ‘tragischen Kulturen’, wie er uns
insbesondere aus der klassischen griechischen ‘Polis’ erkannt ist: Auch dieser
Entwurf geht von der Unzulinglichkeit allen menschlichen Strebens aus; die Polis
ist aber ein Versuch, die Folge dieser Unzulinglichkeit mit Hilfe einer solidarischen
Vereingingung der Biirger abzumildern: So ist die Welt; wir kénnen dies nicht
andern, aber laB8t uns versuchen, das Beste daraus zu machen. Dieser Versuch
verspricht dem einzelnen jedoch nicht nur Schutz; er unterwirft ihn vielmehr auch
bedingungslos den moglicherweise fehlerhaften Entscheidungen der Polis — was die
Entscheidung und das Schicksal des SOKRATES eindriicklich deutlich macht: Wenn
die Polis der einzige Garant ist, der ein ‘richtiges’ Leben in der Welt ermdoglicht,
dann mufB man ihre Entscheidungen auch hinnehmen, wenn sie nicht richtig sind.
Eine dritte Antwort findet sich dann in dem judisch-christlichen Denken seit
Deutero-Jesaja, also seit dem 4. Jahrhundert vor Christus, das nach Fikentscher
insbesondere in den Diskusionen der Carvin-Kritiker um WILHELM DEM
ScHWEIGER seinen konsequenten Ausdruck gefunden hat. Danach stehen die
Menschen einem ‘extraponierten Gott’ gegeniiber, vor dem alle im Unrecht sind,
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“Essas indicacoes” — nota PAWLOWSKI — “ja permitem reconhecer
que as pessoas sio remetidas a valores e ordens de valores completamen-
te diversos, a depender da resposta pela qual se inclinam: onde quer que
se considere confian¢a e vinculagdo como pecados, o valor dos vinculos
humanos sera apreciado de modo diverso daquele onde a comunidade

represente a #nica protecio contra a derruicio do destino e assim por
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diante””.

Veja-se uma confrontacdo propositalmente genérica das manifesta-
¢oes culturais criadas pelos dois modos de pensar descritos por FIKENTS-

CHER:

“Sociedades fragmentadas sio marcadas pelo uso reticente ou
pela total auséncia de direitos subjetivos; sociedades organizadas
desenvolvem direitos subjetivos e os empregam em sua estrutura-
cao. Ou: a 1déia de pessoa juridica é uma caracteristica do modo
de pensar organizado; em ambiente fragmentado, a concep¢ao de
uma assembléia de individuos delegante em confianca e de um 6r-
gio investido de poderes e obrigado a prestar contas pela confian-
¢a depositada nio ¢é exeqiiivel. Ou: contratos de longo prazo, en-
derecados a se adaptarem aos riscos cambiantes, em correspondén-
cia a concepgao de boa-fé, sio caracteristicos das sociedades orga-

nizadas; ao contrario, o pensamento fragmentado opera com o

der sie aber durch die Zusage der Vergebung zum Handeln in der Welt befrreit.
Diese Denkstruktur stiftet einmal die Gleichheit und Gemeinsamkeit der
Menschen. Sie begriindet zum anderen aber auch — und das 1s das Neue gegentiber
den Entwiirfen der tragischen Kulturen — die Moglichkeit des Denkens von
‘unentziehbaren Rechten’. Diese sind gewissermallen ‘bei Gott autbewahrt’, der die
Menschen in gleicher Weise (gleichberechtigt) zum Handeln befreit. Dieses
Denken findet dann nach FIKENTSCHER seinen organisatorischen Ausdruck in der
Grundrechtsdemokratie”.

" Pawrowski, Einfilhrung, p. 151, nm. 281: “Schon diese Hinweise lassen
erkennen, dal3 man jeweils auf vollig andere Werte und Wertordnungen verwiesen
wird, je nachdem welcher dieser drei Anworten man selbst zuneigt: Wo man
Vertrauen und Bindung an andere als siindhaft ansieht, wird der Wert menschlicher
Bindungen anders beurteilt werden als dort, wo die Gemeinschaft der — einzige —
Schutz gegen die Unbilden des Schicksals ist usf.”.
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meticuloso cumprimento de condi¢des contratuais estipuladas, a-
caso a vinculagio seja desejada. O pensamento fragmentado prefe-
re editar preceitos juridicos topicamente alinhados na forma de
exemplos, que se prestam a uma aplicagio em processo analogico.
Sociedades organizadas preferem dispor seu direito como um sis-
tema de regras, normas e maximas, na forma do ‘si ... quis’. O
pensamento fragmentado tende a acentuar o correto, o justo, o G-
til, o prescrito, no caso especifico. As sociedades organizadas dio
muito peso aos procedimentos e competéncias. O modo de pensar
fragmentado pesquisa topicamente. As sociedades organizadas
transpdem sua categoria perspectivista para compor musica em
melodias e harmonias e, em coeréncia com 1sso, para atuar pers-
pectivisticamente nas artes plasticas, na ciéncia, cujo resultado se
chama ‘sistema’. A urbs organizada e a polis organizada compdem-
se de familias e clas, que remetem poder para niveis mais elevados.
Sociedades fragmentadas constréem uma combina¢io de anarquia
entre os membros de um determinado agrupamento e autoridade
sobreposta, que se exerce por meio de um chefe, um farad, um rei
ou semelhante. Uma sociedade ordenada ndo precisa, por isso, ser
necessariamente organizada; ela também pode ser fragmentaria-
mente ordenada, especialmente por intermédio do comando do
‘farad’. O Egito dos faraés era altamente ordenado, mas nio-
organizado. Nio havia 6rgios que atuavam pelo povo ou grupos
do povo sujeitos a prestacao de contas. Os arcontes da polis grega,
por outro lado, eram 6rgiaos dos cidadios da polis. A polis é a for-

ma citadina de sociedade organizada; a cooperativa, a rural”*”’.

FIKENTSCHER, Synepeik, p. 76-77: “Fragmentierte Gesellschaften sind
gekennzeichnet durch den zurtickhaltenden Gebrauch oder das vollig Fehlen des
Begriffs subjektiver Recht; organisierte Gesellschaften entwickeln subjetiver Recht
und setzen sie zu ihrer Strukturierung ein. Oder: Die Idee der Korperschaft ist ein
Charackteristikum fiir die organisierte Denkart; in fragmentierter Umgebung ist die
Vorstellung einer delegierenden und Vertrauen setzenden Mitgliedsversammlung
und eines ermichtigen und fiir gewihrtes vertrauenrechenschaftspflichtigen Organs
dieser Mitgliedsversammlung nicht vollziehbar. Oder: Lingerfristige Vertrige, die
auf eine dementsprechende Vorstellung von Treu und Glauben bei der Anpassung
an sich wandelnde Risiken angewiesen sind, sind kennenzeichnend fiir organisierte
Gesellschaften, hingegen arbeitet fragmentiertes Denken mit metikiiloser



125

Assim, a dicotomia capital da “tabela periddica das culturas e civili-

~ 8 .
zacdes™” contrasta as sociedades “estruturadas” com as “fragmenta-

dasas329

Einhaltung sorgfiltig stipulierter Vertragsbedingungen, falls tiberhaupt Bindung
gewiinscht wird. Fragmentiertes Denken zieht es vor, Rechtsvorschriften in der
Gestalt von Beispielen, topisch aneinandergereiht, zu geben, die sich fir die
Anwendung im Analogverfahren eignen. Organisierte Gesellschaften ziehen es vor,
sich das Recht als System allgemeiner Regeln, Normen und Maximen vorzustellen,
die in der Form des ‘si ... quis’, gestaltet sind. Fragmentiertes Denken neigt dazu,
das Richtige, das Gerechte, das Niitzliche, das Gebotene im besonderen Fall zu
betonen. Organisierte Gesellschaften legen groBles Gewicht auf Verfahren und
Zustindigkeiten. Die fragmentierte Denkart forscht topisch. Organisierte
Gesellschaften tbertragen ihre perspektivistische Art, Musik in Melodien wund
Harmonien zu machen und entsprechend perspektivisch in der bildenden Kunst zu
verfahren, auf Wissenschaft und nennen das Ergebnis ‘System’. Die organisierte
urbs und die organisierte polis bestehen aus Familien und Klans, die politische
Gewalt nach oben fordern. Fragmentierte Gesellschaften bilden eine Kombination
von Anarchie zwischen den Mitgliedern einer gegeben Gruppierung und Autoritit
von oben, die durch ein Hauptling, einen Pharao, einen Konig und dergl. tiber die
Gruppe ausgelibt wird. Eine geordnete Gesellschaft mul3 daher nicht notwendig
organisiert sein, sie kann aus fragmentiert geordnet sein, nimlich durch den Befehl
des ‘Pharao’. Das Agypten der Pharaonen war hochgradig geordnet, aber nicht
organisiert. Es gab keine Organe, die fiir Volk oder Gruppen des Volkes in
rechenschaftspflichtiger Weise titig waren. Die Archonten der griechschen Poleis,
auf der anderen Seite, waren Organe der Polis-Biirger. Die Polis ist die stidtische,
die Genossenschaft die lindliche Frithform organisierter Gesellschaft”.
" Para o esclarecimento dessa idéia, cf. o topico 6.1.

* Ao elaborar estudos antropolégicos sobre sociedades orientais, em especial
a tailandesa, Lupwic HAMBURGER criou o termo “fragmenta¢do”, no sentido em-
pregado por FIKENTSCHER e aqui também adotado — cf. FIKENTSCHER, Methoden,
vol. 1, p. 106, nota 133, e p. 193. No mesmo sentido, possivelmente, Joun F. Em-
BREE ¢ MICHAEL MOERMAN, embora com alcance limitado a certos aspectos das so-
ciedades fragmentadas, que denominam, respectivamente, de “loosely structured
social system” e “loosely structured legal system”, conforme se vé em Synepeik, p.
73. EMBREE qualificou a cultura tailandesa como derivada de uma “losely structured
society”, apud FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 193. Ao contrario de outros termos
da nomenclatura, cuja origem adiante se explica, espera-se que o curso desta expo-
sicao, por si sO, patenteie o motivo pelo qual ambos os autores escolheram o termo
fragmentacio. BRUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 82 e 188, nota 1, prefere denominar
tais sociedades de aspectivas, para evitar a suposicio de que a fragmentacio tenha
resultado de a¢do externa de separagio das pessoas outrora enredadas em teias de
relacdes transversais.
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Apesar de nossa pré-compreensio sugerir o contrario, porque en-
tendemos o mundo a partir do modo estruturado de pensar, FIKENTS-
CHER nega, com énfase, que qualquer dos dois géneros de culturas — o
fragmentado ou o estruturado — seja melhor do que o outro™. Trata-se

7?3 de maneiras diferentes de o homem conceber a si

“simplesmente
mesmo e o mundo que o cerca. Por isso, constituiria erro grave associar
qualquer idéia pejorativa, como a de subdesenvolvimento, a determina-
da espécie de sociedade, notadamente aquelas ditas fragmentadas. O au-
tor mencionado exemplifica a inexisténcia da correlagio negativa aludi-
da com as sociedades budistas contemporaneas e pretéritas, inscritas no
grupo das mais avancadas civiliza¢cdes do globo. Na Idade Média, os
séculos de lideranca cientifica e filosofica dos povos mugulmanos tam-
bém poderiam ser lembrados. De igual forma, a “dispersa” civiliza¢io
chinesa liderou por séculos a corrida tecnologica™. BRUNNER-TRAUT
afirma nio poder imaginar uma civilizacio “mais nobre” e “grandiosa”
do que a egipcia®™. Nem ¢é preciso viajar tdo longe no tempo e no espa-
¢o para evocar qualidades das culturas fragmentadas, como as impropri-

amente chamadas comunidades “primitivas”. A se crer nos testemunhos

de antropdlogos e mesmo de leigos em contato com indigenas brasilei-

**° FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 110, entre outras tantas passagens.

' FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 110.

** Eis os exemplos do avanco chinés colhidos por PAuL TrEROUX, China, p.
67-68, na “Science and Civilization in China do Prof. NEEDHAM”, que “tera cerca de
vinte e cinco volumes” quando completa: relégio mecanico (Dinastia TANG), mol-
des e arados de ferro, aco, balestra (Séc. IV a. C.), observacio de que todos os flocos
de neve tém seis lados, guarda-chuva, sismografo, pintura fosforecente, roda de fiar,
compasso, porcelana, lanterna magica, bomba de esgoto, bomba de roda (Séc. I d.
C.), papagaio de papel dois mil anos antes do Ocidente, o primeiro livro impresso —
um texto budista — (868 d. C.), jornal diario (Século XII d. C.), primeira ponte
suspensa (610 d. C., ainda em uso), a primeira ponte com arco segmentado, cartas
de jogar, uisque, molinetes de pesca, para-quedas (ano de 1192, antecedido por ex-
periéncias que remontam ao Séc. II a. C.), asa-delta primitiva (550-559), imprensa,
papel (Séc. Il a. C., i. e., 1500 anos antes do Ocidente), papel-moeda, cortina de
papel, papel de parede, couracas de papel impenetraveis as flechas, leme, fogos de
artificio, laca, carrinho de mao etc.

333
BrunNer-TRAUT, Erkennen, p. IX.
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ros, poucas culturas assegurardo a seus membros a normalidade psicolo-
gica, sensacio de pertenca e, enfim, felicidade do que essas culturas bra-
sileiras. Por sermos ocidentais, a expressio “sociedade fragmentada” pa-
rece denotar algo ruim. Puro engano. A consciéncia hermeneéutica deve

impedir que a pré-compreensio se avinagre em similares preconceitos’™.

Ainda no campo terminologico, convém esclarecer que a dualida-
de sociedades estruturadas—fragmentadas nio tacha as sociedades frag-
mentadas de desorganizadas, de cadticas, nem de carentes de ordem ou
coeréncia interna. Todas as sociedades sio ordenadas, isto é, possuem
principios que lhes conferem coeréncia e disciplina. Tampouco ha soci-
edades isentas de estruturas lato sensu, ou seja, de padrdes, moldes ou
figurinos onde exteriorizados seus principios ordenadores. Contudo, no
contexto ora estudado, organizacio e estrutura designam coisas diversas,
ao assumirem significados mais estritos. Quando dispoe de “estrutura”,

A estrutura con-

a sociedade é “organizada, isto é, dotada de 6rgios”
siste em forma particular de construir a sociedade. Nesse contexto, Or-
gio tem aproximadamente o sentido na origem da concepc¢io do nosso
direito publico atual, sem perder suas ligacdes com a acepc¢io bioldgica,

’ e . . 6
também originria da sociedade estruturada grega™.

Uma vez que a classificagio aqui empregada compara as sociedades
fragmentadas as estruturadas, parece conveniente uma adverténcia, em
relacio ao estruturalismo de SAUSSURE e LEVY-STRAUSS. A semelhanca
do que ocorre com o conjunto da obra de FIKENTSCHER, aqui somente
se pode dar diminuta idéia da discussio travada™. A anilise estruturalista
postula a comparacio de dados antropoldgicos, segundo os critérios sin-
cronico e diacronico, respectivamente, sistematico e temporal. Contu-

do, o autor alemio objeta que tal procedimento estruturalista transpoe

334 s . / ~
A proposito da pré-compreesio, cf. a nota 4o.

' FIKENTSCHER, Methoden, vol. T, p. 105, nota 131: “... und schlieBlich
Struktur im engsten Sinn, d. h. mit Organen ausgestatteten menschlichen
Gesellschatfen”.

336
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 112.
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categorias das sociedades estruturadas para as fragmentadas. “O estrutu-
ralismo” — objeta FIKENTSCHER — “encontra dificuldades principioldgicas
em sociedades que negam as estruturas e, por isso, sio atemporais™”.
Por desconhecer a categoria da fragmenta¢ao como tal, apesar de intui-
la, LEvY-STRAUSS rotulou de “inconscientes” as dificuldades decorrentes
do fato de que as categorias fragmentadas relutam em entrar nos mode-
los tedricos elaborados pela pré-compreensio estruturada. As culturas
fragmentadas nio se deixam compreender a partir de critérios estrutura-
dos, como ocorre com as acentuadas no¢des ocidentais de tempo e sis-

tema’”

. Assim, o estruturalismo falharia ja no principio da tarefa compa-
rativa, ao passar ao largo do seguinte: conquanto representem idéias a-
brangentes e fundamentais de todas as civilizagdes, as no¢des de tempo
e historia, a presenca ou auséncia de sistema e o grau modo de ver a
causalidade ainda representam aspectos parciais dos dois horizontes exis-
tenciais basicos — a fragmentacdo e a estruturacio. Donde a necessidade
de se subir um grau na generalizacdo, de sorte a poder comparar socie-

dades.

FIKENTSCHER preconiza a inversio completa da analise para resol-
ver o problema resultante da universalizacio dos padrdes ocidentais ou
estruturados. Tenta compreender as categorias de um “modo de pen-
sar” a partir de nocoes dispares ou apenas vagamente assemelhadas do
outro “modo de pensar”. Cada sociedade hi de ser observada com o
auxilio do método da escola antropologica de Leiden — a “visio dos
participantes” — que enfatiza a maneira pela qual cada cultura define a si
mesma’’. Dado que o horizonte total de cada cultura se forma pela a-

do¢io do modelo fragmentado ou do estruturado, cumpre estudar as

*7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 134 € segs.

3 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 138-139: “Der Strukturalismus kommt
in grundsitzliche Schwierigkeiten bei Gesellschaften, die Strukturen verneinen und
darum zeitlos sind”.

** FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 139; cf., ainda, BRUNNER-TRAUT, Erken-
nen, p. 92, para endosso a critica de FIKENTSCHER, no ponto.
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sociedades a partir desses dois “modos de pensar” primordiais, a camada
mais profunda de ambas as pré-compreensoes™. A “sinepéia” constitui
o metamétodo pensado por FIKENTSCHER para superar os problemas da

comparag¢io cultural™.

Para prevenir outros mal-entendidos, registre-seogulois géne-
ros — culturas fragmentadaersus estruturadas — e as varias espécies
da classificagao aludida sao “tipos puros”, somggrtdicados em ca-
sos raro¥>. Seriam, nas palavras de Max Weber, “construcées i
ais™*, reunidos com base na énfase unilateral de caistias isola-
das de certo fen6meno ou do conjunto deles. T@s puros servem a
pesquisa, ha medida em que se lhes comparam ascfaoretos hi-
bridos. Nunca se pode esquecer, pois, que sedigataacoes intelec-
tuais para fins de estudo e, em especial, comparagso deve ser
pressuposto sempre que aqui se falar, por exempicsociedades a-
temporais. Em rigor, muitas delas se fundam em es¢éo ténues
dessa idéia, como as esta¢des do ano, que, em rE@APEOM a NOS-
sa idéia de eternidade, quase desconhecem a ne¢émpo. Frise-se
a adverténcia anterior: as concepcdes comparadasertéierarquizam,

apenas diferem.

Para evitar que se qualifique determinada cultura como inteira-
mente fragmentada ou organizada, FIKENTSCHER prefere falar em modos
de pensar organizados ou estruturados, até para “permitir’ a designacio
do “fenomeno das misturas e camadas de pensamento fragmentador e

99345

estruturador, numa dada cultura”™”. “Modos de pensar podem decair

* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 60 e 139: “visie der participanten”.
*' FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 139.
* Cf. o item 7.
* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, P- 94 € 148, entre outras.
i Apud LARENZ, Methodenlehre, p. 445: “Gedankengebilde”.

* FIKENTSCHER, Synepeik, p. 74: “... um das Phinomen der Mischungen und
Schichtungen fragmentierten oder organisierenden Denkens in einer gegebenen
Kultur zu ermdoglichen”.
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com culturas, mas isso nio ha de acontecer sempre. Ha culturas em que

99346

diversos modos de pensar se entretecem’". “Que pontes, linhas de li-
gacio, influéncias de um modo de pensar em outro e, sobretudo, cama-
das e sobreposicoes sio possiveis, ja se sublinhou em muitas passa-
gens”". “Que nao se pode apor o carimbo de fragmentac¢io ou organi-
zacdo a uma sociedade como um todo, mas que se trata, antes, de fer-

. N /. N - . 8
ramentas analiticas, pode, em parte, responder a critica a dicotomia”*

6.2.7 — Culturas fragmentadas: definicdo

FIKENTSCHER define: “uma sociedade é fragmentada, se seus mem-
bros vivem lado a lado somente de modo individual ou em agrupamen-

tos nio muito extensamente articulados’*

. A fragmentacio social é,
pois, a forma de ordenacdo das sociedades em que os vinculos interpes-
soais transversais sio naturalmente escassos, cCOmo nos povos primitivos,
ou sio deliberadamente repudiados, em decorréncia de op¢io filosofica

de negacio da valia de tais liames.

Aquele autor sublinha a necessidade de nio se confundir a exten-
sao dos grupos internos de cada sociedade com a dimensao do todo so-

cial: o carater fragmentario de determinada sociedade nio se relaciona

6 . . . :
" FIKENTSCHER, Synepeik, p. 74: “Denkarten konnen mit Kulturen

zusammenfallen, doch mul} dies nicht der Fall sein. Es gibt Kulturen, in denen sich
viele Denkarten miteinander verweben”. Assim, com exemplos, cf. a p. 83-84.
"7 FIKENTSCHER, Synepeik, p. 74-7s: “DaB Briicken, Verbindungslinien,
Einflisse der einen Denkarten auf die andere, und vor allem Schichtungen und
Uberlagerungen méglich sind, ist bereits an vielen Stellen hervorgehoben worden”.

" FIKENTSCHER, Synepeik, p. 74: “DafB also nicht ganze Gesellschaften mit
dem Stempel der Fragmentation bzw. Organisation versehen werden sollen,
sondern es darum geht, analytische Werkzeuge fir das Studium kultureller
Phinomene zu schaffen, mag z. T. die Krittk an der Dichotomie schon
beantworten”.

* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 108: “Fragmentiert ist eine Gesellschaft,
wenn ihre Mitglieder nur jeweils einzeln oder in nicht weiter gegliederten
Ansammlungen nebeneinander leben”.
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com o tamanho da sua populagio total™. Grandes Estados do passado,
como o Egito™ e o império mongol, assim como os dois mais populo-
sos paises contemporineos, China e India, tém base cultural fragmenta-
da. Por outro lado, é certo que as sociedades fragmentadas conhecem
associacOes intermédias, como o exército e mosteiros budistas e, assim,

as pessoas se encontram agrupadas, ordenadas. Ao conceito interessa a

3

“separacdo interior das pessoas””. De resto, a ordenacido linear e verti-

cal das culturas fragmentadas nio implica a estrutura¢io. FIKENTSCHER

prossegue na explicagio:

“Decisiva para o conceito de fragmentagcio ¢ a adicdo de seres
humanos individuais, sem que a esta categoria ocorra a adi¢cdo de
vinculos transversais. A concepg¢io de semelhantes vinculos inter-
mediarios pressuporia especialmente que o grupo de pessoas se
visse como algo “mais” do que a soma de seus membros. Dai por-
que também se podem definir as sociedades fragmentadas por
meio da auséncia do principio da sobre-soma. As ligacdes recipro-
cas entre as pessoas sio frouxas, relacdes de confianca nio existem
ou sio raras. A auséncia do principio da sobre-soma é, no fundo,
apenas uma outra expressio para a falta de estruturas entre as pes-
soas, pois a concepg¢ao de estrutura dentro de um grupo constitui-
do por varios membros exigiria que o proprio grupo se contem-
plasse como unidade, ao lado da soma de seus membros. Por isso,
ambas as concepgdes — a da sobre-soma e a da estruturagio — cor-
relacionam-se necessariamente. Organiza¢ao, no sentido de cons-

trucdo de organicidade, nio ¢ possivel nessas sociedades, exata-

*° FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 108.

* No caso do Egito, os estudos de FIKENTSCHER apOiam-se em BRUNNER-
TRAUT. A proposito, confira-se-lhe a obra posterior Erkennen, p. 92 e segs. Especifi-
camente quanto ao Egito, cf. a opinido aparentemente contraria de JAN ASSMANN,
Agypten, p. 146 e segs, mas que termina involuntariamente por confirmar o carater
fragmentario e atemporal do Egito, ao imputar a solidariedade social como forma de
memoria do bem social pretérito. De novo, o ser humano de costas para o futuro —
cf. a nota 705. Curiosamente, ASSMANN traca paralelo com a fragmentacio marxista
como prova da tese da existéncia de vinculos transversais na sociedade egipcia.
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mente por que isso pressuporia um pensamento em unidades, que

hio de ser concebidas separadamente do amontoado de membros

da sociedade”’.

A nogio talvez ainda esteja um pouco vaga, mas se esclarecerd com
a contraposi¢io as culturas estruturadas e com a abordagem de caracte-
risticas mais concretas de ambos os grandes géneros de ordena¢ido social.
Tenham-se em mente os dados das dicotomias de HAMBURGER™ e de

BRUNNER-TRAUT”.

6.2.8 — Culturas estruturadas: definigao

Nas sociedades estruturadas, “os seres humanos nao sio, em maior

ou menor namero, postados uns ao lado dos outros, linear ou concen-

352 . .
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 5, p. 21: “die innere Trennung der

Menschen”.
' FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 108: “Entscheidend ist fir den Begrift
der Fragmentierung die Addition von Einzelmenschen, ohne daBl zu dieser
Kategorie der Addition Querverbindungen zwischen den Menschen bestehen. Die
Vorstellung derartiger Zwischenverbindungen wiirde nimlich voraussetzen, daf} die
Gruppe der Menschen als ein Mehr angesehen wird als die Summe ihrer
Mitglieder. Man kann daher die fragmentierte Gesellschaften auch durch das Fehlen
des Ubersummensprinzips definieren. Die Verbindungen der Menschen
untereinander sind locker, Treubeziehungen finden sich nicht oder nur selten. Das
Fehlen des Ubersummensprinzips ist im Grunde nur ein anderer Asdruck fiir das
Fehlen der Strukturen zwischen den Menschen. Denn Strukturvorstellung
innerhalb einer aus mehreren Gliedern bestehenden Gruppe wiirde erfordern, dal3
man selbst die Gruppe als Einheit neben der Summe ihrer Mitglieder betrachtet.
Beide Vorstellungen, die Ubersummenvorstellung und die Vorstellung der
Strukturierung gehdren daher notwendig zusammen. Organisation im Sinne der
Bildung von Organschaft ist in diesen Gesellschaften ebenfalls nicht moglich, weil
dies ein Denken in Einheiten voraussetzt, die von den jeweiligen Anhiufungen von
Gesellschaftsmitgliedern getrennt vorgestellt werden miissen”.

BCf especialmente as notas 389 e 390.

T CE. o item 6.2.3.2.
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tricamente, segundo o principio da mera soma” . Ao contrario, tais

culturas se caracterizam pelo fato de que

“... cada pessoa dentro do grupo é qualificada como dele integran-
te em mais de uma direcdo. Ao lado da ordenagio linear, surge a
ligacdo transversal entre as pessoas. Por meio disso, surgem as es-
truturas. O pensamento no principio da sobre-soma é necessaria-

mente ligado a tanto. Isso significa que o grupo se sente como tal,

., . 357
alias, como mais do que a soma de seus membros™™".

Justamente essa dualidade de vinculos — os longitudinais e os trans-
versais — gera os problemas da igualdade, marcantes no desenvolvimento
da idéia ocidental de individualidade. Tal como a no¢do arquitetonica, a
idéia de estrutura demanda a ligacdo de determinado individuo em pelo
menos dois sentidos”™. BRUNNER-TRAUT com rara felicidade demons-
trou a esséncia da sociedade fragmentada, a0 mesmo tempo em que
provou como esse modo de pensar se enraiza até mesmo no mais admi-
ravel monumento arquitetonico da humanidade: as piramides resultam
da justaposicio de gigantescos blocos individuais de pedra; elas carecem

de vigas, isto €, de estruturas ou vinculos transversais™.

De acordo com FIRENTSCHER, “apenas a consciéncia” do principio

da sobre-soma — o todo é mais do que a soma das partes — “cria a con-

6
" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 124

*7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 124: “Sie ist dadurch gekennzeichnet,

dal die Menschen nicht nur nach dem Summenprinzip in mehr oder weniger
Anzahl nebeneinander gestellt und gleichsam linear, und sei es konzentrisch,
geordnet werden, sondern da3 jeder Mensch innerhalb der Gruppe in mehr als eine
Richtung als gruppenzugehérig definiert wird. Neben die lineare Anordnung tritt
die Querverbindung von Menschen untereinander. Hierduch entstehen die
Strukturen. Notwendig damit ist das Denken gemifl dem Ubersummenprinzip
verbunden. Das bedeutet, dal die Gruppe als solches empfunden werden kann, und
zwar als mehr denn die Summe ihrer Mitglieder”.
358 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 243-244.

359
BrUNNER-TRAUT, Erkennen, p. 2.
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.« o~ - . ~ 6
dicdo de se pensarem em estruturas e, assim, em organizacio””. O
principio da sobre-soma e o conceito de parte que lhe corresponde pos-

111 ’ . ,o. 99 .
suem ‘“‘carater axiomatico”’, na medida em que resultam, ambos, da
. ,o. 6 . s . :
mesma etapa de raciocinio™. A idéia de o todo ser “mais” do que o
agregado das partes ¢ multivoca. Em primeiro lugar, “mais” significa,
aqui, “algo diverso”: “na concep¢do das culturas desfragmentadas, o

62 .
*. Dado que o conceito de

todo nio ¢é idéntico a soma de suas partes”
parte também resulta do principio da sobre-soma, “mais” significa, sob
a perspectiva logica, que “as — assim compreendidas — partes se encon-

6 . .
7% Tudo isso nos soa como cadeia de

tram todas no interior do todo
truismos e, de fato, ¢ tudo muito 6bvio. Para nds, que vivemos no he-

e~y - . 6
Il’lleCI'lO estruturado; nao assum para outras culturas3 4.

6 « . .
* FIKENTSCHER, Methoden, vol. T, p. 107: “Erst dies Bewultsein [des

Ubersummensprinzips] schafft die Gegebenheit, in Strukturen und damit in
Organisationen zu denken”.

" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 107.

3 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 107: “Das Ganze ist, im Verstindnis
defragmentierter Kulturen, mit der Summe seiner Teile nicht identisch”.

33 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 107: “Mehr bedeutet in logischer
Hinsicht zweitens, da3 die — so verstandenen — Teile sich simtlich innerhalb der
Ganzen befinden”.

* O direito brasileiro parece oferecer varios exemplos do principio da sobre-
soma. Os direitos coletivos, notadamente os constitucionais, somente encontram
explicacio adequada no principio da sobre-soma: eles nio pertencem a soma dos
individuos, tal como ocorre no mero condominio de coisas indivisas, mas ao grupo
social visto — perspectiva — como um todo. Tampouco a dimensio desses direitos
resulta da justaposi¢io de todos os supostos vinculos individuais, inexistentes. O que
ha é um direito do todo, nio das partes, nem mesmo da soma delas. Note-se a di-
ferenga na propria Constitui¢io, segundo a qual, “o direito ao meio ambiente eco-
logicamente equilibrado” pertence a “todos” e nio a cada cidadio isolado ou soma-
do aos demais (art. 225). Por isso, nio pode haver tolerancia com a conduta ilegal,
nem que todas as pessoas afetadas diretamente por certo dano ecolégico concordem
em ndo acionar o causador da lesio. Os direitos coletivos tocam a unido ideal de
todos, que transcende a soma dos individuos, e estio subtraidos — extrapostos — do
alcance de qualquer pessoa da sociedade considerada individualmente. Logo, pelo
menos os direitos difusos em sentido estrito sio indisponiveis. O art. 216 da Consti-
tuicio confirma o principio da sobre-soma no nosso direito de trés maneiras, ao
definir o “patrimomio cultural brasileiro” como “os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou no seu conjunto, portadores de referéncia a
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A distingao do grupo como algo diverso e superior a mera justapo-
sicio dos componentes da sociedade origina duas conseqiiéncias reci-
procamente implicadas. O homem ganha individualidade e direitos in-
dividuais; todavia, passa a estar sujeito a obriga¢des em relacdo ao grupo
e aos circunstantes. Dai surgem as idéias de direitos inalienaveis e de
longo prazo, de organicidade, isto é, de 6rgios a representar o todo, e a
boa-f¢'”. E, complemente-se, dai pode surgir a idéia de proporcionali-
dade — a medida adequada, necessaria e equilibrada do sacrificio particu-

lar em prol do todo.

Liberto em relacdo ao todo por meio do principio da sobre-soma,
o individuo ganha nova rela¢io com o mundo que o cerca. Sua vonta-
. . . 66

de livre torna-o consciente da causalidade e do tempo™. Em contrapar-
tida, o livre arbitrio coloca o ser humano diante dos problemas criados
~ . , . . 6 s,

por sua acio no mundo: “culpa antecipada é consciéncia””. A culpa é

. <A . ,o- e A . . .

produzida pela consciéncia critica das conseqiiéncias negativas do livre-

arbitrio. O ser humano confronta-se com a quota insuprimivel de mal

identidade, a acdo, 3 memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasi-
leira”. O conjunto dos bens é uma universalidade, no sentido exposto exemplo
seguinte, extraido do Cddigo Civil. Tal universalidade pertence a toda a sociedade
brasileira; ndo a todos os individuos em condominio. Por fim, a propria sociedade
brasileira é formada por diversos grupos étnicos, mas nio se confunde com a justa-
posicao deles; € produto que os incorpora, mas os transcende. Na simplificacdo mais
rudimentar do nosso Pais, a cultura brasileira ndo se confunde com a aglutina¢iao das
contribui¢des européias, indigenas e africanas etc.. O Brasil se compde delas, mas
sua esséncia nio se explicaria pela enumeragio, lado a lado, daqueles aportes cultu-
rais. Apenas a idéia de o todo ser mais do que as partes permite pensar nos bens
imoéveis por acessao intelectual, capaz de imobilizar num conjunto ideal nio apenas
as partes de que naturalisticamente se compdem, mas também “tudo quanto no
imoével o proprietario mantiver intencionalmente empregado em sua exploracio
industrial, aformoseamento ou comodidade” (art. 43, III, do CC). O mesmo parece
ocorrer nas chamadas “coisas universais”, obtidas “quando se encaram agregadas em
todo” (art. 54, II, do CC).

365

FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 124-125.
366

FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 125.

6 “ .. : : )
*7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 263: “Antizipierte Schuld ist Gewissen”.
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que até suas boas acdes desprendem. Por exemplo, em quanto se pode
elevar o salario minimo sem gerar desemprego? O budista tendera a nio
fixar nada, pois nio se pode determinar tal montante. Confiando em
Deus ou se valendo da melhor técnica economeétrica, o Ocidente tenta

estipular aquele nivel, embora saiba que jamais sera exato.

Apenas a “extraposi¢ao” legitima o agir. A extraposicao consiste na
pressuposi¢io da existéncia de um ponto de referéncia externo a socie-
dade, perante o qual todos seus membros se sentem em igualdade. “Esse
colocar-se-ao-alcance do padrio de bem e mal, de justo e injusto é

999308

chamado [...] de ‘extraposicao’"". Além de ser ponto externo, como o
nome indica, a extraposicao se encontra para além do alcance de qual-
quer individuo. “Esse momento de igualdade somente pode ser obtido
com o auxilio da técnica perspectivista: uma grandeza em rela¢do a qual
todos os individuos se sintam em igualdade em pelo menos um pon-
to”*”. A compreensio desse trecho capital da teoria de FIKENTSCHER
exige pensamento em termos espaciais, isto €, imaginar que as pessoas
olham para um mesmo objeto, um mesmo ponto de referéncia superior
e externo a sociedade. Dali, alids, a idéia de perspectiva Otica, patrimo-
nio apenas das culturas estruturadas. Isso se torna sobremodo claro na
1déia de didlogo, politico ou cientifico, por exemplo. Duas pessoas, situ-
adas em pontos (de vista) diferentes, sabem que enxergam o mesmo ob-
jeto de modos diversos. Ambas também tém consciéncia de que seu
angulo de visio lhes da apenas uma perspectiva da totalidade do objeto.
Claro que a idéia de didlogo pressupoe a apreensio do objeto como al-

go externo aos interlocutores. Volta a campo a distin¢do entre sujeito e

o objeto, conseguida no modo perspectivo de ver o mundo e, portanto,

38 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 236: “Dieses Sich-des-Zugriftes-

Begebens auf den Malstab von Gut und Bose, Recht und Unrecht, wird in diesem
Werk ’Extraposition” gennant”.

3 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 125: “Dies Moment der Gleichheit kann
nur im Hinblick eine GréBe hergestellt werden, der gegeniiber sich die Individuen
zumindestens in einem Punkte gleich fithlen” .
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diverso da maneira fluida de encara-lo, tipica das culturas aspectivisti-

cas. Eis a explicacio de FIRENTSCHER:

“Mas, um didlogo é sempre um didlogo em torno de algo, so-
bre algo. E esse algo pode ser um valor. Ou, se se privilegiar essa
expressao, uma valoragdo. Esse objeto de um didlogo é um fertius,
em relacdo as posicoes ou aos interlocutores do didlogo. Isso é
muito importante, pois desse modo o didlogo — antropologica-
mente falando — torna-se algo perspectivistico: torna-se um ponto
exterior ao qual eu posso me referir. SO ha didlogo no pensamento
sistematico, e este € algo especifico de uma cultura: A e B conver-
sam sobre C — isso sO é possivel na logica grega. O complemento
‘sobre C’ mostra a perspectiva do didlogo. [...]. Um outro didlogo
em nossa cultura é o processo juridico encenado perante o tribu-
nal. A pensa ter razio e B pensa naturalmente o mesmo, isto &,
que ele também tem razio e, na reflexio dialdgica, investiga-se,
com fundamento em valora¢des externas, se A ou B em verdade
tem razio. Nio fosse assim, o mais forte teria sempre razio...”"".
[...]. “Pois aquele triangulo, no qual A e B disputam acerca de
uma posi¢ao e C ¢ o objeto disputado 1a fora, pressupde perspecti-

va e, com 1sso, sistema. As trés unidades, A, B e C, formam, em

° Cf. a nota 227 e segs

" FIKENTSCHER, Gerechtigkeit, p. 58: “Aber ein Dialog ist ja immer ein Dialog
um etwas, uber etwas. Und dieses Etwas kann ein Wert sein. Oder, wenn man
diesen Ausdruck bevorzugt, eine Wertung. Dieser Gegenstand eines Dialogs ist
gegentiber den Dialogspositionen oder den Dialogspartnern ein Drittes. Das ist sehr
wichtig, weil dadurch der Dialog — anthropologisch ausgedriickt — zu etwas
Perspektivischem wird: zu einem Punkt auBerhalb, auf den ich mich beziehen
kann. Den Dialog gibt es daher nur im systematischen Denken, und dieses ist ein
Kulturspezifikum: A und B sprechen tiber C — das ist nur in der griechischen Logik
moglich. Der Zusatz ‘iiber C’ zeigt die Perspektive des Dialogs. [...]. Ein anderer
Dialog in unserer Kultur ist das rechtliche Verfahreu, das sich vor Gericht abspielt.
A meint, er habe Recht, und B meint nattirlich das Gleiche, er habe auch Recht,
und in dialogischer Uberlegung wird ermittelt aufgrund von auBerhalb liegenden
Wertungen, ob eher der A oder der B Recht hat. Wire dies nicht so, hitte immer
der Stirkere Recht...”.
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sentido l6gico, um sistema. Um sistema € a determinacio de um

. . . ~ .. 372
enunciado a partir de duas direcdes distintas”*”.

Essa particularidade perspectivistico-extraponente determina o mé-
todo pelo qual se procura a justica nas culturas estruturadas. “A caracte-
ristica essencial da familia dos direitos dos paises neolatinos, anglo-
americanos e centro-europeus € a busca por valores, a partir de um
‘ponto de vista exterior’; valores que, por esse motivo, podem ser dis-
cutidos, buscados e que causam problemas epistemoldgicos. Essa atitude

995373

foi denominada de ‘extraponente””. “Qualquer discussao juridica na
cultura ocidental busca atingir a solucio de um objeto controvertido
por meio de generalizacdes e particularizacdes”, nota FIKENTSCHER.
“Nos discutimos em juizo, porque nds nio temos clareza acerca dessas
generaliza¢oes e particulariza¢des sobre valores relevantes para a decisao
situados ‘1a fora’. Essa ¢ a dificuldade epistemologica a qual nos expo-
mos, mas de que necessitamos para nos aproximar da solu¢do mais justa

possivel””.

” FIKENTSCHER, Gerechtigkeit, p. 59: “Denn jenes Dreieck, in dem A und B
um eine Position ringen und C der umrungene Gegenstand dort draullen ist, setzt
voraus. Die drei Einheiten, A, B und C, bilden im logischen Sinne ein Syestem.
Ein System ist die Bestimmung einer Aussage von zwei verschiedenen Richtungen

her.

" FIKENTSCHER, Synepeik, p. 112: “Es wurde in den ‘Methoden des Rechts’
ausgefithrt, dal das wesentliche Charackteristikum des  romanischen,
angloamerikanischen und mitteleuropiischen Rechtkreises die Suche nach Werten
von einem ‘aullenliegenden Standpunktes aus’ ist, Werten also, die aus diesem
Grunde diskutiert werden konnen, nach denen man suchen kann, die
erkenntnistheoretische Probleme stellen. Diese Haltung wurde ‘extraponierenden’
genannt”.

* FIKENTSCHER, Gerechtigkeit, p. 59-60: “Jeder Rechtsstreit in der westlichen
Kultur versucht, die Losung eines Streitsgegenstandes tiber Verallgemeinerungen
und Besonderungen, also im System, zu erzielen. Wir streiten uns vor Gericht, weil
wir uns idber diese Verallgemeinerungen und Besonderungen von
entscheidungserheblichen Werten ‘dort drauBlen’ nicht im Klaren sind und deshalb
streiten. Das ist die epistemologische Schwierigkeit, der wir ausgesetst sind, die wir
aber auch brauchen, um uns dem Rechte, der moglichst gerechten Losung, nihern
zu konnen”.
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A igualdade entre os homens é obtida com referéncia a esse ponto
arquimédico extraposto, em tudo semelhante a no¢io imanente a técni-
ca perspectivista. A igualdade, por sua vez, permite a elaboracio de es-
truturas sociais. A estrutura social, analogamente ao elemento arquiteto-
nico de mesmo nome, define-se como a vincula¢ido de pessoas em pelo
menos dois sentidos. Ela nido se contenta com a ligacdo longitudinal,
caracteristica dos governos fragmentados, de que o Egito antigo é o me-
lhor exemplo, com o farad no apice da piramide e os individuos escalo-
nados numa dnica linha de comando vertical pelos diversos niveis hie-
rarquicos até sua base. As rela¢des de subordina¢io, na linguagem do
direito ptblico moderno, niao bastam. A estrutura exige ainda vinculos
transversais ou, naquele jargdo, relacdes de coordenacio. Ora, as rela-
¢oes de coordenagio somente podem estabelecer-se na pressuposiciao de
que ambas as partes sejam iguais, como nos contratos e corporagdes’”. A
supressio da igualdade, mesmo no direito privado, impede a caracteri-
zacido de relacdes transversais. A escravidao, o patrio poder e a relacio
de consumo com a hipertrofia dos poderes do prestador de servicos di-
ante do consumidor sio rela¢des longitudinais, porque se fundam, nas
duas primeiras espécies, em relacoes de subordinacdo juridica e, na al-
tima, de sujeicio de fato. Mas, as sociedades estruturadas apoiam-se
também nas chamadas relacdes de coordena¢io, ao contrario do tipico

mando fragmentado.

Ha dois modos de criar tal ponto de referéncia exterior e superior
a sociedade — a “extraposi¢ao”. No Judaismo e no Cristianismo, resulta
da personalizacio dos valores no Deus-pai, que da sentido a vida na
Terra e autoriza seus filhos a agir, apesar de suas agdes sempre produzi-
rem residuo de mal, inerente a imperfeicio terrena. Por meio do perdio

e da relagio de confianca, todavia, a divindade autoriza os homens a

375 ~ . : N . , A :
As corporagdes — collegia —, que sobreviveram a polis decaida, advém da i-
déia de auto-regulamentacio de pessoas situadas no mesmo nivel; cf. FIKENTSCHER,
Methoden, vol. 1, p. 266-267.
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interagirem, quando ndo o determina — “tive sede e me destes de be-

6 - -~ s
ber...”"”. Tem-se aqui a extraposicio eleutérica’.

Ja a extraposi¢io tragica remete todos os seres humanos a valores
despidos de divindade, mas socialmente prezados e também situados
num plano superior, como o demonstra a superlativa teoria platonica do
mundo das idéias do bem, justo, belo etc”. “A extraposicio tragica,
despersonalizada, consiste em colocar o direito ou a ética acima de si
proprio; deixar que o homem seja a medida de todas as coisas”™”. A ex-
traposi¢ao laica é a segunda maneira de se estruturar a sociedade: uma
ética sem religido € possivel, desde que idealizada e discutida. Este foi o
caminho trigico, tomado pelos gregos; tragico, porque reconheceu a

o ~ .. 380
ética sem revela¢io divina'.

A diferenca fundamental consiste em que o critério ético judaico
vai personalizado fora do alcance de cada membro da sociedade com
base num ato de fé, ao passo que o parametro grego também se encon-
tra externo a cada individuo, nas decisdes coletivas da polis. Num caso, a
obediéncia i divindade; noutro, a polis **'. Cobrem-se, entio, ambas as
possibilidades imaginaveis de resposta as questoes de verdade e justica
nas sociedades extraponentes ou estruturadas: a solucdo de ambos os
impasses ¢ remetida a Deus ou as decisdes coletivas. Em ambas as moda-
lidades, a uma instancia externa. A extraposi¢ao eleutérica coloca o pa-
drio ético nas maos da divindade; a tragica, num ponto ideal, intelectu-

al, acessivel a razdo dialdgica.

376 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 126.
7 Cf. o item 6.2.10.5.

a7 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 125; para mais pormenores a respeito, cf.
o item 6.2.10.4.
" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 179.

3% FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 175; cf. a nota 535, para esse conceito de
extraposi¢ao tragica e de suas origens na tragédia Grécia.

™ FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 238-239.
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Por isso, as questdes de justica e verdade das sociedades extrapo-
nentes se resolvem de duas formas: remetendo-se a Deus ou aceitando-
se o destino tragico. “A qualidade moral do ser humano extraponente
consiste nesse poder-sentenciar-se, quer dizer, poder experimentar o

99382

sofrimento injusto em si € nos outros

Paur Ric@&ur objetou o seguinte a tese de JEAN DANIEL de que
somente haveria a saida mistica para a aceitacio do outro: “eu diria um
pouco como SIMONE WEIL: para isso existem duas fontes, uma grega,
outra hebraica. Leitor dos tragicos e dos profetas de Israel, nio vejo

8 c o~ .« . .
. A extraposicio religiosa elevou, platonicamente,

porque escolheria”
(e IN . ~ 8 . A . .

o didlogo a qualidade de revelacio™. “O eidos platdonico, como ima-

gem intocavel do homem, resultou da transforma¢io de uma fungio do

8 ’ s . .
77, A saida agnéstica para o respeito

didlogo no contetido de uma revelagao
mutuo consiste na democracia majoritaria, com a garantia de direitos

individuais.

Apesar de a Era Axial ter provocado o esclarecimento comum do
livre arbitrio e da culpa pela carga negativa inerente as acdes humanas,
apenas os gregos ¢ judeus marcharam rumo 2 intera¢do, ao passo que 0s
demais povos, deliberadamente, escolheram o isolamento, a fragmenta-
¢d0. Apenas o espirito de colaboracio origina o ethos da fidelidade. O
conceito de fidelidade da Antigiiidade Classica pressupde a ligacio no
mesmo nivel de igualdade. Dai por que somente as culturas estruturadas

— mas ndo as fragmentadas — conhecem rela¢des juridicas de longo pra-

8 e - .
" FIKENTSCHER, Methoden, vol. T, p. 263: “Die moralische Qualitit des

extraponierenden Menschen besteht in diesem Sich-verurteilen-Konnen, das heif3t
miBbilligtes Leid an sich und anderen erfahren kénnen”.

33 Ric@ur, Estranheza, p. 14.

3™ FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 179.

3 FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 179: “Das platonische Eidos, als das
nichtantastbare Bild des Menschen, wurde aus einer vom Dialog abgeleiteten
Funktion zu einem Offenbarungsinhalt”. Isso fica sobremodo claro na formac¢io an-
glo-americana do devido processo legal, como fun¢io das partes perante o tribunal
coletivo — cf. o item 14.2.
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86 ~ ’
zo™". A concep¢io de que se mantera a palavra dada ao longo do tempo
exige um minimo de nocio de livre arbitrio e de “perspectiva de desti-
99387 : oA - ~ , .
no””"’, de modo a se considerarem as conseqiiéncias da a¢do: é a consci-
éncia de que o exercicio do livre arbitrio pode criar algo repleto de

culpa.

6.2.9 — Culturas fragmentadas e estruturadas: paralelos esque-

o
marticos

A representagio esquematica de ambas as modalidades de culturas

. . . - 88
pode ajudar no esclarecimento da dicotomia™.

A ordenagio dos governos nas sociedades fragmentadas tem a se-
guinte aparéncia:

Senhor
O

O O O O O O
Saditos

3" FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 255.
¥ FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p- 255: Schicksalperspektive.

388 . ,
Figuras extraidas de FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 221.
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As sociedades estruturadas organizam-se da seguinte forma:

Governo

AN

O4€4— >0 <€<“— PO €C<—>» O
Cidadaos

As relagoes transversais fazem a diferenga entre as culturas frag-
mentadas e as estruturadas, quando se trata entender a dicotomia, sob a

perspectiva das relacdes interpessoais.
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. . - 8
Lupwic HAMBURGER assim disseca as diferencas’:

Culturas estruturadas

longa dura¢io das rela¢des juridicas

espera-se o cumprimento das promessas

de prestacdes futuras

as pessoas sentem-se obrigadas pela pa-
lavra dada

ha grande confianga entre as pessoas

a confianca como resultado da influén-

cla crista

o Cristianismo possui fun¢ao integrado-

ra

0 mais importante sacramento ocidental

constitui uma refeicio comunitaria

o mais alto mandamento ético é o 1m-

perativo do amor

389

9

Culturas fragmentadas

curta duragio das relagdes juridicas

os individuos nio esperam que as pro-
messas de prestacdes futuras sejam man-

tidas

as pessoas nao se sentem obrigadas pela

palavra empenhada

as pessoas tém pouca ou nenhuma confi-

ang¢a umas nas outras

a falta de confianca decorre das religides
orientais, em especial do Budismo, mas

também o Bramanismo e o Hinduismo

o Budismo possui efeito socialmente
fragmentador, por gravitar em torno do
“eu”, 1solando os individuos, ao invés de

agrupa-los em torno da divindade

o rito budista consiste, a semelhanca da
musica oriental, em solos simultaneos

nao ha mandamento de amor ao proxi-

mo

Apud FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 198-199, nota 125.
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As disparidades entre esses géneros de cultura também se véem no

campo juridico. Comparem-se

HAMBURGER:

Direitos estruturados

relacdes juridicas em periodos longos,

muito longos.
Sao tipicos

venda futura

consenso quanto a obrigagdo e a presta-

cdo diferem no tempo

locacio e arrendamento por periodos

muito longos, em especial no Gltimo caso

negdcios de crédito, em especial por
meio de prestacdes e matuo; prestacio e
contrapresta¢io podem diferir muito no

tempo; no mutuo, até décadas

Determinadas relagdes que se estendem
por toda a vida dos participantes — casa-

mento

ha conjuntos de relacdes juridicas que se
prolongam para além da vida dos partici-

pantes, como a corporagao

a personalidade da pessoa juridica nio se
confunde com a de seus membros; em

geral, duracdo ilimitada da pessoa juridica

os resultados das pesquisas de Lubpwic

Direitos fragmentados

relagdes juridicas em periodos curtos.

Sao tipicos:
venda instantanea

consenso, prestacdo € contraprestacao

simultaneos

o arrendamento consiste numa sucessio

de pactos de curta duragio

negocio juridico de crédito de curta du-

ragdo com enormes taxas de juros

a tradi¢io desconhece rela¢des juridicas
que necessariamente perduram por toda a
vida dos sujeitos. Em muitas delas, o ca-
samento se dissolve a qualquer tempo por
mutuo acordo

tradicionalmente, ignoram relagdes mais
longas do que a vida de seus membros; as
idéias de corporagio sio-lhes estranhas

somente conhecem a combina¢io frouxa
de pessoas para a consecug¢iao de objetivos
concretos, transitorios, imediatamente a
vista

3 Apud FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 198-199, nota 125.
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6.2.10 — Tabela periddica das culturas

Eis a tabela periddica das culturas elaborada por FIKENTSCHER — o

fundamento tedrico deste trabalho:

1 — Culturas fragmentadas, niao-organizadas ou desestrutura-

das:
1.1 — Amontoadas

1.2 — Dispersas:

1.2.1 — Zoroastrismo

1.2.2 — Vedismo

1.2.3 — Budismo

1.2.4 — Taoismo/Confucionismo

1.3 — Reamontoadas
1.3.1 — Islamismo
1.3.2 — Marxismo

2 — Culturas estruturadas, organizadas ou desfragmentadas:
2.1 — Extraposi¢do tragica — o logos grego

2.2 — Extraposi¢do eleutérica — as fés judaica e crista

Muito embora o esquema apresentado dé pistas para a elucidagio
da teoria de FIKENTSCHER, desdobramentos parecem necessarios, pois os
termos empregados nio sdo correntes. Comprova-se, de novo, a inten-
sidade lingtiistica do horizonte humano, na medida em que idéias inédi-
tas nio encontram veiculo adequado nas palavras velhas; ao contrario,
exigem signos novos, mesmo que resultantes do truque semidtico assi-
nalado por BREAL: “novas acep¢oes atribuidas a um mesmo termo equi-

99391

valem 2 cria¢io de termos novos

! Apud INnocENcio MARTIRES COELHO, Interpretagdo, p. 43, nota 41, ¢ Herme-
néutica, p. 9.
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6.2.10.1 — Culturas fragmentadas: a espécie “amontoada”

A denominag¢io de sociedades “amontoadas” foi buscada no latim
affundere, cujo significado, segundo FIKENTSCHER, seria o de “misturar,

amontoar sem estrutura, juntar aleatoriamente”*”.

As sociedades fragmentadas, da espécie amontoada, sio aquelas
descritas na fase anterior a Era Axial, que passaram ao largo daquela re-
volucio e nessa situacio ainda se encontram™. Nelas, a ordem moral,
representada pelo totem, originou o segundo foro — o juridico — ao qual
se acrescentou, nio necessariamente nessa seqiiéncia, a idolatria. Daqui,
nasceram a magia, com o uso do totem ou do idolo na relacdo de cau-
salidade sobrenatural, e o terceiro forum — o religioso. Portanto, o ser
humano passou a ser responsavel perante trés foros: o moral, o juridico
e o religioso. A utilizagdo magica de objetos naturais produziu o ani-

mismo, que, transposto para toda a natureza, desembocou no panteis-

** FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 115: “Da affundere zusammenschiitten,
onhe Struktur aufhiufen, regellos sammeln bedeutet...”. Apesar de ANTONIO GO-
MES FERREIRA, Dicionario, p. 65, sugerir para o verbo latino os equivalentes portu-
gueses “derramar em ou sobre, espalhar, verter, regar, aspergir [...]”, preferiu-se
traduzir affundere como amontoar, em virtude de trés motivos. Em primeiro lugar,
porque essa op¢dao permanece fiel a inten¢io de FIKENTSCHER, como se comprova
no trecho transcrito, ainda que, talvez, isso nio corresponda a melhor tradu¢io do
latim. Procurou-se, ademais, evitar o emprego do verbo latino no original, affundere,
para ndo gerar as inevitiveis confusdes a que se prestaria com o verbo portugués
afundar, cujo sentido nio comporta a acep¢io desejada pelo original alemio, mas
somente admite os significados de “v. t. meter no fundo; submergir; fazer desapare-
cer; tornar fundo; aprofundar, examinar. [...]. Repetir muitas vezes; andar amitade
por um mesmo caminho. V. int. Ir ao fundo. v. pron. Ir a pique, submergir”’, como
se lé em ANTENOR NASCENTES, Diciondrio, p. 21. A preferéncia pela tradu¢io sugeri-
da pelo dicionarista portugués poderia gerar confusio, quando justaposta a traducio
da outra espécie de sociedade fragmentada, denominada com o auxilio do verbo
latino diffundere. A proposito, cf. a nota 395. Dois motivos descartaram o uso do
verbo afundir, o equivalente natural em Portugués de affundere. De um lado, afundir
¢ “borrifar com agua, banhar, umedecer” ou “ir ao fundo”, como observa Hou-
A1SS, Dicionario, p. 109, que também registra para affundere, em latim, o sentido de
“derramar por cima, entornar, verter’. De outro, a traducio seria enigmatica.

¥ Cf. tépicos 6.2.1 e 6.2.1.1.
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mo. Este, por sua vez, deu origem ao politeismo, niao sujeito a critica da
Era Axial™.

6.2.10.2 — Culturas fragmentadas: a espécie “dispersa”

A Era do Eixo produziu as culturas fragmentadas da espécie “dis-

39

persa”™, pois os impulsos rudimentares para a estruturacio social entdo

. - 6
existente foram programaticamente rechacados™.

6.2.10.2.1 — Z.0roastrismo

Ao contrario de seus desdobramentos ainda hoje zelosamente
mantidos acesos, os monoteismos mazdaista e parsi, a religido zoroastrica
original resultou da combinacio de forte ética pessoal com a repugnan-
cia ao velho politeismo. O Zoroastrismo destronou os antigos deuses e
apelou ao livre arbitrio do homem, que deve tomar o partido do bem,
encarnado numa divindade, em eterno combate universal com o mal,

também personalizado™’.

Portanto, o ser humano estaria em condi¢des de saber o que ¢ o
bem, engajar-se em seu favor, de modo a se desenvolver, tornando-se

melhor, mais elevado e mais forte™. Cada um decide isoladamente pelo

394
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 115-116.

395 s - .
Novamente, a nomenclatura advém de termo latino — diffundere: “espalhar,

, segundo ANTONIO GO-

b

derramar (um liquido) [...], dispersar, estender, alargar...’
MES FERREIRA, Diciondrio, p. 378. Por certo que se poderia usar o verbo difundir,
cujo significado € “fazer que se estenda a todos; derramar fluidos [...]; estender, irra-
diar, comunicar [...]; propagar, divulgar, multiplicar, disseminar, dilatar [...]; derra-
mar-se; espallhar-se; propagar-se” segundo ANTENOR NASCENTES, Diciondrio, p. 207.
De acordo com ANTONIO GOMES FERREIRA, Dicionario, p. 390, o latim dispergere,
origem de dispersar (ANTENOR NASCENTES, Diciondrio, p. 210), também significa
“espalhar por aqui e ali, disseminar”. A op¢ao por essa traducdo enfatiza o resultado
fragmentado — a dispersio dos membros da sociedade — a que se chega por meio do
método da difusio, i. e., das gnoses dessa época.

396
* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 118.

397
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 172.

398
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 118 e 172.
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bem ou pelo mal e arca com as conseqiiéncias disso. O ser humano de-

ve partir em busca do bem e da justica™.

Segundo MASANI, o Zoroastrismo seria concep¢io militante da e-

- A . 400 , . . . ~ N . ~
xisténcia humana™. E ai se esconderia certa inclinagio a organizagio,
mas redunda na fragmentacdo, pois o homem ¢é dotado de razao e livre
arbitrio e, entio, “cumpre que o ser humano trabalhe, ele mesmo, em

4

seu beneficio”*'. Exercendo a liberdade, o homem escolhe entre o bem

e o mal"™. “Ao nos ajudarmos a nés mesmos, adquirimos independén-

: 99403

Cia

6.2.10.2.2 — Vedismo

“A filosofia hindu ortodoxa surgiu da antiga religido aria dos VVe-
das”, explica HEINRICH ZIMMER™. Ao inverso do que se verificou na
Grécia classica sob o impulso racionalista da ciéncia natural e da filosofi-
a, a India nio satirizou nem repudiou os deuses por ocasido da Era Axi-
al™. “As deidades guardids do mundo”, completa aquele autor, “nao
foram depostas, mas incorporadas a uma visio mais ampla e profunda,

99406

como reis-titeres dentro do império de um senhor mais poderoso

A filosofia mais antiga da Era Axial pregou pela primeira vez a li-
bertacio do homem em relacio ao mundo, em decorréncia dos embates

com o animismo"”’. A consciéncia da liberdade humana, em relacao a

*” FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 118.

**° MASANI, Zoroastrisme, p. 100.

*' MASANI, Zoroastrisme, p. 105: “puisqu’il faut que I’homme travaille lui-
meéme a son salut...”.

402 '
MASANI, Zoroastrisme, p. 105.

403 13

MASANI, Zoroastrisme, p. 124: ‘“‘a s’aider sol-méme, on acquiert
I'independence”.

“* ZIMMER, fndia, p. 238.

“ ZIMMER, fndia, p.- 238-239 e 243, que nio utiliza o conceito de Era Axial
de JASPERS, mas se refere aquele periodo historico de modo claro.

400 ZIMMER, India, p- 239.

407
FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 118-119.
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natureza, foi transplantada para o campo moral, com a idéia de desvin-

culacio do proximo.

Central na concep¢io dos Vedas é o conceito de dhyana, traduzivel

como imersao, introspec¢ao, obten¢ao da esséncia por meio da distancia
8 . . .

do mundo®. Dessa palavra deriva o japoneés zen, que assinala uma for-

ma de Budismo adepta da meditacio.

O ponto de partida do pensamento bramanico, sublinha ALBERT
SCHWEITZER, consiste na afirma¢io de que o universo possui uma tnica
alma, dispersa por tudo quanto possua espirito, ai incluidos os vege-
tais'”. Logo aqui ja se vé a diferenca basica entre a mistica ocidental e a
bramanica: no pensamento europeu, a alma de cada pessoa ¢ humilde-
mente absorvida pelo infinito, ao passo que, para o pensamento hindu,
o bramane com orgulho toma consciéncia de portar parcela do infini-

410

to"". O objetivo da existéncia bramanica é integrar-se ao espirito Gnico
do universo — Brama: “para chegar a unido com Brama, a rentincia ao
temporal ndo basta; é preciso concentrar seu pensamento no mundo
imaterial"’. “A partir do momento no qual, segundo a doutrina brama-
nica, a alma se torna livre em relacio ao mundo sensivel, cumpre que o
homem se esforce durante sua vida para se desviar de tudo o que ¢é ter-

99412

restre” . Eis al o ideal fragmentador do desligamento. A uniio com

Brama, ao contrario do que pode parecer, nido se obtém por meio da

1)3413

“meditacdo puramente intelectual”’. O homem se une ao Brama “nio

apenas pelo conhecimento da verdade, mas também pela pratica do des-

4o FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 183.

* ScHwWEITZER, Indie, p. 36.

" ScawEITZER, Indie, p- 37.

"' ScHWEITZER, Indie, p. 38: “pour parvenir i l'union avec le Brahman, le
renoncement au temporel ne suffit pas; il faut concentrer la pensée sur le monde
immatériel”.

** ScHWEITZER, Indie, p. 37: “Du moment que, selon la doctrine mystique des
brahmanes, ’'ame est libre a I'égard du monde sensible, il faut que 'homme pendant
sa vie s’efforce de se détourner de tout ce qui est terrestre”.

*? ScHwEITZER, Indie, p. 39: ... méditation purement intellectuelle ...”.
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ligamento do mundo, pela realizacio da unido com a alma universal no

99414

extase”*". “A concepc¢io geral do mundo que resulta da doutrina bra-

manica da unido com a alma universal comporta, pois, a negacio do

99415

mundo”™*”. “Na mistica bramanica, cuida-se menos de estar afastado do

mundo do que de se sentir elevado acima dele na uniio com o Bra-

99416
ma .

Os bramanes, todavia, ndo se afastam integralmente do mundo,
porque créem na necessidade da sobrevivéncia da linha sacerdotal e de
cumprir os deveres da casta, isto é, cultuar seus ancestrais e gerar des-
cendentes que facam o mesmo. Em todas as hipoteses, sio obrigacoes
religiosas a serem satisfeitas antes de se deixar o campo livre 3 negacio
do mundo"’. Em rigor, o Bramanismo, preocupado com o aspecto sa-
cerdotal da vida"’, concilia a negacio completa do mundo e sua aceita-
¢do. Determina aos integrantes dessa casta que o aceitem na primeira
metade da vida, dedicada A inicia¢do junto a um mestre e a chefia de
familia, mas o neguem na segunda, quando lhes cabera partir em retiro

19

para a floresta e, por fim, fazer rentincia completa™”. “E quando os habi-
tantes da cidade consideravam cumpridas suas obrigacdes para com a
vida material da sociedade — casamento, filhos, governo, guerra, comér-
cio, lazer —, retiravam-se para a floresta para terminar suas vidas em
contemplacio e meditacio, retirando das arvores a tranqiiilidade neces-

saria a essa tarefa”, nota GItA MEHTA™. Tal solu¢io de compromisso se

" ScawErrzer, Indie, p. 39: “... cest que 'homme s’unit au Brahman, non
par la seule connaissance de la vérité, mais par la pratique du détachement du
monde, par la réalisation de I'union avec I'ame universelle dans 'extase”.

" SCcHWEITZER, Indie, p. 38: “La conception générale du monde qui découle
de la doctrine brahmanique de 1'union avec I'ame universelle comporte donc la
négation du monde”.

" ScuwerTzer, Indie, p- 42: “Dans la mystique brahmanique, il s’agit moins
d’étre délivré du monde que de se sentir elevé au-dessus de lui dans 'union avec le
Brahman”.

"7 ScuwEITZER, Indie, p. 40.

o SCHWEITZER, Indie, p. 41.

Y ScaweErTZER, Indie, p- 39 e 40.

20
*® Grra MEHTA, Escadas, p. 172.
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reflete no fato de a aceitacio parcial do mundo pelos bramanes ter im-
portancia capital na histéria indiana, sobretudo na composi¢io da fami-
lia e castas™. As castas sio prolongamentos dos clis com destaque inclu-
sive visual dessa distancia entre as pessoas™. Diversamente de suas ana-
logas citadinas helénicas, “as grandes academias filosoficas da India fica-
vam todas em bosques — reconhecimento de que a floresta auto-
suficiente e infinitamente regeneradora combinava em si a diversidade e
a harmonia que eram a aspira¢io, o objetivo da metafisica indiana”*".
Os bramanes ousaram reconhecer que nio se pode extrair nenhuma
ética da observacio da natureza do universo™. Assim, a circunstancia de
o ser humano partilhar o espirito universal com todas as demais criaturas
nio produziu nenhum desdobramento ético™. Por essa razio, os bra-
manes “nio exigem do homem que, em virtude dessa identidade, sinta
simpatia pelos outros seres ou que se mostre piedoso por eles”. Donde
o conselho de nio agir”’. “A piedade e 0 amor ao proximo ainda per-

’o. 8
manecem estranhos a essa ética...”*”".

A ordena¢io da sociedade faz-se em termos estiticos e estanques.
O sanscrito sintomaticamente carecia de palavra para designar o direito,

um derivado da dharmasastra, isto é, da ciéncia da integridade™. Tal sa-

' ScHwEITZER, Indie, p. 42. Isso se alteraria radicalmente com o Budismo,
COmMoO se vera a seguir.

** FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 187.

*' Grta MEerra, Escadas, p. 171.

** ScuweEITZER, Indie, p. 42.

* ScawEITZER, Indie, p. 43. Ao contririo do que ocorreu com a base do Ju-
daismo e do Cristianismo providos da extrapos¢io “eleutérica”, que lhes permitiu
inferir preceitos morais basilares, a partir da igualdade dos homens perante o deus
ético — cf. o item 6.2.10.5.

#* SCHWEITZER, Indie, p- 43: “IlIs n’exigent pas de 'homme qu’en vertu de
cette identité il éprove pour les autres étres de la sympathie ou qu’il se montre pito-
yable por eux”.

* ScHWEITZER, Indie, p. 44.

" ScuwerTzer, Indie, p- 4s: “La pitié et 'amour du prochain restent encore
étrangers a cette éthique...”.

429 .
DERRETT, Dilemma, p. 500.



I53

ber ocupava-se da corre¢io das coisas, da ordem césmica, eterna e so-
brenatural, cuja pesquisa era privilégio dos bramanes™. Seu objeto, o
“dharma — ‘retidio, integridade’ —, é muito freqiientemente traduzido
como ‘dever’, um equivalente raramente adequado [...]”. DUNCAN
DERRETT esclarece que “o significado basico, conceito emprestado a
genética, é o de ‘substancia codificada’ de um individuo, que determina
sua func¢io, inclusive seu valor para os outros, assim como o tratamento
que deles pode provavelmente esperar, acaso sejam eles, de seu lado,

99431

fiéis ao seu dharma”’. Nota-se, também aqui, a idéia de predetermina-
¢ao rigida dos papéis conferidos a cada pessoa na sociedade, como na
India cldssica com sua inexoravel estratificacio das camadas sociais. Se-
gundo a concep¢io bramanica, existiriam castas entre os animais que
assim “‘confirmariam” o modo hindu de compor a sociedade. Por meio
de pacto, o tigre cederia aos humanos a floresta. No entanto, tal acordo
seria renovado entre um tigre e cada principe, legitimado pela natureza,
representada pelos animais da selva. Eis outro dado relevante: “o vincu-
lo s existe sempre com um principe, pois a concep¢ao historica das

culturas fragmentadas recomeca a cada principe”*”

A fragmentacio resultante dessa concepcido religiosa parece 6bvia.
Nio se ousa aqui a um balanco entre os méritos e problemas da religido
hindu. Mas vale o registro das diferencas sociais provocadas pela adocio
de dois principios contrapostos — a estrutura¢do e a fragmentagio. O
Presidente da comissio redatora da Constituicio da India, AMBEDKAR,

em discurso a seus companheiros da casta dos intocaveis ¢ eloqliente na

430 ,
DERRETT, Dilemma, p. 500.

“" DerreTT, Dilemma, p- 499: “Dharma, ‘Rechtschaftenheit’ wird sehr oft mit
‘Pflicht’ dbersetzt, was selten eine angemessene Wiedergabe ist [...]. Die
Grundbedeutung ist die ‘kodierte Substanz’ eines Individuums — die Begriff, der der
Genetik entlehnt ist — [...], welche seine Funktion einschlieBlich seines Wertes fiir
andere sowie die Behandlung bestimmt, die es von diesen mdglicherweise erfihrt,
wenn sie ihrerseits ithrem jeweiligen dharma treu sind”.

“* FIKENTSCHER, Methoden, vol. 1, p. 87: “Die Bindung besteht immer nur
mit einem Firsten, da die Geschichtevorstellung der fragmentierten Kulturen mit
jedem Fiirsten neu beginnt”.
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demonstra¢ao das relagdes entre o isolamento do homem e as conse-
quiéncias culturais decorrentes dessa pregacio: “se quiserem respeitar-se
a si mesmos, mudem de religido. Se quiserem igualdade, mudem de
religido. Se quiserem poder, mudem de religido. A religido que proibe
o comportamento humanitirio entre seres humanos nio é religido, mas
uma penalidade. A religido que considera pecado o reconhecimento da
dignidade humana nio é religido, mas uma doenca. A religido que per-

mite tocar um animal e nio um homem nio é religiao, mas loucura”"

SCHWEITZER frisa que a mistica bramanica da uniio com o ser uni-
versal nio provocou grande movimento de rentincia ao mundo fora da

*. A grande ofensiva da nega¢io do mundo comegou

casta sacerdota
com o Budismo e o Jainismo, mas com base na doutrina da reencarna-
¢do, igualmente herdada do Bramanismo. As massas passaram a se preo-
cupar com a angustia gerada pela idéia de sucessivas reencarnacdes e,
portanto, vidas repletas de sofrimento, de que seria preciso procurar li-

bertacio™.

6.2.10.2.3 — Budismo

O Budismo, que esta para o Vedismo assim como o Novo Testa-
mento se comporta em relacio ao Velho, consiste na radicalizacio do

desligamento pregado por seu antecedente.*

O Budismo também ¢ um dos racionalismos éticos, gnoses, da Era
Axial, 3 moda do Zoroastrismo e do Bramanismo*’. O Budismo nio se
equipara a uma religido tanto do ponto de vista de sua nomenclatura,
quanto de seu contetido. Religiio provém de étimo la