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RESUMO

Do ponto de vista ontologico, vivemos uma “crise de um mundo particular”, em que
praticas modernas inviabilizam ou apagam a existéncia de modos de vida ancestrais
indigenas. Muitas vezes, iniciativas de sustentabilidade e conservagdao arriscam
reproduzir as mesmas logicas que pretendem superar, ao priorizarem praticas que, por
vezes, homogeneizam a diversidade das formas de vida. No Brasil, as terras indigenas sao
areas prioritarias para a conserva¢do ambiental e espagos de sustentagdo dos modos de
vida indigenas. Nesse contexto, a gestdo territorial ¢ ambiental de terras indigenas
articula-se como uma pratica complexa e contraditoria, que busca integrar “projetos de
vida” a instrumentos técnico-burocraticos de gestao. Esta pesquisa visou compreender
como o Plano de Gestao Territorial e Ambiental da Terra Indigena Yanomami (PGTA da
TIY) se constitui como dispositivo que media realidades a partir da gestdo ambiental no
contexto das politicas publicas em terras indigenas. Inserida no campo teodrico da
ontologia politica, a investiga¢dao utilizou a Analise Temadtica Reflexiva (TAR) para
compreender como o plano estabiliza acordos ontoldgicos entre indigenas e nao
indigenas, observando potenciais equivocagdes e conflitos ontologicos nas propostas de
gestdo ambiental do PGTA da TIY. Como resultado desta pesquisa, observou-se que o
PGTA exerce influéncia sobre diversos temas e, portanto, constroi, distorce e transforma
as realidades em multiplas diregdes. Identificou que o plano de gestdo, que articula a Terra
Indigena Yanomami tanto como espago do ‘“habitar” indigena quanto como area
protegida por praticas de disciplinamento e normatizagao, estabiliza acordos e consensos
de maneira assimétrica, reforcando seu carater técnico-burocratico. Demonstrou-se que a
construcdo narrativa do PGTA da TIY coordena e distribui a relagdo humana com
animais, plantas, rios, montanhas e outros elementos a partir do conceito de “recursos
naturais” e invisibiliza concepg¢des radicalmente dispares da relagdo com a natureza. No
entanto, verificou-se que nas propostas de gestdo ambiental, o PGTA enseja a
possibilidade de praticas de pluriverso que permitem a implementacao tanto de técnicas
modernas como de técnicas e praticas tradicionais indigenas, indicando que ha espaco
para negociar mundos multiplos na gestdo do territdrio a partir do documento. Como a
pesquisa apontou, a possibilidade de constituir mundos multiplos € nao inviabilizar e
apagar os modos de vida Yanomami e Ye’kwana passa por validar na politica praticas
relacionais indigenas, a exemplo das praticas de negociagao xamanicas com 0s espiritos
xapiri e dos cantos rituais para o plantio de rocas Ye’kwana. Nesse sentido, esta pesquisa
sugeriu que, para fins de implementacdo das propostas de gestdo ambiental do plano,
atores de institui¢des modernas devem considerar a concepcao de mundos multiplos e de
conflitos ontologicos como chaves de leitura do PGTA da TIY, com o intuito de assegurar
a continuidade de praticas de sustentabilidade indigenas que mantém a conservagdo das
florestas.

Palavras-chave: Terras Indigenas; politicas publicas ambientais; conflitos ontologicos;
Amazonia; PGTA.



ABSTRACT

From an ontological point of view, we are experiencing a “crisis of a particular world,”
in which modern practices can threaten the existence of indigenous ways of life as
unviable or erase them. Although legitimate as solutions, many sustainability and
conservation initiatives risk reproducing the same logics of modern ontology that they
intend to overcome, by prioritizing models that sometimes homogenize the diversity of
life forms. In Brazil, indigenous lands are priority areas for environmental conservation
and spaces that sustain indigenous ways of life. In this context, the territorial and
environmental management of indigenous lands is articulated as a complex and
contradictory practice that seeks to integrate “life projects” with technical-bureaucratic
management instruments. This research aimed to understand how the Territorial and
Environmental Management Plan of the Yanomami Indigenous Land (TIY's PGTA)
constitutes a device that mediates realities through the lens of environmental
management within the context of public policies in indigenous lands. Situated within
the theoretical field of political ontology, this research used Reflective Thematic
Analysis (RTA) to understand how the plan stabilizes ontological agreements between
Indigenous and non-Indigenous peoples, observing potential ontological conflicts in the
environmental management proposals of the TIY's PGTA. As a result of this research, it
was observed that the PGTA shapes various themes and, therefore, constructs, distorts,
and transforms realities in multiple directions. It identified that the management plan,
which articulates the Yanomami Indigenous Territory both as a space of Indigenous
"habitation" and as an area protected by practices of discipline and regulation, stabilizes
agreements and consensuses asymmetrically, reinforcing its technical-bureaucratic
character. It was demonstrated that the narrative construction of the TIY's PGTA
coordinates and distributes the relationship between humans and non-humans — animals,
plants, rivers, mountains, and other entities — under the framework of the concept of
"natural resources" and renders invisible radically disparate conceptions of the
relationship with nature. However, the analysis suggests that the TIY’s PGTA creates
space for pluriversal practices, enabling the integration of both modern and traditional
indigenous techniques. This indicates that, within the management of the territory, there
is tangible room to negotiate multiple worlds. As the research pointed out, the
possibility of constituting multiple worlds and not invalidating and erasing the
Yanomami and Ye’kwana ways of life involves validating indigenous relational
practices in policy, such as shamanic negotiation practices with the xapiri spirits and
ritual songs for planting Ye’kwana fields. Consequently, this research proposes that,
when implementing the PGTA’s environmental management initiatives, stakeholders
from modern institutions should adopt the concepts of 'multiple worlds' and 'ontological
conflicts' as analytical keys. This approach is essential to recognize and safeguard the
indigenous sustainability practices that are fundamental to forest conservation.

Keywords: Indigenous Lands; environmental public policies; ontological conflicts;
Amazon; PGTA.
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PROLOGO - DA EPISTEMOLOGIA DA SUSTENTABILIDADE A
ONTOLOGIA POLITICA DOS CONFLITOS AMBIENTAIS

Minha pesquisa esta conectada a inquietagdes que emergiram ao longo dos anos
de minha atuagdo como jornalista ambiental no Congresso Nacional e, posteriormente,
em minha incursdo no universo das organiza¢des ndo governamentais internacionais
Greenpeace e WWF-Brasil, nas quais coordenei equipes de politicas publicas. Atuando
como reporter de meio ambiente e como articuladora politica nas agendas ambiental e
climatica nacional e internacionalmente, pude presenciar diversas dindmicas nas quais
conceitos, concepgdes e sentidos construiam realidades. Pude vivenciar experiéncias em
que a definicdo sobre “o que as coisas sdo” direcionou acontecimentos e decisdes em
acordos internacionais climaticos, assim como criou “fatos” em processos decisorios da
politica nacional, abrindo campos de (des)entendimentos e espagos de conflitos e
disputas.

Ao ingressar neste mestrado, minha curiosidade de pesquisadora se direcionou,
inicialmente, a compreender os sentidos de sustentabilidade que regem as dinamicas
politicas de acordos internacionais, como os acordos de clima no ambito da agenda da
Conveng¢ao-Quadro das Nagdes Unidas sobre Mudanga do Clima (UNFCCC) e agendas
como os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS). Porém, foi a partir da
literatura da ecologia politica — com suas reflexdes sobre a triade
colonialidade/modernidade/decolonialidade e as relacdes de poder (Leff, 2021;
Maldonado-Torres, 2007; Mignolo; Walsh, 2018; Quijano, 2000) — e da antropologia do
desenvolvimento (Barroso; Abrantes, 2020; Enriquez Pérez, 2021) que passei a refletir
sobre perspectivas de sustentabilidade distintas das concepgdes formuladas por acordos
globais, que se propdem a ser universais. A partir dai, surgiu a pergunta sobre quais outros
sentidos e concepg¢des de sustentabilidade existem e coexistem na construgdo de
realidades.

Foi seguindo nessa direcdo que cheguei a documentos elaborados por povos e
comunidades tradicionais, como protocolos comunitarios de consulta e consentimento
prévio, livre e informado e os Planos de Gestao Territorial e Ambiental de Terras
Indigenas (PGTAs). A investigacdo, inicialmente, se deu em um extenso conjunto de
documentos e buscava compreender o debate conceitual em torno do termo
sustentabilidade, identificando diferentes perspectivas de sustentabilidade presentes

nesses documentos. Em um primeiro momento, caminhei por uma investigacao
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epistemologica a partir de conceitos tedricos como a epistemologia do cosmos vivo,
adotada como abordagem alternativa a ciéncia ocidental (Carvalho, 2020a; Carvalho,
2020b), e como silenciamento epistémico (Barreto, 2019). Como premissa, assumi, ento,
que os conceitos “ndo serdao neutros, mas orientados em dire¢do a um certo entendimento,
inseridos em subteorias e teorias mais amplas de como as coisas funcionam” (Mills, 2018,
p. 424).

Aos poucos, influenciada pela literatura dos estudos de Sociedade, Ciéncia e
Tecnologia (ESCT) — especialmente sobre os campos da Ontologia Politica e da Teoria
Ator-Rede (TAR) —, o debate epistémico foi dando lugar a uma investigacdo mais ampla
no campo ontologico, buscando compreender as diversas formas de existir e como
diferentes mundos performam realidades em torno da sustentabilidade. Parti, entdo, para
investigar o tema sob a otica das realidades multiplas, analisando como diferentes modos
de vida se sustentavam nos documentos, ampliando minha compreensao para além de
rotular “visdes de mundo” nos moldes multiculturalistas. A partir dai, deparei-me com
uma literatura completamente nova no meu campo do conhecimento tedrico (o que foi
um desafio e uma oportunidade) e passei a me apropriar de novos conceitos, como
“conflitos ontoldgicos”, “equivocacdes sem controle”, “multinaturalismo”.

Foi o mergulho na literatura da ontologia politica que possibilitou uma “virada”
em minha investigacdo. A partir disso, passei a adotar uma nova concepcao do social,
definida por Latour (2012) como um “movimento” peculiar de reassociacdes e
reagregacgoes. Distinta das nogdes classicas do social, a concepgao latourniana de social
ndo estabiliza grupos sociais, forgas sociais, disputas sociais como chaves de analise para
compreender o social. Ela abandona a nog@o de grupos sociais e forgas sociais e adota a
concepgao de coletivo e de formagao de grupo (Latour, 2012), sugerindo que os coletivos
sdo espagos dinamicos, em que atores heterogéneos se relacionam em um fluxo constante
de associagdes e agregacdes, sem permanecerem estaticos, “presos” ou categorizados em
grupos sociais especificos.

Neste momento da minha pesquisa, eu ja havia delimitado como objeto de estudo
os PGTAs, compreendendo esses instrumentos de politicas publicas como campos férteis
para equivocagdes e conflitos ontoldgicos. A medida que avangava a pesquisa, percebia
uma lacuna, na literatura brasileira, quanto a compreensao da “sustentabilidade” de povos
e comunidades tradicionais. Aos poucos, em minha elaboracdo teodrica, a concepgao
multiculturalista de realidade unica, capturada por diversos olhares (narrados como

“visoes de mundo”), foi sendo substituida pela concepg¢ao de realidades multiplas,
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constantemente construidas e performadas (De La Cadena; Blaser, 2018; Latour, 2012;
Mol, 2002). Nesse momento da pesquisa, a investigagdo ja caminhava para além da
conceitualizagdo de sustentabilidade. O mergulho académico deslocava o enfoque de um
conceito “estreito” de sustentabilidade para uma andlise mais ampla de formas de
“mundanizacao” (De La Cadena; Blaser, 2018). Foi neste momento que iniciei o
mergulho nas ontologias Yanomami e Ye’kwana. Parti entdo para compreender aspectos
constitutivos da existéncia desses povos indigenas no encontro com o mundo moderno
ocidental, especialmente no que diz respeito as relagdes com a “natureza”.

Nesse contexto, o campo da ontologia politica foi o trilho tedrico que me
reconectou as inquietacdes e indagacdes vivenciadas em minhas experiéncias como
jornalista e ativista ambiental na atuag¢do politica. Foi a partir da adogdo da lente
investigativa dos mundos multiplos que compreendi que certas disputas politicas a
respeito do meio ambiente vao muito além de conflitos por acesso aos recursos naturais
e seu uso. Essas disputas envolvem pressupostos ontologicos, muitas vezes dispares, €
revelam que as praticas importam, pois ndo estamos diante de uma realidade Unica e
imutavel, mas sim de realidades moldadas por praticas (Mol, 2007). Nesse sentido,
investigar praticas articuladas em planos de gestdo territorial e ambiental de terras
indigenas tornou-se um campo fértil de pesquisa, pois permitiu investigar o que estd em
jogo em processos de negociagdo que permeiam as disputas politicas pela gestdo
ambiental de terras indigenas.

Mais do que uma analise com debates encerrados sobre questdes complexas de
gestdo territorial e ambiental de terras indigenas, esta pesquisa se apresenta como um
caminho de abertura, uma passagem, para provocar reflexdes em torno do fazer politica
em terras indigenas. A partir deste estudo, outros pesquisadores, jornalistas,
ambientalistas e ativistas podem aprimorar suas concepgoes sobre como as multiplas
realidades sdo produzidas (Mol, 2002) nas politicas ambientais e indigenistas e rever
paradigmas e modos de atuar no(s) mundo(s). Muitas vezes, praticas em defesa do meio
ambiente reforcam a metafisica euro-americana do “mundo de um mundo s6¢” (De La
Cadena; Blaser, 2018). Portanto, desacelerar os raciocinios (Stengers, 2018) e ampliar a
compreensdo sobre como se dao os encontros na politica e no contexto das politicas
publicas, marcados por diferencas radicais entre mundos, ¢ um esforco relevante para

permitir que outros mundos possam coexistir sem serem apagados pela modernidade.
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1 INTRODUCAO

O mundo, enquanto espaco de coexisténcia e interagdo humana e nao humana,
encontra-se inserido em diversas crises — ambiental, econdmica, social, geopolitica,
institucional, civilizacional, climdtica, biofisica, etc. (Acosta, 2016; Solén, 2019; Moore,
2022). Do ponto de vista ontologico, vivemos uma “crise de um mundo particular”, em
que praticas de dominacdo (sejam elas patriarcais, capitalistas, liberais, racionais ou
outras) invisibilizam ou impedem a existéncia de outros mundos e de outros modos de
vida (Escobar, 2018, p. 67). Vivemos atualmente problemas modernos para os quais as
solu¢des modernas tém se mostrado insuficientes (Escobar, 2018). Nesse contexto,
muitas vezes, praticas modernas de conservagcdo ambiental mobilizam pressupostos que
homogeneizam outros modos de vida e apagam importantes praticas de sustentabilidade
indigenas (De La Cadena; Blaser, 2018).

Enfrentar os complexos problemas das crises atuais exige reinventar praticas de
constituir mundos, de modo que haja espago para a coexisténcia de “mundos multiplos e
interconectados”, sem que sejam reduzidos uns aos outros (Blaser, 2013a, p. 30). Essa
no¢ao de mundos multiplos e interconectados, que se conectam como uma “ecologia
politica de praticas”, como um “pluriverso” (De La Cadena; Blaser, 2018, p. 4), perpassa
por novas praticas de relagdo entre seres diversos, sejam eles humanos ou ndo humanos,
visiveis e invisiveis'. Na América Latina, praticas de povos indigenas tém evocado seres
como montanhas, rios, animais e espiritos da floresta para o centro da politica, abrindo
novas composicdes e possibilidades de relagdes politicas (De La Cadena, 2019). Essa
ressignificagdo evidencia um momento de ruptura na politica moderna, que enseja a
ampliacao dos campos de negociacao entre modos de vida distintos e a desnaturalizagao
da exclusdo de praticas indigenas no ambito da politica do Estado moderno.

No Brasil, movimentos indigenas tém avancado em estratégias politicas que
integram seus “projetos de vida” (Blaser, 2004) as politicas de gestdo de terras indigenas.
Para além de estratégias racionais, que buscam dialogar com dindmicas e burocracias
estatais, essas praticas fundamentam-se em um sentido politico de “habitar’? o territdrio,
pelo qual povos indigenas ocupam, afirmam e protegem seus espacos demarcados

enquanto terras indigenas, a partir de modos especificos de se relacionar com o lugar

! Busco nesta pesquisa utilizar os termos trazidos pelos autores referenciados.
2 Oliveira (2020) elabora o “habitar” como um sentido politico no qual indigenas buscam proteger seus
modos de vida, suas praticas tradicionais e seus espacos/paisagens a partir de sua relagdo com o territorio.
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(Oliveira, 2020). Nesse contexto, modos indigenas de se relacionar com o lugar se
encontram e interagem com praticas da conservacdo da “natureza”, marcadas por
pressupostos da modernidade.

Esses encontros se ddo em contextos complexos e, muitas vezes, contraditorios,
como o da gestao territorial e ambiental de terras indigenas (Barretto-Filho; Correia,
2009; Little, 2006), no qual essas terras, para além do espago do “habitar” indigena, sdo
consideradas Areas Protegidas (APs) e integram politicas e estratégias nacionais de
conservagao da biodiversidade e de gestdo de recursos naturais. Nesses contextos,
marcados pela assimetria entre o Estado e os povos indigenas (Blaser, 2013a), destacam-
se instrumentos politicos como os Planos de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras
Indigenas, que se propdem a ser ferramentas que ampliam as possibilidades de didlogo e
negociagao entre atores indigenas e nao indigenas envolvidos em processos de gestao de
terras indigenas (FUNAI, 2013).

Os PGTAs sdo considerados, pelo Estado, instrumento da Politica Nacional de
Gestao Ambiental e Territorial de Terras Indigenas (PNGATI), instituida pelo Decreto n°
7.747, de 5 de junho de 2012 (Brasil, 2012a). Ainda que nao estejam formalmente
previstos no decreto da PNGATI, os Planos de Gestao Territorial e Ambiental de Terras
Indigenas sdo articulados como instrumentos normativos e institucionais e como
ferramentas de didlogo e articulagdo para a elaboracdo de agdes e politicas publicas
envolvendo terras indigenas (FUNAI, 2013). Essas ferramentas, como afirma Printes
(2012), a0 mesmo tempo em que atuam como mecanismos facilitadores de processos
politicos e de gestdo, também possibilitam um controle mais rigoroso do Estado sobre
recursos ambientais em terras indigenas, o que abre um campo potencial para conflitos
ambientais.

Esta dissertacao de mestrado se insere no campo teorico da ontologia politica, que
emerge da convergéncia de estudos indigenas, estudos de Ciéncia, Tecnologia e
Sociedade (CTS), do p6s-humanismo e da ecologia politica (Blaser, 2009; Blaser, 2013c).
Esse campo propde suas analises a partir da 6tica do encontro entre mundos distintos, que
estdo em constantes “negociagdes, enredamentos, cruzamentos e interrupgdes” (Blaser,
2013b). A ontologia politica parte de questionamentos de pressupostos da modernidade,
como a grande separagdo natureza-cultura como parte do regime moderno da verdade
(Latour, 1994), e apresenta a no¢ao de conflitos ambientais como conflitos ontolégicos

(Blaser, 2009; Blaser, 2013a; Blaser, 2013b). Nesta dissertacdo, utilizo a nog¢do de
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conflitos ontologicos como ferramenta analitica para compreender os pressupostos
ontoldgicos implicitos em acordos e propostas do PGTA da TIY.

Partindo da existéncia de multiplos mundos, os conflitos ontologicos pressupdem
que as disputas nao se dao por “diferencas culturais”, mas por diferencas entre modos de
vida e maneiras de constituir e performar realidades. Esses conflitos sdo permeados por
equivocagdes sem controle, compreendidas como “uma falha comunicativa na qual os
interlocutores nao estdo falando da mesma ‘coisa’ e ndo se dao conta” (Blaser, 2009, p.
84). A nocao de equivocacdo advém de um conceito de Viveiros de Castro que a
compreende como mal-entendido “em compreender que as compreensdes ndo sao
necessariamente as mesmas, € que elas ndo estdo relacionadas a modos imaginarios de
‘ver o mundo’, mas aos mundos que sdo vistos” (Viveiros de Castro, 2004, p. 11, tradugao
nossa). E a partir desses contextos que analiso o Plano de Gestdo Territorial e Ambiental
da Terra Indigena Yanomami.

Nesta dissertacdo, adota-se a concepcao de social apresentada por Latour (2012),
na qual o social ¢ entendido como um “movimento”, formado por constantes associagdes
e reagregacoes performadas por atores humanos e nao humanos, todos dotados de
agéncia. Nesse sentido, o PGTA, enquanto ferramenta de gestdo territorial ¢ ambiental
que influencia comportamentos e decisdes politicas, ¢ analisado como um ator, um sujeito
(e ndo um mero objeto), que produz o social. Como ator, o PGTA tem a capacidade de
agir, modificar, transformar e distorcer realidades, produzindo o social por meio de
praticas que promovem intervencdes constantes no processo de elaboragao de politicas
publicas no contexto de terras indigenas no Brasil.

Atualmente, o PGTA da Terra Indigena Yanomami ¢ considerado uma referéncia
para projetos e agodes estratégicas da alta ciipula do governo federal brasileiro. O PGTA
da TIY foi adotado como “ferramenta que define prioridades e orienta a atuagao de 6rgaos
do governo” (Brasil, 2023a, n.p.), passando a ter centralidade nos processos de tomada
de decisdo politica de gestdo. Tendo em vista essa relevancia, esta pesquisa busca
contribuir para o aprimoramento desse instrumento de politicas publicas e para qualificar
o didlogo entre os mundos indigenas e ndo indigenas, fornecendo subsidios para o
aperfeigoamento dos processos de traducao e de articulagao nas negociagdes sobre gestao
ambiental em terras indigenas. Ademais, este estudo contribui para ampliar o debate
tedrico e conceitual sobre a gestdo territorial e ambiental de terras indigenas no Brasil e
para aprimoramento do arranjo institucional da politica ambiental, incluindo mecanismos

de financiamento em terras indigenas.
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1.1 OBJETIVOS DE PESQUISA

Este estudo tem como objetivo geral compreender como o Plano de Gestao
Territorial ¢ Ambiental da Terra Indigena Yanomami constitui-se como dispositivo de
mediacdo ontologica a partir da gestdo ambiental no contexto de politicas publicas
ambientais em terras indigenas. Como objetivos especificos, este estudo se propde a: 1)
identificar padrdes de significados nas propostas de gestdo ambiental do PGTA, a partir
de temas e subtemas desenvolvidos por meio da Andlise Tematica Reflexiva (ATR); ii)
verificar como o PGTA estabilizou acordos ontolégicos temporarios, que foram firmados
a partir do encontro entre mundos radicalmente distintos; iii) construir uma metodologia
de ontorreflexividade e aplica-la a uma proposta de gestdo ambiental do PGTA da TIY,

a fim de analisar os pressupostos ontoldgicos contidos nessa proposta.

1.2 ESTRUTURA DA DISSERTACAO

Esta dissertagdo estd organizada em sete capitulos. Na introducdo, apresento o
contexto da pesquisa e os objetivos do estudo, incluindo os procedimentos
metodologicos. Em seguida, sao apresentados os capitulos tedricos, que abrangem desde
uma visao geral da Terra Indigena Yanomami até os marcos teoricos da ontologia politica,
que fundamentam esta pesquisa. Na sequéncia, apresento o capitulo com os resultados da
pesquisa e, por fim, a conclusdo.

No capitulo 2, apresento um breve panorama geral sobre a Terra Indigena
Yanomami (localizagdo, relevo, vegetagdo, populagdo, etc.), além do contexto de
conflitos nas tltimas décadas decorrentes das invasdes garimpeiras (Hutukara; Seduume,
2022; ISA, 2025; Ramos; Andrade, 2024; Ramos; Senra; Oliveira, 2022; Ramos; Taylor,
1979; Taylor, 1979). Também sdo apresentados elementos das ontologias Yanomami
(Albert e Kopenawa, 2023; Kopenawa e Albert, 2015) e Ye’kwana (Andrade, 2007;
APYB, ISA, 2017; Gongora, 2017; Rocha, 2021), com enfoque em aspectos relevantes
para as discussdes desta dissertacao.

No capitulo 3, elaboro sobre o que sdo os Planos de Gestao Territorial e Ambiental
de Terras Indigenas (PGTAs) e discorro sobre os contextos sociopoliticos nos quais esses
instrumentos estdo inseridos (Bavaresco; Menezes, 2014; FUNAI, 2013; FUNALI, 2020;
GIZ, [s.d.]; Maciel, 2016; Printes, 2012; Grupioni; Kahn, 2013). Apresento os PGTAs
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como instrumentos de politicas publicas e como dispositivos mediadores de realidades
que constroem o social (Latour, 1994; Latour, 1997; Latour, 2012). Neste capitulo,
discorro sobre o objeto desta pesquisa, o Plano de Gestao Territorial e Ambiental da Terra
Indigena Yanomami (Hutukara, 2019), apresentando uma visao geral do PGTA da TIY,
a fim de familiarizar o leitor.

No capitulo 4, com o intuito de ampliar a compreensdo sobre os planos de gestao,
discuto concepgdes de gestdo territorial e ambiental no contexto de terras indigenas no
Brasil (Barretto-Filho; Correia, 2009; Little, 2006; Printes, 2012) e, mais
especificamente, de gestdo ambiental (Luciano, 2006; Bursztyn, Bursztyn, 2012; Quintas,
2006; Verdum, 2006). Elaboro sobre o contexto dos planos de gestdo, discorrendo sobre
a Politica Nacional de Gestao Territorial ¢ Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI)
(Bavaresco; Menezes, 2014; Comandulli, 2016; Smith; Stibich; Grupioni, 2016; Oliveira,
2012) e sobre a politica de areas protegidas no Brasil (Doblas; Oviedo, 2021; Ferreira;
Venticinque; Almeida, 2005; Nepstad et al., 2006; Schwartzman et al., 2000; Ricketts et
al., 2010; Soares-Filho et al., 2010). Além disso, apresento neste capitulo algumas
concepgoes de tradugdo, um processo fundamental para compreender o encontro de
mundos na gestdo de TIs (Asad, 1986; Blaser, 2013a; De La Cadena, 2024; Vieira;
Ramos, 2022; Wagner, 2010; Povinelli, 2001).

No capitulo 5, sdo discutidas as abordagens tedricas que fundamentaram a analise
e interpretagdo dos dados desta pesquisa. O enfoque tedrico central desta dissertagao ¢ a
ontologia politica, um campo teodrico que surge da percepcao de que conflitos ambientais
envolvendo povos indigenas podem ser mais do que disputas por recursos naturais,
englobando também disputas ontologicas (Blaser, 2009, 2013a, 2013b; De La Cadena;
Blaser, 2018; Fleury, Barbosa e Sant’Ana Junior, 2017). Como parte do caminho de
compreensdo dessa abordagem, neste capitulo serdo apresentados conceitos € nogoes
como conflitos ontoldgicos (Blaser, 2009, 2013a, 2013b), equivocagdes (Viveiros de
Castro, 2018), separagcdo natureza-cultura (Latour, 1994; Descola, 2023), a nogdo de
“mundo unico” (Law, 2011) e de pluriverso (Escobar, 2018).

No capitulo 6, discuto os resultados desta pesquisa. Nele, apresento os resultados
da Analise Tematica Reflexiva (ATR), articulando os temas e subtemas elaborados a
partir da analise das propostas de gestdo ambiental do PGTA da TIY. Na sequéncia,
elaboro reflexdes sobre os temas prevalentes nas propostas de gestdo ambiental e a relagao

com os acordos ontolégicos temporarios do PGTA. Sigo com um exercicio de
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ontorreflexividade® fundamentado na ontologia politica, no qual analiso uma proposta do
PGTA da TIY. Em seguida, compartilho um relato sobre a pratica de recuperagdo
ambiental ritual, proposta por atores indigenas no contexto de uma oficina de governo.
No capitulo final, apresento a conclusao deste estudo, relacionando os resultados
obtidos com os objetivos da pesquisa e sintetizando as principais contribui¢des. Por fim,
incluo apéndices com etapas da pesquisa e com o roteiro de perguntas elaboradas no

exercicio de ontorreflexividade.

1.3 METODOLOGIA

A metodologia desta pesquisa teve como base a Andlise Tematica Reflexiva
(ATR), proposta por Braun e Clarke (2006, 2019, 2022). A ATR nao ¢ apenas uma técnica
de codificacao, mas um método qualitativo interpretativo que enfatiza o papel ativo do
pesquisador na constru¢do de temas e subtemas. A Andlise Tematica Reflexiva ¢ uma
abordagem metodoldgica flexivel, que ndo estd vinculada a uma estrutura tedrica
preexistente. Ela exige, no entanto, que o pesquisador posicione € situe os campos
tedricos a partir dos quais conduzira sua analise dos dados. Essa metodologia parte do
pressuposto de que os temas e subtemas ndo “emergem” do texto, mas sdo desenvolvidos
ao longo das etapas da pesquisa.

A Analise Tematica Reflexiva esta estruturada em seis fases, que podem ser vistas

na tabela 1. O caminho investigativo percorrido por esta pesquisa sera descrito a seguir.

Tabela 1. Fases da Analise Tematica Reflexiva

FASES DESCRICAO
1) Familiariza¢do como os dados Mergulhar nos dados brutos, lendo e relendo.
2) Geragido de codigos iniciais Identificar caracteristicas significativas dos dados.
Agrupar codigos em padrdes ou temas
3) Desenvolvimento de temas e subtemas significativos relacionados a questdo de pesquisa.

Elaboragdo de mapas tematicos.

Revisar temas e subtemas para assegurar
coeréncia e distingdo entre os temas.

Refinar temas e subtemas de maneira concisa e
reflexiva.

Narrar de maneira coerente os achados, incluindo
6) Redacgdo dos relatos relato detalhado dos temas, trechos dos dados e
comentarios analiticos.

Fonte: elaborago propria a partir de Braun e Clarke (2006).

4) Revisao de temas e subtemas

5) Defini¢do e nomeagao de temas

3 Exercicio metodologico elaborado por esta pesquisa para fins de reflexdo.
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1.3.1 Caminho investigativo

O primeiro passo da investigacdo foi familiarizar-me com o contetido completo
do Plano de Gestao Territorial € Ambiental da Terra Indigena Yanomami. O PGTA da
TIY € composto por uma parte introdutoria e sete secdes tematicas, nas quais sao descritas
informagdes gerais sobre os temas e apresentadas propostas de gestdo territorial e
ambiental para toda a terra indigena. O documento ¢ formado por textos, imagens, tabelas,
quadros, infograficos e outros arranjos visuais. Para me familiarizar com o PGTA,
comecei por uma leitura geral do documento. Essa primeira leitura foi realizada de
maneira continua e reflexiva, permitindo uma visdo ampla de todo o contetdo do
documento. Como ferramenta metodoldgica, utilizei um “didrio de pesquisa” para
registrar observagoes, insights, citagcdes, experiéncias, pensamentos € sentimentos ao
longo de todo o processo investigativo.

Ao longo dessa fase de familiarizagdo, fui sublinhando e grifando as partes que
julgava mais importantes, fazendo anotac¢des no proprio texto (vide exemplo no Apéndice
A) e no diario de pesquisa, criando perguntas em post-its para serem feitas posteriormente
e registrando buscas e informagdes adjacentes a serem pesquisadas em outro momento.
Ainda nessa fase, comecei a pensar em possiveis padrdes e temas que iam se repetindo
em cada se¢do. Ao final, alguns temas se mantiveram, enquanto outros foram descartados.
Um dos temas que se manteve foi o de “transmissao do conhecimento”, que apresentou
um padrdo de repeticao consideravel ao longo de varias secdes do PGTA, sinalizando a
relevancia do tema para os atores que elaboraram o documento. Outra observacdo
possivel ja nessa fase foi perceber que certos temas, como educagdo, sdo transversais,
mesmo havendo segdes especificas para esse tema no documento.

Para a fase de geracdo de codigos iniciais, conforme propde a ATR (Braun;
Clarke, 2006, 2019, 2025), foi preciso delimitar um conjunto de dados mais especifico,
composto pelas “propostas de gestdo ambiental” do PGTA da TIY. Delimitar esse
conjunto de dados foi um desafio. O PGTA nao diferencia quais propostas sao de gestao
ambiental e quais sao de gestao territorial. Estabelecer os limites do que constituiria as
propostas de gestao ambiental do PGTA da TIY esbarrou em tensdes conceituais proprias
das discussdes entre o campo ambientalista e o campo indigenista. Delimitar o que ¢
“ambiental” pode gerar incoeréncias e, sobretudo, reduzir o conceito de ambiental a
percepcdes muito mais estreitas do que a complexidade do contexto de politicas publicas

em Terras Indigenas (TIs) exige. Como afirmam Barretto-Filho e Correia (2009), separar
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o que ¢ ambiental do que ¢ territorial pode reduzir a ecologia a um conjunto de estratégias
de gestdo que considera “técnico” um problema de dimensdes civilizatorias.

No entanto, para fins de pesquisa, sobretudo para delimitar um corpus de andlise
dimensionado para um trabalho de dissertacao de mestrado, optei por criar critérios para
identificar o que poderia ser interpretado como propostas de gestdo ambiental. Busquei,
assim, aproximar essa classificacdo do desenho institucional da administragdo publica
brasileira e da segmentacdo de competéncias presente no aparato burocratico do Estado.
Para esse exercicio de delimitacdo, foram elencadas trés referéncias conceituais sobre
gestdao ambiental: Brasil (2010), Little (2006) e Quintas (2006). O resultado desse
processo de delimitacdo do conjunto de dados pode ser visto no Apéndice B.

O passo seguinte foi gerar os codigos iniciais de andlise, que permitissem
compreender a natureza das propostas de gestdo ambiental. O codigo, como afirmam
Braun e Clarke (2006, 2025), ¢ uma ferramenta analitica, utilizada para construir os
temas; ele faz parte da andlise, pois ¢ a partir dele que o pesquisador inicia a organizagao
das informacdes. Para a etapa da codificagdo, busquei analisar o que estava explicito nos
dados em um nivel semantico. Parti da sintaxe, identificando sujeitos, verbos, objetos ¢
complementos das frases, para entdo interpretar os significados e os sentidos. Essa etapa
foi fundamental para me conduzir a fase de desenvolvimento dos temas, que constituem
a unidade final de andlise do relato tematico. O resultado desse processo de codificagdo
pode ser visto no Apéndice B.

Para a etapa de desenvolvimento dos temas e subtemas, foi necessario ter
flexibilidade, realizando refinamentos frequentes ao longo do processo. No contexto da
Analise Tematica Reflexiva de Braun e Clarke (2006), um tema representa algo relevante
dos dados em relagdo a pergunta de pesquisa, permitindo identificar significados
padronizados em um conjunto de informagdes. Sua importancia ndo esta necessariamente
relacionada a frequéncia com que aparece, mas ao quanto ¢ significativo no conjunto de
dados analisados. A identificacdo dos temas e subtemas me permitiu compreender, com
maior clareza, como a gestao ambiental ¢ performada pelo PGTA e como esse campo de
atuacdo em terra indigena ¢ complexo. Nessa etapa de desenvolvimento de temas, tilizei
como ferramenta os mapas temadticos, sugeridos pela metodologia ATR, a fim de
compreender melhor como os temas e subtemas se correlacionavam. Um exemplo de
mapa pode ser visto no Apéndice C. A elaborac¢ao dos mapas teve importancia, sobretudo,
metodoldgica, para permitir identificar também quais os temas eram mais prevalentes nas

propostas do PGTA da TIY.
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A fase de revisao, defini¢do e nomeacao dos temas ¢ subtemas, foi bastante
relevante para a pesquisa. O carater flexivel da Andlise Tematica Reflexiva mostrou-se
fundamental nessa etapa do processo. A medida que eu analisava os acordos e propostas
de gestao ambiental do PGTA da TIY, tornava-se cada vez mais evidente a importancia
de revisar e refinar temas e subtemas, de modo a construir uma base mais solida para a
analise dos padrdes significativos identificados no conjunto de dados. Nessa etapa de
revisdo dos temas e subtemas, foi necessario retornar ao conteudo completo do PGTA
para verificar se os temas e subtemas finais estavam coerentes com o conjunto de dados.
Por fim, identifiquei quais seriam os temas e subtemas prevalentes e quais aspectos do
conjunto de dados eles capturavam. A etapa final desta pesquisa foi a elaboragdo dos
relatos nos quais discorro sobre os principais resultados temadticos, analiso algumas

propostas de gestio ambiental dos temas mais prevalentes®.

1.3.1.1 O Plano de Recupera¢do Ambiental no caminho da pesquisa

Na fase final desta pesquisa, durante as etapas de consolida¢do dos dados de
pesquisa e de escrita da dissertacdo, tive a oportunidade de ingressar, como bolsista de
mestrado pela Fundagao de Empreendimentos Cientificos e Tecnoldgicos (FINATEC),
em um projeto do governo federal voltado a elaboragdo do Plano de Recuperagdo
Ambiental da Terra Indigena Yanomami (PRA TIY), desenvolvido por meio de um
Termo de Execucao Descentralizada (TED) entre a Funda¢ao Nacional dos Povos
Indigenas (FUNAI) e o Centro de Desenvolvimento Sustentavel da Universidade de
Brasilia (CDS/UnB) — TED FUNAI/UnB. O projeto tem como objetivo elaborar um plano
de recuperacdo ambiental a partir de estudos socioambientais voltados a identificagdo,
qualificacdo e avaliagao dos danos causados pelo garimpo ilegal, bem como de seus
impactos sobre a territorialidade e os modos de vida dos povos Yanomami e Ye’kwana
(Brasil, 2024a).

Meu papel inicial no projeto foi elaborar um levantamento de atores e iniciativas
que atuam na Terra Indigena Yanomami. Ao longo do processo, porém, passei a atuar
também em outras frentes, como na relatoria das oficinas do projeto. A experiéncia como

bolsista do TED FUNAI/UnB foi muito relevante para a escrita desta dissertacdo. A

4 Na fase de revisdo final desta dissertagdo, além da revisio manual, foram utilizadas as inteligéncias
artificiais Grammarly e Gemini IA exclusivamente para revisdo de erros gramaticais, concordancia e fluidez
do texto e formatagdo de referéncias bibliograficas, mantendo-se a autoria total de ideias e analises
exclusivamente a autora.
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participacdo no projeto ndo apenas contribuiu para ampliar os conhecimentos sobre os
modos de vida Yanomami e Ye’kwana, como também possibilitou uma aproximagao com
liderancas e pesquisadores indigenas, permitindo presenciar diretamente negociagdes
entre atores indigenas e nao indigenas em torno das propostas do projeto. Um dos
momentos mais importantes foi a I Oficina do Plano de Recuperagdo Ambiental da TI
Yanomami, realizada em maio de 2025, no Centro Regional Lago Caracarana, na TI
Raposa Serra do Sol, em Roraima, da qual participei como integrante da equipe de
relatoria. Nessa oficina, além de acompanhar de perto as discussdes e negociagoes, tive a
oportunidade de registra-las em minhas anotacdes de campo.

A escrita desta dissertacdo seguiu um cronograma distinto do cronograma do
projeto do PRA TIY, o que limitou a possibilidade de incorporar de forma mais ampla as
experiéncias do projeto a pesquisa de mestrado. Entretanto, foi possivel elaborar um
relato a partir de minhas observagdes participantes durante a oficina do Lago Caracarana.
Esse relato, que integra o capitulo de resultados (Capitulo 6), ¢ uma reflexdo sobre uma
proposta de recuperacdo ambiental discutida ao longo da oficina, a recuperacao ambiental
ritual. Foi esse contexto que me aproximou de um processo real de negociagdo entre os
mundos moderno e indigenas no campo da gestdo da terra indigena € me permitiu
consolidar o exercicio de ontorreflexividade, no qual analiso uma proposta do PGTA que

se refere a plantar arvores e plantas em comunidades na TI Yanomami.
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2 TERRA INDIGENA YANOMAMI: DO PANORAMA GERAL AS
ONTOLOGIAS YANOMAMI E YE’KWANA

2.1 PANORAMA GERAL DA TIY: DA DEMARCACAO AS INVASOES
GARIMPEIRAS

A Terra Indigena Yanomami (TIY) ¢ a maior terra indigena do pais, com 9.665
milhdes de hectares que ocupam oito municipios dos estados de Roraima e Amazonas, na
fronteira com a Venezuela. A TIY foi homologada em 1992 e ¢ habitada por povos
Yanomami (Yanomami Ninam, Yanomami Sandma, Yanomami Yanoma, Yanomami
Yanomam, Yanomami Yanonami e Yanomami Yaroamé), povos Ye’kwana, além dos
indigenas Isolados da Serra da Estrutura, Isolados do Amajari, Isolados do
Auaris/Fronteira, Isolados do Baixo Rio Cauaburis, Isolados Parawa u, Isolados
Surucucu/Katorao (ISA, 2025). Atualmente, segundo o levantamento Terras Indigenas do
Brasil, do Instituto Socioambiental (ISA), hd mais de 31 mil indigenas vivendo na TIY.
De acordo com o Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, realizado em
2022, os povos indigenas da TIY estavam distribuidos em 16.864 pessoas indigenas em
Roraima e 10.280 no Amazonas® (IBGE, 2023). A distribuicdo da populagio pode ser

observada no Mapa 1, abaixo.

5 O Censo IBGE 2022, registrou um total de 27.144 pessoas indigenas na TIY (IBGE, 2023). Em 2025, no
momento em que foi feita essa pesquisa, o levantamento do ISA (2025), registrava 31.223 indigenas na IY.



Mapa 1. Terra Indigena Yanomami e suas comunidades
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A TIY possui uma geografia peculiar, com muitos rios, relevos acidentados,

composta por Floresta Ombroéfila Densa, combinada com uma vegetagdo mista de
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Campinarana-Floresta Ombrofila (falso campo). O tipo florestal de Floresta Ombrofila
Densa, também conhecido como Floresta Pluvial Tropical (SFB, 2020), ¢ considerado de
alta relevancia em termos de biodiversidade, devido a sua densidade e variedade de
espécies, além de desempenhar papel importante para o equilibrio do clima, incluindo a
regulacdo dos ciclos de chuvas (ISA, s.d.). A TIY ¢ sobreposta por trés Unidades de
Conservagao: o Parque Nacional (PARNA) Pico da Neblina; o Parque Estadual (PES)
Serra do Aracé e a Floresta Nacional (FLONA) Amazonas, todos localizados no estado

do Amazonas (ISA, 2025).

Mapa 2. Sobreposicées de UCs na TI Yanomami

e : ;
Sobreposigoes de UCs e TIs na Amazonia Legal brasileira: foco na Terra Indigena Yanomami. As areas de
sobreposicdo sdo representadas por padroes pontilhados e listrados.

Fonte: Adaptado de ISA (2023) pela autora (2026).

Os primeiros contatos entre os povos indigenas Yanomami ¢ Ye’kwana e a
sociedade nacional ocorreram entre 1910 e 1940 (FUNALI, 2023). Até a década de 1950,
os Yanomami se mantiveram relativamente isolados de contatos massivos com 0s ndo
indigenas. Na época, a maioria dos contatos ocorriam com pequenos grupos de cacadores
de peles, seringueiros, missiondrios, funcionarios de governo e, eventualmente,
pesquisadores e cientistas (Ramos, 1979; Ramos; Taylor, 1979). Na década de 1960, com
a instalagdo de missdes religiosas e de postos do Servigo de Protegdo ao Indio (SPI), o
contato comecgou a se intensificar. No entanto, os primeiros contatos massivos dos

Yanomami com os “brancos” se deram a partir da década de 1970, quando os indigenas
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comecaram a sentir os efeitos nocivos desses contatos, marcados por projetos de
desenvolvimento, como constru¢do de rodovias, exploracdo mineral e a expansdo da
agricultura (Ramos; Taylor, 1979).

O inicio da década de 1970 foi marcado por tensdes ocasionadas pelo Programa
de Integracao Nacional (PIN), do governo militar do entdo presidente General Medici
(Ramos; Taylor, 1979). Por meio desse programa, foi planejada a constru¢do da
Perimetral Norte, cujo objetivo era integrar o interior da Amazonia aos grandes centros
urbanos e ampliar a integragdo comercial a partir da exploracao de recursos naturais
amazonicos. Também fazia parte do PIN o levantamento do Projeto RADAM (Radar
Amazobnia) de minerais e outros recursos, que identificou minerais radioativos e
cassiterita no territorio habitado pelos Yanomami, ainda ndo demarcado (Taylor, 1979).
Ambos o0s projetos prospectavam ampliar a exploracao e a ocupagao da regido habitada
por esses povos indigenas.

Com a Perimetral Norte, o governo pretendia ligar a costa leste do Brasil, no delta
do Amazonas, a costa oeste, na fronteira com a Coldmbia, atravessando parte do territorio
ocupado pelos povos indigenas Yanomami, estabelecendo mais uma rodovia que se
somava a rede rodoviaria da Transamazodnica. A constru¢cdo da Perimetral Norte trouxe
para o territorio Yanomami “centenas de homens e maquinas para uma area indigena, que
até entdo estava amplamente isolada do mundo exterior” (Ramos, 1979, p. 5, traducdo
nossa), facilitando o acesso ao territério. Em seu relatorio antropologico, a autora expoe
as consequéncias imediatas da abertura da estrada, como o aumento de doencas,
prostituicdo e violéncia.

E verdade que algumas doengas ocidentais ja haviam se infiltrado no territério
Yanoama e que certos contatos com brancos tiveram efeitos indesejaveis (ver
Lizot, 1976). Mas nada disso teve o impacto avassalador na vida indigena dos
recentes encontros massivos com brancos, que, a julgar por todas as
indicagdes, representam o preladio de uma invasdo em larga escala do
territorio indigena e um ataque a sua integridade e autonomia étnicas. (...) Onde
o0 acesso antes era dificil e severamente limitado, ap6s a construgdo da estrada,

tornou-se facil viajar para o interior da area indigena (Ramos, 1979, p. 4-5,
tradugo nossa).

Ramos (1979) narra que, com a mudanga de governo, quando o General Ernesto
Geisel assumiu a presidéncia do governo militar, a constru¢cdo da Perimetral foi retirada
da agenda governamental como prioridade, ao passo que o Projeto RADAM se
estabelecia como agenda prioritaria. O Projeto RADAM foi um projeto governamental

de levantamento e pesquisa de recursos naturais, sobretudo coleta de dados sobre recursos
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minerais. Ramos e Taylor (1979) relatam que, em 1975, ap6s a divulgagao de um mapa
do projeto, no qual se mostrava a existéncia de minérios preciosos no territorio
Yanomami, teve inicio uma “corrida” para exploragdo de minerais no territdrio indigena
no estado de Roraima. A “corrida” garimpeira contava com o apoio politico do proprio
governo local, que considerava que uma area tao rica em minérios preciosos nao poderia
“se dar ao luxo de preservar meia duzia de aldeias indigenas que obstruem o
desenvolvimento” (Ramos; Taylor, 1979, p. 106).

Diversos documentos e relatos foram produzidos a época, evidenciando a situagao
critica de violéncia e exploracao decorrente do encontro massivo com os “brancos” e da
“corrida” por minerais preciosos no territério Yanomami. Entre eles, estavam denuncias
feitas pelo missiondrio catolico Luigi Eusebi, consolidadas na obra 4 barriga morreu!: o
genocidio dos Yanomami, na qual o autor apresenta diversos relatos pessoais sobre a
“febre do ouro”, apontando as consequéncias da invasdo garimpeira no territorio
Yanomami e as centenas de mortes de povos indigenas da regido. Na obra, baseada em
depoimentos pessoais, 0 autor contextualiza essa febre como uma relacdo predatdria da
“economia extrativista, impondo ritmos de producdo que o ambiente natural ndo podia
sustentar” (Eusebi, 1991, p. 15).

Poderia ser o ultimo capitulo de uma guerra, de um choque cultural. Como em
todas as conquistas, as causas sdo econdmicas e politicas. Na incontrolavel
corrida ao ouro € aos outros minérios do subsolo amaz6nico, os Yanomami sao
vitimas para o sacrificio. Dia apo6s dia, sdo violentados em sua cultura milenar,
manipulados pelo Estado e viciados pelos invasores. E o avancgo irreversivel

de um incerto ‘desenvolvimento econémico’, sindonimo de morte € exterminio
(Eusebi, 1991, p. 33).

No campo da geologia, o amplo potencial mineral da Amazonia foi apontado em
uma obra de andlise abrangente do gedlogo Breno Augusto dos Santos, na obra
Amazonia: potencial mineral e perspectivas de desenvolvimento, ganhadora do Prémio
Jabuti da Camara Brasileira do Livro®. O livro ¢ uma coletanea de dados e ideias que
descreve as principais jazidas, depositos e ocorréncias de diversos minerais no territorio
amazonico. Santos (1983) aponta, em sua obra, o potencial mineral da Terra Indigena
Yanomami, com destaque para o potencial de exploracdo de cassiterita. O autor ressalta
0s corpos graniticos da Serra do Surucucus, mas adverte o “alto preco humano” que teria

de ser pago para explorar esse mineral na TIY.

¢ Em 1982, Breno Augusto dos Santos recebeu o Prémio Jabuti da Camara Brasileira do Livro, escolhido
como a melhor obra publicada no Brasil, na categoria Ciéncias Naturais.
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Pode-se argumentar que o Territorio de Roraima carece de estimulos para o
seu desenvolvimento ¢ que a exploragdo da cassiterita surge como uma das
opgdes de mais facil realizagdo. Embora isso possa ser até verdadeiro, um alto
preco humano tera que ser pago para se obter um produto bruto da ordem de
10 a 20 milhdes de dolares por ano, que adviria dessa atividade; certamente
ndo sera dificil encontrar outras opg¢des, talvez no proprio setor mineral, que
possam contribuir para o desenvolvimento socioecondmico da populaciao do
territorio, e sem o sacrificio dos Yanomami (Santos, 1983, p. 151).

Ao longo das décadas de 1970 e 1980, inimeras negociagdes foram feitas em
torno do reconhecimento, delimitacao e demarcacao de uma area indigena especifica para
os povos indigenas Yanomami ¢ Ye ’kwana. Entre as negociagdes, estava a criagdo do
Parque Yanomami, proposto por missiondrios, antropologos e indigenistas (Ramos;
Taylor, 1979). Em 1985, uma intensa campanha pela criacdo do parque foi mobilizada,
sensibilizando também o apoio internacional, como o da Comissdo Interamericana de
Direitos Humanos da Organizacao dos Estados Americanos (OEA), que recomendou que
o governo brasileiro procedesse com a delimitagdo e demarcagdo do Parque Yanomami.
A Assembleia Constituinte, que resultou na Constitui¢do de 1988, também foi um
importante espaco de mobilizacdo para a delimitacdo e demarcagdao da TIY (CCPY,
1985).

Em 1992, a Terra Indigena Yanomami foi homologada pelo entdo presidente
Fernando Collor de Melo, que sofria pressdes em razdo do “escandalo da letalidade
Yanomami provocada pela corrida do ouro”, no governo anterior, do entdo presidente
Jos¢ Sarney (Ramos; Senra; Oliveira, 2022, p. 13). No entanto, mesmo apos a
demarcacdo, os indigenas seguem sofrendo pressdes e invasdes em seu territorio,
especialmente devido a exploragdo mineral, como ¢ apontado na coletanea Terra
Indigena Yanomami 30 anos — o futuro é indigena. Entre as consequéncias estdo a
contaminagdo de rios por mercurio, a destruicao da floresta, o estupro de mulheres e
criangas, assim como outras violéncias e violagdes de direitos, que sdo narradas na
coletanea.

Segundo o dossi€ Yanomami sob ataque: garimpo ilegal na Terra Indigena
Yanomami e propostas para combaté-lo, da Hutukara Associacdo Yanomami e da
Associacdo Wanasseduume Ye’kwana, com supervisao técnica do ISA, de 2016 a 2021
houve um crescimento de 3350% da atividade de garimpo ilegal na TIY (Hutukara;
Seduume, 2022). O relatério mostra como a presenca do garimpo ilegal na TIY se
intensificou exponencialmente no periodo, aumentando a vulnerabilidade das

comunidades indigenas e trazendo, entre outras mazelas, o aliciamento de jovens e
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criangas, doengas como a maldria, a contaminagao por mercurio (subproduto do garimpo),
além da degradacdo ambiental e da destruicao de corpos hidricos.

Como aponta Andrade (2024, p. 145), a situagdo critica em que t€ém vivido os
povos Yanomami e Ye’kwana “ndo € recente, tampouco desconhecida das instituigdes e
autoridades brasileiras dos trés poderes da Republica”. Na coletanea Yanomami tragédia
sem fim (Ramos; Andrade, 2024), Andrade e outros autores ressaltam o agravamento
recente da situagdo, no qual se estabeleceu um “cenario de guerra” durante o governo do
ex-presidente Jair Bolsonaro, entre 2019 e 2022, que incentivou politicamente atividades
de garimpo em Terras Indigenas, impediu operacdes de retirada de garimpos ilegais na
TIY e suspendeu a autorizag@o para entrada de profissionais de saude e de pesquisa na
terra indigena ao longo da pandemia da COVID-19, em 2020. As consequéncias foram o
aumento exponencial de garimpos ilegais e a deterioragdo da satide indigena, com mortes
graves de criangas por desnutri¢do e de jovens por violéncia, especialmente devido a
casos de aliamento para atividades garimpeiras.

O mapa a seguir mostra as areas da Terra Indigena Yanomami mais impactadas
pelo garimpo ilegal, destacando as regides onde mais ocorreram extragdes garimpeiras de
ouro ¢ cassiterita. Como pode se observar, as comunidades do estado de Roraima

sofreram os maiores impactos pela exploragao ilegal de minérios.
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Mapa 3. Areas da TIY atingidas pelo garimpo ilegal
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O cenario de guerra levou a uma crise humanitaria na Terra Indigena Yanomami,
marcada por indices de desnutricdo jamais vistos na regido, superiores aos indices
nacionais (Ramos; Andrade, 2024). Em 2023, sob a gestdo do atual governo do presidente
Luiz Inacio Lula da Silva, em decorréncia do estado calamitoso de satide dos indigenas
na TIY, com repercussdes internacionais, foi decretada a Emergéncia em Satde Publica
de Importancia Nacional (ESPIN), por meio da Portaria GM/MS n° 287, de 20 de janeiro
de 2023, conhecida como Emergéncia Yanomami (MS, 2023). No ambito dessa
emergéncia, foi estabelecida uma forga-tarefa para desintrusao dos garimpos ilegais em
operacdo na TIY. Os esfor¢os t€m sido significativos: até fevereiro de 2026, o governo
contabilizava mais de 9 mil agdes de desintrusdo, com redugao de 98,9% das areas de
garimpo ilegal na TIY (Brasil, 2026).

Também no ambito da Emergéncia Yanomami, foram celebrados Termos de
Execugdo Descentralizada (TEDs), instrumentos que permitem descentralizar créditos
or¢amentarios para viabilizar a execugdo de programas, projetos e atividades (MS, 2023).
Até agosto de 2025, estavam em andamento 35 TEDs voltados a agdes na Terra Indigena
Yanomami, com aporte superior a R$ 240 milhdes, abrangendo areas como educagao,
saude, seguranga alimentar e nutricional, agdes socioambientais, entre outras (Brasil,
2025). Os acordos foram celebrados com universidades federais e 6rgaos do governo.

Mesmo diante dos esforcos, garimpos ilegais ainda persistem na TIY. Como
apontaram Ramos e Andrade (2024), em texto pds-escrito da coletanea, a declaragao de
emergéncia nio impediu a continuidade de atividades envolvendo o narcogarimpo®, que
permanecem ativas na terra indigena. As autoras argumentam que, mesmo com gestos
politicos grandiosos e grandes montantes de recursos publicos aplicados na Emergéncia
Yanomami, os “brancos” ainda precisam “aprender a lidar com um mundo indigena
alheio a burocratizagdo e a estatizagdao na tomada de decisdes” (Ramos; Andrade, 2024,
p. 164). Para as autoras, € preciso respeitar outros mundos que nio se estruturam a partir

de logicas do Estado e do mercado.

7 Essa portaria estd inserida no dmbito do julgamento da Argui¢io de Descumprimento de Preceito
Fundamental (ADPF) n°® 709/2020 pelo Supremo Tribunal Federal (STF).
8 Sobre as relagdes do narcotrafico com o garimpo na regido Norte ver Figueiredo e Magalhaes (2024).
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2.2 OS YANOMAMI E O MUNDO RELACIONAL ENTRE HUMANOS E NAO
HUMANOS, VISIVEIS E INVISIVEIS

Respeitar outros mundos passa por reconhecer e “levar a sério™ a existéncia de
outros mundos. Os mundos Yanomami ¢ Ye’kwana, em suas bases de conhecimentos
ancestrais, estabelecem-se por meio de ldgicas cuja constituicao de realidades se da a
partir de uma rede complexa de relagdes entre humanos e ndao humanos, incluindo a
significativa agéncia dos invisiveis (como espiritos'® xapiri pé), que operam em uma
dimensao “espiritual” da relacdo desses povos indigenas com a floresta. Tanto na
ontologia Yanomami como na ontologia Ye’kwana, ¢ possivel identificar elementos
constitutivos que sustentam mundos relacionais nos quais, mais do que ‘“recursos
naturais”, elementos da “natureza” — como agua, terra, plantas, animais, minerais €
montanhas — sdo seres que atualizam um complexo pluriverso sociocosmologico. Nos
termos Yanomami, esse complexo pluriverso pode ser compreendido como:

(...) para usarmos os conceitos yanomami, hutukara e urihi a: o mundo como
floresta fecunda, transbordante de vida, a terra como um ser que “tem coragdo
e respira” (p. 468), ndo como um depdsito de ‘recursos escassos’ ocultos nas
profundezas de um subsolo toxico — massas minerais que foram depositadas
no inframundo pelo demiurgo para serem deixadas la, pois s@o como as
fundacgdes, os sustentaculos do céu —; mas o mundo também como aquela outra
terra, aquele ‘suprassolo’ celeste que sustenta as numerosas moradas
transparentes dos espiritos, € ndo como esse ‘céu de ninguém’, esse sertio

cosmico que os Brancos sonham — incuraveis que sdo — em conquistar e
colonizar (Viveiros de Castro, 2015, p. 16).

Em sua obra 4 Queda do Céu: palavras de um xamd Yanomami, Davi Kopenawa'!
afirma que o que os brancos (napé pé’?) chamam de “natureza” pode ser chamado de
Urihi a, a terra-floresta, dotada do espirito da floresta (Urihinari) (Kopenawa; Albert,

2015). O conceito de terra-floresta (Urihi a) € polissémico e mais abrangente do que a

® Tomo emprestada a expressdo de “levar a sério” de Blaser (2013a), empregada no contexto da ontologia
politica, segundo o qual deve-se atribuir grande relevancia as diferengas radicais dos mundos indigenas, ao
invés de considera-las apenas uma “mera” diferenga cultural em relacdo a “cultura” ocidental moderna.

19 A palavra espirito é utilizada aqui em um sentido distinto daquele presente no contexto cristdo e ocidental.
Kopenawa e Albert (2015) se apropriam desse termo dos brancos para designar os xapiri pé, seres
luminosos e coloridos que os xamas “chamam, fazem descer e fazem dancar”. (Kopenawa; Albert, 2015,
p. 610). Praticar xamanismo, nesse contexto, ¢ “agir em espirito”. Ha também os “espiritos maléficos”,
seres que habitam a florestas, as profundezas dos lagos, as colinas, e fazem os humanos adoecerem (Albert;
Kopenawa, 2023, p. 36).

O xama e lider politico Davi Kopenawa, mundialmente conhecido por sua luta em defesa dos direitos
indigenas ¢ em defesa da floresta Amazonica, escreveu a obra em coautoria com o antropologo Bruce
Albert.

12 Para os Yanomami, a palavra napé, que no plural é napé pé, significa “forasteiro, inimigo”. Eles utilizam
esse termo para designar também os brancos em geral (Kopenawa; Albert, 2015, p. 610).
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concepeao de “natureza” como floresta ou algo externo a sociedade, denominagao propria
da ontologia moderna. Urihi a pode referir-se tanto a floresta quanto ao espaco terrestre
que a sustenta. Pode abranger também a nocdo de terra-floresta como significado de
“ecologia”, assim como a ideia de uma terra-floresta como expressao do Planeta Terra
como um todo, a grande terra-floresta (urihi a prée), abrangendo ainda significados que
expressam a terra-floresta dos humanos (Yanomae thé pé urihipé), que denomina o
proprio territério Yanomami.

A atual “terra-floresta dos seres humanos” foi formada a partir do antigo céu
caido, Hutukara'>. Urihi a, no entanto, expressa uma nog¢do muito mais ampliada de
“meio natural” do que a concep¢do moderna, referindo-se a floresta e a terra nao
simplesmente como um espaco externo ao humano, de “recursos naturais”, mas como
uma entidade viva. Para os Yanomami, a “terra-floresta” nao ¢ “um espago exterior a
sociedade, cenario mudo e inerte das atividades humanas e simples campo de recursos
cujo dominio se deveria controlar” (Albert; Kopenawa, 2023, p. 33), mas sim “uma vasta
entidade viva dotada, como todas as outras, de uma imagem-esséncia (utupé a) a que os

xamas chamam Urihinari a.” (Albert; Kopenawa, 2023, p. 33).

Figura 1. Desenho da Urihi a, a terra-floresta, por Davi Kopenawa
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Fonte: Kopenawa; Albert, 2015.

13 Hutukara é o nome xamanico para o “antigo céu que caiu”, mas também é um nome que pode designar
a “nova floresta”, que surgiu ap6s o “velho céu” ter desabado (Kopenawa; Albert, 2015).
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A imagem-esséncia da terra-floresta refere-se tanto a floresta visivel, que seria sua
forma corporal — o solo (“pele exterior” da floresta) e a vegetacao (“pilosidade’) —, como
também a uma forca vital (animatio vital) (Albert; Kopenawa, 2023, p. 33). Os autores
afirmam que “a floresta ¢ dotada de um sopro (urihi wixia), exalagao timida cujo frescor
garante seu ‘valor de fertilidade’ (urihi a né rope), isto ¢, a forga de crescimento tanto de
sua vegetacdo como de todas as plantas cultivadas nas rogas que ali sdo abertas”. (Albert;
Kopenawa, 2023, p. 33). Para existir esse valor de fertilidade ¢ preciso constantes
negociagdes entre xamas e espiritos xapiri.

O “valor da fertilidade” ¢ uma nogdo central para pensar o solo e a vegetacao da
floresta visivel; € ele que assegura o vigor das plantas e cultivos. Kopenawa e Albert
(2015, p. 471) atirmam que a floresta ndo cresce por si, mas sim a partir de “seu valor de
fertilidade né rope que a torna viva e lhe propicia sua abundancia”. O valor da fertilidade
se encontra na parte do solo mais superficial, onde a floresta possui um “sopro de vida
tmido” (wahari), que vem como um ar frio “do mundo de baixo”'* (Kopenawa; Albert,
2015, p. 471). Os Yanomami atribuem a esse “sopro” o perfume da floresta, o cheiro de
fertilidade, e afirmam que, quando os brancos reviram a terra com desmatamento e
extra¢cdo de minérios do subsolo, a umidade vai embora e o perfume da floresta se perde,
tornando-a estéril. Se nao for destruida, a floresta permanece como um sopro vital que se
renova constantemente.

A floresta ¢ de Omama”2 e por isso tem um sopro de vida muito longo, que
chamamos urihi wixia. E a sua respiracdo. (...) A floresta respira, mas os
brancos ndo percebem. Nao acham que ela esteja viva. No entanto, basta olhar
para suas arvores, com as folhas sempre brilhantes. Se ela ndo respirasse,
estariam secas. Esse sopro de vida vem do centro da terra, que ¢ o antigo céu
Hutukara. Ele se espalha por toda a sua extensdo e também ao longo de seus
rios e igarapés. Por onde esse frescor da imagem da terra Maxitari se espalha,

a floresta ¢ bela, as chuvas sdo abundantes e o vento ¢ forte. Os xapiri também
vivem nela, pois foram criados juntos (Kopenawa; Albert, 2015, p. 472).

A terra-floresta ndo se exprime apenas em sua materialidade visivel, mas esta
intrinsecamente vinculada ao invisivel, aos espiritos da floresta, os xapiri pé, seres de
extrema relevancia na complexa rede de relagcdes yanomami. Kopenawa e Albert (2015)

afirmam que esses espiritos sao considerados os “verdadeiros donos da natureza” e estao

4O “mundo de baixo” (péhétéhami mosi) é “um universo umido e lamacento habitado por caititus,
lombrigas e vespas monstruosas, irrigado pelas ondas ctonicas do Motu uri u e incessantemente varrido
pelo ser irascivel do vento das tempestades, Yariporari a.” (Albert; Kopenawa, 2023, p. 32).

15 Omama ¢é o demiurgo da mitologia Yanomami. (Kopenawa; Albert, 2015, p. 610).
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constantemente circulando pela floresta, sendo responsaveis por fazer surgir os ventos e
as brisas do tempo seco (iproko) e do tempo chuvoso (yari). Os xapiri pé sdo “pequena
gente fantasma” (pore té pé weil) (Kopenawa; Albert, 2015, p. 610), que se parecem com
humanos, mas nao o sdo; representam imagens dos ancestrais animais yarori, adornados
com pinturas e enfeites, e sdo “muito perfumados”. Eles brincam e dangam na floresta e
se deslocam voando pelas matas. Somente os xamds podem vé-los e se relacionar
diretamente com eles, por meio do p6 de yéikoana'®.

Os xapiri pé se comunicam com os xamas por meio de cantos e cada um possui
seu proprio canto, o que torna os ensinamentos dos xapiri pé uma fonte de conhecimento
para os xamas. Para os Yanomami, as montanhas sdo as casas dos espiritos xapiri pé.
Esses espiritos estabelecem uma relagdo direta e intrinseca com a manuteng¢ao dos ciclos
de vida da terra-floresta. Os autores relatam, por exemplo, que sdo os espiritos da chuva
(maari) que “descem do céu para refrescar a terra com suas aguas ¢ mandar embora o
tempo da epidemia” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 475). Para que esses espiritos “descam”,

os xamas precisam fazé-los “dangar”. Ha, portanto, negocia¢des constantes entre xamas

e xapiri para a manutencao da vida na terra-floresta.

Figura 2. Espiritos xapiri dancam em seus espelhos na floresta
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Danga dos e&p{ritos.

Fonte: Kopenawa; Albert, 2015.

160 p6 de ydkoana é uma substancia utilizada por xamas em sessdes de xamanismo. Ele é produzido a
partir da resina da arvore Virola elongata, que contém um alcaloide alucindgeno, a dimetiltriptamina.
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As negociacdes constantes entre humanos e ndo humanos estdo presentes
cotidianamente nas relacdes Yanomami. Kopenawa e Albert (2015) explicam que, se 0s
humanos querem utilizar as dguas dos rios, os xamas precisam constantemente negociar
com 0s espiritos sapo, os espiritos jacaré e os espiritos peixes, “donos dos rios”. Se
querem cacar para se alimentar das proteinas animais, precisam negociar com o0s espiritos
arara, papagaio, anta e todos os outros animais, que sao “donos da mata”. A interagdo
entre as diversas classes de seres humanos e ndo humanos ¢ feita constantemente por
intercambios diretos ou mediacao de xamas. E, assim como os humanos, a terra-floresta,
em toda a sua integralidade, “sofre e sente”. Kopenawa e Albert (2015) narraram que
quando uma arvore ¢ derrubada, a terra-floresta sente dor e fica triste.

Na ontologia yanomami, assim como os humanos, os seres ndo humanos visiveis
ou invisiveis t€ém agéncia e dispdem de intencionalidade e afetividade. Um exemplo sao
os animais de caca. Kopenawa e Albert (2015) descrevem que, para uma cacada bem-
sucedida, ndo basta ser um bom cacador: € preciso que haja o encontro; a caga precisa se
“apaixonar” pelo cacador. Na concep¢do yanomami, 0S animais Sao seres que se
relacionam com intencionalidade e agem de maneira a negociar como sujeitos,
escolhendo se se deixam matar ou ndo por determinado cacador. Os autores narram que,
quando avista um bom cagador, a caga age para fazer da cacada uma empreitada bem-
sucedida.

(...) assim que a caga avista um homem generoso, que da todas as suas presas
aos outros, apaixona-se por ele e vai ao seu encontro exclamando com alegria:
‘Pei! pei! pei! pei! Eis o espirito gavido Kdomari! Vem vindo um ser das
aguas! E nosso amigo Urihinamari, o ser da floresta! Olhem! Um grande
cagador se aproxima!”. E por isso que a caca se deixa ver tdo facilmente aos
olhos dos bons cacadores. Eles ndo precisam avistar os animais de longe para
flecha-los. Estes v&m ao seu encontro e se apresentam a seus olhos por conta
propria! Sentem saudades deles como um homem sente falta da mulher pelo
qual esta apaixonado. Por isso deixam-se flechar sem esforgo e ficam felizes
por isso. Nao pensam: “Hou! Vou ser morto, vou sentir dor!”. Porém, quando
sdo feridos por um cagador desajeitado e tém de fugir sofrendo, ficam furiosos!
Assim €. Um grande cagador sempre ¢ acompanhado pelas imagens do gavido

kdokdoma e da gente das aguas. Eles jamais os deixam sozinhos (Kopenawa;
Albert, 2015, p. 474).

Esses encontros, sejam entre caga e cagador, entre xamas e xapiri, ou entre o
visivel e o invisivel, fazem parte da ecologia indigena yanomami. Como afirmam
Kopenawa e Albert (2015), na floresta, a ecologia é composta por humanos, xapiri,

animais, rios, montanhas, vento, chuva. Na ecologia yanomami, os humanos nio estdo
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separados da “natureza”, mas pertencem a essa mesma esfera de forma relacionalmente
constitutiva. Os Yanomami consideram que a ecologia precede o termo moderno
“ecologia” cunhado pela ciéncia. Para eles, a ecologia vem de Omama, o demiurgo da
mitologia Yanomami, que, desde os tempos ancestrais, ensinou os indigenas a viverem
integrados e em harmonia com a floresta, com modos de vida de maior reciprocidade do
que os modos de vida dos brancos.

Os Yanomami, como habitantes do “coracdo” da floresta Amazonica, vivem no
“centro da ecologia” (Kopenawa; Albert, 2015). Segundo os autores, o que os brancos
chamam de ecologia, os Yanomami chamam de “urihi a, a terra-floresta, e também dos
xapiri, pois sem eles, sem ecologia, a terra esquenta e permite que epidemias e seres
maléficos se aproximem de nos!” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 480). Na concepcao
xamanica Yanomami, que emerge a partir dessa no¢cdo ampliada de ecologia, o termo
“meio ambiente” ndo faz sentido, pois a palavra “meio” significa uma terra cortada,
fragmentada em pedacos de “natureza” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 484). Para os
brancos, a no¢do de meio ambiente remete a espagos residuais de “natureza”, como
parques, reservas naturais, espacos verdes, e se refere a fragmentos de floresta que devem
ser protegidos e preservados. Para os Yanomami, em oposicao, a natureza ¢ a “totalidade
selvagem”, a terra-floresta por inteiro, que envolve “ilhas de civilizagdo”. (Kopenawa;
Albert, 2015, p. 618). O “meio ambiente” seria, portanto, um termo inadequado que nao
daria conta das complexas redes de relagdes que envolvem humanos e ndo humanos,

visiveis e invisiveis, dimensdo constitutiva da ontologia Yanomami.

2.3 POVO YE’KWANA E A RELACAO ENTRE AS ROCAS E OS CANTOS
RITUAIS ANCESTRAIS

A complexa rede de relagdes entre humanos e ndo humanos, visiveis e invisiveis,
também ¢ elemento constitutivo da ontologia Ye ’kwana em seus modos de vida. O povo
indigena Ye’kwana ¢ conhecido por praticas que articulam o cultivo de alimentos (as
rogas) e cantos rituais ancestrais, o que evidencia a influéncia da dimensao “espiritual”
na constituicdo de realidades no mundo Ye’kwana. Rocha!” (2021), na dissertagio

intitulada Adeeja: soberania alimentar do povo Ye kwana, mostra como a relagdo entre

7 Viviane Cajusuanaima Rocha ¢é indigena ye’kwana e foi professora na comunidade de Fuduuwaadunnha,
do povo Ye’kwana, em Roraima.
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praticas de roga e cantos rituais agencia a interacdo entre humanos e ndo humanos,
reforcando a agéncia do invisivel em atividades cotidianas desse povo.

O povo Ye’kwana ¢ um dos povos que integram a Terra Indigena Yanomami. No
Brasil, os Ye’kwana somam cerca de 615 pessoas, distribuidas em Roraima, nas
comunidades Fuduuwaduinha e Kudaatainha, localizadas no rio Auaris; nos pequenos
nucleos familiares de Takunemoinha e Tajddedatoinha, também em Auaris; e na
comunidade de Waschainha, situada no médio Uraricoera (Castro; Albernaz; Rocha,
2023). Eles sao povo da lingua Karib e se autodenominam “ye’kwana”, por suas

[1P4

habilidades de navegagdo. Na lingua Ye’kwana, “ye” significa arvore, “ku”, “dgua”, e
“ana”, gente, traduzido como “gente da canoa” ou ‘“gente do pau d’agua” (Castro;
Albernaz; Rocha, 2023, p. 83).

O plantio de rogas ¢ uma atividade central no modo de vida Ye’kwana (APYB;
ISA, 2017). Os conhecimentos a respeito da roca sao passados de geracao em geracao,
especialmente aqueles sobre alimentos originarios, como a maniva. Toda roga Ye’kwana
vem de uma Unica matriz: a maniva primordial (ddeeja) (Gongora, 2017); portanto, a
mandioca ¢ sagrada e ndo pode ser trocada, doada nem comercializada como uma
mercadoria ou mesmo como outras espécies de plantas. Os cantos e rituais também fazem
parte do modo de vida Ye’kwana e estdo intimamente ligados aos saberes primordiais
Ye’kwana das historias Weitunnd'® sobre préticas de roga.

Rocha (2021) realiza uma etnografia de praticas alimentares, especialmente do
trabalho feminino de cultivo de alimentos nas rogas. A pesquisa etnografica discorre sobre
os cantos rituais e a relagdo com as praticas de roca a partir das narrativas da sabia
Witunnd ye’kwana Amélia Seduume. A autora relata que a sabia Amélia ¢ uma das
grandes conhecedoras dos cantos tradicionais Ye’kwana, desde os cantos ddeemi/aichudi
até os cantos “ddeemi, como dddwaajd edeemi’jhodé (cantados no ritual de inauguragao
da roga nova), dttd edeemi jodo (cantados no ritual de inauguragdo da casa nova) e outros
cantos de ddeemi também” (Rocha, 2021, p. 13).

Segundo Andrade (2007), os aichudi (ou a 'chudi) sao cantos usados para distintas
finalidades, como purificar alimentos que serdo consumidos pela primeira vez por
criangas, proteger recém-nascidos, entre outras. Andrade (2007) destaca que ha também
os cantos ddemi, que sdao contados e cantados em ocasides especiais, como na festa de

comemoracao da derrubada da mata e do plantio de rogas novas, ddwaajd edemijodo

'8 As historias de wdtunnd sdo passadas de geracdo a geragdo pelos mais velhos. O wdtunnd é uma espécie
de codigo moral que rege a vida dos ye’kwana.
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(ddwaajd significa roga). A partir do entoar desses cantos, os sabios narram como 0s
“ancestrais ye’kwana plantaram a primeira ro¢a” e “celebraram a colheita que viria em
breve” (Andrade, 2007, p. 23).
A roga ¢ uma atividade das mulheres Ye’kwana (Rocha, 2021). Em sua narrativa,
a partir das historias da sabia Amélia, a autora relata que as mulheres sdo donas da roga e
se tornam suas maes a partir do primeiro plantio, estabelecendo uma relacdo semelhante
ao cuidado de um “filho”.
A roga ¢ muito especial para nds. Por esse motivo fazemos a limpeza das
nossas rogas, do contrario elas ficam tristes. Acreditamos que tem algo vivo
que fica no meio da roga. Como conta dona Amélia, tem uma pessoa que
sempre fica na roga, quando ele ou ela sai para se alimentar, se transforma em

cobra, kawaadatu, ku’shiisi, “jibdia”. Todas essas coisas — como plantio,
limpezas, capinar e colheita — é trabalho das mulheres (Rocha, 2021, p. 57).

Para as primeiras rocas, as familias Ye’kwana definem quantas rogas serao
necessarias € se reunem na dftd, a casa comunal, para organizar os trabalhos, definir os
locais das rogas, e estabelecer quando os trabalhos serdo iniciados. Sao as mulheres que
definem se desejardo rogas novas. Antes da derrubada da mata para o preparo do local da
roga, ¢ realizada uma cagada, feita pelos homens. Os homens sdo os responsaveis pelo
trabalho de derrubada e queima da mata. O homem que faz esse trabalho para as donas
da roga se torna o pai da rocga. Depois de executadas essas tarefas, os cuidados com a roga
passam a ser integralmente das mulheres, que ficam a frente do processo, inclusive nas
colheitas. Tudo o que esté relacionado a alimentacao ¢ tarefa das mulheres, tanto no que
diz respeito a roca quanto ao preparo de alimentos de caga.

Os cantos rituais estdo intrinsecamente vinculados a pratica da roga. Segundo
Rocha (2021), no primeiro dia de plantio, o cantor, convidado pela dona da roga, entoa
cangdes aichudi enquanto a dona da roga vai plantando as mudas. E o cantor quem
direciona o plantio: “O cantor avisa para a dona plantar primeiro as mudas tipo mada,
nato, tamaamd 'td, kudaawa e outras. Por ultimo quem vai plantar a maniva, a mais
importante para a ro¢a” (Rocha, 2021, p. 54). O primeiro dia de plantio finaliza com
cantos aichudi, para que a roga permaneca saudavel. Os cantos rituais se integram a
pratica da roca ao longo de todas as fases dessa atividade. A autora relata que, na fase da
colheita, também ¢ realizado um ritual para fazer a primeira colheita, que ¢ a da mandioca.
Essa colheita ritual ¢ feita de acordo com o que fizeram os ancestrais Ye’kwana (Rocha,

2021).
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Depois que sua roga fica pronta para colher mandioca, a dona da roga convida
uma senhora ou senhor yaichuumanei (para cantar) na primeira colheita.
Depois disso, ela convida as mulheres para ir a roga ddmi’'che (buscar
mandioca) no dia seguinte. No primeiro dia em que fazemos a colheita, de
manha bem cedo, uma cantora vai para cantar ¢ pedir permissdo para o dono
da kodheede (mandioca) antes das mulheres. Ela fica cantando 14 até arrancar
koédheede. Depois que arranca € que ela pede para todas as mulheres que foram
na roga de colheita de kédheede para tirar as mandiocas. Primeiro ela coloca
uma kédheede no cesto de cada uma das mulheres. A cantora fica esperando
as mulheres, arrancando e descascando kodheede. Para que ela volte junto com
elas, a cantora vai a frente cantando, e as mulheres atras dela, com muito peso
nas costas e elas aguentam até chegar na comunidade (Rocha, 2021, p. 62).

Rocha (2021) relata que, assim como no tempo dos ancestrais, ainda hoje a pratica
ritual € central para que as rogas se tornem fortes e saudaveis. A primeira mulher ancestral
Ye’kwana, Maashinhaadu, foi quem fez o primeiro plantio de roga com cantos e seguiu
na transmissdo desses conhecimentos. A sabia Amélia narra a histéria de Maashinhaadu
e de sua mae, Fakkwawa, e de suas rocas. A mae iniciou a roga sem canto algum, sem
incluir rituais nos preparos e no plantio. A filha seguiu os rituais assim como se
descreviam as historias Wittuna. Maashinhaadu iniciou a ro¢a com cantos
(yaichuumado) e, conforme dizia o ritual, soprou as arvores depois da queimada para que
as arvores virassem gente, “‘gente para ajudar na plantacdo da roga” (Rocha, 2021, p. 52).
A roga da filha deu certo, ficou saudével, mas a roga da mae, que ndo seguiu rituais, que
nao fez os cantos, que nao plantou corretamente as manivas, ndo soprou nas arvores, deu
errado e ficou adoecida.

As historias sobre as rogas Ye’kwana mostram a relag@o direta entre a agéncia do
humano e do ndo humano, na qual a agéncia do invisivel também constro6i, modifica e
transforma diretamente a realidade (Andrade, 2007; Rocha, 2021). Rocha (2021) conta
que, nos dias atuais, a espiritualidade e a relacionalidade seguem como praticas centrais
para o modo de vida Ye’kwana e nas atividades cotidianas, mesmo com a maior interacao
com modos de vida ndo indigenas. No contexto da ontologia relacional Ye’kwana, as
rocas podem ficar tristes, as arvores podem se tornar gente, seres invisiveis podem estar
chorando nas rogas ap6s o primeiro dia de plantio, € quem vai a roca pode adoecer e
morrer em consequéncia disso. (Rocha, 2021).

Distintas da ontologia moderna, que tem a racionalidade como pressupostos base
de seu modo de existir, ontologias como a Ye’kwana mantém em sua constitui¢do o
dominio do “supra-humano/sobrenatural” (Blaser, 2009b) como parte inerente de seu
modo relacional de existéncia. Isso se manifesta em uma complexa rede na qual seres

visiveis e invisiveis sdo considerados atores igualmente validos para estabelecer
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microinteragdes e associagdes constantes que constroem realidades. E inequivoca a
centralidade da espiritualidade e da relacionalidade entre humanos, ndo humanos, plantas,
animais e “espiritos” nas praticas de roga Ye’kwana e, nesse contexto, os cantos operam
como meio nas quais praticas relacionais constroem, modificam e transformam
realidades. Seja ao espantar espiritos que podem fazer mal as rogas, seja ao atrair bons
espiritos para uma roga saudavel, as praticas rituais de canto exercem papel ativo na

constitui¢do do modo de existir Ye’kwana (Rocha, 2021).
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3 PLANOS DE GESTAO TERRITORIAL E AMBIENTAL DE TIs COMO
INSTRUMENTOS MEDIADORES DE REALIDADES

3.1 PGTA COMO MEDIADOR: DO INSTRUMENTO DE GESTAO AO PROJETO DE
VIDA

A demarcagdo e homologacdo de uma terra indigena, como apontam Vieira e
Ramos (2022), nao garantem por si sO a protecao territorial e ambiental de um territorio
indigena. O modelo empregado pelo Estado para delimitar territorios indigenas em terras
demarcadas, com perimetros e fronteiras bem definidas, apesar dos consideraveis avancos
na defesa dos direitos indigenas e de seus modos de vida, também implica novos desafios,
como mudangas significativas nos padrdes de uso e ocupacao dos territorios, na relagao
de povos indigenas com a natureza e na organizagao social desses povos (FUNALI 2013).

Nas tltimas décadas, diversos instrumentos de gestdo territorial e ambiental em
terras indigenas foram elaborados no Brasil, especialmente na Amazdnia, com o intuito
de enfrentar esses novos desafios de uso e ocupagao de terras indigenas demarcadas.
(Bavaresco; Menezes, 2014; FUNAI, 2013; FUNAI, 2020; GIZ, [s.d.]; Maciel, 2016;
Grupioni; Kahn, 2013). Os primeiros instrumentos de gestao territorial e ambiental em
terras indigenas brasileiras foram elaborados na década de 2000. A crescente elaboragdo
desses documentos a época foi fortemente influenciada por atores de movimentos e
convengdes internacionais, como a Convengao 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho (OIT), promulgada no Brasil em 2004, e por atores de movimentos
ambientalistas nacionais e internacionais relacionados as Conferéncias das Nagoes
Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, que viam na gestao ambiental de terras
indigenas mecanismos de preservacao das florestas.

Esses instrumentos — que possuem diversos formatos, metodologias, objetivos e
nomenclaturas —, entre outras fungdes, articulam-se como ferramentas de apoio a gestao
territorial € ambiental de terras indigenas e de apoio a elaboracao de agdes de politicas
publicas, planejamentos e estratégias para uso e ocupacdao dos territorios. Entre os
instrumentos elaborados estdo os etnomapeamentos, 0s etnozoneamentos, os planos de
vida, os planos de gestdo territorial, os planos de protecao territorial e os Planos de Gestao
Territorial e Ambiental, objeto de analise desta dissertacao.

Em 2013, a fim de normatizar e orientar a elaboragdo de instrumentos de gestao

em terras indigenas, a FUNAI publicou a cartilha intitulada Plano de Gestdo Territorial
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e Ambiental de Terras Indigenas: orientagoes para elaboragdo (Funai, 2013), que se
propde a ser o principal documento de diretrizes para a elaboragdo de PGTAs no Brasil.
Nessa cartilha, os PGTAs sdo apresentados como instrumentos de didlogo intercultural e
de planejamento da gestao de terras indigenas. O documento descreve as etapas para a
elaboragdo dos planos, como os processos de construcdo dos etnomapeamentos e
etnozoneamentos.
A FUNAI (2013) conceitua os PGTAs como:
(..) importantes ferramentas de implementagdo da PNGATI, podendo ser
definidas como instrumentos de carater dindmico, que visam a valorizagao do
patrimdnio material e imaterial indigena, a recuperagdo, & conservagdo e ao
uso sustentavel dos recursos naturais, assegurando a melhoria da qualidade de

vida e as condig¢des plenas de reproducao fisica e cultural das atuais e futuras
geracdes indigenas (FUNAIL 2013, p. 7).

Para a FUNAI (2013, p. 7), os PGTAs performam a func¢do de instrumentos de
gestdo que “possibilitam tanto a negociacdo de acordos internos quanto externos,
construindo canais de didlogo com o Estado e com organizagdes da sociedade civil” para
a elaboragdo e implementagdo de agdes de gestdo territorial e ambiental de terras
indigenas. Segundo a cartilha, o PGTA deve servir de instrumento de articulacdo para
promover agdes coordenadas de politicas publicas. O 6rgao defende que os planos sejam
“apropriados pelas institui¢des responsaveis pela elaboragdao e execucao das politicas
publicas” em terras indigenas (FUNALI, 2013, p. 10) e sustenta que as agdes previstas nos
PGTAs sejam incorporadas a planos mais amplos de governo, como o Plano Plurianual.
Embora os PGTAs carecam de obrigatoriedade juridica, as diretrizes da FUNAI visam
conferir a esses planos a funcgao de dispositivos norteadores na formulacao e execugao de
politicas publicas voltadas as TIs.

O carater participativo também ¢ destacado pelas diretrizes da FUNAI (2013). A
cartilha reforca que os instrumentos devem ser feitos por meio de processos e
metodologias participativas, envolvendo atores indigenas e ndo indigenas. Para além do
carater participativo, a FUNAI enfatiza o protagonismo indigena como um principio para
0s PGTAs. Segundo a FUNAI (2013, p. 8), “o Plano de Gestao Territorial e Ambiental
de Terras Indigenas ¢ um instrumento feito pelos e para os indigenas, segundo suas
aspiragoes e visoes de futuro, com a colaboracgdo e o apoio do Estado e de parceiros da
sociedade civil”. A cartilha orienta que a escolha das metodologias, a coordenacao e a

mobilizagdo para as oficinas de elabora¢dao dos PGTAs busquem o protagonismo indigena
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e orienta que metodologias de planejamento participativo ¢ de mediacdo de conflitos
sejam empregadas.

Para além da dimensao técnico-administrativa da gestdo publica, esses planos de
gestao performam a funcao de “projetos de futuro” e “projetos de vida”, nos quais atores
indigenas elaboram agdes para viverem bem em seus territorios. Oliveira (2020) afirma
que um PGTA exerce diferentes dominios sobre a constituicdo de mundos indigenas e
ndo indigenas. Se por um lado, o PGTA tem um carater governamentalizante, no qual
politicas publicas ambientais exigem a “incorporagdo progressiva da ‘natureza’ ao
dominio da governamentalidade™ (Oliveira, 2020, p. 27), por outro, ele possui o carater
de “projetos de vida” para povos indigenas, que se traduzem “em desejos, expectativas e
luta politica em defesa de seus modos de vida diante de circunstancias contraditorias do
cenario politico mais amplo e de seus aparatos discursivos” (Ibid., p. 27).

Oliveira (2020) utiliza a expressao “projeto de vida” no sentido trazido por Blaser
(2004), que seria planos nos quais povos indigenas elaboram coletivamente suas visdes
de como querem viver em suas terras/territorios. Como afirma Blaser (2013a, p. 22 —
tradugao nossa), os projetos de vida estdo alicergcados em visdes do bem-viver indigena,
“baseados em pressupostos ontologicos, lugares, memorias, praticas, expectativas e
desejos particulares”. Para o autor, os projetos de vida se diferem dos planos de gestdo
modernos por estarem voltados a “singularidade das experiéncias que os povos tém de
seus lugares e de si mesmos” e, desta maneira, esses projetos “rejeitam visdes que
pretendem ser universais” (Blaser, 2013a, p. 22 — tradugao nossa).

Oliveira (2023), a partir da experiéncia com a participagdo observante no processo
de elaboragdo dos PGTAs dos povos indigenas Macuxi e Wapichana, em Roraima,
descreve que os planos sdo vistos pelos indigenas como projeto de vida, pois organizam
demandas sociais, politicas e econdmicas de seus povos. Nesse sentido, a nocao de
“projeto de vida” expressa a elaboracdo de planos como um caminho para planejar o
habitar em seus territorios. Oliveira destaca que a constru¢do dos PGTAs pode ser
internalizada pelas comunidades indigenas ndo s6 como uma estratégia racional para
fazer parte das dindmicas burocraticas da gestao de terras indigenas, mas também como
uma forma de reafirmar seus modos de vida. A partir de seus proprios modos de habitar
e de sua relagdo direta com os lugares que habitam, as comunidades indigenas se
envolvem nas iniciativas de construgdo dessas ferramentas de gestdo para “reafirmar a
existéncia de uma pluralidade de mundos de sentido que sao radicalmente diferentes dos

discursos dominantes nas democracias liberais” (Oliveira, 2020, p. 40).
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Para a Articulagao dos Povos Indigenas do Brasil (APIB Oficial, 2023), o PGTA
¢ um instrumento por meio do qual os povos indigenas, coletivamente, consolidam seus
compromissos com seus territorios e trazem as aspiragdes para o viver bem indigena das
atuais e futuras geracdes. Os PGTAs sdo instrumentos fundamentais que buscam dar
materialidade a direitos indigenas, como o direito a autodeterminagao, a fim de preservar

as identidades e os modos de vida de povos indigenas.

Nos, povos indigenas, ja viemos com esses planos desde sempre, pois todos os
povos indigenas t€ém um plano de vida para o seu povo e para o seu territorio.
(...) Quando no6s implementamos os planos, a gente estd implementando os
nossos sonhos, as nossas realidades, pois os planos de vida sdo nos (APIB
Oficial, 2023, min. 26:36)

A interface entre as dimensoes técnico-administrativa e de projeto de vida nos
PGTAs nao se da sem tensoes, constituindo-se como um campo de negociagdes e disputas
constantes. Os instrumentos de gestdo de terras indigenas, em geral, podem ser
compreendidos como mecanismos que facilitam a cartografia dos territorios,
possibilitando que atores indigenas e ndo indigenas se apropriem da territorialidade para
pensar a gestao técnico-administrativa em conjunto com as formas de viver bem indigena
(Printes, 2012). Se, por um lado, os PGTAs sdo importantes instrumentos de autonomia
indigena, pois materializam suas visdes de futuro e abrem caminhos para a elaboracdo do
viver bem indigena em terras demarcadas, por outro, os planos, enquanto instrumentos de
gestao do Estado, estdo vinculados a estratégias pragmaticas de ordenamento territorial,
facilitando “um maior controle e gerenciamento do Estado sobre esses territorios”

(Printes, 2012, p. 212).

3.1.1 PGTA como instrumento de politicas publicas

Os PGTAs podem operar em diversas frentes e fungdes. Uma das funcdes
prioritarias ¢ a de instrumento de gestdo territorial e ambiental no contexto de politicas
publicas ambientais e indigenistas. As politicas publicas emergem de esforcos das
sociedades para promover mudancas em questdes consideradas relevantes pelos atores
politicos (Howlett; Mukherjee, 2017). A formulacao de politicas publicas passa por fazer
escolhas, a partir de possibilidades em um dado contexto historico e cultural. No contexto
de formulagao de politicas publicas, as escolhas técnicas e politicas dos tomadores de

decisdo sao feitas a partir de instrumentos de politica. Esses instrumentos, por sua vez,
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operam como ferramentas que articulam propostas que podem ser implementadas como
acoes concretas para resolver um determinado problema publico.

Os instrumentos de politicas publicas — também conhecidos como instrumentos
politicos, ferramentas de politicas, instrumentos de governo, entre outros — podem ser
compreendidos como um “conjunto de técnicas pelas quais as autoridades exercem seu
poder na tentativa de garantir apoio e efetuar mudangas sociais” (Vedung, 1998, p. 21
apud Howlett; Mukherjee, 2017, p. 8 — traducdo nossa). Como afirma Capella (2018), um
aspecto essencial da formulacdo de politicas publicas ¢ compreender que elas sao
desenhadas por meio de instrumentos politicos, que sdo meios “capazes de traduzir as
intengdes dos formuladores de politicas em um conjunto de agdes concretas” (Capella,
2018, p. 74-75).

Capella (2018) também compreende os instrumentos de politicas publicas como
“ferramentas destinadas a producao de mudanga social, afetando diretamente atividades
e comportamentos de individuos e grupos sociais na producao, distribui¢do e consumo de
bens publicos” (Capella, 2018, p. 75). Além disso, os instrumentos politicos exercem o
carater de ferramentas de procedimentos e processos, utilizadas em atividades internas da
gestao publica, influenciando comportamentos e decisdes politicas e administrativas. Os
instrumentos politicos s3o meios pelos quais as autoridades exercem seu poder e
estruturam a acdo publica.

O PGTA ¢ assumido como um instrumento da Politica Nacional de Gestao
Territorial e Ambiental de terras indigenas (PNGATI), ainda que ndo seja formalmente
um instrumento citado no decreto que estabelece essa politica (Decreto 7.747/2012).
Pensando a partir da nogdo de ciclo de politicas publicas (Jones, 1970), podemos
considerar o PGTA como uma ferramenta que se insere em diversas etapas de um
processo de formulagdo de politicas publicas para essa terra indigena: a) percep¢ao e
definicdo de problemas publicos; b) agregacdo de demandas individuais e de grupos
reunidas e organizadas e representagdo dessas demandas para tomadores de decisdo; c)
formulacao de alternativas de politicas para resolver os problemas identificados; e d)
legitimagdo do processo de apoio, a partir da constru¢do de consensos entre diversos
atores.

O processo de elaboracdo de um PGTA ndo incorpora explicitamente etapas
formais de formulagao de politicas, pois os PGTA também assumem a fun¢ao de “projeto
de vida”, caracterizando-se como instrumentos hibridos que transitam entre o papel de

instrumentos formais de politicas publicas e o de ferramentas informais de mobilizagao
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social. No entanto, alguns PGTAs, como ¢ o caso do PGTA da Terra Indigena Yanomami,
exercem forte influéncia sobre a formulagao de politicas publicas no &mbito da burocracia
do Estado. Ainda que de maneira informal, a elaboracdo do PGTA da TIY transitou por
diversas etapas desse processo de formulagao politica: desde a identificacao e delimitagao
de problemas existentes na TIY, passando pela organiza¢ao de demandas para orientar as
tomadas de decisdo e pela formulacdo de alternativas para os problemas identificados, até
a constru¢do de consensos entre atores heterogéneos para a elaboracdo de propostas
concretas voltadas a gestdo ambiental e territorial da TIY. Esse processo resultou em uma
lista de agdes concretas que direcionam politicas publicas destinadas a terra indigena.

A partir da linguagem performativa, como sera mostrado a seguir, o PGTA, como
instrumento de politicas publicas para a tomada de decisdo em politicas de gestdo
territorial e ambiental de terras indigenas, tem agido para transformar realidades,
influenciando atores a produzir mudangas no social. Como instrumento que age sobre a
realidade, um PGTA ¢ capaz de afetar comportamentos, estabelecer atividades, direcionar
processos e procedimentos, influenciar decisdes politicas, estruturar a acdo publica e
traduzir intencdes politicas em ac¢des concretas de gestao.

O PGTA da TI Yanomami foi concebido como um instrumento para direcionar
politicas publicas. Como relembra Vieira ¢ Ramos (2022), o PGTA da TI Yanomami
emergiu com a inteng¢do de influenciar o processo politico, mostrando aos brancos como
vivem os Yanomami e¢ Ye’kwana. O plano foi elaborado em contexto de grande
instabilidade politica no pais, entre o impeachment da ex-presidenta Dilma Rousseff e as
eleicdes do ex-presidente Jair Bolsonaro, quando ocorreram novas escaladas da invasao
garimpeira no territério Yanomami. Diferente de outros planos de gestdo de terras
indigenas, o PGTA da TI Yanomami foi elaborado em didlogo direto com atores de
governo ¢ ¢ um documento no qual foram incorporadas agdes de politicas publicas ja em
andamento no territorio.

Nos ultimos anos, o documento do PGTA da TIY se tornou referéncia para a
gestdo no territorio. O Comité de Coordenacao Nacional para Enfrentamento a
Desassisténcia Sanitaria das Populagdes em Territorio Yanomami'®, coordenado pela
Casa Civil, da Presidéncia da Republica, definiu o PGTA como o documento de
referéncia para a gestdo ambiental e territorial da TIY (Brasil, 2023). No ambito da

Emergéncia Yanomami (MS, 2023), os diversos Termos de Execu¢do Descentralizada

19 O comité foi instituido no &mbito da Emergéncia em Saude Publica de Importancia Nacional, decorrente
da Portaria GM/MS n° 28 de 20 de janeiro de 2023, que institui a Emergéncia Yanomami.
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(TEDs) tém como diretriz de governo orientar suas agdes a partir das propostas
consensuadas no PGTA. Os diversos projetos firmados tém o PGTA da TIY como
parametro para elaborar a¢des de implementa¢do de diversas politicas. No entanto,
considerando que os PGTAs nao sao documentos formais da PNGATI, ndo sendo
legalmente vinculantes, os formuladores de politicas publicas podem ou ndo acatar,
priorizar ou rejeitar qualquer acdo proposta no PGTA. A implementagdo de uma acdo
prevista no PGTA, portanto, depende de inimeras novas negociagdes e articulagdes entre

atores indigenas e nao indigenas.

3.1.2 PGTA como dispositivo que media e constroi realidades

Em sua materialidade, os PGTAs podem ser narrados como publicagdes escritas,
compostas por textos, mapas, imagens, tabelas e outros elementos visuais. Sao
documentos que possuem versdes impressas e digitalizadas, disponibilizadas em diversos
sites de instituicdes parceiras, como organizagdes ndo governamentais, € em sites das
proprias organizagdes indigenas. O conteido do PGTA ¢, geralmente, composto por
dados e informagdes gerais sobre a terra indigena € os povos que a ocupam, bem como
por acordos e agdes consensuados de planejamento para o ordenamento territorial e a
gestdo ambiental dessas terras (FUNAI 2013; GIZ, [s.d.]; Maciel, 2016; RCA, 2020).

A partir de uma linguagem performativa, adotada por esta pesquisa, compreende-
se um PGTA como um documento resultante de uma longa cadeia de acontecimentos
(Latour, 1997). Essa cadeia ¢ marcada por processos de articulagcdes e negociagoes,
construgdes coletivas, defini¢des de consensos, edicdes e revisdes técnicas, acordos
governamentais, eventos como oficinas, plendrias, entre outras etapas. Ao longo do
processo de construcdo de um plano de gestdo, em todas as etapas dessa cadeia de
acontecimentos, inimeras associagdes sdo feitas entre os diversos atores heterogéneos,
humanos e ndo humanos, para alcangar os consensos que resultam no produto final de um
plano de gestao.

O produto final dessa cadeia de acontecimentos resulta na elaboragao de
inscrigdes literarias (Latour, 1997) viabilizadas por dispositivos de inscrigdo, que sao
estruturas que possibilitam “uma exposi¢ao visual de qualquer tipo” (Latour, 2000, p.
112) — sejam caixas de textos, graficos, tabelas, imagens, etc. —, empregada para
evidenciar provas materiais que permitam algum tipo de posicionamento. Latour (2000)

utiliza essa nocao de dispositivo de inscri¢ao para relatar como materiais sao elaborados
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ao longo da cadeia de acontecimentos do campo cientifico. O autor elabora como os
dispositivos de inscricdo carregam regimes de verdade que possibilitam que a realidade
caminhe em determinada direcdo. Essa noc¢do de dispositivo de inscricdo pode ser
estendida para além do campo cientifico: no contexto dos PGTAs, os planos de gestao
operam como a inscricdo final de uma complexa cadeia de negociagdes, funcionando
como dispositivo que confere legitimidade institucional a gestdo territorial e ambiental de
determinada terra indigena.

Como produto final, dotado de inscrigdes literarias, um PGTA abre possibilidades
de criar inimeras realidades, seja a partir dos agenciamentos que o fizeram existir, seja
em consequéncia dos agenciamentos que o documento podera produzir ao ser utilizado.
E possivel compreender esses agenciamentos a partir da nogdo de social trazida por
Latour (2012, p. 25), na qual o social deixa de ser um dominio particular e estatico, e
passa a ser compreendido como um “movimento peculiar de reassociacao e reagregacao”.
A nogdo de agéncia e agenciamento parte da concepcao social latouriana, empregada na
Teoria Ator-Rede (TAR) (Latour, 2012). Distinto da no¢do de social da sociologia
classica, que considera o social um adjetivo fixo, que estabiliza as “forgas sociais”, os
“grupos sociais”, os ‘“vinculos sociais” e outros agregadores, Latour (2012) sugere
compreender o social a partir da chave das associagdes, dos fluxos e das conexdes, como
um movimento constante. O social, nessa teoria, ¢ relacional e fluido, € ndo estatico, nem
firmado a partir de agregadores sociais que se dispdem a explicar e determinar o que ¢ o
social (Batista; Carvalho, 2021).

Como explica Latour (2012, p. 71), “na maioria das situa¢des usamos ‘social’ para
significar aquilo que ja esta reagregado e age como um todo, sem insistir muito na exata
natureza do que foi reunido, amarrado e empacotado conjuntamente”. Quando se referem
a algo como “social” ou que possui uma “dimensdo social”, os socidlogos classicos
aludem a caracteristicas estaticas, mesmo que esse “social” seja composto por entidades
muito heterogéneas. Na argumentacdo de Latour, € preciso considerar que a acdo deve
ser encarada como “um nd, uma ligadura, um conglomerado de muitos e surpreendentes
conjuntos de fungdes que s6 podem ser desemaranhados aos poucos” (Latour, 2012, p.
72). A agao deve ser assumida como um acontecimento, uma mediagao e, portanto, nao
se deve presumir o social como uma “fun¢ao tnica de carater social”, como a estrutura,
a cultura, a sociedade ou qualquer outro fator que pretende agregar o social de maneira

estatica.
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(...) ha um abismo imenso, intransponivel entre essa intui¢do — a agdo ¢
assumida — e a conclusdo usual de que uma forga social passou a agir. (...) Para
que as ciéncias sociais recuperarem a energia inicial, cumpre ndo fundir todas
as fungdes que assumem a agdo numa fungdo Unica de carater social —
‘sociedade’, ‘cultura’, estrutura’, ‘campos’, ‘individuos’ ou qualquer outro
nome que se lhe dé. A agdo deve permanecer como surpresa, mediacao,
acontecimento. E por esse motivo que devemos comegar, também aqui, nio da
‘determinacdo da acgdo pela sociedade’, das ‘habilidades de célculo dos
individuos’ ou do ‘poder do inconsciente’, como em geral fariamos, mas da
subdeterminagdo da ag¢do, das incertezas e controvérsias em torno de quem e
o qué estd agindo quando ‘n6s’ entramos em agdo — ¢ ndo ha, é claro, nenhuma
maneira de decidir se essa fonte de incerteza reside no analista ou no ator
(Latour, 2012, p. 74).

Nesse sentido, ndo ha “algo social” que executa uma agdo, como “sombrias for¢as
ocultas da sociedade” que agem (Latour, 2012, p. 26). Nao ha lacos sociais estabilizados
ou vinculos sociais, forgas sociais, grupos sociais que definam um social estatico que age.
O que nos leva a agir “ndo ¢ feito de material social”’, mas sim algo que pode ser
reagrupado de diversas maneiras por meio de constantes associacdes. Dessa forma, o
social ¢ definido como um “fluxo visivel apenas quando se fazem novas associacdes”
(Ibid., p. 118). Portanto, para compreender o social, ¢ preciso rastrear as constantes
associacoes feitas por atores. A tarefa do cientista social deixa de ser revelar interesses,
vinculos sociais e for¢as sociais, € passa a ser seguir os proprios atores € as novas
associagdes que passam a fazer. A tarefa se centra em investigar a rede de atores e as
constantes associagdes e agregacdes que fazem entre si a todo tempo.

Como afirma Latour (2012), usando a metafora do supermercado, o social nao ¢
uma goéndola de produtos — como, por exemplo, o produto “for¢a social” que explica
determinado comportamento do produto “grupo social” — mas sim sdo as acdes e
modificacdes feitas na interagdo de atores, ao embalar os produtos, etiquetar e colocar
precos. O social seria o fluxo das associagdes € o foco das investigagdes do social nas
microinteragdes entre os atores. No exemplo do autor, seria investigar as associagdes
feitas no movimento de um atendente de supermercado, que retira o produto da caixa de
papeldo, etiqueta o produto com uma maquina de etiquetar e o leva para a gondola. O
fluxo de associagdes constitui o social.

Como dito anteriormente, uma das maneiras mais apropriadas para compreender
o social ¢ seguir os proprios atores, com a missdo de “tentar entender suas inovagdes
frequentemente bizarras, a fim de descobrir o que a existéncia coletiva se tornou em suas
maos” (Latour, 2012, p. 31). Cada ator tem a capacidade de induzir outros atores a fazer

coisas inesperadas. O termo ator, para a Teoria Ator-Rede, ¢ mais abrangente do que
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apenas atores humanos, sendo considerados também os objetos (ou ndo humanos). Nesse
sentido, repensar o papel dos objetos na teoria social ¢ central para a compreensao do
social como movimento.

Essa nogao mais abrangente de atores traz para o centro do debate a compreensao
de objetos dotados de agéncia, ou seja, objetos que também detém a capacidade de agir,
modificar e transformar as realidades. Como afirma Merencio (2013, p. 194), na rede de
associacdes momentaneas, “a agéncia como acdo encontra-se distribuida, deslocada,
mediada por diferentes tipos de atores, ndo somente por agentes humanos”. Os objetos
(n@o humanos) sao considerados atores completos, assim como os humanos, pois podem
induzir ou influenciar outros atores na realizagdo de uma acdo, sejam eles humanos ou
ndo. Os objetos sdo, portanto, dotados de agéncia. Essa agéncia, na nogao de social trazida
pela TAR, possui um carater relacional, definido a partir de sua capacidade de influenciar
a realizacdo de outras agdes, independentemente da intencionalidade da agao humana
(Merencio, 2013).

Se a acgdo se limita ao que os humanos fazem de maneira 'intencional' ou
'significativa’, ndo se concebe como um martelo, um cesto, uma fechadura, um
gato, um tapete, uma caneca, um horario ou uma etiqueta possam agir. (...) Em
contrapartida, se insistirmos na decisdo de partir das controvérsias sobre atores

e atos, qualquer coisa que modifique uma situacao fazendo diferenga é um ator
— ou, caso ainda ndo tenha figuragdo, um actante (Latour, 2012, p. 108).

Partindo desse contexto, assumo que os PGTAs sdo objetos dotados de agéncia e,
como tal, podem agir para produzir o social. Assim, os PGTAs sdo atores completos,
capazes de modificar as realidades ao seu redor de inimeras maneiras. Enquanto produto
final de uma cadeia de acontecimentos, dotado de diversas inscrigdes literarias, o
documento ¢ capaz de produzir novas realidades no contexto das politicas publicas. Se
pensarmos com essa chave tedrica, podemos considerar que o plano de gestdo da TI
Yanomami pode, por exemplo, transformar, traduzir, distorcer e modificar significados
e, assim, induzir e influenciar agdes no processo de formulacao de politicas publicas de
gestdo para aquela terra indigena. Seja como documento em si, seja como mediador que
faz circular informacdes capazes de orientar politicas, 0 PGTA da TIY ndo ¢ um mero
objeto passivo a ser representado pela ciéncia, mas sim um sujeito que age.

Os sujeitos que modificam a realidade e produzem o social podem ser encarados
como intermediarios ou mediadores (Latour, 2012). Um intermediario ¢ aquele que
“transporta significado ou for¢a sem transforma-los: definir o que entra ja define o que

sai” (Latour, 2012, p. 65). Ja os mediadores sdo aqueles que “transformam, traduzem,
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distorcem e modificam o significado ou os elementos que supostamente veiculam”
(Latour, 2012, p. 65). Como afirma o autor, um intermediario deve ser considerado uma
unidade que induz a uma agdo, enquanto um mediador, mais complexo, pode “arrastar-
nos em muitas diregdes que modificarao os relatos contraditorios atribuidos a seu papel”
(Latour, 2012, p. 65).

De acordo com Latour, “para serem levados em conta, os objetos precisam
ingressar nos relatos” e “quando ndo deixam tracos, ndo fornecem nenhuma informagao
ao observador e ndo produzem efeitos visiveis em outros agentes” (Latour 2012, p. 118).
Imaginemos uma situacdo ficticia: um ator, durante uma reunido de governo sobre a
gestdo territorial e ambiental de determinada terra indigena, evoca o PGTA dessa terra
indigena como documento referencial para a tomada de decisdo do coletivo. O coletivo,
por sua vez, formado por atores ndo familiarizados com o plano de gestdo, nao havia se
dado conta da existéncia de um PGTA como documento de consulta e partia de outros
referenciais para formular suas propostas de acao.

A partir do momento em que o colega evoca o documento do PGTA (e evocar
aqui pode ser simplesmente mencionar a existéncia do documento) e argumenta sobre a
necessidade de o PGTA orientar as politicas de gestdo daquela terra indigena, o coletivo
volta sua atencdo para esse documento, que passa a agir sobre o coletivo, influenciando a
reunido e induzindo outros atores a acdo. Assim como o documento influencia por si —
considerando, por exemplo, que ha uma orientagao das altas autoridades da gestao publica
para ter esse documento como base para a tomada de decisao —, o conteudo veiculado por
esse documento também influencia e, portanto, também age sobre os demais atores,
induzindo agdes. Textos, ilustracdes, graficos e a propria diagramagdo do documento
agem, influenciam e induzem os atores a agir.

Em um cenério hipotético, o coletivo discute como recuperar a floresta naquela
terra indigena e debate a tematica do plantio, sem se dar conta, inicialmente, de que aquela
terra indigena possuia um PGTA. Apds um membro do coletivo mencionar o PGTA, um
colega abre o documento disponivel na internet e verifica que hé ali a seguinte agao
proposta: “Plantar proximo das comunidades arvores e plantas utilizadas na construcao
das casas, na alimentacdo e medicina tradicionais, nos projetos de geragao de renda e

9320

também como forma de atrair caga™". Apos breve debate, o coletivo decide adotar essa

acdo como uma acao prioritaria de um projeto de gestdo para a terra indigena.

20 Ainda que aqui aparega como exemplo hipotético, essa proposta é um exemplo concreto de agdo presente
no PGTA da TTY. Sobre essa agdo, fago um exercicio analitico no capitulo 6.
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Presumindo que uma proposta do PGTA seja construida por consenso entre atores
indigenas e ndo indigenas, o coletivo considera que a a¢do de plantar arvores e plantas
proximas as comunidades tem a plena concordancia de atores indigenas envolvidos na
elaboragdo do plano e que, portanto, a agdo precisa apenas ser detalhada e implementada,
nao havendo necessidade de novos dialogos, consultas ou novos processos de
participag¢do social dos povos indigenas. A partir do contexto técnico-burocratico da
administragdo publica, atores ndo indigenas levantam conhecimentos técnico-cientificos
para implementar a agdo, praticas de plantio e de reflorestamento sdo elencadas,
experiéncias de acdes de conservacdo ambiental em outras terras indigenas sao
compartilhadas e levantamentos sobre financiamentos e parcerias sdo elaborados.
DecisoOes técnicas ¢ administrativas sdo tomadas direcionando todos os esfor¢os do
coletivo para o plantio de arvores proximas as comunidades como atividade prioritaria.

Dessa forma, as associagdes feitas a partir do PGTA vao produzindo novas
realidades e, por consequéncia, o fluxo constante de associagdes vai compondo o social
e construindo mundos. Sao nesses momentos que pressupostos do conhecimento técnico-
cientifico da conservagdo ambiental, muitas vezes, sao evocados para implementar agcdes
ambientais em terras indigenas, sem que as técnicas indigenas sejam realmente
incorporadas como solucdes possiveis. Assim como no PGTA, associacdes desse tipo
podem ser feitas de diversas maneiras por meio de outros instrumentos de gestao.

Contudo, a capacidade de agir e influenciar de um PGTA ¢ mais ampla do que a
de outros instrumentos, pois os PGTAs se apresentam como planos de grandes consensos,
como instrumentos de uma politica nacional, a PNGATI, como orientadores gerais de
politicas de gestdo em terras indigenas e, no caso do PGTA da TIY, como um documento
referencial para a tomada de decisdo da alta gestao publica. Como serd apresentado nos
resultados desta dissertacdo, no capitulo 6, o PGTA da TIY exerce influéncia sobre
diversos temas e, portanto, constr6éi realidades em multiplas dire¢des, agindo,

modificando, distorcendo e transformando os mundos ao seu redor de forma heterogénea.

3.2 PGTA DA TERRA INDIGENA YANOMAMI: DOCUMENTO DE IDENTIDADE
DA TERRA-FLORESTA

O xama e lider politico Yanomami Davi Kopenawa apresenta o documento do

Plano de Gestao Territorial e Ambiental da TIY com as seguintes palavras:
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Vocés, ndo indigenas, olhem para estes desenhos de nossas palavras e
aprendam. Este PGTA ¢ para manter a todos nds em pé, pois a floresta segura
a Terra com forga. (...) A imagem essencial da nossa terra-floresta defende
todos nés Yanomami e Ye’kwana. O PGTA ¢ para nés como um documento
de identidade da nossa terra-floresta, pois traz consigo a sua imagem essencial
(Hutukara, 2019, p. 84).

O documento do PGTA, ou Pexétea’’, da Terra Indigena Yanomami é concebido
por liderangas indigenas Yanomami e Ye’kwana como um instrumento politico
estratégico de didlogo entre indigenas e napé pé (brancos). Como apontou David
Kopenawa em audiéncia de langamento do documento na Camara dos Deputados, o
PGTA da TI Yanomami foi elaborado para “branco ver”, pois “brancos gostam de ler no
papel”. (ISA, 2019). “Antigamente nosso pai brigava com flecha e o napé com bala. Hoje
ndo. Hoje a briga ¢ com documento, ¢ com a palavra. Nos estamos cuidando da nossa
terra com o nosso PGTA”, afirmou David Kopenawa (Vieira, 2020, p. 87).

Vieira e Ramos (2022, p. 134) também relembram que a motivacao dos indigenas
para elaborar um plano de gestdo foi “mostrar aos brancos como os Yanomami e
Ye’kwana vivem e querem continuar vivendo no seu territorio”. Para além de um
instrumento técnico, o PGTA da TIY seria, para os indigenas, “sua maneira de estar no
mundo” (/bid., p. 134). As autoras narram que, ao longo do processo de elaboracao do
plano de gestdo, os atores Yanomami ¢ Ye’kwana iam adaptando sua linguagem para
dialogar com o arcabougo burocratico do Estado, em um intenso processo de tradugdo
entre mundos.

(...) tanto os Yanomami como os Ye’kwana adaptam sua linguagem ao rigido
arcabouco da estrutura burocratica do Estado e chamam sua maneira de estar
no mundo de “plano de gestdo territorial e ambiental”, sem trair os seus
proprios conceitos e sistemas de conhecimento; aproximam os significados e
avangam no reconhecimento de seus direitos por meio dessa destreza mental
que controla os equivocos semanticos ¢ os mal-entendidos — transformados

em produtivos —, proprios do campo interétnico (Vieira; Ramos, 2022, p. 141-
142).

A nog¢ao de PGTA nao apenas como um documento burocratico de dialogo, mas
também como documento simbdlico, pode ser percebida na fala de apresentagdo de David
Kopenawa, compartilhada no inicio desta secao. Kopenawa se refere ao PGTA da TIY
ndo como um documento técnico, mas sim como um documento de “identidade da terra-

floresta”, uma ferramenta que exprime a relagdo essencial entre a floresta e a vida que ela

21 Termo “oral” utilizado pelos indigenas Yanomami e Ye kwana para se referir ao PGTA (Vieira; Ramos,
2002). Ver mais sobre isso no capitulo 3, na se¢do sobre tradugao.
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sustenta. Como afirmam liderancas indigenas na carta do V Forum de Liderangas
Yanomami e Ye’kwana, em 2024, no PGTA, “estdo presentes o sol, os rios, o frescor da
floresta, as arvores (...). Por isso, com base neste documento, estamos trabalhando com
vocés [ndo indigenas] para salvar a nossa terra-mae e a alma do rio, cuja 4gua tomamos.”
(Araujo, 2024, n.p.).

Atores indigenas e ndo indigenas convergem em relagao a relevancia do PGTA da
TIY como instrumento politico. Como dito anteriormente, nos ultimos trés anos, ao longo
da atual gestdio do governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, o carater
governamentalizante do PGTA da TIY tem sido evidenciado (Brasil, 2023), considerando
que o documento tem servido apontado como referéncia para os trabalhos do Comité de
Coordenagdo Nacional para Enfrentamento a Desassisténcia Sanitaria das Populagdes em
Territério Yanomami e utilizado como um instrumento de politica publica que define
prioridades de governo e orienta a atuacao de o6rgaos governamentais na TI Yanomami
(Brasil, 2023, n.p.). As formas como atores indigenas e ndo indigenas se utilizam do
documento, no entanto, sdo distintas, possibilitando um processo bastante complexo e

dinamico de associagdes envolvendo o PGTA.

3.2.1 Visao geral do PGTA da TIY: estrutura, funcdes e motivagoes

O PGTA da TIY estd estruturado em duas partes: a primeira, apresenta
informacdes que contextualizam o plano e a Terra Indigena Yanomami; a segunda, ¢
composta por sete se¢cdes tematicas, nas quais sdo detalhadas as propostas de acdo para a
gestdo da TIY. Sdo trés versdes de publicacdo: versdo vermelha (em Yanomae |
Portugués); versdao amarela (em Yanomami/Yanomami | Portugués); e versao verde (em
Ye’kwana | Portugués). A versao textual em portugués em todos os documentos € similar.
O conteudo nas trés linguas indigenas se propde a ser o mesmo, com algumas variagdes
nas tradugdes e alteragdes sutis de diagramacio e ilustragdes entre as versdes>>.

O PGTA, logo nas primeiras paginas, apresenta os créditos dos envolvidos
diretamente em sua elaboragdo. A autoria direta, na se¢ado intitulada “Quem elaborou o
PGTA?”, ¢ atribuida a atores indigenas. Segundo o documento, sao autores liderangas
homens e mulheres Yanomami e Ye’kwana de diferentes regides da Terra Indigena

Yanomami, bem como as sete associagdes representativas das comunidades da TIY:

22 As versdes em portugués sdo praticamente iguais, com pequenos ajustes de diagramagio como, na
versdo vermelha, em que foi identificada uma imagem que a versdo amarela ndo contém na pagina 75.
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Hutukara Associacdo Yanomami (HAY'), Associacdo Yanonami do Rio Cauaburis e
Afluentes (AYRCA), Associacdo Kurikama Yanomami, Associagdo Wanasseduume
Ye’kwana (Seduume), Associagdo das Mulheres Yanomami Kumirdydma (AMYK),
Texoli Associacdo Ninam do Estado de Roraima (Taner) e Associacdo dos Povos
Yanomami de Roraima (Hwenama).

A Hutukara Associacdo Yanomami (HAY), presidida por Davi Kopenawa, ¢
indicada como a responsavel pela realizagdo do PGTA, enquanto a assessoria técnica foi
prestada pelo Instituto Socioambiental (ISA), uma organizacdo nao governamental
(ONG). O documento também divulga os colaboradores e os apoiadores financeiros. Na
lista de colaboradores estdo: FUNAI, Secretaria Especial de Saude Indigena (Sesai), do
Ministério da Saude, Instituto Chico Mendes de Conserva¢do da Biodiversidade
(ICMBio/MMA), Exército Brasileiro, Missao Catrimani, Rios Profundos e Secoya —
Servigo de Cooperagao com o Povo Yanomami. Entre os apoiadores financeiros estao:
Fundo Amazoénia, BNDES, Regnskogfondet — Rainforest Foundation Norway,
Embaixada da Noruega, Unido Europeia, IPHAN, Rede de Cooperagdo Amazdnica
(RCA).

Em sua parte introdutoria, o PGTA da TIY engaja o leitor em uma série de
informagdes que contextualizam o PGTA: carta de apresentacdo, mapa da terra indigena
Yanomami, linha do tempo da TIY, nogdes basicas sobre o que ¢ o PGTA, motivagdes
para a elaboragdo do plano e um breve historico do processo de elaboragcdo. Apos essa
parte, o documento elenca sete temas centrais para gestdo: (1) Nosso jeito de tomar
decisoes, que traz propostas de governanga; (2) Nosso jeito de proteger a terra, que traz
propostas de protegao territorial; (3) Nosso jeito de gerar renda e lidar com o dinheiro,
onde sdo apresentadas propostas para incrementar a renda nas comunidades e acordos
sobre o uso do dinheiro; (4) Nossos conhecimentos, na qual sdo apresentadas, sobretudo,
propostas para fortalecer os conhecimentos tradicionais; (5) Nosso jeito de cuidar da
floresta, secdo que concentra a maior parte das propostas de gestdo ambiental; (6) Nossa
saude, focada em propostas de saude em uma compreensdo ampla; (7) Nosso jeito de
educar, onde sao apresentadas as demandas de educacao.

Em cada um desses temas, o documento organiza uma Planilha de Propostas, na
qual sdo apresentadas as diretrizes e agdes consensuadas pelo coletivo, assim como os
responsaveis pela execucdo dessas agdes. Segundo Vieira (2020), o PGTA da TI
Yanomami, distinto de outros planos de gestdo de terras indigenas, ¢ composto

basicamente por iniciativas ja existentes e em curso na terra indigena. Ha duas categorias
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de propostas: a primeira, de agdes que “serdo feitas continuamente”, consideradas agdes
que s6 dependem dos atores indigenas para acontecerem; e a segunda, de propostas que
“dependem do trabalho de 6rgdos publicos para serem implementadas e ndés vamos cobrar
para que funcionem de forma adequada” (Hutukara, 2019, p. 89).

Formulado em um periodo de grande instabilidade politica (Vieira; Ramos, 2022),
marcado por mudangas de governo no pais e aumento de invasdes garimpeiras no
territorio indigena, o PGTA da TI Yanomami foi elaborado em um contexto de conflito.
Um olhar sobre a linha do tempo apresentada na parte introdutoria do documento
evidencia isso. O plano performa a linha do tempo a partir do nexo entre o conflito € o
fortalecimento da governancga indigena frente as ameagas. S0 destacados os conflitos: da
Perimetral Norte (1973), da invasdo garimpeira (1987), do massacre Haximu?® (1993), da
“nova corrida pelo ouro” (2008) e da “maior invasdo garimpeira” desde a demarcagio?*
(2019). Na linha do tempo, o documento destaca a criacao das sete associagdes indigenas
que participaram da elaboracdo do PGTA.

Além do PGTA, o documento inclui o Protocolo de Consulta dos Povos
Yanomami ¢ Ye’kwana, na secdo Protocolo de Consulta. O protocolo apresenta um
conjunto de regras que devem ser seguidas pelo Estado e demais organizacdes que
pretendem realizar projetos na Terra Indigena Yanomami que afetem as comunidades.
Ele possui natureza mais juridica, atendendo aos preceitos da Convencao n.° 169 da OIT
sobre Povos Indigenas e Tribais, distinta do objetivo de um plano de gestdo. Apesar de
constar no mesmo documento, o protocolo nao € objeto desta dissertagdo, pois sua analise

demandaria um outro escopo para esta pesquisa.

23 Primeiro e tmico crime do Brasil a ser julgado como um genocidio, resultando na morte de dezesseis
indios.

24 O texto fala em “maior invasdo”, no entanto, se refere a época. Apos a publicagdo do documento, as
invasdes garimpeiras foram ainda maiores em termos de nimero de invasores e impactos socioambientais
(HAY; SEDUUME, 2022).
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Figura 3. Linha do Tempo
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Com essa linha do tempo, o PGTA estabelece uma nog¢ao de tempo ciclico. A
temporalidade nessa figura, embora expresse os marcos historicos de maneira linear — do
passado para o presente —, transmite a sensacdo de estar indo e voltando no tempo dos
acontecimentos. Isso ¢ também consequéncia da propria particularidade da histéria da
Terra Indigena Yanomami, que, como mostram Ramos e Andrade (2024), ¢ marcada por
ciclos de invasao garimpeira. Mas, como expdem Dino, Pankaru e Furtado (2023), a
concepgdo de tempo indigena ¢ significativamente distinta da concep¢do do progresso
linear presente na sociedade ocidental. Para muitos povos indigenas, “o tempo ndo ¢
experienciado como uma sucessao de eventos isolados, mas (...) o tempo ¢ um ciclo

continuo e interconectado” (Dino, Pankararu, Furtado, 2023, p. 312).
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Ainda na parte introdutoria, o PGTA especifica para que serve e para o que nao
serve o plano. As fung¢des do plano de gestdo, segundo o documento, sdo ser: “ferramenta
de gestao”, “documento feito para registrar nossas ideias”, documento para “falar sobre
as demandas dos Yanomami ¢ Ye’kwana”, para “dialogar com nossos parceiros”, para
“organizar as prioridades” e para “orientar melhor os 6rgaos de governo e as instituigoes
parceiras” (Hutukara, 2019, p. 89). Esse roteiro busca estabilizar no imaginario do leitor
a nocao de instrumento de agdo, pratico, funcional.

A introdugdo ressalta também o carater coletivo do documento. Destaca que o
PGTA foi construido como “um acordo coletivo”, estabilizando uma ideia de um amplo
consenso entre atores heterogéneos em relagdo as propostas estabelecidas no plano. Esses
acordos e consensos, no entanto, podem ser vistos como resultado das inumeras
associacoes e reagregacoes feitas por esses atores heterogéneos ao longo da elaboragdo
do PGTA, mas nao resultam em acordos e consensos encerrados por esse coletivo. Como
afirma Oliveira (2020, p. 38), “esses acordos sdo vistos como positivos, mas também sao
interpretados como um movimento intrusivo contra a autonomia das familias, no sentido
de criar regras vindas ‘de fora’ para o uso dos recursos naturais”. Essa dualidade se
explica pelas inumeras negociagdes necessarias para se alcancar 0s cOnsensos
estabelecidos e pela heterogeneidade do coletivo, composto por vozes contraditorias e
complementares.

O que hoje se conhece como o PGTA da Terra Indigena Yanomami ¢ um tecido
heterogéneo, composto por diversas “vozes” contraditoérias e complementares. No
documento, o “nds” ¢ apresentado como o sujeito enunciador do coletivo que elaborou o
plano. Entretanto, como estratégia enunciativa, o PGTA da TIY busca estabilizar a ideia
de que o plano de gestdo ¢ de autoria dos atores indigenas, buscando consolidar no
imaginario de quem 1€ a ideia de “protagonismo indigena” na construgdo e consolidagao
do PGTA. No plano, o sujeito de enunciacdo, o “nds”, ora ¢ apresentado como “nos,
Yanomami”, ora como “nos, Yanomami ¢ Ye’kwana”. Assim € construida a realidade de
protagonismo indigena na elaboracao do PGTA, na qual os indigenas estariam a frente,
protagonizando os acordos e consensos estabelecidos no plano de gestao.

A nogao de “protagonismo indigena”, como aponta Oliveira (2012), emerge no
contexto da constru¢do da PNGATI e ¢ definida como:

(...) ato de estar na condugdo, estar a frente, na definicdo e no desempenho do
papel principal, de um determinado processo politico, de um trabalho, de um

plantio, de uma cagada, da vida” (Brasil, 2010, p. 21 apud Oliveira, 2012, p.
64).
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Oliveira (2012) problematiza a nogao de “protagonismo indigena” ao apontar um
duplo papel. Por um lado, o uso do vocativo “protagonismo indigena” intenciona
reconhecer e valorizar a luta dos movimentos indigenas por autodeterminacao, por outro,
opera como um dispositivo para atrair liderangas indigenas, pautar agendas e orientar
acdes em processos politicos. Como afirma o autor, a expressdo protagonismo indigena
“apresenta limites no sentido das possibilidades da agéncia indigena promover mudangas
no padrao de relagdes entre o Estado e os povos indigenas” (Oliveira, 2012, p. 65).

Em andlise retrospectiva do processo de elaboracdo da PNGATI, Oliveira (2012)
conclui que a noc¢do de “participacdo indigena” representou melhor a inser¢do e a
influéncia dos povos indigenas na construgdo dessa politica. A “participagdo indigena”
pode ser compreendida como um processo no qual os indigenas passaram a “tomar parte
de grupos” e a “tomar parte de decisdes” no ambito do didlogo de construgdo politica.
Historicamente, os indigenas eram tratados como “objetos” de politicas publicas. Com a
Constituicdo Federal de 1988 — e, especialmente com a PNGATI —, os indigenas

consolidaram a “participagdo” nos processos politicos decisorios.

A ideia de participag@o € hoje um elemento central da maioria dos programas
e projetos apoiados pelo Estado e por agéncias internacionais de
desenvolvimento. E a participacdo indigena na formulacdo de uma politica
publica para os proprios povos indigenas deveria ser um truismo, mas ¢
resultado de uma longa histéria de luta dos movimentos indigenas (Oliveira,
2012, p. 64).

Ainda que a nocdo de “protagonismo indigena” seja performada pelo PGTA da
TIY, que busca estabilizar a percep¢do de que os indigenas estiveram a frente do processo
e das decisoes sobre o plano de gestao, observa-se que a nogao de “participagao indigena”
¢ mais adequada para compreender o tecido heterogéneo que compde o PGTA. Da mesma
forma que na constru¢do da PNGATI, o processo de constru¢do do plano de gestdo da
TIY também apresentou limites no protagonismo indigena, resultando em um documento
hibrido que transita entre o “n6s” indigena e 0 “nds” ndo indigena.

Considerando esse contexto, para esta pesquisa, o sujeito enunciador “nds” nao se
limita a atores indigenas Yanomami e Ye’kwana, mas sim ¢ compreendido como um
coletivo heterogéneo, formado por atores indigenas — como liderangas, representantes e
pesquisadores indigenas —, assim como por atores ndo indigenas, como técnicos e gestores
de governo, representantes de organizagdes nao-governamentais, membros da cooperagao

internacional, entre outros. Essa no¢ao de “nds” como um coletivo heterogéneo de vozes
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contraditorias e complementares permite compreender melhor os potenciais campos de
equivocagdo (Viveiros de Castro, 2018) presentes nas propostas de gestdo territorial e

ambiental do PGTA da TIY.
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4 GESTAO TERRITORIAL E AMBIENTAL EM TERRAS INDIiGENAS: DO
CONTEXTO AOS CONCEITOS

4.1 CONTEXTOS DO PGTA: A PNGATI E A POLITICA DE AREAS PROTEGIDAS

Os PGTAs estdo inseridos no ambito de diversas politicas publicas no Brasil,
como no contexto da gestdo ambiental e territorial de terras indigenas e no contexto das
areas protegidas, no arcabougo legal da politica ambiental. Compreender essas politicas
ajuda a ampliar o entendimento sobre como os planos de gestdo podem performar
realidades. A Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial de Terras Indigenas,
instituida pelo Decreto n°® 7.747, de 5 de junho de 2012, ¢ considerada o principal marco
no qual os planos de gestao estao inseridos.

Os PGTAs nao sao diretamente mencionados como instrumentos de politicas
publicas no decreto que regulamenta a PNGATI (Brasil, 2012a). Em seu art. 2°, o decreto
cita apenas os instrumentos de etnomapeamento e o etnozoneamento como ferramentas
dessa politica. No entanto, em diversos documentos governamentais e da sociedade civil,
os PGTAs sdo tratados como instrumentos da PNGATI (FUNAI, 2013; Bavaresco;
Menezes, 2014; Hutukara e ISA, 2016). Atores de governo, como o Ministério dos Povos
Indigenas, 6rgdo central na governanca atual da politica indigenista no pais, também
apresentam, em discursos, noticias € documentos, os PGTAs como a “principal
ferramenta de implementacdo” da PNGATI, colocando énfase nesse instrumento em
relagdo aos demais. (MPI, 2023).

A PNGATI se insere no marco legal de promocdo e protecao dos direitos
indigenas (Bavaresco; Menezes, 2014; Comandulli, 2016; Smith; Stibich; Grupioni;
2016; Oliveira, 2012; Printes, 2012). E uma politica ampla e transversal que tem como
objetivo proteger, recuperar, conservar € garantir o uso sustentavel de recursos naturais
em terras e territorios indigenas, a0 mesmo tempo em que busca assegurar a integridade
do patrimonio indigena e a melhoria da qualidade de vida dos povos indigenas, com
respeito a sua autonomia sociocultural (Brasil, 2012a). Em seus eixos, entre outras coisas,
a PNGATI visa promover a participacao indigena na governanca e na tomada de decisdes
em agendas de implementacao da politica, assim como promover a protecao, fiscalizacao
e monitoramento ambiental das terras indigenas e de seus limites, além de apoiar
iniciativas produtivas indigenas e a conservagao de recursos naturais utilizados por esses

povos.
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Diversos autores apresentam a PNGATI como uma politica que veio consolidar
um novo paradigma da relacdo entre os povos indigenas e o Estado nacional, emergido
com a Constituigdo Federal (Bavaresco; Menezes, 2014; Comandulli, 2016; Smith;
Stibich; Grupioni; 2016; Oliveira, 2012; Printes, 2012). Em seu processo de concepgao,
a PNGATI surge em um contexto de aumento populacional nas comunidades indigenas e
da necessidade de viver em terras demarcadas. Ao mesmo tempo, surge em um contexto
de crescente pressdo pela exploracdo de recursos naturais nesses territorios e de ameagas
externas as terras indigenas, muitas vezes vindas do proprio Estado, como a construgao
de grandes projetos de infraestrutura na Amazonia.

Ao longo dos séculos da historia do Brasil, os povos indigenas passaram por
diferentes politicas coloniais, que tiveram desde exterminio e escraviddao de povos até
politicas assistencialistas e tutelares (Carneiro da Cunha, 1992; Ribeiro, 1985). Como
aponta Carneiro da Cunha (1992, p. 22), “durante quase cinco séculos, os indios foram
pensados como seres efémeros, em transi¢ao: transicao para a cristandade, a civilizagao,
a assimilacdo, o desaparecimento”. A logica de tutela do Estado — que impelia os
indigenas a abandonarem suas culturas e a se integrarem a “sociedade civilizada” e a

sociedade nacional®

— perdurou pela maior parte do século XX.

Guimaraes (2014) relembra que a politica indigenista brasileira se fundou a partir
dos alicerces do Positivismo, que tinha como pressuposto a ideia de que “as sociedades
humanas passariam por estdgios necessarios de desenvolvimento: progredindo e
ascendendo de patamares inferiores, ou primitivos, a outros superiores, ou civilizados”
(Guimardes, 2014, p. 161). Como explica a autora, a politica indigenista das décadas de
1960 e 1970 foi marcada, por um lado, pela preocupagdo com a protecao dos indigenas
e, por outro, pelo dilema do progresso, no qual se considerava impossivel compatibilizar
progresso “com a presenca de indios [...] em todo o Brasil” (/bid., p. 162).

A politica indigenista pautou-se pela solucdo destes dois problemas: proteger
o indio e proporcionar o progresso. Para tal, tratou de reservar-lhes areas — as
reservas — para moradia, estruturar mecanismos capazes de os “civilizar” pela
educacdo e trabalho, a0 mesmo tempo que abria caminho para a chegada da
sociedade nacional, nas frentes de expansdo que se sucederam. Com o inicio
do funcionamento do novo 6rgdo, logo se passou a verificar duas tendéncias
complementares, cujos efeitos se fazem sentir até hoje, na situacao fundiaria

dos indios brasileiros: de um lado, uma orientacdo claramente voltada a
consecug¢do do progresso (...); por outro, uma perspectiva, a0 mesmo tempo,

25 O decreto n® 5.484, de 27 de junho de 1928, “emancipou” os indigenas da tutela orphanologica vigente
na época (ou seja, eram considerados orfaos), para passa-los a tutela do Estado brasileiro. O decreto
considerava que os indigenas sofreriam restri¢des prescritas em lei enquanto nido fossem incorporados na
"sociedade civilizada".
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que era protecionista, estava visivelmente preocupada em estabelecer uma
nova ordem, almejando levar a efeito um processo civilizador dos costumes
dos ‘selvagens’, capaz de conduzi-los & integragdo (Guimardes, 2014, p. 161-
162).

Guimaraes (2014) considera que o dilema do progresso e a perspectiva
protecionista permanecem até hoje na politica indigenista, ainda que sob novos
paradigmas. A partir das décadas de 1970 e 1980, liderancas indigenas passaram a se
mobilizar nacionalmente, estruturando o surgimento do movimento indigena. Além disso,
grandes mobilizagdes de organizagdes nao governamentais reforgavam os direitos
indigenas. Como aponta Carneiro da Cunha (1992), foi a partir da Constitui¢do Federal
de 1988 que se abandonaram ‘“‘as metas e os jargdes assimilacionistas” e se passou a
reconhecer os direitos dos indigenas. Em seu artigo 231, a Constituicdo reconhece o
direito indigena de preservar “sua organiza¢ao social, costumes, linguas, crencas e
tradi¢des, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam” (Brasil,
1988, art. 231).

A PNGATI foi “um desdobramento de um longo caminho de lutas e conquistas,
dindmicas e transformacdes operadas na relacdo entre o Estado brasileiro e os povos
indigenas” (Smith; Stibich; Grupioni; 2016, p. 12). A Constitui¢do Federal e a Convengao
169 da Organizacao Nacional do Trabalho sdo referéncias legais que formaram as bases
para a concepgao dessa politica. Segundo Oliveira (2012), o processo de construcao dessa
politica de gestao de TIs emergiu das novas bases de reivindicagdes dos povos indigenas
e de seus movimentos organizados, passando de “lutas pelo reconhecimento territorial
que os ‘opunha’ ao Estado” para um cendrio “de projetos e de demanda indigena por uma
relacdo de parceria e uma politica de Estado para os povos indigenas” (Oliveira, 2012, p.
18).

Um contexto que marcou fortemente a construcao da PNGATI, e que ¢ importante
destacar para esta pesquisa, foi a influéncia de principios e diretrizes do direito ambiental
e da politica de conservagdo internacional na concepc¢do dessa politica (Bavaresco,
Menezes, 2014; Comandulli, 2016; Smith, Stibich, Grupioni, 2016; Oliveira, 2012;
Printes, 2012). Décadas antes da constru¢ao da PNGATI, o movimento ambiental global
ganhava forca e escala com a Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o Meio Ambiente e
Desenvolvimento (CNUMAD) — conhecida como ECO 92. Foi nessa conferéncia que
foram firmados acordos como a Convengao da Diversidade Biologica (CDB), o mais

importante forum global para a preservagao da biodiversidade, e também conceitos
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relevantes, como o desenvolvimento sustentavel’®, foram mais fortemente adotados,
mudando os rumos das politicas de desenvolvimento nacional e internacionalmente.

A ECO 92 também ¢ considerada um marco no reconhecimento da contribuigao
dos povos indigenas para a conservacao da biodiversidade e das florestas. A crescente
preocupacao de alguns paises com a escassez de recursos naturais ganhava forca politica
na época e, por consequéncia, direcionava a aten¢ao para areas de floresta preservadas no
mundo, muitas delas areas habitadas por povos indigenas em florestas tropicais, como a
Amazonia brasileira (Guimaraes, 2014; Maciel, 2016; Smith; Stibich; Grupioni, 2016;
Oliveira, 2012). Nesse contexto, as terras indigenas passaram a ser vistas como parte da
solucdo para problemas ambientais globais, nos quais a preservacdo das florestas nesses
territorios seria um meio de combater as mudangas climaticas e reverter a perda da
biodiversidade. Nessa época, discursos politicos passaram a enfatizar a narrativa de povos
indigenas como “guardides da floresta”, destacando que seus modos de vida contribuem
para a preservagdo da floresta, narrativa utilizada até os dias atuais.

Os indigenas passam de um ‘sujeito colonial selvagem’ a um ‘ator politico-
ecologico’, ou seja, aqueles que protegem o meio ambiente e trazem esperanga
para a solucao da crise ambiental e do desenvolvimento. Essa mudanca revela
a ampla participagdo dos movimentos ambientalistas e indigenas nesse
processo e as interrelagdes entre as dindmicas locais, nacionais e
transnacionais. O nativo ecoldgico ‘¢ produto de diversos discursos gerados
por varios atores sociais situados em diferentes pontos do espectro do poder’.
Surge em um contexto de crise com sua consequente promog¢ao de consciéncia
ambiental, de desenvolvimento sustentavel, de movimentos ambientalistas

nacionais e globais e da politica cultural e ambiental indigena (Guimaraes,
2014, p. 171).

Em sua analise sobre concepgdes de gestao territorial € ambiental que embasaram
a PNGATI, Printes (2012) mostra que o enfoque na questdo ambiental moldou as
primeiras experiéncias de gestdo que influenciaram a construc¢do dessa politica. A autora
afirma que, por seu carater universal, a PNGATI fundamenta-se em concepgdes
ambientais, sociais, econdmicas e culturais, com esséncia calcada no envolvimento de
diferentes conhecimentos técnico-cientificos e tradicionais. No entanto, destaca-se a
influéncia da conservagdo ambiental como mote da construcdo da politica.

Foi sob o mote de territorios indigenas como estratégicos para a conservagio e

preservagdo de recursos naturais que foram estruturados projetos que deram origem a

26 A nogdo de desenvolvimento sustentavel surgiu com o relatorio de Brundtland (Nosso Futuro Comum),
produzido pela Comissao Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento das Nagdes Unidas em 1987
e fortalecido na ECO 92. Na pratica, esse conceito preconiza a possibilidade de conciliar crescimento
econdmico com preservagdo ambiental.
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PNGATI, como o Projeto Integrado de Protecao as Populacdes e Terras Indigenas da
Amazobnia Legal (PPTAL), o Projeto Demonstrativo de Povos Indigenas (PDPI) e o
Projeto Piloto Gestdao Ambiental e Territorial Indigena (GATI), elaborado no dmbito do
Projeto Catalisando a Contribuicdo das Terras Indigenas para a Conservagdo dos
Ecossistemas Florestais Brasileiros (GEF Indigena). Como aponta Printes (2012), o
projeto GATI, que ¢ considerado o projeto piloto para implementar a PNGATI, tratava a
gestdo ambiental de terras indigenas como sindénimo de conservagdo ambiental.
As impressdes quanto a tendéncia de tratar a gestdo ambiental como sinénimo
de conservagdo sdo percebidas tanto a partir do conteido do Documento do
Projeto GATI (PNUD/GEF, 2009) quanto por meio da interlocucdo com
representantes do ICMBio, quando salientam a importancia desse Projeto para
manter a contribui¢do das TIs como espagos de conexdo entre as demais APs
[Areas Protegidas] em wum sistema abrangente de conservacao da
biodiversidade. Essas constata¢des trazem inquietagdes, pois o Projeto tem a
intengdo de influenciar no planejamento futuro de alocagdo dos recursos do
Governo ao atendimento das demandas indigenas e ja apresenta tendéncia de

otimizar o enfoque na gestdo ambiental, analisadas nesse contexto como
sindnimo de conservagdo da biodiversidade (Printes, 2012, p. 173).

A tendéncia de tratar a gestdo ambiental como sind6nimo de conservagao incorre
em riscos de conflitos e fricgdes entre instituigdes que implementam a gestdo em terras
indigenas, “especialmente quando estdo em jogo logicas culturais distintas de
compreensdo sobre o uso e o ‘valor’ dos recursos naturais existentes nas TIs” (Printes,
2012, p. 216). Essas situacdes conflitivas se desdobram a partir do paradigma da
modernidade, no qual pressupostos hegemonicos podem se impor sobre praticas
tradicionais e origindrios indigenas (Printes, 2012). A autora conclui, entretanto, que “(...)
no bojo desta mesma modernidade, emergem formas de recolocar e redimensionar o
mesmo tradicional num outro patamar” e que “a incursdao e o convivio neste universo de
intervengoes, debates e, sobretudo, da necessidade de implementagdo de agdes proativas
desenham nuances e brechas” que permitem construir diversas realidades a partir da

implementagao da PNGATTI (Printes, 2012, p. 217).

4.1.1 Terras indigenas como areas prioritarias para conservacio da biodiversidade

Para analisar os Planos de Gestdo de Terras Indigenas, ¢ preciso compreendé-los
também no contexto da politica ambiental brasileira. As terras indigenas no Brasil sdo
consideradas areas protegidas e estdo inseridas no Plano Estratégico Nacional de Areas

Protegidas (PNAP), estratégia do governo brasileiro para a conservacao da biodiversidade
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e a gestdo de recursos naturais (Brasil, 2006). Em seu sentido mais estrito, areas
protegidas podem ser definidas como espagos geograficos claramente delimitados e
reconhecidos, com o objetivo de alcancar a conservacdo da natureza, seus servigos
ecossistémicos e os valores culturais a ela associados (Borrini-Feyrabend et al., 2017).
No entanto, em sentido mais amplo, incluem também os direitos territoriais de povos
indigenas e comunidades tradicionais como instrumento de conservacdo da
biodiversidade (Brasil, 2006).

As areas protegidas sio criadas a partir da defini¢do das Areas Prioritarias para a
Biodiversidade (Brasil, 2006). As Areas Prioritarias para a Biodiversidade — também
conhecidas como Areas Prioritarias para a Conservagdo, Utilizagio Sustentavel e
Reparticdo dos Beneficios da Biodiversidade — sdo instrumentos de politicas publicas
voltados para a tomada de decisdo sobre o planejamento e a implementacao de medidas
de conservacao, recuperacao e uso sustentavel de ecossistemas e espécies (MMA, 2023).
Esses instrumentos orientam decisoes sobre iniciativas como a criagao de Unidades de
Conservacao (UCs), o licenciamento de atividades potencialmente danosas ao meio
ambiente, o fomento ao uso sustentavel e agdes de regularizagdo ambiental.

A identificacdo das Areas e Ac¢des Prioritarias para a Conservagio é feita a partir
de diversos critérios técnicos, cientificos e politicos, nos quais a importancia biologica da
area e o nivel de prioridade da a¢do de conservagdo sdo considerados. No processo de
identificacdo, sdo estabelecidos “alvos de conservacao”. Esses alvos sdo areas especificas
de grande riqueza de biodiversidade, que sao consideradas areas de interesse para a
conservacdo. Os alvos de conservacdo sdo classificados como areas prioritarias para
esforcos de conservagdo e uso sustentdvel. Na definicdo desses alvos, sdo utilizados
estudos sobre “espécies, fitofisionomias, hdbitats Unicos ou outros atributos que
representam a distribui¢do da biodiversidade em cada regidao” (MMA, 2023, p. 28). Esses
atributos sdo definidos por meio de consultas a especialistas em biodiversidade, que
também participam da defini¢do de “metas de conservagdo”, que consistem “na propor¢ao
da 4area de sua ocorréncia que precisa ser conservada para que possa garantir sua
manuten¢do ao longo das proximas geragoes” (/bid., p. 28).

Os custos e oportunidades também sao considerados critérios de analise para a
priorizacao de areas de conservagdo. Atividades antropicas (provocadas pelo homem) que
geram efeitos negativos a conservagdo, apresentando algum grau de incompatibilidade
com agdes de protecdo naquela area, sdo consideradas custos (efeitos negativos).

Atividades que favoregam agdes de conservagdo ou de uso sustentdvel dos recursos
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naturais sao consideradas oportunidades (efeitos positivos). As areas identificadas como
prioritarias para a conservacao sdo a jun¢do de todos esses fatores, o que significa o
melhor “custo/beneficio para atingir o cumprimento das metas de conservagdo com o
menor custo possivel” (MMA, 2023, p. 29).

Compreender essa dindmica, que envolve a identificagio das Areas Prioritarias
para a Conservagao, ¢ fundamental para assimilar o contexto mais amplo em que as areas
protegidas no Brasil estdo inseridas. Além de sua importancia quanto a biodiversidade,
essas areas também sdo centrais para o regime global do clima. No Brasil, 40,5% das
florestas brasileiras estdo sob o regime de protecdo do sistema nacional de areas
protegidas (Doblas; Oviedo, 2021). Os territorios de povos indigenas e de populagdes
tradicionais correspondem a cerca de um terco (30,5%) das areas de floresta no pais,
sendo as terras indigenas responsaveis pela protecao legal de 20,3% dessas areas em todo
o territoério nacional. Pesquisadores e analistas da politica da conservagdo apontam os
territorios tradicionalmente ocupados como “escudos territoriais”, que ajudam a evitar
desmatamentos, uma das maiores causas da perda da biodiversidade e das emissdes de
gases de efeito estufa no Brasil (Ferreira; Venticinque; Almeida, 2005; Nepstad et al.,
2006; Schwartzman et al., 2000; Ricketts et al., 2010; Soares-Filho et al., 2010).

Ferreira, Venticinque e Almeida (2005) reforcaram a importancia das areas

3

protegidas como “uma das ferramentas para conter ou diminuir o processo do
desmatamento” e refutaram parcialmente a “hipotese generalizada” de que as areas
protegidas na Amazodnia nao estariam “cumprindo sua func¢ao principal na conservagao e
uso racional dos recursos na regido Amazonica” (Ferreira; Venticinque; Almeida, 2005,
p. 163). De modo geral, pesquisadores da conservacdo ambiental argumentam que a
regulagdo de areas protegidas ¢ uma estratégia eficaz para a protecdo de florestas e
ecossistemas sensiveis. Na esteira dessa narrativa, esses atores também articulam que a
protecdo de terras indigenas € estratégica para a conservacdo ambiental. Um exemplo ¢ o
estudo no qual Nolte ef al. (2013) apontam que, em regides de grande pressdo por
desmatamento, como areas de avango da agropecudria na Amazonia brasileira, a prote¢ao
de terras indigenas ¢ uma das medidas mais eficazes para reduzir a derrubada da floresta.

Para Dourado et al. (2016), as terras indigenas sdo inibidoras do desmatamento
em varias regides do Brasil. Do ponto de vista do regime climético, “pode-se dizer que as
Terras Indigenas sdo pecas fundamentais para assegurar as agdes de mitigacdo das
mudangas climaticas e para o equilibrio climatico regional” (Dourado et al., 2016, p. 222).

Soares-Filho et al. (2010) também apontam que as terras indigenas possuem potencial
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para evitar a emissao de bilhdes de toneladas de carbono, juntamente com outras areas
protegidas.

A importancia das TIs no regime global do clima ganhou tanto alcance que, em
2022, o Painel Intergovernamental sobre Mudancas Climaticas (IPCC) — 6rgao cientifico
cujos relatérios sao amplamente utilizados por governos, organizagdes internacionais e
formuladores de politicas para criar estratégias de mitigacdo e adaptacdo as mudangas
climaticas — reconheceu que a garantia do direito a posse de terras indigenas contribui
para a reducao da vulnerabilidade e para o aumento da resiliéncia dessas areas frente as
mudanga do clima. O Painel também reconheceu que os conhecimentos indigenas
contribuem para a reducdo dos riscos das mudancas climaticas e fortalecem mecanismos
de adaptagdo as mudancas do clima.

Foi essa combinacdo entre os idearios da PNGATI, os direitos indigenas e os
pressupostos da politica da conservagdo que impulsionou, nas ultimas décadas, a
formag¢ao da agenda governamental de gestao da TIY, bem como de projetos e politicas
especificas voltadas a gestdo territorial e ambiental de terras indigenas no Brasil. O
conceito de gestao territorial e ambiental de TIs, que sera discutido a seguir, ¢ complexo
e ainda carece de defini¢des oficiais por parte de atores governamentais. No entanto,
analisar as discussdes existentes sobre esse tema ¢ fundamental para compreender melhor

o que sao os PGTAs e, mais especificamente, o PGTA da TIY, foco desta dissertagao.

4.2 AS MULTIPLAS CONCEPCOES DE GESTAO TERRITORIAL E AMBIENTAL
DE TIs

Em 2006, o antrop6logo Paul Elliott Little, a pedido do governo do Acre — que
buscava alternativas para o desenvolvimento sustentdvel do estado por meio do
Zoneamento Ecologico Econdmico (ZEE-AC) —, elaborou um relatério com orientagdes
conceituais e técnicas, com diretrizes para a formulacao de politicas, programas e projetos
do governo direcionados ao zoneamento ¢ a gestdo de terras indigenas no estado. O
relatorio, anterior as discussdes da PNGATI e intitulado Gestdo territorial em terras
indigenas. defini¢do de conceitos e propostas de diretrizes, propds um debate amplo
sobre conceitos e diretrizes para fundamentar a gestdo de recursos naturais em terras
indigenas e passou a constituir uma das principais referéncias tedricas no debate

conceitual sobre a gestdo territorial e ambiental dessas terras.
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Ja naquele periodo, Little (2006) identificava as dificuldades de conceituar os

temas de gestdo ambiental e da gestdo territorial no contexto de terras indigenas e

afirmava que qualquer tentativa de sistematizar conceitos e diretrizes para esse campo

esbarraria em diversos problemas. Entre os problemas apontados pelo antropologo

destacavam-se a grande variabilidade no uso dos conceitos, uma vez que cada ator

utilizava definigdes proprias, bem como as dificuldades operacionais e técnicas

decorrentes tanto dessa diversidade conceitual quanto da complexidade das politicas e

dos instrumentos envolvidos na gestdo de terras indigenas. No relatorio, o antropologo

elencou pelo menos trés politicas que se entrecruzam na implementacao de gestao de
terras indigenas: a politica territorial, a politica ambiental e a politica indigenista.

A execugdo técnica e politica dessas politicas é extremamente dificil. Quando

consideramos o0s entrecruzamentos entre essas politicas, o quadro se

complexifica ainda mais. Em muitos casos, ndo hé sintonia entre esses trés

ambitos juridicos e, as vezes, existem contradigdes entre si. Para tanto, além

de conhecer as normas em si, ¢ preciso analisar as distintas forgas politicas que

as promovem e fiscalizam. E nesse quadro maior que temos que entender os
processos de gestdo de Terras Indigenas (Little, 2006, p. 23).

Mesmo diante desses desafios, com o objetivo de elaborar um consenso minimo
em torno de defini¢des, conceitos e diretrizes capazes de nortear a formulagdo de politicas
publicas, que, anos depois, viriam a ser a PNGATI, Little (2006) estabeleceu alguns
conceitos-chave (nao definitivos, nem exaustivos) para essa gestao territorial e ambiental
de terras indigenas. Um dos pressupostos assumidos para a formulagao desses conceitos
foi o de que a agenda politica prevalente na gestdo de terras indigenas a época estava
associada a praticas explicitamente vinculadas a defesa da qualidade do meio ambiente.
Naquele periodo anterior a PNGATI, o antropdlogo identificou que, na implementagao
de instrumentos de gestdo, como os etnomapeamentos e etnozoneamentos’’,
predominavam pressupostos advindos da politica ambiental em relacdo as demais
politicas. Na visdo de Little, esses etnoinstrumentos, ainda que internalizados por
liderangas e representantes dos povos indigenas e compreendidos como “instrumentos
‘hibridos’ que contém elementos da sociedade ocidental e elementos das sociedades
indigenas”, apresentavam um carater predominantemente vinculado a politica ambiental

(Little, 2006, p. 22).

27 Tanto o etnomapeamento, como o etnozoneamento sio instrumentos de politicas piblicas explicitamente
citados pelo decreto da PNGATI (Decreto n°® 7.747/2012).
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Ciente das disputas e das inimeras associagdes constantes estabelecidas entre os
atores envolvidos na gestdo de terras indigenas, Little propds que a agenda de gestdo em
TIs fosse conduzida por atores indigenas, sugerindo que essa deveria ser uma diretriz
global para orientar processos de gestdo territorial ¢ ambiental em terras indigenas. O
antropologo enfatizava, ainda, a nocao de autonomia territorial dos povos indigenas como
uma das metas globais da gestdo territorial dessas terras. Tal autonomia ¢ compreendida
nos moldes da Convengdo 169 da OIT, segundo a qual as “entidades de governanga dos
povos indigenas exercem o controle principal sobre a tomada de decisdes referentes ao
uso de seus territorios e os recursos naturais contidos neles” (Little, 2006, p. 39). O
antrop6logo também propunha a inser¢ao doss povos indigenas como atores no marco da
agéncia étnica:

A realizagdo da agéncia étnica do grupo ¢ diferente de um mero processo de
participagdo. Quando ha situacdes verdadeiras de agenciamento (“agir como
sujeitos”), ndo tem muito sentido falar em participacdo, ja que o termo
participag@o aplica-se mais a situagdes nas quais as pessoas tomam parte em
eventos ou programas organizados externamente. Um exemplo pode esclarecer
esse ponto: ndo seria muito apropriado dizer que “os indios xinguanos
participaram do Quarup”; mais adequado seria dizer que “os indios xinguanos
realizaram o Quarup”. Caso jornalistas, turistas ou antrop6logos forem
convidados a assistir o rito, eles teriam uma “participagdo” porque eles

“tomaram parte” de um evento que foi idealizado e realizado por outro grupo
(Little, 2006, p. 38).

Little (2006) defendia que a nogao de gestao territorial de terras indigenas ¢ mais
abrangente e engloba a nocao de gestdo ambiental. Para o autor, a gestdo territorial ¢ a
abordagem que melhor articula a dimensdo politica do controle territorial de terras
indigenas com a dimensdo ambiental, relacionada a agdes voltadas a sustentabilidade.
Nos termos de Little, a gestdo territorial ¢ definida como “o controle politico € o manejo
ambiental do espago geografico que € o territdrio de um grupo social ou entidade politica”
(Little, 2006, p. 21), enquanto a gestdo ambiental caberia a defini¢do de “a¢des de manejo
ou gerenciamento dos fluxos biofisicos existentes nos ecossistemas para fins de
conservagao e uso sustentavel da natureza” (/bid., p. 21). No contexto de gestao territorial,
a nocdo de ordenamento territorial — compreendida como um conjunto de politicas
publicas elaboradas para estruturar, organizar e normatizar o uso de um territério (Little,
2006) — ¢é também essencial para a construcao dessa conceituacdo mais ampla da gestdo
territorial e ambiental de terras indigenas.

O relatoério de Little foi sucedido por um documento elaborado por Barretto-Filho

e Correia (2009), que subsidiou a constru¢cdo da PNGATI. O documento foi resultado de
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uma consultoria realizada pelo Instituto Internacional de Educagdo do Brasil (IEB) para
a Cooperacdo Técnica Alema (GTZ Brasil), conforme Portaria Interministerial n°®
276/2008 do Ministério do Meio Ambiente, que instituiu o Grupo de Trabalho
Interministerial (GTI) responsavel pela elaboracao da PNGATI. O relatorio configurou-
se como mais um esfor¢co para enfrentar a multiplicidade conceitual e as polémicas
associadas as distintas terminologias empregadas no contexto da gestdo de recursos
naturais em terras indigenas.

Barretto-Filho e Correia (2009, p. 7) assumem como pressuposto que a nogao de
gestdo “¢ uma categoria da modernidade, que emerge no contexto de crise ecoldgica
(escassez de recursos) e ambiental (escassez de reservatdrios para depositar residuos) da
sociedade industrial”. Os autores afirmam que, no contexto de terras indigenas, a gestao
emerge como uma resposta a crise ecologica e ambiental, possibilitando maior controle
administrativo sobre 0s recursos sociais e naturais das areas ocupadas por povos indigenas
e ampliando, assim, a capacidade de regulamentagdo, vigilancia e monitoramento dessas
areas estratégicas do ponto de vista da conservacao da biodiversidade. Para sustentar essa
abordagem, os autores recorrem a perspectiva da geografia politica de Becker (1990), que
concebe a gestdo como um conceito da modernidade ao analisar a gestao de territorios e
a territorialidade na Amazonia.

Para Becker (1990, p. 212), a gestdo se apresenta como um conceito empresarial
e de governamentalidade, expressando-se como “pratica do poder no espaco,
cientificamente formulada e tecnicamente exercida”. Nesse viés, a no¢ao contemporanea
de gestdo deve ser compreendida como uma forma de controle do territorio, exercida por
aqueles que detém o poder cientifico-tecnolégico (Becker, 1990).

Essa gestdo ¢ eminentemente estratégica: segue um principio de finalidade
econOmica — expressa em multiplas finalidades especificas — e um principio de
realidade, das relagdes de poder, necessario a consecucgdo de suas finalidades;
envolve ndo s6 a formulagdo das grandes manobras — calculo das forgas
presentes e concentragdo de esfor¢os em pontos selecironados — como dos
instrumentos — taticas e técnicas — para sua execugdo. E também cientifico-
tecnologico: para articular coerentemente multiplas decisdes e agdes
necessarias para dispor as coisas de modo conveniente e alcangar as finalidades

especificas, instrumentalizou o saber da dire¢do politica, de governo,
desenvolvendo-se hoje como uma ciéncia (Becker, 1990, p. 197).

A partir de entrevistas com diversos atores envolvidos na constru¢ao da PNGAT]I,
os Barreto-Filho e Correia (2009) concluem que, no contexto de terras indigenas, hd uma
tendéncia de empregar o termo gestdo territorial como um conceito “mais abrangente,

denso e integral que a gestdo ambiental” (Barreto-Filho; Correia, 2009, p. 5). Segundo os
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autores, a gestdo ambiental estaria limitada a administrar de maneira sustentavel os
recursos naturais, enquanto a gestdo territorial estaria em consonancia com a nogdo de
territorio expressa na Convengao 169 da OIT. Nessa perspectiva, territorio nao se limita
ao espago geografico das terras tradicionalmente ocupadas por povos € comunidades
tradicionais, mas compreende espagos fundamentais para suas culturas e modos de vida,
com dimensodes simbolicas e espirituais, essenciais para a identidade e a continuidade
desses povos.

No relatério, Barretto-Filho e Correia (2009) apontam que a gestao territorial e/ou
ambiental de/em Tis, como os autores preferem se referir, ¢ definidas de maneiras
bastante distintas na literatura. Ainda assim, ha convergéncias entre as multiplas
concepgdes, como a compreensdo de que a gestdo em TIs envolve tanto o manejo dos
recursos da natureza quanto outras acdes, como iniciativas nas areas de saude, educacao
e cidadania. Os autores identificam que essas diferentes nogdes se articulam em, pelo
menos, quatro dimensdes interligadas: “sociocultural, ambiental, economica e politica”
(Barreto-Filho e Correia, 2009, p. 11), e afirmam que, “em nenhuma defini¢cdo, gestao
ambiental e/ou territorial de/em TIs ¢ considerada apenas por meio de uma uUnica
dimensao, ela sempre estd conjugada as quatro dimensdes destacadas” (Barreto-Filho;
Correia, 2009, p. 11).

Barreto-Filho e Correia (2009) apontam que os discursos governamentais, nao
governamentais, de agéncias multilaterais e da cooperacao internacional da agenda da
conservagao ambiental mobilizam diversas noc¢oes de gestao territorial e ambiental de TIs
e se utilizam de uma série de termos para qualificar essa gestdo, tais como:

(...) etnodesenvolvimento, desenvolvimento sustentavel, conservagao, uso dos
recursos naturais, capacitacdo, remuneragdo, pratica, reflexdo, manejo,
projetos, produgdo, geragdo de renda, satde, reflorestamento, diagnostico,
planos de gestdo, planos de vida, protegdo, politica interna e externa,

regularizagdo  fundiaria, instrumentos, mapeamentos, revitalizacdo,
fortalecimento e organizagao social e cultural (Barretto-Filho, Correia, 2009,

p. 11).

Esses distintos termos e no¢des mobilizam agendas de diversos atores em torno
da gestdo de terras indigenas. Para Barreto-Filho e Correia (2009), nesse contexto das
terras indigenas, a concep¢do de gestdo ambiental emerge a partir da experiéncia do
movimento ambientalista e de sua percepgao sobre territorios indigenas, estando centrada
na preservacao e conservagao de recursos naturais. A concepgao de gestao territorial, por

sua vez, surge a partir de experiéncias indigenistas voltadas a defesa do territorio.
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Barretto-Filho e Correia (2009, p. 6), a partir da perspectiva da geografia politica,
consideram que “toda gestdo ambiental &, por defini¢do, uma modalidade de gestdo
territorial nos marcos de uma sociedade politica que exerce direitos de soberania sobre
uma parcela da biosfera”. Nesse escopo, argumentam que as politicas ambientais e seus
instrumentos (como o zoneamento ecoldgico-econdmico e as avaliagdes de impacto
ambiental) podem compor a politica ptblica territorial, uma vez que se balizam em agdes
que modulam o espago e regulam, direta ou indiretamente, a ocupagdo territorial e a
apropriacao de recursos naturais desses espacos.

Na visdo de Barreto-Filho e Correia (2009), gestao territorial e gestdo ambiental
devem ser compreendidas em sua composi¢ao e complementaridade. Eles avaliam que ha
riscos em considerar uma separacao estrita entre o que ¢ ambiental e o que ¢ territorial.
Um dos riscos € reduzir a gestao em terras indigenas a uma concepgao moderna de gestao
ambiental que reduz a ecologia a “um conjunto de estratégias administrativas visando
uma eficiéncia de recursos [naturais] e gerenciamento de riscos [ambientais]”, o que faz
com que se trate como “técnico” um problema que se configura como um “impasse
civilizacional” (Barretto-Filho, Correia, 2009, p. 7).

Printes (2012), por sua vez, ao analisar as no¢des de gestao territorial € ambiental
envolvidas no debate de construcdo da PNGATI, verifica que as discussdes em torno
dessas concepc¢des ndo sdo meramente disputas conceituais, mas sim disputas que
envolvem dimensoes politicas e simbolicas. A “constante
construgdo/desconstrucao/reconstru¢ao” em torno da concepgao de gestao territorial e
ambiental em terras indigenas (Printes, 2012, p. 137) ¢ um debate carregado de
pressupostos politicos e ideologicos que influenciam diretamente a implementagdo da
politica nacional de gestdo de terras indigenas. Como aponta Printes (2012), enquanto
alguns atores associam a gestao territorial e ambiental de terras indigenas a autonomia e
a autodeterminacao dos povos indigenas em seus territorios, ha associagdes que articulam
essa gestdo como pratica voltada prioritariamente a conservagao da biodiversidade e dos
recursos naturais do territorio.

O quesito ambiental, como aponta Printes (2012, p. 139), muitas vezes ¢
estabilizado como “a mola propulsora” que aproxima distintas associacdes de atores
heterogéneos na gestao territorial e ambiental de terras indigenas. Nesse contexto, riscos
de conflitos e fric¢cdes sdo constantes. Para a autora, esses riscos sao intensificados com
a classificacdo das terras indigenas como areas protegidas, pois essa classificagdo abre

“margem” para praticas de disciplinamento e normatizacao, conduzindo os indigenas “a
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se tornarem ‘funcionais’ as politicas de gestdo ambiental como sindnimo de conservagao
da biodiversidade dos seus territorios” (/bid.). Na avaliacao da autora, “0 reconhecimento
das TIs como APs pode fragilizar politicamente os direitos territoriais indigenas” (Printes,

2012, p. 139).

4.2.1 Concepcoes de gestio ambiental em terras indigenas

Um dos pontos de maior complexidade na gestao de terras indigenas refere-se as
distintas concepgdes de gestdo ambiental nesse contexto. O termo gestdo ambiental pode
ser definido de diversas maneiras, com significados distintos e aplicabilidades que variam
conforme o contexto (Bursztyn, Bursztyn, 2012; Verdum, 2006). No ambito das Ciéncias
Ambientais?®, o processo de gestio ambiental emergiu como um conjunto de a¢des que
se inicia “quando se promovem adaptacdes ou modificacdes no ambiente natural, de
forma a adequé-lo as necessidades individuais ou coletivas” (Philipp Jr., Romero, Bruna,
2004, p. 3). Nessa concepgao, o ser humano, considerado o “grande agente transformador
do ambiente natural” (/bid., p. 7), dispde-se a gerir o uso de recursos naturais com a
“finalidade de ordenar, articular e equipar racionalmente o espago” (Philipp Jr., Romero,
Bruna, 2004, p. 7).

Outra concepcao importante de gestdo ambiental, que influencia fortemente outras
perspectivas, provém do contexto de estudos ligados ao desenvolvimento sustentavel.
Segundo o relatério Nosso Futuro Comum, conhecido como Relatorio de Brundtland, “o
desenvolvimento sustentavel ¢ aquele que atende as necessidades do presente sem
comprometer a possibilidade de as geragdes futuras atenderem a suas proprias
necessidades” (CMMAD, 1991, p. 46). A sustentabilidade, conforme esse relatorio, s6 ¢
possivel se as politicas de desenvolvimento considerarem mudangas tanto no acesso aos
recursos naturais quanto na distribuicdo de custos e beneficios relacionados a esses
recursos. Bursztyn e Bursztyn (2012), ao buscar formular conceitos no ambito do
desenvolvimento sustentavel, definem gestdo ambiental como:

(...) conjunto de agdes envolvendo politicas publicas, setor produtivo e
sociedade civil, para garantir a sustentabilidade dos recursos ambientais, da
qualidade de vida e do proprio processo de desenvolvimento, dentro de um

complexo sistema de interacdes da humanidade com os ecossistemas
(Bursztyn, Bursztyn, 2012, p. 200).

28 Esse conceito foi inicialmente elaborado a partir de contextos de ambientes urbanos, mas foi estendido a
outros espacos e territorios.
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Os autores constroem um conceito de gestdo ambiental a partir de um contexto de
escassez de recursos e da necessidade de ‘“equacionar os conflitos relativos a
disponibilidade, a vulnerabilidade e a preservagdao dos recursos ambientais” (/bid., p.
200). Para Bursztyn e Bursztyn (2012), a gestdo ambiental seria uma forma de regular
praticas humanas em relacdo ao ambiente, buscando a sustentabilidade, compreendida
como a necessidade de estabelecer relacdes mais equilibradas entre sociedade e natureza.
Como afirmam os autores, a gestdo ambiental, assim como a politica ambiental, se
apresenta como necessaria para a “constru¢do da base institucional e dos mecanismos de
regulagdo das praticas humanas, na busca da razao perdida e da inclusdo do habitat (oikos)
na logica (logia) de organiza¢do (nomia) do progresso humano” (Bursztyn, Burstyn,
2012, p. 28).

Quintas (2006) reforga essa visao de gestao ambiental como processo mediador
de conflitos:

Gestdo ambiental, portanto, é vista aqui como o processo de mediagdo de
interesses e conflitos (potenciais ou explicitos) entre atores sociais que agem
sobre os meios fisico-natural e construido, objetivando garantir o direito ao

meio ambiente ecologicamente equilibrado, conforme determina a
Constituicdo Federal (Quintas, 2006, p. 30).

Quintas (2006) mobiliza o artigo 225 da Constituicdo Federal para formular sua
compreensdo, observando como o texto constitucional inscreve o meio ambiente como
um “bem de uso comum”. A Constitui¢do brasileira inscreve que “todos tém direito ao
meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a
sadia qualidade de vida” e o Poder Publico e a coletividade tém o dever de defender e
preservar o meio ambiente para as presentes e futuras geragdes (Brasil, 1988). Entre
outras atribui¢des, o Poder Publico tem a incumbéncia de “preservar e restaurar os
processos ecoldgicos essenciais € prover o manejo ecologico das espécies e ecossistemas”
(Ibid.), assim como “proteger a fauna e a flora, vedadas, na forma da lei, as praticas que
coloquem em risco sua fun¢ao ecoldgica, provoquem a extingao de espécies ou submetam
os animais a crueldade” (Brasil, 1988).

Quintas (2006) reforca que, por esse entendimento, o Poder Publico € o principal
mediador da prote¢do ambiental no Brasil, estando incumbido de impedir que
determinados atores “provoquem alteragdes no meio ambiente que ponham em risco a

qualidade de vida da populagao afetada” (Quintas, 2006, p. 30). O Poder Publico ¢ central



82

para disciplinar a ocupagao do territério € o uso de seus recursos naturais, assim como
gerenciar areas protegidas. Segundo o autor, o poder de decisdo e intervencdo sobre o
ambiente esta distribuido geograficamente e socialmente de modo assimétrico. Ele
observa que “a pratica da gestao ambiental nao ¢ neutra” (/bid., p. 30) e que o Estado, ao
tomar decisoes no ambito ambiental, “esta de fato definindo quem ficara, na sociedade e
no pais, com os custos e quem ficard com os beneficios advindos da acdo antropica sobre
o meio fisico-natural ou construido” (Quintas, 2006, p. 31).
Como mediador principal deste processo, o Poder Publico é detentor de
poderes e obrigagdes estabelecidos na legislagdo, que lhe permitem promover
desde o ordenamento e controle do uso dos recursos ambientais (incluindo a
criagdo de incentivos fiscais na area ambiental) até a reparagdo e a prisao de
individuos pelo dano ambiental. Neste sentido, o Poder Publico estabelece
padrdes de qualidade ambiental, avalia impactos ambientais, licencia e revisa
atividades efetiva e potencialmente poluidoras, disciplina a ocupagdo do
territorio e o uso de recursos naturais, cria e gerencia areas protegidas, obriga
a recuperacdo do dano ambiental pelo agente causador, promove o

monitoramento, a fiscalizacdo, a pesquisa, a educacdo ambiental e outras a¢des
necessarias ao cumprimento da sua fun¢ao mediadora (Quintas, 2006, p. 31).

Em seu carater mediador, o Estado institui legislagcdes como a Politica Nacional
de Meio Ambiente (PNMA), estabelecida pela Lei n® 6.938, de 31 de agosto de 1981, o
mais influente marco de referéncia da politica ambiental brasileira, instituida ainda
durante o periodo militar, como reconhecimento do problema ambiental enquanto questao
de Estado. Embora a norma ndo mencione diretamente a gestdo ambiental, ela delimita
parametros importantes para essa gestao no ambito da politica ambiental. A PNMA define
o conceito de meio ambiente, delimitando, assim, o foco da gestdo ambiental dentro dos
limites institucionais € normativos. Por meio ambiente, entende-se “o conjunto de
condigdes, leis, influéncias e interagdes de ordem fisica, quimica e bioldgica, que permite,
abriga e rege a vida em todas as suas formas” (Brasil, 1981). Esse conceito de meio
ambiente se alicerca no que Latour (1994) denomina de Constitui¢do da modernidade,
que tem como pressuposto base a separa¢do da natureza e da cultura, como veremos no
proximo capitulo.

A PNMA também estabelece direcionamento e define a abrangéncia da politica
ambiental, moldando o que institucionalmente recai sobre a esfera publica ambiental.
Entre os principios que integram essa politica estdo: manutengdo do equilibrio ecologico;
racionalizacdo do uso do solo, subsolo, agua e ar; fiscalizacdo do uso dos recursos
ambientais; prote¢do dos ecossistemas; recuperacdo de dreas degradadas;

acompanhamento da qualidade ambiental; e protecdo de areas ameagadas, entre outros.
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Esses principios delimitam os contornos e norteiam a atuacdo do Estado em termos de
gestdo ambiental, trazendo os enquadramentos necessarios para a construcdo de
realidades nessa esfera.

Esses principios inscrevem e direcionam a alocagdo de recursos publicos,
delimitando a gestdo ambiental na esfera publica. Uma andlise de programas ou tematicas
que estdo vinculados a gestdo ambiental no Or¢amento da Unido mostra como conceitos
abstratos como meio ambiente direcionam fluxos e despesas no poder publico. No
or¢amento da Unido, iniciativas como enfrentamento as mudancas climaticas, programas
de recursos hidricos para integragcdo de bacias, programas de protecdo e recuperagao da
biodiversidade e a¢des de combate ao desmatamento e a incéndios delimitam o que ¢
passivel de recurso publico enquanto gestdo ambiental. Os atores centrais nesse contexto
sdo Orgdos como o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente ¢ dos Recursos Naturais
(Ibama), o Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade (ICMBio) e o
Ministério do Meio Ambiente, entre outros (Brasil, 2025).

Extrapolando a esfera puramente ambiental, no contexto de terras indigenas, os
conceitos de gestdo ambiental tentam agenciar outros atores para a tomada de decisdes
em relacdo aos recursos naturais em terras indigenas. Little (2006, p. 21) recorre a
expressdo “visdo holistica” para ampliar o conceito de gestdo ambiental. O autor
circunscreve a gestdo ambiental como “a¢des de manejo ou gerenciamento dos fluxos
biofisicos existentes nos ecossistemas para fins de conservagdao e uso sustentavel da
natureza”, mas postula que a gestdo ambiental em terras indigenas “implica numa visao
holistica sobre o funcionamento dos ecossistemas ou biomas sendo gerenciados” (Little,
2006, p. 21).

Para Gerson Baniwa (Luciano, 2006, p. 190), o modo de vida indigena articula
uma “visdo integrada e holistica das potencialidades e das necessidades materiais e
espirituais dos individuos e das coletividades humanas em relacdo direta com os recursos
naturais existentes”. O autor sustenta que a visdo holistica indigena estd associada a
profunda interdependéncia entre 0 mundo natural e 0 mundo humano, o que reconfigura
a concepcao classica de sustentabilidade ambiental. Ao invés de restringir a
sustentabilidade ambiental a capacidade de gerir o uso de recursos naturais de forma a
manter o ambiente ecologicamente equilibrado, Luciano (2006) tece uma concepgao de
sustentabilidade que abrange as relagdes.

A sustentabilidade ambiental que garante a sustentabilidade fisico-cultural dos
povos indigenas fundamenta-se na condi¢ao de conhecer e respeitar a natureza.
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Neste sentido, uma das preocupagdes do cacador, do pescador e do produtor
indigena ¢ a de como se comportam os espiritos da natureza, ou seja, como se
comporta a “mae da mata”, a “mae dos animais”, quando a mata ¢ destruida ou
replantada. E do comportamento desses agentes que depende a
sustentabilidade alimentar das pessoas. Isto permite configurar uma das
caracteristicas mais importantes da vida indigena, que ¢ a visdo integrada e
holistica das potencialidades e das necessidades materiais e espirituais dos
individuos ¢ das coletividades humanas em relagdo direta com os recursos
naturais existentes (Luciano, 2006, p. 190).

Nesse contexto, agdes de gestdo ambiental, como a recuperagdo de areas
degradadas, citada como exemplo pelo autor, passam a ser compreendidas de uma
maneira mais ampla. Como explica Gerson Baniwa (Luciano, 2006, p. 190), “iniciativas
de comunidades indigenas voltadas para a recuperacdo de areas degradadas ou para o
reflorestamento implicam também trazer de volta os espiritos e as for¢as da natureza que
foram afugentados com a devastagdao”. Da mesma forma, projetos envolvendo agdes
como iniciativas de produgdo agricola nao se restringem a aumentar a quantidade de
alimentos, mas também visam “incrementar a qualidade de vida, o que se dard na medida
em que as festas, as cerimdnias e os rituais sejam realizados e que véarias pessoas deles
participam, em contexto de abundancia de alimentos e de outros recursos vitais” (/bid.).

Em termos de legislacao, observa-se que as normas ainda ndo incorporam de
maneira explicita esse carater holistico da gestdo ambiental, nem reconhecem a dimensdo
relacional indigena como acdo direta da pratica da gestao de terras indigenas. Um esforgo
conceitual para abranger esses aspectos foi feito ao longo das discussdes da PNGATI, e
esse conceito vem sendo utilizado em documentos técnicos internos da FUNAI
(Tempesta; Ferreira; Noleto, 2013). Tal concepcdo articula termos como ‘“dominio
simbdlico do espaco” e “saberes tradicionais”, no intuito de ampliar a concepgdo de

gestao territorial e ambiental.

Gestdo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas: conjunto de dominio
politico e simbdlico do espaco que constitui o territorio de um povo indigena,
englobando os seus saberes tradicionais e suas praticas quanto ao uso dos
recursos naturais e da biodiversidade. Considera ainda a dimensdo dos
mecanismos, dos processos e das instancias culturais de decisdo relacionados
aos acordos de uso e aos consensos internos proprios de cada povo, e que sao
necessarios para a busca da sustentabilidade ambiental das terras Indigenas
(BRASIL, 2010, p. 8).

Esse conceito, no entanto, ficou de fora da politica nacional e tampouco tem sido
adotado consensualmente por atores que atuam nesse contexto. Conceitualmente, essa

concepgao busca estabilizar uma gestao territorial e ambiental integrada, na qual o carater
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ambiental dessa gestdo se amplia para além dos limites estabelecidos pela politica
ambiental. Ao evocar o dominio simbodlico e os saberes e praticas tradicionais como parte
integral da gestdo de terras indigenas, esse conceito mobiliza o que Luciano (2006)
estabelece como sustentabilidade ambiental indigena, que se da por meio da relagao
integrada da vida, da compreensao e do respeito a natureza e da capacidade de cooperagao
entre os seres. Como afirma Luciano (2012, p. 191), “as economias indigenas sempre
mostraram alto grau de sustentabilidade”, e essa sustentabilidade passa por uma relacao
que se estabelece fora dos limites da dominac¢dao da natureza pelo homem, de forma

distinta das economias modernas.

4.3 TRADUCAO COMO PRATICA DE CONSTRUIR REALIDADES

Antes de adentrar o capitulo seguinte, considero importante trazer um tema de
extrema relevancia no ambito da formulacdo de instrumentos de gestdo territorial e
ambiental em terras indigenas: a tradug¢do. No contexto de elaboragdo de PGTAs, a
questao da tradugdo constitui uma tecitura fundante para a negociagao dos mundos. Como
apontam Vieira ¢ Ramos (2022), no processo de elaboracao do PGTA da TIY, foi
necessario um intenso trabalho de tradugdo, a fim de buscar defini¢des e significados que
fizessem sentido para os indigenas se apropriarem de ideias “vagas” compartilhadas por
atores brancos. Entre essas ideias estavam o proprio termo PGTA e seus correlatos.

Para fazer a aproximacdo, tradutores Sandma, uma das etnias Yanomami,
buscaram criar um campo comum de significados para as palavras “plano”, “gestdo”,
“ambiental” e “territorial”. O termo plano foi traduzido como Pitapomo pai olé wi, que
significa “pensar primeiro antes de fazer uma coisa no futuro”; a palavra gestao foi
traduzida pela expressao Winaha sanoma samaké kuand samako temo sai pilia totikipo,
que significa “o que fazer para vivermos bem”; e as palavras territorial ¢ ambiental,
traduzidas pela expressdo Kami samako hai uli td uli pewo pata kua topa totila tihd
samako pewo kuo pi topa totia kule, que podem ser entendidas como “se todo 0 nosso
territorio/floresta estd bem, nés todos ficamos bem” (Vieira; Ramos, 2022, p. 135).

A propria sigla PGTA precisou ser traduzida de forma que os indigenas pudessem
apropriar-se do termo. As autoras relatam que PGTA se tornou “Pexeted”:

A medida que as letras P-G-T-A iam sendo recheadas com sentidos concretos,
0 nome — pegetea — também foi passando por transformacgdes. Sendo PGTA

um acrénimo alienigena, ao passar a pexefed e outras variantes fonoldgicas, os
Yanomami e Ye’kwana deram conta de abarcar todos os significados listados
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anteriormente em uma nova palavra com significado proprio. Muito embora
pexetea ndo tenha realmente sido ortografada como propomos aqui, ¢ uma
expressao oral que enfatiza a engenhosidade indigena de se apropriar de uma
ideia vaga dos brancos para afinar sua propria concepgao sobre o plano de vida.
Sonoramente, o neologismo pexeted lembra a palavra Yanomam préxéxéma,
que foi utilizada por um grupo de mulheres Yanomami da regido Papiu num
canto que compuseram para falar sobre o que o PGTA significa para elas
(Vieira; Ramos, 2022, p. 135).

Em grande parte dos estudos etnograficos sobre povos indigenas, a traducao ¢
entendida como uma traducdo entre culturas®®. A “traducdo cultural” vai além da traducdo
linguistica em si, buscando aproximar “modos de pensamento” e “determinar significados
implicitos” (Asad, 1986). Segundo o autor, a “traducdo/representacdo de uma cultura
especifica pelo etndgrafo ¢ inevitavelmente uma construcdo textual, que como
representacdo normalmente nao pode ser contestada pelas pessoas a quem ¢ atribuida”
(Asad, 1986, p. 163, tradugdo nossa). Como texto cientifico, a tradugdo ¢ um acervo
privilegiado da memdria historica de uma sociedade.

Para Asad (1986), a traducdo/representacdo ¢ um processo marcado por
inevitaveis “condi¢des de poder”, considerando que existem “tendéncias e pressoes
assimétricas nas linguas das sociedades dominadas e dominantes” (Asad, 1986, p. 163,
traducgdo nossa). O autor afirma que “toda tradu¢do bem-sucedida se baseia no fato de ser
dirigida a uma lingua especifica e, portanto, também a um conjunto especifico de praticas,
a uma forma de vida especifica” (/bid., p. 156, tradugao nossa). Nesse sentido, a tradugao
¢ dirigida a um publico especifico que “espera ler sobre outro modo de vida e manipular
o texto que 1€ de acordo com regras estabelecidas, ndo para aprender a viver um novo
modo de vida” (Assad, 1986, p. 159, traducao nossa).

Refletindo sobre a traducao cultural, Wagner (2010, p. 223) afirma que tradugdes
literais, como pretendidas por antropologos etnossemanticos, somente sao possiveis se 0s
tradutores partirem do pressuposto de que “as coisas” — que podem ser compreendidas
como “a realidade” — ja estdo dadas, ja estdo pré-definidas de antemao e que, portanto, a
tradugao partird desse ponto de partida. Os esfor¢os da propria antropologia semantica,
argumenta Wagner (2010), derivam do exercicio de verificacao (e, portanto, de criagao)
de uma realidade universal postulada por ela mesma. A tradugdo, nesse sentido, para se
tornar possivel, assume que os falantes das duas linguas, das duas “culturas” que se

relacionam, adotam a mesma “realidade” geral de “coisas discretas”.

29 Cultura aqui no sentido de Tylor (1871): “aquele todo complexo que inclui conhecimento, crenga, arte,
moral, lei, costumes e quaisquer outras capacidades e habitos adquiridos pelo homem como membro da
sociedade.”
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(...) de que outra maneira definigdes denotativas poderiam ser "traduzidas" de
uma para a outra? Uma vez que se reconhega que essa realidade universal
postulada existe, as tendéncias ¢ conformagdes peculiares das respostas dos
informantes (o delineamento de suas "categorias") podem ser explicadas e
descartadas como diferentes classificagdes do mundo das coisas reais (Wagner,
2010, p. 223).

r

A traducdo cultural, tipica do multiculturalismo, ¢ a forma predominante de
didlogo entre diferentes. Contudo, ela ndo ¢ a unica via possivel de conexao dialdgica
entre mundos distintos. No campo do multinaturalismo®, é relevante considerar o
conceito de traducdo perspectivista de Viveiros de Castro (2018). Pensando sobre o
processo da comparacdao na antropologia, na qual a comparagdo precede a tradugado, o
autor formula o conceito da traducao perspectivista a partir da concepcao de
“equivocacdo”, que seria uma espécie de falha comunicativa entre interlocutores que
pensam estar falando das mesmas coisas, mas nao estdo. A equivocacdo, como elabora
Viveiros de Castro (2018), ¢ uma forma de reconceituar a problematica da comparacao a
partir do perspectivismo amerindio.*!

Na concepgdo do autor, o ato de traduzir significa “situar a si mesmo no espaco
da equivocacdo”, pois o antropologo e o “nativo” partem de posi¢des perspectivas
distintas. Ao mesmo tempo, traduzir deve ser compreendido como uma maneira de
“enfatizar ou potencializar a equivocacao, isto ¢é, abrir e alargar o espaco imaginado como
ndo existente entre as linguas conceituais em contato” (/bid., p. 254), pois, para o autor,
o processo de comparagdo estd a servico da tradu¢do. Em um processo de traducdo
perspectivista, a nocdo de equivocagdo ¢ importante para tornar explicitas as diferencas
escondidas dentro de termos homonimos de ontologias distintas. Como afirma Viveiros
de Castro (2018), o objetivo da traducao perspectivista:

(...) ndo é encontrar o “sinénimo” (uma representacao correferencial) na nossa
linguagem conceitual humana para as representagdes que outras espécies de
sujeito usam para falar da mesma coisa. Ao invés disso, o objetivo ¢ evitar
perder de vista a diferenga escondida dentro de “homoénimos” equivocais entre

nossa lingua e a lingua de outras espécies, ja que nds e eles nunca estamos
falando das mesmas coisas (Viveiros de Castro, 2018, p. 252).

39 A nogdo de multinaturalismo emerge em didlogo opositivo & nogdo de multiculturalismo. Como afirma
Viveiros de Castro (2002), o multiculturalismo ocidental assume que ha uma unidade da natureza ¢ uma
multiplicidade de culturas, enquanto o pensamento amerindio concebe uma unidade do espirito, uma tinica
cultura, e uma multiplicidade de corpos, ou seja, multiplas naturezas.

31 Esse conceito de equivocacdo ¢ apresentado com mais profundidade no capitulo 5.
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Da mesma forma que a proposi¢ao da traducao perspectivista de Viveiros de
Castro questiona a noc¢do de tradugdo a partir do multiculturalismo, Blaser (2013a)
também critica a compreensao limitada da tradugdo cultural, vista como um processo que
emerge a partir da realidade tnica e de culturas inventadas. Partindo da concepcao de
existéncia de mundos multiplos, Blaser (2013a) formula uma concepgao de tradugdo que
surge como “imaginacdes” que se articulam na dinadmica de se constituir mundos. Para o
autor, “a realidade ¢ produzida por meio dos processos incessantes pelos quais as
imaginagdes se articulam/traduzem umas as outras para obter mais realidade (corporea)”
(Blaser, 2013a, p. 236, tradugdo nossa), € a traducao, nesse contexto, seria a “dinamica
necessaria para que essas imaginacdes emerjam da indistingdo” (/bid.). O autor considera
a tradugdo como “uma dindmica ontoldgica que ndo precisa ser produzida para ocorrer”
(Blaser, 2013a, p. 236, traducao nossa).

Blaser (2013a) discorre sobre tradugdo pensando as diferengas e assimetrias entre
a maneira de conceber a tradugdo para os povos indigenas Yshiro, do Chaco paraguaio, e
as traducdes que operam na logica da representagdo cultural, propria da ontologia
moderna. Enquanto a tradugdo/representacao a partir da nogao de cultura opera em um
sentido unidirecional, os povos Yshiro “concebem e realizam tradugdes como uma
construcdo progressiva de um terreno comum que articula as diferencas em vez de
pressupor um terreno comum dado” (Blaser, 2013a, p. 247, traducdo nossa). O autor
afirma que as praticas indigenas Yshiro de traducgdo sao “praticas de construir-realidade”,
denominadas praticas de “tradugdo/articulagao” (/bid.).

O autor argumenta que, nas praticas multiculturalistas unidirecionais da ontologia
moderna, concebidas por meio da traducao/representacao cultural, as traducdes operam a
partir da busca por “equivaléncias”. A equivaléncia pode ser compreendida como uma
pratica que pressupoe a existéncia de uma “equivaléncia universal entre o mundo exterior
(natureza) e sua representacdo” (Blaser, 2013a, p. 24, traducdo nossa). Aqui pode-se
compreender a no¢ao de Wagner (2010) de que para haver tradugao ¢ preciso que ‘coisas’
definidas ja existam como entidades discretas; essas entidades seriam a referéncia para a
equivaléncia. Para Blaser (2013a, p. 234, tradugdo nossa), no contexto da modernidade,
o multiculturalismo se estrutura como “uma forma pela qual um sistema de dominagao
naturaliza a sua propria arbitrariedade, transformando os resultados de uma cadeia mais
ou menos estavel de equivaléncias (isto ¢, imagina¢des) num ‘mundo 14 fora’ que ¢ dado

como certo”.



89

Diferentemente, a l6gica de traducdo/articulacao de intelectuais Yshiro opera no
sentido de performar o Yrmo®? a partir de articulagdes e traducdes estabelecidas
constantemente, sem uma realidade tnica e estavel la fora. A tradugdo, nesse sentido,
opera a partir da necessidade de estabelecer conexdes e articulagdes continuas. A
tradugao/articulagdo, portanto, como aponta Blaser (2013a, p. 245, tradugdo nossa), “nao
pode ser concebida como o estabelecimento de equivaléncias com base em um terreno
comum j4 existente, como uma ‘realidade externa’”, mas sim como um “engajamento
com 0s outros para construir um terreno comum parcial” (/bid.).

Em seus relatos sobre o exemplo da tradugdo/articulagdo no Programa de Caza
Sostenible®® (Blaser, 2009), o autor mostra um exemplo de como cadeias de equivaléncia
sdo performadas na ontologia moderna a fim de assegurar que novas
tradugdes/articulagdes ndo perturbem a concepgao unica de mundo existente. Analisando
essas equivaléncias posteriormente, Blaser (2013a, p. 184, traducdo nossa) afirma que
“sob a logica da representagdo, estender a cadeia de equivaléncia sem perturbagao ¢ algo
fundamental para dar (corpo)realidade a uma imaginacao existente, a qual se pode afirmar
ser uma representacao precisa de um mundo ali fora”. Essa imaginagdo existente seria a
metafisica do mundo unico, trazida por Law (2011), segundo a qual o mundo € composto
por meras diferengas culturais que apresentam perspectivas de uma mesma realidade.

Pensando a partir da existéncia de mundos radicais que se relacionam, Povinelli
(2001) reflete sobre a tradugdo no contexto da antropologia da alteridade radical e da
comensurabilidade social. A autora apresenta a tradu¢ao a partir dos conceitos de
indeterminagdo e incomensurabilidade. A indeterminagdo se refere a “condi¢cdo na qual
duas ‘traducdes’ (ou ‘leituras’) incompativeis sdo interpretagdes igualmente verdadeiras
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do mesmo ‘texto’” (Povinelli, 2001, p. 320, tradugdo nossa), ou seja, “a indeterminagao
se refere a possibilidade de descrever um fenomeno de duas ou mais maneiras igualmente
verdadeiras” (/bid.). A incomensurabilidade, por sua vez, “se refere a um estado no qual
dois fendmenos (ou mundos) ndo podem ser comparados por um terceiro sem produzir

distor¢des graves” (Povinelli, 2001, p. 320, traducao nossa).

32 Para os Yshiro seu ambiente € o yrmo, que significa “tanto a floresta quanto o mundo € o0 cosmos, que,
segundo varios ancidos, ¢ regido pelo principio da relacionalidade, ou a interdependéncia de tudo o que
existe” (Blaser, 2013a, p. 89 — tradu¢@o nossa).

33 Este programa esta descrito em detalhes no capitulo 5, na segdo sobre conflitos ontologicos.
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Povinelli (2001), a partir da reflexao sobre a “emergéncia de mundos radicais a

sombra da didspora liberal”**

, analisa como mundos dispares sdo tornados comensuraveis
e banalizados por meio de praticas de poder de formas de comunicagdo particulares.
Como exemplo, a autora se refere a praticas de poder que se apoiam na “razao publica”,
entendida como “uma forma de comunicagdo entre cidadaos livres e iguais”, para
comensurar mundos dispares. Povinelli aponta que a “razdo publica” tem sido usada
como um “cimento” para unir pessoas de forma irrefletida em torno de obrigagdes morais
e epistemolodgicas e, a0 mesmo tempo, como meio de negar outros horizontes ontoldgicos
e epistemologicos. Em nome da ‘razao publica’, ¢ possivel “remodelar as instituigoes
sociais, abrindo-as continuamente ao consenso atual sobre o que constitui a(s) forma(s)
mais legitima(s) de vida publica” (Povinelli, 2001, p. 326, traducdo nossa).

Para Blaser (2009), em contexto de projetos de conservacao ambiental em terras
indigenas, o termo “meio ambiente” exerce, muitas vezes, esse dominio de poder de
comunicagdo que torna comensurdveis pressupostos ontologicos e epistémicos
radicalmente distintos. O meio ambiente, enquanto factiche®® construido a partir da nogio
multiculturalista, ¢ assumido como algo comum a todos. Assumi-se que todos
compartilham a mesma ideia de um meio ambiente como uma natureza externa, 1a fora,
unica e comum a todos, que deve ser protegida e conservada. Por sua vez, as distintas
concepgdes sobre a ideia de “meio ambiente”, assim como as distintas praticas de
conservagao ¢ as diferentes relagdes com entes que compoem esse meio ambiente, como
a relagdo com os animais, sdo tratadas como meras diferencas culturais. “Em outras
palavras, a cultura é negocidvel, mas o meio ambiente nao ¢’ (Blaser, 2009, p. 95,
traducdo nossa).

As diferencas culturais sdo, em ultima andlise, negocidveis porque sao
mutuamente comensuraveis por meio daquilo que ¢ comum a todas: o mundo
ou a “realidade 14 fora” (ver Povinelli 2001). (...) Essa natureza ou realidade
Unica que todas as culturas compartilham € o que as torna mutuamente
comensuraveis. Mais especificamente no contexto da conservagao, o que torna
as diferentes culturas comensuraveis ¢ o meio ambiente. Dada a variedade de
“ferramentas” (ou seja, culturas) com as quais a conservagdo pode ser
realizada, a cultura utilizada ¢é irrelevante, desde que o meio ambiente seja

afetado da mesma maneira. Em outras palavras, a cultura é negociavel, mas o
meio ambiente ndo (Blaser, 2009, p. 95, tradugo nossa).

34 O que Povinelli chama de “emergéncia de mundos radicais” equivale a ideias como “emergéncia de novos
imaginarios sociais”, expressdo utilizada no campo da sociologia, e ao que Nancy Fraser chama de
“contrapublicos subalternos” (Povinelli, 2001, p. 320).

35 Factiche é um termo trazido por Latour (1994). O autor argumenta que ‘fatos’, ou o ‘factual’ — concebido
como a realidade —, devem ser melhor compreendidos como factiche. O termo considera que “o que existe”
¢ sempre efeito permanente de praticas que sdo performadas, ou seja, aquilo que chamamos de realidade
(fato, ou factual) seria mais bem compreendido como algo construido a partir de performances, um factiche.
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O exemplo dos conflitos no Programa de Caza Sostenible, narrado por Blaser
(2009, 2013a), mostra como agentes da ontologia moderna performam constantemente a
tradug¢ao cultural como ferramenta de negociacdo, sem considerar a possibilidade de
existéncia de outros tipos de tradugao, como a tradu¢ao enquanto “praticas de construir-
realidade” (traducdo/articulacdo). Reforga-se a no¢do de que, quando é performado um
“meio ambiente” diferente daquele concebido como natureza externa, existente 14 fora,
isso deve ser coordenado® como uma diferenca cultural, uma crenca a mais no campo de
negociagao a ser mediada. No contexto de projetos de conservacdo em terras indigenas,
a praxe, na avaliagdo de Blaser (2009), consiste em incorporar conhecimentos indigenas
a uma “caixa de ferramentas” de soluc¢des de especialistas, como um modo de por fim a
equivocacdes. Desde que as praticas indigenas ndo contradigam conhecimentos técnico-
cientificos, os povos Yshiro podem seguir acreditando no que quiserem sobre “meio
ambiente”.

Por sua vez, como apresenta De La Cadena (2024), em encontros de mundos
radicalmente distintos, nenhuma tradugdo ¢ suficientemente capaz de permitir
compreender certas praticas, pois traducdes “inevitavelmente adicionam ou subtraem
parte das palavras e praticas em mundos parcialmente conectados®” (De La Cadena,
2024, capitulo 1). Para a autora, a comunicagdo — assim como os processos de tradugdo —
nao depende do “compartilhamento de nog¢des Unicas, meticulosamente sobrepostas”,
nem tampouco de “tornar equivalentes” diferencas (/bid.). A equivaléncia, nesse
contexto, apaga a diferenca.

(...) as relagdes ndo estabelecem conexdes somente por semelhangas;
diferencas também conectam. Quando importada para a antropologia, a ideia
de que diferencas podem conectar em vez de separar sugeriria uma pratica
antropologica que reconhece a diferenga entre o mundo do antropologo e o
mundo dos outros e que se demora nessas diferencas porque elas estabelecem
as conexdes que tornam possiveis as conversas etnograficas. Assim, traduzir é
presumir que sempre existe uma equivocagdo; ¢ comunicar por diferengas, ao
invés de silenciar o Outro ao presumir uma univocidade — a semelhanga

essencial — entre o que o Outro e Nos estamos dizendo (De La Cadena, 2024,
capitulo 1).

36 Coordenado no sentido de Mol (2002), no qual a coordenagio funciona no sentido de agregar
performances distintas como se fossem perspectivas de um mesmo objeto.

37 De La Candena (2024) adota a expressdo “mundos parcialmente conectados” no sentido trazido por
Strathern (2004). Strathern (2004) assume que as conexdes entre mundos distintos sdo parciais, pois nem
sdo partes de um todo, nem a totalidade em si mesmas. Essas conexdes sdo circuitos que adicionam algo,
mas que ndo necessariamente formam um conjunto maior.
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A busca por equivaléncias, por tradugdes literais ou por defini¢cdes e significados
que buscam semelhangas entre mundos distintos ¢ uma pratica comum em processos de
construc¢do de instrumentos politicos envolvendo povos indigenas, nos quais geralmente
praticas de traducdes culturais sdo adotadas. Nesse contexto, interlocutores assumem que
estdo diante de uma realidade comum compartilhada e, como afirma Wagner (2010),
partem do pressuposto de que “as coisas” ja estdo dadas. Vieira e Ramos (2022) contam
que, no processo de elaboragdo do PGTA da Terra Indigena Yanomami, grandes esforcos
de tradugdo foram feitos. Contudo, com frequéncia, tradugdes literais equivocadas eram
praticadas, especialmente considerando que se tratava de um didlogo que envolvia um

idioma politico e administrativo, que nem sempre dominado pelos atores indigenas.



93

5 NEGOCIANDO MUNDOS: ENTRE ONTOLOGIAS MODERNA E
INDIGENAS

Vi que ndo ha Natureza,

Que Natureza ndo existe,

Que ha montes, vales, planicies,

Que ha arvores, flores, ervas,

Que ha rios e pedras,

Mas que ndo ha um todo a que isso pertenga,
Que um conjunto real e verdadeiro

E uma doenca das nossas ideias.

A Natureza é partes sem um todo.
Isto é talvez o tal mistério de que falam.

(Alberto Caeiro)

5.1 DA ECOLOGIA POLITICA AO QUESTIONAMENTO DO MUNDO UNICO

O campo da ontologia politica nasce da convergéncia de estudos etnograficos que
investigam ontologias indigenas, de etnografias de praticas cientificas do campo da
Ciéncia, Tecnologia e Sociedade (CTS), do pos-humanismo e da ecologia politica
(Blaser, 2013a). Escobar e Blaser (2016) consideram a ontologia politica como um
desdobramento da ecologia politica (EP), classificando-a como uma terceira geragao
desse campo. A ecologia politica analisa as interrelacdes entre natureza, cultura e poder,
a partir de orientagdes da ecologia e da economia politica. A ontologia politica avanca
além desses campos tedricos, incorporando elementos da CTS, especialmente da teoria
ator-rede (TAR), que propde uma nova forma de compreender a constitui¢ao do social.

Em sua primeira geragdo, os estudos da ecologia politica derivavam da ecologia
humana e cultural, que considera que a cultura ¢ moldada pela natureza, e da economia
politica, que retrata o “meio ambiente” apenas como um plano de pouca relevancia nas
dinamicas sociais. Como afirmam Escobar e Blaser (2016), essa primeira geragao foi
marcada pelo dualismo ontologico e pelo realismo epistemoldgico, em que o “meio
ambiente” permanecia como dominio distinto da cultura e a realidade apresentada como
dominio das ciéncias (duras ou moles). Os autores destacam que a segunda geragao da
EP questionou essas premissas, mas manteve a compreensao de que as distintas nogoes

sobre “meio ambiente” e “natureza” sdo meras perspectivas culturais. Dessa forma, em
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ambas as fases da EP, os conflitos ambientais continuaram sendo interpretados como
expressoes de uma mesma realidade (uma tUnica natureza), observada sob distintas
perspectivas (diversas culturas), que se consolida no dualismo da grande separacao entre
natureza e cultura, mesmo com significados diversos.

Antes de seguir para a compreensao da terceira fase da ecologia politica, ¢ preciso
fazer uma inflexdo e trazer a luz compreensdes conceituais complexas que marcaram as
primeiras fases da EP. Para compreender a abrangéncia dos campos de conhecimento que
atravessam essas duas fases, primeiramente € necessario ter clareza sobre o pressuposto
moderno da grande separacao entre natureza e cultura, que estrutura o sistema moderno
de constituigdo da realidade. Latour (1994), em sua classica obra Jamais Fomos
Modernos, estabelece a separacao natureza-cultura como o grande marco da Constitui¢do
Moderna. Para o autor, a Constitui¢do moderna pode ser compreendida como um mito
que fundamenta a modernidade a partir dessa grande separacao, sobre a qual a sociedade
moderna tenta organizar suas praticas.

A Constituicdo Moderna de Latour (1994) pode ser compreendida a partir da
concepcao de ontologia moderna trazida por Blaser (2013a). Essa concepgao, conceito-
chave para esta pesquisa, assume que a modernidade ¢ encenada pelo mito moderno que
se compde de trés elos: “a grande separacdo entre natureza e cultura, a diferenga colonial
entre modernos e ndo-modernos e uma temporalidade linear unidirecional que discorre
desde o passado até o futuro” (Blaser, 2013a, p. 24 — tradugdo nossa). No sentido
assumido por Blaser (2013a), a modernidade ¢ assinalada como singular, referindo-se a
euromodernidade dominante, fortemente arraigada nos trés elos. Nesse contexto, a grande
separagdo assume como base que a natureza (o mundo natural) é externa ao humano
(mundo social). A diferenca colonial se expressa, sobretudo, na forma como o imaginario
moderno hierarquiza as sociedades, for¢ando as “outras” ontologias (“ndo-modernas”) a
se encaixarem em suas categorias. Por sua vez, a temporalidade moderna imprime nas
sociedades logicas e praticas de sucessdo temporal, inserindo dindmicas temporais
lineares e unidimensionais e impedindo que outras maneiras de se relacionar com a
temporalidade sejam consideradas como igualmente validas.

O mito moderno ¢ definido pelo “regime moderno da verdade”, que se constitui
pelo conhecimento verdadeiro obtido pela equivaléncia universal entre o mundo 14 fora
(natureza) e sua representacdo (Blaser, 2013a, p. 24). O arquétipo do conhecimento
verdadeiro ¢ o conhecimento dos experts (autoridades cientificas), que se ancoram na

racionalidade e no conhecimento cientifico como hegemonico, qualificando outros tipos
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de conhecimento como “crencgas”. Essa forma do conhecimento ¢ baseada nos dualismos
cartesianos, como sujeito-objeto, que operam como “um principio gerador de conjunto de
pares opostos em permanente expansdo, tais como mente-mundo, cultura-natureza”
(Ibid.). Como afirma Blaser (2013a), o conhecimento ¢ central para as praticas
governamentais, porque s6 € possivel governar a partir do que se considera como
conhecimento verdadeiro acerca do mundo. Nesse sentido, os pressupostos modernos
técnico-cientificos definem também o que estd em jogo em outras esferas das sociedades,

como na politica.

5.1.1 Separac¢io natureza-cultura e as premissas de realidade

“Comegou-se por separar o homem da natureza, e por constitui-lo em reino soberano,
acreditou-se assim apagar sua caracteristica mais inquestionavel, a saber, que ele ¢ antes de
mais nada um ser vivo. A cegueira diante dessa propriedade comum abriu caminho para todos
os abusos”.

(Lévi-Strauss, 1962)

Latour (1994) denomina a separagdo natureza-cultura como a Grande Divisao
Interior. A separa¢do natureza-cultura pressupde que a realidade ¢ construida a partir do
dualismo entre natureza — o mundo natural (composto pelo nao-humano) — e cultura —
composta pelo que pertence a sociedade, ao mundo social (os humanos) (Latour, 1994).
Essa separacdo, que os modernos performam constantemente como realidade, busca
estabilizar um mundo real baseado na existéncia de uma natureza externa ao humano,
unica e comum a todos, da qual o humano intrinsecamente ndo faz parte, mas sim esta
separado. Por meio dessa logica, o humano se articula como um ser superior a natureza,
sendo capaz de observa-la, transforma-la e domina-la (o humano estaria acima do mundo
natural). Haveria, assim, uma realidade de dominagdo total sobre a natureza em que a
exploracdo do homem pelo homem se deslocaria para a exploragdo da natureza pelo
homem.

A palavra “moderno” evoca dois conjuntos de praticas: o de traducdo, no qual se
misturam hibridos de natureza e cultura; e o de purificacdo, que cria “duas zonas
ontolégicas inteiramente distintas, a dos humanos, de um lado, e a dos ndo-humanos, de
outro” (Latour, 1994, p. 16). A teoria moderna busca incessantemente purificar a
separacao entre natureza e cultura, reforcando a existéncia de dois campos

ontologicamente dicotomicos. Como observa Latour (1994), os modernos se esforcam
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em praticas de purificacdo — que reafirmam a existéncia dessas duas zonas ontologicas
distintas —, a fim de performar constantemente a modernidade e assegurar a propria
existéncia do ser moderno.

Latour (1994, p. 99) expde que essas praticas de purificagdo da Grande Divisdo
Interior, performadas ao longo da histéria moderna, causaram fissuras que resultaram no
que o autor denomina de “Grande Divisdo Exterior”, que separa os modernos dos pré-
modernos ou nao modernos (amodernos). Essa Grande Divisao Exterior se caracteriza
como uma separagdo hierarquica entre os modernos, ou seja, a sociedade ocidental
moderna, e os “Outros” — ndo ocidentais, pré-modernos ou amodernos —, sejam chineses,
aborigenes, indigenas ou quaisquer outros que pertencam a um estado distinto da
modernidade.

Nessa concepgao, os ocidentais seriam os modernos que se distinguem dos pré-
modernos ainda presos a “misturar horrivelmente as coisas € os humanos” (Latour, 1994,
p. 44). Nesse sentido, os ocidentais, estando mais evoluidos que os ndo modernos e os
pré-modernos, deveriam indicar o caminho a ser seguido: o da grande purifica¢do entre
natureza e cultura. Para Latour (1999), por constantemente performarem a modernidade
como esse caminho de aperfeicoamento, os modernos se tornaram invenciveis ¢ a
modernidade se tornou um destino. Modernizar seria, entdo, fazer com que os ditos pré-
modernos (entre os quais se incluem os povos indigenas) consigam “distinguir claramente
as leis da natureza exterior e as convengdes da sociedade” (/bid., p. 129).

E verdade que os modernos sempre reconheceram que, no passado, também
eles misturaram objetos e sociedades, cosmologias e sociologias. Isto porque

eram apenas pré-modernos. Conseguiram livrar-se deste passado através de
revolucdes cada vez mais aterrorizantes (Latour, 1994, 129).

Considerando que “Outras” culturas “ainda misturam as restricoes da ciéncia as
necessidades de sua sociedade” (Latour, 1994, p. 129), ou seja, misturam natureza e
cultura, os modernos se colocam no papel de ajudar essas outras culturas a sairem da
“confusdo” por meio de praticas que anulem seu passado. Nesse sentido, sdo reforcadas
praticas de purificagdo em uma busca incessante, por parte dos modernos, de modernizar
sociedades inseridas na confusdo da ndo separacdo entre natureza e cultura. Os
modernizadores, como ressalta Latour (1999, p. 129), sabem que “ilhas de barbarie
permanecem nos locais onde a eficacia técnica e o arbitrario social estdo por demais
misturados”. No entanto, considerando que a modernidade ¢ o destino final de todas as

sociedades, em breve essas ilhas seriam eliminadas e seria completado o processo de
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modernizagdo. Assim, teriamos “todos igualmente modernos, todos igualmente capazes
de tirar proveito das coisas que escapam, para todo sempre, a sociedade: a racionalidade
econdmica, a verdade cientifica, a eficiéncia técnica” (Latour, 1994, p. 129)”. A
racionalidade econdmica e a verdade trazida pelo conhecimento técnico-cientifico estao

na base da separagdo entre natureza e cultura moderna.

5.1.1.1 Naturalismo e animismo: formas de relagdo humanos e ndo humanos

A relagdo entre natureza e cultura ¢ analisada em diversos estudos que partem da
analise das interagdes entre humanos e nao humanos. Em sua obra Para Além da Natureza
e Cultura, Descola (2023) elabora uma genealogia do dualismo entre natureza e cultura,
na qual aponta a construcao da ideia de “natureza” como realidade universal a servigo de
diferentes dominios da cultura. Foi com a revolu¢do cientifica do século XVII — que
marcou o nascimento da ciéncia moderna por Nicolau Copérnico, Galileu Galilei,
Johannes Kepler, René Descartes, Francis Bacon e Isaac Newton — que a natureza
adquiriu o status de “dominio ontolégico autonomo, como campo de investigacio e de
experimentacdo cientifica, como objeto a explorar e aperfeicoar” (Descola, 2023, p. 95).
A natureza, que na Idade Média era percebida como uma disposi¢cdo unificada por
atributos fisicos e significados simbdlicos, passou a ser, na Era Moderna ocidental, uma
realidade mecanica, observavel e explicada por leis, uma natureza que pode ser verificada
pelas partes e pelas interagdes entre seus elementos.

Como revela Descola (2023), ainda que essa separagdo tenha se tornado
dominante como forma de se constituir mundo, outras realidades de relacdo entre
humanos e ndo humanos se mantiveram como praticas de fazer mundos entre diversos
povos do planeta. Essas seriam as “ilhas” mencionadas por Latour (1999). A fim de
capturar como as descontinuidades e continuidades entre humanos e ndao humanos sao
percebidas e organizadas, o autor elaborou um modelo estruturalista de distintos modos
de objetivagdo da natureza, denominado por ele como “as quatro ontologias”. As quatro
ontologias que compdem as relagdes no mundo, segundo Descola (2023), sdo: o
totemismo, o analogismo, o naturalismo e o animismo, vivenciadas por diferentes povos,
que capturam de maneiras distintas as semelhancas e diferengas de interioridade e
fisicalidade entre humanos e ndo humanos.

O totemismo parte do pressuposto de que as espécies naturais, especialmente

animais e plantas, sdo totens que podem organizar logicamente a ordem interna de grupos
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sociais. Nesse caso, humanos e ndo humanos sdo considerados semelhantes, tanto em
termos de interioridade, ou seja, possuem a mesma esséncia humanizada, quanto em
fisicalidade, na qual seus corpos sdo vistos como equivalentes dentro do mesmo sistema
totémico. Um exemplo de totemismo sdo os sistemas de parentesco entre humanos e
animais, nos quais grupos humanos e classes de seres (totens), animados ou inanimados,
pertencem a mesma familia. O analogismo, por sua vez, assume uma diferenca completa
entre humanos e ndo humanos, tanto em termos de interioridade quanto em fisicalidade.
Animais ¢ humanos sdo entes distintos, fracionados em um “conjunto dos existentes em
uma multiplicidade de esséncias, formas e substancias separadas por pequenas distancias”
(Descola, 2023, p. 245).

O naturalismo e o animismo s3o os tipos ontoldogicos mais relevantes para se
compreender as questdes abordadas nesta dissertacao. Descola (2023, p. 245) define o
naturalismo e o animismo como “esquemas englobantes e hierarquicos com polaridade
invertida”. O naturalismo assume que humanos e animais possuem interioridades
diferentes — somente os humanos tém a humanidade — e fisicalidade semelhante — os
humanos sao mamiferos, entdo os corpos apresentam similaridades a outros animais. Ja
0 animismo considera que plantas e animais compartilham a mesma interioridade dos
humanos, ainda que apresentem corporeidades distintas (Descola, 2023). Interioridade,
nesse contexto, refere-se a “espirito, mente, alma ou consciéncia”, e resulta em
capacidades como “intencionalidade, subjetividade, reflexividade, afetos, aptidao a
significar ou a sonhar” (/bid., p. 147). Fisicalidade, por sua vez, “¢ mais do que a anatomia
nua: ela a especifica através dos multiplos modos de fazer uso dos corpos” (Descola,
2023, p. 175).

A ontologia moderna se constitui pelo naturalismo. O nexo ontologico do
naturalismo ¢ a “crenca na evidéncia da natureza”, sendo a natureza um dominio separado
da “cultura” (Descola, 2023, p. 212). O naturalismo atribui aos humanos uma
singularidade total em relacdo aos demais seres, devido a faculdades internas de que
somente os humanos dispdem. Nessa tipologia, o que diferencia os humanos e nao
humanos, segundo Descola (2023, p. 212), ¢ a “consciéncia reflexiva, a subjetividade, o
poder de conferir sentido, o0 dominio dos simbolos e a linguagem por meio da qual essas
faculdades se exprimem”. Somente humanos sdo capazes de fazer uso dessas virtudes,
pois pertencem ao dominio da cultura. O autor enfatiza que a linguagem ¢ o ponto

principal de ruptura entre humanos e nao humanos; pois “permite aos humanos se
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elevarem ao pensamento reflexivo, enquanto os animais sao incapazes de abstracado,
impotentes para interrogarem a si mesmos” (/bid., p. 216).

O animismo pressupde que humanos e ndo humanos tém interioridades idénticas,
ou seja, que humanos e ndo humanos sdo dotados de alma, de subjetividade, de
intencionalidade e de posigdes enunciativas semelhantes. Como afirma Descola (2023, p.
161), essa perspectiva humaniza plantas e, sobretudo, animais:

(...) uma vez que a alma com a qual os dota permite-lhes ndo apenas se
comportar em conformidade com as normas sociais € os preceitos éticos dos
humanos, mas também estabelecer relacdes comunicativas tanto com o0s
humanos quanto entre si. Essa similaridade de interioridades justifica a
extensdo de um estado de “cultura” aos ndo humanos, juntamente com todos
os atributos que isso implica, que vao da intersubjetividade ao dominio de

técnicas, passando pela conduta ritualizada e pela deferéncia as convengdes.
(Descola, 2023, p. 161).

Nos sistemas animistas, o descontinuo entre humanos e ndo humanos esta na
diferenca de fisicalidade. Mesmo humanizados, plantas e animais sd3o humanos
disfargados, pois apresentam vestimentas externas diferentes, como plumas, pelos,
escamas e cascas. E a diferenca ndo reside apenas na vestimenta (a forma); ela também
se manifesta no modo de vida que essa fisicalidade induz. A forma dos corpos vai além
da conformagao fisica, pois se constitui a partir do “conjunto da aparelhagem bioldgica
que permite a uma espécie ocupar certo habitat e desenvolver nele o0 modo de existéncia
especifico pelo qual ¢ identificada em primeiro lugar” (Descola, 2023, p. 166). Mas,
apesar das distintas fisicalidades, a interioridade idéntica permite que humanos e nao
humanos mantenham “relacdes de pessoas a pessoas marcadas por regimes de
sociabilidade e sistemas de atitudes bastante precisos — a amizade, a sedugdo, a
maternidade, a afinidade ou a autoridade dos mais velhos” (/bid., p. 173).

Viveiros de Castro (2002) também contribui para se pensar o animismo. O autor
observa que essa habilidade de manter relagdes de pessoa a pessoa, como “gente”, insere
os nd3o humanos em uma posi¢ao enunciativa de sujeitos, que na ontologia do naturalismo
¢ dada apenas a humanos. Viveiros de Castro (2002, p. 373), a partir da elaboragao do
perspectivismo amerindio, que se origina do animismo, afirma que ‘“nao-humanos
colocados em perspectiva de sujeito ndo se ‘dizem’ apenas gente; eles se veem
morfologicamente e culturalmente como humanos”. O perspectivismo, no entanto,

acrescenta um novo elemento a concepcio padrio de animismo?®, ao formular que certos

38 Viveiros de Castro (2002) afirma que talvez animismo e totemismo tenham uma relagio mais profunda
do que Descola (2023) pode alcancar. Os autores estabelecem entre suas obras um debate tedrico, no qual
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animais®” ndo apenas se veem como humanos, mas também percebem os humanos como
nao humanos, reforgando assim a posi¢do enunciativa de sujeito desses animais.
Segundo Viveiros de Castro (2002, p. 373), “o perspectivismo amerindio procede
segundo o principio de que o ponto de vista cria o sujeito; sera sujeito quem se encontrar
ativado ou ‘agenciado’ pelo ponto de vista”. Nesse sentido, o autor enuncia:
Deixemos claro: os animais e outros entes dotados de alma nio sdo sujeitos
porque sdo humanos (disfar¢ados), mas o contrario — eles sdo humanos porque
sdo sujeitos (potenciais). Isto significa dizer que a Cultura é a natureza do
Sujeito; ela ¢ a forma pela qual todo agente experimenta sua propria natureza.
O animismo ndo ¢ uma projeg¢ao figurada das qualidades humanas substantivas
sobre os ndo-humanos; o que ele exprime ¢ uma equivaléncia real entre as
relagdes que humanos e ndo-humanos mantém consigo mesmos: os lobos véem
os lobos como os humanos véem os humanos — como humanos. O homem pode
bem ser, € claro, um ‘lobo para o homem’; mas, em outro sentido, o lobo é um
homem para o lobo. Pois se, como sugeri, a condi¢gdo comum aos humanos e

animais ¢ a humanidade, ndo a animalidade, ¢ porque Aumanidade é o nome
da forma geral do Sujeito (Viveiros de Castro, 2002, p. 374).

O perspectivismo de Viveiros de Castro (2002) se assenta fortemente na ideia de
que todo ser se situa a partir de um ponto de vista de referéncia e se encontra em uma
posi¢do de sujeito a partir de seu proprio mundo. O autor argumenta que, enquanto
sujeitos que compartilham a mesma humanidade, “todos os seres veem (‘representam’) o
mundo da mesma maneira — o que muda ¢ o mundo que eles véem” (Ibid., p. 378).
Viveiros de Castro (2002) exemplifica: “se os salmdes parecem aos salmdes o que os
humanos parecem aos humanos — e isto € 0 animismo —, os salmdes ndo parecem humanos
aos humanos, nem os humanos aos salmdes — e isto € o perspectivismo” (/bid., p. 371).

Essa nocdo do perspectivismo estd na base do multinaturalismo de Viveiros de
Castro (2002), que parte da ideia da existéncia de multiplos pontos de vista de humanos
e nao humanos. Ponto de vista aqui deve ser compreendido ndo como uma “opiniao
subjetiva” ou um “ponto de vista sobre as coisas”, mas como perspectivas moveis sobre
o “mundo real” de diferentes espécies. Segundo o autor, uma perspectiva “ndo ¢ uma

representacdo porque as representacdes sdo propriedades do espirito” e o ponto de vista

Viveiros de Castro critica o modelo estruturalista de Descola, que encerra as diferengas e semelhangas entre
humanos e ndo humanos em um quadro esquematico de ontologias, enquanto Descola questiona a
generalizagdo da teoria do perspectivismo amerindio como forma de descrever mundos indigenas.

39 Focarei, neste momento, no exemplo da relagdo de humanos com nio humanos ‘animais’. Mas importante
ressaltar que o autor chama ateng@o que “ha varios seres nas cosmologias indigenas que ndo sdo nem
humanos nem animais (refiro-me aos 'espiritos')”, e que a nogao de espiritos “pode servir para designar um
contexto relacional especifico e uma qualidade fenomenologica propria, distinta tanto da intersubjetividade
caracteristica do mundo social como das relagdes 'interobjetivas' com os corpos animais” (Viveiros de
Castro, 2002, p. 369). Para esses seres, ele denomina a categoria de “Sobrenatural”.
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esta no corpo” (Viveiros de Castro, 2002, p. 380). O corpo aqui, por sua vez, nao ¢
apreendido como o fisioldgico, mas como “um conjunto de maneiras ou modos de ser que
constituem um habitus™*® (Ibid., p. 380). Como afirma o autor, a questdo “ndo é saber
‘como os macacos véem o mundo’ (Cheney & Seytarth, 1990 apud Viveiros de Castro,
2002), mas que mundo se exprime através dos macacos, de que mundo eles sao o ponto
de vista” (Viveiros de Castro, 2002, p. 390).

Os animais sdo “gente em seu proprio departamento” e “utilizam das mesmas
categorias e valores que os humanos” (/bid., p. 390) em praticas mundanas como cagar,
pescar, cozinhar, guerrear e ritualizar. No entanto, eles estdo envoltos em corpos (em uma
espécie de “roupa”) distintos dos humanos e, por isso, veem coisas diferentes daquelas
que os humanos veem, ainda que vejam da mesma maneira que os humanos veem. Essa
“roupa” esconde sua forma humana interna, visivel apenas aos olhos dos seres da mesma
espécie e de seres que transcendem, como os xamas. Viveiros de Castro (2002, p. 379)
explica que “(...) as coisas que eles [animais] véem sdo outras: o que para nos ¢ sangue,
para o jaguar ¢ cauim; o que para as almas dos mortos ¢ um caddver podre, para nos ¢
mandioca pubando; o que vemos como um barreiro lamacento, para as antas ¢ uma grande
casa cerimonial”.

O multinaturalismo ¢ permeado por esses multiplos pontos de vista, que
correspondem a multiplas naturezas, tal como capturadas no perspectivismo amerindio.
Na construgao de Viveiros de Castro (2002), a concepgao amerindia supoe “uma unidade
do espirito e uma diversidade dos corpos”, na qual “a cultura ou o sujeito seriam aqui a
forma do universal; a natureza ou o objeto, a forma do particular” (/bid., p. 349). O
multinaturalismo se coloca como um contraditério do multiculturalismo, que baseado no
relativismo cultural, prevé que ha uma unica natureza que ¢ compartilhada por vérias
culturas. Nessa perspectiva, diversas representagdes subjetivas e parciais incidem sobre
uma natureza externa, una e total. O multinaturalismo, por sua vez, propde o oposto: a
existéncia de uma unica “cultura”, com multiplas “naturezas”. (/bid., p. 349)

Essa unica cultura seria expressa por uma humanidade comum — somos todos
“gente” — e uma natureza variavel — natureza como a “forma do Outro enquanto corpo”,
natureza como “algo para outrem” (Viveiros de Castro, 2002, p. 349). Segundo o autor,
esse ponto de vista amerindio ¢ inconcilidvel com o ponto de vista ocidental moderno,

cuja base de sustentagdo ¢ o multiculturalismo. A constituicdo amerindia e a constitui¢ao

40 Viveiros de Castro (2002, p. 380) especifica o corpo como um “feixe de afeigdes e capacidades, e que é
a origem das perspectivas”. Dessa forma, o perspectivismo seria um maneirismo corporal.
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moderna nao podem coexistir harmonicamente. E, nesse contraste, a diferenga ndo seria

apenas de pensamento ou de cultura; a diferenga seria de mundos.

5.1.2 “O mundo de um mundo s6” e os “mundos multiplos”

A conclusdo de que a diferenga ¢ de mundos, e ndo apenas de culturas ou de
pensamentos, aproxima o antropdlogo Viveiros de Castro (2002) de formulagdes
elaboradas pelo socidlogo John Law (2011), um dos fundadores e uma das figuras centrais
nos estudos de Ciéncia, Tecnologia e Sociedade (CTS). Ainda que partam de campos
teoricos distintos, ambos os autores concluem que os diferentes modos de constituir a
vida ndo s@o meras distingdes culturais, mas sim diferencas de mundos.

Em seu artigo intitulado What’s wrong with a One-World World, Law (2011)
analisa como a ontologia moderna constantemente articula uma realidade de “mundo de
um mundo s6” ( “one-world world”), sustentada na metafisica euro-americana de que ha
“um unico mundo-contéiner” (Law, 2011, p. 1, tradugdo nossa) no qual todos estdo
inseridos. Para Law (2011), o multiculturalismo corrobora essa metafisica do mundo
unico ao pressupor uma realidade unica capturada por diversos olhares, culturas ou
crencas. O autor analisa que essa realidade tnica ¢ constantemente performada pela
modernidade.

Em seu artigo, o autor exemplifica seu argumento a partir do caso da doutrina da
terra nullius, utilizada historicamente para justificar a colonizagdo da Australia. Essa
doutrina determinava que as terras ocupadas hé séculos por aborigenes eram terras vazias,
pois as praticas aborigenes em relagdo a terra ndo se enquadravam na nogao capitalista de
propriedade, considerada pelos ingleses como critério para legitimar a ocupacao de uma
area (Verran, 1998). Enquanto os aborigenes concebiam a terra como um ente relacional,
com o qual se deveria manter constantes relagdes para evitar que o mundo se esvazie ou
“deixe de existir” (Law, 2011, p. 1, tradugdo nossa), os ingleses concebiam a terra como
um espaco fisico estatico, que se estabelece como tal se for cercada, cultivada e
fracionada, caracterizando uma propriedade.

No caso terra nullius, a ontologia relacional aborigene ¢ mobilizada como uma
crenca (mais uma entre as muitas crengas existentes entre povos origindrios). Law (2011)
elabora que, ao considerar a diferenca aborigene como “crenca” ou “diferenga cultural”,
assume-se que a ontologia relacional aborigene ¢ uma representacdo do mundo, uma

maneira de ver o mundo. Ao assumir que a ontologia relacional aborigene ¢ apenas mais
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uma visao de mundo, entre outras visoes existentes, parte-se do pressuposto de que ha
uma realidade referencial. No exemplo da doutrina terra nullius, a realidade objetiva ¢
expressa pelo fato de a terra ser um espago fisico inerte, que independe de constantes
relagdes para existir.
O que o mundo ¢ também estd em jogo. Eis o raciocinio. Se dissermos que os
povos indigenas acreditam em uma coisa ¢ nds acreditamos em outra, talvez
ndo percebamos que estamos fazendo isso, mas, na verdade, estamos aderindo
a uma versao da doutrina da terra nullius. Isso porque estamos dizendo que o
mundo, ou melhor, o universo, ¢ como uma grande caixa espago-temporal que
funciona por si s6. E acrescentamos que existem pessoas com crengas
diferentes vivendo nessa caixa espago-temporal. Se formos liberais,
respeitaremos as diferencgas e ndo tentaremos impor nossa propria versao do
mundo aqueles que o enxergam de forma diferente. Mas, mesmo assim, por
mais bem-intencionados que sejamos, ndo abandonamos nosso compromisso
fundamental com a ideia de uma tnica realidade abrangente. Nem deixamos

de presumir que os povos indigenas estejam enganados (Law, 2011, p. 2,
traducdo nossa).

Como aponta Law (2011), a narrativa de “diferengas culturais” possibilita que
povos como os aborigenes australianos manifestem sua crenca de que ¢ preciso manter
relacdes constantes com seres visiveis e invisiveis para que o mundo ndo se esvazie.
Contudo, essa nocao presume a ideia de que ha uma verdade, que hd um mundo tnico-
contéiner que todos compartilham e que esse mundo se expressa por meio de uma
realidade ¢ de varias crengas. Dessa maneira, o multiculturalismo neutraliza as diferengas,
subordinando-as a realidade dominante que define a terra como um meio fisico, um
espago geografico inerte, que se mantém por si sO. Essa realidade dominante reforga a
metafisica do mundo de um mundo so.

Law (2011) parte dos estudos de CTS para argumentar que a realidade ndo ¢ um
destino, mas sim efeito de enactacdes*', performances e relagdes contingentes
heterogéneas. O autor assume que “praticas distintas enactuam realidades distintas”
(Ibid., p. 3, tradugdo nossa) e que essa no¢ao moderna de que o mundo ¢ um mundo so6 €
resultado de praticas que constantemente performam essa mesma realidade. Para Law
(2011), essa metafisica de “mundo de um mundo s6” € catastrofica, pois reduz as

diferencas radicais entre mundos e as “encaixota” como crengas, esvaziando realidades

41 Enactar vem da palavra inglesa enactment; muitas vezes ¢ usada na esteira do verbo ‘performar’.
Enactment remete a pratica de continua elaboragdo de realidades, ndo sé por pessoas, como também por
técnicas, textos, arranjos arquitetonicos, fendmenos naturais (Law; Mol, 2002). O conceito de “enactar” é
amplamente utilizado no campo de estudos da Teoria Ator-Rede. De acordo com Law (2007), “enactar”
trabalha com a nogdo de que nada tem forma ou realidade fora de relagdes materialmente e discursivamente
heterogéneas que produzem e remodelam todos os tipos de “actantes”.
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nao dominantes e reforcando a concepgao de que “existe um universo € que todos nos
estamos dentro dele, de uma forma ou de outra” (/bid., p. 10).

Contudo, Law (2011) elabora que, se a realidade ndo ¢ um destino, mas algo
performado por meio de praticas — praticas de continua elaboragao de realidades —, entao
o mundo Unico-container nao existe. Tampouco “existe uma logica abrangente”; o que ha
sdo “‘engajamentos contingentes, locais e praticos” (Law, 2011, p. 2, traducdo nossa), que
enactuam o fractiverso*’, ou mundos multiplos. Com isso, o autor conclui que a
multiplicidade ontoldgica existe, ainda que a metafisica do “mundo de um mundo s6”
tenha se tornado tdo dominante no imaginario moderno, relegando como excéntricas

outras praticas de mundos.

5.2 ONTOLOGIA POLITICA E O GIRO PARA OS MUNDOS MULTIPLOS

Mol (2007) elabora que as diferencas que sustentam os mundos ndo sdo meras
perspectivas de uma realidade inica, mas sim uma questdo de multiplas realidades, de
distintos mundos que existem e se relacionam. Para a autora, as condi¢des de mundo nao
sao dadas de partida, mas sim modeladas, performadas, de modo ativo. Como afirma Mol
(2007, p. 2), “a realidade nao precede as praticas banais nas quais interagimos com ela,
antes sendo modelada por essas praticas”. E se a “realidade ¢ feita, se ¢ localizada
historica, cultural e materialmente, também ¢ multipla” (/bid., p. 3), a realidade nao ¢
imutavel, mas fruto de constantes movimentos de associacdes de atores heterogéneos.

Nas ultimas décadas, a concepcdo de multiplicidade ontologica se fortaleceu,
influenciada pela declaracao zapatista de 1996, que afirmava o desejo por um “mundo
onde cabem muitos mundos™ (EZL, 1996, n.p., traducdo nossa). Inspirados por essa
pratica de “um mundo de muitos mundos”, intelectuais como Escobar (2018) e De La
Cadena e Blaser (2018) ampliaram a noc¢do de “mundos multiplos” para o conceito de
pluriverso, entendido como “mundos heterogéneos que se unem como uma ecologia
politica de praticas, negociando sua dificil convivéncia na heterogeneidade” (De La
Cadena; Blaser, 2018, p. 4). Blaser (2013a) define o pluriverso como realidades ou

mundos multiplos interconectados que constituem o cosmos. Para Escobar (2018), no

420 fractiverso ¢ a concepgio de que a realidade nio é tinica, mas sim um mosaico de multiplos mundos
(Law 2011).

43 Essas palavras pertencem a Cuarta Declaracion de la Selva Lacandona, feita pelo Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional (1996).
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pluriverso, a diferenca tem espago propicio para se materializar, pois praticas politicas
divergentes podem ser mantidas sem a imposi¢ao de se tornarem iguais ou comuns a todos
(universais).

A terceira geragao da ecologia politica emerge nesse contexto. Os estudos dessa
fase partem da percepgao critica sobre a concepgao de realidade tinica e consideram como
premissa fundante a existéncia de multiplos mundos (Escobar; Blaser, 2016). Em vez de
focar na dicotomia entre natureza e cultura, que marcou as primeiras fases da EP, a
terceira geracao desses estudos passa a focalizar o carater ontoldgico da propria divisao
que separa natureza e cultura. Esses estudos passam a repensar as relagdes dicotomicas e
binirias modernas, tanto entre natureza/cultura quanto entre sujeito/objeto ou
material/imaterial, questionando a divisdo universal natureza/cultura como representagao
maxima da realidade ultima. E nessa fase dos estudos da ecologia politica que ontologias
relacionais de povos indigenas e outros povos originarios passam a ser destacadas em
pesquisas sobre as relagdes entre o meio ambiente e os sistemas politicos e econdmicos.

O termo “ontologias relacionais” refere-se a modos de vida cuja existéncia ¢
moldada por praticas de relagcdes entre humanos e nao humanos como seres sencientes,
como montanhas, florestas e dguas** (Escobar; Blaser, 2016). Sdo modos de vida nos
quais esses seres também possuem suas proprias praticas e constituem realidades a partir
dessas praticas. Como apontam Escobar e Blaser (2016), pensar a partir das ontologias
relacionais ¢ uma forma de reconhecer a existéncia de modos de vida que nao se baseiam
na grande separagao moderna entre natureza e cultura.

E influenciado por essa concepgio que a EP de terceira geracio se torna o campo
da ontologia politica (Escobar; Blaser, 2016). Os estudos passam a se concentrar em
negociagdes que envolvem relacdes de poder ndo s6 entre humanos, mas também entre
humanos e ndo humanos, como montanhas, florestas e outros entes sensientes, concebidos
como sujeitos de praticas. Nesse contexto, a ontologia politica delineia um campo de
pesquisa que analisa as negociacdes € os conflitos que emergem quando mundos distintos
se encontram e buscam “sustentar sua propria existéncia enquanto interagem € se
misturam” (Escobar; Blaser, 2016, n.p., traducao nossa).

Segundo Blaser (2009, 2013a), o termo ontologia deve ser compreendido em trés
camadas de sentido. A primeira se refere a ontologia como a constitui¢ao das coisas que

existem e podem existir, assim como as relacdes que se estabelecem entre elas. A segunda

4 La Cadena (2019) denomina seres sencientes aquilo que a modernidade classifica como “natureza”.
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camada, proveniente de estudos da Teoria Ator-Rede, baseia-se na compreensao de que
as ontologias ndo precedem as praticas que constituem os mundos, mas sao moldadas por
essas praticas e pelas interagdes entre humanos e ndo humanos. A terceira camada decorre
da conexdo entre mitos e praticas. Compreendem-se ontologias como “encenacdes de
mundos”, nas quais elas se manifestam como ‘“historias” que trazem suposi¢oes sobre o
que existe e sobre como os seres se relacionam, constituindo determinado mundo (Blaser,
2013a).

O termo ontologia politica, como campo de estudos, tem dois significados que se
conectam (Blaser, 2009, 2013a). Refere-se, ao mesmo tempo, as negociagdes que
ocorrem em campos de poder, nas quais entidades que compdem mundos e ontologias
distintas sdo concebidas, e ao proprio campo de estudos que investiga essas negociacdes
e os conflitos delas decorrentes. Como afirma Blaser (2009, p. 83, tradugdo nossa), “a
ontologia politica reconfigura as preocupacdes tradicionais da economia e da ecologia
politica com questdes de poder e conflito a luz da no¢ao de multiplas ontologias™.

Blaser e De La Cadena (2018) afirmam que a ontologia politica emergiu em um
espago no qual a economia politica e a ecologia politica ja ndo eram suficientes para
analisar as relagdes de poder e os antagonismos nas negociagdes entre humanos € nao
humanos. A ontologia politica surge em um espago no qual entes sensientes como
montanhas e florestas deixam de ser considerados meramente recursos naturais € passam
a ser evocados como pessoas e atores politicos. Essas negociagdes sdao parte de lutas
envolvendo movimentos sociais indigenas, camponeses e comunidades periféricas que
ttm com o “mundo natural” relagdes de reciprocidade (Blaser; Ferreira, 2024).
Especialmente a partir dos anos 2000, essas relagdes vém sendo observadas por meio da
analise de conflitos envolvendo esses povos e projetos de desenvolvimento.

A proposta da ontologia politica surge da convergéncia de respostas dadas por
movimentos sociais ¢ pela academia a questdes politicas e conceituais
provocadas pela separagdo moderna entre natureza e cultura, sua expressao no
antropocentrismo e & primazia do modelo de produgdo extrativista como

sustentacdo de politicas de Estado na América do Sul, desde o principio do
século XXI (Blaser; Ferreira, 2024, 127).

Como mostram Blaser e Ferreira (2024), a ontologia politica foi sendo gestada em
um contexto historico no qual governos latino-americanos, no inicio do século XXI,
influenciados pelos altos precos internacionais de produtos primarios (commodities),
ampliavam suas politicas de extrativismo. Gudynas (2009, 2021) e Svampa (2019)

caracterizam esse contexto historico como o periodo do avango do neoextrativismo, no
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qual uma nova forma de extrativismo em larga escala se disseminou na América Latina,
especialmente na regido amazonica.

Esse periodo, fortemente marcado por uma visdo produtivista de
desenvolvimento, estruturada na exploragao em larga escala de recursos naturais — sejam
eles minerais, petroliferos ou agrarios —, com a expansao de grandes empreendimentos
mineradores, de megaprojetos, bem como o avanc¢o da pecuaria e de monoculturas como
a soja, estruturou-se a partir de estratégias politicas e econdmicas de governos latino-
americanos, muitas vezes conjuntas, voltadas a ampliagdo da exportacdo de commodities
e a promocao do crescimento econdmico. Svampa (2019) observa que governos de
esquerda ou centro-esquerda de paises latino-americanos passaram a enfatizar as
vantagens comparativas do boom das commodities € a negar ou minimizar “as novas
desigualdades e assimetrias econdmicas, sociais, ambientais ou territoriais
proporcionadas pela exportacdo de matérias-primas em grande escala” (/bid., p. 17).
Nesse contexto, desenvolveu-se uma relagao entre neoextrativismo, desenvolvimentismo,
neoliberalismo e governos progressistas, o que resultou em uma relagdo complexa do
Estado com movimentos indigenas e socioambientais.

Os cenarios latino-americanos mais paradoxais do Consenso das Commodities
durante o apogeu do ciclo progressista surgiram na Bolivia e no Equador. (...)
foi nesses paises, em meio a fortes processos participativos, que nasceram
novos conceitos-horizonte como o do Estado plurinacional, as autonomias, o

bem viver e os direitos da natureza, tal como aparecem refletidos nas novas
constitui¢des (Svampa, 2019, p. 42).

Decorrentes dessa nova dinamica extrativista, intensos conflitos socioambientais
eclodiram em diversos paises da América Latina, incluindo o Brasil, a0 mesmo tempo em
que se intensificaram movimentos em defesa de direitos e territorios de povos indigenas
e campesinos. Lutas pela terra e pelo territorio, estratégias de defesa coletivas e
comunitarias, bem como mobilizagdes e formas de participagdo cidada envolvendo
direitos dos povos e a defesa de modos de vida passaram, de maneira estratégica, a
integrar também lutas em defesa da biodiversidade e do meio ambiente.

Nesse contexto, a ontologia politica emerge como um campo de elaboragdes
teoricas sobre conflitos ambientais que envolvem povos indigenas e a defesa de seus
modos de existir para além da relagao de separacao entre natureza e cultura. Sao conflitos
que vao além da disputa por acesso e controle de recursos naturais, envolvendo disputas
ontoldgicas, nas quais um mundo — a ontologia moderna — nega a existéncia de outros

mundos — o pluriverso. No contexto de conflitos em terras indigenas, a ontologia politica
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surge para provocar pensamentos politicos e praticas politicas que vao além dos “limites
onto-epistémicos da politica moderna e de sua pratica” (De La Cadena; Blaser, 2018, p.

6).

5.2.1 Dos conflitos ecologicos distributivos aos conflitos ontologicos

As diversas concepcdes de conflitos ambientais sdo amplamente elaboradas na
literatura. Fleury, Barbosa e Sant’ Ana Junior (2017) denominam sociologia dos conflitos
ambientais o campo de estudos que busca compreender as diferentes concepgdes de
disputas que envolvem modos distintos de relagio com o ambiente®>. A partir de distintas
concepgdes de “meio ambiente” como dominio da analise sociologica, Fleury, Almeida
e Premebida (2014) e, posteriormente, Fleury, Barbosa e Sant’Ana Junior (2017),
analisaram como a sociologia incorporou, em suas perspectivas de anélise, as relagdes
entre sociedade e natureza e quais conceitos de conflitos ambientais sdo decorrentes
dessas relacoes.

Fleury, Barbosa e Sant’Ana Junior (2017) descrevem que a nogao de conflitos
envolvendo o ambiente foi internalizada pela primeira vez na literatura da sociologia
ambiental por meio do viés da resolugdo de conflitos, como um desdobramento de estudos
sobre conflitos sociais e seguranca, especialmente em paises como Estados Unidos,
Canada, Noruega e Finlandia (Amy, 1987; Birgham, 1986; Rannikko, 1996; Ozawa,
1996). Essa abordagem centrou seus esforcos em compreender e desenvolver estratégias
metodoldgicas e técnicas de resolucdo de conflitos ambientais, sem, contudo,
problematizar as caracteristicas desses conflitos.

Uma das concepgoes classicas de conflito ambiental decorre do conceito de
conflitos ecoldgicos distributivos, inicialmente elaborado pelo economista Martinez-
Alier (1991, 2002, 2004), e posteriormente consolidado em parceria com o economista

® e os problemas de

Martin O’Connor, em estudos sobre a distribuicio ecoldgica®
valoragao economica e de conciliagdo de conflitos sociais. Os conflitos ecoldgicos
distributivos sao compreendidos como disputas pelo acesso, uso e distribui¢ao de recursos

naturais (Martinez Alier, 1992). O conceito de conflitos ecologicos distributivos analisa

45 Ambiente aqui compreendido como base biofisica da existéncia humana. (Fleury, Barbosa e Sant’Ana
Junior, 2017).

46 «“por distribui¢do ecoldgica, os autores se referem aos padrdes sociais, espaciais e intertemporais de
acesso aos beneficios obtidos dos recursos naturais e do meio ambiente como sistema de suporte a vida”
(Faucheux; O'Connor; Straaten, 2018, p. 7).
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a relagdo entre humano e natureza a partir de uma perspectiva econdomica do uso de
recursos naturais.

Essa concepcao de conflitos ambientais prevalece na politica ambiental global,
estando na base de documentos como o Relatorio Brundtland (WCED, 1987) e a Agenda
21 (UNCED, 1992). Os conflitos ambientais seriam resultantes de distribui¢des desiguais
de recursos naturais entre paises e entre geragdes, associadas a padrdes insustentaveis de
produgdo e consumo, sobretudo de paises industrializados. No contexto global, essa
abordagem aparece atrelada tanto as diferengas econdmicas entre Estados-nagdo quanto
as desigualdades sociais decorrentes do consumo das elites ricas globais, que dominam o

“espaco ambiental”*’ e apresentam elevada “pegada ecoldgica™®

em comparagao a
grupos com baixos padrdes de consumo. (Zhouri; Laschefski, 2010).

As andlises sobre conflitos distributivos investigam modos de produgao,
circulacao e consumo de recursos naturais € as solugdes propostas para esses tipos de
conflitos passam por medidas politicas e econdmicas neocldssicas/neoliberais ou, ainda,
keynesianas ou marxistas. E no ambito dessa concepgio que sdo pensados modelos de
novas tecnologias “limpas”, a modernizagdo ecoldgica®’; medidas de superagdo do
capitalismo, com adocdo de um sistema ecossocialista, no qual desigualdades na
distribuicdo de recursos poderiam ser superadas; ou ainda, correntes que defendem a
“revolucgdo da ‘suficiéncia’, na qual se repensaria o conceito de crescimento econdomico e
o consumo ilimitado como parametros de qualidade de vida nas sociedades modernas”
(Zhouri; Laschefski, 2010, n.p).

No contexto da América Latina, as analises sobre conflitos ambientais sdo mais
voltadas para compreender as relagdes em conflitos envolvendo a biodiversidade. Fleury,
Barbosa e Sant’ Ana Junior (2017) destacam a nocao de conflito apresentada por Escobar
e Pardo (2005), que, em pesquisa no Pacifico colombiano, analisam os conflitos em torno
da biodiversidade como dinamicas da politica cultural. Os autores, a partir de uma
perspectiva critica da ecologia politica, mostram que o conceito de biodiversidade —

constituido a partir da quantificagdo da variedade de espécies e ecossistemas em um

47 Por espago ambiental, compreende-se o espaco natural do qual o ser humano precisa para suprir suas
necessidades (Opschoor; Turner, 1994). Essa nocdo ¢ elaborada no contexto de discussdo sobre a
redistribui¢do de acesso ao “limitado ‘espaco ambiental’ planetario’ (/bid., 1994, p. 3).

48 A pegada ecoldgica é “uma ferramenta contabil que nos permite estimar o consumo de recursos € as
necessidades de assimilagdo de residuos de uma populagcdo humana ou economia definida em termos de
uma area de terra produtiva correspondente” (Wackernagel; Rees, 1996, p. 9).

4 A modernizagio ecolégica propde que as sociedades podem superar seus problemas ambientais por meio
da reestruturacao ecoldgica de sistemas de producdo e consumo (Mol; Sonnenfeld; Spaargaren, 2009).
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determinado habitat — passou a transformar os parametros de avaliagdo da natureza e
intensificar disputas por acesso a recursos naturais (Escobar; Pardo, 2005).

Na dinamica global, areas de alta biodiversidade, especialmente no Sul Global,
passaram a despertar grandes interesses politicos e economicos de atores diversos, que
prospectam a biodiversidade como uma espécie de “caga aos genes”, sob a premissa de
que genes de espécies selvagens de florestas tropicais “constituem uma valiosa biblioteca
de informacao genética, fonte de substancias medicinais maravilhosas e, talvez, reserva
de abundancia de alimentos passiveis de se tornarem produtos muito valiosos mediante a
biotecnologia” (Escobar; Pardo, 2005, n.p.).

Escobar e Pardo (2005) argumentam que esses conflitos se ddo “sobre como
conhecer ou como ¢ conhecida essa biodiversidade” (/bid., 2005, n.p.) e operam em
contextos marcados por praticas da tecnociéncia e pela apropriagao de conhecimentos
tradicionais:

Tanto o conhecimento cientifico sobre os componentes quimicos das espécies
da biodiversidade como o conhecimento tradicional sobre usos médicos ou
economicos das espécies sdo avidamente procurados pelas multinacionais
farmacéuticas e biotecnologicas, pelos centros de investigacdo e pelas
instituigdes estatais. A dimensdo biodiversa da natureza gera novos campos de
atracdo para estes atores e seus interesses. (...) Nos centros cientificos e nas
universidades, alguns estudos enfatizam aspectos puramente bioldgicos,
enquanto outros abordam a biodiversidade como parte de uma realidade social
que, por sua vez, pode ser vista de uma forma pouco problematica ou como um

cenario de conflito pelo acesso e controle de recursos naturais (Grain Gaia,
1998) (Escobar; Pardo, 2005, n.p.).

A existéncia de conflitos entre povos que habitam as florestas tropicais e empresas
agroindustriais, energéticas e de infraestrutura ¢ compreendida por esses autores como
parte da “politica cultural”’, em uma dinamica de disputas pelo acesso e controle de
recursos naturais, na qual os diferentes atores apresentam perspectivas culturais distintas
em defesa de seus interesses (Escobar; Pardo, 2005). Por politica cultural compreende-se
como “o processo que se verifica quando os atores sociais moldados ou caracterizados
por diferentes significados e praticas culturais entram em conflito” (/bid., 2005, n.p.).
Para os autores, por meio da politica cultural, movimentos sociais marcados por praticas
e significados marginais, minoritarios ou alternativos propdem visdes particulares sobre
a conservagao ¢ a biodiversidade, articulando esses temas a defesa cultural e territorial.

As concepgdes apresentadas compartilham aspectos comuns: sao concepgdes que
se constituem a partir do pressuposto da grande separacdo moderna entre natureza e

cultura e que se articulam a partir do multiculturalismo. Distinto dessas concepgdes, o
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conflito ambiental como conflito ontologico® (Blaser, 2009, 2013a, 2013b) assume como
pressuposto a existéncia de multiplos mundos em negociagdo. Nele, as disputas ndo se
dao pelo acesso a recurso natural em si, nem por diferengas culturais ou distintas
perspectivas sobre uma mesma realidade, mas decorrem de concepgdes sobre o que
“existe”, isto &, sobre o que ¢ considerado realidade.

Os conflitos ontologicos sdo caracterizados como disputas em torno da “prépria
definicdo das ‘coisas’ que estdo em jogo” (Blaser, 2013b, p. 14, tradug¢do nossa). Trata-
se de conflitos nos quais se assume a existéncia de realidades ontologicamente
heterogéneas, em que atores pertencentes a multiplas maneiras de fazer mundos’!
negociam entre si, a0 mesmo tempo em que buscam sustentar seus proprios modos de
vida (Blaser, 2013c — tradu¢ao nossa). Na compreensiao de um conflito ambiental como
um conflito ontoldgico, assume-se que ha multiplas realidades em negociagao, pressupde-
se que a realidade nao € unica e que a disputa nao se da em torno de distintas visdes de
uma mesma realidade 14 fora.

Para Blaser (2013c), os conflitos ontologicos devem ser compreendidos como um
problema politico-conceitual. Reconhecer a existéncia desse tipo de conflito permite
questionar pressupostos profundamente enraizados nas ciéncias sociais € nos sensos
comuns, como a ideia de que todos compartilham um mesmo mundo, marcado por uma
mesma realidade moderna, com diferencas que sdo apenas culturais entre distintos modos
de viver. Os conflitos ontologicos podem ser observados, sobretudo, em contextos de
disputas em territorios indigenas, nos quais atores indigenas buscam sustentar seus modos
de vida enquanto negociam projetos de desenvolvimento, muitas vezes impostos por

governos a partir de uma légica de progresso e desenvolvimento.

5.2.1.1 Conflitos ontologicos como disputa sobre o que existe

De La Cadena (2019, 2024) analisa disputas envolvendo o meio ambiente a partir

da perspectiva da entrada de seres outros que humanos®? — como montanhas, florestas,

%0 Blaser (2009) é referéncia por consolidar o termo “conflitos ontologicos” no contexto de estudos
antropologicos sobre povos indigenas, no entanto a expressdo ja que vinha sendo usada por autores como
Leach, Scoones, Wynne (2005) no contexto de estudos de ciéncia, cidadania e governanga global.

1O autor utiliza a palavra worldings para expressar a pratica “mundanizagdo” (De La Cadena; Blaser,
2018).

52 A autora utiliza essa expressdo “outros que humanos” para corresponder ao que outros atores chamam de
“nao humanos”. Essa correspondéncia aos “outros que humanos”, em suas obras, se refere a animais,
plantas, rios, montanhas e outros entes do que a modernidade chama de natureza.
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rios e outras entidades pertencentes ao que a modernidade denomina “natureza” — como
atores politicos que influenciam e moldam negociagdes em torno de conflitos. Uma de
suas pesquisas mais referenciadas trata dos conflitos envolvendo a constru¢do de uma
mina na montanha de Sinakara, na regido dos Andes, no Peru. Sinakara integrava uma
cadeia montanhosa na qual estava localizada a montanha sagrada Ausangate, entidade
considerada um “poderoso ser-terra, fonte da vida e da morte, da riqueza e da miséria”
(De La Cadena, 2019, p. 6).

Considerado inicialmente pelos atores envolvidos como mais um conflito
ambiental, no qual estava em disputa o acesso a recursos naturais, o conflito de Ausangate
se configurou em um conflito muito mais complexo. Para os indigenas Quéchuas, mais
do que uma paisagem ou uma formacdo rochosa, Ausangate era uma entidade
indispensavel a ser escutada em qualquer negociagdo envolvendo a exploragao mineral
na regido. A atividade extrativista na cadeia montanhosa dependia de estreitas
negociacdes com esse ser-terra. Se a exploracdo ocorresse a sua revelia, Ausangate
poderia ficar “furioso, podendo inclusive matar pessoas” (De La Cadena, 2019, p. 7).

No conflito de Ausangate, o que estava em disputa ndo era meramente 0 acesso a
recursos naturais, mas quais realidades deveriam ser consideradas validas nas
negociagdes, quais atores deveriam ser escutados e como deveriam ser escutados. Como
explica De La Cadena (2019), as nogdes classicas de conflitos ambientais trazidas pela
economia ambiental e pela ecologia politica ndo alcangam nem incorporam como parte
do conflito ambiental aspectos relacionais com seres mais que humanos, limitando-se a
argumentos técnico-cientificos, socioecondmicos e politicos classicos da ontologia
moderna. A autora afirma que a incorporagdo de seres outros que humanos como atores
politicos nas disputas ambientais pode permitir que aspectos conflitantes sejam

devidamente discutidos.

Em um nivel mais concreto, uma politica pluriversal (ou uma cosmopolitica)
aceitaria o que chamamos de natureza como uma multiplicidade, permitindo
que as visoes conflitantes sobre essas multiplicidades sejam discutidas. (...) No
caso especifico da mina que ameacava Ausangate, uma ordem politica
pluriversal, competentemente fluente em multiplicidade, levaria a sério (digo,
antes literalmente, ao invés de metaforicamente), tanto a relagdo de Nazario
Turpo com Ausangate como uma entidade intencional, quanto sua definigdo
como natureza e um repositorio potencial de ouro. Os diferentes mundos nos
quais Ausangate existe seriam publicamente permitidos, ndo sendo colocados
em equivaléncia de qualquer tipo, e entdo, politicas — amargas discrepancias
entre diferentes, talvez irreconcilidveis interesses ideoldgicos, econdmicos,
culturais ou de qualquer outro tipo — comegariam (De La Cadena, 2019, p. 30).
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Quando seres outros que humanos nao sao considerados nas negociagdes em torno
de projetos de desenvolvimento e de exploragdo de recursos naturais, parte crucial do
conflito pode ndo ser devidamente compreendida. Blaser (2009) relata o exemplo do
conflito envolvendo os povos Yshiro, no Chaco paraguaio. O Programa de Caza
Sostenible, que envolvia negociagdes entre governo, cooperagao internacional e povos
indigenas, teve inicio sem “levar a sério” a complexa rede de relagdes entre humanos e
nao humanos estabelecida pelos povos Yshiro, o que levou ao insucesso do programa.

Blaser (2009) relata que, apos quatro anos de proibi¢ao a caca comercial na regido,
as comunidades Yshiro foram informadas de que a atividade seria novamente permitida.
Para isso, representantes indigenas precisariam de autoriza¢do do governo e deveriam
participar de um programa de sustentabilidade promovido pela cooperacdo internacional
europeia, que estabelecia regras e acordos para o manejo sustentavel da caca. O programa,
construido com participagao indigena, tinha como objetivo manter constante a quantidade
de espécies animais ao longo dos anos, o que seria mensuravel por meio de critérios
técnico-cientificos relacionados a reprodutibilidade das espécies, ao tamanho
populacional e a0 comportamento animal.

Poucos meses apos a implementagdo, o Programa de Caza Sostenible foi
suspenso. Representantes da cooperacdo internacional e inspetores técnicos do programa,
responsaveis por garantir os critérios de sustentabilidade, comunicaram ao governo
paraguaio que os indigenas Yshiro ndo estavam atuando dentro dos parametros de
sustentabilidade acordados e que haviam transformado o programa em “depredacdo e
devastac¢dao” (Blaser, 2009, p. 95). Os Yshiro, no entanto, alegavam que suas praticas
estavam dentro dos parametros de sustentabilidade da ‘“conservagdo Yshiro”,
estabelecidos por principios de relacionalidade e de reciprocidade entre todas as entidades
que compunham o Yrmo’?. Blaser (2009, p. 88) relata que para os Yshiro “a reciprocidade
entre todas as entidades que constituem o Yrmo é fundamental para manter a energia que
o sustenta”.

Como parte dessa rede de reciprocidade estava a relagdo entre humanos e nao
humanos (animais). Para os povos Yshiro, mais do que objetos a serem cagados, os
animais sao sujeitos capazes de agir com intencionalidade na cagada. No entanto, para
representantes do governo e da cooperagdo internacional do programa, os animais sao

vistos como objetos observaveis, com previsibilidade a partir de padroes de

%3 Yrmo significa tanto uma montanha quanto o mundo e o cosmos; ele se estabelece a partir dos principios
da relacionalidade e da interdependéncia entre o que existe (Blaser, 2009).
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comportamento e reprodutibilidade mapeados em estudos técnico-cientificos. Os animais

seriam, portanto, parte do meio ambiente, da natureza 14 fora, que deve ser controlado por

praticas de manejo sustentavel.
(...) a centralidade da interface humano-humano na conservagao Yshiro, que
contrasta com o que parece ser o foco central da conservagdo
burocratica/cientifica, que s@o as relagdes humano-animal. De fato, as regras
de conservagdo parecem se concentrar na quantidade de animais que podem
ser cagados, em seu tamanho, idade e no periodo em que podem ser coletados.
Essas regras baseiam-se em ‘estudos cientificos’ sobre o comportamento
animal, padrdes reprodutivos e tamanhos populacionais. Uma vez
estabelecidos esses ‘fatos’, a tarefa das regras de conservagdo ¢ adaptar o
comportamento humano a eles. E aqui que entra o segundo contraste: o grau
de agéncia que os ndo humanos tém no Yrmo. Em comparag@o, os animais que
fazem parte do ‘meio ambiente’ estdo mais proximos de serem objetos sem
vontade propria; o que os mobiliza ¢ sua ‘natureza’. Precisamente por serem
concebidos como objetos, seus comportamentos podem ser tratados como
questdes de fato e ndo como expressdes totalmente ativas das relagdes e

comunicagdes que os animais mantém com os humanos, entre outros seres
(Blaser, 2009, p. 92, tradugao nossa).

Apesar de passar despercebido, o conflito ambiental no programa de caga
sustentavel se deu menos pelo acesso aos animais de caga e mais pelo desentendimento
sobre a propria defini¢ao das “coisas” (Blaser, 2009). Ao longo da construgao do
programa, o Yrmo foi traduzido como “meio ambiente” e concepg¢des dispares sobre a
relacdo humano-animal se tornaram comensuraveis. O termo “meio ambiente” foi
articulado como um factiche™, uma nog¢io assumida como comum a todos, supostamente
aceita tanto do ponto de vista técnico-cientifico quanto do ponto de vista Yshiro.

No entanto, em determinado momento das negociagdes, cientistas e burocratas
perceberam que as praticas indigenas e técnico-cientificas eram distintas e, por vezes,
dispares. Entretanto, os diferentes entendimentos sobre o comum (o meio ambiente)
foram considerados uma “diferenca cultural” que poderia ser negociada, desde que se
mantivessem os critérios técnico-cientificos de manejo sustentdvel. “Em outras palavras,
os Yshiro podiam acreditar no que quisessem sobre meio ambiente, mas suas agdes
baseadas em crengas nao deveriam contrariar os conhecimentos dos bidlogos sobre o
meio ambiente” (Blaser, 2009, p. 93, tradugdo nossa).

Para garantir a retomada do Programa de Caza Sostenible e manter o equilibrio
das demandas, burocratas definiram a estratégia de valorizar certas praticas e
conhecimentos indigenas sobre caga e inseri-los no programa. Essa estratégia ancorava-

se na concepcao multiculturalista, que permite negociar as diferengas culturais, as

54 Fato que existe a partir de praticas que sdo performadas para construir uma realidade (Latour, 1994).
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“crengas”, sem perder de vista o factiche “meio ambiente”, que tornou o terreno de
negociacdes comum. Como afirma Blaser (2009), essa ¢ a tendéncia dominante em
projetos conservacionistas, nos quais “o conhecimento e as praticas ambientais indigenas
sao transformados em pacotes de conhecimento discretos que podem ser incorporados as
caixas de ferramentas dos especialistas, geralmente como informagdes” (Blaser, 2009, p.
95, tradugao nossa).

No entanto, como aponta Povinelli (2001), nesses contextos, diferencas radicais
entre mundos dispares sao banalizadas por meio de praticas de poder. As diferencas
culturais sdo consideradas igualmente validas desde que os indigenas se comportem
dentro dos limites do que ¢ considerado razoavel e concebivel para a politica racional
moderna. No caso do programa, como aponta Blaser (2009), os indigenas seriam ouvidos
e suas visoes consideradas validas, desde que se mantivessem em uma discussao ancorada
na racionalidade.

Ao longo do artigo, Blaser (2009) relata diversos momentos em que técnicos e
burocratas tentavam destravar o programa por meio de negociagdes com atores indigenas.
O autor demonstra, entretanto, que o programa de caca sustentavel estava articulado a
partir de equivocos sobre o que seria “meio ambiente” e como se daria a relagdo entre
humanos e animais. Apesar dos aparentes consensos, 0 programa perpetuava praticas
distintas e contraditorias de sustentabilidade, devido a um mal-entendido que ocorre
quando as diferengas radicais entre realidades nao sao reconhecidas.

Esse mal-entendido ¢ denominado “equivocacdo sem controle”, conceito
elaborado a partir da no¢ao de equivocacdo proposta por Viveiros de Castro (2018).
Equivocacdo sem controle pode ser compreendida como “uma classe particular de mal-
entendido que ocorre ndo porque existem perspectivas diferentes sobre o mundo, mas sim
porque ha diferentes mundos e isso nao ¢ reconhecido” (Blaser, 2009, p. 96). Esse
conceito serd mais bem explorado a seguir.

Com o relato do programa de caca, Blaser (2009) descreve um aspecto central
para caracterizar e compreender os conflitos ambientais como conflitos ontoldgicos. O
autor explica que esses conflitos devem ser compreendidos como inseridos em dinamicas
de poder produzidas pelo encontro entre a ontologia moderna dominante e ontologias
indigenas que buscam sustentar suas proprias praticas de mundo. Nessas dindmicas,
fortemente marcadas por relagdes de poder da colonialidade, certos mundos sdo
validados, enquanto outros sdo apagados ou inviabilizados por praticas constantes de

coordenagao e distribui¢ao. Blaser recorre aos conceitos de coordenacao e distribuicao
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elaborados por Mol (2002) e descreve essas praticas como “operagdes por meio das quais

performances diferentes se mantém unidas como uma entidade nica ou, pelo contrario,

sdo mantidas separadas para evitar interferéncias mituas” (Blaser, 2009, p. 99).
Brevemente, a coordenagéo funciona agregando diferentes performances como
se fossem multiplas perspectivas sobre o0 mesmo objeto (a ideia € que quanto
mais perspectivas vocé adicionar, mais precisa sera sua imagem da realidade)
ou descartando perspectivas dissonantes (a ideia ¢ que algumas perspectivas
estdo erradas). A distribui¢do funciona mantendo diferentes performances
separadas para que as dissonancias entre elas ndo se transformem em conflitos

nos quais uma delas deve receber o status de verdade para manter a unidade de
um objeto (Blaser, 2009, p. 99).

No exemplo do programa de caga, a coordenagdo funcionou como uma operacao
para agregar praticas distintas sobre o meio ambiente e sobre o Yrmo como se se
referissem a mesma coisa, sem considerar as diferencas radicais existentes entre a relagcao
dos modernos com a natureza e as relagdes dos indigenas com Yrmo. A forma Yshiro de
se relacionar com os animais, por meio de praticas de reciprocidade, foi coordenada como
mais uma perspectiva sobre o meio ambiente e, por fim, descartada por ser um ponto de
vista equivocado ou uma cren¢a inadequada no contexto técnico-cientifico do programa
de manejo sustentavel.

A distribuicdo, por sua vez, manteve separadas as praticas indigenas relacionais
com os animais e as praticas de reciprocidade ampliada das praticas cientificas e técnicas
proprias de um programa de sustentabilidade, como se aquelas pertencessem somente ao
mundo da cultura Yshiro, isto €, crengas que sO fariam sentido para esses povos (Blaser,
2009). O fato de incorporar alguns conhecimentos indigenas como potenciais ferramentas
de manejo de recursos naturais assegurou ao programa o factiche de manter o meio

ambiente como uma mesma coisa para todos os participantes do programa.

5.2.1.2 Equivocagao (controlada ou sem controle) e a relagdo de mundos distintos

A equivocacgao, expressao cunhada por Viveiros de Castro (2018), emerge a
partir da reflexdo sobre a tradu¢do em contexto de perspectivismo amerindio. O autor
estabelece que a equivocagdo deve ser assumida como uma categoria propria da
antropologia, pois ¢ parte do discurso antropoldgico. Viveiros de Castro compreende a
equivocagdo como um “mal-entendido” que, mesmo quando transformado, de alguma
forma, em entendimento, permanece como compreensdes diferentes de uma mesma coisa.

O autor define equivocagao como “uma falha em compreender que compreensdes nao sao
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necessariamente as mesmas, € que elas nao estdo relacionadas a modos imaginarios de
‘ver 0 mundo’ mas aos mundos distintos que sdo vistos”. (VIVEIROS DE CASTRO,
2018, p. 255). Essa falha, no entanto, nao seria sindnimo de erro, mas sim uma fundag¢ao
relacional entre mundos distintos.

No perspectivismo amerindio, como considera o autor, a tradugao ¢ assumida
como um processo de equivocagdo controlada. A equivocagdo, nesse sentido, seria “como
um modo de comunicagdo por exceléncia entre posicdes perspectivais diferentes”.
(VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p. 251). A equivocagao nao seria aquilo que impede a
relacdo, mas sim o que fundamenta a relagdo entre mundos distintos, pois permite a
existéncia da diferenga. Ao mesmo tempo, o autor afirma que a equivocagdo seria uma
“condi¢do limitadora de toda relagdo social”, especialmente em contextos de relacdo entre
indigenas e nao indigenas permeados por compreensdes linguisticas radicalmente

distintas.

A equivocagao, em suma, ndo € um fracasso subjetivo, mas uma ferramenta de
objetificagdo. (...) Se a equivocacdo ndo € um erro, uma ilusdo ou uma mentira,
mas a propria forma da positividade relacional da diferenga, o seu oposto nao
¢ a verdade, mas o univocal enquanto a afirmagdo da existéncia de um
significado tnico e transcendental. O erro ou ilus@o por exceléncia consiste,
precisamente, em imaginar que o univocal existe abaixo do equivocal, e que o
antropdlogo ¢ o seu ventriloquo. (VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p. 256).

Blaser (2009), a partir do conceito de Viveiros de Castro, parte do conceito de
equivocagdo como ‘“‘equivocacdo sem controle” para exemplificar “um tipo de falha
comunicativa na qual os interlocutores ndo estdo falando da mesma coisa e ndo se dao
conta”. (BLASER, 2009, p. 84, traducdo nossa). A equivocagdo sem controle, como o
autor exemplifica em projetos de conservacdo em terras indigenas, seria um mal-
entendido que ocorre ndo devido a diferengas culturais, ou seja, a existéncia de diferentes
visdes sobre um mesmo mundo, mas sim devido a existéncia de diferentes mundos que
ndo se reconhecem.

Refletindo sobre o didlogo entre indigenas e ndo indigenas sobre a montanha
sagrada de Ausangate, no Peru, De La Cadena (2024) analisa que a equivocagdo ¢ uma
possibilidade de “manter em contato comunicativo divergéncias entre perspectivas
propostas a partir de mundos parcialmente conectados”. (DE LA CADENA, 2024,
capitulo 1). A autora se utiliza do conceito “conexao parcial”, de Marilyn Strathern, que

sugere que uma relacdo ndo ¢ “nem singular, nem plural, nem um, nem muitos, um
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circuito de conexdes mais do que partes articuladas”. (STRATHERN, 2004, p. 54). Para
De La Cadena (2019, p. 16), “conexdes parciais ndo produzem entidades singulares; a
entidade que delas resulta ¢ mais do que uma e, no entanto, menos do que duas”.

Nesse contexto, a equivocagdo, para De La Cadena, seria algo positivo, pois se
coloca como uma pratica de mundificacdo (world-making, expressao em inglé€s), ou seja,
de construir mundos a partir da diferenca. De La Cadena (2024) argumenta que as
gramaticas analiticas que produzem os comparativos de diferenca e semelhanga, o Eu
e/ou o Outro, sao abaladas pela equivocagdao controlada, pois ela permite que a
dessemelhanca e o mal-entendido possam se tornar algo produtivo, sem a necessidade de
uma traducao literal dos mundos e sem necessidade de reduzir um mundo ao outro.

No sentido de pensar o encontro de ontologias distintas e as fricgdes que decorrem
dele, Almeida (2013) estabelece a nogao de “encontros pragmaticos”, argumentando que
nem todas as diferengas ontologicas radicais desembocam em equivocagdes
intransponiveis. Para o autor, os pressupostos ontologicos sdo o acervo do que existe,
enquanto os encontros entre ontologias distintas sdo da ordem do pragmatico. Almeida
(2013) afirma que o encontro pragmatico ocorre na relacdo entre as ontologias dos
cientistas e as ontologias-caipora®®, quando as diferengas ontolégicas ndo entram em
coalizdo, mas se encontram em “aliancas possiveis”.

Nesse contexto, as ontologias podem se confrontar em um encontro pragmatico
no qual novos pressupostos podem ser estabelecidos. Nesses encontros, como afirma
Almeida (2013, p. 9), “chamados também de eventos pragmaticos, ‘tudo se passa como
se’ o mundo existisse de fato conforme a ontologia em questao, mas ha sempre um residuo
maior ou menor que pode levar a transformagdes dos pressupostos ontologicos”. Como
exemplifica Furtado (2021, p. 1270), refletindo sobre os encontros pragmaticos no
manejo do fungo périsi na TI Yanomami, na perspectiva do encontro pragmatico uma
pratica relacional “com um ente na floresta tem o mesmo valor de um experimento
laboratorial, uma vez que ambos se ddo por meio de instrumentos e procedimentos
adequados que possibilitam acessar certa entidade-conceito”. No caso desse exemplo,
explica a autora, “um corpo preparado de xama, que permite ver os espiritos, € um

microscopio, que permite ver as hifas de um fungo” (/bid.).

35 Almeida (2013) considera em sua analise que existem varias ontologias modernas, ndo havendo uma
ontologia universal dominante. Por sua vez, o conceito de ontologias-caipora ¢ utilizado pelo autor para
descrever ontologias relacionais de povos tradicionais com os animais de caca.
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6 DESENHOS DE PALAVRAS SOBRE A GESTAO AMBIENTAL NA TIY

Neste capitulo, serdo apresentados os resultados desta pesquisa, distribuidos em
trés blocos. No primeiro deles, serdo descritos os temas e subtemas construidos a partir
da Analise Reflexiva Tematica (Braun; Clark, 2006, 2025) e analisadas as propostas de
gestao ambiental do PGTA a partir dos eixos temdticos desenvolvidos pela pesquisa.
Analisar a complexa teia de temas e subtemas do PGTA da TIY permitiu compreender a
complexidade desse instrumento de gestdo territorial e ambiental e verificar como o
PGTA estabilizou acordos ontologicos temporarios. Debrugar sobre os resultados da
analise tematica também possibilitou observar como potenciais equivocagdes (Viveiros
de Castro, 2018) e conflitos ontologicos (Blaser, 2009) podem constituir realidades a
partir das negociagdes em torno de um plano de gestao.

No segundo bloco, serd apresentado um exercicio de ontorreflexividade’®,
elaborado por esta pesquisa sob a 6tica da literatura da ontologia politica. Esse exercicio
foi decorrente do desenvolvimento da analise tematica do PGTA da TIY, que conduziu
esta pesquisa a uma desaceleracdo do raciocinio (Stengers, 2010), a fim de refletir as
proprias premissas de realidade que constituem o mundo moderno no qual este estudo se
insere, reconhecendo que o modo moderno de constituir mundo € apenas uma verdade
parcial, e ndo a realidade. Fruto dessa pausa reflexiva foi elaborado esse exercicio de
ontorreflexividade, no qual foi analisada uma proposta do PGTA da TIY sobre plantar
arvores e plantas, buscando sinalizar caminhos possiveis para um encontro de mundos no
qual o pluriverso possa existir.

No contexto desse exercicio, paralelamente a esta pesquisa, foi realizada uma
oficina de governo sobre o tema de recuperagdo ambiental, na qual a a¢do de plantar
plantas e arvores foi discutida. Nessa discussdo, na qual acompanhei como relatora, atores
indigenas e nao indigenas puderam debater e negociar seus mundos em praticas de gestao
territorial e ambiental. Neste capitulo, compartilho um relato desse encontro entre os
mundos, o que permite ao leitor compreender melhor as contradi¢des e complexidades da
gestao de terras indigenas e capturar como podem se dar as associagdes e reagregacoes

do social nesse contexto.

% O termo ontorreflexividade ¢ um neologismo criado para fins deste exercicio de pesquisa. O intuito é
enfatizar o carater ontoldgico desse exercicio, sem a pretensdo de se estabelecer como uma nova categoria
de exercicio de reflexividade.
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6.1 PGTA E OS TEMAS QUE MOBILIZAM A GESTAO AMBIENTAL NA TIY

Como tratado em capitulos anteriores, o PGTA da TIY, ou Pexétea, ¢ um
instrumento estratégico de didlogo entre os povos indigenas Yanomami e Ye ’kwana e os
napé pé, ou brancos (Vieira ¢ Ramos, 2022). Se para os indigenas, o PGTA se articula
como uma ferramenta para mostrar aos brancos como eles querem viver, por sua vez, para
os brancos, o PGTA assume a func¢do de instrumento de politicas publicas que direciona
acoes do governo e de parceiros para a gestao territorial ¢ ambiental da maior terra
indigena do pais. Mais do que um documento burocratico, o PGTA da Terra Indigena
Yanomami € também um documento simbodlico, exercendo diferentes dominios sobre a
constitui¢do dos mundos indigenas e ndo indigenas (Oliveira, 2020).

Nesta parte do capitulo, serdo apresentados os resultados da Analise Tematica
Reflexiva (ATR) do Plano de Gestao Territorial ¢ Ambiental da Terra Indigena
Yanomami. Por meio dessa analise, foram desenvolvidos diversos temas e subtemas, que
permitiram identificar padrdoes do PGTA da TIY e compreender como a gestdo ambiental
pode ser agenciada no documento. De acordo com Braun e Clarke (2006), um tema ¢ algo
relevante do conjunto de dados que permite identificar significados padronizados em um
conjunto de informacdes. Nesta pesquisa, a elaboracdo desses temas e subtemas
contribuiu para compreender como o conjunto de propostas de gestdo ambiental do plano
da TI Yanomami pode estar construindo realidades.

A lista de temas e subtemas desenvolvida pela pesquisa foi um exercicio que
permitiu interpretar possiveis caminhos pelos quais o PGTA da Terra Indigena
Yanomami pode estar produzindo o social no contexto da gestao de terras indigenas. Esse
resultado da analise tematica, no entanto, ndo teve como objetivo criar novas categorias
tematicas para o PGTA, nem tampouco elencar uma lista estitica de temas que
correspondam a realidade ou representem uma verdade unica. A ideia foi, a partir da
pesquisa, desenvolver uma ferramenta analitica que permita construir percursos
interpretativos para compreender a performatividade de um documento complexo como
um plano de gestao de terra indigena.

No PGTA da Terra Indigena Yanomami, esta pesquisa identificou seis temas
centrais®’: governanga, manejo de recursos naturais, transmissdo de conhecimentos,

producdo de conhecimentos, mobilidade e infraestrutura. Os subtemas identificados

57 Nesta pesquisa, os temas e subtemas foram elaborados a partir de termos proprios da ontologia moderna,
a fim de manter uma aproximac¢ao com o universo conceitual das politicas publicas.
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abarcam uma ampla variedade temadtica, que engloba desde topicos como participagao
social, prote¢do territorial, espiritualidade e relacionalidade até topicos mais especificos
como roga, pesca, caca e uso do dinheiro. Alguns temas e subtemas do PGTA sdo mais
abrangentes e abstratos, enquanto outros sao mais técnicos-operacionais.

A Tabela 2, a seguir, elenca as 45 propostas de gestdo ambiental levantadas neste
estudo, detalhando os temas e subtemas a que essas propostas estdo vinculadas. A tabela
agrupa as propostas de gestdo ambiental por temas e descreve subtemas relacionados. Em
cada tema, estdo listadas propostas de diversas se¢oes do PGTA. Com essa tabela, ndo se
pretende reelaborar categorias do PGTA, mas sim organizar as propostas por temas com
o objetivo de identificar padrdes de informacdes no PGTA sobre a gestdo ambiental.
Como se observa, as propostas de gestdo do PGTA da Terra Indigena Yanomami inserem-
se em um vasto escopo de temas e subtemas.

E possivel observar na tabela uma vasta possibilidade de correlagdes entre esses
temas e subtemas que demonstra a complexidade das associagdes que foram estabelecidas
ao longo da elaboracdo do plano e das associa¢des que podem ser articuladas a partir do
uso do PGTA como instrumento de politicas publicas. Essas possibilidades reforcam a
relevancia de um instrumento como o PGTA enquanto ator que media a realidade e
produz o social (Latour, 2012), sendo capaz de agir, modificar e transformar multiplas

realidades.

Tabela 2. Lista de temas e subtemas das propostas de gestio ambiental

10 - Participar dos conselhos . Participacdo social Atores indigenas ¢
gestores das Unidades de nao indigenas
Conservagdo contiguas e/ou
sobrepostas a Terra Indigena
Yanomami e dos comités regionais

da Funai.

22 - Identificar e sinalizar com . Protegao territorial Atores nao
placas os limites da Terra Indigena | . Conflitos indigenas
Yanomami e das Unidades de . Sobreposi¢do UCs

Conservagao contiguas ou
Governanca |sobrepostas.

9 - Realizar encontros e reunides . Saberes tradicionais Atores indigenas e
de mestres e conhecedores de . Transmissao de nao indigenas
diferentes regides da Terra conhecimento

Indigena e incentivar a realizagdo | . Espiritualidade
de dialogos e cantos cerimoniais ¢ | . Relacionalidade
a narra¢do de nossas historias de

origem.
13 - Promover encontros e . Transmissdo de Atores indigenas ¢
intercambios entre os xamas conhecimento nao indigenas

Yanomami. . Saberes tradicionais




. Espiritualidade
. Relacionalidade
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16 - Discutir coletivamente sobre
as coisas mais importantes a serem
compradas na cidade e refletir
sobre os efeitos negativos dos itens
industrializados nas comunidades,
como a produgdo de lixo e
alimentos prejudiciais a nossa
saude.

. Uso do dinheiro
. Lixo

Atores indigenas

18 - Priorizar a compra de objetos

. Uso do dinheiro

Atores indigenas

e ferramentas usadas nas . Roca

atividades de roca, pesca, caga e na | . Caga

preparacdo dos alimentos. . Pesca

6 - Organizar o trabalho na . Roga Atores indigenas
comunidade para a abertura de . Manejo

rogas de uso coletivo para . Mobilidade

reunides, assembleias ¢ merenda . Relacionalidade

escolar.

11 - Estabelecer acordos
comunitarios para realizar o
manejo dos recursos da floresta de
forma sustentavel: retirar somente
fios de cipé maduro; ndo retirar o
cip6 de arvores com apenas dois
fios; ndo derrubar palmeiras como
bacabeiras, agaizeiros e
buritizeiros na hora de coletar
frutas e palhas; promover o uso
rotativo das areas de coleta de
cipo, palhas e frutas etc.

. Manejo de recursos
naturais
. Relacionalidade

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

12 - Estabelecer acordos sobre o
uso da area e dos recursos naturais

. Manejo de recursos
naturais

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

(areas na floresta e cursos d’agua) |. Agua

com as instituicdes que estao

presentes em nossa terra para que

ndo degradem o ambiente.

13 - Reivindicar ao governo . Infraestrutura Atores indigenas e
constru¢des de infraestrutura na . Mobilidade nao indigenas

Terra Indigena que promovam a
mobilidade e respeitem as nossas
formas tradicionais de ocupag@o
territorial.

18 - Respeitar os seres que vivem
na floresta, especialmente os rixipé
/ nonosipd (duplos animais), os
néwaripé / saitdpo (esséncia das
pessoas), os nhoomoi (donos dos
animais), seus caminhos e
moradas; observar cuidados e
restrigdes especificas ao entrar nos
lugares habitados por esses seres.

. Manejo de recursos
naturais

. Relacionalidade

. Espiritualidade

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

21 - Estabelecer acordos e
fomentar praticas de caga que nao
prejudiquem a reprodugdo dos
animais: ndo matar fémeas
gravidas ou com filhotes; nao
matar filhotes; ndo pegar todos os
ovos de tracaja, tartaruga etc.

. Manejo de recursos
naturais

. Caca
Relacionalidade

Atores indigenas e
ndo indigenas




22 - Estabelecer acordos
comunitarios para realizar o

. Manejo de recursos
naturais
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Atores indigenas ¢
ndo indigenas

manejo adequado da pesca, como a | . Pesca

rotacdo de uso de igarapés ou . Relacionalidade

lagos, ndo utilizar malhadeira no

periodo da piracema, observar o

uso correto dos venenos de pesca e

estipular periodos de defeso para

reproducao.

32 - Promover uma articulagdo . Lixo Atores nao
interstitucional para assegurar a . Articulagao indigenas
retirada do lixo contaminante . Saude

(como pilhas, baterias e lampadas) |. Contaminagado

da Terra Indigena.

33 - Garantir armazenamento, . Lixo Atores nao
transporte e destinagao corretos . Saude indigenas
dos residuos (comuns e/ou . Contaminagao

hospitalares) gerados nos polos-

base do DSEI-YY e nos Pelotdes

Especiais de Fronteira para evitar

contaminacdo ambiental na Terra

Indigena.

25 - Priorizar a orientacao e . Saude; Atores indigenas
cuidado dos xamas e conhecedores | . Espiritualidade;

de medicinas tradicionais. . Relacionalidade

Manejo de
recursos
naturais

5 - Promover o manejo e uso
sustentavel dos recursos naturais,
matéria-prima do artesanato e dos
alimentos comercializados, com a
realizagao de cursos de capacitagdo
e a elaboracdo de materiais
relacionados nas linguas indigenas.

. Geragao de renda
. Produgdo de
conhecimentos

. Educag@o

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

2 - Fomentar a troca de sementes e
mudas tradicionais, especialmente

. Seguranca alimentar
. Transmissao de

Atores indigenas e
nao indigenas

de plantas que usamos conhecimento
diariamente, como o tabaco, . Espiritualidade
pimenta, banana, algodao, cuia, . Conservag¢ao da
cabaga, milho, cana de flecha etc. | biodiversidade
3 - Proteger as sementes . Segurancga alimentar Atores indigenas
cultivadas. . Espiritualidade
. Conservagéo da
biodiversidade
10 — Plantar, proximo as . Plantio Atores indigenas
comunidades, arvores ¢ plantas . Mobilidade

utilizadas na construgdo das casas,
na alimentagdo e medicina
tradicionais, nos projetos de
geragdo de renda e também como
forma de atrair caca.

. Seguranga alimentar
. Geracdo de renda

16 - Estimular o manejo de
minhocas comestiveis (moto |
kolosi) e sua criagdo em locais
proximos as comunidades,
especialmente onde a populagao
esta sedentarizada e os recursos
naturais escassos.

. Seguranca alimentar
. Mobilidade
. Relacionalidade

Atores indigenas
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17 - Promover iniciativas
agroflorestais e/ou quintais de
arvores frutiferas nas aldeias de
baixa mobilidade territorial.

. Plantio

. Mobilidade

. Seguranga alimentar
. Rocas

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

8 - Buscar a certificagdao dos
produtos indigenas por meio de
selos que valorizem iniciativas
voltadas a conservacao das
florestas e seus habitantes.

. Geragao de renda
. Cadeias de valor
. Conservacdo da floresta

Atores indigenas e
nao indigenas

Transmissao
de
conhecimentos

1 - Estimular o intercambio entre | . Governanga; Atores indigenas e
liderangas e associacdes na Terra | . Participagdo social nao indigenas
Indigena Yanomami . Relacionalidade

. Espiritualidade
15 - Ensinar os jovens yanomami a | . Espiritualidade Atores indigenas
preparar yakdana e epena. . Relacionalidade

4 - Valorizar praticas, técnicas,
conhecimentos e historias de
origem relacionadas aos cultivos e
aos alimentos tradicionais e
fomentar o seu registro.

. Produgio e registro de
conhecimentos

. Seguranca alimentar

. Rogas

Atores indigenas e
nao indigenas

12 - Estimular o aprendizado de . Relacionalidade Atores indigenas
técnicas e conhecimentos para . Comunicagao

identificar os sons da floresta . Espiritualidade

como sinais de eventos futuros . Educag@o

(hed) e aprender novos cantos com

os animais e passaros da floresta

(Yanomami).

17 - Estimular o uso de pintura . Espiritualidade Atores indigenas
corporal, resinas e plantas . Relacionalidade

medicinais para a protecao das . Arte

pessoas contra doengas e . Saude

agressoes.

5 - Incentivar criangas e jovens a
participar dos trabalhos na roga ao
lado de seus parentes e fortalecer a
transmissdo de conhecimentos e
técnicas agricolas.

. Governanga do coletivo
. Rocas
. Seguranga alimentar

Atores indigenas

7 - Difundir boas praticas de
manejo do fogo durante a abertura

. Manejo de recursos
naturais

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

e limpeza das rogas. . Rocas

19 - Conhecer e valorizar as regras | . Governanga Atores indigenas
tradicionais relacionadas ao . Espiritualidade

consumo dos animais cagados ¢ . Relacionalidade

pescados e respeitar os periodos de | . Caca

resguardo (waxe ami / . Pesca

manokosimowi, hokolimowi /

wédnemaand) em que 0 consumo

de certos alimentos € proibido.

20 - Difundir entre as novas . Caca Atores indigenas
geracdes os conhecimentos . Pesca

relacionados a fabricagdo dos . Mobilidade

objetos usados nas atividades de . Autonomia

caca e pesca, como flechas, arcos,
armadilhas, zarabatanas, arpdes,
pugas etc.
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31 - Realizar palestras e discussdes
sobre a geracdo de lixo nas
comunidades e sobre como
reduzir, reutilizar e fazer o descarte
adequado.

. Lixo
. Educagdo ambiental

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

16 - Estimular a transmissao dos
cantos acchudi e 4deemi aos
jovens, importantes ferramentas
para cura e prote¢do do povo
Ye’kwana, e promover encontros
entre sabios e conhecedores para
fortalecer esses conhecimentos.

. Relacionalidade
. Espiritualidade
. Roga

. Educagao

Atores indigenas ¢
ndo indigenas

Producio de
conhecimentos

6 - Promover pesquisas e registros
sobre nossos cantos, instrumentos
musicais, didlogos cerimoniais e
historias de origem.

. Transmissao de
conhecimento

. Saberes tradicionais
. Espiritualidade

. Relacionalidade

Atores indigenas e
ndo indigenas

14 - Incentivar os jovens a realizar
pesquisas e registros sobre os
conhecimentos xamanicos.

. Transmissao de
conhecimento

. Saberes tradicionais
. Espiritualidade

. Relacionalidade

Atores indigenas

1 - Realizar estudos sobre a
diversidade e a qualidade das
produgdes agricolas tradicionais e
identificar variedades e espécies
que estdo em vias de desaparecer.

. Producdo agricola
. Seguranca alimentar
. Espécies em extin¢ao

Atores indigenas e
nao indigenas

8 - Realizar estudos para
identificar recursos da floresta
escassos ¢ elaborar estratégias de
manejo especificas, levando em
conta técnicas indigenas e técnicas
ndo-indigenas.

. Manejo de recursos
naturais

Atores indigenas e
ndo indigenas

9 - Avaliar como a
comercializagdo dos produtos da
floresta impactam os recursos
naturais.

. Impactos ambientais
. Geracdo de renda

Atores indigenas e
nao indigenas

34 - Produzir periodicamente
pesquisas sobre a satide e a
qualidade de vida das pessoas que
vivem em locais proximos ou
contiguos a areas ambientalmente
degradadas para subsidiar a
implementacdo de planos de
atencdo especial as pessoas
afetadas, como aquelas
contaminadas por mercurio.

. Impactos do garimpo
. Saude

Atores indigenas e
ndo indigenas

4 - Estudar o potencial de
comercializagdo de produtos e
iniciativas indigenas em sintonia
com os principios de valorizagdo
cultural e sustentabilidade
ambiental.

. Geracdo de renda

Atores indigenas e
nao indigenas

Mobilidade

14 - Mudar as comunidades de
lugar quando os recursos dos quais
dependemos para viver bem
comegarem a diminuir (palhas,
frutas, caca, pesca) ou a
enfraquecer (solo dos rogados).

. Manejo
. Seguranga alimentar
. Conservagao de solos

Atores indigenas ¢
ndo indigenas
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15 - Fortalecer a pratica de fazer . Transmissao de Atores indigenas
acampamentos temporarios na conhecimento

floresta (wayumt | wasomohuwi | | . Manejo

mana'waka). . Conflito

30 - Implantar nas comunidades . Agua Atores nao
sistemas de abastecimento de agua |.Mobilidade indigenas

adaptados aos padroes indigenas
de mobilidade territorial e adotar
procedimentos de controle da

qualidade da 4gua.

Infraestrutura | 28 - Garantir que todo . Mobilidade Atores nao
planejamento de construgdo de . Saude indigenas
infraestrutura nas comunidades . Governanga

leve em considerag¢do a mobilidade
como estratégia indigena de
ocupagao territorial ¢ a adequag@o
dos materiais utilizados nas obras.
Simplificar a burocracia para
agilizar as construgoes.

Pela tabela, observa-se que as propostas identificadas como de gestdo ambiental
articulam um padrao de constantes movimentos e associagdes que ora mobilizam praticas
da ontologia moderna, ora agenciam praticas vinculadas aos modos de vida Yanomami e
Ye’kwana. Nao parece evidente a integragdo direta entre os diferentes tipos de
conhecimento. Na pratica, o que se observa ¢ um movimento de mosaico, como se 0
PGTA da TIY se constituisse de partes heterogéneas justapostas, nas quais associagdes
foram feitas, desfeitas, refeitas, até se estabilizarem (temporariamente) em acordos e
consensos possiveis.

As propostas presentes na tabela nos levam a refletir também sobre um fluxo
constante de praticas internas e externas as fronteiras da terra indigena, sinalizando uma
realidade de intensificacao das relagdes entre napé pé e povos Yanomami ¢ Ye’kwana a
partir das a¢des do PGTA. Isso fica evidente quando se observa a linha do tempo de
elaboracdo do PGTA, bastante marcada pela invasdo do garimpo ilegal na terra indigena
e pela estruturagdo de uma nova governanga para lidar com essa ameaga. Seguindo as
associacoes que podem ser feitas a partir do tema da governanga, por exemplo, observa-
se que ora essa governanca mobiliza fortemente aliancas e parcerias externas como foco
da gestdo da TIY, ora a governanga performada se articula por meio de praticas e modos
de existir proprios indigenas focados no cotidiano do habitar’® o territorio. Se por um

lado, o PGTA mobiliza a governanga por meio de articulagdes interinstitucionais para

58 Habitar no sentido trazido por Oliveira (2020).
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retirada do lixo da terra indigena, por outro, o mesmo documento articula um encontro de
pajés e xamas como pratica de fortalecimento da governanca na TIY.

Esse fluxo entre o interno e o externo pode ser observado em diversos temas. Ha
pelo menos dois sentidos possiveis nisso. O primeiro deles revela que os acordos e
consensos do PGTA da TIY ndo se limitam aos contornos técnicos e burocraticos da
politica razoavel (Blaser, 2024), nem ao sentido de gestdo de recursos naturais stricto
sensu, mas se constituem também por meio de campos de sentido proprios das ontologias
Yanomami e Ye'kwana, evidenciando que os atores indigenas buscaram sustentar seus
mundos para além da racionalidade da ontologia moderna. Segundo, revela que esse
movimento de voltar-se para dentro do habitar indigena, ao mesmo tempo em que
fortalece as interagdes e as praticas do mundo moderno, simboliza que o PGTA da TIY
se mantém em um campo constante de tensdes e negociagdes. Isso resulta em propostas
que se articulam entre a dimensao técnico-administrativa e a dimensao de projeto de vida,
em um campo de disputas de constante “construcdo/desconstrucdo/reconstru¢ao”
(Printes, 2012, p. 137) em torno do que deve ser a gestdo territorial e ambiental de terras
indigenas.

Analisando os temas e subtemas relacionados ao conjunto de propostas de gestao
ambiental do PGTA, também se observa que o PGTA da TIY ¢ um terreno fértil para
equivocagdes e potenciais conflitos ontoldgicos. As equivocacdes prevalecem, sobretudo,
sobre as distintas concepcodes da relagdo entre natureza e cultura (Latour, 1994) e da
agéncia dos seres invisiveis, como sera elaborado mais adiante neste capitulo. Em relagao
aos conflitos ontoldgicos, isso fica mais evidente nas propostas que buscam estabilizar
acordos de manejo de fauna e de flora, buscando articular o plano de gestdo como um
documento que age no sentido de estabilizar conflitos ja existentes. Isso ocorre, por
exemplo, com proposta de “estabelecer acordos e fomentar praticas de caga que nao
prejudiquem a reproducgdo dos animais” (Hutukara, 2019, p. 125), que sera tratada neste
capitulo.

Pelo método da Andlise Temadtica Reflexiva (Braun; Clarke, 2006, 2025), ¢
importante identificar também quais os temas sdo mais prevalentes no conjunto de dados
analisado. A prevaléncia nao se refere necessariamente a quantidade de vezes que um
tema aparece, mas corresponde a relevancia daquele tema para o conjunto de dados e para
responder a pergunta de pesquisa (Braun; Clarke, 2025). Neste estudo sobre o PGTA da
TIY, a maioria das propostas de gestdo ambiental levantadas esta articuladas a quatro

temas: governanga, manejo de recursos naturais, transmissdo de conhecimentos e
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producao de conhecimentos. Esse resultado evidencia que esses temas sao os mais
relevantes para a gestdo ambiental da Terra Indigena Yanomami, do ponto de vista dessa
analise.

A Figura 4 mostra a interagdo entre os temas e os subtemas. Os temas se
correlacionam com dezenas de subtemas. Constata-se ndo s6 a multiplicidade de
associacdes possiveis nas negociagdes do PGTA, como também a possibilidade de
performar multiplas realidades a partir do PGTA da TIY. Esse resultado corrobora a
percepcao de Little (2006) sobre a complexidade do enredamento de politicas publicas
no contexto de gestdo de terras indigenas, que envolve ndo sé a politica ambiental e
indigenista, mas também outras politicas, como a territorial. Por esse entrecruzamento de
temas e subtemas, verifica-se que o PGTA da TIY articula praticas que extrapolam o
escopo da politica ambiental, abrangendo, como parte da gestdo ambiental, tematicas
mais amplas como espiritualidade e relacionalidade.

Na figura abaixo, as formas ovais coloridas representam os temas mais prevalentes
no PGTA da TIY, enquanto os retangulos menores correspondem aos subtemas que se

correlacionam com os temas.

Figura 4. Temas e subtemas desenvolvidos

Governanga

TEMAS E SUBTEMAS
Transmisséo do

= Seguranga alimentar
conhecimento [ Moy msea |
Educacdo

Biodiversidade

conhecimento

Relacionalidade

Relacionalidade

Espiritualidade

Impactos do
garimpo

Comunicagao

Geragiao
derenda

Protegao territorial

Mobilidade Manejo de recursos
Manejo de recursos naturais t =
Participagdo social
'
Espiritualidade

Geragho de renda

Z.;; »reposigio UCs

Conflitos

Espirtualidade
Relacionalidade

Mobilidade

Fonte: elaboracdo propria.

Em termos de pressupostos ontologicos, a partir da andlise da correlagdo entre

temas e subtemas, observa-se que o PGTA da TIY articula tanto pressupostos modernos
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— como separacdao entre natureza e cultura, racionalidade, universalismo e énfase no
conhecimento técnico-cientifico — quanto pressupostos das ontologias indigenas, como
principios de relacionalidade entre humanos e ndo humanos, reciprocidade,
espiritualidade e coletividade. De maneira geral, o PGTA mobiliza propostas bem
diversas entre si, como a realizacdo periddica de pesquisas cientificas e avaliagdo de
comercializacdo de produtos — praticas proprias da ontologia moderna — e propostas que
articulam praticas de respeito aos duplos animais (rixipé/nonosipé) e aos donos dos

animais (nhoomoi), inseridas nos modos de vida indigenas.

6.1.1 Recursos naturais como um dominio de poder

O documento do PGTA da TIY, como mencionado anteriormente, ¢ composto por
sete secoOes centrais que articulam a gestdo territorial € ambiental da terra indigena. Uma
dessas ¢ a secdo “Nosso Jeito de Cuidar da Floresta”, que pode ser considerada a se¢do
na qual estdo inseridas mais propostas explicitamente vinculadas & politica ambiental.
Composta por uma parte introdutdria e por outra em que sdao descritas as propostas
consensuadas sobre o tema, essa secao ¢ estratégica para compreender como a ontologia
moderna e as ontologias indigenas se relacionam e se negociam no documento do Plano
de Gestao da Terra Indigena Yanomami.

Nessa se¢ao, 0 PGTA mobiliza as praticas pelas quais os povos indigenas e nao
indigenas se relacionam com os rios, as montanhas, os animais, as plantas, bem como
apresenta os acordos, as regras e as agdes consensuadas para gerir essas relagdes. Na
traducdo deste didlogo entre mundos, o PGTA da TIY ndo fez uso do termo “natureza”,
tampouco do termo “meio ambiente”. A palavra natureza nao aparece no documento,
enquanto o termo meio ambiente aparece uma Unica vez, de maneira genérica, em uma
proposta sobre infraestrutura®. Essa auséncia de termos relevantes da politica ambiental,
como meio ambiente, pode ser explicada pela critica de Kopenawa e Albert (2015), que
afirmam que meio ambiente ¢ um termo inadequado por remeter a fragmentos de
“natureza”.

Entretanto, no documento, ndo ¢ evidente o porqué dos termos natureza € meio

ambiente ndo serem adotados como parte da narrativa. O que se observa ¢ que o PGTA

9 A proposta é: “Destruir infraestrutura que dé suporte & atividade garimpeira (pistas, acampamentos,
equipamentos etc.) sem prejudicar o meio ambiente” (Hutukara, 2019, p. 104).
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da TIY articula o termo “recursos naturais”®

como o termo-sintese para denominar o que
os modernos chamam de natureza ou meio ambiente. O cuidado com a floresta ¢ traduzido
como a maneira “como usamos € manejamos os recursos naturais” (Hutukara, 2019, p.
3). Nesse sentido, as relagdes dos Yanomami ¢ Ye’kwana com os animais de caga e de
pesca e com as plantas sdo traduzidas como relagao de uso dos recursos naturais nas
atividades cotidianas. A estratégia Yanomami de mobilidade ¢ atrelada a escassez de
recursos naturais.

Os “recursos naturais” sao um conceito fortemente marcado pelo pensamento
economico. Para Georgescu-Roegen (1971, p. 18, traducao nossa), “os recursos naturais
devem necessariamente representar uma parte da nogao de valor econdomico”. Os recursos
naturais podem ser compreendidos como bens produzidos pela natureza a serem
utilizados e alocados de forma eficiente pelos humanos, podendo ser substituidos e
manejados por meio de tecnologias, e cuja degradagdo deve ser internalizada por
mecanismos econdomicos (Pearce; Turner, 1990). Daly e Farley (2004, p. 93-94, traducao
nossa) atrelam a no¢ao de recursos a estrutura ecossistémica, que se refere “aos individuos
e comunidades de plantas e animais que compdem um ecossistema, sua idade e
distribuicao espacial, e aos recursos abidticos”.

No arcabougo legal brasileiro, os recursos naturais sao compreendidos como bens
de interesse publico e uso comum. A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 225,
determina o meio ambiente como um “bem de uso comum do povo e essencial a sadia
qualidade de vida”. Em leis como o Codigo Florestal (Lei n°® 12.651/2012), uma das
principais normas ambientais do Brasil, a vegetacdo nativa ¢ definida como patrimonio
nacional. A Politica Nacional de Recursos Hidricos (Lei n° 9.433/1997), por sua vez,
define a 4gua como um recurso natural limitado, dotado de valor econdmico, enquanto a
Politica Nacional de Pagamento por Servicos Ambientais (Lei n® 14.119/2021) frisa a
natureza como provedora de servicos ecossistémicos ao ser humano.

Essa concepcdo de natureza como recursos naturais, como bens e servigos
atrelados a economia, ¢ radicalmente distinta das concepcdes das ontologias relacionais
Yanomami ¢ Ye’kwana. Para os povos indigenas Yanomami, mais do que recursos,
elementos como a agua, a terra, as plantas, os animais, 0s minerais € as montanhas sao
seres que se relacionam em um complexo pluriverso “sociocosmolégico” (Albert;

Kopenawa, 2023). Como afirmam Kopenawa e Albert (2015), o que os napé pé (brancos)

60 O termo “recursos naturais” ¢ amplamente utilizado na PNGATTL.
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chamam de “natureza”, para os Yanomami, ¢ a terra-floresta (Urihi a) e a imagem espirito
da floresta (Urihinari). Como visto no capitulo 2, para os Yanomami a terra-floresta ndo
se revela apenas pela materialidade visivel, mas também pelo invisivel, vinculado aos
espiritos da floresta, os xapiri pé. Nesse sentido, a natureza ndo pode ser simplificada
como um recurso para uso humano, mas concebida como uma entidade vasta e viva, na
qual os espiritos xapiri sdo os donos das aguas, dos solos, dos animais e estabelecem uma
complexa relagdo com os xamas.

Apesar dessa multiplicidade de concepgdes, observa-se que o PGTA tende a
estabilizar uma narrativa comum a todos, na qual o termo recurso natural exerce um poder
comunicativo (Povinelli, 2001), como um “cimento” que unifica compreensdes dispares
sobre a relagdo entre natureza e cultura. No plano de gestao da TIY, os recursos naturais
podem ser identificados como esse “cimento”, que une os atores heterogéneos em torno
das obrigagdes da gestdo da terra indigena. Nesse sentido, o termo recurso natural
articula-se como uma forma de comunicacao que pode tornar comensuraveis pressupostos
ontoldgicos radicalmente distintos. Considerando a assimetria entre os mundos moderno
e indigenas (Blaser, 2009), pode-se inferir que esse “cimento” comunicativo pode
produzir efeitos ontologicos que fortalecam a concep¢do moderna de natureza e
invisibilizem as concepgdes relacionais indigenas.

Da mesma forma, verifica-se que, em termos narrativos, ha uma tendéncia do
PGTA da TIY de estabilizar a nocao de manejo como principal referéncia de acdes de
cuidado da floresta. A ideia do manejo de recursos naturais aparece na se¢ao de maneira
recorrente, incluindo diretamente propostas que articulam praticas modernas e indigenas.
Nesse sentido, hd um duplo movimento do documento. Por um lado, o PGTA reforca a
necessidade de manejo a partir de praticas modernas de manejo técnico-cientifico como
estratégias de defeso, de mensuracao de reprodutibilidade de espécies, de rotacao de uso
de areas, etc. Por outro, ele articula a mobilidade®!, principal estratégia de manejo dos
Yanomami (Nilson, 2010), como pratica prioritaria de gestdo territorial e ambiental da

TIY.

6! Nilsson (2010) aponta que a mobilidade é uma estratégia de manejo central também para a construgao
de paisagens na Amazonia, devido aos processos de regeneragdo natural da floresta que ocorrem nas
clareiras abertas pelos Yanomami.
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6.1.2 Manejo sustentavel da caca como conflito ontologico

Os projetos de manejo sustentavel em terras indigenas sdo exemplos cldssicos na
literatura nos quais sdo recorrentes equivocacdes (Viveiros de Castro, 2018). Estorniolo
(2011) mostra que esses projetos, sobretudo de manejo de animais, mobilizam diferencas
radicais nas relagdes entre humanos e ndo humanos, especialmente no que se refere a
animais de caga e pesca. Essa conjuntura propicia equivocos sem controle (Blaser, 2009)
que culminam, potencialmente, em conflitos ontoldgicos, mas que podem dar espago
também a “incorporacao e coexisténcia de conhecimentos indigenas e técnicos/cientificos
nas praticas dos proprios técnicos indigenas” (Estorniolo, 2011, p. 123).

No PGTA da TIY, verifica-se a existéncia de campos potenciais de equivocacao
e de conflitos ontoldgicos. Um desses campos se apresenta em propostas de acordos de

manejo sustentavel da caca. O PGTA mobiliza a proposta:

Estabelecer acordos e fomentar praticas de caca que ndo prejudiquem a
reproducao dos animais: ndo matar fémeas gravidas ou com filhotes; ndo matar
filhotes; ndo pegar todos os ovos de tracaja, tartaruga, etc. (Hutukara, 2019, p.
125).

Pela redag@o dessa proposta, as regras do manejo sustentavel da caga baseiam-se
em critérios técnico-cientificos que tém como eixo prioritdrio manter constante a
quantidade de espécies animais ao longo dos anos. Na ontologia moderna, essas praticas
mensuram seus resultados por meio de critérios como reprodutibilidade de espécies,
tamanho populacional e comportamento animal. Sdo praticas inseridas no pressuposto
moderno da grande separagdo entre natureza e cultura (Latour, 1994), que articulam um
manejo de intervengdo técnica e racional do humano sobre a natureza. Nesse contexto, a
relagdo entre humanos e animais ¢ de dominagado, na qual os humanos sdo os atores que
agem com intencionalidade, enquanto os animais sdo os objetos da acao.

As relagdes entre humanos e animais, especialmente os animais de caga e pesca,
nas ontologias Yanomami e Ye’kwana engendram outros tipos de praticas, nas quais as
relagdes de reciprocidade t€ém centralidade. Como mencionado no capitulo 2, para os
Yanomami as praticas de caga envolvem negociagdes complexas com os animais € com
o0s espiritos, os donos dos animais (Kopenawa e Albert, 2015). Na ontologia Yanomami,
os seres nao humanos visiveis e invisiveis sdo dotados de agéncia e dispdem de

intencionalidade ¢ afetividade. Em uma cagada, somente as habilidades do cagador
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humano s3o insuficientes para garantir o sucesso da empreitada. Uma cagada bem-
sucedida depende das inten¢des do animal de caga, depende dele se apaixonar pelo
cacador e permitir-se ser cagado. Essa relagdo faz parte da ecologia indigena Yanomami,
que se ancora na ndo separacao entre humanos e natureza e constitui-se por meio de uma
esfera relacional constante (Kopenawa e Albert, 2015).

Consensos em projetos de manejo em terras indigenas podem ser temporarios
(Estorniolo, 2011). Senra (2021), ao discorrer sobre praticas de mobilidade em
comunidades Yanomami do Médio Catrimani, exemplifica a falta de consenso sobre
algumas técnicas de manejo baseadas em conhecimentos técnico-cientificos. O
pesquisador afirma que algumas praticas, como ndo matar filhotes, apresentam maior
adesdo entre atores indigenas; no entanto, outras, como ndo coletar todos os ovos da
tartaruga ou matar fémeas gravidas, nao tém consenso. Senra (2021) relata que
desentendimentos sobre praticas de caga consideradas prejudiciais do ponto de vista
ecologico sdo constantemente discutidos em instancias de governanga interna indigena,
como nos discursos noturnos de hereamou ou mesmo nas festas reahu, espagos coletivos
de troca de conhecimentos e de tomada de decisdo para os Yanomami.

Aparentes acordos sobre regras de manejo de caga sdo campos propicios para
conflitos ontoldgicos, como apresentado no exemplo do Programa de Caza Sostenible
(Blaser, 2009), narrado no capitulo 5 desta dissertagdo. Em negociagdes de projetos de
manejo de caca sustentavel, muitas vezes, praticas relacionais entre humanos e nao
humanos, como as praticas Yanomami sobre a caca, sdo coordenadas (Mol, 2002) como
pontos de vista equivocados ou crengas inadequadas ao contexto técnico-cientifico dos
projetos de manejo. Nessas dinamicas, em que o encontro entre ontologias distintas ¢
marcado por relagdes assimétricas de poder e dominagao, certos mundos sdo validados,
enquanto outros sao inviabilizados (Blaser, 2009).

Esses conflitos ontoldgicos sdo recorrentes em areas de sobreposi¢do entre
Unidades de Conservagdo (UCs) e Terras Indigenas. Na TI Yanomami, conflitos
envolvendo distintas praticas de caga e extragcdo de recursos naturais sdo descritos na area
compartilhada com o Parque Nacional do Pico da Neblina, uma Unidade de Conservagao
de Prote¢do Integral, cuja sobreposicao ¢ de mais de 70% da area do parque (RICARDO;
ANDRELLO, 2004). O regime de protecao integral determina que os ecossistemas dessa
area permanecam livres de alteracdes causadas por interferéncia humana, sendo permitido
apenas o uso indireto de seus atributos ambientais (Brasil, 2000). Atividades como caga,

pesca e coleta de recursos florestais sdo restringidas e possuem regras bastante rigorosas.
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Nesse contexto, instrumentos de planejamento e incentivos a boas praticas de manejo sao
utilizados para minimizar conflitos de uso no territério (ICMBIO, 2022). No entanto,
alguns conflitos permanecem.

Na proposta analisada sobre o acordo de caga do PGTA da TIY, constatou-se que
as praticas modernas baseadas em conhecimentos técnicos-cientificos foram articuladas
como referéncia de realidade, dominando o conjunto de regras proposto a cagada na Terra
Indigena Yanomami. Essa predomindncia de praticas da ontologia moderna sobre os
modos de vida indigenas pode limitar ou inviabilizar praticas Yanomami de caga, como
descritas por Kopenawa e Albert (2015). No acordo estabilizado pelo PGTA, a diferenca
radical que separa os mundos indigenas e nao indigenas, sobretudo a diferenca radical da
agéncia dos animais na cagada, foi desconsiderada.

Ainda que esta pesquisa nao tenha investigado o processo de elaboragdo do
PGTA, pode-se inferir que essa proposta de acordos de caga resulta de um contexto de
conflito ontoldgico, no qual os povos indigenas Yanomami e Ye’kwana disputavam a
propria definicdo das “coisas” que estavam em jogo (Blaser, 2013b), ao mesmo tempo
em que buscavam sustentar seus proprios modos de vida. Essa dindmica torna-se mais
perceptivel quando se analisa que, na mesma diretriz da proposta de manejo de caga do
PGTA da TIY, encontram-se duas propostas que ancoram as ontologias relacionais
indigenas em suas relagdes humanos/animais. As propostas enunciam “respeitar os seres
que vivem na floresta, especialmente, os rixipé/nonosipo (duplos animais), os
néwaripé/saitopo (esséncia das pessoas), os nhoomoi (donos dos animais), seus caminhos
e moradas” e “conhecer e valorizar as regras tradicionais relacionadas ao consumo dos
animais de ca¢a” (Hutukara, 2019, p. 125).

Nesse trecho, o PGTA da TTY novamente performa uma dinamica de mosaico, na
qual pecas heterogéneas foram encaixadas para tentar compor imagens. Observam-se
também movimentos que ora mobilizaram propostas vinculadas a ontologia moderna, ora
articularam propostas que refletem as ontologias indigenas, em uma busca por performar
a coexisténcia de mundos multiplos. Evidencia-se, contudo, que o PGTA nao resolve as
disputas e conflitos ontoldgicos entre os distintos modos de estabelecer regras para
manejar a caca, mas sim estabiliza um aparente consenso em torno de regras modernas
de manejo. Dessa forma, o documento mantém escondidas diferengas radicais,
prospectando para o futuro possiveis negociacdes de resolucdo de conflitos. Nesse
sentido, o documento espelha a fragilidade dos consensos e evidencia a propria

contradicdo e complexidade da gestdo de terras indigenas, que sdo mobilizadas como
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espago de habitar (Oliveira, 2020) e também manipuladas como area protegida para a

conservagdo da biodiversidade.

6.1.3 O conhecimento como campo de equivocacoes e disputas

A dindmica de mosaico também ¢ mobilizada no PGTA da TIY em propostas de
gestao ambiental inseridas nas tematicas de transmissao e de produgao de conhecimentos.
O documento articula propostas que valorizam tanto os conhecimentos indigenas quanto
o conhecimento moderno. E na tematica de transmissdo de conhecimentos que 0 PGTA
se articula de maneira mais contundente para sustentar os mundos Yanomami e
Ye’kwana. Das 12 propostas destacadas como parte desse tema, dez reforcam diretamente
a transmissdo intergeracional de praticas e conhecimentos relacionados a caga, pesca,
roga, espiritualidade e outros temas centrais nas ontologias relacionais Yanomami e
Ye’kwana.

No PGTA, o tema de transmissdao de conhecimentos ocupa uma posi¢ao central,
concentrando-se na se¢ao Nosso Conhecimento, mas apresentando propostas em varias
outras secdes. O documento mobiliza a existéncia de formas préprias de aprendizado
Yanomami e Ye’kwana, baseadas na transmissdo oral de historias originarias, na
observacgao de animais e plantas e em técnicas de confecgao de objetos indigenas e outras
praticas cotidianas do modo de vida indigena do habitar o territério. Em suas propostas,
o PGTA sustenta a importancia da ancestralidade e da transmissdo de conhecimentos dos
ancidos aos mais jovens como estratégia de existéncia (e resisténcia) dos modos de vida
Yanomami e Ye’kwana.

O documento sinaliza que a transmissao de conhecimentos e de praticas cotidianas
indigenas estd enfraquecendo, evidenciando preocupagdes com a substituicdo de
tecnologias indigenas por tecnologias dos “brancos”. Para enfrentar essas preocupagdes,
o PGTA da TIY articula propostas como “valorizar praticas, técnicas, conhecimentos e
histérias de origem relacionados aos cultivos e alimentos tradicionais” (Hutukara, 2019,
p. 124), “incentivar criangas e jovens a participarem dos trabalhos nas rocas ao lado dos
parentes” (Ibid.) e “conhecer e valorizar as regras tradicionais de consumo de animais
cacados” (Hutukara, 2019, p. 125).

Mas ¢ a partir da agéncia do invisivel em propostas de transmissao do

conhecimento que o PGTA articula a multiplicidade de realidades e de mundos na gestao
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ambiental da Terra Indigena Yanomami. E possivel identificar a agéncia do invisivel em
propostas como:
Estimular o aprendizado de técnicas e conhecimentos relacionados a
identificacdo dos sons da floresta que sdo sinais de eventos futuros (hed) e

aprender novos cantos com os animais e passaros da floresta (Yanomami)
(Hutukara, 2019, p. 118).

Ensinar os jovens yanomami a preparar yakdana e epena (Hutukara, 2019, p.
119).

Estimular a transmissdo dos cantos acchudi ¢ 4deemi aos jovens, importantes
ferramentas para cura e prote¢do do povo Ye’kwana, e promover encontros
entre sabios e conhecedores para fortalecer esses conhecimentos (Hutukara,
2019, p. 119).

Para os Ye’kwana, a agéncia do invisivel se da por meio da interagdo entre cantos
rituais e as praticas cotidianas indigenas, especialmente ligadas ao cultivo de alimentos
(Andrade, 2007). Como apresentado no capitulo 2, os cantos aichudi e ddeemi sdo a ponte
entre os sabios Ye’kwana e os espiritos e fazem parte do modo de vida Ye’kwana desde
as historias primordiais (Wdtunnd). Por meio dos cantos rituais, os espiritos agenciam a
roca saudavel, purificam os alimentos, protegem recém-nascidos, entre outras coisas
(Rocha, 2021). Se os cantos rituais ndo sdo devidamente praticados, os espiritos agem
com teimosia (recalcitram) e se opdem, com resisténcia, ao plantio de uma roga e ao
crescimento saudavel dela. Na ontologia Ye’kwana, como um continuo de praticas, as
donas da roga, os sabios cantores e os espiritos precisam trabalhar juntos para
operacionalizar cultivos saudaveis.

Nesse sentido, ¢ possivel observar que, em algumas propostas de gestdo ambiental
do PGTA da TIY, o documento mobiliza os espiritos como “coisas” que realmente
existem politicamente (Stengers, 2010). O documento articula esses seres invisiveis como
agentes ontologicos que operam politicamente no sentido real, de maneira ativa e
recalcitrante. Desse modo, pode-se afirmar que o PGTA, de forma parcial e tensionada,
atua no sentido de reformular a rede de relagdes que produz o social, permitindo que
realidades sejam constituidas a partir da agéncia desses seres invisiveis ¢ ampliando a
concepcdo de gestdo ambiental para além da racionalidade, por meio de fissuras que
expandem os horizontes da politica razoavel (Blaser, 2024).

No entanto, essa abertura a agéncia do invisivel ¢ subestimada no PGTA da TIY,
considerando que, para as ontologias Yanomami ¢ Ye’kwana, a agéncia do invisivel

configura-se como pressuposto base que sustenta a existéncia de seus modos de vida. Essa
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subestimacdo se reflete diretamente no escopo do PGTA, que ndo incorpora
explicitamente os espiritos xapiri como atores que realmente existem nos processos de
negociacdo em torno da gestdo ambiental da Terra Indigena Yanomami. Como
apresentado no capitulo 2, para os Yanomami, a sustentacdo da vida passa por
negociagdes constantes entre os xamds e os xapiri. E por meio de incessantes negociagdes
com 0s espiritos que os xamas protegem o sopro vital da floresta e afastam “as fumacas
de epidemia xawara” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 85).

Enquanto a agéncia do invisivel ¢ subestimada no documento, a prevaléncia do
conhecimento técnico-cientifico ¢ evidenciada com centralidade no PGTA da TIY.
Considerando que o plano de gestdo ¢ um documento inserido em um contexto técnico-
burocratico de politica do Estado, ¢ de se esperar que o conhecimento dos experts
(técnico-cientificos) seja articulado com primazia. No documento do PGTA, isso se
evidencia nas propostas da tematica da produg¢do de conhecimentos, que se articulam,
sobretudo, em torno da realizagdo de pesquisas, estudos e avaliagdes técnico-cientificas.
Entre as propostas, o PGTA mobiliza:

Realizar estudos sobre a diversidade e a qualidade das producdes agricolas

tradicionais e identificar variedades e espécies que estdo em vias de
desaparecer. (Hutukara, 2019, 124).

Realizar estudos para identificar recursos da floresta escassos e elaborar
estratégias de manejo especificas, levando em conta técnicas indigenas e
técnicas ndo-indigenas. (Hutukara, 2019, p. 124).

Estudar o potencial de comercializagdo de produtos e iniciativas indigenas em
sintonia com os principios de valorizagio cultural e sustentabilidade ambiental.
(Hutukara, 2019, p. 110).

Essas propostas ttm em comum a premissa de conceber a “natureza” como
dominios externos ao humano, articulando animais, plantas, rios, montanhas como
recursos € produtos, objetos de estudo e pesquisa. Essas propostas articulam pressupostos
modernos que constroem a ideia de “natureza” como realidade mecanica, observavel,
verificada em partes e explicada por leis. Esse sentido se aproxima do nexo ontoldgico
do naturalismo (Descola, 2023), que se baseia na crenca na evidéncia da natureza, e se
distancia dos nexos ontologicos Yanomami e Ye kwana, que se baseiam na concepgao da
inexisténcia de uma separagdo entre natureza e cultura e de redes multiplas de
relacionalidades e reciprocidade entre seres humanos € nao humanos.

No contexto da transmissao e da produ¢ao de conhecimentos, o PGTA mobiliza

conceitos e nogdes como sinas de eventos futuros (hed), cantos acchudi e 4deemi, espécies
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em vias de desaparecer e recursos da floresta escassos (Hutukara, 2019). Esses termos
mobilizam distintos pressupostos ontoldgicos e podem causar fricgdes na compreensao
sobre o que realmente os atores indigenas e ndo indigenas negociaram no plano de gestao.
Essas friccdes tendem a criar campos de equivocagao (Viveiros de Castro, 2018), que, se
descontroladas, podem desembocar em conflitos ontologicos (Blaser, 2009).

Nesse sentido, observa-se o0 PGTA da TIY como um campo de disputa entre
distintas praticas de conhecimento. Ainda que o conhecimento técnico-cientifico seja o
“arquétipo do conhecimento verdadeiro” (Blaser, 2013a, p. 25, tradugdo nossa) no regime
da modernidade em que os planos de gestdo se inserem enquanto instrumentos de politicas
publicas, o PGTA da TIY também se mobiliza como um recipiente que contém
conhecimentos verdadeiros de ontologias relacionais. No entanto, hd que se ressaltar as
assimetrias na equivaléncia dos conhecimentos validos no contexto do multiculturalismo
das praticas governamentais, no qual as praticas sdo marcadas por hierarquias entre os
conhecimentos técnico-cientificos e os conhecimentos indigenas, sendo esses geralmente

associados a crengas culturais.

6.2 PLANTAR ARVORES: ENTRE O “ENCONTRO PRAGMATICO” E O
“CONFLITO ONTOLOGICO”

“Dialogar com as sementes ¢ o oposto de instrumentalizar
as sementes. A semente ¢ um ser. Semente é vida.”

(Mestre Joelson Ferreira — Teia dos Povos)

Nesta se¢do do capitulo de resultados, proponho-me a refletir sobre uma proposta
do PGTA da Terra Indigena Yanomami por meio de um exercicio de ontoreflexividade,
elaborado por esta pesquisa, para refletir sobre o encontro de mundos na gestao ambiental
de terras indigenas. O exercicio proposto busca sinalizar caminhos analiticos que
contribuam para desacelerar o raciocinio (Stengers, 2018) de atores ndo indigenas e
indigenas, sem se colocar como uma analise exaustiva, mas sim um esfor¢o de desenhar
possiveis horizontes de reflexdo no complexo campo da gestdo de terras indigenas. A
analise de ontorreflexividade desta pesquisa propde chaves de leitura preliminares para
pensar o complexo campo das politicas publicas de gestao de terras indigenas a partir de

um sentido critico aos limites da propria ontologia moderna ocidental.
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Esse exercicio foi conduzido a partir de perguntas reflexivas que, a medida que as
respostas eram desenvolvidas, a realidade analitica era construida, até resultar em uma
“(in)conclusao” final. As perguntas foram elaboradas a partir da literatura de referéncia
desta dissertagdo, com enfoque na ontologia politica. O roteiro de perguntas®?, que pode
ser considerado aberto a novas proposi¢oes, pode ser replicado para a leitura e analise de
outras propostas de plano de gestdo territorial e ambiental de terras indigenas.

Para elaborar essa andlise, assumi como prioritaria a fun¢do do PGTA da TIY
como instrumento de politica publica (Funai, 2013), inserido no contexto da PNGATI
(BRASIL, 2012a) e de areas protegidas (Brasil, 2006) e considerei o -carater
governamentalizante do PGTA Yanomami e Ye’kwana, fortemente marcado pelas
diretrizes do governo federal brasileiro (Brasil, 2023). Para o exercicio, considerou-se
ainda que os instrumentos de politicas publicas sdo ferramentas que afetam diretamente
as atividades e os comportamentos de individuos e coletivos na producdo de bens publicos
(Capella, 2018).

No exercicio de ontoreflexividade, a anélise envolve um olhar sobre o modo de
vida e as praticas de cultivo Ye’kwana, mas pode alcangar outras praticas indigenas. A
proposta analisada integra a secdo tematica “Nosso Jeito de Cuidar da Floresta” do PGTA
da TIY e a diretriz “Promover o manejo sustentdvel de recursos da floresta”. A proposta

preve:

Plantar préximo das comunidades arvores e plantas utilizadas na construgdo
das casas, na alimentagdo e medicina tradicionais, nos projetos de geracdo de
renda e também como forma de atrair caga (Hutukara, 2019, p. 124).

O primeiro passo do exercicio foi compreender detalhadamente a proposta. Para
respondé-la, realizou-se uma analise semantica acerca do que a proposta sugere.
Basicamente, ela propde promover o cultivo (plantar) de espécies de plantas de varios
estratos — sejam elas arvores, plantas arbustivas, plantas rasteiras, etc. —, direcionado a
objetivos especificos. Pela proposta, os esfor¢os de cultivo devem ser direcionados a:
plantar arvores ou plantas que serdo utilizadas na construcao de casas, na alimentacao, na
medicina, para comercializa¢ao visando gerar renda, e também plantar para atrair animais
de caca. A proposta ndo deixa explicito, mas parece ter sido elaborada para ampliar a

oferta de recursos naturais em certas regides da Terra Indigena Yanomami. Ela determina

62 0 rascunho do roteiro encontra-se no Apéndice D desta dissertagéo.
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que esses plantios sejam realizados em areas proximas as comunidades, configurando,
assim, uma decisdo de espacialidade pré-definida.

O segundo passo do exercicio consiste em refletir sobre o contexto no qual a
proposta se insere. No PGTA, essa proposta estd circunscrita ao contexto do manejo
sustentavel de recursos da floresta. O conceito de manejo sustentdvel ¢ um conceito
juridico-normativo que enseja a administracio da vegetagio nativa®® para a obtengio de
beneficios econdmicos, sociais e ambientais, a partir de mecanismos de sustentacdo do
ecossistema objeto do manejo (Brasil, 2012b). Essa légica, advinda do campo da
economia, compreende a natureza como provedora de bens e servigos a serem utilizados
pelos humanos para suprir suas demandas e necessidades (Pearce; Turner, 1990). Esses
bens e servigos, enquanto recursos naturais € servicos ecossistémicos, devem ser
administrados para promover beneficios econdmicos, sociais e ambientais a sociedade.

O manejo também pode ser compreendido, em sua forma adaptativa, como
manejo que estimula “quando necessarias mudangas periddicas nos objetivos,
manuten¢ao do projeto e adogcdo de protocolos em resposta aos dados de monitoramento
e outras novas informagoes” (Brasil, 2024b). Esse conceito, instituido pela Instrugao
Normativa n° 14/2024 do Ibama®, insere-se no contexto da recuperacdo de areas
degradadas. Essa norma traz uma significativa abertura metodoldgica para lidar com
sistemas complexos em terras indigenas, o que pode resultar, positivamente, em
equivocos controlados, nos termos de Viveiros de Castro (2018).

Um préximo passo desse exercicio ¢ analisar quais pressupostos podem estar
encarnados na proposta analisada. Inimeros pressupostos podem estar implicitos. Um
deles ¢ o pressuposto da Grande Divisdo Interior (Latour, 1994), que preconiza a
separacao natureza-cultura como realidade unica. Essa separa¢dao busca, por meio de
praticas de purificacao, estabilizar um mundo real baseado na existéncia de uma natureza
externa ao humano, Unica e comum a todos, que deve ser dominada. A racionalidade
econdmica, a hegemonia do conhecimento técnico-cientifico e a eficicia técnica estdo na
base dessa grande divisao.

Um outro pressuposto que pode estar implicito ¢ o dualismo sujeito/objeto, no

qual o humano ¢ sujeito e a natureza, o objeto. A Constituigdo moderna, como pondera

63 Este conceito, trazido do Codigo Florestal Brasileiro, circunscreve-se a vegetagdo nativa. No entanto, me
aproprio desse conceito classico para compreender o manejo como pratica de administrar também
vegetagdes ndo nativas.

4 Ainda que ndo seja objeto desta discussdo, a IN 14/20024 do Ibama pode promover uma abertura
metodologica que pode possibilitar espacos de tradugao que permitam desestabilizar o dualismo moderno.



141

Latour (1994), pressupoe a superioridade do humano sobre o mundo natural, sendo este
capaz de observar, transformar e dominar a natureza. Nesse sentido, também pode-se
assumir a existéncia do pressuposto de dominio e controle técnico da natureza, seja a
partir dos conhecimentos cientificos, como defenderam autores como Francis Bacon e
René Descartes, seja por meio da dominacdo pelas maquinas, como sugeriu Lewis
Mumford.

Um proximo passo do exercicio de ontoreflexividade ¢ pensar em termos das
diferencas radicais que podem estar escondidas nessa proposta. Uma chave de leitura ¢ a
nog¢ao de agéncia (Latour, 2012). Na proposta analisada, ndo hé defini¢ao explicita sobre
quem sdo os atores que devem implementar a agdo. No entanto, implicitamente, partindo
dos pressupostos encarnados identificados, € possivel interpretar que a capacidade de agir
cabe somente ao humano, premissa da ontologia moderna. A agéncia estaria na
intencionalidade humana de plantar, para transformar a paisagem e cumprir certas
funcionalidades. Nas ontologias relacionais indigenas Yanomami e Ye’kwana, a agéncia
pertence a uma ampla gama de seres, visiveis e invisiveis, humanos e ndo humanos. Se a
proposta pressupde que quem ird plantar arvores e plantas sdo somente seres humanos, a
diferenca radical escondida esta na agéncia. Enquanto modernos performam a agéncia
humana como detentora Unica da a¢do de manejar a natureza, os Yanomami € 0s
Ye’kwana, de maneira radicalmente distinta, mobilizam espiritos para praticar a agdo de
plantar.

Outra diferenca radical estd nas proprias praticas de manejo. As praticas técnico-
cientificas de plantio de alimentos podem ser radicalmente distintas das praticas
Ye’kwana de roga. Por exemplo, em contexto técnico-cientifico de manejo sustentavel de
espécies alimenticias, as praticas correspondem a a¢des como: elaboragdo de projeto,
levantamento de espécies, analises de solos, planejamento estratégico de manejo,
produgdo de sementes e mudas (in vitro ou in loco), plantio agroflorestal (ou outras
técnicas), metrificacdo de ciclos de manejo, monitoramento de espécies, monitoramento
de producao, entre outras praticas. No modo tradicional de plantar Ye’kwana, tomando
as rogas como exemplo (Rocha, 2021), as praticas de manejo incorrem em: dialogos
coletivos na atti® para organiza¢do comunitaria do plantio; identificagio das maes e dos
pais da roca; atividade de cacada prévia a derrubada da rocga; derrubada de areas para

roga; didlogo com os “donos das plantas”; canto aichudi’® antes e durante o plantio;

65 Casa comunal, espécie de centro comunitério (Andrade, 2007).
% Cantos tradicionais ye’kwana, que permite didlogo com os donos das plantas (Rocha, 2021).
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defini¢ao das primeiras mudas a plantar feita pelo cantor; ritual ou festa para pedir que a
roga plantada se mantenha saudavel; canto ritual de colheita; cagada pds-colheita; entre
outras praticas.

As praticas técnico-burocraticas modernas e as indigenas relacionais Ye’kwana
de plantio de espécies alimenticias tém modos radicalmente distintos, performando
realidades que podem ser incomensuraveis. Enquanto os modernos constroem o social
por meio de objetos como computadores, livros, artigos cientificos, pranchetas, graficos,
tabelas, os Ye’kwana constroem sua realidade por meio de cantos sagrados, sopros,
pinturas corporais, balaios, cestarias. Isso abre caminhos para refletir que as diferengas
radicais que sustentam os mundos moderno e Ye’kwana ndo sdo meras perspectivas de
uma realidade tinica, mas sim uma questao de distintos mundos que existem e podem se
relacionar (Blaser, 2009; De La Cadena; Blaser, 2018). E se o que ¢ real ndo ¢ dado, mas
sim modelado por meio de praticas (Mol, 2007), assume-se que a proposta de plantar
arvores e plantas pode construir realidades multiplas, seja reforcando o mundo moderno
de praticas técnico-cientificas, seja ensejando o mundo indigena de praticas rituais.

Como passo seguinte do exercicio, tendo em mente a existéncia de diferengas
radicais, ¢ preciso nomear ¢ ndo perder de vista as diferencas escondidas dentro de
“homdnimos equivocais” (Viveiros de Castro, 2018). Para isso, cabe perguntar: “Ha
equivocagdes (controladas ou sem controle) na proposta analisada?”. Como exercicio,
podemos considerar que o termo “plantar” ¢ uma equivocacdo, pois, por mais que
“plantar” na ontologia moderna e “plantar” na ontologia ye’kwana parecam dizer a
mesma coisa, sao homdnimos equivocais que performam realidades distintas. Como
apontado acima, as praticas Ye’kwana de plantio evocam outras relagdes entre humanos
e nao humanos (visiveis e invisiveis), para além das praticas técnico-cientificas de plantio;
envolvem cantos “sagrados” e rituais, nos quais seres ndo humanos também agem
ativamente no “plantar”. Se um técnico da modernidade partir da premissa de que
“plantar” ¢ a mesma coisa para todos os envolvidos na implementacao da proposta, estara
ai uma equivocagao que pode se tornar sem controle (Blaser, 2009).

Como ultimo passo desse exercicio de ontorreflexividade, deve-se refletir sobre
se ha espago para negociar mundos distintos nessa proposta, de maneira que ambos o0s
mundos possam ser sustentados e que um mundo ndo inviabilize e apague outros mundos.
A resposta mais plausivel € que hé espaco para negociacgdes, considerando que estabelecer
estratégias de didlogia com o Estado ¢ central para os movimentos indigenas (Oliveira,

2002), que buscam constantemente construir espacos de mediagdo e negociacdo. A
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proposta analisada poderia ser compreendida no campo da indeterminagdo, no sentido
trazido por Povinelli (2001), no qual duas tradugdes incompativeis podem ter
interpretacdes igualmente verdadeiras do mesmo texto. Ou seja, se um ndo indigena olha
para a proposta de plantar perto das comunidades, ele vé ali a potencialidade de
reprodugdo de praticas de manejo sustentavel proprias da politica ambiental. Se um
indigena Ye’kwana olha para a proposta, ele vé ali uma potencialidade de praticas rituais
€ comunitarias para executar a acdo. Ambos estdo corretos. No entanto, se ndo forem
consideradas as diferencas radicais entre os mundos, essa tradu¢do pode se tornar
incomensuravel, na qual os dois mundos nao podem ser comparados sem produzir
distorgdes graves (Povinelli, 2001).

Verifica-se que, a partir dessa proposta do PGTA da TIY, ha espaco para uma
tradugao/articulagao (Blaser, 2013a), ou seja, ha possibilidades de realizar construgdes
progressivas de um terreno que articule um entendimento a partir das diferengas. Um dos
pontos de questionamento, no entanto, ¢ se as estratégias de dialogia indigenas serdo
capazes de sobrepor o desafio que Oliveira (2000) chama de “regras do discurso
hegemonico”, nas quais o didlogo entre indigenas e brancos estd comprometido pela
exigéncia de uma argumentacdo racional. Outro ponto de questionamento ¢ se sera
possivel suspender a Grande Divisdo Exterior (Latour, 1994), que separa
hierarquicamente os modernos dos “outros” pré-modernos ou nao modernos. Se houver
permissao para que as praticas Ye’kwana adentrem o mundo da politica, essa grande
divisdo pode ser desestabilizada.

A proposta do PGTA analisada, inserida em um contexto de manejo sustentavel
nos moldes da politica ambiental, tende a assumir pressupostos da modernidade e manter
as diferencas radicais escondidas, o que perpetua equivocacdes sem controle (Blaser,
2009). Ainda assim, deixando em aberto outras possibilidades futuras de exercicio de
ontorreflexividade, pode-se pensar que o conflito ontologico (Blaser, 2009) ndo ¢ um
destino irreconciliavel, sendo possivel buscar encontros pragmaticos (Almeida, 2013).
Para isso, um primeiro passo ¢ seguir a recomendacao de Viveiros de Castro (2018) de
nao perder de vista as diferengas escondidas em homonimos equivocais. Indigenas e nao
indigenas nao estao falando a mesma coisa quando falam “plantar”. Ha diferengas radicais

escondidas que precisam ser constantemente evidenciadas em campos de negociacao.
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6.3 PRECISAMOS SONHAR: COMO A FLORESTA VAI SE RECUPERAR?

Sonhar ¢ a “porta que os Yanomami abrem para a alteridade, o desconhecido, o
distante” (Limulja, 2022, p. 51). O sonho no mundo Yanomami ¢ uma abertura para
conhecer o mundo ao redor; € o universo no qual seus pensamentos se expandem.
“Enquanto os napé pé tém lapis e papel, os Yanomami tém seus sonhos” (Limulja, 2022,
p. 51). Em setembro de 2024, no V Foérum de Liderangas Yanomami e Ye’kwana,
associacoes indigenas lancaram um desafio ao governo: sonhar sobre como a floresta
Yanomami e Ye’kwana pode se recuperar dos impactos do garimpo ilegal. Em carta
encaminhada a diversos 6rgdos de governo, as liderangas diziam:

Ainda dormimos preocupados pensando: “como a floresta vai se recuperar?”
E o que colocamos para vocés sonharem, para discutirmos isso em nossa

préoxima reunido. Queremos que voc€s pensem na recuperagdo de nossas
florestas, porque nos, povos originarios, somos a floresta (Aratijo, 2024, n.p.).

A pergunta “como a floresta vai se recuperar?” presente na carta das associagdes
indigenas gerou desdobramentos significativos. Meses depois, 0 governo assinou um
projeto com o objetivo de elaborar um Plano de Recuperacdo Ambiental para a Terra
Indigena Yanomami (PRA TIY). Em maio de 2025, foi realizada a primeira oficina do
projeto®”, na qual participaram liderancas de comunidades indigenas, pajés, presidentes
de associacdes indigenas, pesquisadores indigenas, servidores da FUNAI do IBAMA e
de outros orgaos, além de professores, pesquisadores e estudantes universitarios, entre
outros convidados. A oficina foi a primeira reunido presencial entre atores indigenas e
ndo indigenas do projeto governamental e a primeira oportunidade de didlogo direto
daquele coletivo heterogéneo sobre a recuperacdo ambiental na TTY.

Os atores ndo indigenas, os napé pé (brancos), coordenadores do projeto,
explicaram no inicio dos trabalhos da oficina que o projeto focaria em “consertar o que
foi estragado pelo garimpo” e “retomar a floresta” para que os Yanomami e Ye’kwana
pudessem voltar a viver bem (anotagdes de campo, 2025). Esclareceram que o objetivo
do projeto ndo era tapar os “buracos”®® deixados pelas atividades de garimpo ilegal, mas

sim trabalhar para que a “floresta voltasse a brotar de novo” e que a vida dos Yanomami

%7 O projeto de elaboragio do Plano de Recuperagio Ambiental, como descrito no capitulo de
procedimentos metodoldgicos, ¢ um projeto do governo federal decorrente de um Termo de Execucdo
Descentralizada entre a Funai e o CDS/UnB. Participo do projeto como bolsista de mestrado pela Finatec.
Até a data da publicagdo desta dissertagdo, o projeto ainda estava em andamento.

%8 Os “buracos” sdo referéncia as cavas de garimpo, que sio uma espécie de pogo ou pequena galeria
escavada, abertas para explotacdo de minério na area garimpada.



145

e Ye’kwana melhorasse. Ressaltaram, ainda, que tudo seria realizado conjuntamente com
os indigenas, sinalizando um processo participativo de constru¢do daquele plano.

Muitas perguntas emergiram a partir daquele contexto. O que, de fato, ¢
recuperagao ambiental no contexto da Terra Indigena Yanomami? Que tipo de praticas
devem ser adotadas e privilegiadas para recuperar a floresta? Recuperar a floresta ¢
restituir a cobertura vegetal nativa? E reflorestar? E fazer restauragio? E implementar
sistemas agroflorestais? Ou ¢ fortalecer sistemas socioeducativos, de saude, de rituais, de
praticas e de conhecimentos tradicionais? A recuperagdo ambiental sera feita pelos
humanos, presumindo praticas de intervencao humana direta nos ecossistemas? Ou tera
que ter a participacao dos espiritos xapiri? Ou, ao invés do humano fazer essa intervengao,
ndo seria melhor deixar que a natureza se regenere por si mesma? E recuperar a floresta
seria 0 mesmo que recuperacao ambiental? A carta do Forum de Liderancas fala em
recuperar a floresta; nesse sentido, a tradu¢do mais adequada para essa demanda € o termo
recuperagdo ambiental?

Ao longo da oficina, distintas compreensdes sobre as “coisas” foram evidenciadas,
mostrando que aquele coletivo heterogéneo estaria diante de um campo de equivocagdes
(Viveiros de Castro, 2018), que poderia ser produtivo ou improdutivo a depender de como
os atores responsaveis pela elabora¢ao do plano de recuperacdo ambiental se apropriariam
dos desentendimentos escondidos. Mais o que ficava em evidéncia era que, mais do que
uma questdo epistemologica, o desafio de como a floresta vai se recuperar passaria por
questdes ontologicas, que implicam na negociacao de diferentes modos de constituir
realidades, a partir das diferencas radicais de como indigenas e ndo indigenas se
relacionam e concebem a “natureza” e a floresta. Quando Kopenawa e Albert (2015, p.
480) afirmam que “na floresta, a ecologia somos nos, os humanos. Mas também, tanto
quanto nods, 0s xapiri, 0S animais, as arvores, os rios, 0s peixes, o céu, a chuva, o vento e
o sol!”, isso ndo ¢ mera retdrica, mas uma concepcao de existéncia na qual ndo ha a
separa¢cdo moderna entre natureza e cultura.

Na ontologia moderna, o conceito de recuperagao ambiental € central para a
politica ambiental brasileira. A Politica Nacional de Recuperagao da Vegetacdo Nativa
(PROVEGQG) ¢ uma das principais referéncias para conceituar termos como recuperagao
ambiental, restauragdo, reflorestamento, entre outros, no contexto de areas protegidas. De
acordo com essa norma, recuperagdo ou recomposicao da vegetagdo nativa ¢ definida
como a “restituicdo da cobertura vegetal nativa por meio de implantacao de sistema

agroflorestal, de reflorestamento, de regeneracdo natural da vegetacdo, de reabilitagao
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ecologica e de restauracao ecologica” (Brasil, 2017, art. 3°, inciso VI). A Lei do Sistema
Nacional de Unidades de Conservagao (SNUC), por sua vez, conceitua a recuperacao
como a “restitui¢do de um ecossistema ou de uma populacdo silvestre degradada a uma
condi¢do ndo degradada, que pode ser diferente de sua condicao original” (Brasil, 2000,
art. 2, inciso XIII).

Igualmente importante ¢ compreender conceitos como restauragdo ecologica,
reflorestamento e regeneracdo natural de vegetacdo. Por restauragdo ecologica
compreende-se a “intervengdo humana intencional em ecossistemas alterados ou
degradados para desencadear, facilitar ou acelerar o processo natural de sucessdao
ecologica” (Brasil, 2017). Por reflorestamento define-se “plantagdo de espécies florestais,
nativas ou ndo, em povoamentos puros ou ndo, para formacao de uma estrutura florestal
em area originalmente coberta por floresta desmatada ou degradada” (Brasil, 2017). E,
por regeneragao natural da vegetagao, prevé-se o “processo pelo qual espécies nativas se
estabelecem em area alterada ou degradada a ser recuperada ou em recuperagdo, sem que
este processo tenha ocorrido deliberadamente por meio de intervengdo humana” (Brasil,
2017).

A recuperagdo ambiental, portanto, engloba os demais conceitos, tornando-se um
conceito mais abrangente. Um elemento comum desses conceitos legais ¢ que todos se
estruturam a partir do pressuposto de separacao entre natureza e cultura, entre humano e
nao humano. Com excecao do conceito de regeneragdo natural — que, como o proprio
nome indica, ocorre “naturalmente”, sem intervencao deliberada humana —, os demais
conceitos pressupdem o humano como sujeito que age sobre a natureza. Em termos
ontologicos, observa-se que um elemento comum a restauragdo ecoldgica e ao
reflorestamento € a nogao de intervencao humana sobre a “natureza”. Ambos os conceitos
englobam a acdo do homem de intervir intencionalmente em ecossistemas, com o objetivo
de restabelecer a estrutura florestal, nativa ou ndo, em areas degradadas. Essa nogao esta
intrinsecamente vinculada a ontologia moderna e ao pressuposto de uma natureza
separada, externa ao homem, que se torna objeto de ingeréncias humanas.

O termo regeneragao natural da vegetagao, por sua vez, define que o processo pelo
qual espécies nativas renascem em areas degradadas ocorre sem interven¢do humana
deliberada, ou seja, sem praticas, agdes e medidas intencionais de ingeréncia humana para
esse fim. Essa ideia se aproxima mais fortemente dos pressupostos de ontologias
indigenas Yanomami e Ye’kwana, que consideram que a floresta, as arvores, as plantas,

as aguas e demais elementos constitutivos do que os modernos chamam de “natureza”,
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sdo seres cujo nascer, crescer, dotar-se de vida dependem de uma rede complexa de
relagdes, na qual as agéncias se distribuem entre humanos e ndo humanos, e cujos
espiritos, como os xapiri, tém centralidade, como no caso dos Yanomami.

Durante a primeira oficina do PRA TIY, a regeneracdo natural da vegetagao,
chamada por atores indigenas como “recuperar naturalmente a floresta”, foi defendida
repetidamente em diversas falas de liderancas e representantes indigenas (anotagdes de
campo, 2025). Essa nocao evidencia que, para os indigenas, a recuperacgdo da floresta ndo
¢ primazia da interveng¢ao humana per se, € que o restabelecimento da floresta depende
de uma cadeia mais complexa de relagdes, que envolve agéncia dos animais, arvores,
plantas e rios, bem como os rituais de pajés e xamas em didlogo com espiritos xapiri. A
agéncia humana ndo ¢ si descartada, mas ¢ parte integrante de um todo mais amplo de
relagdes, nas quais o humano nao exerce superioridade sobre os demais seres. Na oficina,

a valorizagdo espiritual e cultural®

dos povos indigenas Yanomami ¢ Ye’kwana foi
apresentada como uma proposta importante para a recuperacdo ambiental da terra
indigena. Apoiar o trabalho “invisivel” dos pajés e xamas para recuperar a floresta foi
apontado como uma das a¢des concretas prioritarias para o projeto.

Diversas falas reforcaram esse sentido de focar na regeneragdo natural da
vegetagdo como uma maneira mais adequada para realizar a recuperacdo ambiental na
Terra Indigena Yanomami. Demonstrando preocupagdes sobre certas agdes de
interven¢cdo humana, uma lideranca Yanomami afirmou que quem tem “cabeca de
reflorestamento” nao sabe, de fato, a situagdo da degradagdo da Terra Indigena
Yanomami, argumentando que somente capim cresce nos buracos deixados pelo garimpo
e que, futuramente, essa area de capim poderia se tornar um perigo para cagadores, que
poderiam cair nesses buracos “recuperados” de vegetagdo (anotagdes de campo, 2025).

Essa mesma lideranca, seguida de outras falas semelhantes, reforgou para “deixar
a floresta se recuperar”, no sentido de que nada precisaria ser feito em termos de
intervengdo humana direta na vegetagdo, e argumentou que os recursos financeiros do
projeto deveriam ser utilizados para uma recuperagao mais “ampla” dos povos Yanomami
e Ye’kwana, que incluiria pensar em como melhorar a satide, a educacao, a seguranga e
a infraestrutura (anotacdes de campo, 2025). O “deixar a floresta se recuperar” poderia,

entdo, equivaler a ideia de ndo intervir com ac¢des humanas deliberadas de

% Mantive aqui o termo “cultural”, pois foi a expressdo utilizadas pelos proprios indigenas. No entanto,
esse termo, me arrisco a dizer, foi utilizado de uma maneira mais abrangente, mais proximo de valorizagao
de modos de existéncia, modos de viver.
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reflorestamento, restauragdo ambiental ou qualquer outro tipo de recuperacao ambiental
stricto sensu. Mas aqui vale uma inflexdo: seria mesmo uma oposi¢do — intervencao
humana versus “recuperar naturalmente a floresta” —, ou poderiam estar diante de um
potencial encontro pragmatico (Almeida, 2013), no qual praticas comuns, mesmo
distintas, poderiam produzir verdades parciais? A oficina ndo encerrou essa encruzilhada.

Se, como mostra Balée (1989, 1999, 2013), grandes porgdes de florestas
amazoOnicas ndo sao primarias, mas fruto de sofisticadas estratégias indigenas de manejo
de recursos criticos, resultante de interagdes complexas entre humanos, solos, plantas e
animais amazonicos, entdo esse “deixar a floresta se recuperar” pode ndo ser
necessariamente uma negac¢do da interven¢ao humana, mas sim indicar uma equivocagao
(Viveiros de Castro, 2018) sobre que “tipo” de interven¢do humana estamos falando.
Estamos falando de intervengdes diretas de grandes projetos de reflorestamento? Estamos
falando de intervencdes de grandes maquinas para mudanca da paisagem? Ou de
intervengdes humanas de plantio em sistemas de rocas de coivara, que dependem de
recuperacdo da saude e da seguranca dos indigenas na terra para serem realizados em paz?
Ou estamos falando de intervengdes humanas para retomar as festas, os rituais e os cantos
como praticas para fortalecer o dialogo com os espiritos xapiri € os espiritos das rogas
para a floresta brotar de novo? Essas respostas ainda estavam em constru¢ao no projeto.

Seguindo as falas, uma lideran¢a indigena do povo Ye’kwana deu uma possivel
direcdo no sentido de ampliar a nogao de interven¢ao humana como parte do processo, €
nao de oposi¢do ao “recuperar naturalmente” a floresta. A lideranca afirmou que o didlogo
com os espiritos xapiri “traz o fortalecimento da recuperacdo ambiental, tanto de
nascentes, como dos igarapés que foram destruidos”, sugerindo que o projeto do governo
nao deveria focar somente em agoes diretas de intervengao humana como reflorestamento
ou restauracdo ecoldgica, mas que deveria fortalecer o didlogo dos pajés com o
“invisivel”, por meio de rituais e da relagdo com os espiritos xapiri (anotacdes de campo,
2025). Varias liderangas refor¢aram que realizar um grande encontro de pajés e fortalecer
a presenga de pajés nas regides degradadas, para realizar didlogos cerimoniais, deveriam
ser uma das agoes prioritarias de um projeto de recuperacao ambiental na TIY.

Ao longo dos didlogos e debates, uma nova categoria de recuperacao ambiental
em terra indigena foi mobilizada por atores indigenas: a recuperagio ambiental ritual™.

Essa recuperacao foi apresentada como um contraponto a recuperagdo ambiental cléssica,

70 Na oficina, liderangas indigenas denominaram como “recuperagio de pratica ritual” (anotagdes de campo,
2025).
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baseada em conhecimentos técnico-cientificos sobre como restabelecer a biodiversidade,
a estrutura e as fungdes naturais dos ecossistemas de uma area degradada. A recuperagdo
ambiental ritual seria uma recuperagdo da terra-floresta’' como entidade viva, mediada
pelo trabalho de pajés e xamas que, em didlogos com os espiritos da floresta,
promoveriam as circunstancias adequadas para que a rede relacional da floresta pudesse
retomar seu equilibrio e permitir a floresta brotar de novo.

A recuperacdo da floresta, segundo as ontologias indigenas, mobiliza mais do que
uma restituicdo de vegetacdo e ecossistemas: trata-se de uma reestruturagao relacional,
entrelacada a valorizacdo da rede de relagdes com os visiveis e os invisiveis € ao
fortalecimento dos modos de vida indigenas, intrinsecamente vinculados ao territorio e a
floresta. Nesse sentido, essa recuperagdo pode ser compreendida como um exemplo da
ecologia da floresta (Kopenawa e Albert, 2015), que parte dos povos que nasceram e
cresceram no “centro da ecologia”, a floresta.

Ao longo da oficina, ainda que ndo tenha sido estabelecida uma conceituacdo
especifica para essa categoria de recuperagdo ambiental ritual, ela pode ser compreendida
e exemplificada por falas de liderancas, como descrito por uma lideranga Ye’kwana:

Os jovens comegaram a voltar para a comunidade de Waikas. E um movimento
de praticar conhecimento tradicional. Hoje eles estdo construindo casas
tradicionais, onde vao acontecer os rituais, ritual da roca, ritual das meninas.
Isso, para a gente, é recuperagdo, € recuperacao de pratica de ritual. (...) Nosso
modo de construir tem que ter ritual. Buscar palha, tem que ter ritual. A gente
fica muito feliz em ver esse ritual. A gente quer viver dentro do nosso contexto
cultural, vivendo sem destrui¢ao, praticando esse conhecimento tradicional.
(...) Devemos deixar aquele que foi destruido. Nao fazer nada, fisicamente nao.
Com ritual a gente pode recuperar. (...). Para cada povo indigena, existe seus
conhecimentos, suas historias. Cada rio existe os donos da natureza. No rio
Uraricoera existem muitos lugares sagrados. Mas os donos dos rios foram
embora, foram destruidos. Se destruir os lugares sagrados, o que vai acontecer?
O céu vai cair. Quando o dono foi embora, vai cair. Os donos sagrados sao base

do planeta. Por isso ndo devemos destruir os lugares sagrados (anotagdes de
campo, 2025).

A recuperacdo ambiental ritual também foi elaborada por uma lideranca
Yanomami, em outro momento da oficina, trazendo elementos para se conceituar o que
poderia vir a ser essa nova categoria de recuperacdo ambiental em terra indigena:

Os xamas s3o responsaveis de curar dentro, debaixo da terra. A gente pode
fazer pajelanca onde foi destruida. Estou pensando que tipo de ferramenta eles

vao ter que utilizar para equilibrar esse tipo de mudanga que esta acontecendo
embaixo da terra, principalmente o que foi contaminado de terra, do garimpo

10O conceito de terra-floresta (Urihi ) é um conceito polissémico, que se refere tanto & floresta quanto
ao espago terrestre que a sustenta (Kopenawa; Albert, 2015). Ver mais sobre isso no capitulo 2.
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ilegal. Isso € parte imaterial. Os xamas utilizam esse ferramenta de ecossistema
da natureza, ali eles tém conexdes de conversar, provavelmente vai resolver
isso. Como a gente esta fazendo, papel, documento, a gente ndo vai resolver
isso. (...) Isso € o sistema de espiritualidade, assim nds podemos resolver isso,
assim ndés podemos recuperar a floresta. Os xamas falam que a terra é ser
humano. Entdo os xapiri podem resolver isso. Os xamds vao curar a nossa terra
para limpar essas coisas ai, de doenga, de maquinario, de tudo isso. A gente
pode recuperar e ir até onde a terra foi destruida. Com certeza os xapiri vao
fazer isso, pois eles sdo responsaveis de equilibrar esse mundo. Nés, comum,
a gente ndo sabe. Quem sdo os responsaveis sao os xamas; eles ¢ que vao salvar
a vida da floresta. Unica coisa que podemos fazer é encontro dos xamas para
limpeza do mal da nossa terra. Ai de repente dai vai sair, recuperar a nascente
de novo, a comida saudavel (anotagdes de campo, 2025).

Essa nocdo de recuperagdo ambiental ritual corrobora o que Gerson Baniwa
(Luciano, 2006, p. 190) aponta como sustentabilidade indigena, que inclui, entre outros
critérios, a preocupacao de se relacionar com os espiritos da floresta e de saber “como se
comportam os espiritos da natureza” em atividades de caga, pesca, plantio e outras que
envolvem essa interagdo com o que a modernidade chama de “meio ambiente”. Esse
critério ndo seria apenas um traco cultural ou uma cren¢a, mas uma forma de
“mundanizacao” (De La Cadena; Blaser, 2018), um aspecto constitutivo da existéncia dos
mundos indigenas. Nesse contexto, como afirma Luciano (2006, p. 190), “iniciativas de
comunidades indigenas voltadas para a recuperacdo de areas degradas ou para o
reflorestamento implicam também trazer de volta os espiritos e as for¢as da natureza que
foram afugentados com a devastagao”.

A recuperacao ambiental ritual, por meio da mediacao de pajés e xamas, ¢ uma
possibilidade que vem sendo explorada como parte do conjunto de praticas de
recuperacdo ambiental a ser entregue pelo projeto do PRA TIY. A importancia desse
acontecimento, ocasionado pelo encontro entre os mundos moderno e os indigenas
Yanomami e Ye ’kwana ao longo da oficina, vai além da retérica do didlogo intercultural
da modernidade. Ela expressa a utopia do pluriverso (De La Cadena; Blaser, 2018;
Escobar, 2018), na qual mundos tdo heterogéneos se unem como uma ecologia politica
de praticas, buscando negociar a complexa convivéncia da diferenga e possibilitar que
mundos dispares existam na politica.

Um novo campo de negociacdes pode abrir-se em projetos de gestdo ambiental
em terras indigenas no Brasil. No contexto das politicas publicas, a possibilidade de
inclusdo de praticas de recuperagdo ambiental ritual como propostas de gestdo desafia o
pressuposto moderno de separacao entre natureza e cultura e oportuniza novas praticas

politicas. Como aponta De La Cadena (2019), a politica indigena tem promovido praticas
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politicas cuja pluralidade ndo se d4 em torno dos corpos (gé€nero, raga, etnicidade,
sexualidade), mas sim em torno da proposi¢do de trazer para o centro da arena politica
seres outros que humanos como atores politicos. Essas praticas se alinham ao pensamento
Yanomami sobre a floresta traduzido por Albert e Kopenawa (2023), no qual a floresta
nao significa somente um campo de recursos naturais, mas se mobiliza como terra-floresta
(Urihi a), uma vasta entidade viva.

O contexto emergente da recuperacdo ambiental ritual revela como novas praticas
politicas dos movimentos indigenas no Brasil t€ém buscado constituir realidades a partir
da sustentacdo de seus mundos e modos de vida. Pensar sobre o encontro de mundos na
politica ¢ refletir sobre como devem ser estabelecidas as negociagdes entre modos de vida,
muitas vezes, dispares de maneira que o0 mundo dominante, o0 moderno, nio invisibilize
ou apague os mundos indigenas, como os modos de vida Yanomami e Ye’kwana. Esse ¢
um desafio constante no campo da gestdo ambiental e territorial de terras indigenas no
Brasil, esse campo complexo e contraditério que engloba diversas politicas publicas de

gestdo, como aponta Little (2006).
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7 CONCLUSAO

Ao analisar o Plano de Gestdo Territorial ¢ Ambiental da Terra Indigena
Yanomami (PGTA da TIY), esta dissertacdo demonstrou que esse instrumento de politica
publica se constitui como um dispositivo de media¢do ontoldgica que mobiliza multiplas
realidades de gestdao ambiental. O PGTA da TIY articula uma multiplicidade de temas e
subtemas que, ao se correlacionarem, possibilitam a coexisténcia de mundos dispares. No
entanto, a analise evidenciou que o documento estabiliza acordos ontoldgicos temporarios
de maneira assimétrica: o PGTA evidencia mais a pratica da ontologia moderna do que
as praticas das ontologias Yanomami e Ye’kwana. Nesse sentido, o PGTA da TIY
atualiza o carater técnico-burocratico e governamentalizante da gestdo territorial e
ambiental na Terra Indigena Yanomami, em vez de fortalecer o plano como “projeto de
vida”. Dessa maneira, refor¢a a terra indigena como area protegida por praticas de
disciplinamento e normatizagao.

Nesse contexto, esta pesquisa demonstrou que a prevaléncia de pressupostos da
ontologia moderna se manifesta, sobretudo, na constru¢ao narrativa que coordena e
distribui toda a linha discursiva do PGTA a partir de conceitos e nogdes da conservagao
ambiental como “recursos naturais”’, “sustentabilidade ambiental”, “desenvolvimento
sustentavel” e “manejo sustentavel”. O PGTA da TIY ndo mobiliza as palavras “natureza”
e “meio ambiente” para descrever o mundo natural; ele materializa essa ideia por meio
do termo-sintese “recurso natural”, que reforca o estatuto econdmico atribuido a natureza.
Por sua vez, no contexto do PGTA como dispositivo de mediagdo ontologica, o termo
recurso natural também ¢ coordenado como um “cimento” (Povinelli, 2001), que busca
unificar vozes contraditorias em torno de um interesse comum, por meio de praticas de
poder de comunicacao.

Nesse sentido, a realidade construida a partir do PGTA da TIY reforca o
enquadramento no pressuposto moderno da grande separagao entre natureza e cultura, na
qual a natureza, inerte, externa ao humano, ¢ a realidade unica, comum a todos, que deve
ser observada, manipulada, dominada, conservada. Esse enquadramento enfatiza o papel
de terras indigenas como areas prioritarias para a conservacao, ao passo que desmobiliza
o sentido do habitar indigena, pelo qual os povos Yanomami e Ye’kwana ocupam seus
territorios a partir de modos especificos de se relacionar com o lugar. Nesse contexto, 0s
mundos Yanomami e Ye’kwana, fundamentados em pressupostos de relacionalidade e

reciprocidade, podem enfrentar, por meio de praticas de gestdo ambiental de terras
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indigenas, logicas de invisibilizacdo, inviabilizacao e apagamento de praticas relacionais
que constituem e sustentam seus modos de vida.

Entretanto, considerando o contexto complexo e contraditério da propria gestao
territorial e ambiental de terras indigenas, esta pesquisa evidenciou que o PGTA da TIY
abre possibilidades para ampliar os horizontes modernos da politica de gestdo ao
performar mundos multiplos. Com sua dindmica de mosaico, que justapde pecas
heterogéneas para compor imagens, o PGTA também articula propostas que fortalecem
os conhecimentos ¢ 0os modos de vida Yanomami e Ye’kwana, especialmente por meio
de propostas para fortalecer a transmissao de conhecimentos indigenas. O PGTA da TTY
também abre oportunidades de pluriverso ao incorporar, ainda que de forma subestimada,
praticas relacionais em propostas de gestdo ambiental. No entanto, analisou-se que o
documento, em sua construcao narrativa geral, articulou a agéncia desses nao humanos
invisiveis, premissa central para as ontologias Yanomami e Ye’kwana, com pouca énfase
e manteve escondida uma diferenga radical entre mundos indigenas e ndo indigenas. Tal
configuracdo, em contexto de didlogo entre mundos dispares, limita a apreensdo de
aspectos constitutivos das ontologias indigenas, especialmente por parte de atores nao
indigenas imbricados nas instituigdes do Estado, e pode levar a equivocagdes sem
controle (Blaser, 2009).

Como demonstrou o exercicio de ontoreflexividade, elaborado por esta pesquisa,
propostas do PGTA da TIY como plantar arvores e plantas, inseridas em contextos de
manejo sustentavel de recursos naturais, tendem a assumir pressupostos da modernidade
como praticas predominantes. Essa dindmica perpetua equivocagdes sem controle, que
podem levar a conflitos ontologicos. A partir desse exercicio, verificou-se que, na
proposta do PGTA da TIY, ha possibilidades para processos de traducao/articulagao, mas
para isso, as diferengas radicais escondidas precisam ser evidenciadas nos espacos de
negociacdo. Observou-se ainda que o PGTA, em diversas propostas, se constitui como
um campo fértil para equivocagdes, que podem se configurar como controladas ou sem
controle, a depender de como se ddo as negociagdes para a implementagao das propostas
previstas no plano.

Mesmo sendo esse campo de equivocagdes e conflitos potenciais, por meio desta
pesquisa, verificou-se que o PGTA da TIY enseja a possibilidade da pratica de pluriverso
e que had espagco para negociar mundos multiplos no documento. Entretanto, a
possibilidade de o PGTA constituir realidades multiplas, de modo que os mundos

indigenas Yanomami e Ye’kwana ndo sejam invisibilizados, inviabilizados ou apagados
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pela hegemonia das praticas da modernidade, depende da capacidade de agir, sobretudo,
de atores ndo indigenas instalados no &mago das instituicdes modernas. Essa capacidade
de agir passa por realizar associacdes constantes no sentido de neutralizar efeitos de
coordenagdo e distribuicao (Mol, 2002) que articulem a “natureza”, ou ‘“recursos
naturais”, como a unica realidade possivel, comum a todos. Ou seja, passa por “levar a
sério” na politica as praticas relacionais indigenas que tém como centralidade as
negociacdes com animais, plantas, rios, montanhas e outros seres visiveis e invisiveis da
floresta na gestao de terras indigenas.

Passa também por questionar o multiculturalismo e a tradugdo cultural como
premissa para a gestdo ambiental e territorial de terras indigenas. Ao manter a chave do
multiculturalismo em processos de negociagdo envolvendo povos indigenas e seus
territorios, parte-se do pressuposto de que o mesmo mundo e a mesma realidade sdo
compartilhados e que todos os atores estao “falando da mesma coisa” quando se referem
ao meio ambiente. No entanto, o que se observa na analise do PGTA da TIY ¢ que o
multiculturalismo corrobora a metafisica de um mundo tnico contéiner (Law, 2011), que
neutraliza as diferencas e reduz as praticas indigenas de relacionalidade a meras
“crencas”.

Nesse sentido, esta pesquisa recomenda que atores de instituicdes modernas
considerem a concep¢do de mundos multiplos (De La Cadena; Blaser, 2018; Escobar,
2018) como uma chave de leitura do PGTA da TIY para fins de implementacao das
propostas de gestdo ambiental do plano, a fim de permitir a continuidade de praticas de
sustentabilidade indigenas que garantem a conservagao das florestas. Também recomenda
que técnicos, gestores e outros profissionais das instituicdes modernas repensem
processos de tradugdo e articulacdo a partir de praticas de pluriverso. Recomenda-se,
ainda, que as nog¢des de equivocacao sem controle e conflitos ontoldgicos sejam adotadas
como chave de leitura de PGTAs, a fim de tornar evidentes as diferencas radicais
escondidas nas propostas de gestdo ambiental do plano de gestdo Yanomami. Isso implica
levar a sério as praticas indigenas de manejo de plantas e animais, especialmente de caga,
assumindo as propostas ancoradas nas ontologias Yanomami e Ye’kwana como
igualmente validas em termos de implementacao de politicas publicas. Na avaliagdo desta
pesquisa, a incorporagdo de conhecimentos e praticas indigenas como parte de uma “caixa
de ferramentas” de solucdes de experts (Blaser, 2009) para gestdo ambiental na Terra

Indigena Yanomami ¢ insuficiente.
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Como esta pesquisa mostrou, 0 PGTA da TTY ndo ¢ um mero documento estatico,
inerte, mas sim um documento que constroi ativamente realidades a partir dos acordos
ontoldgicos temporarios que mobiliza. E se as realidades sdo construidas e moldadas por
praticas (Mol, 2002), ¢ preciso considerar que as associagdes constantes que sdo feitas a
partir do PGTA da TI Yanomami estdo construindo e moldando novas realidades,
abrindo, portanto, campos de possibilidade para ampliar o alcance de politicas publicas,
como mostrado no relato sobre o debate emergente da recuperacdo ambiental ritual, ou
para reforcar pressupostos da ontologia moderna. Nesse sentido, um caminho para
subverter a logica de uma metafisica da realidade unica, performada por uma natureza
comum a todos, ¢ abrir possibilidades para que outros campos relacionais entre humanos
e ndo humanos possam coexistir no fazer da politica. Um exemplo ¢ possibilitar que
xamas Yanomami e 0s espiritos xapiri, assim como os sabios Ye’kwana e os espiritos da
roca ritual, atuem como “coisas” que politicamente realmente existem na gestao desses
territorios. Nesse contexto, 0 PGTA da TIY se articula como um instrumento que oferece

essas possibilidades.
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APENDICE B — ETAPAS DA ANALISE TEMATICA REFLEXIVA

1) Etapa de delimitag@o do conjunto de dados — propostas de gestdo ambiental.

Conjunto de dominio politico e
simbélico do espaco que constitui o
itério de um povo Processo de mediagdo de
andobando os seus sd:eres interesses e conflitos
Acdes de manejo ou is e suas pral quanto ao |[(; iais ou itos) entre
gerenciamento dos fluxos uso dos recursos naturais e da atores sociais que agem sobre
biofisicos exi: nos i il Consi ainda a os mos fisico-natural e
Tema Diretriz Proposta ecossistemas para fins de 30 dos i do garantir
conservacao e uso e das instanci i deocireﬂooomuoamblm
sustentavel da decisa i aos acordos de ecologicamente equilibrado.
(LITTLE. 2006) uso e os il i ina a
de cada povo, e que s3o necessarios Constitui¢cdo Federal.
para a busca da sustentabilidade (QUINTAS., 2005)
ambiental das terras Indigenas.
(FUNAL PNGATI).
10 - Participar dos conselhos gestores das Unidades de
Fortelecer ¢ nossa Conservag3o contiguas efou sobrepostas & Terra
1. Nosso jeito de | parficipagde nos foruns Indigena Yanormami e dos comités regionais da Funai.
tomar decisGes obz:cuxs;iam:;{z; ol 1- Estimular o intercambio entre liderangas e
governang. associagdes na Terra Indigena Yanomami
Combater ¢ garimpe 3 - Realizar periodicamente pesquisas sobre a
iHegal e @ mineragde na contaminag3o de ambientes e pessoas por mercirio e
. Tevre Indigens Yanoemamy |promover medidas de mitigagdo de seus impactos.
2. Nosso jeitode [——————— |
proteger a terra & /i idade 22 - Identificar e sinalizar com placas os limites da Terra
territorial- Nosse terre Indigena Yanomami e das Unidades de Conservag3o
sem invasores! contiguas ou sobrepostas.
4 - Estudar o potencial de comercializag3o de produtos e
iniciativas indigenas em sintonia com os principios de
Implementar projetos de valorizagdo cultural e sustentabilidade ambiental.
geragde de rends gue
valorizem nessas culfuras |5 - Promover o manejo e uso sustentavel dos recursos
& o5 recurses o3 naturais que s3o matéria-prima do artesanato e dos
agrobiodiversidade alimentos comercializados com a realizag3o de cursos
de capacitagdo e a elaborag3o de materiais relacionados
nas linguas indigenas.
I TTOETES UE G - Rusear a certificacn dns nraditas indinenas nor
< 2 Tabela geral ~ Tabela - propostas ambientais  Codificacio 2 Planilha1 Temas ** + § < e
. ~ .
2) Etapas de codificacdo e desenvolvimento de temas e subtemas.
Diretriz [Proposta Tema Ontologias Observacio
Participagao social '
Fortalecer a nossa participagio nos mm&pmm ;
Unidades d Conservagio contiguas e/ou conflitos) MODERNA 1
povenense Sriioridl sobrepostas 4 Terra Indigena Yanomami e dos . Articulaga b das instincias & |. Essa proposta pertence 4 segio voltada para tomada de
comités regionais da Funai. |atores |. Participagdo social de\ndolghmsmlwumaduﬂdehm@dﬂl&e'ﬂs) | decises.
. Producio de 1
o . Produglo de |conhecimentos
Combater o garimpo ilegal e a | pesquisas sobre |- Mitigagio de . MODERNA '
et ;“r”mwlnﬁgm contaminagio de ambientes pessoas por mercirio contaminagio impactos do Tustifcativa: pesquisas so realizadas nos moldes téenicos-cientficos, |
Yanomami . Mitigago de |garimpo idos nos marcos da ontol d ciéncia; '
impactos. impactos do mercirio do mercirio em Tls é éncia da exploragio e mﬂﬁn d do |Essa proposta estd originalmente vinculada ao tema de
.Estratégiaspara | subsolo das terras indigenas, pratica que integra 4 16gica capitalista da pmtmtemloml,maspodetmbems«asmmw
methorar a saide economia de mercado. I tema de saide.
. Adquirir
conhecimentos elou |
habilidades com foco
na comercializagio
. Geragio de renda
para os indigenas |
_Valorizagio das
praticas e
sustentabilidade ambiental. conhecimentos. | . Nio fica claro nessa proposta qual o objetivo direto de
tradicionais | estudar, se estaria, por exemplo, ligado também &
Implementar projetos de geragio de . Valorizagdo de | . MODERNA produgdo de estudos escritos ou outros materiais.
renda que valorizem nossas culturas conhecimentos | Justificativa: aqui pode ser justificativa por dois dngulos: 2) pelo viés do | Assumo que esteja ligada 4 produgdo de conhecimentos.
e 0s recursos da agrobiodiversidade lecnmsmnuﬁcos . Producio de estudo, dapesqms:,quesemmbpﬂdﬂpmhlﬁusmudo Mugnowmplemnlo\mgpafmumam
2 il da bgﬂsdeanﬂoslmmwuﬁeos b) pela logica de | ligada @ izagio cultural indigena e d
mercado, de de renda, da busca m\mma.l
. MODERNA \Essa proposta aparenta ter problemas de estrutura
Tustificativa: aqui também cabem duas justificativas: a) pela logicados | sintitica: ndo fica claro se a aglo serd realizada por meio
» ! recursos naturais como recursos, como bens, como algo a ser usado, lde"cmosdeupxibwioeehboﬂﬁodemmhis",w
artesanato e dos alimentos tali; a .C 30 de . Manejo explorado, para usufruto dos humanos, se insere na Iogica de mercado, se esses cursos e materiais s30 apenas um complemento
rantizanin As mcsne da raearitasin a 2 alsharasin indicsnas Gisrarin ds randa  |natiraza roma racniren s raminds 2 lasica da seanamia: h) ami |Ane afimentas somsrriatizadas Asenma ans as "enrsne
< > Tabela geral ~ Tabela - acoes ambientais ~ Codificagdo 2 pjanjlhat  Temas e sul + 4 c—
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APENDICE C — MAPAS TEMATICOS

MAPA TEMATICO 1
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APENDICE D — ROTEIRO — EXERCICIO DE ONTORREFLEXIVIDADE"?

Definicao: Exercicio de reflexividade a partir da ontologia politica, para analisar

o encontro de mundos em propostas do PGTA, a fim de refletir sobre como se pode

estabelecer praticas sem que a ontologia moderna se sobreponha, invisibilizando a outra

ontologia em analise.

Objetivo: Analisar uma proposta sob a 6tica do conflito ontologico.

Passo 1: descrever detalhadamente o trecho analisado, incorporando observagoes e

reflexdes que emergirem.

Passo 2: responder as perguntas abaixo.

Passo 3: elaborar o relato.

Perguntas centrais de analise:

1)
2)

3)
4)

5)
6)

7)

8)

Como (re)escrever detalhadamente essa proposta, incorporando observacdes e
reflexdes emergentes?

Em qual(s) contexto(s) essa proposta esta inserida?

Que pressupostos estdo encarnados nessa proposta?

Ha diferengas radicais escondidas ao se pensar essa proposta sob as perspectivas
da ontologia moderna ou das ontologias indigenas envolvidas? Se sim, onde
estao essas diferengas radicais e como elas se apresentam?

Hé equivocagdes (controladas ou sem controle) na proposta?

Ha espaco para negociar mundos ou a proposta se estabelece inteiramente em
um campo ontologico? Se sim, € possivel identificar potenciais campos de
negociagdes que podem emergir dessas propostas? Quais sdo esses campos?
Onde estdo os pontos nevralgicos dessas negociagdes?

E possivel encontrar pontos nevralgicos nessas propostas que permitam que a
modernidade se revise?

Essa proposta tende a se desembocar em encontro pragmatico ou em conflito

ontologico?

72 Esse roteiro trata de um primeiro exercicio. Nem todas as perguntas foram diretamente respondidas
nesta disserta¢do. No entanto, mantive o roteiro original elaborado como base para se estabelecer outros
exercicios de ontorreflexividade sobre situagdes de encontro de mundos.



