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RESUMO

O estudo presente se configura como uma chave de leitura para a obra Dialética
do Esclarecimento. Uma analise de obras e ideias citadas direta e indiretamente as quais
formam um pano de fundo das ideias principais nessa obra central, tanto para a trajetoria
dos autores quanto para o proprio debate filos6fico. O intento principal da dissertagdo é
a apresentagdo de uma leitura sistemdtica sobretudo do ensaio O Conceito de
Esclarecimento tendo em vista algumas concepgdes e conceitos que compdem o cenario
historico-filos6fico que os autores apontam e também os abrangem, na medida em que
nenhum sujeito estd fora do tempo e da historia. Essa linha de pensamento possui
desdobramentos que correspondem as mudangas no mundo ocidental ao longo da historia
da filosofia. Assim, o estudo presente visa langar luz sobre pontos especificos do trajeto
discursivo dos autores a partir de uma linha interpretativa da obra que busca preencher

algumas das lacunas que se notam ao longo da leitura da Dialética do Esclarecimento.
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Abstract

This study constitutes an interpretive framework for the Dialectic of
Enlightenment. It examines the works and ideas—both directly and indirectly cited—that
form the intellectual backdrop of this seminal text, which is pivotal to both the authors’
trajectories and the broader philosophical discourse. The primary objective of this
dissertation is to provide a systematic reading, specifically of the essay "The Concept of
Enlightenment," while accounting for the historical-philosophical concepts that shape the
milieu identified and inhabited by the authors—under the premise that no subject exists
external to the constraints of time and history. This line of inquiry tracks developments
that correspond to shifts in the Western world throughout the history of philosophy.
Ultimately, this study aims to elucidate specific nodes of the authors' discursive path
through an interpretive lens designed to address the lacunae encountered within the

Dialectic of Enlightenment.
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1. INTRODUGAO

A Dialética do Esclarecimento foi primeiramente publicada, como se sabe, em
1945 e, levando-se em conta o periodo que os autores vivenciaram em torno da publicagao
da obra, isto ¢, a experiéncia do holocausto, o conteudo dessa obra ¢, antes de tudo, na
leitura deste estudo, uma tentativa de acompanhar uma linha discursiva e racional acerca
dos desdobramentos da mentalidade que se apossou do mundo ocidental e suas terriveis
consequéncias. Com isso, por conta da profunda incapacidade de "digestao" em niveis
plenamente simbolicos da propria experiéncia do horror da segunda guerra mundial, os
autores se servem de uma linguagem amplamente considerada "hermética" no circulo de
comentadores da Dialética do Esclarecimento.

O prefacio da obra se inicia com o seu problema central: “O que nos propuséramos
era, de fato, nada menos do que descobrir por que a humanidade, em vez de entrar em um
estado verdadeiramente humano, estd se afundando em uma nova espécie de barbarie.”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 11) Em poucas palavras, entender o porqué de a
humanidade, ao invés de ascender ao estado de maioridade, demonstra ter iniciado um
processo de queda em vista da promessa de autonomia e dominio sobre o desconhecido.
Essa proposta ¢ subsidiada, segundo os autores, por uma critica que os orienta a investigar

com mais pormenor a dificuldade com a qual se deparam.

Se uma parte do conhecimento consiste no cultivo e no exame atentos da tradi¢do cientifica
(especialmente onde ela se vé entregue ao esquecimento como um lastro inutil pelos
expurgadores positivistas), em compensa¢do, no colapso atual da civilizagdo burguesa, o que se
torna problematico é ndo apenas a atividade, mas o sentido da ciéncia. (ADORNO e

HORKHEIMER, 1985, p. 12)

Aqui, o sentido da ciéncia se expressa nas tendéncias que os avangos cientificos
projetam. Ja no prefacio, Adorno e Horkheimer sintetizam a contradi¢do com a qual estdao
trabalhando teoricamente, qual seja: o desenvolvimento da racionalidade humana como
proposta do esclarecimento em prol de uma ideologia mais humanitéria que serviu, no
final das contas, para o fortalecimento do atrito entre os humanos e a Natureza e com sua
propria natureza na forma de desenvolvimento bélico e empobrecimento dos fundamentos

teoricos do proprio esclarecimento.



Embora tivéssemos observado ha muitos anos que, na atividade cientifica moderna, o prego das
grandes invengdes ¢ a ruina progressiva da cultura teérica, acreditavamos de qualquer modo que
podiamos nos dedicar a ela na medida em que fosse possivel limitar nosso desempenho a critica

ou ao desenvolvimento de tematicas especializadas. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.12)

Outro ponto extremamente importante da obra e que estd presente no inicio do
prefacio diz respeito a impossibilidade de narrar, pelo uso comum da linguagem, a questao
central da obra. Isso, em poucas palavras, configura justamente o porgué do fracasso do

esclarecimento em suas primeiras intengdes.

Se a opinido publica atingiu um estado em que o pensamento inevitavelmente se converte em
mercadoria e a linguagem em seu encarecimento, entdo a tentativa de por a nu semelhante
depravagdo tem de recusar lealdade as convengoes linguisticas e conceituais em vigor, antes que
suas consequéncias para a historia universal frustrem completamente essa tentativa. (ADORNO

¢ HORKHEIMER, 1985, p.12)

Esse ponto ¢ crucial, pois aponta para a natureza negativa da compreensao real do
esclarecimento enquanto programa de possibilitar a maioridade dos humanos, a qual os
autores se esfor¢am para explicar ao longo da obra. Com o desenvolvimento da obra, os
autores abordam a discussdo epistemologica do mundo moderno. Essa questdo ¢ central
pois expressa uma visdo epistémica que ganhou forga paralelamente ao intento dos
primeiros autores do esclarecimento. Os autores prosseguem nesse tema anunciando mais
problemas que envolvem a impossibilidade de narrar o que, de fato, deu errado, no
progresso do esclarecimento e suas metas. A dimensao dada por Adorno e Horkheimer ¢
de que, até as ciéncias que se ocupam justamente de problemas paradoxais (ciéncias
sociais) com os quais estdo lidando, se encontram imobilizadas pela corrente de
pensamento dominante. Isso significa que a ciéncia ganhou um carater de autoridade
maxima com o advento do esclarecimento e com as guerras mundiais, € a linguagem da
ciéncia se apoia em ideais positivistas e totalitarios. O objeto de investigagao principal
desta analise neste trabalho ¢ a compreensao de que o germe desse monstro colossal se
encontra nao no programa do esclarecimento ja bem acabado e bem identificado, bem
como no periodo moderno, mas na origem de tal programa.

Na leitura dos autores da obra Dialética do Esclarecimento, o programa do
esclarecimento buscou promover uma nova leitura da sociedade com base em sua maior

arma contra o retorno a barbarie: o sujeito. Este, com o inicio da modernidade, passou a



ser a medida de todas as coisas, visto que todas as relacdes e interpretagdes acerca das
relagdes do ser humano com o meio provinham da capacidade reflexiva e linguistica do
individuo. O esclarecimento fundamentou-se na figura humana como o novo Sol a ser

adorado, desviando, assim, o curso que a histéria indicava trilhar até aquele momento.

Para ele, o elemento basico do mito foi sempre o antropomorfismo, a projegio
do subjetivo na natureza. O sobrenatural, o espirito e os demodnios seriam as
imagens especulares dos homens que se deixam amedrontar pelo natural.
Todas as figuras miticas podem se reduzir, segundo o esclarecimento, ao
mesmo dominador, a saber, o sujeito. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.
22)

O mito deve ser rechacado como principio nostalgico dos tempos antigos e “sem

2

luz”, subjugado a postura mistica de nele acreditar sem escripulos e sem critica.
Assegurando o individuo acerca de sua independéncia frente ao poder dos deuses e as
forgas da natureza por meio da astucia, o triunfo sobre o mito inaugura um periodo de
soberania do humano sobre o carater obscuro da vida regida pela magia e pelas crengas.
“Mas, quanto mais se desvanece a ilusdo magica, tanto mais inexoravelmente a repetigao,
sob o titulo da submissdo a lei, prende o0 homem naquele ciclo que, objetualizado sob a
forma da lei natural, parecia garanti-lo como um sujeito livre.” (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 26)

A promessa da autonomia do sujeito tinha como maior premissa a ndo
subjugacdo da vida as narrativas mitologicas, fornecendo o argumento perfeito para a
proposta do esclarecimento realizar-se no marco historico que estava por vir. Os
autores da obra central deste estudo apontam essa premissa como uma saida presungosa
e caracteristica da modernidade: uma tentativa de irromper no curso da humanidade
com a hipotese de que haveria como destruir sua gnosiologia e reforma-la. Segundo os
filésofos, a mudanca provocada no imaginario coletivo, especialmente em relagdo ao
aspecto da causalidade de todas as coisas, resultou em uma perspectiva alternativa do
passado, mas que seguia o mesmo principio cardinal: o mito.

A realidade passara, entdo, a ser interpretada sempre pelo aspecto da reproducao
do saber. O pensamento mitico, mistico ou esotérico que pretendesse explicar a
realidade tornou-se vazio e passivel de escarnio, tendo em vista que a passividade da
acao humana sobre os objetos e fendmenos que a cercam impediria o sujeito de pensar

além do que ja fora pensado, sob o risco de ser acusado de retrocesso - o horror do



tempo. Assim, “o principio da imanéncia, a explicacdo de todo acontecimento como
repeticdo, que o esclarecimento defende contra a imaginagdo mitica, € o principio do
proprio mito.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 26)

As consequéncias dessa nova abordagem frente aos fendmenos no mundo possivel
tiveram maior notoriedade no ambito da vida social e do trabalho, os quais, como ambitos
constitutivos do humano, acarretam, mormente nas condi¢des capitalistas
contemporaneas, perda da singularidade. “O preco que se paga pela identidade de tudo
com tudo ¢ o fato de que nada, ao mesmo tempo, pode ser idéntico consigo mesmo.”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 27) Adorno ¢ Horkheimer conectam a nova
tendéncia humana em buscar sua autoconserva¢ao, sua sobrevivéncia em meio a crise
advinda das relagdes de poder a uma nova etapa da narrativa mitologica da humanidade.
E precisamente no pensar que a ideologia de tal programa atrofia-se junto & compulsio
coagulante da vontade humana em dominar sua natureza interna e externa. Esse &,
segundo os autores, o principio uno norteador da consciéncia e do espirito do tempo, o
qual, sob o olhar atento as ideias basilares do esclarecimento, ¢ o resultado infrutifero da
tentativa de empoderar o sujeito em para que possa conceber a realidade de modo
imediato, livre dos grilhdes do discurso mitoldgico. Nesse sentido, o carater absoluto do
esclarecimento enquanto sistema que opera imanentemente com as narrativas que ditam
o funcionamento da realidade, tal como os mitos, se nota justamente como antidoto a
seducdo do conceito e ao fetiche do conhecimento, isto €, a compulsdo que o humano
possui em apenas assimilar sua compreensao do mundo a partir de termos e narrativas ja
estabelecidas, exercendo dominio sobre a natureza interna e externa humana. “Se a
humanidade deve se libertar da compulsdo que realmente se abate sobre ela sob a forma
da identificacdo, entdo ela precisa alcancar ao mesmo tempo a identidade com o seu

conceito.” (ADORNO, 2009, p. 96)

A necessidade da filosofia de operar com conceitos ndo pode ser transformada
na virtude de sua prioridade, assim como a critica dessa virtude ndo pode ser
inversamente transformada no veredicto sumario sobre a filosofia. Nao
obstante, a intelec¢do de que a sua esséncia conceitual ndo €, apesar de sua
incontornabilidade, o seu elemento absoluto, ¢ mediada uma vez mais pela
constitui¢do do conceito: ela ndo ¢ nenhuma tese dogmatica ou mesmo
ingenuamente realista. (ADORNO, Theodor W. Dialética Negativa. 2009.
P12)



Segundo Adorno, a filosofia sempre exerceu a fungdo de critica sobre o curso
histérico da humanidade. Mesmo prosseguindo com esse intento ap6ds os desdobramentos
mais impactantes no mundo o filésofo pensa que ela mesma foi vitima de seu proprio
movimento descritivo e dissecador da realidade; seu impulso investigativo e penetrante
tornou-se vazio frente a um mundo dado no qual tudo estaria posto e ordenado segundo
0 juizo esclarecido da modernidade. Sua pretensdao holista de julgar cada objeto como
pertencente ao seu dominio, o qual nunca pode ser demarcado, por estender-se ao infinito,
frustrou-se ao dar-se conta de que o conceito ganhou uma notoriedade superior ao proprio
saber, adquirindo, portanto, sua independéncia. Assim, tendo em vista que a origem dos
problemas mais emblematicos do periodo moderno, que se estenderam a
contemporaneidade de forma devastadora, sao de ordem filosofica, o proprio carater
negativo da filosofia, segundo o sistema filoso6fico de Adorno, demonstra apontar para
uma abordagem resolutiva de tais problemas com base em sua real natureza: a critica,

Nesse sentido, os autores da Dialética do Esclarecimento percebem a raiz dos
paradoxos sociais e existenciais da modernidade na propria inclinagdo humana, adquirida
no tempo, de assimilar os objetos no mundo como dados. Esse novo mito, pensado na obra
central deste estudo, que surgira no desdobrar das tendéncias positivistas promovidas pelo
esclarecimento, rege a realidade dos seres humanos modernos tal como os deuses antigos
reinavam nos céus — ¢ no “mundo telurico”, na terra - ¢ coordenavam a vida humana,
desde as mais futeis, sutis e particulares condutas em relacdo ao devir da experiéncia
(inter)subjetiva, até as maiores decisdes politicas das comunidades antigas. O temor de
retorno a esse sistema de crengas generalizado e mitologico demonstrou conduzir,
historicamente, o sujeito a distanciar-se cada vez mais da lucidez que tanto ansiava,

atirando-o ao estado miseravel de sua condicao de minoridade incontornavel.

Quanto mais a maquinaria do pensamento subjuga o que existe, tanto mais
cegamente ela se contenta com essa reproducdo. Desse modo, o
esclarecimento regride a mitologia da qual jamais soube escapar.

(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 39)

I. No primeiro capitulo serd feita uma breve investigacdo e proposta de leitura
acerca do horizonte tedrico e filoséfico dos autores no que toca ao desenvolvimento do
ensaio O conceito de Esclarecimento, analisando os conceitos principais desse primeiro

momento da obra por meio de uma espécie de antropologia filosofica. A linha de



pensamento norteadora desta proposta ¢ desenvolver uma hipotese de leitura da obra
Dialética do Esclarecimento na qual os autores lidam com um periodo antigo e imemorial,
no qual o mito e a magia guiavam os individuos em suas praticas cotidianas, até o apice
do Esclarecimento, isto ¢, a Modernidade, que por sua vez ¢ o tema do Capitulo 2. As
duas teses principais do excurso O Conceito de Esclarecimento sdo desenvolvidas no
Capitulo 1, juntamente com uma terceira, da qual se segue um aprofundamento expositivo
das duas anteriores. A compreensao dessas teses se dara pela discussdo dos operadores
conceituais mais importantes na obra Dialética do Esclarecimento, como: magia,
conceito, substituicdo, sacrificio € mimese.

II. O segundo capitulo ¢ destinado a compreensdo historica e filosofica da
Modernidade enquanto o apogeu das inclinagdes do programa do esclarecimento em
munir o humano com o poder do saber com o objetivo de dominar sua natureza externa e
interna. O tema do Desencantamento do Mundo, assim como outras consideragdes de
Max Weber serao feitas em vista de sua participacdo na obra central deste estudo. O
Capitulo 2 também visa desenvolver a experiéncia do sujeito moderno em paralelo as
consideragdes feitas em niveis conceituais sobre o ensaio O Conceito de Esclarecimento.

IIT — O Capitulo Trés se dedica a abordar o paralelo que os autores da Dialética
do Esclarecimento tragam entre suas concepgoes € os poemas épicos de Homero. Essa
analise e proposta de leitura se apoia, sobretudo, no pensamento da autora Jeanne Marie
Gagnebin sobre o recurso dos autores da Dialética do Esclarecimento ao pensamento de
Homero e seus poemas ¢épicos para desenvolver conceitos como “subjetividade”,
“sujeito”, “liberdade” e, sobretudo, o entrosamento entre mito e esclarecimento. Serd
abordado também o impacto da poética de Homero segundo o desenvolvimento de uma
breve linha de interpretacdo propria deste estudo, que aborda a transicdo do mundo
telurico para o olimpico a partir das consideracdes de Walter Frederich Otto e Werner
Jaeger, no que toca o impacto das narrativas homéricas na Dialética do Esclarecimento.

O intuito deste trabalho, em suma, ¢ criar um espaco tedrico e filosofico que
possibilite vislumbrar a tensdo constitutiva do paradigma criado pelo programa do
Esclarecimento desde sua origem até seu ponto maximo de impacto na vida social, o qual
¢ interpretado aqui como a Modernidade. Pois, segundo a linha de pensamento dos
autores, o Esclarecimento foi decisivo tanto na criagdo de um paradigma que pretendia
garantir a sobrevivéncia e soberania da humanidade sobre a natureza interior ¢ exterior

dos humanos, quanto para o malogro de seu intento ultimo: a liberdade do sujeito.



O mito converte-se em esclarecimento, e a natureza em mera
objetividade. O prego que os homens pagam pelo aumento de seu
poder ¢ a alienagdo daquilo sobre o que exercem o poder.

(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 24)



1 CAPITULO 1
1.1 SOBRE A TENSAO ENTRE MITO E ESCLARECIMENTO

O Capitulo 1 se dedica a abordar dois conceitos centrais na obra Dialética do
Esclarecimento e valiosos para a chave de leitura proposta neste estudo: mito e
esclarecimento. Além disso, o Capitulo 1 tem como objetivo elucidar as balizas que
conduzem o discurso filosofico dos autores da obra Dialética do Esclarecimento, com
foco no ensaio O conceito de Esclarecimento. As duas teses que guiam o discurso
filos6fico dos autores sdo: o mito ja ¢ esclarecimento, € o esclarecimento acaba por
reverter ao mito. O intento desta parte do estudo ¢ apresentar e desenvolver o conteudo
dessas duas teses com base na leitura e interpretagdo da obra central e com o apoio de
leituras secundarias. Além disso, alguns dos conceitos mais importantes da obra Dialética
do Esclarecimento serdo desenvolvidos ao longo da dissertagio com o intuito de
apresentar a linha de pensamento dos autores acerca de suas principais consideragcdes com
relacdo a confecgdo da obra. Serd visto que a compreensdo da relagdo entre essas duas
teses resulta em uma terceira, a qual surge com o desdobramento das mesmas e que, por
sua vez, € o nucleo de interesse deste estudo, a saber: a indissociabilidade entre mito e
esclarecimento.

A elucidacdo da relagdo entre tais teses ja € por si s6 uma boa chave de leitura para
0 texto e um exercicio interpretativo importante. Em vista do carater interpretativo deste
estudo, ¢ importante ressaltar a interligacao das teses centrais da primeira parte do texto
como um esfor¢o dos autores no que se refere a criacdo de um discurso filoséfico acerca
do processo historico-filos6fico em andlise que, em sua caracteristica configuragao,
dificulta enormemente a possibilidade de expressar tanto a experiéncia do sujeito
esclarecido quanto a figura geral dos processos de difusdo do esclarecimento. Assim, os
topicos que se seguirdo visam destrinchar — com base na obra central em estudo, em obras
secundarias e comentadores — como 0s conceitos de esclarecimento e mito sdo usados na

obra e suas implicagdes filosoficas e historicas, segundo Adorno e Horkheimer.



1.2 O QUE E O ESCLARECIMENTO (AUFKLARUNG)?

O programa do esclarecimento visava “o desencantamento do mundo”, isto &,
romper com o paradigma animista e construir um novo no qual a razao pudesse ocupar a
fun¢do dos mitos ao mediar todos os fendmenos da natureza e das relagdes humanas. Sera
visto ao longo do capitulo que o mito também segue o mesmo principio de superacao de
uma narrativa dominante, que dita o funcionamento da realidade em seus niveis
simbolicos de apreensdo. Esse aspecto mitoldgico, que demonstrava orientar os
individuos nas mais simples atividades cotidianas até os maiores rituais das sociedades
antigas, provocava um profundo incomodo e terror ao espirito do mundo moderno. Em
vista disso, de modo a romper com todos os lagos que, certamente, ainda eram vivos no
comportamento de todas as sociedades modernas, o esclarecimento tratado na Dialética
do Esclarecimento foi um movimento de libertagdo do ser humano em vista do medo
proeminente de retorno as crencas teleoldgicas e teoldgicas acerca da natureza externa e
interna dos humanos. Nao obstante, sera visto que, paradoxalmente, a mesma inclinagao
em superar o mito por meio do esclarecimento ja era vista em tempo antigos, onde o uso
da razdo possibilitava diversas formas de lidar com as for¢as da natureza, mas ainda nao
tinha seu uso reificado, isto €, a instrumentalizacdo da razao.

Frente aos objetivos de superacdo da abordagem mitologica, Adorno e
Horkheimer desenvolvem essa andlise de maneira critica indicando que as tendéncias
progressistas e tecnocratas ndo foram consequéncias inexoraveis no desenrolar das
relacdes humanas ao longo da historia, mas ambigdes fortemente relacionadas aos
interesses da classe dominante, visto que o paralelismo progressista entre o
desenvolvimento dos meios de produgdo e as proprias relagdes sociais demonstrava por
si s6 uma grande manobra para assumir o controle geral das a¢des dos individuos. Nesse
sentido, embora os autores interpretem o esclarecimento como um movimento proprio da
humanidade, o qual se baseia no uso da razdo para superar a subordinacdo de narrativas
miticas, sera visto que a natureza externa ao sujeito nao era o unico alvo a ser dominado,

mas também a propria humanidade.

A nogdo ‘Aufkldrung’ em Horkheimer e Adorno ndo deve ser reduzida a
época das luzes na Europa do séc. XVII; seu significado se estende ao
inicio do processo da constitui¢do do Eu e da civilizagdo. Constata-se que

‘Aufkldrung’, enquanto projeto do pensar humano desde a sua origem,



estd a se auto- destruir, posto que a barbarie ndo é algo externo a ela, mas

constitui-se no seu processo. (TIBURI, 1995, p. 47)

Em resumo acerca do aspecto distintivo do esclarecimento alemdo em
comparagdo do iluminismo francés, em 1783, Immanuel Kant, um dos fil6sofos
iluministas mais emblematicos da Alemanha, escreve o texto Resposta a pergunta:
O que é o Esclarecimento. Nele, o autor elucida em que consiste tal programa
filosofico, servindo-se de exemplos da vida pratica e de carater histérico para
sustentar suas ideias. Para Kant, “Esclarecimento (Aufkldrung) significa a saida do
homem de sua minoridade, pela qual ele proprio ¢ responsavel. A minoridade ¢ a
incapacidade de se servir de seu proprio entendimento sem a tutela de um outro”
(KANT. 2008, p.1). Infere-se da definicdo do filosofo que o propdsito do
esclarecimento €, antes de se propor como um programa de validagdo da “verdade”,
uma resposta ao comportamento comodo e preguicoso humano em servir-se da tutela
de outrem ao invés de exercer o uso da razdo com coragem e aplicabilidade nas

proprias questdes da vida publica e privada.

Os topicos que se seguem visam abordar a verdadeira natureza do esclarecimento,
segundo a leitura de Adorno e Horkheimer, em paralelo a no¢do de mito, a qual segue a
linha de que desenvolvimento e dominacdo do mito sustentam fortes tracos

profundamente caracteristicos do esclarecimento em questao. Nesse sentido,
‘0 conceito de esclarecimento, que é usado aqui, é muito abrangente e
historicamente dindmico’. Por isso, demonstra também relagées dialéticas
pré-modernas entre mito e esclarecimento. Mito e esclarecimento sdo
diferentes por seus niveis correspondentes de conhecimento adequado da
realidade, como objeto para dispor e subordinar, e da estrutura mental e social
como meio, e, também, no sentido da dominagdo, sujeito desta apropriagdo do
mundo. Em contrapartida, o mito e o esclarecimento mostram relagoes
estreitas e até idénticas. Cada paradigma de conhecimento, numa escala
historica, entende-se e apresenta como esclarecido, razoavel frente ao
anterior, que critica e nega, como mito, religido ou metafisica a superar.

(THIELEN, 1998, p. 108)

A tensdo entre mito e esclarecimento tratada neste estudo € percebida sobretudo
na fun¢@o norteadora da realidade propria a cada visdo epistémica, por assim dizer, € o
modo caracteristico de superar € negar a “cosmovisao” anterior em todos os niveis. Tanto

mito quanto esclarecimento visam identificar os objetos do mundo e representd-los de
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acordo com a disposi¢do simbolica de seu tempo e espaco, o que lhes confere um carater
contingencial. O mito ¢ frequentemente referenciado como “pré-moderno” neste estudo
pois evoca uma compreensao de mundo anterior ao processo de secularizagao ocidental,
sendo uma leitura de mundo ndo somente antiquada, mas perigosa na medida em que
ameagca o controle do sujeito moderno sobre um mundo projetado por codigos especificos
do seu tempo a fim de domina-lo. A nogao historico-filosofica da modernidade em vista
do mito implica uma dimensao epistémica também. Essa dimensdo consiste em analisar
o meio utilizado pelo humano para gerenciar sua realidade, seja pelo mito (praticas
religiosas e ritualisticas), seja por um programa de carater elucidativo da realidade que se
pauta no uso instrumental da razdo para dominar. Assim, dominagdo, em uma palavra,

resume o elemento que provoca tensdo entre ambos os paradigmas epistémicos.
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1.3 OMITO

Os mitos, como os encontraram os poetas tragicos, ja se encontram sob o
signo daquela disciplina e poder que Bacon enaltece como o objetivo a se
alcangar. O lugar dos espiritos e demonios locais foi tomado pelo céu e
sua hierarquia; o lugar das praticas de conjuracdo do feiticeiro e da
tribo, pelo sacrificio bem dosado e pelo trabalho servil mediado pelo

comando. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 27)

Segundo a linha interpretativa deste estudo, o mito ¢ uma narrativa que visa
ordenar e nomear acontecimentos e objetos no mundo como modo de acessa-lo, levando
em consideracdo a ambiguidade da linguagem no que se refere ao uso de termos/signos e
simbolos para representar objetos que ganham uma “dupla natureza”, por assim dizer, ao
serem traduzidos como conceitos. Nessa mesma dire¢do, o esclarecimento ja contém em
si 0 conhecimento (ou interpretacao) da fungdo social e norteadora do mito, isto €, o
conhecimento da ambiguidade e imprecisdo da linguagem mitologica. Em outras
palavras, o esclarecimento compreende a propensdo do mito em dominar através da
linguagem. Assim, a meta do esclarecimento, nesse sentido, ¢ se distanciar da sujei¢do ao
mito e qualquer narrativa mistica enquanto um programa filoséfico de secularizagdo do
mundo. E, portanto, justamente no aspecto distintivo, da cisdo entre sujeito ¢ objeto, que
o esclarecimento ressalta, em detrimento do mito, aquilo que o mune contra sua
passividade em meio aos desdobramentos metafisicos de uma narrativa mitoldgica. A

respeito desse tema, Habermas escreve:

O pensamento magico ndo permite nenhuma diferenciagdo conceitual bésica
entre coisas e pessoas, entre seres inanimados e animados, entre objetos que
podem ser manipulados, e agentes, aos quais atribuimos a¢des ¢ manifestacdes
linguisticas. Somente a desmitologizacdo rompe aquele encanto que, para
‘nos’, aparece como uma confusdo entre natureza e cultura. (p. 164.

HABERMAS 2002)

Na obra de Ernst Cassirer, Linguagem e Mito, o autor se serve do pensamento do
filologo Max Miiller para desenvolver o conceito de mito e como diversas concepgoes do
mesmo objeto se deram ao longo do tempo em vista também das mudangas historicas no
que diz respeito ao "real". Essa dimensao serd usada aqui para interpretar a partir da nog¢ao

que Adorno e Horkheimer tém acerca do mito e assim para desenvolver uma analise da
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relacdo estreita entre mito e esclarecimento, tal como vista na Dialetica do
Esclarecimento. Para Miiller, na raiz da linguagem se encontra uma deficiéncia no que
concerne a apresentacao exata do mundo real a partir de si mesma, isto €, dos signos
linguisticos. Em qualquer apontamento da linguagem para o mundo possivel existe uma
ambiguidade inerente a propria linguagem quanto ao significado e significante do objeto
apontado. Nesse sentido, pensa Miiller, ¢ justamente essa ambiguidade da linguagem a
"fonte primeva do mito" (CASSIRER, 2017 p. 18)

Na compreensdo de Miiller, notam-se algumas consideracdes filosoficas
relevantes para este estudo sobre as quais Cassirer sustenta as ideias expressas de sua
teoria sobre o mito. Primeiramente, existe uma diferenga entre linguagem e pensamentos.
Linguagem ¢ consequéncia da atividade do pensamento (ou atividade do espirito). Ou
seja, pensamento ¢ a propria interacdo do espirito com o mundo, sendo a linguagem o
intermédio representativo dessa intera¢ao. Desta compressdo infere-se um distanciamento
entre sujeito e objeto, espirito e mundo, pensamento e linguagem, conteudo e forma.
Nesse sentido, a ambiguidade que Miiller trata € justamente o intento do espirito e o modo
como a linguagem permite expressar esse intento ou interagdo do espirito/pensamento.
Sao, por assim dizer, conteudos diferentes. Em outras leituras sobre a compreensdo da
linguagem havera a interpretacdo caracterizada pela relagdo entre forma e contetido. Vé-
se que a "fonte primeva do mito" € justamente essa ambiguidade de apontar para algo que
ndo tem identificagdo plena com o mundo, isto ¢, uma correspondéncia imprecisa entre

mundo e sua representacdo. Assim, nas palavras de Miiller,

a mitologia é, em suma, a obscura sombra que a linguagem projeta sobre o
pensamento, ¢ que ndo desaparece por inteiro. Sem duvida, temos hoje nossa
mitologia, tal como nos tempos de Homero, com a diferenga apenas de que
atualmente ndo reparamos nela, porque vivemos a sua propria sombra e
porque, nods todos, retrocedemos ante a luz meridiana da verdade. Mitologia,
no mais elevado sentido da palavra, significa o poder que a linguagem exerce
sobre o pensamento, e isto em todas as esferas possiveis da atividade espiritual.

(CASSIRER, 2017 p. 19)

A nogdo de Miiller do mito enquanto sombra da linguagem que visa projetar o
pensamento no mundo ¢ entendida, a partir das considera¢des supracitadas, como uma
consequéncia inevitavel do proprio ponto de partida da linguagem, a saber: sua

ambiguidade. O mito, segundo a andlise de Cassirer sobre o pensamento de Miiller, &
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sempre uma ilusdo. O resultado do movimento impreciso do espirito em narrar o mundo
para o mundo. Nesse sentido, ¢ possivel dizer que o mito consiste em uma narrativa que
conta com a simbologia utilizada por uma comunidade situada em um determinado espago
e tempo como uma interpretagdo coletiva dos fendmenos naturais e sociais'. Assim, dois
pontos muito importantes para leitura e compreensdo deste trabalho resultam dessas
consideragdes: 1) o mito, aqui, € contingente. Logo, ndo retrata uma realidade inexoravel
justamente pelo fato de poder ser expresso de outra maneira; ii) a realidade em si tem
carater ambiguo, necessariamente, devido a relagdo entre linguagem e o mundo, no mito,
para apontar objetos que ndo necessariamente sdo os mesmos expressos pela linguagem.
Pois, na medida em que os objetos tornam-se conceitos, eles adquirem uma outra natureza
que nao aquela apontada de imediato pela linguagem, tendo em vista sua funcao e lugar
no mundo. Essa “segunda natureza” se nota no campo simbolico no qual as propriedades
do objeto podem ser aproveitadas dentro de um sistema de crencas que configura uma
narrativa mitica, por exemplo. Propriedades essas que sdo apreendidas na experiéncia
social, que carregam o aparato simbolico que sustenta o acesso das pessoas as narrativas

que interpretam a realidade e seus fendmenos.

O mito queria relatar, denominar, dizer a origem, mas também expor, fixar,
explicar. Com o registo e a colec¢do dos mitos, essa tendéncia reforgou-se.
Muito cedo deixaram de ser um relato, para se tornarem uma doutrina.

(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p, 23)

E justamente ao fixar a “dupla natureza” do objeto, isto ¢, sua ambiguidade no que
se refere ao conteudo do mundo apontado e sua representagdo simbolica/linguistica
dentro de uma narrativa sobre a realidade, que ocorre o fendmeno responsavel pelo modo
peculiar que o ser humano tem de relacionar-se com o mundo, o qual, segundo os autores,
tende ndo apenas a interpreta-lo, mas defini-lo como tal: a hipostase. Os objetos, ao serem
reificados ou hipostasiados, “adquirem vida propria”, por assim dizer; tornam-se
autdonomos ontologicamente e, consequentemente, passam a reger € exercer poder sobre

as vidas humanas seduzidas por sua propria capacidade animista. Assim,

! “[...]JO mito era uma narrativa, ndo a solugdo de um problema. Contava a série das

acgoOes ordenadoras do rei ou do deus tal como o rito as animava.” (VERNANT, 1990, p. 447)
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as deidades olimpicas ndo se identificam mais diretamente aos
elementos, mas passam a significa-los. Em Homero, Zeus preside o céu
diurno, Apolo guia o sol, Hélio e Fo ja tendem para o alegorico. Os
deuses separam-se dos elementos materiais como sua suprema

manifestagdo. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 23)

Na linha interpretativa proposta por este estudo do ensaio O conceito de
Esclarecimento, contido na obra Dialética do Esclarecimento, o fendmeno da hipostase €
uma manifestagdo reativa referente ao temor do retorno ao estado de “totalidade” de
assimilagdo entre experiéncia individual e o vislumbre imediato da realidade, isto €, o
acesso nao mediado ao mundo, assumindo-o como “dado”. O mito, tal como foi visto,
tem como fungao fixar, explicar a origem e, sobretudo, dominar o discurso que oferece
uma resposta quanto o funcionamento de todas as coisas. Isso significa que as narrativas
mitologicas ditavam nog¢des basicas na coexisténcia simbdlica de pessoas com pessoas, €
de pessoas com objetos. Serd visto mais a frente que foi através do fendmeno da
substitui¢do, pensam os autores, que essa concepg¢ao foi perdendo forga com o processo de
civilizagdo humana.

Nao obstante, essa mesma consciéncia, isto ¢, a postura dominadora do
esclarecimento em desvincular o discurso dominante mitoldgico ao acesso a realidade a
partir do uso da razdo € o “ponto arquimediano” que sustenta toda a figura¢ao do periodo
moderno, o qual se pauta sobretudo na técnica e na racionalidade abstrata (ou

instrumental) como norteadoras das agcdes humanas. Assim,

a substitutividade converte-se na fungibilidade universal. Um atomo é
desintegrado, ndo em substitui¢do, mas como um espécime da matéria,
e a cobaia atravessa, ndo em substitui¢do, mas desconhecida como um
simples  exemplar, a paixdo do laboratorio. (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 25)

Desse modo, ¢ possivel dizer que as narrativas mitoldgicas e o pensamento
esclarecido/emancipado, identificado sobretudo como cientifico, embora sejam
maneiras que se orientam pelos mesmos principios de identificagdo e dominio sobre
a realidade, possuem meios muito diferentes de se desenvolverem. A magia, pensam
os autores da Dialética do Esclarecimento, se assenta na substitui¢do frente ao que

conceme aquilo que viabiliza o feitigo sobre outros sujeitos, isto €,
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a algo que representa o alvo do feitico (fio de cabelo deste, um pedago
da sua roupa, ou mesmo um boneco) atribui-se idealmente uma
vinculagdo singular ao representado, em vista do que a agdo sobre seu
representante é presumida como extensivel ao alvo — de carne e osso —

do feitico. (DUARTE, 1997. P. 48)

E através da cisdo entre sujeito e objeto que o discurso esclarecido viabiliza
a experimentacao, observagao e constatacao descritiva dos fendmenos em estudo.
No entanto, o fendomeno da substitui¢ao, nesse sentido, ¢ ainda sustentado pela
ciéncia, sendo ele o elo que liga o0 mito ao esclarecimento. Substituicdo ¢ um conceito
pelo qual se desvenda a compreensdo e lugar de outro conceito central na obra
Dialética do Esclarecimento: a repeti¢do. Pois, tendo em mente uma das nogdes
principais no que diz respeito a caracterizagdo da modernidade e do curso do
programa do esclarecimento, isto ¢, o “principio de imanéncia”, € possivel entender
melhor o ponto de entrosamento entre mito e esclarecimento. Essa tese serd
devidamente abordada em topicos mais a frente deste estudo. Por ora, ¢ preciso
entender primeiro a nog¢ao que os autores da Dialética do Esclarecimento tém acerca
da estreita relagdo entre mito e esclarecimento para entdo entender como o
esclarecimento retorna ao mito ¢ o modo particular pelo qual ocorre essa

“transgressdo” em vista de sua proposta inicial.
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1.4 SOBRE A PRIMEIRA TESE: “O MITO JA E ESCLARECIMENTO”

Enquanto totalidade desenvolvida linguisticamente, que desvaloriza,
com sua pretensdo de verdade, a crenga mitica mais antiga, a religido
popular, o mito patriarcal solar ¢ ele proprio esclarecimento, com o qual
o esclarecimento filosoéfico pode-se medir no mesmo plano. (ADORNO

¢ HORKHEIMER, 1985, p. 25)

A primeira tese referida pelos autores, no que toca ao papel desenvolvido pelo
mito ao longo da historia da humanidade como esclarecimento, isto €, como programa de
carater elucidativo sobre “a realidade”, ¢ melhor contemplada a partir das consideragdes
que os mesmos fazem sobre o aspecto da domina¢do que acompanha a consciéncia
humana historicamente. O mito, como foi dito, consiste numa narrativa que visa ordenar
€ nomear acontecimentos € objetos no mundo como modo de acessa-lo, levando em
consideracdo, portanto, a ambiguidade da propria linguagem em relacdo aos objetos
apontados por ela. Além disso, o mito ndo se preocupava somente com a identificagao
dos objetos no mundo, mas também a relevancia do modo como ocorre esse processo
epistémico de identificar os objetos do mundo com base no tempo e linguagem em que o
mito se situa. Dito de outra forma, a contingéncia do mito se deve ao uso de simbolos
contidos na prépria experiéncia social e cultural das pessoas. O esclarecimento, por outro
lado, ndo consegue acessar a experiéncia cultural e social do humano, mas ja contém em
si 0 conhecimento (ou interpretagdo) da fungdo social, norteadora ¢ dominadora do mito,
isto ¢, ele busca se distanciar daquilo que acusa como retrocesso, a partir do que considera como
marca caracteristica de si proprio, enquanto programa filoséfico de secularizacdo do
mundo. Portanto, ¢ justamente no aspecto distintivo, da cisdo entre sujeito e objeto, que o
esclarecimento ressalta, em detrimento do mito, aquilo que o mune contra sua suposta
passividade em meio aos desdobramentos (meta)fisicos de uma narrativa mitologica.

Enquanto a inclinagdo do mito ¢ projetar um “mundo possivel”, isto ¢, fornecer
explicacdes de demarcagdes conceituais que possibilitem o acesso a realidade, o
esclarecimento inclina-se a pressupor um mundo dado no qual o ser humano ¢ soberano
e possui o poder de determinar a ordem da natureza externa e interna. O esclarecimento
¢, nessa direcdo, um programa filos6fico que interpreta tal projecdo caracteristica do mito
como uma forma de submissdo a natureza, as for¢as magicas e, sobretudo, as narrativas

que interpretam e caracterizam a relacao entre sujeito e natureza. Em uma palavra, o
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objetivo do esclarecimento ¢ dominar a natureza exterior, bem como a natureza humana,

ao invés de se submeter ao jugo de tais narrativas que interpretam o contato com o mundo.

1.4.1 SOBRE A MAGIA E MANA

Os mitos dos chamados povos primitivos, no passado antigo e no presente, nas
distintas regioes, eram e sdo também razodveis. Os seus ritos religiosos
mdgicos sdo técnicas para defender-se contra os perigos da natureza, bem
como para usar suas forcas para sobreviver. A consciéncia acompanhada
destes ritos é uma interpretacdo do mundo como conexdo de seres, forgas e
violéncias, para atuar instrumental e estrategicamente frente aos mesmos.
(THIELEN, Helmut. 1998. Além da Modernidade? Para a globalizac¢do de

uma esperanga conscientizada p. 108)

Segundo os autores da Dialética do Esclarecimento, ja havia esclarecimento
mesmo nos tempos imemoriais, nos quais nao se usavam os mesmos co6digos sociais e
epistémicos para gerenciar a realidade, mas o principio norteador era 0 mesmo: servir-se
do conhecimento simbdlico do mundo a fim de domina-lo. O argumento principal dos
autores no que se refere a tese em questao, a saber: o mito ja ¢ esclarecimento, ¢ mostrar
que, independentemente dos simbolos utilizados nos tempos dominados pelo discurso
mitologico, das praticas magicas e ritos usados para lidar com forcas irracionais da
natureza, o uso da razdo como meio de sobrevivéncia do “eu” e de toda a estrutura de
dominio discursivo e simbdlico define a postura do esclarecimento frente ao horror do
desconhecido e incontroldvel por sua natureza irracional. Desse modo, o principio do
esclarecimento ¢ notado pelos autores ja em tempos antigos € imemoriais.

E importante frisar aqui que a dimensao analisada a seguir ¢ anterior ao periodo
regido pelo aspecto religioso e interpretativo do mundo, segundo os autores da obra
central deste estudo e autores secundarios que abordam esse tema. Pois, sera visto mais a
frente que o aspecto religioso também demonstra, paradoxalmente, um traco de
secularizagdo em vista da magia. Assim, de modo a compreender a primeira tese citada
pelos autores e entender sua relevancia no que toca ao entendimento da obra, serdo
abordados aqui alguns indicativos da presenga do esclarecimento em tempos imemoriais,
em especial: o conceito de mana.

Adorno e Horkheimer referem-se as praticas magicas antigas com bastante

perspicacia ao pensa-las como o modelo no qual o esclarecimento baseou-se para
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apoderar-se do elemento primordial no que tange ao “despertar” do sujeito esclarecido.
Aos poucos fora possivel contemplar de modo profundo e, ao mesmo tempo, ainda nao
tdo evidente, o jogo simbolico do sujeito para com suas agdes e intento por tras delas.
Todos os objetos e signos que compunham os ritos magicos, por exemplo, demonstravam
que, mais do que o arranjo e uso de tais coisas, o que ordenava e dava “vida” aos
procedimentos magicos era o proprio sujeito. Embora esse poder nao fosse reconhecido
de maneira tdo evidente quanto na modernidade, mas enquanto uma forga externa ao
individuo, o mana, os autores salientam que esse principio magico fora incorporado no
programa do esclarecimento de maneira bastante astuta, isto ¢, convertendo-o em

“norma’”

. Assim, “o processo de esclarecimento conduz a dessocializagdo da natureza e
a desnaturalizagdo do mundo humano; com Piaget, pode-se concebé-lo como um
'descentramento da imagem do mundo'.” (HABERMAS, 2000, p. 164).

Frente ao olhar que observa o simbolo e ndo o objeto, o esclarecimento, como um
véu que acoberta todas as coisas, delimitou uma natureza dupla para cada objeto. A
ambiguidade da percepgao parece fundamentar-se no impulso antigo de guiar-se por algo
externo a si proprio (o mana) em atrito com o conceito normativo que dd nome e,
consequentemente, funcao a todas as coisas. Assim, a rede de significados que se constroi
ao longo do processo do desenvolvimento do esclarecimento culmina na regéncia
totalitaria da norma enquanto principio substituto ao mana. Segundo a linha interpretativa
deste estudo, essa transi¢do do “mana” para “norma” se deu justamente pelo processo
denominado como “desencantamento do mundo”, assunto este que serd devidamente
abordado mais a frente ao retratar o cenario do mundo moderno enquanto apogeu do
discurso esclarecido.

O mana ¢ um conceito antropologico complexo que pode ser entendido sob a
forma de “qualidade”, “substancia” e “acdo”. Em linhas gerais, Mauss explica que o mana
ndo ¢ somente uma “energia” ou uma traducdo para “espirito”, ¢ tanto uma propriedade
contida em outros objetos e pessoas quanto o proprio objeto, espirito ou pessoa, e também

“¢” enquanto rito ou procedimento magico®. Portanto, o conceito de mana se estende para

varios tipos de variacdes de representacdo no mundo. O ponto essencial em tudo isso € que

2% A magia constitui assim, ao mesmo tempo, toda a vida mistica e toda a vida cientifica
do primitivo. Ela é a primeira etapa da evolugdo mental que podemos supor ou constatar. A religido
resultou dos fracassos e dos erros da magia.” (MAUSS, 2003. P. 51)

3No campo, ele é fertilidade; nos medicamentos, é a virtude salutar ou mortal. Na flecha,
€ 0 que mata, sendo aqui representado pelo osso de morto de que a flecha é munida.” (MAUSS,
2003. P. 145)
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o mana pode ser considerado o conceito raiz do que se entende por magia, no seu sentido
mais primitivo; ¢ a for¢a da natureza que permeava todas as relagdes de poder, pois ela
mesmo consistia em um grande poder encontrado em figuras proeminentes nas sociedades
antigas. O lugar do mana era de grande importancia na coordenag@o das a¢cdes humanas
devido ao arranjo da rede simbolica que constituia o paradigma mitolégico da antiguidade
que, tal como qualquer rede de crencgas, cada crenga tinha sua fungdo e a necessidade de
ser respeitada dentro do sistema para que este pudesse garantir sua consisténcia e
efetividade na realidade.

Na medida em que o ser humano percebe a verdadeira falta de necessidade em dar
continuidade em certas praticas tidas durante toda a histéria como necessarias para
harmonia das relagdes humanas com a natureza e, consequentemente, a possibilidade de
ressignificar todas as praticas em seus propositos, e, sobretudo, no modo como eram
efetuadas, surge o interesse em reformular o lugar do ser humano no mundo. Dai que,
assim como fora inigualavelmente observado por Hegel, a modernidade caracterizou-se
pelarentiincia a parametros ndo intrinsecos para a ser avaliada e medida, como um periodo
historico que refletia-se em si proprio, tendo como maior referéncia o proprio individuo.
(HABERMAS, 1990)

Com base na proposta de leitura deste estudo — e, falando de modo mais conciso
e direto — os autores t€ém como grande objeto de problematizacdo em sua obra o discurso
(ou narrativa). Este se mostra como via de compreensdo acerca da realidade e os
fendmenos que a compdem, sendo ele também o apoio no qual se sustentam as relagdes
humanas e as concepgdes acerca dos tempos antigos em que o0 mana permeava por entre
as explicagdes e compreensdes dos objetos como o principio norteador de tudo. A
“conquista” do ser humano, glorificada pelo esclarecimento e motivada a proliferar-se
pelo globo, isto é, o conceito, ja& demonstrava existir ainda que no regime mitologico,
anterior ao esclarecimento em seu estado hegemonico, isto ¢, em vista do apice do
programa de elucidacdo e dominagdo da natureza externa e interna huamna. Segundo os
filosofos, “a separacao do animado e do inanimado, a ocupagao de lugares determinados
por demonios e divindades, tem origem nesse pré-animismo. Nele ja esta virtualmente
contida até mesmo a separagdo do sujeito e do objeto”. (ADORNO e HORKHEIMER,
1985, p. 29)

E justamente na cisdo entre sujeito e objeto que o conceito deixa seus rastros
genealdgicos, no sentido de que nos discursos mitoldgicos antigos, caracterizados como

verdades atreladas a percepgdo do sujeito, ja estaria demarcada a fronteira entre o que ¢
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parte do mundo possivel, havendo um significado que distinguia os objetos entre si, € sua
significancia. sua relacao valorativa com os demais objetos do mundo, ou seja, para além
do seu significado.

A grande eloquéncia e contradi¢cdo do signo deve-se, segundo os autores da
Dialética do Esclarecimento, ao carater eterno € antigo contido no mesmo, posto que o
conteudo aprisionado no signo transmite muito mais do que um componente que contribui
para o sentido de uma sentenga, ele respalda a experiéncia antiga de lidar com a realidade
imediata a0 mesmo tempo em que atualiza e coage o sujeito a interpretar o mundo a partir
de uma gramadtica na qual todos os significados dos signos podem ser consultados e
pragmaticamente compreendidos por todas as pessoas. Todavia, esta mudanca de
consciéncia acerca do manejo simbolico dos objetos, ndo lhe rendera, como pretendia o
pensamento esclarecido, o dominio sobre os mesmos, mas, pelo contrario, a subordinagao
a essa concepcao. “Onde quer que a etnologia o encontre, o sentimento de horror de que
se origina 0 mana ja tinha recebido a san¢do pelo menos dos mais velhos da tribo. O mana
nao-idéntico e difuso ¢ tornado consistente pelos homens e materializado a forca.”
(ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985, p. 33).

Isso implica dizer que, apesar da pretensdo de superar o dominio do “mana” sobre
as relagdes simbolicas que atribuem poder e autoridade, dominio esse que se nota também
no poder que as narrativas miticas oferecem em beneficio e subordina¢ao ao ser humano,

L9

o esclarecimento ndo obtém éxito nessa tarefa. Pois, o mana “estd” na propria rede
simbodlica que se origina da experiéncia pratica das pessoas que compactuam com essa
cosmovisdo.”. O mana diluiu-se nas relagcdes de poder em sua forma normativa a partir
do momento em que aquilo que antes fora concebido como uma forga natural com a qual
determinados individuos serviam-se para exercer determinadas fungdes — e tinham o
reconhecimento de sua posi¢do destoante para com os demais em vista do poder que
carregavam — foi suprimido, dando visibilidade apenas para a posi¢do que o individuo
assumia e o poder de influéncia do mesmo em fun¢do do préprio “mana”. Em outras
palavras, o esclarecimento nao possui acesso aquilo que alimenta o poder de crenga nos
simbolos e praticas que se ligam a essa “for¢a da natural”, mas possui acesso aquilo que
reveste esse poder em forma de “simbolo”. Diante disso, o percurso que o programa do
esclarecimento demonstra recorrer para obter o poder contido no que € “ndo conceitual”

J4

ou “nao-idéntico” ¢ atribuir notoriedade ao conceito, a palavra, antes de “coisa”.

Como atestam os hieroglifos, a palavra exerceu originariamente também

a funcdo da imagem. Esta fungdo passou para os mitos. Os mitos, assim
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como os ritos magicos, tém em vista a natureza que se repete. Ela é o
amago do simbdlico: um ser ou um processo representado como eterno
porque deve voltar sempre a ocorrer na efetuagdo do simbolo.
Inexauribilidade, renovagéo infinita, permanéncia do significado nio sdo
apenas atributos de todos os simbolos, mas seu verdadeiro conteudo.

(ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985, p. 30)

A inexorabilidade da rede simbdlica de todas as coisas, pensam os autores, fez de

cada individuo refém daquilo que ¢ eterno. “A atualidade s6 pode se constituir como o
ponto de intersec¢do entre o tempo e a eternidade.” (HABERMAS, 2000. P. 14) A
linguagem passa a ser, com o advento do esclarecimento, muito mais do que um mero
instrumento da razdo ou “meio” para comunicar e representar tudo o que pode ser
comunicavel e representavel. Ela adquire, assim, seu carater coercitivo e sua imediatez
no olhar, pensar e agir automatizados dos individuos frente aos objetos que ganharam
vida, por assim dizer, enquanto agentes coordenativos da realidade. Diante disto, Adorno
e Horkheimer tecem grandes ressalvas no ensaio O conceito de Esclarecimento, quanto
ao temor e horror dos individuos no que se refere ao retorno ou lembrangas nostéalgicas
da barbarie, isto €, o retorno ao mito. O reconhecimento dessa tendéncia humana em
sistematizar, mediar todas as agdes, coordena-las e interpreta-las segundo os simbolos que
compunham o imagindrio coletivo do tempo vigente foi, segundo os autores, a
consciéncia que despertou o olhar humano para a possibilidade de “substitui¢do” dos

objetos tidos como necessarios para realizar diversos rituais sagrados.
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1.4.2 O CONCEITO

Quando uma arvore ¢ considerada ndo mais simplesmente como arvore,
mas como testemunho de uma outra coisa, como sede do mana, a
linguagem exprime a contradigdo de que uma coisa seria a0 mesmo
tempo ela mesma e outra coisa diferente dela, idéntica e ndo idéntica.

(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 29)

E possivel dizer, e destacar com isso, que nesta citagdo esta contido todo o niicleo
teorico da leitura antropoldgica dos autores das Dialética do Esclarecimento em vista da
presenca do esclarecimento em tempos imemoriais. A ideia central contida nessa
passagem e que sera desenvolvida agora ¢é: ja mesmo em tempos antigos, onde ndo havia
uma distin¢do definitiva, por assim dizer, entre sujeito e objeto, era possivel perceber,
sutilmente, o poder que o conceito exercia nas narrativas ritualisticas. Pensar no carater
sagrado de qualquer objeto no periodo pré-moderno e na relagdo do sujeito com esses
objetos implica em notar a natureza ambigua destes, isto €, para além da coisa em si
mesma, ela também significava algo além do que se notava imediatamente. O conceito €,
nessa leitura, aquilo que reveste os objetos do mundo e atribui, assim, sua natureza
conceitual e maledvel em termos de acesso do sujeito a realidade e o dominio dela a partir
do uso da razao.

Essa mesma consciéncia, de que o conceito € o que possibilita a substituicao dos
objetos, garantindo o controle do sujeito sobre a natureza, ¢ o “ponto arquimediano” que
sustenta toda a figuragcdo do periodo moderno, o qual se pauta sobretudo na técnica e na
racionalidade abstrata (ou instrumental) como norteadoras das ag¢des humanas. O
fendmeno da hipostase surge a partir do momento em que os objetos perdem sua natureza
imediata, dindmica e fluida (seu aspecto contingente) e tornam-se objetos reificados, isto
¢, ganham sua autonomia frente aos sujeitos e se fixam no campo simbolico como normas
da vida social, as quais estruturam a realidade. Pois, o mito, antes de qualquer coisa, “[...]
queria relatar, denominar, dizer a origem, mas também expor, fixar, explicar. Com o
registro e a cole¢do dos mitos, essa tendéncia refor¢cou-se. Muito cedo deixaram de ser
um relato, para se tornarem uma doutrina.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 23)
Esse fenomeno, dentro da compreensdo do pensamento esclarecido, configura-se,
paradoxalmente, como uma manifestacao reativa referente ao temor do retorno ao estado
de total assimilag@o entre experiéncia conceitual € o vislumbre imediato da realidade. Isso
significa que, como as narrativas mitologicas ditavam nogdes basicas na coexisténcia

simbolica interpessoal e da relacdo de pessoas e objetos, o impulso de romper com a
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estrutura estabelecida pelos mitos, que delimita os limites de acdo e apreensdo da
realidade, ¢ 0 mesmo meio que a propria mitologia se serve para romper com as praticas
magicas. Portanto, a possibilidade de substituir os objetos sagrados, por assim dizer, a
partir da manipulagdo do aspecto ou conceito que torna aquele determinado objeto
sagrado ¢ o movimento de hipdstase presente tanto no desenvolvimento dos mitos, quanto
no progresso do esclarecimento.

Para Adorno e Horkheimer, o conceito foi aquilo que legitimou o saber proprio da
espécie humana como o traco distintivo de seu dominio sobre a natureza. E, portanto, a
partir do uso do conceito para substituir os objetos do mundo que ocorre a cisdo entre
sujeito e objeto; o sujeito adquire poder sobre a natureza ao nao se submeter aquilo que
ndo tem controle. Pois, como foi visto, o poder de dominio das narrativas mitoldgicas
encontra-se justamente em fixar um modo arbitrario de acesso ao mundo a partir de seus
proprios termos e simbolos que sdo contingentes. Nao obstante, esse mesmo poder € o

que gera a submiss@o do sujeito ao mito, segundo os autores.

A propria mitologia desfecha o processo sem fim do esclarecimento, no qual
toda concepgdo teodrica determinada acaba fatalmente por sucumbir a uma
critica arrasadora, a critica de ser apenas uma crenga, até que 0s proprios
conceitos de espirito, de verdade, e até mesmo de esclarecimento tenham-se

convertido em magia animista. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 26)

Nesse sentido, o meio utilizado pelo sujeito esclarecido para superar sua
submissdo ao mito foi o uso do conceito para manipular aquilo que nao tinha controle,
devido a sua natureza irracional, como a crenga nas forg¢as da natureza, nos espiritos, nos
deuses. Na linha de pensamento deste estudo, essa forga irracional e incontrolavel que
dava poder as narrativas mitoldgicas ¢ entendida pelos autores como mana. Assim, o
sujeito esclarecido supera o aspecto da magia servindo-se do mesmo principio de
substituicdo usado na magia para afugentar os espiritos. Ou seja, a partir do
distanciamento entre o sujeito e o objeto € possivel identificar, categorizar, fixar o aspecto
conceitual do objeto e manipular o conceito dentro de uma narrativa, na qual, tanto o mito
e esclarecimento, obtém poder — uma vez que ambas as coisas sdo indissocidveis.

A possibilidade de servir-se da contradicdo para compor a descricdo do real
revelou-se aos olhos despertos a chance de conquista da liberdade humana sob grilhdes
do discurso mitologico, mesmo que seja através do mesmo subterfigio que o mito se

ampara para tecer suas narrativas. Diante disto, o programa do esclarecimento pautou-se
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sobretudo na ressignificagdo daquilo que animava todos os seres, o mana, que era tido
como externo ao sujeito e coordenava a realidade, para assumir a forma do conceito que
revestia os objetos das narrativas mitologicas. “O conceito, que se costuma definir como
a unidade caracteristica do que esta nele subsumido, j& era desde o inicio o produto do
pensamento dialético, no qual cada coisa s6 € o que ela ¢ tornando-se aquilo que ela ndo
¢.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.29) Neste sentido, a ruptura paradigmatica da
relagdo do sujeito com o objeto se manifesta sintomaticamente com a nog¢do de
linguagem, a qual surge como um meio de comunicar ou representar uma ideia, objeto,

emocao, etc.
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1.4.2.1.1 LINGUAGEM MATEMATICA

Este cientificismo muda toda qualidade concreta, diferente, toda alteridade,
num fator so quantitativo e funcional dentro do sistema matemadtico de
equagoes. Isto é resultado da historia do pensamento como processo
progressivo do esclarecimento, e corresponde ao progresso das estruturas

reais da dominag¢do, na sociedade moderna. (THIELEN, 1998, p. 109)

O impacto causado pelo discurso do programa do esclarecimento no campo da
experiéncia do individuo € notorio em sua postura frente ao desconhecido: enquanto nos
tempos antigos eram consultados ordculos, sacerdotes, feiticeiros e a propria narrativa
mitologica para interpretar aquilo que ndo se sabia, o sujeito esclarecido, imerso no
mundo moderno e intransigente as crengas transcendentais confia em seu juizo analitico
e matematico para experimentar o mundo “tal como ¢”. Os objetos passam a ser, entdo,
isolados e analisados sob o olhar analitico que tudo destrincha e encontra seus rastros
ontologicos através da crenga generalizada nos aspectos formais da matéria (qualities), e
ndo mais por sua significAncia no mundo sustentada pelas narrativas mitoldgicas.

Na leitura de Adorno e Horkheimer, o esclarecimento, enquanto saida ainda
possivel para o estado-de-coisas que se configura a modernidade, precisa reconhecer seu
elemento regressivo. A no¢do de repeticdo esta ligada ao conceito de “substitui¢dao”, tal
como foi visto anteriormente. Em tempos antigos, ja era possivel observar, pensam os
autores, o “germe” do esclarecimento nas praticas magicas nas quais os feiticeiros se
serviam de mdscaras e performances miméticas em vista dos espiritos que queriam ora
atrair, ora expelir.

Através da leitura do mundo sob os signos matematicos, o humano ¢ capaz de
delimitar e, assim, dominar a natureza a partir de sua mesura. Esse discurso tornar-se
incongruente na medida em que a propria natureza ndo se adapta aos céalculos, mas o
contrario. Essa tendéncia tornar-se ainda mais evidente no campo das ciéncias humanas,
nas quais o elemento da imprevisibilidade e da contradicdo caracterizam as relagdes
humanas.

Assim, o carater epistémico da linguagem matematica ¢ o que configura o
paradigma moderno. Os niumeros permitem uma projecao controlada da realidade em

termos maleaveis, por assim dizer. No campo da ciéncia, a matematica ganhou um status
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hegemonico, € os nimeros passaram a resumir absolutamente a realidade até mesmo
social, como € o caso das ciéncias sociais positivas. O dominio do humano sobre a técnica
encontra seu apogeu no resumo quantitativo do mundo e sua mutilagio em niveis
simbolicos, sociais e culturais; pois, assim, o sujeito moderno se arma contra aquilo que
ndo consegue dissecar e enquadrar conceitualmente, isto €, contra aquilo que ndo
consegue dominar. Matematizar o mundo implica em torna-lo controlavel.

Nessa tentativa e necessidade de assegurar a autoconservagao através do dominio
da natureza, a humanidade emancipada se apoia na linguagem matematica para obter,
sobretudo, o controle. Trata-se, portanto, de uma linguagem que o decifra dentro dos seus
proprios parametros de construgdo e autoconservagao. A transi¢do do mundo mitoldgico,
antigo, primitivo, para a era da razdo, do saber cientifico, foi marcada profundamente
pelas mudancas epistémicas dos sujeitos em relacdo ao contato com os objetos do mundo.
O arranjo simbdlico dos individuos migrou para as operagdes matematicas, nas quais
todos os objetos do mundo tém previamente seu lugar. “O procedimento matematico
tornou-se, por assim dizer, o ritual do pensamento.” (ADORNO, Theodor W. Dialética
Negativa. 2009. P15)

Foi através do fenomeno da substitui¢do, pensam os autores, que a concepgao
animista do mundo foi perdendo forca com o processo de civilizagdo humana. Isso
demonstra o meio de que se serviu o sujeito esclarecido para contornar o aspecto
dominador da magia, ou seja, do dominio do mana, o qual, em tempos imemoriais, se
fazia presente nas relagdes humanas com sua natureza interna e externa. Serd analisado a
seguir como o conceito de substitui¢do se insere na discussao dos autores da Dialética do
Esclarecimento a partir da nogao de sacrificio em tempos antigos. Além disso, serd visto
que esse mesmo meio usado pelo esclarecimento para superar o mito ¢ também o
principio de seu retorno ao mito, o que caracteriza o resumo da segunda tese dos autores,

a saber: o esclarecimento retorna ao mito.
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1.5 SOBRE A SEGUNDA TESE: “O ESCLARECIMENTO ACABA POR
REVERTER A MITOLOGIA”

O principio da necessidade fatal, que traz a desgraga aos herdis miticos
e que se desdobra a partir da sentenca oracular como uma consequéncia
logica, ndo apenas domina todo sistema racionalista da filosofia
ocidental, onde se vé depurado até atingir o rigor da logica formal,
impera até mesmo sobre a série dos sistemas, que comeca com a
hierarquia dos deuses e, num permanente crepusculo dos idolos,
transmite sempre o mesmo conteudo: a ira pela falta de honestidade. Do
mesmo modo que os mitos ja levam a cabo o esclarecimento, assim
também o esclarecimento fica cada vez mais enredado, a cada passo que

d4, na mitologia. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.26)

O retorno ao mito, segundo os autores da Dialética do Esclarecimento, comega
pelo principio de necessidade fatal, o qual pode ser entendido sob a luz das “sentencas
oraculares”, em certo sentido, como uma orientagdo que permite vislumbrar com
profundidade e imersao, ou seja, pertencimento a um determinado cenario a partir de sua
repeticdo. A mesma narrativa usada para experenciar a realidade causa o aprisionamento
do sujeito em uma narrativa escatoldgica, isto ¢, em um destino que tem seu desfecho
selado por seus proprios termos. Tal como nos mitos, o esclarecimento ¢ guiado por uma
senten¢a que determina seu destino a partir de seus proprios termos. A mesma sentenca
que o define como antidoto contra o mito € o que o enclausura em seu eterno retorno as
suas bases mitologicas.

Os autores observam que a astucia ¢ a virtude que se desenvolve sobretudo nas
relagdes de troca, as quais sdo interpretadas, a luz das narrativas homéricas, sob o signo
do sacrificio, e tem suas raizes vinculadas ao culto. Pois, assim como Ulisses oferecia
oferendas aos deuses a fim de alcangar aquilo que almejava, o sujeito esclarecido e
civilizado, a fim de lograr seus objetivos, desenvolve a virtude da astlicia através da troca.
“Como um ato sacrificial, ele [viajante civilizado] deve pagar pelo sangue incorrido, seja
do estrangeiro, seja do residente vencido pelos piratas, e selar a paz.” (ADORNO e

HORKHEIMER, 1985, p.57)
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1.5.1 SACRIFICIO E SUBSTITUICAO

Horkheimer e Adorno compreendem que o ato sacrificial ¢ uma maneira de
estabelecer uma conexao artificial entre o individuo e a natureza — no caso dos canticos
Homéricos, com os deuses - na qual o individuo recorre ao mito ou as crengas mitoldgicas
a fim de se preservar dela mesma. A no¢do de sacrificio na obra Dialética do
Eslcarecimento esta vinculada a nocdo de substitui¢do, na linha de pensamento dos
autores. Pois, na medida em que o sujeito esclarecido encontra um meio de conquistar o
que almeja através da troca e da substituicao, ele necessita recorrer aquilo que mais o faz

tremer: ao mana.

Enguanto os individuos forem sacrificados, enquanto o sacrificio implicar a
oposigdo entre coletividade e o individuo, a impostura serda uma componente
objetiva do sacrificio. Se a fé na substituicdo pela vitima sacrificada a
reminiscéncia de algo que ndo é um aspecto originario do eu, mas proveniente
da historia da dominagdo, ele se converte para o eu plenamente desenvolvido
numa inverdade: o eu é exatamente o individuo humano ao qual ndo se
acredita mais a for¢a magica da substitui¢do. A constitui¢do do eu corta
exatamente aquela conexdo flutuante com a natureza que o sacrificio do eu

pretende estabelecer. (ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985, p. 58/59)

A inverdade da qual os autores tratam ¢ referente ao contato entre sujeito e
natureza. Relagdo esta que so ¢ possivel compreender, tal como os autores a caracterizam,
através do conceito de mana, ou seja, o espirito ou for¢a magica que entrelaca o sujeito a
natureza, aos deuses, as entidades etc. O ponto que aqui se estabelece ¢ de que, em tempos
imemoriais, os individuos viviam sob a regéncia de narrativas que mediavam as relagdes
entre humanos e natureza, em seu sentido mais amplo e esotérico. O esclarecimento &,
nessa direcdo, um programa filoséfico que interpreta tal relagdo como uma forma de
submissdo a natureza, as for¢as magicas e, sobretudo, as narrativas mitologicas que
interpretam e caracterizam a relagao entre sujeito e natureza. Em uma palavra, o objetivo
do esclarecimento ¢ dominar a natureza, ao invés de se submeter ao jugo de tais narrativas

que interpretam o contato com a natureza.

O sacrificio ndo salva, por uma restituicdo substitutiva, a comunicagao

imediata apenas interrompida que os mitologos de hoje lhe atribuem,
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mas, ao contrario, a institui¢do do sacrificio é ela propria a marca de uma
catastrofe historica, um ato de violéncia que atinge os homens e a

natureza igualmente.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 59)

Para os autores, o que esta em jogo no que se refere ao conceito de sacrificio ¢ a
necessidade de recorrer ao “multiplo” para satisfazer a unidade. E possivel entender o
termo “multiplo” como o universo simbdlico que sustenta as narrativas mitologicas, isto
¢, uma cosmovisdo com simbolos, valores e dimensdes epist€émicas proprias. A
“unidade”, nesse sentido, ¢ interpretada nesta chave de leitura como uma referéncia ao
conceito de “eu”.

O carater totalizante do esclarecimento se nota em sua tendéncia de dominagao a
partir da destruicdo da diversidade inapreensivel pelo acesso imediato do sujeito, dado
seu carater cultural, social, temporal e, em uma palavra, contextual. Dito de outro modo,
as narrativas mitologicas surgem da necessidade humana em lidar com aquilo que ndo
pode ser identificado. Dessa forma, a linguagem, o uso dos conceitos, permito que o
humano reduza os objetos do mundo aos termos conceituais do tempo e do espaco em
que o individuo se insere. Essa forma de dominacdo da natureza se estende, mesmo em
tempos imemoriais, para o dominio da natureza humana. Nesse processo, 0 proprio
sujeito torna-se objeto em sua dindmica totalizante, frustrando a proposta inicial do
programa do esclarecimento: a liberdade do sujeito e sua soberania sobre a natureza.

Ulisses se lanca em suas aventuras de forma imprudente e sedenta por conhecer o
mundo desconhecido, ele se apoia na asticia, no uso de sua razao e perspicacia para superar
os perigos desse mundo irracional e mitoldgico. O que interpela disso € que o “eu”, na
tentativa e necessidade de tornar-se mais solido e consistente, distinto da multiplicidade,
precisa recorrer ao multiplo para alcangar essa finalidade. Em outras palavras, o sujeito
moderno ¢ esclarecido precisa recorrer a contradicdo de abdicar de sua

autoconservacao, de sua liberdade, para alcancar a rigidez de sua integridade.

A astlicia nada mais ¢ do que o recurso utilizado pelo eu para subsistir frente
as ameagas da natureza. Ent3o, astuciosamente, Ulisses se entrega aquela
natureza, a0 mesmo tempo, esta entrega ndo ¢ total. Ele equipara-se a cla,
introduz-se em seu meio: 'perde-se a fim de se ganhar'. Finge submeter-se as
forcas miticas e aos sacrificios rituais, conseguindo entdo, dominar a natureza.

(TIBURI, 1995, p. 53)
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Para os autores, a inclinagdo moderna em dominar a natureza externa e interna e
de munir a humanidade de artificios técnicos para empregar esse intuito se configura
como aquilo que o marxismo ocidental, sob a profunda influéncia de Max Weber, denominou
de “racionalidade instrumental”. Isto ¢, um tipo de racionalidade “que quer aprender com
a natureza apenas o modo de dominar a propria natureza e os homens, tornando-se cada
vez mais poderosa.” (TIBURI, 1995, p. 50). A tomada de consciéncia do sujeito coincide
com o inicio da decadéncia da propria humanidade emancipada. Tal “tomada de
consciéncia” ¢ resumida na adesdo a razdo instrumental. E o meio de que os individuos
esclarecidos se serviram para manter esse tipo de racionalidade a fim de se preservarem

contra o retorno ao mito foi através do que os autores tratam como a asticia®.

Mas onde ha perigo, cresce também o que salva: (Holderlin, Patmos) o saber
em que consiste sua identidade e que lhe possibilita sobreviver tira sua
substancia da experiéncia de tudo aquilo que ¢ multiplo, que desvia, que
dissolve, e o sobrevivente sabio ¢ a0 mesmo tempo aquele que se expde mais
audaciosamente a ameaga de morte, na qual se torna duro ¢ forte para a vida.

(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 56)

O conceito de “sacrificio” e substituicdo estdo fortemente presentes aqui. Pois, ao
recusar a gramatica e os termos do mundo antigo a fim de ndo se deixar dominar pelo
discurso mitoldgico, o pensamento moderno e esclarecido necessita render-se aquilo que
ndo pode abarcar para sustentar a artificialidade dos conceitos que forja com o intuito de

dominar a natureza.

4 ~ . . . ~ . . ., .
A razdo se torna instrumento de uso: racionalizagdo teleologicamente instituida para os mais

diversos fins e usos. Como nunca, ela ¢ a asticia. Sua pretensdo ndo € mais o esclarecimento, mas a

dominagdo. (TIBURI, 1995. P. 50)
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1.6 SOBRE A TERCEIRA TESE DOS AUTORES DA DIALETICA DO
ESCLARECIMENTO: MITO E ESCLARECIMENTO SAO
INDISSOCIAVEIS.

Segundo a linha pensamento desta chave de leitura, a terceira tese consiste na
indissociabilidade entre mito e esclarecimento. Trata-se de uma conclusdo da reflexdo
provinda das duas teses analisadas anteriormente contidas no ensaio “O Conceito de
Esclarecimento™, na Dialética do Esclarecimento. Essa tese sera desenvolvida a partir das
consideragdes feitas na obra acerca das aventuras de Ulisses nos canticos homéricos.
Nesse sentido, a figura de Ulisses representa um sujeito esclarecido, guiado pela
confianca em sua asticia para vencer as forcas mitoldgicas e se serve do proprio universo
mitico para sobreviver. Sera visto no capitulo dois de que modo ocorre essa tensao entre
mito e esclarecimento com base na analise filoséfica dos autores da Dialética do
Esclarecimento sobre as narrativas homéricas de Ulisses, e de que maneira essa figura

representa a mentalidade do sujeito moderno.
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1.6.1 ASPECTO DA DOMINACAO DA NATUREZA

Tanto o mito quanto o esclarecimento visam dominar a Natureza, de modo que
ndo existe uma distingdo absoluta entre ambas as coisas — muito embora o projeto de
emancipac¢do humana tenha surgido como resposta ao mito sob a orientacdo de que este
visava elaborar uma dependéncia e submissao do humano em vista das narrativas que
determinam e fixam a percepcao da realidade. A sua regressao se encontra justamente em
sua pretensdo de realizagdo plena de um “realismo ingé€nuo”, isto €, o acesso imediato ao
mundo, um retorno ao estado “nominalista” da linguagem, no qual a distingdo entre
sujeito e objeto estaria absolutamente estabelecida através do acesso imponente e
imediato sobre o objeto controlado: a Natureza externa e a natureza interna do humano.

A cisdo entre sujeito e objeto se fundamenta justamente na tentativa de dominagao
da natureza. Esse impulso por dominar tem suas raizes no impulso pela sobrevivéncia,
pela autoconservagdo. Nesse sentido, o despertar da consciéncia humana, o nascimento
do “espirito da ciéncia” coincide justamente com o inicio da derrocada do esclarecimento.
“O processo de identificagdo estd na base do 'despertar do sujeito', instituindo o poder
como o principio de todas as relagdes'. (TIBURI, 1995, p. 45). A compulsdo por
identificacdo ¢ o nucleo do maior problema no que toca o casamento feliz entre o
entendimento e a realidade, diagnosticado pelos autores, no esclarecimento.

Nessa tentativa, e necessidade, de assegurar a autoconservacao através do dominio
da natureza, a humanidade emancipada se apoia na linguagem matematica para obter
controle. O processo de secularizacdo, discutido com mais profundidade tematica pelo
pensador Max Weber, foi caracterizado, sobretudo, pelo “desencantamento do mundo”,
pela recusa a todos os tipos de sacramentos como meios de alcangar a “graca de Deus”.
A ciéncia passa a ocupar, assim, os procedimentos magicos - a burocracia atinge até
mesmo as instancias religiosas. E ¢ justamente esse movimento de artificializagdo do
mundo com a proposta de romper com a ambiguidade dos objetos que incluiu a
identificacdo da humanidade com aquilo que criara para proporcionar a realizagao do
sonho do esclarecimento: emancipacao do estado de menoridade.

E a partir do processo de fuga do retorno ao mito, na tentativa de sobreviver, que
o ser humano incorre na identificagdo com os artificios usados para garantir sua
sobrevivéncia: a técnica e as maquinas. Os autores atribuem essa performance a mimese.

Em vista do estado critico e tragico da historia do esclarecimento, nota-se que a

humanidade se vé estrangulada pelo préprio juizo que prometera sua salvacdo. A saida
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para tal condicdo, pensam os autores, estd no processo de autocritica e autoconsciéncia
do esclarecimento. O tipo de racionalidade proposta, agora, “reformada”, por assim dizer,
ndo recairia no mesmo erro que a levou ao seu completo fracasso: o retorno ao mito. Mas
uma razao que se pautaria, sobretudo, na critica como norte para qualquer orientagdo na

vida imersa no mundo administrado.

Quanto mais a maquinaria do pensamento subjuga o que existe, tanto
mais cegamente ela se contenta com essa reproducgdo. Desse modo, o
esclarecimento regride a mitologia da qual jamais soube escapar. Pois,
em suas figuras, a mitologia refletira a esséncia da ordem existente — o
processo ciclico, o destino, a domina¢do do mundo — como a verdade e

abdicara da esperanga. (ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985, p. 39)

A experiéncia do sujeito, caracterizada na modernidade pela cisdo entre sujeito
e objeto, determina o carater objetivo do mundo na medida em que este nao pode
mais aderir ao retorno aos mitos. Deste modo, ¢ justamente a “equivaléncia”
equivocada entre o juizo moderno e esclarecido e os principios 16gicos € matematicos
que ratifica o mito do imediatamente dado como o paradigma realista da
contemporaneidade. No entanto, “na reducdo do pensamento a uma aparelhagem
matematica estda implicita a ratificagdo do mundo como sua propria medida.”
(ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 38.) Adorno e Horkheimer salientam o
carater autorreferencial do mundo moderno flagrado nessa nova postura epistémica

e paradigmatica do sujeito esclarecido’.

O mito, propriamente dito, tal como o esclarecimento, também leva em
consideracdo as apreensdes da realidade mediadas pelo arranjo simbdlico da razao,
com a diferenga gritante de que esse comportamento ¢ “natural”, no sentido de que
a realidade se apresenta de forma contingente. Ja em relacdao ao esclarecimento, a
necessidade de interpretagdo da realidade esta vinculada a proposta de um programa
que visa esclarecer os individuos sobre o0 mundo em que habita; busca dominar a
realidade, mais do que vivencid-la e acessd-la segundo um arranjo simbolico
discursivo acerca do mundo. Os autores mostram que o modo como se manifestam
as mesmas pretensoes de tornar apreensivel/acessivel a realidade, encontradas tanto

no mito e esclarecimento, se distingue, portanto, pelo impulso de dominagdo do ser

5 O formalismo matematico, cujo instrumento é o nimero, a figura mais abstrata do imediato,
mantém o pensamento firmemente preso a mera imediatidade. O factual tem a ultima palavra, o
conhecimento restringe-se a sua repeti¢ao, o pensamento transforma-se na mera tautologia. (ADORNO e
HORKHEIMER, 1985, p. 39)
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humano. Para eles, a marca da natureza humana ¢ a dominacao, de modo que esta,
subsidiada pelo programa do esclarecimento, ¢ certamente, no entendimento dos
mesmos, uma das causas relacionadas com a tendéncia humana de retorno a
barbarie, ao invés de ascendé-la a um nivel “digno” em vista de sua natureza
racional. Assim, “uma Unica distin¢do, a distin¢do entre a prdpria existéncia e a
realidade, engolfa todas as outras distingdes. Destruidas as distingdes, o mundo ¢

submetido ao dominio dos homens.” (ADORNO e HORKHEIMER. 1985, p. 23)

Fica entendido, entdo, que o rompimento das narrativas miticas faz parte do
distanciamento entre sujeito e objeto, sendo esse tanto o principio quanto a finalidade
do esclarecimento. O nascimento do “sujeito”, compreendido enquanto unidade que
emerge da multiplicidade, é pautado na busca pela autoconservagio. E pela
“necessidade de garantir sua sobrevivéncia material” (DUARTE, 1997, p. 51) e pela
manuten¢do de sua vida através das relagdes interpessoais no meio social que o

individuo adentra e regressa ao estado de estrangulamento de sua liberdade em vista

da preservacao de sua integridade. Nesse sentido,

“[...] tal regressdo equivale ao fato de o processo de desenvolvimento das
forgas produtivas poder tornar-se independente das relagdes entre os homens —

suas portadoras — sendo, por isso, fetichizado.” (DUARTE, 1993, p. 105)

E ¢é justamente nessa linha de pensamento que a marcha da civilizagdo
ocidental, moderna, gera uma correspondéncia identitaria entre sujeito e objeto, entre
individuo e maquina, criador e coisa. O proximo tdpico, sobre a mimesis, visa
desenvolver essa ideia a partir das consideragdes de Adorno e Horkheimer na
Dialética do Esclarecimento, as quais partem da ideia de que, o esforco da
humanidade, sob as orientacdes do programa do esclarecimento, em superar a
supremacia do mito, configura-se como uma maneira de projetar o aspecto subjetivo
do humano na estrutura conceitual do mundo. Nesse processo, o individuo torna-se
“refém”, e objeto, em uma palavra, dentro de sua prépria realidade construida a partir

e sua subjetividade.
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1.6.2 SOBRE A MIMESIS

O preco da dominagdo ndo ¢ meramente a alienagdo dos homens com
relacdo aos objetos dominados; com a coisificacdo do espirito, as
proprias relagdes dos homens foram enfeiticadas, inclusive as relagdes
de cada individuo consigo mesmo. Ele se reduz a um ponto nodal das
reacdes e fungdes convencionais que se esperam dele como algo

objetivo. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 40.)

A distancia do sujeito-objeto, a universalidade da dominacdo e a propria
subordinagdo da razdo ao que estd imediatamente dado sdo as caracteristicas
abstratas do esclarecimento com o seu lado "infraestrutural", para Duarte. E a partir
do processo de fuga do retorno ao mito, na tentativa de sobreviver, que o ser humano
adentra a identificagdo com os artificios usados para garantir sua sobrevivéncia: a
técnica e as maquinas (DUARTE, 1997). Os autores atribuem a essa atitude o
conceito de mimese. “A mimese consiste em se tornar semelhante ao ambiente
circundante com o objetivo de autodefesa, o que em animais irracionais ocorre de

modo totalmente irrefletido e mecéanico.” (DUARTE, Rodrigo, p. 58)

A concatenagdo entre experiéncia do individuo, a nova rede simbdlica do
mundo e o ritmo industrial da modernidade tem como efeito a coacdo do sujeito as
normas sociais. Esse torna-se produto e objeto do meio em vista da correspondéncia
entre suas condutas cotidianas e as ideias que o inspiram a conquistar seu lugar no
mundo. Segundo os filoésofos, a subordinacao do individuo moderno através de sua
objetificacdo tem suas raizes no proprio apetite humano em subordinar. A cisdo entre
sujeito e objeto se fundamenta justamente na tentativa de dominagdo da natureza,
como foi dito. Esse impulso por dominar tem suas raizes no impulso pela
sobrevivéncia, pela autoconservagdo. Nesse sentido, o despertar da consciéncia
humana, o nascimento do “espirito da ciéncia”, coincide justamente com o inicio da
derrocada do esclarecimento. “O processo de identificagdo estd na base do 'despertar
do sujeito', instituindo 'o poder como o principio de todas as relagdes’” (TIBURI,
1995, p. 45). A compulsdo por identificagdo ¢ o niicleo do maior problema no que
toca ao casamento feliz entre o entendimento e a realidade, diagnosticado pelos

autores como tipico do esclarecimento. Segundo, Duarte
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a subordinag@o da razdo ao que existe imediatamente’ pode ser entendida como uma das
principais manifestacdes da chamada alienacdo na sociedade contemporanea, uma vez que -
paradoxalmente - a consciéncia que se torna outra com relagdo a si propria, torna-se incapaz de
vislumbrar toda e qualquer alteridade, enxergando na realidade empirica a forma acabada - ¢

sempre a mesma - da realidade em geral.” (DUARTE, 1997. P 47)
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1.6.2.1 A MIMESIS EM PLATAO E ARISTOTELES

A ideia central aqui ¢ bem pontual no que se refere ao inicio da discussdo que
Jeanne Marie Gagnebin se propde, a saber: investigar o conceito de “mimesis” em suas
raizes, Platdo e Aristoteles, para entdo compreender o uso desse conceito no pensamento
de Adorno. A ideia que Gagnebin apresenta no texto refere-se a natureza conceitual do
termo “mimesis”. Tendo em vista que esse conceito se originou na Grécia, a autora elucida
que a compreensao de mimesis como “imitagdo” ¢ supérflua em vista da real dimensao
que esse conceito visa instruir, isto €, uma devida “apresenta¢do” da natureza, e ndo uma
“representacao”, no sentido moderno e romantico, segundo a autora.

Um ponto muito importante na discussdo que Gagnebin remonta em seu texto O
conceito de ‘mimesis’ no pensamento de Adorno e Benjamin ¢ a da compreensdo
paradigmatica, de origem platdnica, acerca da existéncia primaria das formas ideais em
vista das apreensdes falsas que o humano tem do mundo sensivel. Nesse ponto ja contém
0 pressuposto que acusa € aponta para outra questdo propria da histoéria da Filosofia no
Ocidente: a critica de Platdo ao pensamento homérico e, consequentemente, ao
pensamento antigo. Ndo obstante, essa tensdo ndo se volta apenas para a figura de
Homero, segundo a linha de pensamento deste estudo, mas para toda tradi¢ao que Homero
sustenta em vista da propor¢do de sua cosmovisdo enquanto marco de transi¢do da

cosmovisdo “telurica” para a “olimpica” (JAEGER, 1989).

Como varios comentadores ressaltaram, a propria filosofia de Platdo repousa
profundamente sobre uma concep¢ido mimética do pensamento: trata-se, para
o filésofo, de sempre traduzir e reproduzir o paradigma ideal. Ha portanto em
Platio um gesto mimético originario que ele deve distinguir a qualquer prego

da atividade mimética artistica iluséria. (GAGNEBIN. 1993, p. 69)

\

A mimesis no pensamento platonico esta constantemente associada a “ilusdo,
brilho, regressao, passividade, infancia, irracional”. (GAGNEBIN. 1993, p. 70) Vé-se que
a condicdo na qual o filésofo compreende o conceito estd vinculada a uma dimensao de
realidade falsa e pobre em profundidade. Algo que, no pensamento de Platdo, ¢ proprio
de criancas, mulheres ignorantes ¢ homens que se comovem pela autenticidade, por assim

dizer, de uma determinada representacdo mimética.
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O livro X d’4 Republica ¢ marcado pela forte critica de Platdo aos poetas, aos
imitadores da realidade. Seu argumento se sustenta na ideia de divisdo entre os dois
mundos: o mundo inteligivel ("real") e o mundo sensivel ("artificial"). Os imitadores, em
sua linha de pensamento, sdo aqueles que, por ndo terem conhecimento das "formas
ideais", reproduzem as imagens das mesmas na realidade, isto ¢, fazem a cdpia da copia,
sendo uma imitagao do terceiro grau. Todavia, conseguem, por meio das palavras e pelo
ritmo, persuadir as pessoas de tal maneira que elas sdo iludidas e enganadas por falta de
conhecimento e por uma espécie de seducdo do poeta com seus versos. Assim, a grande
habilidade dos poetas, a qual Platdo ndo nega, ¢ a capacidade de reproduzir a aparéncia
quase exata dos objetos presentes na realidade - dai também o motivo principal de serem
expulsos da cidade.

Remontando-se a ideia sobre a corrupg¢ao do rei filésofo em um tirano, é possivel
compreender o “porqué” de os poetas serem como uma "ameaga" a cidade. Segundo
Platao, a alma humana ¢ dividida em duas partes: a superior, comandada pela razio, e a
inferior, que ¢ irascivel e responsavel pelos sofrimentos e "limitagdes". A finalidade da
cidade, e também do ser humano, segundo a Platdo, é desenvolver-se por meio da razao
de maneira tal que seu lado irascivel seja dominado, impedindo a corrup¢do do lado
superior e tornando assim a vida do sujeito uma grande mediocridade. O grande poder da
poesia consiste na sua capacidade de corrupcdo: o poeta se serve de suas aptidoes
discursivas para persuadir o publico, manipulando-o através da parte inferior da alma. Ou
seja, o imitador se mostra como um grande problema para a cidade, pois, reconhecendo
que todos possuem um lado irascivel muito forte dentro de si € que demanda um enorme
esforco para domind-lo, ¢ possivel entender que um sujeito que se aproveita de tal
inferioridade da alma para cativar seu publico deve ser rechagado e impedido de
pronunciar suas imitagdes de terceiro grau na cidade. Nao obstante, além de persuadir os
individuos, o estimulo da parte inferior da alma provoca um desequilibrio muito intenso
nos mesmos, de modo que as leis regidas pela razdo se tornam nulas diante da grande
irascibilidade contida em tais pessoas.

A leitura que Gagnebin faz do livro X d’4 Republica ¢ a de que Platdo esta
retomando a discussdo nos livros anteriores sobre a educacdo adequada na cidade
idealizada pelo filosofo. Esse tipo de educacao atravessa uma perspectiva ideologica que
se ampara no conceito de mimesis enquanto uma a “‘apresentagao’ da beleza do mundo”
GAGNEBIN. 1993, p. 68). A autora argumenta que a mimesis enquanto “representagao”

¢ um equivoco proveniente de uma interpretacdo moderna que subjetiva o objeto artistico,
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isto ¢, uma interpretagdo artistica frente ao objeto do mundo. O grande equivoco, nesse
sentido, refere-se tanto a pressuposicao de um mundo possivel e acessivel comumente
(ambito publico) quanto a uma valorizagdo especifica do olhar particular do artista. Na
compreensdo platdnica, o mundo, em seu aspecto formal, tem uma primazia em vista do
olhar particular. Essa compreensdo da realidade ¢ identificada por Gagnebin como um
paradigma. Um paradigma pautado na ambiguidade da imagem mimética, por assim
dizer, no qual ela ¢ tanto uma imagem pouco nitida e acessivel, nesses termos, como
persuasiva, no sentido de apresentar o mundo em seu sentido mais préximo de um estado
pleno. Em vista desse carater persuasivo, a pensadora remonta ao impacto que a imagem
mimética atinge, segundo a filosofia de Platdo, principalmente entre as criangas e
“mulheres ignorantes” — mas também entre homens adultos e maduros.

A critica que a autora faz remontar ao paradigma platonico em questdo ¢ de que
os elementos de que a imagem mimética se serve para contemplar o mundo formal
realizam um movimento regressivo das esferas criticas ao ambito “irracional”, “passivo”
e “infantil” do humano. Dai que as criancas ¢ mulheres, na leitura de Platdo, por estarem
mais associadas a esse ambito, sdo mais facilmente seduzidas pelo falso brilho que essas
narrativas provocam. Segundo Gagnebin, essa relagdo ¢ caracterizada sobretudo pela
relacdo entre “mythos em oposi¢do ao logos” (GAGNEBIN. 1993, p. 70), na qual o mito
respalda justamente esse elemento regressivo da sedugao da imagem mimética que se liga
muito mais ao campo do entretenimento e da irracionalidade do que o contato “luminoso”
com a realidade (aletheia).

Diferentemente de Platdo, Aristoteles indaga a mimesis por outro viés, isto &,
“como uma forma humana privilegiada de aprendizado”. (GAGNEBIN. 1993, p. 70)
Nesse sentido, o conceito de mimesis em Aristoteles esta muito mais conectado a nogao
de mimeisthai, que por sua vez consiste na capacidade humana de criar arte, em resumo.
O interesse e relevancia que Aristoteles atribui ao carater mimético estd muito mais
voltado a forma como isso € possivel, isto €, analisando formalmente o ‘“processo
mimético” muito mais enquanto aptiddo que envolve a possibilidade de conhecimento
através da relacao de objeto e imagem. Essa relagdo, por sua vez, ndo se respalda num
mundo possivel, mas num conteudo que se produz nessa interagdo entre objeto e imagem
e que, além disso, gera prazer e estimulo ao sujeito advindos da semelhanga que a imagem
mimética tem com o mundo. Nesse sentido, o ponto central na argumentacgao da autora ¢
pensar a mimese, em seu sentido aristotélico, enquanto um ganho no processo de

aprendizagem do sujeito, o qual se conecta, em sua leitura, ao campo ludico. Fica
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proposto, assim, o seguinte esquema entre os dois pensadores gregos sobre o cardter da
mimese: Platdo: paradigma/mimesis; Aristoteles: mimesis/mimeisthai.

Segundo Jeanne Marie, Adorno rejeita o pensamento de Platdo e adere ao de
Aristoteles. Essa rejeicdo perpassa, sobretudo, o aspecto da “passividade” que Platdo
sinaliza enquanto ambito em que o elemento regressivo da mimesis atua. Segundo a
pensadora, essa compreensao foi subsidiada em grande parte pelas leituras feitas por
Adorno da obra Além do principio do prazer, de Freud. Na compreensdao adorniana, o
processo mimético esta ligado ao mecanismo de sobrevivéncia humana que se caracteriza
como regressivo na medida em que o sujeito se depara com um determinado perigo e
buscar desvia-lo, por assim dizer. Na linha de pensamento dos autores da Dialética do
Esclarecimento ja em tempos remotos o humano se servia desse mesmo mecanismo de
defesa para afugentar os espiritos indesejados. Os feiticeiros, ao se servirem das mascaras
correspondentes aos espiritos e de toda performance mimética dos mesmos, buscavam
imitar os espiritos a fim de destruir a distancia entre o espirito e feiticeiro que propiciava
a leitura do feiticeiro como vitima. O sujeito abdica de sua identidade e assimila-se ao
espirito a fim de salvar-se do medo. Essa dinamica estd assentada no temor do pensamento
esclarecido ao estado de “passividade” humana que se submete ao dominio do mito.
Nesse sentido, a figura de Ulisses, enquanto um personagem que, nas palavras de

Gagnebin,

encarna esta passagem do mito ao logos: ele ndo ¢ mais o her6i mitico dotado
pelos deuses de uma forca fisica magica; também ndo ¢é ainda o individuo
desamparado que s6 pode contar com a sua inteligéncia particular. Ulisses esta

no limiar, na passagem entre essas duas figuras. (GAGNEBIN. 1993, p. 73)

O ponto chave na leitura dos autores acerca do mundo moderno consiste na recusa
que esclarecimento promoveu acerca do retorno a essas praticas, isto €, o grande horror
que o programa filosofico de emancipacdo humana busca aniquilar é esse movimento
mimético ao qual visa a sobrevivéncia do sujeito. Esse movimento esta ligado a
concepgao que os autores tém do mundo regido pela magia. Nesse sentido, pensa Jeanne

Marie:
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Adorno e Horkheimer descobrem, com Platdo, na mimesis, uma ameaga ao
processo mesmo da civilizagdo: ela ndo s6 faz regredir os homens a
comportamentos magicos e miticos, mas também ameaga 0 processo mesmo
de construcdo e de elaboragdo de formas, de regras, de limites, processo que
define a civilizag@o e, no vocabulario de nossos autores, que se ampara no
processo de trabalho e no "progresso" racional-cientifico. (GAGNEBIN, 1993,
p- 73)

Em linhas gerais, ¢ possivel dizer que o grande horror do mundo esclarecido € o
processo mimético, o qual, por grande ironia, ¢ também o elemento em que o
esclarecimento se apoia, sob outro tipo de orientagdo sustentada pela racionalidade

instrumental, para lidar com o desconhecido.

Esse ponto conecta-se a linha de pensamento que Habermas aborda em Hegel
sobre a modernidade enquanto um periodo marcado pela autorreferéncia, uma
consequéncia da consciéncia categorica da humanidade em periodos numa linha
discursiva historica-filoso6fica. As narrativas mitolégicas e o pensamento
esclarecido/emancipado, identificado sobretudo como cientifico, embora sejam maneiras
que se orientam pelos mesmos principios de identificagdo ¢ dominio sobre a realidade,

possuem meios muito diferentes de se desenvolverem.
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2 CAPITULO 2 - MODERNIDADE

De fato, pode-se definir a modernidade como a época, ou o estilo de
vida, em que a colocagdo em ordem depende do desmantelamento da
ordem 'tradicional’, herdada e recebida; em que 'ser' significa um novo

comego permanente. (BAUMAN, 1998. P. 20)

Em sua obra O discurso filosofico da modernidade, Habermas assinala que Hegel
foi o primeiro filésofo a conceber modernidade enquanto um periodo marcado pela
auséncia e descrenga generalizada em parametros a nortear-se que nao fossem aqueles
gerados pela propria modernidade, através da nega¢do do passado e da falta de
expectativas quanto ao futuro em fung¢io das “frustragdes historicas™® que desaguaram em
um estado-de-coisas imerso no ceticismo e positivismo cego. Hegel ainda sustenta a tese
de que somente a filosofia pode dar conta da narrativa construida pela humanidade
desde os tempos antigos diante da crise enfrentada na modernidade, dado seu carater
profundamente filoséfico. “Ele vé a filosofia diante da tarefa de apreender em pensamento

0 seu tempo que, para ele, sdo os tempos modernos.” (HABERMAS, 2000, p. 25)

A modernidade vé-se remetida para si propria sem que disso possa fugir.
Assim se explica a hipersensibilidade com que se vé a si propria, o
dinamismo das tentativas de se 'estabelecer' a si propria que se tém
registrado continuamente até aos nossos dias. (HABERMAS, 2000.
P.18)

Habermas aponta a Modernidade enquanto um periodo caracteristicamente
associado ao conceito de “racionalismo ocidental”, tendo como referéncia central o
pensamento de Max Weber. Este interpreta, por sua vez, 0 movimento que acompanha e
caracteriza a modernidade como um processo de racionalizagdo, cujo maior impacto
causado, historica e filosoficamente falando, foi uma onda de ceticismo e “desintegragao
das concepgoes religiosas” (WEBER, 2004 p. 13). Tal processo ¢ pensado de forma
lapidar na expressdo weberiana “desencantamento do mundo”, mesma expressao usada

pelos autores da Dialética do Esclarecimento no inicio do primeiro ensaio da obra. A

® Tratadas neste estudo sob o aspecto do recurso aos mesmos artificios do mito na antiguidade

como meio de conceber a realidade na modernidade.
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respeito desse tema, o comentador Rodrigo Duarte realiza consideracdes bem relevantes
para desenvolve-lo em seu texto Notas sobre a Modernidade e Sujeito na Dialética do
Esclarecimento. Segundo a leitura de Duarte, os autores observam o movimento da
racionalidade esclarecida e moderna como uma maneira de preservar-se as custas da
assimilagdo com aquilo que produz. Ocorre um certo efeito de mecanizagao do individuo,
de carater mimético, no qual, na tentativa de se autoconservar enquanto centro, propdsito,
sentido do progresso ¢ desenvolvimento da técnica e da maquinaria, o sujeito torna-se
para si uma ferramenta do seu proprio destino.

Segundo a linha de pensamento deste estudo, o “desencantamento do mundo”
(Entzauberung der Welt) € o que define o estado-de-coisas no periodo historico-filosofico
denominado como modernidade. E ¢ através dessa dimensao filosoéfica que os autores
tecem suas consideragdes sobre tal fendomeno enquanto uma propensdo advinda do
Esclarecimento (Aufkldrung). A presenca de Weber na linha de pensamento dos autores
na Dialética do Esclarecimento, observa Habermas, ¢ a no¢do de que o processo de
desencanto do mito e das praticas religiosas se deu por vias racionais. E ndo se trata de
uma razao comum que distingue o humano dos demais animais, por exemplo. Trata-se de
um tipo de “racionalidade”, um modo especifico de conduzir a razdo para os fins
calculados e almejados; uma que se inspira na promessa iluminista de liberdade,
progresso tecnoldgico e moral, a fim de enaltecer o humano e dominar a natureza. Essa
razdo se serve dos meios e dos métodos para realizar-se no mundo, de modo que o ponto
de convergéncia entre os rumos do esclarecimento e a modernidade ¢ a adesdo aos meios
enquanto finalidade Gltima do progresso da humanidade. A técnica, em uma palavra, ¢ o
parametro de evolugao de qualquer sociedade moderna. O “método”, nesse sentido, €

outro conceito fortemente atrelado a modernidade.
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21 O DESENCANTAMENTO DO MUNDO

Estdo contidas na obra Dialética do Esclarecimento vérias referéncias ao
pensamento de Max Weber no que toca, sobretudo, a compreensiao do cendrio moderno. A
expressdo desencantamento do mundo, que foi fortemente utilizada por Weber, oferece
uma dimensao social e filosofica acerca de um paradigma que se originou sob a mesma
orientacdao da tentativa de libertagdo dos artificios magicos e das narrativas miticas para
perpetuar o dominio da humanidade sobre a natureza e sobre ela propria. Desse modo, ¢
relevante remontar ao pensamento weberiano aqui tanto como um suporte tedrico, para
acompanhar o conteudo que se seguird, quanto para acessar uma noc¢ao historica e
filosofica de forte presenga na argumentagio dos autores da obra central deste estudo’.

Pierucci reune em sua obra O Desencantamento do Mundo — Todos os passos do
conceito em Max Weber, todas as citacdes da expressao “desencantamento do mundo” em
textos de Max Weber com o intuito de realizar um trabalho exegético acerca de seu real
significado e reverberagdo. E importante salientar que existem leituras, sobretudo dos
maiores pesquisadores de Weber, Hans Gerht e Charles Wright Mills (PIERUCCI. 2003,
p. 28), de que Weber se serviu da expressdo a partir da leitura de algum dos escritos de

Schiller. Porém, nas palavras de Pierucci:

Pessoalmente, nunca vi nenhum desse autores citando exatamente o lugar da
obra de Schiller em que se encontra a expressdo. Ainda estou a espera de
provas, pois apesar da aparente unanimidade, ha, ¢ bom que se diga,
controvérsias em torno da alegada filiagdo ou, quando menos, em torno do grau

de uma filiagdo dada como certa.” (PIERUCCI. 2003, p. 29)

O autor deixa claro em sua obra — e tem como objetivos centrais mostrar - que
Weber tem intencdes bem claras e definidas com o uso do termo “desencantamento”
(Entzauberung), muito embora o conceito seja, de fato, profundamente metaforico,
oferecendo assim diversas interpretagdes e usos para contextos distintos. Para Pierucci, o

sentido da expressdo aponta para uma perda de sentido e para uma “desmagificacao”,

7 Aquele grande processo historico-religioso do desencantamento do mundo que teve inicio com as
profecias do judaismo antigo e, em conjunto com o pensamento cientifico helénico, repudiava como

supersti¢do e sacrilégio todos os meios magicos de busca da salvagdo encontrou aqui sua conclusio.

(WEBER, 2004. P. 96)
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aponta para um processo de ruptura com o carater magico das praticas espirituais humanas
que dao lugar a religido, dado que a dimensdo e profundidade que Weber observa nesse
processo ¢, antes de tudo, de carater socioldgico, que busca entender as raizes de um
processo de racionalizagdo e controle com impactos em niveis globais. Esse ponto ¢
crucial para acessar tanto a expressdo weberiana quanto a compreensao dos autores em
vista de seu uso na obra Dialética do Esclarecimento.

Pierucci mostra em seu trabalho que o uso da expressdo “desencantamento do
mundo” na literatura weberiana demonstra se modificar até o ponto maximo de sua
apreensdo conceitual na obra Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Nesta obra,
pensa o autor, Weber estd em seu apogeu intelectual e ressalta a caracteristica principal
da expressao, a saber: a desmagificagdo. Weber trata do processo de ruptura e descrenga
com o paradigma da magia e teoriza sobre a transi¢do para um paradigma no qual a razao
estad no centro das consideragdes mais substanciais em vista da percepcao da realidade.
Segundo Pierucci, esse recorte historico-filosdfico estudado neste capitulo se caracteriza,
sobretudo, pela “desmistificagdo religiosa alcancada nos séculos XVI e XVII pela
conduta de vida metddica-e-intramundana do protestantismo ascético.” (PIERUCCI.

2003, p. 59)
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2.1.1.1 TRANSICAO DA MAGIA PARA RELIGIAO

Magia ¢é coergdo do sagrado, compulsdo do divino, conjuragdo dos espiritos;
religido ¢ respeito, prece, culto e sobretudo ‘doutrina’. Sendo principalmente
‘doutrina’, a religido representa em relacdo a magia um momento cultural de
racionalizagdo tedrica, de ‘intelectualizagdo’, com nitidas pretensdes de
controle sobre a vida pratica dos leigos, querendo a constancia e a fidelidade a
comunidade de culto. A normatividade que corresponde & magia ¢ o tabu; a
normatividade que vai resultar da religido ¢ a ética religiosa. Por isso, a
passagem da magia a religido corresponde termo a termo a travessia do império
do tabu ao dominio do pecado, no qual o conceito do ‘mal’ se separa da nogao

de ‘desfavoravel’, ‘nocivo’ ou ‘prejudicial’. ( PIERUCCI. 2003, p. 70)

Pierucci toca em um ponto muito interessante acerca da transi¢do da magia para
religido, segundo o olhar weberiano para esse tema. Weber pensava o mundo da magia
como um mundo irracional em que os espiritos e os deuses eram coagidos a obedecer a
vontade dos magistas. O contraste entre esses dois periodos se nota justamente na
racionalizacdo das praticas magicas e da obediéncia aos deuses. Segundo Weber, “o
magismo ¢ uma forma irracional de busca da salva¢ao”. PIERUCCI. 2003, (P. 76)

Na andlise de Pierucci, a compreensao weberiana da transi¢ao da magia para a
religido envolve entender o conceito de “intramundano”. Essa palavra refere-se ao que
esta “dentro do mundo”. Nio obstante, o sentido do termo eleva-se ao entendimento de
um mundo 7o mundo, isto €, uma representagdo do mundo, com sua estrutura propria e
forjada por uma pré-compreensdo do mundo. Em uma palavra, o termo “intramundano”,
nessa analise de Pierucci, refere-se ao mundo artificial, moldado pela subjetividade
racional. Existe, nesse sentido, uma dualidade n3o s6 na abordagem da magia em
contraste com a religido, mas de dimensdes praticas com o mundo, de contato com o
mundo possivel. A magia ¢ caracterizada pelo seu carater pratico com o mundo. Por outro
lado, a religido se submete ao julgo de leis e ordens das divindades ou da propria estrutura
da religido. Vé-se que, na mudanca de abordagem da realizacao dos intentos do sujeito
entre magia e religido, a racionalidade ¢ o que permeia essas duas esferas.

Segundo o pensamento de Pierucci, apesar dos interesses da magia serem voltados

para o “mundo”, isto €, para o mundo imediato, ndo mediado pela interpretagao racional
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de sociedade, cultura e historia, ¢ possivel notar a presenc¢a da racionalidade na magia. A
visdo religiosa, segundo Weber, envolve uma compreensdo racional e duradoura da
realidade. Nao a toa, a magia sempre foi entendida por suas finalidades praticas e
imediatas com a realidade. O pensar religioso estd associado ao processo de
racionalizacdo da modernidade. Os scholars detinham o conhecimento das escrituras
sagradas e do pensamento filosofico antigo. Assim, o processo de ruptura com a magia
envolve, sem duvida, o contato intelectual com outras dimensdes do mundo, de modo que
o contato imediato com o mundo, tal como se dava em tese no “mundo magico”, foi
interrompido por uma mediacdo racional. Esse “véu” que impede o contato direto e
imediato do sujeito com o objeto, do humano com a natureza, ¢ sintoma de que o mundo
deixa de ser mundo e passa a ser um contetdo intramundano, mediado ndo s6 pela
representacao de leis da fisica, mas do poder que o ser humano pode ou ndo exercer sobre
a natureza e realidade - uma vez que, unidas as leis naturais, tem-se, com a transi¢ao da
magia para a religido, as leis divinas.

A abordagem religiosa esta sempre atrelada as explicacdes metafisicas e
messidnicas, pois o contato com o mundo imediato perdeu-se com o abandono e
“desencantamento” das praticas magicas. O aspecto racional tanto da magia quanto da
religido estd associado, pensa Pierucci, a luz do pensamento de Weber, ao mundo
presente. Seja este mundo compreendido em seu sentido imediato ou sempre mediado por
estruturas metafisicas como a vida em sociedade, leis e nogdes de carater sacro, o
interesse da magia e da religido se harmonizam no que se refere ao intento sobre o mundo
possivel. Isso envolve um senso de orientagdo objetiva com a realidade que s6 pode ser
oferecido por meio do pensamento racional. Esse ¢, segundo a andlise de Pierucci, o ponto
que liga ainda os dois mundos rompidos pelo processo de racionalizagdo e instauragao da

religido como mecanismo de contato do humano com a natureza.

Os interesses magicos sdo totalmente ‘deste mundo’. Toda agdo magica tem
sempre um objetivo pragmatico muito claro e bem definido, e seus resultados
sdo esperados para o aqui e a fora. Nada ai é metafisico, nada é para o outro
mundo, nada ¢ para o lado de 1a. Nem mesmo para um futuro longinquo a moda

milenarista ou messianica: simplesmente o agora. (PIERUCCI. 2003, p. 80)

Pierucci aborda uma primeira interpretacdo da expressdo weberiana
cc 99 TN J
desencantamento do mundo” ao pensar na transi¢do do mundo magico para o mundo

religioso. Essa interpretacdo corre paralela a compreensdo de Weber sobre o real intento
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humano da acdo magica e religiosa, isto ¢, de que toda a¢do de natureza magica e religiosa
visa o bem-estar da vida humana. “O ser humano, quando age religiosamente, age com o
objetivo de permanecer o maior tempo possivel ‘sobre a face da Terra’. Todo mundo quer

adiar a hora da morte, empurrar para depois a despedida deste mudo.” (PIERUCCI. 2003,
p. 83)

Mesmo reduzido as formas elementares mais irracionais da magia, o
comportamento religioso apresenta em Weber um ponderavel contetido de
racionalidade. Primeiro, a racionalidade do interesse (alegadamente)
‘religioso’ nos resultados, visados para o aqui e agora pela agdo magica ou
religiosa, seus fins ‘econémicos’; depois, a racionalidade que podemos situar
um pouco além da mera adaptagdo tdpica entre fins ¢ meios, uma vez que
procede pelo menos de um minimo de regularidade da experiéncia

comunitariamente acumulada. (PIERUCCI. 2003, p.85)

O grande marco da transicdo do mundo da magia para o mundo da religido, dito
de forma hermética, mas direta, ¢ a racionalizacdo dos meios de que a vontade humana
se serve para se manter neste mundo. Alguns pontos cruciais precisam ser entendidos
destarte. Segundo a leitura de Pierucci sobre o pensamento de Weber, a magia sempre
visou a realizagdo da vontade no mundo imediato, ou seja, ndo somente acessar
diretamente e imediatamente a realidade (natureza), mas alterd-la segundo a propria
vontade. Essa dimensdo contrasta fortemente com a no¢ao racional moderna de leis
metafisicas que regem a realidade e impedem essa mudanga em sua estrutura de forma
imediata. A magia tem sua assinatura justamente nos impulsos de realizacao da propria
vontade a partir do contexto interpretado como real e imediato pela compreensdo humana.
Pierucci ressalta que, embora Weber compreenda as praticas magicas como movimentos
de ordem irracional, havia uma compreensdao do mundo de carater racional que orientava
0 “magista” em suas praticas. Havia, portanto, uma dimensao racional nos atos magicos.

Por outro lado, a orientacdo religiosa das acdes magicas ¢ demarcada pela
intelectualizag¢do ¢ racionalizagdo dos meios de realizagdo da vontade. Existe uma
submissdo a ordem e as leis, nesse sentido. O mundo passara a ser compreendido por
operagdes racionais e logicas. Dessa forma, a compreensao da realizagao da vontade
abandona a ideia de imediatez do mundo real. A expressao “desencantamento do mundo”,
a principio, na primeira leitura de Pierucci, expressa uma rejeicdo a tese de acesso

imediato ao mundo real e realizag¢@o da propria vontade nele, isto ¢, uma rejeicao da magia
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como dimensao de uma realidade maleavel e indiferente as leis metafisicas que regem a
realidade.

No curso do desenvolvimento da transi¢do do mundo da magia para a religido
ocorre um movimento de elaboracdo racional de leis sobre a realidade, que por sua vez
se definem como “imagens do mundo”, isto €, dimensdes que ddo forma e representacdo
a realidade. “Ideias”, em uma sé palavra. Essas ideias sobre o mundo se configuram em
um paradigma na medida em que se reificam nesse processo de acesso ao mundo
intramundano. Pois, ndo mais se acessa 0 mundo possivel imediatamente, mas sim a
representacdo desse mundo em niveis racionais e simbodlicos proprios das “ideias”
especificas do periodo historico em questao.

Ocorre assim um distanciamento do sujeito em relagdo ao objeto, um
desprendimento do estado de pertencimento do humano ao mundo imediato. O que isso
mostra ¢ mais do que uma mudanca de pratica de realizagdo dos intentos do sujeito no
mundo, mas mudanca da propria dimensdo de mundo. Com essas mudangas
paradigmaticas, o sujeito passa a ter em mente que para realizar sua vontade no mundo ¢
preciso se orientar pelas leis racionais e discursivas para entdo lidar com a representagdo
nesse ato de submissdo a propria realidade. Nesse sentido, a reificagdo dos conceitos
promove a alienagdo do sujeito sobre a propria vontade, uma vez que ele proprio se torna
um conceito, isto €, um objeto conceitual dentro do paradigma moderno. A modernidade
¢ o periodo que adota a distancia do sujeito em relagdo ao objeto como sua identidade; o
desprendimento do sujeito da histéria; um periodo de autorreferencialidade, como pensa
Habermas a luz de Hegel. A compreensao das relagdes intramundanas como constituintes
do mundo limitou o poder magico de agdo, de realizagdo imediata da vontade diante de
um mundo supostamente imediato, a partir da racionalizagdo do mundo e das agdes. Esse
processo de racionalizacdo estd intimamente atrelado ao carater religioso das agdes

humanas na historia, pensa Weber.
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2.1.1.2 SOBRE A ASCESE INTRAMUNDANA

Na segunda interpretagdo da expressdao “desencantamento do mundo”, pensa
Pierucci, Weber esta abordando o abandono das praticas da magia para a reden¢ao ao uso
pragmatico da razdo como orientacdo da realidade intramundana. Weber se serve da
figura do asceta cristdo, que se submete absolutamente a leitura de um mundo como um
espago pecaminoso, cujo poder de corrupgao precisa ser combatido com a indiferenga e

cumprimento rigoroso dos designios de Deus para sua vida.

O asceta intramundano é um racionalista, sintetiza Weber. E, na medida em
que esse seu racionalismo, cujo objetivo especifico é o ‘dominio metddico da
conduta de vida’, exige dele ‘a rejei¢do de tudo o que ¢ eticamente irracional’,
fica dito que o conceito de ascetismo intramundano implica necessariamente a
rejeicdo da magia como um de seus componentes basicos. (PIERUCCI. 2003,

p-97)

Para Pierucci, a nogdo que Weber desenvolve acerca da ascese intramundana ¢ a
representacao conceitual do avango e processo de racionalizagdo do individuo moderno.
A desvalorizagdo da relagdo sacramental e magica com o mundo e com os objetos do
mundo ¢ um movimento de valoriza¢do da acdo racional cotidiana enquanto reguladora
da realidade. Essa compreensao sistematica do mundo, enquanto coordenado por nogdes
légicas e racionais, configura o estado da modernidade®. Tal dimensdo corre paralela,
como pensa Weber na obra Etica protestante e o espirito do capitalismo, as mudangas no
cendrio religioso ocidental. A Reforma protestante ¢ um reflexo, por assim dizer, do
processo de racionalizacao das agcdes humanas e de percep¢ao do mundo. O movimento
religioso de compreensdao do mundo enquanto um espaco absolutamente pecaminoso
também sugere como saida a ascese, isto €, o autocontrole através do condicionamento
rigoroso das agdes visando o aprimoramento da mente ou espirito. Nesse sentido, a
segunda interpretacdo da expressao de Weber sobre o “desencantamento do mundo”
refere-se ao abandono das praticas e nogdes extraordinarias do mundo e a adogdo de uma
compreensdo sistematica e pragmatica da realidade como orientagdo basica.

A consciéncia do mundo a partir do desenvolvimento da razdo e processo de
racionalizacao de tudo o que constitui o mundo envolve também a conscientizacdo do

carater “pecaminoso do mundo”. A compreensdo do mundo como uma representacao
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artificial de ordem racional e logica leva o individuo a racionalizar todos os meios de
acesso a esse mundo e realizagdo da vontade. Entender o mundo como um espago de
corrup¢do pecaminosa submete o individuo moderno ao estado de ascese, isto ¢, de
racionalizagdo absoluta das acdes como meio de salvagdo. Ao passo em que o asceta
cristdo coordena suas agdes para ndo se deixar corromper ao mundo do pecado, o
individuo moderno se torna objeto do mundo idealizado e sistematizado para pertencer
ao mundo, para existir, para haver sentido.

O asceta intramundano ¢ um racionalista pratico todo dia, ndo de segunda a
sabado, mas de segunda a segunda. Dai a importancia do binémio cotidiano-
extracotidiano na sociologia sistematica de Weber, importancia que eu diria
acrescida em sua sociologia sistematica da religido, na medida em que a
oposi¢ao ‘ética x magia’ replica diretamente esta outra dicotomia basica
também em sua sociologia da dominagdo, ‘cotidiano x extracotidiano’,

‘ordinario x extraordinario’, ‘rotina x carisma’. (PIERUCCI. 2003, p. 99)
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2.2 EXPERIENCIA DO SUJEITO MODERNO

Weber trata, no texto Os fundamentos religiosos da ascese intramundana, das
raizes do protestantismo ascético, isto €, do calvinismo, pietismo e metodismo. Segundo
sua linha de pensamento, a luz da proposta central da obra — um trabalho, em linhas gerais,
de carater genealdgico, que aponta a intima relagao histérica entre o desenvolvimento do
capitalismo e o protestantismo -, o calvinismo ¢ a “f¢ em torno da qual se moveram as
grandes lutas politicas e culturais dos séculos XVI e XVI nos paises capitalistas mais
desenvolvidos — os Paises Baixos, a Inglaterra, a Franca.” (WEBER, 2004, p. 90) Essa
doutrina se baseia na crenga fundamental de que o pensamento protestante se liga aos
avangos do capitalismo, tendo como dogma central, a predestina¢do. De maneira critica,
Weber analisa a Confissdo de Westminster’, a fim de tragar suas principais consideracdes
acerca do dogma da predestinacdo do calvinismo.

O autor se serve de alguns capitulos da Confissdo de Westminster para elaborar sua
analise critica e, de modo resumido, o conteudo de tais capitulos se volta, sobretudo, para
o estado de imersdo da humanidade no pecado, sendo sua unica op¢ao de salvacao a
redencdo aos designios de Deus. Nao obstante, somente uma pequena parcela da
humanidade serd salva diante do contexto em que os humanos vivem na Terra,
inevitavelmente. De modo que, pensar na possibilidade de alteracdo de tal predestinagcdo
seria incorrer em uma enorme contradi¢do e afronta contra o préprio Deus, “posto que ele
e somente ele € livre, ou seja, nao se submete a nenhuma lei, e seus decretos s6 nos podem
ser compreensiveis ou em todo caso conhecidos na medida em que ele achar por bem
comunica-los.” (WEBER, 2004, p. 94.)

E completamente incoerente nessa doutrina, pensa Weber, buscar por hipéteses de
algum tipo de justiga terrena ou sobre a liberdade humana no que toca a possibilidade de
salvar-se por conta propria. Somente Deus estd em posi¢ao de ser livre e promover os
designios da humanidade. O ponto crucial dessa discussdo no pensamento weberiano ¢
“o sentimento de inaudita solidao interior do individuo”. (WEBER, 2004, p. 95) Diante
dessa doutrina, o individuo se vé absolutamente solitario em vista de seu proprio destino,
tanto aqueles que serdo salvos, quanto aqueles que estdo condenados desde seu

nascimento.

° Texto publicado em 1647, escrito por tedlogos puritanos cujo contetido é o resumo da
doutrina reformada calvinista em trinta e trés capitulos.
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A experiéncia individual — e existencial — do humano ¢ condicdo da propria vida
de pecados na Terra. O acesso aos mistérios das angustias mais profundas da vida na Terra
¢ parte de tal condi¢do, sendo apenas acessivel os designios de Deus. Diante disso, Weber

€SCreve:

ora, em sua desumanidade patética, essa doutrina ndo podia ter outro
efeito sobre o estado de espirito de uma geracdo que se rendeu a sua
formidavel coeréncia, sendo este, antes de mais nada: um sentimento de
inaudita soliddo interior do individuo. No assunto mais decisivo da vida
nos tempos da Reforma - a bem-aventuranga eterna o ser humano se via
relegado a tragar sozinho sua estrada ao encontro do destino fixado desde

toda a eternidade. (WEBER, 2004. P. 95)

Assim, ¢ possivel dizer que nenhum esfor¢o humano ¢ capaz atingir a salvacao,
com excecao no metodismo. Toda a obra destinada a glorificagdo de Deus e ao sustento
de sua palavra e igreja no mundo €, tdo somente, uma necessidade a ser seguida na
predestinacdo dos individuos considerados “eleitos”. O individuo situado nesse hiato
entre a Reforma e a modernidade ja se encontrava sem o socorro de nenhum pregador,
sacramento, igreja e mesmo de nenhum Deus. As condi¢des que se formavam a partir da
influéncia da Reforma sobre a vida no Ocidente eram caracterizadas, sobretudo, por
aquilo que Weber denomina como o desencantamento do mundo. Ela aparece no texto de
Weber como uma conclusao fundamental em vista da intencdo humana de servir-se de
“meios magicos de busca de salvacao”. (WEBER, 2004, p. 96) Posto que, se a vida dos
humanos eleitos ja esta predestinada a salvagao ou a condenagdo, nao ha nada a se fazer
em recurso, por assim dizer, contra seu destino.

Em certo sentido, o que Weber intenta mostrar ¢ que a doutrina calvinista
corrobora com o processo de “desencantamento do mundo”, pois essa expressao assinala,
em linhas gerais, a recusa contra toda forma de magia e de um passado dominado por
praticas religiosas que determinavam discurso da vida social e politica; de modo que a
busca de intervencdo divina, em qualquer nivel e meio que fosse sendo o unico, cairia
sobre o0 jugo da supersti¢do [superstition], sendo considerada uma forma de heresia, sob o
ponto de vista da Reforma. Tendo como base o proprio escrito Confissdo de Westminster,
que reune e sintetiza todo o pensamento que caracteriza a Reforma do calvinismo, pode-
se ter como dimensao critica principal da narrativa proposta o distanciamento de Deus

em relacdo ao humano e o isolamento deste em vista de Seus designios. Weber pensa que
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¢ justamente essa dimensao a responsavel pela recusa de quaisquer “elementos de ordem
sensorial e sentimental na cultura e na religiosidade subjetiva— pelo fato de serem inuteis
a salvacdo e fomentarem as ilusdes do sentimento e a supersticdo divinizadora da
criatura.” (WEBER, 2004, p. 96.) E desse cenario que brota o “individualismo desiludido
e a coloracdo pessimista” (WEBER, 2004, p. 96.) do individuo moderno, pensa Weber. O
dogma da predestinagdo ¢, portanto, um dos principais elementos do estado de
desencantamento do mundo e da queda do humano ocidental no solo do pessimismo e do
profano. Tal desencantamento também revela tragos de uma certa segregagdo da
possibilidade de salvagao a partir dos principios calvinistas reformados.

Em vista de tais consideragdes, ¢ possivel compreender melhor a dimensdo da
discussao proposta por Weber no que se refere ao periodo de desencantamento do mundo
e sobre as mudangas ideologicas no cendrio religioso como sintomas expressivos de um
mundo que abandona cada vez mais suas raizes magicas, miticas e supersticiosas.
Sabendo que tais mudangas ocorreram inicialmente no campo religioso, € em um certo
ambito particular da vida no ocidente, Weber mostra que tais implicagdes atingiram muito
mais profundamente o mundo Ocidental do que aparenta de imediato, no sentido de tal
processo de mudanga e reforma no protestantismo. Sua tese acerca do retorno dos deuses
desencantados sob a forma de “poténcias impessoais para renovarem o inconciliavel
combate dos demonios” (HABERMAS, 2000. P. 113.) ¢ enfatizada por Habermas como
contribuicdo fundamental de Max Weber na Dialética do Esclarecimento. Essa tese se
expressa justamente no movimento de retorno ao mito, ao qual o esclarecimento esta
fadado. A ideia que se mantém, em vista de tal compreensdo, ¢ de um insuperavel ciclo
de subjugacdo dos individuos: em tempos antigos, aos mitos; na modernidade, as

instituigoes.
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2.3 REFORMA PROTESTANTE

Os franceses apenas entenderam o lado negativo da Reforma; acreditam que
ela foi travada do outro lado do Reno pelas mesmas razdes que deste lado, na
Franga. No entanto, as razdes de 1a eram completamente distintas das daqui e
completamente opostas a estas. A batalha contra o Catolicismo na Alemanha
ndo era nada além de uma guerra que comegou quando o espiritualismo notou
que apenas portava o titulo de soberano e que sua soberania era somente ‘de
jure’, ao passo que o sensualismo, por um embuste consagrado pelo tempo, era

o verdadeiro soberano ¢ prevalecia ‘de fato’.(HEINE, 2010, p. 75)

Na obra Historia da Religido e da Filosofia na Alemanha, Heine aponta para uma
imprecisdo acerca da historia da inser¢cdo do Protestantismo na Alemanha sob a
perspectiva do programa do Esclarecimento na Franca. Sdo salientadas no texto varias
apreensdes equivocas quanto ao tema da religido protestante e da ascensdao do
esclarecimento enquanto programa de emancipagdo do sujeito a partir da razdo, isto €, da
emersao da filosofia alema. Heine trabalha em sua argumentacao a partir da conceituagdo
e distincao de duas correntes de pensamento que foram cruciais no periodo da Reforma
Protestante: o espiritualismo e sensualismo. “O primeiro glorifica o espirito tentando
destruir a matéria, ao passo que o segundo tenta defender os direitos naturais da matéria
contra as usurpagdes do espirito.” (HEINE. 2010, p. 74)

Segundo Heine, a Reforma na Alemanha se caracterizou sobretudo pelo
reconhecimento da soberania do sensualismo sobre o espiritualismo, no sentido de que
este modo de pensar so sustenta o status de soberano sobre aquele em um sentido formal
[de jure], ao passo em que o sensualismo, de fato, predominava enquanto orientagdes para
as condutas daquele tempo na Alemanha. Existe, portanto, um reconhecimento das
inclinacgdes e pulsdes humanas ao sensualismo que exerce mais poder sobre os humanos
do que uma orientacdo racional em vista das paixoes humanas. Nesse sentido, o
espiritualismo foi a perspectiva que orientou o discurso da Reforma Protestante na
Alemanha para dar-se conta do estado real da natureza humana em vista das contradi¢des

das praticas eclesiasticas e religiosas.
Os vencedores das indulgéncias foram afugentados, as graciosas concubinas
dos sacerdotes foram substituidas por esposas frigidas, as encantadoras
imagens da Madona foram destruidas e, aqui ¢ ali, despontava uma hostilidade

extrema contra os sentidos.” (HEINE. 2010, p. 75)
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J& na Franca, pensa Heine, o modo como a Reforma reverberou no pais foi bem
diferente do que na Alemanha. Para o autor, o sensualismo era considerado uma ordem
evidentemente dominante no que se refere a leitura das condutas humanas sobretudo no
ambito da religido catolica. No entanto, o espiritualismo condenava qualquer pratica
sensual de forma coercitiva e imponente. O modo como essa tendéncia de repressao foi
combatida na Franga se deu, principalmente, pensa Heine, por meio das satiras. Enquanto
na Alemanha houve um processo de reconhecimento da supremacia do sensualismo sobre
o espiritualismo por um viés racional e com perspectivas de mudanga na dire¢do da
superagao desse “estado de natureza”, na Franga a compreensao dessa inversao do lugar,
de fato, de supremacia do sensualismo sobre espiritualismo foi desenvolvida a partir da
critica bem humorada de figuras que sustentavam o status rigoroso da igreja derrotada
pela “natureza animal” que os conduzia em seu amago.

A partir da leitura de Heine, vé-se que o movimento da Reforma Protestante
gerava a opinido comum da Igreja Catolica de uma certa “legitimagdo da lubricidade e o
espolio da propriedade da Igreja” (HEINE. 2010, p. 77), dado que o reconhecimento da
supremacia do sensualismo como pratica hegemodnica entre as pessoas € anterior ao
espiritualismo inflava o impulso de transgredir os aspectos normativos impostos pelo
Catolicismo. A respeito disso, o autor traga varios episddios que retratam uma certa
“perversao” dos costumes tanto no ambito religioso quanto na vida ordinaria. A figura
que emerge em meio a essa ruptura paradigmatica ¢ Martinho Lutero que, nas palavras

de Heine,

ndo ¢ apenas o mais grandioso, mas também o mais alemdo dos homens de
nossa historia. [...] Ele também apresentava caracteristicas que raramente
encontramos juntas e em que costumamos pensar 0S mais extremos opostos.
Ele era, a0 mesmo tempo, um mistico sonhador e um homem pratico de agdes.
[...] Uma nova era comeca na Alemanha quando, na Assembleia, Lutero rejeita
a autoridade do papa e declara abertamente: ‘Minha doutrina s6 pode ser
refutada por meio de pronunciamentos da Biblia ou de fundamentos

racionais’.”(HEINE. 2010, p. 79\80)

E dessa maneira que, segundo a linha de pensamento de Heine, Lutero recupera o
real valor do cristianismo e da religido, em certa medida. Pois ao salientar o aspecto
racional presente no cristianismo, ele levanta assim um ponto muito crucial na mudanca
paradigmatica com a Reforma Protestante: a legitimagao das demandas materiais da vida

humana. Na medida em que as condutas humanas passam a serem avaliadas pela razao,
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levando em conta todo o aspecto “sensual” da vida mundana, passa a fazer mais sentido
acolher o que a religido crista pode oferecer em termos de adequagao ao compasso de um
movimento ocidental de “desencantamento do mundo”.

Pode-se dizer que o contexto histdrico no cenario religioso, para Weber, configura
também a base de uma certa crise existencial do ponto de vista da experiéncia do sujeito
moderno que, por sua vez, ¢ atravessado por essas mudancas da Reforma Protestante no

Ocidente, sobretudo na Alemanha e na Franga, pensa Heine.
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2.4 SOBRE O CONCEITO DE “EV”

O conceito de “eu” € um tema fundamental na discussao promovida pela Dialética
do Esclarecimento. A compreensdo dessa ideia envolve uma dimensdo historico-
filosofica que abrange todo o periodo da modernidade. Segundo a linha de pensamento
deste estudo, a fuga do horror travada pelo esclarecimento ¢ justamente a fuga do “outro”,
isto ¢, daquilo sobre o que o eu ndo exerce o0 mesmo poder como exerce sobre si mesmo.
Os tracos de repudio e dominagao do “outro” sdo caracteristicos do pensamento ocidental,
na critica que os autores fazem. Entdo, em tempos antigos, o humano se servia da magia
e do sacrificio para se conectar ao mundo “irracional”, das for¢as da natureza; o individuo
moderno e esclarecido cria uma distdncia com o mundo a fim de exercer um dominio
sobre ele. Em ambos os processos o individuo se serve da razao para lidar com o “outro”,
o que ¢ difuso e ndo identificado imediatamente como proprio do eu. Na magia, o sujeito
se servia das dangas, musicas, gritos, mascaras para lidar com a opressao e temor que as
forgas da natureza e miticas ofereciam sobre ele. No mundo moderno e civilizado, onde
o pensamento esclarecido tornou-se soberano, o sujeito se serve do método cientifico para
destrinchar o objeto até suas partes tltimas e assim compreendé-lo e, consequentemente,
domina-lo. O dominio sobre o desconhecido se da pela busca por evidéncias empiricas e
universais, isto €, uma busca por tornar o mundo acessivel imediatamente, sem mediacdes
dadas pela linguagem, como nas narrativas mitoldgicas, cujo conteudo ¢ elaborado, por
assim dizer, a partir de cosmovisdes especificas, que demandam a imersao do sujeito em
uma determinada cultura para acessar a “verdade” das narrativas mitoldgicas. Quando
ndo houver mais davida sobre o objeto, sobre sua estrutura em niveis profundos, s6 assim
o sujeito pode exercer dominio sobre o que nao conhece.

Nesse sentido, Olgaria de Matos escreve que a figura de Ulisses pode ser
entendida como a caracterizacdo do sujeito moderno. Nesse sentido, a nogdo de “eu”
carrega uma certa parcialidade histdrica e filosofica que é propria do ocidente. Ora, a
compreensdo do “cogito”, o “eu” dos racionalistas, ¢ atravessada pela busca por controle
e dominio da natureza através da razao. Nao obstante, ndo € apenas a postura racional que
define o sujeito moderno, sua rentiincia e repressao dos instintos também ¢ um traco de
secularizagdo, de rompimento com a natureza e com as narrativas mitologicas e religiosas
que buscam aproximar a relacdo entre humano e natureza. Esse tema estd fortemente

ligado a experiéncia do sujeito moderno no que toca a questdo abordada por Weber sobre
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a “ascese intramundana”, como foi visto anteriormente. Em vista disso, ¢ de grande valor
para este estudo realizar uma breve digressao sobre o pensamento do filosofo considerado

amplamente como “pai da filosofia moderna”: René Descartes.
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2.4.1 CONSIDERACOES SOBRE O PENSAMENTO DE RENE DESCARTES E
SEU IMPACTO NA MODERNIDADE E SUA IMPORTANCIA NA OBRA
DIALETICA DO ESCLARECIMENTO

Descartes, em sua obra Medita¢oes Filosoficas, se vé em um grande problema
epistemoldgico no qual a Unica coisa que pode ter como certa € a incerteza. O filésofo
passa a ter a necessidade de um "ponto fixo" que, tal como Arquimedes pensava, pudesse
sustentar suas concepgdes € opinides de maneira tal que possam ser tidas como
verdadeiras. E neste sentido que Descartes ira perceber que, a despeito da "limpeza" feita
em sua mente quanto a inveracidade de suas antigas opinides, incluindo a existéncia do
corpo, e que hé a possibilidade de existir um génio maligno que confunda constantemente
seus pensamentos, sobrevive a ideia de que o fato de estar duvidando quanto a veracidade
das coisas € a prova clara e distinta de que ao menos ele mesmo existe. Dai que, segue-se
o enunciado: "eu, eu sou, eu existo", como origem do cogito. Neste sentido, a génese do
cogito, do “eu” moderno, ¢ como uma "intui¢cao", uma nocao que se d4 de forma imediata
e com toda a veracidade da autoconsciéncia, ou seja, de si mesmo enquanto coisa
pensante. Sendo assim, o cogito ¢ o "ponto firme e inabaldvel" que Descartes procurava
para poder sustentar suas novas opinides.

O tema da autoconservagao do sujeito tratado na obra Dialética do Esclarecimento
¢ comumente direcionado para o medo da perda do “eu”, da morte, do desconhecido e
irracional, que exerce poder soberano sobre o humano. Em termos proprios da obra, na
tentativa e necessidade do “eu” tornar-se mais solido e consistente, distinguindo-se cada
vez mais daquilo que ndo tem poder, ele precisa recorrer ao “multiplo” para alcangar essa
finalidade. Isto ¢, ele faz uso das proprias narrativas mitoldgicas, em tempos antigos, para
se proteger e se preservar das forcas mitologicas. O sujeito moderno e esclarecido, nessa
linha de pensamento, precisa recorrer a contradi¢do de abdicar de sua autoconservagao,
de sua liberdade, para alcancar a rigidez de sua integridade, de sua forma mais artificial.
Esse pensamento se nota, sobretudo, no apoio central e basilar do discurso moderno: a
matematica. O que o discurso tem de mais atraente e satisfatorio para o pensamento
esclarecedor ¢ a possibilidade de controle. Através da leitura do mundo sob os signos
matematicos, o humano ¢ capaz de delimitar e, assim, dominar a natureza a partir de sua
mesura. Esse discurso torna-se incongruente na medida em que a propria natureza ndo se

adapta aos calculos, mas o contrario. E tal tendéncia, por sua vez, mostra-se ainda mais
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evidente no campo das ciéncias humanas, cujo objeto fundamental, as relacdes humanas,
caracterizam-se pela imprevisibilidade e contradi¢ao.

A reflexdo de Descartes, um filésofo emblematico na formaciao do pensamento
moderno e muito importante na linha de pensamento deste estudo, ¢ a de que o sujeito
deve munir-se de regras e compreensdes logicas para se assegurar do controle do objeto
analisado. Ele deve destrinchar o objeto até suas partes ultimas a fim de exercer controle
sobre o objeto. Os autores da Dialética do Esclarecimento associam esse movimento da
humanidade em conservar-se enquanto dominadora da Natureza e do proprio destino a
astucia de Ulisses nos canticos homéricos, nos quais, na tentativa de manter-se vivo, o
herdéi serve-se da inteligéncia e perspicacia para contornar as vicissitudes ao longo de suas
aventuras. Ulisses, nessa linha de pensamento, simboliza o individuo burgués, que apesar
de também estar preso a submissdo ao formalismo logico, ao carater coercitivo do
pensamento matematico e cientifico, ela ainda possui os meios de lancar-se ao mundo e
de se arriscar na busca por se conservar, tal como Ulisses se mostra sempre em
circunstancias adversas e improvaveis de solucao. O que Descartes buscava com seu
método era livrar o individuo do “acaso”, da “astucia”. Pois, “[a] principal asticia da
razdo ¢ onde ndo querer de forma alguma utilizar asticia.” (MATOS, 1999, p 143)

Nesse sentido, a ideia central dos autores sobre o temor do retorno ao mito é
justamente uma dimensao filosofica e antropologica, em certo sentido, de que o humano
buscou por artificios racionais para superar as for¢as da natureza, as forgas miticas e tudo
aquilo sobre o que o sujeito ndo exerce poder e controle imediato. Deste modo, a figura
de Ulisses representa o sujeito esclarecido, moderno, que se serve de meios astutos para
superar as dificuldades de um mundo ainda bastante povoado por criaturas miticas.
Ulisses se serve da astcia para persuadir, enganar, “driblar”, por assim dizer, as
condicdes adversas do mundo mitoldgico e superar sua forga fisica inferior. Pois, em todas
as aventuras de Ulisses, nas quais foi travado um embate com as forgas e criaturas
mitologicas, a sua forca fisica era inferior a delas. “A situacdo de Ulisses ¢é: ser fraco e
saber que o0 ¢.” (MATOS, 1999, p 143) Ele precisa reconhecer sua fragilidade, humilhar-
se, muitas vezes, para poder superar o poder dessas forcas. Nesse sentido, o pensamento
esclarecido, tal como a orientagdo de Ulisses, ¢ guiado pelo calculo racional que se
distingue da natureza, reconhecendo sua superioridade em forca, e a fragilidade de si

proprio para fazer uso dessa distancia para dominar as poténcias externas.
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“Ulisses domina a natureza pelo calculo racional: ele representa a
racionalidade contra o poder do destino. Esta racionalidade, porém, assume
uma forma restritiva: s6 enfrenta a presenga constante da natureza através da

razao dominadora.” (MATOS, 1999, p. 144)

Para Horkheimer e Adorno, as narrativas homéricas demonstram com muita
pontualidade a tentativa de resistir as forcas do destino e da natureza tal como o sujeito
esclarecido luta contra o retorno ao mito. O ponto que sustenta essa percepcao € que existe
um entrelagamento entre mito e esclarecimento na mesma medida em que existe um
entrelacamento entre a histéria e pré-historia. No excurso “Ulisses ou Mito e
Esclarecimento”, os autores abordam a questao sobre como o pensamento burgués atua no
controle das massas operarias e se serve do principio da asticia para manter o controle
sobre os eventos proprios do “mundo ilustrado”, isto é, dar conta dos problemas
modernos, frutos do proprio empreendimento em dominar a natureza. O Capitulo trés
abordard a analise que os autores da Dialética do Esclarecimento fazem sobre a figura de
Ulisses e suas correspondéncias enquanto um modelo de sujeito moderno e burgués. Além
disso, serdo feitas algumas consideragdes sobre o impacto da poética de Homero no
mundo ocidental segundo a leitura proposta por este estudo, caminhando assim para as
consideragdes finais.

Em Homero, epopéia e mito, forma e conteudo, ndo se separam
simplesmente, mas se confrontam e se elucidam mutuamente. O
dualismo estético atesta a tendéncia historico-filosofica. ‘O Homero
apolineo ¢ apenas o continuador daquele processo artistico humano
universal ao qual devemos a individuagdo’(Nietzsche). (ADORNO e
HORKHEIMER. 1985, p. 55)
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3 CAPITULO 3 - CONSIDERAGOES SOBRE O EXCURSO “ULISSES OU
MITO E ESCLARECIMENTO” E O CONCEITO DE ASTUCIA

A asticia nada mais ¢ do que o recurso utilizado pelo eu para subsistir frente
as ameagas da natureza. Entdo, astuciosamente, Ulisses se entrega aquela
natureza, a0 mesmo tempo, esta entrega nao ¢ total. Ele equipara-se a ela,
introduz-se em seu meio: 'perde-se a fim de se ganhar'. Finge submeter-se as
forcas miticas e aos sacrificios rituais, conseguindo entdo, dominar a natureza

(p. 53). (TIBUR, 1995, p. 53/53)

Segundo os autores, as narrativas homéricas sao prototipos do esclarecimento,
ilustracdes que traduzem bem o engajamento humano em superar as narrativas
mitolégicas e tudo aquilo que nido obedece ao rigor do pensamento moderno. A ideia
central dessa tese esta ligada a fuga do sujeito das poténcias miticas - ou narrativas
escatoldgicas -, as quais sao descritas nas lendas difusas. Tais narrativas demonstram com
muita pontualidade a tentativa de resistir as forgas do destino e da natureza tal como o
sujeito esclarecido luta contra o retorno ao mito. O ponto que sustenta essa percepgao €
que existe um entrelacamento entre mito e esclarecimento na mesma medida em que
existe um entrelagamento entre da historia e pré-historia. Para os autores, a inclinagao
moderna em dominar a natureza e de munir @ humanidade de artificios técnicos para
empregar esse intuito se configura como aquilo que Marx Weber denominou de
“racionalidade instrumental”. Isto ¢, um tipo de racionalidade “que quer aprender com a
natureza apenas o modo de dominar a propria natureza e os homens, tornando-se cada
vez mais poderosa.” (TIBURI, 1995, p. 50) A tomada de consciéncia do sujeito coincide
com o inicio da decadéncia da propria humanidade emancipada. Tal “tomada de
consciéncia” ¢ resumida na adesdo a razdo instrumental. E o meio que os individuos
esclarecidos se serviram para manter esse tipo de racionalidade a fim de se preservarem

contra o retorno ao mito foi através do que os autores tratam como a asticia.
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3.1 SOBREAASTUCIA

A astiicia nada mais ¢ do que o desdobramento subjetivo dessa inverdade
objetiva do sacrificio que ela vem a substituir. Talvez essa inverdade néo
tenha sido sempre apenas uma inverdade. Poder ser que, em determinada
época dos tempos primitivos, os sacrificios tenham possuido uma
espécie de racionalidade crua, que no entanto ja entdo mal se podia
separar da sede de privilégios. (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p.
59)

Os autores observam que a astdcia ¢ a virtude que se desenvolve sobretudo nas
relagdes de troca, as quais sdo interpretadas, a luz das narrativas homéricas, sob o signo
do sacrificio, e tém suas raizes vinculadas ao culto. Pois, assim como Ulisses oferecia
oferendas aos deuses a fim de superar o poder dos proprios deuses e das criaturas
mitologicas em suas aventuras, reconhecendo uma distancia categoérica entre sua
humanidade e o poder das forgas miticas, o sujeito esclarecido e civilizado, a fim de lograr
seus objetivos de dominagdo da natureza externa e interna, projeta um mundo artificial
que possa ser moldado segundo seu comando para controla-lo. “Como um ato sacrificial,
ele [viajante civilizado] deve pagar pelo sangue incorrido, seja do estrangeiro, seja do
residente vencido pelos piratas, e selar a paz.” (ADORNO E HORKHEIMER, 1985, p.
57.)

Diante disso, a astcia ¢ entendida, dentro da correspondéncia que os autores
estabelecem entre as aventuras de Ulisses e a tese da indissociabilidade entre mito e
esclarecimento, como um “desdobramento subjetivo dessa inverdade objetiva do
sacrificio que ela vem a substituir.” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 59) A astlicia
¢, portanto, apenas uma ilusao que o individuo esclarecido precisa se apoiar para nao
aceitar a indissociabilidade entre sua orientacdo filosofica de vida e autoconservagao e

aquilo de mais inaceitavel e rechagado: o mito.
Arazdo se torna instrumento de uso: racionalizagdo teleologicamente instituida
para os mais diversos fins e usos. Como nunca, ela € a astcia. Sua pretensao
ndo ¢ mais o esclarecimento, mas a dominacdo. Tudo o que ndo corresponde
aos interesses desta racionalidade deve ser eliminado — o que se demonstrou
como sendo impossivel no seu proprio interior. Por esta via aparece mais uma
vez em Adorno a insatisfacio com a concep¢do da razdo moderna e a

confirmagdo de sua tese a respeito da interdependéncia entre razdo e instinto
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da sobrevivéncia, entre razdo e violéncia pela necessidade de autodefesa.
(TIBURI, 1995, p. 50)

Diante dessa tese, Adorno e Horkheimer associam o movimento da humanidade
em conservar-se enquanto dominadora da natureza e do proprio destino a astcia de
Ulisses nos canticos homéricos, nos quais, na tentativa de manter-se vivo, deve abdicar-
se de si. A despeito das piores adversidades, o herdi serve-se da inteligéncia e perspicacia
para contornar as vicissitudes ao longo de suas aventuras. Jeanne Marie Gagnebin, em
sua obra Lembrar escrever esquecer, aborda a leitura dos autores da Dialética do
Esclarecimento no que se refere a compreensao da figura de Ulisses enquanto um
prototipo do sujeito racional, isto €, um sujeito que sustenta sua identidade a partir da
racionalidade instrumental, fugindo de todas as formas do mundo mitologico. Nao
obstante, a autora propde uma outra leitura para a figura de Ulisses, “uma mais luminosa
e humanista, talvez mais ‘grega’ e menos ‘alema’ (GAGNEBIN p, 14. 2009), a qual gira
em torno do conceito de “esquecimento”.

Ora, segundo Gagnebin e Olgaria Matos, toda a historia de retorno de Ulisses
para sua terra natal, a Odisseia, consiste numa histdria acerca da tentativa de Ulisses
em preservar as memorias de suas aventuras e, mais do que isso, do que ¢ ser
humano. Tendo em vista todas as criaturas fantasticas com que Ulisses se depara na
volta para casa, ciclopes, os lotoéfagos, sereias e vacas de Apollo, a nogdo de
humanidade ¢ mortalidade saltam em contraste com esse mundo mitico. Na leitura
de Gagnebin sobre esse tema, a fuga de Ulisses também se da pela resisténcia da

seducdo do inumano, a saber: tornar-se animal ou divino.

A viagem de Ulisses ¢ a viagem metafdrica que a humanidade precisou realizar
para efetuar a passagem da natureza a cultura, do instinto a sociedade, da
autorepressdo ao autodesenvolvimento. O eu homérico que distingue as forgas
obscuras da natureza e a civilizagdo expressa o medo original da humanidade

diante do outro. (MATOS, 1999, p. 145)
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3.2 SOBRE A FIGURA DE ULISSES E SUA REPRESENTACAO ENQUANTO
SUJEITO MODERNO

Os artificios de Ulisses s@o prototipo da rentincia burguesa. A astucia passa a
ocupar o lugar do sacrificio, asticia que € injusti¢a porque logra a natureza e
cada mudanga na lei - injustica - ameaga e, a0 mesmo tempo, reforga o eu. Ao
abandonar os ritos sacrificiais que colocavam em risco seus proprios vinculos
do ego, o si se libera da ameaga de dissolugdo opondo suas faculdades do
conhecimento a natureza, conquistando assim o controle racional do seu
entorno. (MATOS, 1999, p 145)

No cantico XII, Ulisses se serve da astlicia para gozar do prazer de ouvir o cantico
das sereias sem se render ao impulso de matar-se por isso; ele se amarra ao barco e pede
para que sua tripulacao tape os ouvidos com cera a fim de impedir que o encanto das
serias os matem. Essa atitude ¢ alusiva, segundo os autores, e segundo a interpretagao de
comentadores, a experiéncia do sujeito moderno. Tal episodio retrata o0 movimento de
autoconservacdo caracteristico da inclinacdo da civilizagdo ocidental e moderna, pois
demonstra “a formacao de um sujeito cuja unilateralidade, a submissdo a ditadura da
autoconservacao, € o correlato da impossibilidade de toda a humanidade se tornar sujeito
de suas agdes, de seu futuro, de seu destino [...]." (DUARTE, 1997, p. 53)

Os autores sintetizam na tese da autoconservacao do sujeito esclarecido a partir de
sua autodestruicao. A relagdo dicotdmica entre identidade e o “ndo-idéntico” também se
apresenta no Excurso em questao. Tais teses caracterizam a dimensao que os autores tém
em relagdo a ambivaléncia do esclarecimento em se propor como discurso que salvara o
sujeito do retorno ao mito, mas que lhe furta justamente aquilo que busca: liberdade. O
conceito de “sacrificio” e substitui¢do estdo fortemente presentes aqui. Pois, ao recusar a
gramatica e os termos do mundo antigo a fim de ndo se deixar dominar pelo discurso
mitologico, o pensamento moderno e esclarecido necessita render-se aquilo que ndo pode
abarcar para sustentar a artificialidade dos conceitos que forja com o intuito de dominar

a natureza.
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3.3 SOBRE O CANTICO IX DA ODISSEIA

O mito original ja contém o aspecto da mentira que triunfa no carater
embusteiro do fascismo e que esse imputa ao esclarecimento. Mas nenhuma
obra presta um testemunho mais eloquente do entrelagamento do
esclarecimento ¢ do mito do que a obra homérica, o texto fundamental da
civilizagdo europeia. Em Homero, epopeia e mito, forma e conteudo, ndo se
separam simplesmente, mas se confrontam ¢ se elucidam mutuamente. O
dualismo estético atesta a tendéncia historico-filosofica. ‘O Homero apolineo
¢ apenas o continuador daquele processo artistico humano universal ao qual

devemos a individuagdo’(Nietzsche).” (DUARTE, 1997, p.55)

Os autores remontam a outro episddio da narrativa homérica na qual Ulisses
derrota o ciclope Polifeno através da asticia e consciéncia do poder da palavra. Na
leitura dos autores, a forca fisica esta sempre em contraste com o poder das forcas
miticas e da natureza, de modo que, a luz do exemplo de Ulisses, ndo € sua forga que
¢ celebrada em suas aventuras, mas sua asticia e engenhosidade. Para tais
caracteristicas, resume-se o termo espirito como aquilo que capacita Ulisses a
superar a forga tanto fisica quanto os poderes miticos. O que isso implica no discurso
dos autores € que, ao se tratar do embate contra as for¢as miticas, o sujeito precisa
ser paciente e astuto, evitando o atrito com tais forgas, pois elas o superam nesse
aspecto. Ulisses se serve da astucia para derrotar os monstros mitologicos em suas
aventuras; ele faz uso dos conceitos das proprias narrativas miticas para superar seus
inimigos.

Tendo em vista essas consideragdes, 0 modo como Ulisses derrota o monstro
mitico revela pontualmente onde reside seu verdadeiro poder. O heroi aproveita da
pouca inteligéncia do ciclope e, pela similaridade das palavras Odysseus e Oudeis,
que respectivamente significam Ulisses e Ninguém, o herdi consegue persuadir e
confundir Polifemo através das palavras. Os autores se servem de tal engenhosidade
de Ulisses no cantico homérico para caracterizar o pensamento burgués e esclarecido
no que se refere ao nominalismo. A tendéncia moderna e esclarecida em atribuir e
restringir os objetos do mundo em conceitos, palavras e termos ¢ a mesma astucia
celebrada em Ulisses. Através da conceitualizacao e do poder de definicdo que ¢
dado as palavras no mundo moderno, o sujeito esclarecido pode, assim, ter controle

daquilo para qual aponta.
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E do formalismo dos nomes e estatutos miticos, que querem reger com a
mesma indiferenga a natureza dos homens e a histéria, que surge o
nominalismo, o protétipo do pensamento burgués. A astucia da
autoconservagdo vive do processo que rege a relagdo de Ulisses no
encontro com Polifermo — sua obediéncia ao nome e seu repudio dele —
sdo, porém, mais uma vez a mesma coisa. Ele faz profissdo de si mesmo
negando-se como Ninguém, ele salva a propria vida fazendo-se
desaparecer. Essa adaptagdo pela linguagem ao que estd morto contém o
esquema da matematica moderna. (ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985,
p.65)

Além disso, Ulisses, mesmo obtendo €xito em sua performance e estratégia, ainda
ousa revelar o mecanismo que o salvou como forma de deboche do ciclope e sua pouca
inteligéncia. Os autores vao além disso e pensam que tal comportamento de Ulisses
também se da devido ao receio de que o mesmo encanto que persuadiu Polifemo pudesse
o fazer dissuadir de sua propria identidade. O caso a ser tratado nesse ponto consiste em
refletir a mesma linha de pensamento dos autores no que diz respeito a necessidade da
unidade em entregar-se ao multiplo a fim de assegurar sua unicidade ou o atributo que a
torna “Unica”. Da mesma maneira, o sujeito, a fim de preservar sua identidade, precisa
lancar-se a “ndo identidade” (ndo idéntico); precisa recorrer ao sacrificio, ao elo que ainda
o entrelaca as for¢as miticas a fim de supera-las. O grande furo nesse processo de
desencanto estd, justamente, na ilusdo, inverdade e soberba em que o sujeito esclarecido
se apoia para progredir no discurso emancipador. Desse modo, assim como Ulisses zomba
de Polifemo gragas a sua astucia ao persuadi-lo, o sujeito moderno e esclarecido enaltece
seu poder sobre a natureza ao se apoiar em um discurso forjado para promover controle
sobre ela.

Jeanne Marie também retoma o episddio do cantico IX, no qual Ulisses se depara
com o horror de presenciar seus companheiros serem mortos ¢ devorados por Polifemo
de forma brutal, contrariando totalmente sua expectativa de respeito as leis de
hospitalidade (barbarie). Ulisses ja havia percebido tragos do inumano nos costumes dos
ciclopes, como a auséncia de sacrificios, de coc¢do, de temor aos deuses e de
hospitalidade. A condi¢do humana, nesse sentido, ¢ definida, a luz do pensamento de
Vidal-Naquet, por trés caracteristicas principais: a agricultura, a coc¢do, juntamente com
a nog¢ao de sacrificio, € o respeito as regras convencionais entre humanos, tal como a

hospitalidade e a troca. (GAGNEBIN, 2009, p, 15.) Polifemo, entdo, ndo adere nenhuma

69



convenc¢do humana que se caracteriza também como traco de humanidade - ou da “cultura
humana”, segundo a perspectiva de leitura em questao.

Entretanto, Ulisses oferece a Polifemo seu vinho, trago simboélico daquilo que a
autora pensa como algo caracteristico da humanidade, a saber: “a capacidade de entrar
em relacdo com o outro sob suas diversas formas” (GAGNEBIN, 2009, p, 21). Ocorre
entdo o inverso do que Polifemo performara com Ulisses, a perversao, tal como aponta
Gagnebin, da hospitalidade [hdspes] em hostilidade [hostis], quando o ciclope devora os
companheiros de Ulisses, agora quando este responde a hostilidade com hospitalidade,
isto ¢, dando vinho a Polifemo — a despeito da barbérie. E ¢ justamente por meio dessa
perversdo, a qual também pode ser compreendida como a substituicdo, que se da pela
astucia de Ulisses, que o heroi consegue embriagar Polifemo e se defender de sua imensa
forca fisica. Aqui € possivel observar que Ulisses, tal como os autores da Dialética do
Esclarecimento apontam, se serve da astucia contra a for¢a mitica do ciclope, ou seja,
incomparavel a de um mero humano, para superar a hostilidade de Polifemo. O resultado
dessa troca e sinal de humanidade de Ulisses ¢ o maximo de hospitalidade, por assim
dizer, que Polifemo pode oferecer: devora-lo por ultimo. Ulisses, entdo, serve-se dessa
oportunidade, do aprego do ciclope pelo vinho, para embebeda-lo até cair no sono e entdo

furar seu unico olho.

Eis ai o segredo do processo entre a epopeia e mito: o eu ndo constitui o
oposto rigido da aventura, mas s6 vem a se formar em sua rigidez através
dessa oposi¢do, unidade que ¢é tdo somente na multiplicidade de tudo
aquilo que ¢ negado por essa unidade. Como os herdis de todos os
romances posteriores, Ulisses se perde a fim de se ganhar. Para alienar-se
da natureza ele se abandona a natureza, com a qual se mede em toda
aventura, e, ironicamente, essa natureza inexoravel que ele comanda
triunfa quando ele volta — inexoravel — para casa, como juiz e vingador
do legado dos poderes de que escapou.” (ADORNO e HORKHEIMER.
1985, p. 56)

Em vista da andlise abordada sobre a correspondéncia dos canticos
homéricos com a linha de pensamento dos autores da Dialética do Esclarecimento
acerca da conceitualizagdo do sujeito moderno, ¢ de grande valor para esse estudo
tragar algumas consideragdes relevantes sobre a poética de Homero e seu impacto

na obra central deste estudo.
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3.4 CONSIDERACOES SOBRE A POETICA DE HOMERO NA DE

Nenhuma imagem do vivente é completa sem o divino. (OTTO, 2005, p. 11)

Otto traca considera¢des muito relevantes sobre os poemas homéricos e sobre o
“porqué” de seu destaque ao longo da historia do Ocidente. Segundo o autor, existe um
aspecto religioso nos poemas de Homero, uma cosmovisao que se ampara antes em uma
perspectiva de mundo apoiada no “divino” do que em fundamentos rigorosamente
filosoficos e concretos. “Pois o divino € para ela [cosmovisdo] o fundamento de todo ser
e acontecer e transparece com tanta clareza em todas as coisas € sucessos que cumpre
evoca-lo mesmo a proposito do mais natural e do mais habitual.” (OTTO, 2005, p.11)
Homero proporciona em seus poemas uma experiéncia unica e imersiva em sua leitura
das angustias humanas e das vicissitudes deste mundo. Seu olhar tdo profundo, que se
conecta tanto a aspectos €ticos quanto estéticos, se apoia, como pensa Otto, no “divino”,
isto ¢, naquilo que permite contato com o “ser” e “acontecer” em seu amago.

Segundo Otto, o pensamento e estilo homérico influenciou fortemente o periodo
helenistico, de modo que, ja& mesmo nas épicas de Homero se nota a cosmovisdo que
perduraria ao longo dos anos. Otto salienta que a “fé primeva”, isto €, o inicio do
pensamento divino e religioso grego se fundamenta na “terra e nos elementos”, “no
sangue ¢ na morte”. Essa compreensao induz a ideia de uma cosmovisao mais “mundana”,
enraizada nos aspectos mais incisivos da vida, como a matéria, o sangue ¢ a morte. Nesse
sentido, existe uma divisdo de cosmovisdes no mundo antigo: telirico e olimpico. A
primeira se ampara em uma perspectiva mais atrelada a terra e aos elementos da natureza;
a outra aos céus, nas formas ideais e em uma compreensao idealista, por assim dizer, do
mundo, distante deste a partir de uma imagem que separa o que “é” e o que representa o
“ser”. A distin¢do das duas esté justamente nessa cisdo entre o mundo ontologico e ontico,
em termos heideggerianos.

O autor escreve também sobre as divindades teluricas, acerca de sua distingdo com
as divindades olimpicas, que a relagdo delas com a vida mundana se vincula de forma
bem mais estreita e profunda do que algum tipo de institui¢do ou dogma que estruture
essa cosmovisdo. Tal relagdo se caracteriza antes de tudo como uma “forga persuasiva e

agregadora da necessidade vital.” (OTTO, 2005, p. 20)
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Trata-se de um reino maternal das figuras, tensdes e normas cuja santidade
penetra toda a existéncia humana. No centro estd a propria Terra, como deusa
primordial, sob muitas denominagdes. Toda a vida e toda a abundancia brotam
de seu seio e para ele retorna. Nascimento e morte lhe pertencem, e nela fecham
o circulo sagrado. Por isso sua vitalidade ¢ tdo inesgotavel, tdo ricas e benéficas
suas dadivas, tdo sagradas e inviolaveis suas leis. Todo ser e acontecer tem de

submeter-se a uma ordem estavel.”(OTTO, 2005, p. 17)

No campo teldrico, o “ser” se localiza em uma ordem inviolavel da propria
contingéncia de tudo, em um espago que ndo se restringe & uma “imagem ou pessoa, mas
sim obscura for¢a.” (OTTO, 2005, p. 18). Otto oferece uma leitura muito profunda em
que consiste a “divindade arcaica”, a qual identifica-se com a prdopria contingéncia, isto
¢, com uma ordem natural das coisas.

Tendo em vista a “ordem natural” enquanto identidade da cosmovisdo teldrica,

Otto entende que

o0 auténtico ato magico so € possivel em um estado de comocao especial. Mas
essa comogao se apresenta quando a alma, em sobressalto, sente que se
destacou a norma veneravel da natureza. Essa circunstancia separa a verdadeira
do arbitrio, que hoje geralmente serve de ponto de partida para sua explicagao.
Nunca se deveria perder de vista que a magia se liga intimamente com a
consciéncia das regras gerais que limitam a vontade pessoal. (OTTO, 2005, p.

18)

O autor distingue, assim, a compreensao de magia em seu sentido trivial e
contemporaneo ¢ o sentido antigo e primordial. A magia, portanto, € o uso da consciéncia
da ordem natural como meio para realizacdo de uma vontade e estd associada ao mundo
antigo, isto &, pré-olimpico e pré-homérico. Nisso existe uma implicagdo profunda no que
se refere a compreensao da queda do mundo antigo e o surgimento do novo mundo, de
uma nova cosmovisao. Enquanto a magia nos tempos antigos se tratava do meio em que
0 humano, ao dar-se conta do funcionamento da ordem natural, podia fazer proveito dos
elementos ao seu redor para realizar suas vontades, na queda da cosmovisao telurica, esse
manejo perde espago para compreensdo logica da “natureza” (Physis). Nesse sentido,

Otto escreve:
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com o mito arcaico, a magia também decaiu, e se ambos, de um jeito ou de
outro, se conservam na Grécia em €poca posterior, fica claro que o traco
dominante do espirito grego definiu-se de uma vez por todas por oposigdo a
ambos. E isso aconteceu na época em que os poemas homéricos vieram a ser

o grande documento.” (OTTO, 2005, p. 32)

Ainda sobre esse tema, a figura de Homero ¢ indispensavel para pensar a queda

da magia na transi¢do da cosmovisdo teltrica para a olimpica, pois:

No mundo homérico, quer entres os homens quer entre os deuses, a magia nao
tem importancia alguma, e os poucos casos em que ai se mostram algum
conhecimento dela evidenciam do modo mais claro o quanto ela esta distante.
Os deuses ndo praticam magia, muito embora, as vezes, o jeito como perfazem
algumas de suas obras lembre a velha magia. Tal como sua esséncia, seu poder
ndo se funda em ‘for¢a’ magica, mas no ‘ser’ da natureza. ‘Natureza’ ¢ a grande
palavra nova, que espirito grego amadurecido contrapde a magia arcaica. E dai
decorre em linha reta o caminho que leva a arte e a ciéncia dos gregos. (OTTO,

Garcia, p. 32)

A questdo e presenca da morte ¢ fulcral na distin¢ao entre a cosmovisdo telurica e
olimpica, pois nesta a morte ndo faz parte da esséncia das divindades, isto ¢, a
imortalidade e mortalidade dos deuses ¢ crucial no que toca a essa distingdo. Nao
obstante, a morte ¢ também o elemento que torna ainda presente no cenario mitico
ocidental a religido antiga, o mundo telurico. Pois, em Homero, o grande poeta que
definiu o status de soberania da cosmovisdo olimpica, deixa bem evidente que as
divindades olimpicas ndo tém poder sobre a morte. “Na religido teltirica, o morto nao se
separar da comunidade dos vivos. Torna-se apenas mais poderoso e veneravel.” (OTTO,
2005, p. 21)

Na cosmovisdo telurica, ¢ muito comum a fluidez e jungdo das divindades com
seres vivos da terra, algo muito distinto e distante na religido olimpica, na qual todas as
divindades sao antropomorfas. Tendo-se em vista que o caracteriza com profundidade o
mundo telurico ¢ justamente o entrelacamento da contingéncia, da ordem natural das
coisas com todos os acontecimentos na Terra, o pensamento olimpico se distingue
justamente do carater isolado que cada figura divina tem entre si e, sobretudo, com a

Terra. Nesse sentido, ¢ muito mais comum observar na antiga religido, na fé primeva, as
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figuras de divindades que incorporam animais e coexistem entre os humanos. Nos dois
“mundos”, por assim dizer, nas duas cosmovisdes, as divindades pertencem a Terra. Ora,
elas ndo vivem em outro plano sendo este. Dai que, € licito lembrar que a religido arcaica
nunca foi totalmente solapada pela nova compreensio de mundo. Na verdade, a

cosmovisdo olimpica se apoia na tradi¢do antiga para se projetar no mundo.
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3.5 SOBRE O MUNDO TELURICO E OLIMPICO

A nio separag@o entre estética e ética € caracteristica do pensamento grego
primitivo. O procedimento de separd-las surge relativamente tarde. Para
Platdo, ainda, a limitacao do conteudo de verdade da poesia homérica acarreta

imediatamente uma diminuigdo no seu valor. (JAEGER, 1989, p. 43)

Segundo Jaeger, Homero deve ser considerado, tal como todos os grandes
poetas da Grécia, “ndo como objeto da historia formal da literatura, mas como o
primeiro e maior criador ¢ modelador da humanidade grega.” (JAEGER, 1989, p.
44) Para o autor, a estética e ética estdo unidas na poesia grega antiga. Tal concepcao
traz consigo alguns questionamentos pontuais, tal como o carater despretensioso da
arte no que se refere ao aprofundamento em questdes éticas, sendo necessario
compreendé-la em seu nivel estritamente formal. Dessa forma, Jaeger escreve que a
poesia s6 pode atingir a profundidade da unido indissociavel entre estética e ética na
medida em que seja algo

cujas raizes mergulhem nas camadas mais profundas do ser humano ¢ na qual
viva um ‘ethos’, um anseio espiritual, uma imagem do humano capaz de se
tornar uma obrigagdo e dever. A poesia grega nas suas formas mais elevadas
ndo nos da apenas um fragmento qualquer da realidade; ela nos da um trecho

da existéncia, escolhido e considerado em relagdo a um ideal determinado.

(JAEGER, 1989, p. 44)

O autor traca consideragdes bem pontuais acerca da poténcia da arte no que toca
a compreensdo imediata e assimilacdo do individuo, além do cariter da conversdo
espiritual da arte, que por sua vez movimenta a acdo do humano. Nesse sentido, a poesia
grega antiga vai além do que a propria filosofia pode atingir em termos de profundidade
e “elucidacao” acerca de um objeto conceitual, pois a arte possui uma validade universal
e plenitude imediata e viva, caracteristicas que a tornam uma poténcia educativa
imbativel. Jaeger, ao tratar desse topico, sinaliza que ndo se refere a qualquer arte, mas
especificamente a grega e antiga, sobretudo a poesia de Homero.

Jaeger observa que a poesia homérica ¢ insuperavel no que diz respeito a sua
amplitude e permanéncia. Para o autor, ndo houve nenhuma forma de arte que perdurou
tanto quanto a épica de Homero. A respeito disso, Jaeger escreve: “A poesia arraigada no

solo — e ndo hd nenhuma verdadeira poesia que ndo o seja — sé se eleva a uma validade

75



universal na medida em que atinge o mais alto grau da universalidade humana.”
(JAEGER, 1989, p. 46) Vé-se que a argumentagdo se estrutura a partir da premissa de
que a poesia, em seu sentido mais profundo, antigo e grego, supera qualquer acdo
educativa, pois ela ¢ capaz de unir a validade universal e a conversdo espiritual de maneira
inseparavel. Essa combinacdo permite uma transmissao e permanéncia insuperaveis, em
vista de Homero.

Assim, o ponto de interesse central dessa ideia ¢ que, ao remontar a nogao de
“mito” na Dialética de Esclarecimento e, sobretudo, a propria ideia de “Esclarecimento”,
¢ preciso considerar essa indissociabilidade entre a forma da narrativa e a realidade na
poesia de Homero. Dai que tal compreensao se mostre como basilar em termos de
apreensao do curso que a cultura grega ja tomava para entdo definir o status do
conhecimento que respalda a realidade. Fica entendido, portanto, que a apreensio
profunda da realidade esta mais ligada ao poder da épica homérica do que o entendimento
filosofico de conceitos sustentados por outra forma de apreender a realidade.

E extremamente importante frisar que, para Jaeger, a poesia épica atinge seu poder
de amplitude e permanéncia a partir do exemplo que as narrativas heroicas performam.
Pode-se dizer que ¢ justamente através da mimese que o conteido e forma de tais
narrativas perduram ao longo do tempo e mudam o curso da histdria. Nesse sentido, mais
uma vez, o aspecto indissocidvel entre estética e ética ganha espago na argumentagao do
autor e, sobretudo, na inser¢ao da obra Dialética do Esclarecimento, pois, na medida em
que se compreende a andlise aprofundada e especializada sobre o carater inigualavel da
poesia homérica e sua for¢a de amplitude e permanéncia, entende-se de que forma o
pensamento grego se ampara no conceito de mimese no que se refere a transmissao de
saberes culturais de um povo.

Jaeger se serve da no¢do de educacdo, no sentido grego e antigo (paideia), para
estruturar seu pensamento acerca do que permite a permanéncia e clareza de uma ideia
no tempo. Nesse sentido, tudo o que permite mais uma agdo educadora, mais tem
condigdes de se manter na historia do pensamento. O interesse pelos problemas da vida,
das vicissitudes que ocorrem e constituem o mais alto grau da consciéncia espiritual da
vida mundana, sdo tragos que prendem a aten¢do de quem ouve uma narrativa épica. Por
essa razao que, nas epopeias de Homero, o poeta conduz uma narrativa que perpassa
situagOes dramaticas e profundas em sequéncia. A resolugdo de uma aventura acaba por
ser o inicio de mais um acontecimento tragico na vida do herdi, por exemplo. Nota-se,

com isso0, que o carater permanente e profundo da épica de Homero se da também pela
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capacidade de ler a anglistia humana em suas raizes e trazé-las para niveis de acesso a
imersdo a essa profundidade. Portanto, a “aristéia” do héroi € que ganha espaco no que
tange ao envolvimento profundo com a narrativa, isto €, ¢ a distingao do “ethos” do herdi

em vista de um individuo “comum” que destaca o valor da historia e a torna memoravel.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Em vista de todos os temas trabalhados neste estudo, ¢ de grande valor tragar uma
linha definitiva sobre seu desfecho. Assim, ¢ valido retomar os pontos mais importantes
desenvolvidos aqui e, sobretudo, a esséncia critica que orienta a presente hipdtese de
leitura. Comegando por um dos pontos chaves na linha discursiva da obra Dialética do
Esclarecimento: a magia. A relacdo humana com a magia ¢ tratada na obra como a
referéncia principal no que se refere a questdo da cisdo entre sujeito e objeto. No mundo
anterior ao advento do esclarecimento, o conceito ndo possuia 0 mesmo valor e peso tal
como no mundo administrado, mas ja demonstrava suas raizes nas relagdes de troca e
substituicdo de objetos importantes para realizagdo de rituais ou nas performances
miméticas de espiritos da natureza. O fendmeno da hipodstase € uma manifestagao reativa
referente ao temor do retorno ao estado de totalidade de assimilacdo entre experiéncia

individual e o vislumbre imediato da realidade. O mito, como foi visto,

queria relatar, denominar, dizer a origem, mas também expor, fixar, explicar.
Com o registo e a colecc¢do dos mitos, essa tendéncia refor¢ou-se. Muito cedo
deixaram de ser um relato, para se tornarem uma doutrina. (ADORNO e

HORKHEIMER, 1985, p, 23)

Isso significa que as narrativas mitologicas ditavam nogdes bdsicas na
coexisténcia simbdlica de pessoas com pessoas e de pessoas com objetos. Foi através do
fendmeno da substituicdo, pensam os autores, que essa concepgao foi perdendo forca com
o processo de civilizacdo humana. O ponto critico e dramatico nessa busca por evitar,
com todas as armas, o retorno do poder das narrativas mitologicas ¢ fortemente

caracterizado pelos autores pelo medo e a angustia. A respeito disso, Tiburi escreve:

o medo da propria natureza ¢ o que leva a necessidade de domina-la. Mas a
angustia ¢ a aversdo que provoca retracdo e ao radicalizar-se, tornar-se flria,
um modo de auto-defesa contra a ameaga. Esta ¢ a logica da formacgéo de
sistemas, cuja pretensdo ¢ destruir a natureza de seu lugar, ¢ mostrar sua
insignificancia diante da pretensa insuperavel e oniabarcante capacidade do

pensar. (TIBURI, 1995, p. 46)

Com isso, a cisdo entre sujeito e objeto se fundamenta justamente na tentativa de

dominagdo da natureza. Esse impulso por dominar tem suas raizes no impulso pela
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sobrevivéncia, pela autoconservacao, de modo que o despertar da consciéncia humana, o
nascimento do “espirito da ciéncia” coincide justamente com o inicio da derrocada do
esclarecimento. “O processo de identificacdo estd na base do 'despertar do sujeito’,
instituindo 'o poder como o principio de todas as relagdes"”. (TIBURI, 1995, p. 45).

Foi visto que, na tentativa e necessidade de assegurar a autoconservagao do “eu”
através do dominio da natureza, a humanidade emancipada se apoia na linguagem
matematica para obter controle. O processo de seculariza¢do, discutido com mais
profundidade temdtica com o pensador Marx Weber, foi caracterizado, sobretudo, pelo
“desencantamento do mundo”, pela recusa a todos os tipos de sacramentos como meios
de alcancar a “graca de Deus”. A ciéncia passa a ocupar, assim, os procedimentos magicos
e a burocracia atingem até mesmo as instancias religiosas. E justamente esse movimento
de artificializagdo do mundo com a proposta de romper com a “dupla natureza” dos
objetos, isto é, com o multiplo, que o pensamento esclarecido retorna as suas raizes
mitologicas. E a partir do processo de fuga do retorno ao mito, na tentativa de sobreviver
aquilo sobre o que o sujeito ndo possui poder e identificacdo, que o humano incorre na
identificacdo com os artificios usados para garantir sua sobrevivéncia: a técnica e as
maquinas. Os autores atribuem essa resposta da humanidade ao temor do irracional e
desconhecido a mimese.

O temor ao retorno do mito se d4 justamente com carater integral que o mito
fundamenta no que se refere a incapacidade de isolar os componentes de suas narrativas.
Pois, vale lembrar que o mito ¢ composto por conceitos que revestem os objetos, por
assim dizer, tornando-se em uma narrativa simbolica a qual estd inteiramente conectada
ao tempo e espago historico. Nesse sentido, o dominio € o que se estd em jogo quando se
refere ao esclarecimento. As narrativas mitologicas, assim como as mensagens
oraculares, proporcionam um controle sobre a natureza, uma vez que ¢ através de tais
narrativas que o humano pode interpretar, e assim, dominar a natureza e seu destino. No
entanto, o horror do esclarecimento estd voltado para auséncia de controle que os
individuos tém sobre a gestdo que tais narrativas oferecem no controle da interpretacdo
da realidade, da natureza; a impossibilidade de “dissecar” as narrativas € o que oferece
tanto temor ao sujeito esclarecido. Assim, a grande dificuldade em aceitar as narrativas
mitoldgicas, ao fim e ao cabo, consiste na impossibilidade de decompd-las.

Tais narrativas se conectam intimamente aos elementos de carater cultural, social,
politico, historico e religioso dos individuos. A auséncia de categorias, de balizas que

organizem tais narrativas em dominios controldveis — o seu carater totalizante, em uma
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s6 palavra — € o problema central da recusa do programa do esclarecimento para com o
mito. A esse tipo de critica, Habermas atribui o titulo de “critica da ideologia”, isto ¢, uma
critica que se volta ao carater indissociavel entre os fundamentos de uma pretensa teoria
e as relacdes de poder com que estabelece secretamente conluio; relagdes que se resumem
ao aspecto cultural, social e histdrico. Segundo a leitura de Habermas da obra Dialética
do Esclarecimento, ¢ a partir desse género de critica que o esclarecimento pode, entdo, se
autorrefletir. Pois ¢ somente através da consciéncia da integralidade das relagdes de poder
como constitutivas na composi¢ao de teorias e dimensdes de mundo que o esclarecimento
pode desenvolver seu proposito: emancipagao.

Os intentos dos autores com a obra em estudo era de recuperar os pontos principais
de Marx e Hegel, sobretudo no que se referia a um programa filosofico que &,
diferentemente de como a tradigdo interpretava o esclarecimento, referindo-se ao
iluminismo, um movimento proprio do humano. Para além do carater refinado do
pensamento e da forma como os autores escrevem a obra, o grande intento deles ¢
desenvolver uma nova forma de pensar, uma nova abordagem frente aos novos objetos
do mundo moderno. A maior critica nessa intengao, segundo a linha interpretativa deste
estudo, ¢ a impossibilidade de sustentar o positivismo hegemonico frente aos novos
problemas filosoficos do mundo moderno. Essa concepcdo deve-se ao pensamento de
Hegel e Marx. Esses dois autores sdao essenciais na fundamentagdo da Dialética do
Esclarecimento e seus intentos centrais. Trata-se, em uma palavra, de uma outra
experiéncia do conhecimento.

O paradoxo que os autores narram na obra ¢ justamente o conflito que o proprio
esclarecimento se confronta ao perceber a impossibilidade de producao de conhecimento
a partir da critica da ideologia. Em resumo dessa discussao, através daquilo que possibilita
a autorreflexdo do esclarecimento, isto €, a partir daquilo que permite a emancipagao do
sujeito, o esclarecimento se percebe como improdutivo em seu intuito totalizante,
integralizador, substitutivo no que se refere as narrativas mitologicas. Na linha de
pensamento de Habermas, a maneira como os autores percebem a tnica salvag¢do para o
esclarecimento € apenas enquanto critica. Pensar o programa de esclarecimento como
produgdo de conhecimento cientifico ¢ justamente incorrer no erro de acreditar em um
discurso que dé conta da complexidade e diversidade de dominios que compdem uma
“verdade”.

Em vista do estado critico e tragico da historia do esclarecimento, nota-se que a

humanidade se vé€ estrangulada pelo préprio juizo que prometera sua salvagdo. O tipo de
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racionalidade proposta, agora, “reformada”, por assim dizer, ndo recairia no mesmo erro
que a levou ao seu completo fracasso: o retorno ao mito — mas uma razao que se pautaria,
sobretudo, na critica como norte para qualquer orientagdo na vida imersa no mundo
administrado, levando-se em consideracdo, sobretudo, as raizes mitologicas do
pensamento ocidental e esclarecido. Assim,

ndo se trata de uma razdo estratégica que se volta contra si mesma e
posteriormente permanece igual, retornando ao ponto de onde havia saido, mas
de uma razdo estratégica que se volta contra si mesma e posteriormente
permanece igual, retornando ao ponto de onde havia saido, mas de uma razéo
iluminadora, capaz de mostrar este movimento em que a racionalidade ¢ vitima
de si mesma por irracionalidade, o0 movimento de sua reden¢do. (TIBURI,

1995, p. 46)
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