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APRESENTACAO:

Adna Santos (Mae Baiana de Oya)’
Marijara Souza Queiroz?

Clovis Carvalho Britto®

Valdemar de Assis Lima*

Deborah Silva Santos®

Esta publicagcdo € resultado do projeto
“Ilé  Axé
Oya Bagan de portas abertas: musealizacao,

de extensao universitaria intitulado

educacdao patrimonial e  sustentabilidade
ambiental”, realizado pelo Curso de Museologia,
da Faculdade de Ciéncia da Informacao da
Universidade de Brasilia (UnB), e o llé Axé Oya
Bagan, por meio do Programa Institucional de
Bolsas de Extensao para discentes de cursos de
graduacdo da Universidade de Brasilia (PIBEX)
do ano 2025. O objetivo do PIBEX é ampliar a
participacao discente em atividades realizadas
em dialogo ou interagdo com comunidades nao
académicas de modo a promover o engajamento
social na formacao.

Concentrado na area interdisciplinar de
Cultura, Meio Ambiente e Territorio, o projeto
surgiu com foco na

identificagdo, registro

e divulgacdo de referéncias culturais afro-
brasileiras, de natureza material ou imaterial, para
fins de preservagao da memoria do Terreiro //é Axé
Oya Bagan, liderado pela lalorixa Adna Santos,
Mae Baiana de Oya, localizado no Nucleo Rural

Tamandua, Paranod, Distrito Federal. O objetivo

AGO!

de elaborar um inventario participativo junto a
comunidade do Terreiro se fundamentou no apoio
as agoes do Memorial Oya Bagan, inaugurado em
30 de julho de 2022, para dar visibilidade a cultura
afrobrasileira e combater o racismo religioso e
ambiental.

O llé Axé Oya Bagan esta localizado
em territério da Rede de Polos de Extensao da
UnB, na regido do Paranoda. Suas agoes sociais
envolvem as comunidades afro religiosas do
entorno do DF que se articulam por meio da Rede
de Terreiros do Distrito Federal. A comunidade do
llé Axé Oya Bagan é formada por um conjunto
de pessoas com assento em diversas regides
administrativas do Distrito Federal e do Entorno®,
o que faz do terreiro um espaco de confluéncias
praticas de resisténcia cultural que afirmam a luta
do povo de santo contra o racismo religioso na
capital do pais. Assim, envolve vasto repertério
simbolico das comunidades de terreiro do Distrito
Federal.

O projeto “llé Axé Oya Bagan de portas
abertas: musealizacdao, educagcao patrimonial

e sustentabilidade ambiental”, apoiado pelo

'Talorixa do 7/é Axé Oya Bagan, Terreiro de Candomblé lo localizado no Nucleo Rural Tamandud, Parano4, Distrito Federal.

2 Doutora em Artes pelo Instituto de Artes da Universidade de Brasilia (UnB), Brasilia, Distrito Federal, Brasil. Professora do Curso de
Museologia da Faculdade de Ciéncia da Informacdo da UnB. E-mail: marijara@unb.br.

* Doutor em Museologia pela Universidade Lus6fona. Professor do Curso de Museologia e do Programa de Pés-Graduagao em Ciéncia da
Informacdo da Universidade de Brasilia. Bolsista de Produtividade em Pesquisa do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnolégico - CNPq. E-mail: clovisbritto@unb.br.

*Doutor em Educagdo pela Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, Santa Catarina. Brasil. Professor do Curso de
Museologia da Faculdade de Ciéncia da Informagdo da Universidade de Brasilia. Membro do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros -
NEAB/CEAM/UnB. E-mail: valdemar.assis@unb.br

3> Doutora em Museologia pela Universidade Lusofona. Professora do Curso de Museologia da Universidade de Brasilia. UnB. Membro
do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros - NEAB/CEAM/UnB. E-mail deborahsantos@unb.br
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PIBEX/UnB, articulou

extensao por meio da confluéncia de processos

ensino, pesquisa e
museoldgicos que envolveram docentes e
discentes da graduacdo e da pods-graduacao
com a comunidade do terreiro. Os discentes
protagonizaram a coleta e o registro dos dados
para elaboracao do inventério, sob a orientacao e
supervisao de docentes da equipe’ que, de forma
participativa, identificou o patriménio do terreiro, a
comecar pelas plantas, fundamentais as praticas
religiosas, alimentacao e conforto térmico do
ambiente. O Terreiro tem se tornado ponto de
preservacdao de area verde, um Odsis cercado
pelo desmatamento acelerado do Cerrado no
entorno.

O processo de musealizagdo que
atravessou 0 mapeamento da colecao de plantas
que aqui apresentamos envolveu, sobretudo, a
escuta atenta a vida das plantas e seus ciclos,
de modo a pensar outras existéncias, para além
da vida humana. O cuidado com a terra e a agua
e o respeito ao tempo é também o cuidado com
a saude fisica e psicoldgica das pessoas. A partir
dessa premissa, foi possivel elaborar linhas de
trabalho que envolveram, além da musealizacédo
in situ, a educacao para o patrimoénio, a medicina
popular, a sustentabilidade ambiental e o bem-
viver da comunidade do Terreiro e entorno.

O conteddo dessa publicacdo esta
dividido em duas partes estruturadas. Eparrei!
Saudacao a Oya, parte 1, relne oito artigos que
abordam questoes relevantes sobre a pesquisa
como o conceitos de biointeragao e envolvimento

fundamentados por Antonio Bispo dos Santos
(2023); a historia de resisténcia do Terreiro em
prol da diversidade religiosa baseada na luta
pelos Direitos Humanos; as praticas de educacgao
museal, patrimonial e antirracista realizadas junto
a estudantes da rede publica do Distrito Federal;
a documentacao museoldgica como estratégia
de preservacao de colecoes vivas; a experiéncia
discente em agdes comunitarias de extensao
universitaria e a formagao em Museologia Social;
a confluéncia entre teoria, indagacao cientifica
e filosofia nos saberes contidos nas arvores do
Terreiro; e os atravessamentos interseccionais de
raca e género na acao de extensao.

Ewé O! Saudacdo a Ossain, parte 2 da
publicacdo, € composta por uma seleta de
sessentaplantasinventariadascomcaracteristicas
gerais relacionadas ao uso popular, cientifico e
simbdlico no /lé Axé Oya Bagan com fotografia
para identificacao visual. O levantamento de
dados que subsidiou o inventario das plantas,
bem como a metodologia de desenvolvimento
da pesquisa é analisado em artigo final que
reflete ainda sobre os limites disciplinares da
Museologia e suas interfaces com outras areas
de conhecimento, bem como as perspectivas
de avancgar na compreensao de uma Museologia
socioreferenciada e mais engajada com as
comunidades tradicionais. Ainda, um glossario
de termos técnicos que atravessam a escrita
Desejamos uma excelente leitural

¢ O Entorno do DF (Distrito Federal) refere-se aos municipios goianos ¢ mineiros que fazem parte da Regido Integrada de Desenvolvimento

do Distrito Federal e Entorno (RIDE/DF), uma area de planejamento criada para integrar o DF com cidades vizinhas.

"Representante da comunidade do Terreiro I1é Axé Oya Bagan: Adna Santos (Mae Baiana de Oya). Docentes do curso de Museologia

da Univerisidade de Brasilia (UnB): Marijara Souza Queiroz, Clovis Carvalho Britto, Valdemar de Assis Lima, Deborah Silva Santos.

Graduandos em Museologia na UnB: Raissa Regina Pereira Neves, Barbara Batista Santos e Rafaela Santos Rocha. Pés-graduandas em

Ciéncia da Informacdo: Girlene Chagas Bulhoes e Katia Silene Souza de Britto. Pés-graduando em Sociologia: Jean Costa Souza.



PARTE 1
EPARREI!

v

Figura 1: Oya Bagan. Pintura de parede por Odrus. Barracdo do 11é¢ Axé Oya Bagan.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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ILE AXE OYA BAGAN DE
PORTAS ABERTAS

Adna Santos (Méae Baiana de Oya)?

Este livro nasce do chao vivo do terreiro. Da
folha que balanca silenciosa ao vento, das maos
que plantam e cuidam, e dos saberes ancestrais
que se firmam na terra muito antes de qualquer
palavra escrita. Nasce, sobretudo, da certeza de
que a cura é uma heranca que brota, verdejante,
sempre que honramos as ervas sagradas que
sustentam a pratica espiritual de matriz africana.

Nas tradicoes do povo de santo, a erva
nao & apenas planta: & forca transmissora de
axé. Cada folha carrega um principio ativo que
a ciéncia pode estudar, mas guarda também um
principio espiritual que sé a vivéncia do terreiro
compreende por inteiro. Cuidar do plantio,
acompanhar os ciclos, regar, colher com respeito:
tudo isso & parte de um gesto maior. Cultivar a
folha sagrada é cultivar a propria espiritualidade.

Porque é pela erva que vem a cura. A cura
espiritual, que realinha a energia, abre caminhos
e conforta o coragdo. A cura da alma, que limpa
as sombras que o cotidiano deposita sobre nos.
A cura do corpo, que encontra nos principios das
plantas — muitas delas medicinais, ancestrais,
brasileiras e africanas — um remédio natural para
0s males que nos atravessam.

No banho de descarrego as nossas
energias se renovam. A folha, ao tocar a pele,
retira aquilo que nao nos pertence: o peso, O
cansago, a negatividade que ndo se vé, mas se
sente. Quem tira as energias negativas € a erva,

preparada com o devido cuidado, acompanhada
da reza certa, ativada pelo axé do terreiro e pela
forga do orixa.

Mas as folhas atuam muito além do campo
espiritual. As plantas tém um papel enorme na
reducao do estresse e da ansiedade: é por isso
que usamos o banho de descarrego, porque ele
limpa a energia, mas também acalma o corpo,
relaxa a mente, harmoniza os ritmos internos
que a vida cotidiana desarruma. Além disso, as
plantas equilibram o clima, melhoram a qualidade
do ar que respiramos, filtram impurezas. Onde ha
mais arvores, ha mais vida: o ar € mais puro, mais
leve, mais capaz de nutrir.

O cuidado das folhas também se da pelo
consumo medicinal e cotidiano. Quem nunca
tomou um chazinho de erva-doce na infancia?
Seja no cha que acalma a criancga, seja na folha
que ajuda a respiracao, seja na planta para aliviar
dores, o povo de santo sempre reconheceu e
transmitiu esses saberes. Como ensinou Mae
Stella de Oxdssi, ecoando o provérbio ioruba,
Kosi ewé, kosi orixa — sem folha, ndo ha orixa.
Sem folha, ndo ha fundamento, nao ha ritual, nao
ha axé, nem beleza ou festa.

$ Talorixa do /lé Axé Oyd Bagan, Terreiro de Candomblé lo localizado no Nucleo Rural Tamandua, Paranod, Distrito Federal.
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Figura 2: Cagaiteira (Stenocalyx dysentericus). Arvore tipica do Cerrado. Na foto: Mae Baiana de Oya.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

Dentro do nosso culto tradicional, do nosso
modo de viver, tudo envolve folha. A folha esta
no alimento, nos banhos, nas rezas, nas curas.
E até para deitar a gente recorre a ela: quando a
saude mental esta fragilizada, por exemplo, uma
folha de capeba® pode ser amarrada a cabeca
para oferecer alivio e reorganizar o pensamento.
O africano nao sobrevive sem folha; o nosso culto
ndo sobrevive sem folha. E por isso que o terreiro
sempre buscou estar perto da mata, da agua,
de um territorio onde pudesse ter acesso a folha
viva — acesso que nas cidades é cada vez mais
dificultado.

As colegcbes vivas ganham aqui um
sentido que ultrapassa o registro cientifico. Sao
também santuarios, espagos de preservacao da
memoria vegetal que sustenta a pratica religiosa.

Ao documentar, nomear, estudar e cultivar essas
plantas, reconhecemos o saber de maes, pais,
ogans, ekedis, erveiras e erveiros que mantém viva
arelagao entre territorio, memoria, ancestralidade
e natureza.

Este
reconhecimento. Convite para olhar a folha com

livro €&, portanto, convite e
reveréncia. Reconhecimento do papel que as
ervas tém na construcdo de saude, equilibrio e
espiritualidade dentro dos terreiros. Que cada
pagina fortaleca o respeito as tradicdes, incentive
a preservagcao das plantas sagradas e reafirme
que as ervas — vivas, cuidadas, colhidas com
intencao — sao nossas aliadas na cura € no

caminhar. no Axé, toda arvore é sagrada.

®Também conhecida como pariparoba, caena e catajé, a capeba (Piper umbellatum) é uma planta medicinal nativa das Américas.
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Figura 3: Flor de Maracuja-Agu, popularmente conhecida como flor da paixio. Nome cientifico: Passiflora quadrangularis. Planta do
tipo trepadeira originaria da Amazonia Ocidental de fruto citrico e adocicado.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, junho de 2025.
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EXTENSAO UNIVERSITARIA,
MUSEALIZACAO E
BIOINTERACAO NO
INVENTARIO DE PLANTAS DO
ILE AXE OYA BAGAN

Marijara Souza Queiroz™

Tomar o todo pela parte, ou vice-versa, é
um exercicio analitico que exige a observacao
do maior nimero de variantes possivel. E um
processo de assimilagcdo do conhecimento de
forma associativa o que exige interacao com o
meio natural, sobrenatural e cultural, envolvendo
os fazeres e saberes organicos.

Confluéncia e transfluéncia sao
movimentos cosmoldgicos que alteram nossa
compreensao de finitude e amplia a nocao de
existéncias diversas. Definindo a cosmofobia
como o0 medo que o colonizador sente de
outras cosmovisdes de mundo, Anténio Bispo
dos Santos (2023) propdoe a subversao da
lingua, imposta pelo colonialismo, a favor do
“contracolonialismo” de modo a potecializar
conceitos cosmoldgicos diversos. Assim, ao
invés de desenvolvimento o autor propoe

usarmos “envolvimento”; para coincidéncia,
“confluéncia”; para desenvolvimento sustentavel,
“biointeracao”, assim sucessivamente, de modo

a valorizar o saber ciclico e o conhecimento

O nosso movimento ¢ o movimento da transfluéncia.
Transfluindo somos comego, meio e comego. Porque
a gente transflui, conflui e transflui. Conflui, transflui
e conflui. A ordem pode ser qualquer uma. Para nos,
o conteudo determina a forma e a forma determina o
conteudo. Antonio Bispo dos Santos (2023, p. 35).

organico.

Na perspectiva de Airton Krenak (2020,
p. 32), “os humanos nao sado os Unicos seres
interessantes e que tem uma perspectiva sobre
a existéncia. Muitos outros também tem”. Assim,
ampliar nossos horizontes de perspectivas
existenciais é suspender o céu, na medida em
que dar vazao a nossa subjetividade é admitir
que a diferenca provoca a atracdo necessaria
para unir corpos. E a unido pela diferenca que
forma a constelacao, por exemplo. A perspectiva
de constelagao em Krenak (2020) esta em acordo
com o conceito de biointeragao em Santos (2023),
na medida em que ambas se fundamentam na
valorizagdo de saberes subjetivos, ciclicos e
organicos atravessados pela memoria ancestral.

A extensdo universitaria se da na conexao
entre saberes académicos (sintéticos) e saberes
populares (organicos) imbricados em vivéncias
e compreensoes baseadas em ritos e praticas
que favorecem o envolvimento da biointeracao.

Na praxis, a biointeracao € amplamente usado

" Doutora em Artes pelo Instituto de Artes da Universidade de Brasilia (UnB), Brasilia, Distrito Federal, Brasil. Professora do Curso de
Museologia da Faculdade de Ciéncia da Informacao da UnB. E-mail: marijara@unb.br.
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em terreiros de candomblé e outras religides

de matrizes africanas, cujo fundamento
esta assentado na relacdo indissociavel do
mundo natural, vivo, animado, com 0 universo
sobrenatural, simbdlico, cultural.

Nesse sentido, o projeto de extensao “/lé
Axé Oya Bagan de portas abertas: musealizacao,
educagcao patrimonial e  sustentabilidade
ambiental”, envolvido pelo curso de Museologia,
da Universidade de Brasilia (UnB) e o Terreiro
llé Axé Oya Bagan'!, por meio do Programa
Institucional de Bolsas de Extensao (PIBEX),
em 2025, teve como escopo a participacao de
discentes e docentes do curso de Museologia
e do Programa de Pdés-Graduacdo em Ciéncia
da Informacgao, nas praticas museais realizadas
junto a comunidade de terreiro. Os objetivos do
projeto abrangem o acesso de discentes a outras
formas de processar saberes, envolvimentos
tecnoldgicos e sociais; a educagao antirracista e
a consciéncia ambiental; e a preservagao de bens
culturais afro-brasileiros por meio do estimulo a
memoria ancestral.

O projeto foi gestado no contexto de
inauguracao do Memorial Oya Bagan, em 30 de
julho de 2022, aberto a visitagao publica com a
proposta de dar visibilidade a cultura afrobrasileira
e combater o racismo religioso e ambiental.
Nesse sentido, o Memorial € o ponto de partida
para a documentacao das colecdes do terreiro e
musealizacao de referéncias culturais de natureza
material ou imaterial para fins de preservagao da
memodria do /lé Axé Oya Bagan. A musealizacao
dar-se-ia a partir da triade museoldgica,
identificacao, pesquisa e comunicacao, por meio
da elaboracado de um inventario participativo.

O inventario partiria da colecao exposta no
Memorial Oya Bagan que detém sob sua guarda
e exposicao objetos que contam a histéria do

terreiro, como o pilao de Oxaguid remanescente

do incéndio que destruiu parte das instalacoes
em 2015. De acordo com Clovis Britto (2023, p.
3) a comunidade do terreiro em questao tem sido
“alvo de diversos atos de racismo religioso”, mas
também exemplo de enfrentamento “por meio do
combate a desinformacao e de acoes educativas”.
O llé Axé QOya Bagan foi o primeiro terreiro no
Distrito Federal a criar um memorial, mobilizando
a informacao étnico-racial e antirracista por meio
de um processo museolodgico.

Na primeira visita que fizemos ao Memorial
Oya Bagan a exposicao se dividia em quatro
nucleos tematicos: Espaco Mitologia dos Orixds,
mural com pinturas de dezesseis orixds cultuados
no terreiro, feito por Odrus; Espaco Legado de
Oya Bagan, fotografias que narram a memoria
do terreiro; Espaco Orixas e seus Simbolos, com
cenografia dos orixas da casa com destaque
para a indumentaria e assessoérios; e, o Jardim
dos Simbolos, circuito de painéis na entrada do
Terreiro, com pinturas de emblemas, mascaras
e simbolos relacionados aos orixds. Dos quatro
nucleos, apenas um esta concentrado em uma
sala fechada, o Espaco Orixds e seus Simbolos.
A mediacao feita pela lalorixa, Mae Baiana, narrou
a memoria do Terreiro a partir das arvores.

Por compreender o objeto museal material
como sintese da andlise, parte e ndao o todo,
ponto de partida e nao de chegada, iniciamos
0os registros de identificacdo pelas colecoes
vivas que atribuem sentido ao universo material,
sobrenatural e simbodlico do candomblé e, por
consequéncia, ao Memorial Oyd Bagan.

A escolha por iniciar o inventario pelo
registro das plantas do terreiro foi feita nas
primeiras visitas ao espaco, quando foi possivel
observar a variedade de paisagens culturais
formadas a partir da interacdo humana com
o territério geografico. De acordo com a
Organizacao das Nagoes Unidas

" Terreiro de candomblé localizado no Nucleo Rural Tamandua, Paranoa, Distrito Federal e liderado pela Ialorixa Adna Santos, Mae

Baiana de Oya.
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Figura 4: Assentamento de Caboclo Boiadeiro.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, maio de 2025.

para Educacgao, Ciéncia e Cultura (Unesco)'?, as
paisagens culturais expressam valores e costumes
que marcam a coexisténcia de plantacdes e
cidades, tradicoes e avangos tecnoldgicos. O
resultado da interacdo humana com a natureza
€ a producado do bem cultural, seja material ou
imaterial.

No /lé Axé Oya Bagan, entre o natural e
o cultural, destacam-se os agrupamentos de
objetos de culto ao orixa ou de uso no ritual
religioso em meio a vegetacao natural de modo
a formar espécies de nichos que enquadram
paisagens culturais dinamicas. Na perspectiva

museolodgica, esses nichos podem ser lidos
como nucleos expograficos organicos, pois se
modificam a partir do uso, uma vez que estao
a servico do orixa que orienta o culto e o rito, o
conteudo e a forma.

Inventario participativo € uma metodologia
baseada nas técnicas de identificacao e registro
do Inventario Nacional de Referéncias Culturais
(INRC)™ do Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (Iphan), de acordo com Célia
Maria Corsino (2000). Tal metodologia foi adaptada
as praticas museais em territorios de identidades
culturais, a exemplos dos Pontos de Memoria'

12 United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization (no inglés), é uma agéncia vinculada a Organiza¢do das Nagdes
Unidas que foi criada para promover a paz e o desenvolvimento sustentavel por meio da cooperacao internacional para a educagao,
ciéncia, cultura, comunicagao e protecao do patrimonio cultural e natural em escala mundial. Em: https://www.icomos.org.br/paisagens-
culturais.

13 Disponivel em: https://www.gov.br/iphan/pt-br/assuntos/noticias/instrumento-para-
digital.

40 Programa Pontos de Memoria, do Instituto Brasileiro de Museus, vinculado do Ministério da Cultura, do Governo Federal, ¢ uma
politica de apoio e reconhecimento as iniciativas comunitarias voltadas a valorizacdo da memoria social. Disponivel em: https:/www.

ov.br/museus/pt-br/acesso-a-informacao/acoes-eprogramas/programas-projetos-acoes-obras-e-atividades/pontos-de-memoria

identificacao-de-bensculturais-ganha-plataforma-
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Figuras 5: Sucupira preta com bandeira branca hasteada
sinalizando a implantag@o do axé no solo sagrado.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

apoiados pelo Instituto Brasileiro de Museus
(Ioram). De acordo com tais praticas, a imersao
no territério e interacdo com a comunidade de
forma integral é fundamental para o envolvimento
de pessoas. As rodas de memoria favorecem
a confluéncia, processo fundamental para a
elaboracao do inventario a partir da biointeracao.

A Sucupira (Bowdichia virgilioides), arvore
mais frondosa, forte e vistosa do Terreiro sustenta
a bandeira branca que fixa a implantagdo do axé
no solo sagrado para demontrar forca, resisténcia,
estabilidade e longevidade a comunidade. A
sucupira assume a simbologia e biointerage com
o ritual que geralmente é reservado ao Iréko,
planta originaria da Africa ocidental e difundida
no Brasil, espécie cientificamente conhecida
como Milicia excelsa.

Irbko também é orixa que rege o tempo
ancestral, sendo a propria representacao
da dimensdo temporal e divina devido a sua
imponéncia e longevidade. Acredita-se que Iréko
foi a primeira arvore plantada na Terra para servir
de elo entre o Aiyé (mundo material presente)
e 0 Orun (mundo imaterial ancestral). Por isso,
simboliza também a constancia, a paciéncia e a
passagem do tempo.

Figuras 6: Sucupira preta com bandeira branca hasteada
sinalizando a implanta¢do do axé no solo sagrado.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

Por oferecer uma madeira considerada
nobre, bonita, resistente e duravel a sucupira é
uma arvore bastante apreciada na fabricacdo de
moveis de alto padrao de modo que sua histéria
€ marcada pelo desmatamento predatorio. Por
isso, no Brasil, Ir6ko também é representado
pela gameleira branca, cientificamente batizada
como Chlorophora excelsa, arvore similar a
Milicia excelsa, associada a fixagao do orixa no
solo. De acordo com Maria Stella de Azevedo
Santos e Gaziela Domini Peixoto (2014, p. 166), a
Gameleira ou Iroko fixa ainda, “os pensamentos,
as ideias e os projetos” do territério que a cerca.

Ir6ko é cercada por muitos mistérios, um
deles se deve ao fato de que a arvore serve de
morada as lyamin, grandes maes ancestrais que
permanecem curtos periodos na arvore. Guardam
ainda o espirito dos abiku, aqueles que morrem
cedo. Afolhada Gameleiranao pode ser usadaem
qualquer ocasiao ou ritual, pois é “muito quente
e possui caracteristicas de fixacao, podendo fixar
comportamentos inadequados” (Santos; Peixoto,
2014, p. 167). Ir6ko veste-se de branco e come
milho branco, faz parte dos orixas fun fun, os que
transitam entre o Orun e o Aiyé.
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Figura 7: Ao pé de Iroko, na foto, da esquerda para direita, Clovis Britto, Raissa Regina Neves, Mae Baiana de Oya, Marijara Queiroz,
Barbara Batista ¢ Katia Silene Brito.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, maio de 2025.

Tao relevante quanto o Ir6ko para os fundamentos
religiosos do terreiro é a Cabaceira, “planta que
faz feitico para desmanchar feitico” (Santos;
Peixoto, 2014, p. 42). De acordo com as autoras,
“feiticos podem ser concretos ou abstratos”.
Concretos porque utilizam materiais de cunho
simbdlico para manipular energias transmitidas.
Abstratos porque sao feitos de ofo, pensamentos
e palavras de poder que podem ser boas ou ruins.
No segundo Orin'®, denominado Apald ou Igb4,
canta-se para desencantar os feiticos:

Ewé se ti were ofo rere o

Ewé se ti were ofo rere

Igbd ddni yo bori ofo

EWwé se ti were ofo rere '
(Santos; Peixoto, 2014, p. 42).

A folha da cabaceira é vinculada ao poder
do feitico, de modo que s6 deve ser manipulada
por feiticeiras e feiticeiros experientes para
fortalecer os propdsitos benéficos ao coletivo. As
lyamin sa@o detentoras do feitico e responsaveis
por manter o equilibrio entre o individual e o
coletivo, entre o bem e o mal. A cabaceira nos
oferece a cabaca, em lorubd, literalmente, Igb4,
simbolicamente o ventre da existéncia humana
carregado por Oduduwa e representado pelas
lyamin, responsavaeis também pelo controle da
fertilidade.

A cabaceira esta associada a fertilidade,
prosperidade e comunicacdo com o mundo
espiritual. O porongo, também conhecido como
cuia ou cuité, é amplamente utilizado como

15 Canto, musica ou reza.

1 Tradugdo: Folhas de cabaceira, faga um feitico de bem-estar, prosperidade e satude, com forga e rapidez. Folhas de cabaceira, faga um
feitico de bem-estar, prosperidade ¢ satide, com forga e rapidez. Cabaceira, venga, dissipe, supere os feiticos. Folhas de cabaceira, faga
um feitigo de bem-estar, prosperidade e satide, com forca e rapidez. (Santos; Peixoto, 2014, p. 42).
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recipiente sagrado em rituais, representando o
corpo que contém o axé e o equilibrio entre a
matéria e espirito. Apesar de algumas variedades
da espécie conter propriedades medicinais
apreciadas em praticas populares a partir do uso
da semente e polpa como vermifugo e diurético,
a cabaceira ndo é amplamente explorada na
industria farmacéutica. Em compensacao, é
reconhecida pelo potencial artesanal e ecologico.

O fruto da cabaceira, a cabaca, esta
presente em diversas formas de representacao
dos orixas, ora como parte, ora como o todo,
seja em objetos ritualisticos, assessérios da
indumentaria do orixd ou nos instrumentos
musicais que se encontram no Memorial Oya
Bagan e em uso durante os ritos secretos ou
nas festas publicas do terreiro. A vida animada
dos objetos de candomblé, contrapdem a ideia
de objeto estético, inanimado e em desuso do
museu classico.

Importa evidenciar a divindade das plantas

medicinais e da cura para o candomblé, Ossain,

orixa cuja importancia reside em trazer o poder
do axé para a cerimonias em forma de ofo, poder
de encantar com as palavras, o sopro da criacao,
a magia da cura e da transformacao através da
entonacdo. E por isso que se cantam as folhas e
a Ossain: Ewé O! Ewé O! (Oh, folhas! Oh folhas!).
A colheita das folhas requer extremo cuidado e
deve-se priorizar as plantas nativas que crescem
livremente, pois Ossain habita as florestas
fechadas e nao os jardins.

Ossain é simbolicamente representado por
sete hastes em metal tendo um passaro no cume
da haste central, de modo a restar trés para direita
e trés para a esquerda. O passaro representa o
equilibrio entre as forgcas e simboliza o poder das
lyamin, grandes maes ancestrais, representadas
pelos passaros da noite, assim como pela cabaca,
as vezes convertida a passaro. lyamin também
habita florestas profundas e guarda os mistérios
da vida contidos nas plantas. E com a forga oculta
e transformadora de lyamin que a festa das folhas
garante harmonia e equilibrio bioenergético.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, maio de 2025.
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OSSAIN NAO QUER QUE O
FOGO MIATE AS PLANTAS:
ENCRUZILHADAS DA
MEMORIA NO ILE AXE OYA
BAGAN, DISTRITO FEDERAL.

Clovis Carvalho Britto'”

As comunidades de terreiro transpuseram
de modo simbodlico e efetivo elementos que
integram a “floresta africana” (Barros, 1993, p. 19).
Nao sem razoes os terreiros contém um “espaco
mato”, area que abriga plantas “fundamentais
ao culto aos orixds, que crescem livremente e se
encontram dispersos na natureza onde se pode
entrar em contato com o poder sobrenatural
das folhas” (Gomes, 2015, p. 24), e um “espaco
urbano”, composto pelas edificacdes destinadas
aos rituais e residéncia da comunidade religiosa:

Essa classificagdo proposta por Santos (1977)
foi ampliada por Barros (1993) que chamou de
“espaco cultivado” aquele utilizado e trans-
formado pela realizacdo de ritos que propici-
am colheitas e onde sdo introduzidas espécies
domeésticas vegetais para cultivo. A partir da

denominagdo desses espacos, pode-se afirmar

Age ma ina pa gbada
Agé mad ina pa gbada ewé.’®

(Cantiga para Ossain)

que, embora variem a forma de seus espagos
fisicos, persiste em toda comunidade-terreiro
uma “cultura botanica” evidenciada nos ritu-
ais sagrados e nos discursos sobre a relevancia
do meio natural preservado para a tradig¢do
cultural. Os discursos nesse sentido sdo todos
convergentes, independente da procedéncia da
nagdo dos terreiros — ketu, jeje, angola dentre
outras. No microcosmo das comunidades-ter-
reiros, o meio-ambiente é representado por
varios mundos: o mundo das matas, o mun-
do das aguas, o mundo dos ventos... (Gomes,
2015, p. 24).

17 Doutor em Museologia pela Universidade Lusofona. Professor do Curso de Museologia e do Programa de Pés-Graduagéo em Ciéncia
da Informacao da Universidade de Brasilia. Bolsista de Produtividade em Pesquisa do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico

e Tecnologico — CNPq. E-mail: clovisbritto@unb.br.

18 Tradugio: “Age/Osdnyin ndo quer que fogo nem facdo matem as plantas. Age/Osdnyin nio quer que fogo nem facdo destruam as matas”

(Santos; Peixoto, 2014, p. 1).
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As plantas, portanto, ocupam um papel
central nessa encruzilhada de memorias, sendo
consideradas moradas dos orixas ou lugares
sagrados para a manifestacao de sua forga, elo
entre o Ayé (terra) e o Orum (céu), simbolos de
resisténcia e ancestralidade e, muitas vezes,
espaco ritualistico. Relacdo umbilical pautada
no culto “a natureza e suas divindades-arvores.
Exemplo desses/as sao: Iroko (que € a Gameleira
Branca), Apaoka (que é a Jaqueira), Jurema Preta,
Obi, o Orogbo e Baoba, entre outros/as que séao
igualmente eminentes” (Santos, 2020, p. 285).

Nao é possivel separar a cosmopercepgao
das comunidades de terreiro das plantas, ao
ponto de ser comum a expressao “Ko si ewé, ko
si Orisa”, na traducdo para a lingua portuguesa,
“sem folhas, ndo ha Orixa”, evidenciando-as como
elementos condutores de axé, a forca vital que
move o universo. Por essa razao inserimos como
epigrafe uma cantiga de Ossain, orixa das folhas
e herborista dos orixas, profundo conhecedor
das forgas vegetais (Prandi, 2025).

Figura 9: Assentamento de Ossain ao pé da Sucupira preta, arvore que hasteia a bandeira branca do axé.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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Figura 10: Pintura em painel com emblema de Ossain no “Jardim dos Simbolos”, Memorial Oyd Bagan.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.

A trajetéria do llé Axé Oya Bagan esta
profundamente imbricada a essa mensagem
evidenciada na cantiga de Ossain. O terreiro
surge a partir da ancestralidade da ialorixa
Adna Santos, conhecida como Mae Baiana de
Oya. Nascida na Bahia, desde 2005 é lideranca
religiosa na comunidade do terreiro. Mobilizamos
o conceito de comunidade de terreiro conforme o
Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
de Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana:

26

“Comunidades de terreiro como familias
vinculadas as casas de matriz africana, ou as que
possuem vinculo com casa de tradi¢cdo de matriz
africana — ou as ‘“casas de terreiro”, mantém as
tradicoes de matriz africana e constituem patrimonio
cultural afro-brasileiro. Sdo definidos como grupos
que se organizam a partir dos valores civilizatorios
e da cosmovisdo trazidos para o pais por africanos
durante o periodo escravista. Caracterizam-se
pela vivéncia comunitaria, pelo acolhimento e pela

prestagdo de servigos a comunidade” (Brasil, 2013,
p-12).



Segundo o Inventario Nacional
de Referéncias Culturais: Terreiros do
Distrito Federal e Entorno (Brasil, 2012), a
ancestralidade da ialorixa dialoga com cultos
de candomblé de origem Ketu e Jéje, além
de entidades como caboclos, boiadeiros e
pombagiras, tendo sido iniciada aos treze anos
de idade na Umbanda e, posteriormente, no
Candomblé por Mae Moema de Omolu, além
de obrigacdes realizadas com o babalorixa
Maximiliano de Logun-Edé.

Mae Baiana se tornou uma das
principais liderangcas em defesa das religioes
de matriz africana, das mulheres e do povo
negro no Distrito Federal. As diferentes
posicoes ocupadas pela ialorixa nos campos
religioso e das politicas publicas contribuem
para que ela coordene e estimule arranjos
institucionais resultados de diferentes praticas
de participacao que figuram procedimentos
de governanca, em especial por meio da
mobilizagao de politicas publicas no Distrito
Federal.

Um dos fatos marcantes relacionados
a trajetdria do //é Axé Oya Bagan consistiu em
um incéndio de grandes proporgdes ocorrido
em 27 de novembro de 2015, em decorréncia

do racismo religioso: “forma de nominar, nos
campos juridico-politico e religioso, os casos
de assassinatos, destruicboes, ameacas e
intimidacdes a adeptos e liderancas de matriz
africana” (Miranda, 2021, p. 35). Em diversas
matérias jornalisticas, a lideranca do terreiro
se queixou da violéncia do proprio estado,
em virtude do inquérito policial apresentar o
incéndio como fruto de um curto-circuito e ndao
como mais uma acgao de racismo religioso.

No ano do incéndio foram noticiados
diversos ataques a terreiros no Distrito
Federal (Oliveira, 2018). Além da policia,
Mae Baiana, que a época era coordenadora
de Comunidades de Matriz Africana de
Terreiros da Fundacao Cultural Palmares,
acionou a Procuradoria-Geral da Republica,
a procuradora federal da Fundacao Cultural
Palmares, a Secretaria de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial (Seppir) e o
Nucleo de Enfrentamento a Discriminacdo
(NED) do Ministério Publico do Distrito Federal
e Territérios (MPDFT). Apds dez meses
fechado, o llé Axé Oya Bagan reabriu suas
portas e motivou a criacao de uma delegacia
especializada.

Figura 11: Pilao com bacia de gomil retirados do fogo.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.
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Desse modo, as agdes de enfrentamento
Mae

Baiana, seus filhos e filhas de santo, apoiados

ao racismo religioso promovidas por
pelos movimentos negro e 6rgaos de promogao
da igualdade racial, obtiveram ressonancia e
resultaram em uma politica publica. Motivaram
o governo do Distrito Federal criar a Delegacia
Especial de Repressao aos Crimes por
Discriminacao Racial, Religiosa ou por Orientacao
Sexual ou Contra a pessoa ldosa ou com
Deficiéncia (Decrin), cujo decreto foi assinado
pelo entdo governador Rodrigo Rollemberg em
21 de janeiro de 2016, Dia Mundial da Religiao
e Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa. Se tornou, naquele contexto, a quarta
delegacia especializada sobre essa tematica
no pais e ampliou o escopo para todo tipo de
discriminacao, nao apenas religiosa.

Outra

comunidade de terreiro consistiu na inauguragao

estratégia mobilizada pela
do Memorial /lé Axé Oya Bagan, em 30 de julho de
2022. Com curadoria da ialorixd Mae Baiana de
Oya, da iakekeré Mae Rubia de Oxum e da Ekedi
Steffanie Oliveira, se tornou o primeiro espaco
museal em um terreiro no Distrito Federal. Nesse
aspecto € oportuno destacar a opgao por agregar
um memorial ao terreiro, fruto de um processo
museologico comunitario.

E importante perceber o modo como
0 memorial possui uma peculiaridade ao ser
comparado com outros espacos museais criados
em terreiros. Janaina Couvo Teixeira Maia
(2023), analisou as motivacdes para a criagao de
memoriais em terreiros de diferentes cidades de
Salvador e Sergipe, e o modo como configuramem
espacos de resisténcia. Para tanto, sistematizou
0s memoriais em terreiros conforme a seguinte
classificagao:
1 - espagcos que sugiram a partir da inciativa
do terreiro e onde existem acdes para além
da comunidade afro-religiosa; 2 - espacgos

que surgiram a partir da articulacao entre a
28

comunidade afro-religiosa e as politicas publicas;
e 3-espacgos que surgiram a partirda comunidade
afro-religiosa, voltados para as agdes do terreiro.

No caso do Memorial Ilé Axé Oya Bagan
existe a interface entre a iniciativa comunitaria
que expressa acoes para além da comunidade
afro-religiosa e a articulagao da comunidade com
as politicas publicas, visto que o projeto integrou
o Circuito Candango de Culturas Populares,
realizado pelo terreiro em parceria com o Instituto
Rosa dos Ventos e com fomento da Secretaria de
Cultura e Economia Criativa do Distrito Federal.
Nessa perspectiva, é importante perceber uma
diferenca na motivagao de sua criagao, visto que
surge como uma estratégia de educacao museal
que visa o combate ao racismo religioso.

A rota de apresenta¢do do memorial, que se divide
em quatro setores: Espagco Mitologia dos Orixds,
um mural artistico com pinturas dos 16 orixads da
casa pelo artista Odrus; Espaco Legado de Oya
Bagan, composto por uma exposigdo fotogrdfica
da memoria do terreiro; Espaco Orixds e seus
Simbolos, com exposi¢do cenogrdfica dos orixds
da casa; por fim, o Jardim dos Simbolos, que
apresenta placas com madscaras das culturas de

matrizes africana (Brasilia..., 2022, p. 1).

Sao muitas as singularidades desse processo

museologico comunitario, ao promover a

extroversdo da memoria a partir de uma
perspectiva afrocentrada, com a curadoria e
mediacao realizada pela propria comunidade
de terreiro, e a diluicado da exposicao em
todo o territério sagrado, o que contribui para
reconhecermos o memorial como fruto da
musealizacao do territério.

Nesse aspecto é significativo o espaco
intitulado Legado de Oya Bagan, composto por
uma exposicao sobre aspectos da trajetéria do
terreiro, incluindo fotos do incéndio ocorrido
na madrugada de 27 de novembro de 2015,

e também a exposicdo de objetos liturgicos



Figura 12: Barracdo do Terreiro //é Axé Oya Bagan. Painéis pintados pelo artista Odrus.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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Figura 13: Barracdo do Terreiro //é Axé Oya Bagan. Painéis pintados pelo artista Odrus.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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queimados e danificados pelos atos de racismo religioso. Além disso, destacamos o espaco Jardim
de Simbolos que amplia a nocao de acervo ao conceber como colecdes vivas as ervas e arvores
sagradas existentes no terreiro.

Emblematico é uma muda de pau-brasil (Paubrasilia echinata) ter sido plantada em 2016 na
reinauguracao do terreiro como simbolo de resisténcia e renascimento. Na sombra da arvore originaria,
anualmente ocorrem acdes do Encontro Inter-Religioso e Saude Mental, nas celebracdes do Dia
Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa (21/01), reforcando os versos da cantiga dedicada a
Ossain e a forga do axé que, naquela comunidade, continua pulsante “na tessitura da folha. E é 13, e
s6 14, que se pode escutar o que a alma precisa lembrar” (Prandi, 2025, p. 64).

Figura 14: Pau Brasil (Paubrasilia echinata). Na foto: Clovis Britto, Mae Baiana e Valdemar Lima. UnB

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafacla Rocaha dos Santos, maio de 2025.
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MEMORIAL ILE AXE OYA
BAGAN E 0S PROCESSOS
DE ESINO-APRENDIZAGEM:

VIDA

Valdemar de Assis Lima’

PORTAS ABERTAS PARA A

O Candomblé me ensinou muita coisa. Minha escola é aqui dentro. Meu

diploma eu recebi, foi de lansa, Ogum foi meu professor, Oxum me cortejou,

Oxossi me deu sabedoria, Xango me fez ver como a justica deve ser. Entdo,

cada Orixa foi meu professor e me deu algo. Eu juntei tudo, fiz minha parte e

hoje sou essa professora. (Mde Baiana de Oya, 2018, p. 93).

O Memorial Ilé Axé Oya Bagan localizado
no Nucleo Rural Tamandua, no Paranoa/DF
desenvolve um projeto de educagcao museal
que acolhe diferentes perfis de publicos
visitantes, incluindo professores e estudantes
de todos o0s niveis de ensino, turistas do Brasil e
internacionais, pesquisadores das mais variadas
areas de conhecimento, religiosos de diferentes
denominagoes, a comunidade local e das demais
regides do DF, que sdo estimulados a acessarem
e interpretarem o patrimoénio cultural material e
imaterial, numa perspectiva educacional negra
articulando a relagdo sensivel com o meio
ambiente com justica memorialistica e a sabedoria
ancestral.

Fundado em 2006, o Terreiro /lé Axé Oya
Bagan além de Ponto de Memodéria cadastrado no
Instituto Brasileiro de Muses (Ibram) é, também,
reconhecido como Ponto de Cultura pelo Instituto
do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional

(Iphan). Sob a lideranca da religiosa Adna dos
Santos, (re)conhecida como Mae Baiana de Oya,
militante dos Direitos Humanos ha mais de 40
anos que recebeu o Prémio FAC Cultura Mulher,
em 8 de novembro de 2023, uma homenagem
da Secretaria de Cultura do Governo do Distrito
Federal em reconhecimento as iniciativas de
destaque desenvolvidas por mulheres no campo
cultural e no combate a violéncia contra a mulher
no Distrito Federal (DF).

Mae Baiana ja atuou na Fundacgao Cultural
Palmares como chefe da Divisdo de Protecao
ao Patrimbnio Afro-Brasileiro, cargo em que
coordenou iniciativas como o Mapeamento dos
Terreiros — projeto em parceria com a UnB que
identificou centenas de terreiros na regiao do
Distrito Federal e visou garantir acesso a politicas
publicas e seguranca para esses espacos (mais de
300 locais foram contabilizados no levantamento).

Em 2015, o Terreiro llé Axé Oya Bagan

1 Doutor em Educagéo pela Universidade Federal de Santa Catarina. Professor do Curso de Museologia da Faculdade de Ciéncia da
Informagdo da Universidade de Brasilia. Membro do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros - NEAB/CEAM/UnB. E-mail: valdemar.lima@

unb.br.
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sofreu um incéndio criminoso que atingiu o
barracao sagrado e destruiu objetos rituais,
episodio emblematico da violéncia antinegra
no Distrito Federal e no Brasil. E é importante
ressaltar que ataques ao patriménio sagrado, a
exemplo desse crime racista que vitimou o terreiro,
também constituem uma iniquidade a saude
coletiva. Nesse sentido, a Lei n® 11.635/2007, que
institui o Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa em memodria de Mae Gilda?®, reconhece
que crimes desse tipo possuem impactos sociais
profundos.

Com efeito, a destruicdo fisica de um terreiro,
além da depredacao de um acervo reconhecido
como sagrado, produz rupturas simbolicas e
danos psicossociais para o grupo social que
lhe da sentido uma vez que, em comunidades
tradicionais de matriz cultural africana, patriménio,
saude e ambiente sdo interconectados, corpo
e territorio se confundem, de modo que a
agressao ao espaco de identidade repercute

no adoecimento das pessoas. Neste sentido, a
educadora Nilma Lino Gomes (2017, p. 22) afirma
que “a violéncia contra corpos e espacos negros,
expressa a continuidade de uma colonialidade
que insiste em negar humanidade” a esse grupo
social que corresponde a mais da metade da
populacao brasileira, cerca 55,5% da populacao
conforme o censo de 2022.2

Essa violéncia estrutural que ataca

territorios de identidade negra, infelizmente,
também atingiu o /lé ou casa sagrada, porém,
se valendo da educacdo contra a barbarie, a
comunidade se soergueu e se reiventou, sob a
lideranga da Mae Baiana, criando o Memorial //é
Axé Oya Bagan, como espacgo educativo-cultural
cidadao de enfrentamento ao racismo com vistas
a equidade racial e a justica, desenvolvendo um
projeto politico de educacao antirracista para
a membria social, pautando a valorizacdo, a
preservacgao e adivulgacao de historias, memorias

e saberes tradicionais.

20 A data foi instituida por lei para homenagear, a lalorixd Mae Gilda de Ogum, que foi vitima de racismo religiosa no final de 1999, a
senhora Gildasia dos Santos foi agredida devido as suas praticas religiosas ¢ o terreiro Abassa de Ogum, na comunidade de Nova Brasilia,
proximo a Lagoa do Abaeté, bairro de Itapud, Salvador/BA, coordenado pela lalorixa, foi alvo de violéncia, com duas invasdes no ano
2000, resultando na morte da ialorixa por infarto fulminante em 21 de janeiro de 2000.

2! Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Censo Brasileiro de 2022. Rio de Janeiro: IBGE, 2022. Disponivel em: https://
cens02022.ibge.gov.br/

2ZEARER ¢ uma Categoria desenvolvida pelo musélogo e educador professor Valdemar Lima, que esta para além da Educagdo para as
Relagdes Etnico-Raciais (ERER), contemplando o antirracismo ndo s6 como inser¢io curricular ou obrigatoriedade legal, mas, como
pratica, vivéncia e ativismo, de modo que o acréscimo do “A” em EARER ¢ importante para sinalizar que nio basta apenas tratar de
relagdes étnico-raciais de forma representativa ou normativa — € necessario um compromisso explicito com o antirracismo, ou seja, com
a desconstrucdo do racismo e a mudanga estrutural. Para maior compreensio, vide LIMA, Valdemar de Assis. O branco no preto e o preto
no branco: EARER ¢ o0 uso social da memoria no fazer-se antirracista de pessoas brancas. Tese de doutoramento em Educagao. Centro de
Ciéncias da Educagdo. Universidade Federal de Santa Catarina. Floriandpolis, 2023.
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Figura 15: Roda de memoria sobre as plantas. Na foto: Mae Baiana, Clovis Britto, Valdemar Lima, Jean Costa, Katia Silene Brito,

Deborah Santos, Barbara Batista e Marijara Queiroz.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocaha dos Santos, maio de 2025.

e saberes tradicionais.

A pertinéncia da politica de educacao
antirracista para as relagdes étnico-raciais
(EARER).%2 (Lima, 2023)
Memorial afro-brasiliense ganha centralidade

desenvolvida nesse

na defesa das vidas e das memodrias negras,
notadamente, diante do cenario de violéncia
sistematica contra os terreiros afro-brasileiros. E
particularmente, como argumenta a filésofa Sueli
Carneiro, a violéncia racial brasileira tem uma
“sistematicacriacdoereproducdodadesigualdade
entre os grupos étnicos, manifestando-se em
todos os aspectos da vida social” (Carneiro, 2018,

p. 120), inclusive, operando como uma tecnologia
de aniquilagao simbdlica e fisica, impactando
diretamente a salude emocional e espiritual de
comunidades negras. O enfrentamento ao racismo
religioso, nesse contexto, exige politicas publicas
comprometidas com a inclusao, a dignidade e o
reconhecimento dos grupos que sofrem tentativa
de apagamento por parte do poder hegemonico,
bem como o comprometimento de iniciativas de
memoria que agenciem sua responsabilidade
social.

A educadora Nilma Gomes (2017) também
nos faz refletir sobre questdes nevralgicas para

% Na década de 1970, Orlando Fals Borda conversava com pescadores de San Martin de la Loba, no Caribe Colombiano. Um pescador lhe
falou sobre as praticas ancestrais de “pensar com o coragdo e sentir com a cabega”. Esse pescador se definia como sentipensante, alguém

“que atua com o corag@o, mas que também usa a cabeca”.
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a educacao relacionadas a luta pela superacéo
do racismo e em favor da emancipacao social no
Brasil e na diaspora africana, tais como: o que
a pedagogia e as praticas pedagodgicas teriam
a aprender com o Movimento Negro entendido
como ator politico e educador? O que os cursos
de formacgao de professores e professoras sabem
e discutem A educadora Nilma Gomes (2017)
nos faz refletir sobre questoes nevralgicas para
a educacgao relacionadas a luta pela superacao
do racismo e em favor da emancipacao social no
Brasil e na diaspora africana, tais como: o que
a pedagogia e as praticas pedagdgicas teriam
a aprender com o Movimento Negro entendido
como ator politico e educador? O que os cursos
de formacao de professores e professoras sabem
e discutem sobre esse movimento social e suas
demandas por educacao? E os cursos de pos-
graduacao das Humanidades e Ciéncias Sociais?
Os cursos de pos-graduacao tém integrado
em seus corpos docente e discente sujeitas/os

negras/os que fazem parte ou foram reeducados
por esse movimento social? Que sabedorias
ancestrais o Movimento Negro nos ensina? Como
ele nos reeduca? (p.13).

Os publicos internos (comunidade
religiosa do 11€) e externos (os publicos visitantes)
do Memorial llé Axé Oya Bagan abrem juntos,
caminhos de mao dupla entre o conhecimento
cientifico ancestral e o académico; juntos
constroem essa casa que acolhe narrativas de
memorias, sonhoscoletivos, sentidos paraumbem
viver em coletividade, pontes sentipensantes?
(Fals Borda, 2015) que celebram a diferenca
como riqueza da convivéncia, explicitando
que esse Memorial afro-brasiliense se orienta
por principios decoloniais de sustentabilidade
socioambiental, presentificados em iniciativas
baseadas na sabedoria ancestral. Assim, as
acoes educativo-culturais lancam semeadura em
favor da equidade racial e da humanizagao das

diferencas, com o propésito de valorizar, celebrar
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Figura 13: Painel com pinturas dos orixas Ossain, Omolu, Nand e Oxumaré. Painéis pintados pel

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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e compartilhar a cultura de matriz afro-brasileira
que fertiliza a nossa identidade cultural, iniciativas
educacionais que florescem e rendem muitos
frutos.

Os povos originarios nos ensinam a
construir uma relacdo sustentavel com os
acervos patrimoniais organicos: os saberes e
fazeres que valorizam arvores, plantas, ervas,
sementes, raizes, folhas em usos liturgicos,
medicinais, nutricionais transmitidos de geracao
a geracdo. E o que acontece no Memorial onde
essa riqueza patrimonial ambiental pedagogizada
constitui memdrias e resisténcias da tradicédo
que atravessou o atlantico e foi plantada no
solo fértil da cultura afro-brasileira, subsidiando
a cosmopercepcao de que seres humanos o
planeta terra sao elementos complementares
de uma mesma natureza, de uma mesma vida
sistémica. Esse didlogo entre memodria e natureza
coere com o que é preconizado pela Museologia
da Saude (Litwin, 2024) que diz respeito a relagao
entre o uso social da memoaria e a saude publica,
enfatizando a relacao entre ambiente, corpo e
patrimonio.

As experiéncias de processos museais
de comunidades negras exercem importante
funcdo politico-pedagodgica no fortalecimento
identitario da sociedade e é importante acao
de reparacao histérica. Os processos museais
estao intimamente relacionado as historias e (re)
memoracoes dos seus respectivos sujeitos de
memdrias que o originam e € a rememoracao que
nos permite voltar “ao passado com as lentes
do presente, para que nesta reconstrucao das
lembrancas, busquemos elementos que nos
possibilitem agir sobre o presente e projetar um
futuro” como aponta o historiador e educador
Elison Paim (2005, p. 41) chamando a atencao

para o fato de que as memoarias impregnam os

processos museais €, com efeito, a educacao
museal estimula as narrativas das experiéncias
de vida a partir das quais as memorias sao
acionadas (rememoracao). Destarte, a memoria
acionada, per si, € um insumo fundamental para
a educacao museal e pensando na estrutura
pedagdgica da educacdao museal, entendemos
ser possivel estabelecer uma ponte semantica
entre rememoracao e educacgao para a vida ou,
como arrazoa Paim:

Memoria ¢ vida, possibilidade da experiéncia

vivida. Na  rememoragdo  amplia-se a
possibilidade de vida. Pensar as memorias por
um viés benjaminiano implica ruptura com o que
esta instalado e vem sendo praticado. Apresenta-
se numa perspectiva de negar essa estrutura;
propoe que se pense a historia a partir das ruinas
e ndo de forma determinista; assim, o trabalho
com memorias passa a ser pensado como um
imenso campo de possibilidades. (Paim, 2005, p.

89).

Musealizando o axé?*, o Memorial se
configura como um dos espagos de afirmacao
de uma Amefricanidade - categoria de analise
politica e cultural que “incorpora todo um
processo historico de intensa dinamica cultural
(adaptacao, resisténcia, reinterpretacao e criacao
de novas formas)” (GONZALEZ, 1988, p. 76),
estabelecendo interconexao entre passado,
presente e futuro a partir do devir museal de
memorias em dialogo. E se reconhece também
como lugar de cuidado ancestral, com praticas
coletivas de saude em sentido holistico, onde é
agenciada a educagao museal como tecnologia
pedagdgica de reparagao simbolica que fortalece

o pertencimento e promove a salde comunitaria.

24 Palavra de origem yoruba que, de acordo com o contexto, pode significar energia; poder; for¢a; realizagéo; imanéncia; esséncia. Aqui,
estamos acionando axé com o sentido de poesis, acdo ou capacidade de criar, produzir.
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ENXERGANDO UM “LUGAR-OUTRO” MEDIANTE A
EDUCACAO SENSIVEL DO OLHAR

como afirma o
(2017), é “uma
ponte sensivel que liga imaginacdes, memorias,

Educacdao museal,

musedlogo Valdemar Lima
narrativas e poéticas de vida, e, nds, todas as
pessoas, precisamos atravessa-la” (Lima, p. 156).
Esse modal de educacao desperta a capacidade

de ver com delicadeza, promove ética: “um
comportamentodelicadodiantedomundo” (idem),
defendendo o espaco da alteridade (o lugar da/o
outra/o) e o fortalecimento das subijetividades
como principios éticos fundamentais.

Pelo seu historico de servigos prestados a
sociedade, o Memorial llé Axé Oya Bagan constitui
uma “opc¢ao decolonial” (Palermo, 2019) de portas

abertas para um “lugar-outro do pensamento”

(p. 51) e acdo, se posicionando no cenario
institucional como uma perspectiva de processo
museal insurgente a padronizacao, produzindo
rupturas epistemoldgicas, promovendo uma
cidadania cultural antirracista.

Evidenciando uma musealidade que
confronta a l6égica museal colonialista, o projeto
politico de educacdo do Memorial defende uma
postura critica, diante da colonialidade do ser,
do poder e do saber (Maldonado-Torres, 2007),
promovendo praticas de escuta e reconhecimento
da ancestralidade afro-brasileira com rodas
de conversa sobre identidade e equidade, as
divertidas visitas educativas que estimulam a

interpretacao critica das memorias do territorio

Figura 17: Povos Originarios. Pintura sobre painel no ntcleo expositivo Jardim dos Simbolos.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.
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e a integracao entre espiritualidade, cotidiano e
formacao cidada.

O Memorial /lé Axé Oya Bagan promove
uma educacdo museal responsavel e critica que
articula memoria, identidade, humanizagdo e
equidade racial. Oferecendo aos seus publicos
uma experiéncia imersiva nas raizes afro-
brasileiras, transformando o ato de visitar em um
exercicio de reconhecimento e aprendizagem, o
Memorial foi sensivelmente planejado em quatro
setores — o Espaco Mitologia dos Orixds, com
um mural apresentando os 16 orixas da casa,
obra do artista Odrus; o Espaco Legado de Oya
Bagan, composto por uma exposicao fotografica

da historia do terreiro; o Espacgo Orixdas e seus

Simbolos, com montagem cenografica dedicada
as entidades cultuadas; e o Jardim dos Simbolos,
com placas e mascaras inspiradas em culturas
de matriz africana.

Ainda nas ac¢des educativas desenvolvidas
no Memorial, podemos destacar o Jardim dos
Itans: espaco dedicado as narrativas sagradas da
tradicdo oral yorubd, onde histérias carregadas
de valores, ensinamentos e sabedoria ancestral
ganham vida e aproximam criangcas e jovens
das bases culturais que sustentam a identidade
negra no Brasil. O memorial também apresenta
contelidos sobre a histéria da Africa, a trajetéria
do povo negro até o Brasil e os sentidos da Lei

Figura 18: Povos Originarios. Pintura sobre painel no nticleo expositivo Jardim dos Simbolos.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.
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10.639/2003, contribuindo para o combate ao
racismo estrutural por meio do conhecimento.

Complementam essa proposta as oficinas
de percussdao e danca afro, que reforcam a
aprendizagem pela experiéncia corporal e
sensivel. Com visitagdo gratuita aos sabados e
domingos, das 9h as 18h, sem necessidade de
agendamento, e visitas guiadas durante a semana
mediante solicitacao por e-mail, o Memorial /lé
Axé Oya Bagan se consolida como um espaco
vivo de educacao, pertencimento e construgcao
de uma sociedade mais justa e equitativa.

Com efeito, o Memorial //é Axé Oya Bagan
€ uma iniciativa museal de interesse publico
que se configura como territorio de resisténcia
e de identidade de uma importante parcela da
populagcdo: negras e negros que, com muita
ginga e mandinga vem defendendo lugares de
memoria na histéria do Brasil. E sua musealidade
¢ orientada pelas diretrizes da legislagao brasileira

para o campo dos museus, a exemplo do Estatuto
dos Museus cujo artigo segundo, preconiza “a
valorizacdo da dignidade humana”®®, como o
primeiro dos seus principios fundamentais.

A educacao para o meio ambiente
também é agenciada pela politica pedagdgica
do Memorial que inclui a valorizagao de ervas,
plantas medicinais e etnobotanica de terreiro;
a integracao entre praticas ambientais e
salde comunitaria; as atividades educativas
sobre territério, natureza e ancestralidade no
enfrentamento a logica neoliberal, capitalista
que separa seres humanos do meio ambiente,
colocando a natureza como um entrave para o
desenvolvimento, como se fosse possivel haver
desenvolvimento sem preservagao ambiental.

O Memorial /lé Axé Oya Bagan é uma
insurgéncia museal ao modelo moderno/
capitalista de viver e como todo processo museal,
€ espaco de imaginagao, de poiésis da memoria

Figura 19: Mae Baiana em atendimento a grupo de estudantes da Rede Publica do Distrito Federal.

Fonte: Arquivo pessoal de Mae Baiana de Oya.

2 A Lein® 11.904, de 14 de janeiro de 2009, que institui o Estatuto de Museus, em seu Art. 2°.
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e, na medida em que nos (re)conecta com a
natureza, em toda a sua verdejante sabedoria,
também é lugar do sonhar, lugar que nos estimula
a sonhar um sistema-mundo?® outro onde pessoas
reconhecam humanidade na natureza e que a
natureza humana nao se desvincule da fauna e
da flora. O sonhar pode nos fazer recobrar os
sentidos para a vida numa sociedade cada vez
mais vitima de uma tecnologia adoecedora, cuja
fluicao do sentipensamento esbarra na cultura do
odio, na celebracao da morte em telas de celular.
Promovendo o uso social da memoria,
articulando um vasto repertério de signos e
simbolos da cultura afro-brasileira, o Memorial //é
Axé Oya Bagan dinamiza um projeto civilizatorio
com base na inteligéncia da terra, estimulando o
sonhar coletivo para a mobilizagao, com vistas
a construcdao de um futuro digno para todas as
formas do viver, uma possibilidade de sociedade
justa, plural, livre, com qualidade de vida
sociorreferenciada para todas as pessoas.
Igualmente significativa, no repertorio
de acbes educativo-culturais do Memorial, é
a Escola de Saberes Tradicionais que integra
oralidade, memoria e praticas ancestrais, criando
experiéncias formativas que colocam o publico
escolar em contato direto com referéncias
culturais afro-matriciais. E as visitas mediadas
ampliam esse processo, possibilitando tanto a
compreensao das lutas e resisténcias negras
no DF, a partir da pesquisa histoérica disponivel,
quanto a aprendizagem sobre os saberes e

fazeres da tradicao afro-brasileira, por meio de
oficinas, praticas rituais e vivéncias comunitarias
que corroboram na reflexdo critica sobre
identidade e inclusdao. Fomentando a inclusao
e insercao social, sdo ofertadas aos diferentes
perfis de publicos, solugcdes de acessibilidades
como principio estruturante das atividades
desenvolvidas, garantindo as pessoas, fluicao
no espaco cultural e fruicdo no territorio de
conhecimentos musealizados nesse memorial
afro-candango.

Entre ruas e ventos do Distrito Federal, ele
se inscreve no tecido sociocultural do pais como
um territorio de encantamento e forga, onde uma
comunidade empoderada, faz o seu inventario
participativo e tece, com as préprias maos, um
processo museal de gestos, objetos e memorias
com as cores vivas da identidade.

Promovendo uma educacdao museal
afrocentrada, o Memorial /lé Axé Oya Bagan se
ergue como pratica politica de transformacgao
social, costurando ancestralidade e futuro,
espiritualidade e cuidado com a terra, inclusao
e pertenca. Sua acdo educacao antirracista é
um rio de memoarias e narrativas cuja mata ciliar
€ a sustentabilidade socioambiental, fazendo
do aprender um ato de defesa da vida. Assim,
cada visita se torna rito, cada escuta se torna
passagem, e cada ensinamento se torna sopro
de continuidade, onde a existéncia negra é
celebrada nao apenas como histéria, mas como

paisagem viva.

26 Socidlogo de Trinidade e Tobago radicado nos Estados Unidos, Oliver Cromwell Cox ¢ o fundador da perspectiva tedrica do sistema-
mundo. Cox aborda a dominédncia do comércio internacional e a centralidade na divisdo internacional do trabalho na conformacao do

capitalismo como sistema-mundo, a partir do escravismo.
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Figura 20: Mae Baiana em dialogo com grupo de estudantes da Rede Publica do Distrito Federal.

Fonte: Arquivo pessoal de Mae Baiana de Oya.

REFERENCIAS
OYA, Mae Baiana de. Chao & Paz. Brasilia: Teixeira Gréafica e Editora, 2018.

BRASIL. Lein.®11.904, de 14 de janeiro de 2009. Institui o Estatuto de Museus e da outras providéncias.
Diario Oficial da Uniao, Brasilia, 15 jan. 2009.

CARNEIRO, Sueli. Escritos de uma vida. Belo Horizonte: Letramento, 2018.

FALS BORDA, Orlando. Una Sociologia sentipensante para a América Latina. Buenos Aires:
CLACSO, 2015.

GOMES, Nilma Lino Gomes. O Movimento Negro educador: saberes construidos nas lutas por
emancipacgao. Petropolis, RJ: Vozes, 2017.

GONZALEZ, Lélia. A categoria politico-cultural de amefricanidade. Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro,
n. 92/93, jan./jun. 1988.

LITWIN, Pedro Cesco. Museologia da sadde: o pensamento museologico decolonial e a fungéo social
dos museus na saude publica. Contribuciones a Las Ciencias Sociales, Sdo José dos Pinhais, v.17,
n.6, p. 1-16, 2024.

44



LIMA, Valdemar de Assis. A Educagcdao Museal no Pensamento Museoldgico Contemporaneo:
musealidade da educacao e delineamentos para uma proposta politica educacional a partir do
uso social da memoria. Dissertacao (Mestrado em Educacao), Centro de Ciéncias da Educacao/
Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, 2017.

LIMA, Valdemar de Assis. O branco no preto e o preto no branco: EARER e o uso social da memoéria
no fazer-se antirracista de pessoas brancas. Tese (Doutorado em Educacao), Centro de Ciéncias da
Educacao. Universidade Federal de Santa Catarina. Florianépolis, 2023.

MALDONALDO-TORRES, Nelson. Sobre la colonialidad del ser: contribuciones al desarrollo de
un concepto. In: CASTRO-GOMES, Santiago; GROSFOGUEL, Ramén (Org.). El giro decolonial:
Reflexiones para una diversidad epistémica mas alladel capitalismo global. Universidad Central,
Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana; Instituto Pensar.
Bogota: Siglo del Hombre Editores, 2007.

PAIM, Elison Antonio. Memorias e experiéncias do fazer-se professor. Tese (Doutorado em Educacéo)
- Universidade Estadual de Campinas, Campinas, SP, 2005.

PALERMO, Zulma. Zulma Palermo: a opg¢ao decolonial como um lugar-outro de pensamento. Revista
Epistemologias do Sul, v. 3 n.2 , 2019.

45



SEM AXE E OFO NAO HA
DOCUMENTO: O INVENTARIO
DE PLANTAS DO ILE AXE OYA
BAGAN E OS DOCUMENTOS

VIVOS

Jean Costa Souza®’

O [Itan de Ossaim, citado em epigrafe,
alinha a trama discursiva sobre o qual o presente
texto se inscreve ao refletir sobre a pratica
documentaria para construgao do Inventario de
Plantas no terreiro //é Axé Oya Bagan, no Distrito
Federal. A partir do mito, compreendemos que
as folhas sao presencas vitais que participam
de uma ecologia onde Axé e Of6 se enredam a
partir de um sistema ontoldgico. Ao distribuir uma
eweé para cada orixa, acompanhado de seus 0fos,
Ossaim desperta uma agao, um ji, cuja agéncia
documental se renova no préprio mundo que
habita.

Nesse sentido, no /lé Axé Oya Bagan, as
plantas integram as colecdes possuidoras de
Alaiye (vida), como coisas que agem, curam e
participam das relagdes que alimentam o axé.
Reconhecer a colecao das folhas a partir dessa
perspectiva, como uma cole¢ao viva, foi uma

Eué ossa!

As folhas funcionam!

Ossaim ordenou as folhas que voltassem as suas matas
e as folhas obedeceram as ordens de Ossaim.

(Prandi, 2001, p. 153-154)

das motivagdes para a criacdo do inventario das
plantas como documentos-vivos.

Nessa chave interpretativa, o chamado de
Ossaim para que as folhas voltassem para onde
a “mata é morada” (Rufino, 2018, p. 13) e Eué
ossa! (As folhas funcionam!), dobra a economia
de sentido sobre as praticas com documentos e
reposiciona as folhas como agentes participantes
de uma rede em que o saber circula em direcoes
intra-mundos. E precisamente aqui que o didlogo
com filésofo Bernd Frohmann (2004; 2008), ao
discutir a ontogénese do documento, a partir de
processos sociais, epistémicos e institucionais, se
torna uma vereda potente quando reconhecemos
as folhas como documentos-vivos.

No campo da Ciéncia da Informacao, o
documento?® é compreendido como produto
de praticas documentéarias e, como afirmam
Cristina Dotta Ortega e Gustavo Silva Saldanha

Y’ Doutor em Ciéncia da Informagao pela Universidade de Brasilia (UnB) e Bacharel em Museologia pela Universidade Federal de Sergipe
(UFS). Membro dos grupos de pesquisa Museologia, Patrimonio e Memoria (UnB/CNPq), Intelectuais e Universidade no Contexto da
Globalizagdo (UnB/CNPq) e Sociedade, Memoria e Poder (UFF/CNPq). Email: jheansouza97@gmail.com.

*Historicamente, o advogado Belga Paul Otlet inaugura uma concep¢ao ampliada de documento, posteriormente aprofundada por
Suzanne Briet (Juvencio, 2016). Em didlogo com o neodocumentalismo (Gonzélez de Goméz, 2011) de fundo frohmanniano, o inventario
das plantas corresponde a uma pratica social de carater documentario, “do qual a informacdo seria um efeito ou sua derivacio” (p. 31). E
sob essa chave que o registro das plantas, enquanto documentos-vivos, nao pretende reforcar a ideia de representagao de um conhecimento.
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(2019), “no cenario da

afirmagao epistemologica do campo” (p. 191).

permanece central

Reconhecer essa centralidade implica assumir
nao s6 uma pragmatica do conceito, que desloca
o foco da esséncia do que “é” para o “uso”
que cada comunidade faz do termo®, como
também, “a partir das nocoes de ancestralidade
e de encantamento praticamos uma dobra nas
limitacbes da razdo intransigente cultuada pela
normatividade ocidental” (Rufino, 2018, p. 11).

(2017)
documento para além de sua forma tradicional

Segundo Frohmann pensar O
implica reconhecer que materiais, seres e objetos
participam da producao e circulacao de sentido.
Em contextos nos quais praticas, saberes e
relagdes se entrelagcam, o documento deixa de
ser somente um registro e passa a atuar como
elemento constitutivo, um agente dos proprios
arranjos que o fazem existir. E nesse horizonte,
especialmente a partir da sua leitura do “antilope
de Briet como documento” (Frohmann, 2017), que
a categoria documentalidade como capacidade
de “poder ou forga” exercida por uma “coisa ou
fenbmeno” (p. 174), se assegura como chave

filosofica para nossa reflexdo a partir de sua

®
Figura 21: Algodoeiro (Gossypium barbadense). Associada a
Oxala, Oduduwa e ao principio da criagao.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

traducdo em didlogo com a cosmologia africana,
aqui ancorada no mito das folhas de Ossaim*.
Se o antilope ¢é tdo rico em propriedades quanto
a can¢ao do rouxinol ou o brilho vermelho
do por do sol, essa primeira pausa em nosso
caminho nos apresenta aliados filosoficos
que podem ajudar a desenvolver um conceito
de mentalidade documental que designa a
agéncia documental como uma propriedade
real das proprias coisas. A documentalidade da
coisa ¢ uma propriedade ou atributo porque se
refere ao poder ou agéncia da coisa exercida
nas intensidades variadas de sua capacidade
de produzir, proporcionar, permitir, encorajar,
permitir, influenciar, possibilitar, bloquear
ou proibir a geragdo de marcas, vestigios
ou inscrigdes em seus arranjos com outras
coisas. A insisténcia de Briet no antilope
como documento inicial e primario, € na
cascata de documentos gerados por humanos
que estudam o antilope em cativeiro como
“secundarios ou derivados” (Briet 2006,
10-11), pode ser lida como um prentncio de

tal conceito de documentalidade (Frohmann,
2017, p. 175).

Figura 22: Algodoeiro (Gossypium barbadense). Associada a
Oxala, Oduduwa e ao principio da criagdo.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

2 Nessa direcdo, torna-se relevante observar como o pensamento e praticas museologicas, especialmente situadas em contextos dissidentes,
podem ressignificar o documento “a partir de uma comunidade especifica em seu contexto de fala” (Saldanha, Ortega, 2019, p. 191). E
importante destacar que o inventario foi desenvolvido por um coletivo e que foi partir da escuta que percebi que os registros mobilizavam
“ontologias outras” permitindo reconhecer as plantas como documentos-vivos.

A partir desse exercicio de traducdo ndo buscamos simplificar a complexidade da cosmologia africana a compreensdo moderna, mas a
partir do que ela prevé, dialogar com Frohmann (2004) ao reintroduzir na filosofia da informagao a categoria de documentalidade como
um devir: o documento como agéncia, ponto de cruzamento entre mundos. Assim, conforme destacou Solange Mostafa (2011) quando
diz que Frohmann ao mencionar “outros bichos além dos antilopes, falando de mariposas e baratas nos agenciamentos humanos ¢ nao
humanos” (p. 16) buscarmos abordar a propria dindmica as folhas como documento sob a agéncia de Ossaim. E assim perceber como a
documentacdo constitui “agenciamentos complexos nos quais ela desempenha papéis importantes” (Frohmann, 2008, p. 2), permitindo
vislumbrar o documento como ponto de cruzamento entre mundos, humanos ¢ ndo humanos, rituais e institucionais, materiais ¢ miticos.
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Solange Puntel Mostafa (2011), ao
ler a documentalidade como conceito
filos6fico em Bernd Frohmann (2017), nao
sO observa sua formulacao inspirada em
Bruno Latour, como destaca que a ideia de
que o agenciamento documentario envolve
simultaneamente as coisas e o que dizemos
sobre elas. Conforme a autora “entender
a documentalidade do agenciamento do
documentario como uma propriedade das
coisas” perpassa a compreensao de que “o
passaro ou antilope continuam exalando seu
cheiro e tendo suas cores independentes de
nés (Mostafa, 2011, p. 15). Nesse sentido, as
plantas nao se tornaram documento quando
foram classificadas e inscritas numa ficha. Sé
damos forma a outra relacao material, mas
que continua exalando seu cheiro, sua cor
e seu axé, mesmo antes de ser fotografado,
classificado etc.

A partir da apreensdao de que
a documentalidade ¢é historicamente
contingente” e que seu exercicio se atualiza
conforme os arranjos que acoplam diversos
tipos de coisas, “eventos, ideias, leis, obras
de arte, animais, jardins, pedras e deuses”
(Frohmann, 2017, p. 174, tradugcao nossa), foi
possivel reconhecer que as plantas do terreiro
também operam como forgcas documentais.
Elas tém agéncia prépria, uma existéncia que
fala por si. Sao ervas que curam, que abrem
caminhos, que protegem corpos e casas,

que guardam historias e oracdes®'. Por esse
motivo, certo de que o axé e ofd € um sistema
de relacdo que opera a partir do didlogo intra-
mundos aiyé/orun, buscamos com as fichas
nao incorrer na “desmaterializacao da [suq]
documentalidade” (Frohmann, 2017) de modo
que poderiamos incidir em “consequéncias
éticas e morais do apagamento [...] que
provoca a [sua] sintonia” (Frohmann, 2017, p.
177).

Se “cada folha com seu axé e seu ofo,
sem os quais as folhas nao funcionam” (Prandi,
2001), a ficha sem o axé da experiéncia e sem
o ofd da palavra invocada por Mae Baiana,
permaneceria vazia de sentido mesmo
quando preenchidas. A classificacao botanica
nao traduz o modo como a planta “funciona”,
quem ela cura, que orixa aciona, que vida ela
sustenta®. Foi a partir da sua dobra, que

Figura 23: Documentagdo da Hortld e do Tomilho por Mae
Baiana de Oya
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Rafacla Rocha dos Santos, junho de 2025.

3Em dialogo com a cosmologia africana, o pensamento museologico que embasou o inventario, ndo buscou traduzir um mundo em
categorias, mas se deixou afetar por ele. O documento, aqui, plantas, ¢ vivo: respira, cheira, reage, cura. Ele ndo ¢ uma coisa sobre o
mundo, mas uma coisa no mundo.

32Dado a dinamicidade dos usos das plantas, da sua presen¢a ou ndo no terreiro, percebemos que ali residia outras relagdes de
documentalidade em poténcia, especialmente quando ouviamos de mae Baiana saberes das folhas que ndo se limitava a sua identificacdo
vegetal.

3 Os estudos da etnobotanica serviram de referéncia para a elaboragdo da metodologia das fichas. Como observa Tiago Pagnocca (2017)
“a etnobotanica contribui para estabelecer um elo entre as pessoas e os recursos vegetais, auxiliando a contar parte da historia que envolve
essa relagdo, e principalmente como ferramenta de resgate, conservacao e valorizagdo das praticas terapéuticas tradicionais” (p. 63).

3 No campo destinado ao nimero de documentagdo das plantas, equivalente ao numero de registro da documentagdo de objetos em
museus, optamos por ndo adotar o padrdo que insere o nome da institui¢ao, por exemplo, seguido da numeragao sequencial. Em vez disso,
utilizamos a sigla OYA antes dos numeros, afirmando que a colegdo pertence a Oyd enquanto entidade e principio cosmologico. Assim,
o sistema de identificacdo deixa de ser neutro e passa a reconhecer que o poder documental das folhas deriva do vinculo com a entidade
e com a cosmologia que as atualiza.
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transformou o inventario num acontecimento.
Ao lado da taxonomia botanica, escrevemos o
nome yoruba e seus usos rituais®. Ao invés de
“colecao x”, comumente referente ainstituicao
custodial do acervo, se fez “colecao de Oya”
seguido da ordem numeérica sequencial**. O
que Frohmann chama de “impessoalidade
do agenciamento” (Mostafa, 2011, p. 16)
das praticas documentarias, ganhou aqui
contornos éticos, politicos e epistémicos
quando no descentramento do humano
como Unico produtor de conhecimento,
fomos atravessados por uma “ciéncia do
encantamento” (Rufino, 2018) com seus
saberes ancestrais compartilhados. E como
matéria da vida, sera na casa, no terreiro, que
a documentalidade conferida a planta se faz
presente pelos seus usos e eficacia como
documento.

A pratica de documentacao no /lé Axé
Oya Bagan, tornou-se entdo um exercicio de
ampliagao epistémica, seja por nao abandonar
a técnica reconhecida, mas permitir que ela
“respirasse”®®. A documentacao das ervas do
terreiro de Mae Baiana parte da compreensao
de que registrar as folhas, primeiros arquivos
do axé, primeiras inscricoes do sagrado,
constituium “efeitodeamarragao”, pormeiodo
qual buscamos, “através das mais diferentes
formas de textualidade, enunciar multiplos
entenderes em um Unico dizer” (Rufino,
2018, p. 14). Nesse sentido, o inventario,
“compreende-se como um fendmeno
polifénico, ambivalente e inacabado (p. 14).

Se partimos da etimologia da palavra

“inventario”, do latim inventarium, derivado do
verbo invenire, “chegar a”, “vir a descobrir”,
nos ajudaareposicionarotrabalhorealizadono
Terreiro para o Inventario das Plantas do //é Axé
Oya Bagan. O ato de “encontrar”, no sentido
de invenire, incluiu encontrar superficies (as
da planta, do corpo e do mundo), forcas (os
gestos, 0 axé, os 0fos) e formas (as inscricoes
materiais e cosmoldgicas). Assim, o inventario
deixa de ser apenas a técnica moderna
de registrar e controlar um determinado
conhecimento e se afirma como um processo
de acompanhar a emergéncia das formas de
vida-documento que as plantas produzem,
enquanto portadoras de axé, de memodria e
das relagdes entre orun e aiye.

A guisa de conclusao, a experiéncia de
inventariar as plantas do /lé Axé Oya Bagan
evidenciouqueacosmologiaafricana,talcomo
ensinada no itam de Ossaim, revela outras
formas de agéncia e de producao de mundo,
sustentadas por ontologias documentais
proprias. O percurso aqui delineado buscou
expandir a nocao de documentalidade no
horizonte do pluriverso ontolégico, tornando
explicito o que Frohmann (2017) ja enunciava:
“A agéncia € talvez a caracteristica menos
intuitiva do conceito e aquela mais propensa
a encontrar resisténcia, porque nao estamos
acostumados a pensar nos documentos como
agentes” (p. 174, traducao nossa). Portanto,
se cada folha no terreiro é documento e
acao, a sua documentalidade parte do
reconhecimento de que sem axé e ofé ndo ha
documento.

35 Para a elaboragdo das fichas nos referenciamos no modelo proposto pela Rede Brasileira de Herbarios (2020), adaptando o documento
as especificidades cosmologicas, rituais e relacionais do //é Axé Oyd Bagan. Disponivel em: https://www.botanica.org.br/rbh/modelo-de-

ficha-de-campo/. Acesso em: 18 jun, 2025.
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Figura 24: Mae Baiana documentando plantas.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.
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ILE AXE OYA BAGAN

DE PORTAS ABERTAS:
A EXPERIENCIA DE

EXTENSAO UNIVERSITARIA
NA CATALOGACAO DAS

PLANTAS

Raissa Regina Santos Pereira Neves®

SRR e

Figura 25: Coleta de dados para o inventario de plantas do Ilé Axé Oya Bagan. Na foto: Raissa Regina Neves, Mae Baiana, Barbara
Batista e Katia Silene Brito.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

O presente capitulo apresenta minha
experiéncia como estudante do curso de
Bacharelado em Museologia da Universidade
de Brasilia (UnB) na primeira etapa do projeto
Ilé Axé Oya Bagan de Portas Abertas, com foco
na catalogacao das colecdes vivas do Terreiro,
localizado no Paranoa, Distrito Federal. A vivéncia

aqui compartilhada se insere na experiéncia de
extensao universitaria viabilizada pelo apoio do
Programa Institucional de Bolsas de Extensao
(PIBEX) da Universidade de Brasilia (UnB), para
o ano 2025. O PIBEX é uma politica institucional
de fomento ao desenvolvimento de acdes junto a
comunidades ndao académicas. O apoio por meio

3¢ Graduanda em Museologia na Faculdade de Ciéncia da Informagdo da Universidade de Brasilia. Bolsista Programa Institucional de

Bolsas de Extensdo da UnB (PIBEX), 2025.
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da bolsa de extensao a discentes possibilitou
minha permanéncia, deslocamento e dedicacao
as atividades de campo.

O projeto se concentrou na elaboracéao e
aplicacao de fichas de catalogacao das plantas
presentes no espaco, entendidas nao apenas
como espécimes botanicos, mas como portadoras
de sentidos simbodlicos, rituais, historicos e
comunitarios. Ao longo do processo, participei
de atividades de observagcdo, escuta sensivel,
registros em diario de campo, visitas técnicas,
encontros formativos e rodas de conversa, todas
mediadas por Mae Baiana de Oya, lideranca
religiosa do Terreiro, educadora e guardia dos
segredos de Oya Bagan.

Essa experiéncia ampliou
significativamente minha compreensao sobre os
processos de musealizacao de colegdes vivas, de
educacao para o patriménio, da documentacao
museologica feita de forma participativa e da
preservacdo da memodria e dos saberes afro-
brasileiros associados ao terreiro de candomblé.
A Museologia se comportou como éarea de
conhecimento interdisciplinar comprometida
com o fortalecimento de identidades culturais, da
justica social e do direito sobre o territorio aos
povos originarios e comunidades tradicionais.

A Extensao Universitaria como experiéncia
formativa constituiu o eixo estruturante desta
experiéncia e permitiu a articulacao entre teoria
e pratica museoldgica. Diferentemente de acoes
pontuais, as vivéncias possibilitadas pelo projeto
de extensao llé Axé Oya Bagan de Portas Abertas
exigiram envolvimento continuado, construcao de
vinculos e reconhecimento da comunidade como
sujeito ativo do processo, e ndo como objeto de
estudo.

O projeto possibilitou a compreensao
de que a extensdao nao se limita a aplicacao
do conhecimento universitario em contextos
externos, mas se expande como espaco de troca,

aprendizagem mutua e producdo coletiva de

saberes. Nesse sentido, o Terreiro se apresentou
como um territério vivo de educagdao em
movimento e praticas ancestrais de transmissao
do conhecimento. A Museologia, neste caso, é
tensionada, seja pela ideia do museu classico
como objeto empirico de pesquisas ou pela sua
episteme.

A bolsa de extensdao foi fundamental
para essa experiéncia. Portanto, politicas de
apoio institucional permitem que o discente,
especialmente aqueles oriundos de contextos
periféricos, como no meu caso, possam participar
efetivamente de projetos que demandam
presenca fora do campus universitario, tempo e
recursos para o deslocamento e compromisso
ético com as comunidades envolvidas. Sem
esse apoio, a vivéncia aqui compartilhada nao
seria possivel, o que evidencia a importancia
da ampliacao e fortalecimento de programas de
fomento a extensao universitaria no Brasil.

Este

académico como estudante de Museologia da

trabalho integra meu percurso
UnB e descreve minha atuacao na etapa de
colegoes vivas do projeto /lé Axé Oya Bagan de
Portas Abertas. Nessa fase, busquei compreender
e participar diretamente das acdes voltadas
a identificacdo, preservacdo, documentagao
e divulgagcao das referéncias culturais afro-
brasileiras presentes no terreiro.

A metodologia adotada foi de carater
participativo e  colaborativo, respeitando
os tempos, os modos de organizacdo e 0s
protocolos proprios do espago sagrado. As
atividades envolveram visitas regulares ao terreiro
para observacao e escuta atenta, registros
sistematicos em diario de campo, participacao em
encontros formativos e orientagdes conduzidas
por Mae Baiana, além da colaboragao direta na
construgao e aplicacao das fichas de catalogacao
das plantas.

As visitas mediadas por Mae Baiana foram

fundamentais para o reconhecimento do espaco,
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Figura 26: Coleta de dados para o inventario de plantas do 11é Axé Oya Bagan. Na foto: Raissa Regina Neves, Marijara Queiroz,
Clovis Brito e Mae Baiana.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

das relacdes estabelecidas entre natureza e
religiosidade e da dinamica cotidiana do terreiro.
As rodas de conversa permitiram aprofundar o
entendimento sobre os significados simbdlicos
das plantas, seus usos rituais e suas historias de
transmissao intergeracional. A coleta de imagens,
realizada de forma cuidadosa e autorizada,
contribuiu paraoregistro visualdas colecoes vivas,
sendo complementada pela identificacao das
espécies por meio de aplicativos especializados,
sempre articulando o conhecimento cientifico
com os saberes tradicionais.

O cronograma de atividades foi construido
de maneira flexivel, respeitando tanto o
calendario académico quanto as demandas
do terreiro, reforcando a necessidade de que
projetos de extensdo se adaptem as realidades
das comunidades parceiras, e nao o contrario.

A vivéncia no Terreiro llé Axé Oya Bagan
evidenciou que musealizar cole¢des vivas nao se
resume ao ato de registrar plantas, mas envolve

o reconhecimento de histérias, trajetérias e
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memodrias de matriz africana que atravessam
geracdes. Como afirmam Horta, Grunberg e
Monteiro (1999), a comunidade é produtora de
seus proprios saberes, e estar no terreiro tornou
essa afirmacgao concreta e vivida.

Cada encontro com Mae Baiana, cada
explicacao sobre uma folha, cada orientacao
sobre o uso ritual de uma planta revelava que a
documentagao museoldgica é, antes de tudo, um
exercicio de escuta, respeito e dialogo. Durante
as visitas, foi possivel observar a relacao profunda
entre natureza e religiosidade, a centralidade das
plantas como mediadoras simbdlicas, a funcao
politica da preservacao da cultura afro-brasileira
e o valor da memodria viva no enfrentamento do
racismo religioso.

Nesse contexto, Mae Baiana se destacou
como lideranca educadora e guardia dos saberes
doterreiro,desempenhandoum papelfundamental
na conducao do processo de musealizagcao de
forma participativa. As experiéncias vivenciadas
reforcaram a compreensao de que a Museologia,



Figura 26: Roda de conversa sobre plantas. Na foto: Raissa Regina Neves, Clovis Brito, Barbara Batista, Valdemar Lima, Mae Baiana,
Katia Silene Brito e Marijara Queiroz.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela Rocha dos Santos, junho de 2025.

quando comprometida com a ética e a cidadania,
contribui para o fortalecimento de uma sociedade
igualitaria e amplia a atuagdo do profissional
musedlogo como agente social.

Minha principal atuacao durante essa etapa
do projeto foi colaborar na elaboracao e aplicacao
das fichas de catalogacao das plantas do terreiro.
A construcao desse instrumento foi coletiva e
orientada por Mae Baiana, que guiou a equipe
na compreensao dos sentidos simbdlicos, usos
rituais e significados comunitarios associados as
plantas sagradas.

A ficha desenvolvida para coleta incluiu
campos referentes as caracteristicas botanicas,
uso religioso, uso simbdlico, uso popular, origem,
propriedades e observacbes da lideranca
religiosa, configurando-se comoumaponteentre o
conhecimento cientifico e os saberes tradicionais.
Esse processo evidenciou que a catalogacao
de colecbes vivas exige sensibilidade, ética e
constante negociacao entre diferentes sistemas

de conhecimento.

Foi nesse percurso que aprendi a
importancia do respeito ao siléncio e ao
segredo, a necessidade de traduzir saberes
orais para a linguagem técnico-museoldgica
sem descaracteriza-los, e o entendimento de
que o registro nao deve congelar o saber, mas
preserva-lo em sua dinamica. A catalogacao da
Fruta-Sabao, por exemplo, proporcionou um
entendimento profundo sobre como as plantas
carregam forgca, memoria, funcao ritual e valor
comunitario, elementos que ultrapassam qualquer
classificacdo meramente cientifica.

Concluir esta etapa do projeto permitiu
reconhecer que minha formagao em Museologia
nao se constréi apenas na sala de aula, mas
nas relacdes estabelecidas no acolhimento com
a comunidade ndo académica e na escuta dos
saberes ancestrais. Estar no Terreiro llé Axé
Oya Bagan transformou meu entendimento
sobre documentacdo museoldgica e alargou a
compreensao sobre patrimoénio e colegoes.

A catalogagao das plantas, guiada pela
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Figura 28: Fruta-sabdo

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.

presenca firme e acolhedora de Mae Baiana,
intermediada por docentes de Museologia da
UnB, nao se configurou ndao apenas como um
exercicio técnico, mas como uma experiéncia
espiritual, humana e cultural. Aprendi que cada
folha carrega um mundo, cada planta guarda
um ensinamento e cada registro representa uma
forma de proteger histérias e memérias que nao
devem ser esquecidas.

Como estudante, levo comigo o
aprendizado de que preservar é também cuidar,
respeitar, ouvir e devolver a comunidade um
trabalho que faca sentido para ela. Como mulher
periférica, ativista e pesquisadora, compreendo
que esta experiéncia fortaleceu nao apenas
minha formacao académica, mas também minha
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identidade € meu compromisso com os saberes
afro-brasileiros.

Este capitulo constitui, portanto, ndo apenas
uma analise académica, mas um testemunho
da poténcia que emerge da articulacdo entre
museologia, extensdo universitaria e memoria
Um
percurso que me transforma e que contribuira

ancestral, campos de pesquisa Vvivos.

para a transformacao da nocao de patriménio
afro-brasileiro.
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SABERES NAS

ARVORES DO TERREIRO:
CONFLUENCIAS ENTRE
TEORIA, INDAGACAO

CIENTIFICA E

ESPECULACAO FILOSOFICA

Girlene Chagas Bulhées®”

Se wo were fi no wo sankofa a yenkyi.

Nunca é tarde para voltar e apanhar o que ficou para tras.

Quem é do Axé ou com ele tem familiaridade
sabe que Ko si ewé, Ko si orixa! Sem folha, sem
orixa!, como afirma o provérbio Yoruba destinado
a Ossain, orixa dono das folhas sagradas. Muito
natural, pois:
E assim mesmo, a natureza conversa conos-
co atodo o momento, basta saber entendé-la,
ou até quem sabe, dar mais um pouco de
aten¢do a ela. Tudo o que a nossa religido
professa advém da natureza. Os nossos
dogmas ndo foram ditados por um Deus
distante, eles sdo aprendidos na interag¢do
homem/divindade através da natureza, pois
0s nossos deuses sempre usaram essa inter-
ag¢do como forma de expressado. E foi assim
que, para nos, chegaram as Grandes Rev-
elagoes que foram preservadas na forma
de estorias ingénuas, nas quais o Grande
Mistério nos vela sem revelar-se (Santos,
2020, p. 10).

Grande amigo de Ossain é Oxdssi, o orixd da
caca e do cagador, dono das matas onde nascem
as folhas, pai do sustento, de fartura e alegria,
que se veste de verde e azul, a quem se sauda
bradando Oké Aré! (Salve o Grande Cacador!)
e cujo objeto ritualistico é o Orun-Of4 (Arco e
Flecha), peca composta por trés elementos: orun
— arco, osa — corda do arco e ofa — flecha.

Nas palavras de Mae Stella de Oxdssi, a
quinta yalorixa do //é Axé Opé Afonjd, uma das
trés casas-mae do candomblé Ketu de Salvador-
BA, “o arco e flecha, em sua maior acepcao
divina, representa o prdprio universo, onde a
terra seria 0 osa, a abobada celeste seria o orun
e cada uma das arvores, cada montanha, cada
pilar representaria um ofa” (Santos, 2020, p. 59,
grifo nosso).

37 Museodloga formada pela Universidade Federal da Bahia (UFBA), especialista em Patrimonio, Direitos Culturais e Cidadania pelo
Nucleo de Direitos Humanos (NDH)/Universidade Federal de Goias (UFG); mestra em Performances Culturais/(UFG) e doutoranda
em Ciéncia da Informagdo pela Universidade de Brasilia (UnB) na linha de pesquisa Produgao, Socializagdo e Usos da Informagdo e do
Conhecimento. Servidora do Instituto Brasileiro de Museus (IBRAM), professora substituta do curso de Museologia (UnB), integrante
do grupo de pesquisa Museologia, Patrimonio, Memoria (UnB), do Museu Baoba (UnB) e do mUSgO (Museu dos Gostos e Afetos).
ORCID: 0009-0001-5261-8959. Email: girlenebulhoes@gmail.com.
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Figura 29: Orun-Ofi doado a Fundagdo Cultural Palmares em junho/2025 por Adriano de Azevedo (Adrianinho), sobrinho de Mie
Stella, percussionista e artista plastico, Oba Otun Abiodun do Opé Afonjd; confeccionado especialmente para a Instalagdo Museal Ko
si ewé, Ko si Odé Kayodé: historias de Mae Stella, um dos modulos da exposigdo curricular Meu Sonho ¢ meu Quilombo: histdrias
contadas a partir do acervo da Fundagdo Cultural Palmares, feita pela turma 2025.1, da disciplina Museologia ¢ Comunicagdo 4, do
Curso de Museologia da Universidade de Brasilia (UnB). As folhas de pitanga vistas na mesa foram dispostas por Mae Baiana durante
a cerimonia de abertura da exposigao.

Fonte: Arquivo digital do Projeto de Extensdo Memorias afro-brasileiras no acervo da Fundag@o Cultural Palmares. Foto: Yasmin
Tavares, junho de 2025.
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Referindo-se ao  entendimento da
antropologa Juana Elbein dos Santos. exposto
no livio Os Nagé e A Morte: Pade, Asésé e o
culto Egun na Bahia (2012), o escritor, professor e
babalorixa carioca José Flavio Pessoa de Barros

diz que:
as arvores sdo objeto de culto dos mais antigos

e sdo consideradas simbolos de espiritos e de
orisa. Arvores de forma e tamanho excepcion-
ais sdo sagradas e suas partes (galhos, folhas,
raizes e troncos) sao utilizadas para proposi-
tos ritualisticos e de rotina pela comunidade.
Assim, os atabaques e outros utensilios sdo
confeccionados com madeiras de espécies var-
iadas, como também ‘“‘assentamentos’ e em-
blemas de certos orisa.

[-]

No “espaco-mato” dos Terreiros pode-se dis-
tinguir as drvores sacralizadas por serem es-
tas geralmente adornadas por um lago de tira
de pano branco (oja funfun) ou pela presenca
entre suas raizes de recipientes de barro com
agua — quartinhas — e/ou pratos também de
barro com oferendas de comidas. Anualmente
estas arvores recebem sacrificios de animais
com a finalidade de revitaliza¢do de seu ase
(poder), ocasido esta que as torna objeto de um

culto especial (Barros, 1993, p. 18).

“Todas as arvores sao sagradas”, nos
ensina (ou relembra) Mae Baiana de Oya. Plenas
de saberes, vetores de “Grandes Revelagoes, |...],
nas quais o Grande Mistério nos vela sem revelar-
se”, como nos ensina (ou relembra) Mae Stella de
Ox¢ssi, sao locus de teorias:

Em seu sentido radicalmente helénico, a pala-
vra teoria (de theorein, ver) significa contem-
plar, ou seja, ter a visdo de algo situado na na-
tureza ou no mundo. Ndo tem a ver diretamente
com a ciéncia positiva (o estabelecimento de
uma hipotese e a sua verificagdo), e sim com a

inteligibilidade conceitual do cosmo que, para
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os antigos filosofos helénicos, unia indagag¢do
(“cientifica”, diriamos hoje) e especulagdo
(“filosofica”, também diriamos hoje) (Sodré,
2017, p. 27).

Faceis de achar e plantadas no chao,
como nos lembra o poeta e musico paulistano
Arnaldo Antunes, as arvores sao capazes de nos
levar a contemplagdao no sentido “radicalmente
helénico”: nos permitem indagacgoes cientificas e
especulacgoes filosoficas relativas a visdo coésmica
do que esté situado na natureza e no mundo. Pura
teoria.

Ofas de Oxdssi, sao “o percurso do
movimento” (Santos, 2020, p. 40), “o animal que
foge, o cacador que persegue, a flecha, o projétil
langado, assim como é o resultado final do ato”
(idem, p. 41). Pura Confluéncia: “a energia que
estd nos movendo para o compartilhamento,
para o reconhecimento, para o respeito” (Bispo
dos Santos, 2023, p. 15). A uniao entre a teoria e
quem a lanca, o predador e a presa, a trajetoria
e o resultado, o pensamento e a agao, merecem
compartilhamento, reconhecimento e respeito.

Resistentes as crescentes especulacdes
imobiliarias, devastacao ambiental e racismo
religioso, os terreiros de religibes de matriz
africana sao espacos de confluéncia. Dentre as
varias que compoem o “espaco-mato” (Santos,
2012) do Terreiro, no /lé Axé Oya Bagan tem trés
arvores que, nas palavras de Mae Baiana, “no
nosso caso, tém um significado maior, sao as que
seguram a gente ali, sdo a raiz da nossa terra, da
nossa ancestralidade, precisa dar um destaque
maior a elas”: um baoba, um pau-brasil e uma
palmeira. Quem por la anda e tem ouvidos de
ouvir, pode indagar e/ou especular que as ouve
cantarolar os versos do cantor e compositor
baiano Edson Gomes:

E ando sobre a terra. E vivo sob o sol. E as, e

as minhas raizes. Eu balanco, eu balanco, eu

balango. Vem me regar, Mae. Vem me regar.

Vem me regar, Mae. Vem me regar. Todo santo



dia. Pois todo dia é santo. E eu sou uma arvore
bonita. Que precisa ter os teus cuidados. Me
regar, Mde. Vem me regar. Vem me regar, Mde.

Vem me regar (Gomes, 1992).

Regadas pelo Axé de Mae Baiana, suas
yads, ogas, ekedis e toda a comunidade do //é
Axé, “o primeiro terreiro no Distrito Federal a criar
um memorial, mobilizando a informacao étnico-
racial e antirracista por meio de um processo
museologico” (Britto, 2023, p. 3), cada uma
dessas arvores carrega um mundo de teorias,
indagacdes e especulagoes, relacionadas ao
macrocosmo do candomblé e ao microcosmo do
Terreiro.

O baoba, de nome cientifico Adansonia,
vem de Africa, mais especificamente de
Madagascar, Oriente Médio e Australia. O ritual
de plantio da muda do Oya Bagan, aconteceu em
julno de 2014, sob o comando de Mae Baiana e
do babalad Rasaki Salami, da cidade de Abeokuta
na Nigéria.

“O baoba é a arvore que a gente nao pode
esquecer. A pessoa que tem o segmento de
matriz africana, que fala de ancestralidade, que
fala de espiritualidade, nao pode deixar de falar

no baoba”, destaca Mae Baiana:

Considerada a arvore da sabedoria, é uma ar-
vore que tem uma durag¢do de aproximadamente
mil anos. O baoba ele foi trazido para o Brasil
através do povo africano, aqueles que foram
arrancados das suas terras-mde para o Bras-
il e aqui trazidos viraram escravos. Eu creio
que quando eles olhou, que eles viu que o ba-
obd ia ficar pra trds... Inclusive na Africa elas
também servem de moradia. Imagina, sera que
eles pensaram?: vamos levar a semente dessa
drvore, porque se la ndo tiver onde morar, a
gente planta ela e nossos filhos, nossos netos,
nossos bisnetos, vai ter um lugar pra fazer uma
moradia. Eu creio que pensaram rapido por
que a gente é isso, né? Povo preto pensa mui-
to rapido nas coisas vindouras. A gente herdou
isso do africano. Pensamos rdpido nas coisas
vindouras. Entdo, o baoba pra nos é toda essa
resisténcia, a superagdo da nossa alma. A ca-
pacidade do nosso ser. Ele é o territorio mais
certo da nossa ancestralidade. Esse é o bao-

ba. Uma darvore que nos acolhe. Maravilhosa

(fragmentos de depoimento de Mde Baiana,

04/12/2025).

Figura 30: Baoba (Adansonia digitat). Na foto: Mae Baiana, Clovis Britto, Marijara Queiroz, Valdemar Lima, Deborah Santos e Katia
Brito.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.
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O pau-brasil (Caesalpinia echinata ou
Paubrasilia echinata), arvore nativa da Mata
Atlantica brasileira, foi doado e plantado no
Terreiro como um ato de resisténcia pds-incéndio
criminoso que o atingiu em 2015. Simbolo da
sua reconstrucdo, é tdo importante que todos
os anos é realizado um ato interreligioso debaixo
de sua copa, em memodria da sua propria e da
reconstrucao de todos os //és Axé queimados por
incéndios reais e metaforicos, em todas as partes
do mundo afrodiasporico.

Quando o pessoal da URI [Iniciativa das
Religioes Unidas], junto com o pessoal do
arcebispo de Brasilia, na época que botaram
fogo no Terreiro, eles se reuniram, fizeram uma
reunido e la, quiseram saber se eu queria um
presente e qual seria o presente. Pra gente
celebrar a cultura da paz e dizer pras pessoas
que racismo religioso, intolerancia religiosa,
ndo poderia acontecer entre nos. E ai eu pensei
num pau-brasil. Eu pensei no pau-brasil porque
é uma arvore que resiste no Brasil apesar de
hoje, ela estar em extingdo, mas ela resiste, ela
existe. Ela ta com dez anos de plantada. Eu
nunca vi ela amarelar as folhas. E uma drvore
que fica verde e amarela bem a cara do Brasil,
né? E eu comparei ela com a gente. A gente
também td aqui no Brasil, a gente veio através
dos nossos antepassados, estamos aqui,
estamos resistindo, existindo e é isso. Vamos
continuar (fragmentos de depoimento de Mae
Baiana, 04/12/2025).

Arvore originaria da Austrdlia (para a
espécie Archontophoenix cunninghamiana) ou
da América Central e Caribe (para a espécie
Roystonea regia), a palmeira, Mae Baiana trouxe
da Serra da Barriga, de Palmares, em sua visita
durante a celebracao do 20 de novembro de
2015 ou 16. Os quindim de yaya da Ya do Bagan,

veio de 14 em seu colo. Em suas palavras e seu
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echinata). Na foto: Méae Baiana e Valdemar Lima

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Rafaela Rocha dos Santos, maio de 2025.



Quando eu chego na Serra da Barriga, que
eu olho pra cima, muita palmeira. Eu olhei,
eu ndo tinha visto a imensiddo, a altura, a
resisténcia dela. E eu fiquei debaixo de uma,
pensando, pensando, pensando, na nossa
resisténcia. O que o povo preto passa, passou
pra chegar, passou pra viver, pra continuar
vivendo no Brasil. E a gente ainda passa pra
poder resistir, pra existir. Entdo, pra mim, ela
me disse isso, que ela também foi a resisténcia
dos escravizados ali na Serra da Barriga. Olha
que lindo! E eu cuido com muito amor, com

muito carinho (fragmentos de depoimento de
Mae Baiana, 04/12/2025).

Volte e pegue. Esse é um resumo do
provérbio Se wo were fi no wo sankofa a yenkyi/
Nunca é tarde para voltar e apanhar o que ficou
para tras (Nascimento, 2022, p. 27), traducao
em palavras de Sankofa, um simbolo Adinkra:
palavra tui (lingua dos povos akan), que significa
“despedida” ou “gesto de adeus”, usada para
designar uma forma de escrita ideografica da
civilizagcado Axante, cujo povo hoje habita o
territorio de Gana.

Figura 32: Palmeira de muda trazida da Serra da Barriga em
2015.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.
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Representado por um passaro com os pés
no chao e o pescoco voltado para tras, segurando
um ovo com o bico, e por um coragao simétrico,
ornado com espirais, indicativas da circularidade
do tempo, “o principio Sankofa significa conhecer
o passado para melhorar o presente e construir o
futuro” (Nascimento, 2022, p. 19).

Popularizado no Brasil pelo trabalho de
ferreiros africanos, que esculpiram e ocultaram
em suas obras diferentes simbolos de resisténcia
oriundos de suas culturas,

o ideograma Sankofa remete a missdo e ao
momento de recuperar a dignidade humana
desses povos. Espalhados pelo mundo, africanos
e seus descendentes se reconhecem herdeiros
de uma civilizagdo que engendrou a escrita,
a astronomia, a matemdtica, a engenharia, a
medicina, a filosofia e o teatro (Nascimento,
2022, p. 19).

Sacralizadas nos Terreiros, lugares
de recuperacao, reinvencao e reveréncia da
dignidade de povos escravizados e aviltados ainda
hoje, arvores sao espacos de contemplacao, de
construcao e reconstrucdo de teorias, locus de
“inteligibilidade conceitual do cosmo”, unindo
indagacao e especulacao, ciéncia e filosofia. Ha
saberes nelas. Saberes herdados de um povo
que construiu muito de quase tudo o que temos:
escrita, medicina, matematica, teatro, filosofia,
Academia... Para conhecer o passado a fim
de melhorar o presente e construir o futuro, de

coracao e em espiral, volte e pegue-os.

Figura 33: Sankofa

Fonte: https://sites.psu.edu/leadership/2018/01/26/sankofa/
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QUESTOES DE RACA
E GENERO COMO
ATRAVESSAMENTOS E
ENCRUZILHADAS DA ACAO
DE EXTENSAO

Deborah Silva Santos3®
Katia Silene Souza Brito*°

A mulher é a origem, a cabaga-utero, a cabaga-universo-criador ancestral. E a primeira
morada de todo ser vivente no Ayé — universo da materialidade e da integragdo, paralelo
e continuodo Orun — universo da espiritualidade, da ancestralidade, das for¢as e dos

seres viventes sem materialidade fisica ou corporea. (Nogueira, 2020, p. 67-68).

e

Figura 34: Dona Sete Encruzilhadas. Painel pintador por Odrus.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Raissa Regina Neves, maio de 2025.
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Nas Ultimas décadas, 0s processos
de descolonizacado e de decolonialidade da
Museologia tém problematizado as estruturas
dos museus tradicionais e revelado diversificadas
experimentagcoes museologicas. Essas iniciativas
sao protagonizadas por agentes pertencentes
a grupos historicamente marginalizados e
silenciados, como as populagcoes

indigenas e a comunidade LGBTQIAPN+.

Os museus brasileiros se constituiram

negras,

e tem, na sua maioria, se perpetuado a partir

das ldégicas da modernidade/colonialidade

apresentando  caracteristicas  eurocéntricas,
colonizadoras, enciclopédicas e hierarquicas que
limita o processo de preservacao a uma cultura
material representativa da elite econdmica e
politica do pais, formada pela branquitude e,
consequentemente invisibiliza a cultura dos
outros grupos étnico-raciais do pais, mais
especificamente os representantes das culturas
indigenas e afro-brasileiras.

Em um processo de Iuta e de
empoderamento na busca pelo direito a memoaria
e reverter a invisibilidade e/ou o apagamento,
0s agentes sociais negros/as (militantes,
académicos e religiosos, associacdes, entidades,
influenciadores etc.), indigenas, quilombolas tem
elaborado estruturas culturais como museus,
centros e espacos de memoria, biblioteca e
arquivos comunitarios, que conforme explicita
Bittencourt Junior (2013), sobre a populacao

negra, busca:

agregar muitas contribui¢oes advindas das
suas memorias, saberes e reflexoes, fazendo
transitar um mundo “invisibilizado” politica e
simbolicamente (praticas culturais, narrativas,

historias, objetos, fotografias, valores e visdo

de mundo (negras/afro-brasileiras) para efetuar
a mediagdo entre dois termos igualmente
universais: o visivel e o invisivel (POMIAN
apud GONCALVES, 2007, p.46). Nestes casos,
de concretizar uma visibilidade museologica que
incorpore a perspectiva negra ou afro-brasileira,
em constante dialogo com a sociedade brasileiras
e o universo social cultural africano, de modo que
as africanidades brasileiras sejam ressaltadas e
destacadas por suas especificidades historicas e

singulares culturais (Bittencourt Jr., 2013, p. 50).

Apresentar nestes lugares de memodria as
africanidades brasileiras os modos de ser, estar,
viver, rezar, curar, dangar e se organizar herdados
da tradicao africana e que possibilitaram que a
populacdo negra sobrevivesse mesmo sob o
processo de escravizagao e do racismo (Silva,
2005). O intuito é reverter as representacdes
sociais desumanizadas e  estereotipadas
construidas no interior das instituicoes cientificas
e culturais criadas pela colonizacdo e que de
forma perene, ainda vém sendo reproduzidas
pelos mecanismos da industria cultural, como
cinema, jornal, revistas, teatro etc.

Asexperimentacoes museoldgicastémsido
criadas a partir dos pressupostos da Museologia
Decolonial que traz para o primeiro plano o
conceito de raca® para se pensar a estruturacao
da organizacao social e, o enfrentamento ao
racismo como fator fundamental para o processo
de reducao das injusticas e desigualdades sociais.
E, também se ancora na participacdo comunitaria
e no reconhecimento de outras praticas de
construcao do pensamento e de preservacao da
memodria. Em suma, uma museologia que luta por
uma nova ordem mundial e que é uma ferramenta

de enfrentamento ao racismo, de promocao

¥ Doutora em Museologia pela Universidade Lusofona. Professora do Curso de Museologia da Universidade de Brasilia— UnB. Membro
do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros - NEAB/CEAM/UnB. E-mail- deborahsantos@unb.br.

3 Doutoranda e Mestra em Ciéncia da Informagao e graduada em Museologia pela Faculdade de Ciéncia da Informagdo da Universidade
de Brasilia. Bolsista da Coordenagao de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior. E-mail: katyasowza@gmail.com.

4 Entendida como um conceito socio-historico que esta presente de forma estrutural nas sociedades que foram criadas com as logicas da
colonizacdo e da escravizacao dos povos africanos (Bernardino-Costa et all, 2018) .
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Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

da igualdade racial e de empoderamento e
desenvolvimento social.

A indissociabilidade entre ensino, pesquisa
e extensdo € um dos principios basilares das
universidades brasileiras e colabora para a
formalizacao de uma relagcao transformadora e de
mao dupla entre a academia e a sociedade. Esse
principio visa garantir que os saberes cientificos
contribuam para a minimizagcao da exclusao e
das discriminagoes raciais e sociais, a0 mesmo
tempo em que permite que os saberes tradicionais
e populares colaborem com a democratizagao da
universidade.

No ambito da Universidade de Brasilia
(UnB), as diretrizes que organizam as praticas de
extensao, considerando seus aspectos didaticos
e pedagdgicos, reforcam esse compromisso. Uma
das diretrizes norteadoras da agao extensionista
descreve que um dos objetivos:
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[...] a viabiliza¢do de novos espagos dialogicos e
de convivéncia entre esses saberes diversos que
potencializam a participagdo ativa na constru¢ao
da coesdo social, do aprofundamento da
democracia, da luta contra a exclusdo social, a
degradagdo ambiental e a defesa da diversidade,
mas também visando a participagdo efetiva da

sociedade na universidade (UnB, 2018: 31).

O projeto de extensdo museoldgica “/lé
Axé Oya Bagan de portas abertas: musealizacao,
sustentabilidade

educacao patrimonial e

ambiental” do Curso de Museologia da
Universidade de Brasilia (UnB) realizado junto a
comunidade do terreiro de candomblé e ponto de
memoria llé Axé Oyd Bagan seenquadraneste perfil
de uma Museologia Decolonial, como também de
uma acao de Extensao Universitaria que estreita

o dialogo entre a sociedade e a academia. Que
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Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

possibilita a convivéncia entre saberes diversos
— académico, tradicional e popular. E contribui
com a divulgacao da “[...] producao intelectual de
mulheres negras, colocando-as na condicao de
sujeitos e seres ativos que, historicamente, vém
fazendo resisténcia e reexisténcias” (Nogueira,
2020, p. 12), em vista do terreiro ser liderado
por uma mulher negra, a lalorixa Adna Santos,
conhecida como Mae Baiana de Oya.

Agente cultural e religiosa de primeira
ordem no Distrito Federal e no Brasil, Mae Baiana
traduz a descricao de Nogueira sobre as mulheres
negras:

Fomos “institucionalizados” por mulheres, mdes
pretas, classe que até hoje é considerada a mais
estigmatizada em um pais racista e misogino.
Mulheres que tiveram a forca e a sensibilidade
de recriar a familia preta destruida pelo trdfico.

Mulheres que restituiram os nomes africanos

aos seus, que tiveram Sseus nomes nativos
roubados pela Igreja Catolica. Nao precisaram
ler sobre conceito de identidade para ajudar no
refazimento da identidade preta dos seus, pois a
nog¢do de empoderamento pessoal e coletivo pela
manuten¢do da comunidade lhe era um saber
nativo. A nogdo do fortalecimento pela pertenga,
pela renovagdo-vinculo com a ancestralidade,
o despertar do Eu divino dos seus como forma
de tentativa de sobreviver frente a violéncia do

sistema opressor (Nogueira, 2020: 67).
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Lembra que o histérico do epistemicidio
negroatravessaaestruturainstitucionalacadémica
e museolodgica. Aqui a raga, a cultura e o género
sdo marcadores que determinam e legitimam
hierarquias, proibindo que outras religiosidades
facam parte do espaco universitario marcado
pela educacao racista e crista. Nesse ambiente
nao neutro, objetivo e universal, as/os sujeitos
negros sdo desumanizadas/os e classificadas/
os, tornando-as/os objetos cientificos e/ou de
entretenimento da raca branca.

O racismo religioso quer matar existéncia,
eliminar crengas, apagar memorias, silenciar
origens. E a existéncia dessas epistemologias
culturais pretas que reafirmam a existéncia
de corpos e memdrias pretas. E a existéncia
dessas epistemologias pretas que evidenciam
a escraviddo como crime e o processo de
desumanizag¢do de memorias existenciais pretas.
Aceitar a crenga do outro, a cultura e a episteme
de quem a sociedade branca escravizou é assumir
o erro e reconhecer a humanidade daquele que
esta mesma sociedade desumanizou e matou
(Nogueira, 2020, p. 63).

O genocidio negro atua causando a morte
de liderancas religiosas, mas nao podemos
esquecer a destruicao de terreiros que ocorre
desde o periodo da colonizagdo, mas que se
perpetuaatéosdiasatuaisatravésdacolonialidade
do ser, saber e poder (Quijano, 2005). Entre elas
estao as perseguicoes, apreensdes e repressao
policial promovidas pelo estado brasileiro que
envolveram: i) o Museu da Magia Negra, hoje
Colecao Nosso Sagrado que se encontra no
Museu da Republica, no Rio de Janeiro; e ii) a
colecao de bens originados dos terreiros de Recife
sob a guarda do Centro Cultural Sao Paulo, que
foram doados ao Departamento de Cultura de
Sao Paulo, por ocasiao da Missao de Pesquisas

Folcldricas, liderada por Mario de Andrade. Além
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do assassinato da lyalorixa Bernadete Pacifico,
lideranca quilombola e religiosa, coordenadora
da Coordenacao Nacional de Articulacao de
Quilombos (Conagq), ex-secretaria de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial de Simodes Filho
(BA), ocorrido no dia 17 de agosto de 2023, na
associacao do Quilombo Pitanga dos Palmares,
na cidade de Simdes Filho, Regiao metropolitana
de Salvador (RMS).

Nessa encruzilhada de acao extensionista,
a epistemologia é negra e focada no sentir, na
vida, na acdo polissémica da histéria, memoria
e cultura de terreiro de matriz africana. Pois
compreendemos o acervo (tangivel e intangivel)
como dispositivo de racialidade/poder (Carneiro,
2005) e articulacao politica, social, econémica e
ambiental, que pode e deve construir e categorizar
outras subjetividades, identidades, narrativas
e percepgdOes para romper com a narrativa
racializada e eurocéntrica.

A branquitude promoveu e promove O
processo de demonizagcao dos cultos de matriz
africana, mas também “[...] da negacao de uma
forma simbdlica e semantica de existir, de ser
e estar no mundo” (Nogueira, 2020, p.48) da
pessoa negra e dos quilombos-familias e das
maes pretas vitimas do controle e regulacao de
seus corpos, afetos, mentes e gozos. Por isso,
0 projeto em co-participagcao com a comunidade
de terreiro buscou encruzilhar o eu territério com
o corpo, a memodria e a natureza ancestral.
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PARTE 2
EWE O!

Figura 34: Assentamento de Ossaim no 1lé Axé Oya Bagan
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.
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ABApATEIRO (nome popular)
EWE IGI ITOBI (nome Yoruba)

Persea americana (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P0OO1

Figura 38: Abacateiro ou abacate, avocado, abacado.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Valdemar de Assis Lima, janeiro de 2026.

Arvore de tronco lenhoso e copa arredondada e densa, de 12 a 20 metros de altura, é nativa
da América Central e de algumas regidoes da América do Sul. Possui folhas elipticas com
extremidades finas e flores pequenas. Os frutos sao em forma de pera, de casca verde-escura e
polpa cremosa rica em gordura, de cor verde-clara ou amarelada, possuem uma Unica semente
de 3 a 5 centimetros de diametro. O abacate € uma rica fonte nutricional, com vitaminas do
complexo B e E, com forte atividade antioxidante, diurética e cicatrizante. Nas religides de
matriz africana, a arvore é associada a fartura. Suas folhas e frutos sao utilizados em rituais de
limpeza, prosperidade e saude. Associada comumente aos Orixds Ogum, Oxum, Oyéd e Xangb
em banhos, defumacodes e oferendas para afastar energias negativas e abrir caminhos.
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ACOCO (nome popular)
EWE AKOKO (nome Yorubd)
Newbouldia laevis (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P002

Figura 39: Acoco ou erva acoc0, akoko, arvore da fertilidade, erva-de-Oxdssi.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Arvore de pequeno porte, com 6 a 8 metros de altura, originaria da Africa Ocidental. Possui
tronco ereto e cilindrico, com casca que varia de cinza a marrom, podendo ser lisa ou levemente
fissurada. Suas folhas possuem de 3 a 6 pares de foliolos, com margens serrilhadas e coloragao
verde-escuro brilhante. As flores sao grandes, em formato tubular ou de sino, agrupadas € nas
cores rosa, lilas e roxo. Seus frutos se apresentam com capsulas lineares e pendentes (vagens)
de 25 a 28 centimetros de comprimento, com sementes que possuem alas para a dispersao
pelo vento. Suas folhas, cascas e raizes possuem compostos como flavonoides, taninos e
alcaloides. Reconhecida pelo potencial medicinal e ecoldgico, € amplamente utilizada na saude
reprodutiva e fertilidade e na saude digestiva, com agao anti-inflamatoria e analgésica. O acocé
é sagrado nas religidoes de matriz africana, conhecido como arvore da fertilidade. Suas folhas
sao utilizadas em banhos de purificacao e rituais de consagracao, simbolizando prosperidade
e protecao. Essencial para coroar reis (Obas) e consagrar titulos honorificos: “Nenhum Rei é
considerado Rei se em sua cabeca nao tiver levado Akoko”. Atribuida frequentemente aos

Orixas Ossaim, Ogum e OX0ssi.
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ALECRIM-DO-CAMPO (nome popular)
VASSOURA (nome no Terreiro)
EWE ALECRIM PAPA (nome Yoruba)
Baccharis dracunculifolia (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P0O03

Figura 40: Alecrim-do-campo ou vassoura, vassourinha, alecrim-vassoura, cambara ¢ alecrim-do-Brasil.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, junho 2025.

Alecrim-do-campo é uma planta do tipo arbusto perene, originaria da América do Sul, com
maior recorréncia no Brasil, Argentina, Paraguai, Uruguai, Bolivia, com destaque para o bioma
Cerrado e areas campestres. Pode medir de 1 a 3 metros de altura. Os ramos numerosos sao
eretos e finos, o caule é fino, lenhoso, acinzentado e muito ramificado. As folhas sdo pequenas,
estreitas, lanceoladas, verde-escuras e aromaticas quando esmagadas. As pequenas flores
sdo de esbranquicadas a amareladas, reunidas em capitulos. As sementes sdo pequenas e
providas de papilho (penugem branca, tipica das compostas) que facilita a dispersao pelo
vento. E composta por dleos essenciais ricos em artepillin C, flavonoides, taninos e terpenos,
por isso muito utilizada na industria farmacéutica como matéria-prima da prépolis verde, com
forte acao antimicrobiana, anti-inflamatdria e antioxidante, em fitoterapicos contra gripes,
inflamacodes e problemas digestivos. Na medicina popular suas folhas sao utilizadas para chas
e os ramos para tratar ma digestao, gripe, dores de estdmago e inflamacdes. Na perspectiva
afro-religiosa o alecrim-do-campo € frequentemente associado a protecao espiritual, firmeza
de corpo e abertura de caminhos. Por isso, muito usado em banhos de descarrego e em
defumacodes para limpeza de ambientes. No //é Axé Oya Bagan € associado a for¢ca do Cerrado

e ao poder de resisténcia da natureza.
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ALFAZEMA (nome popular)
ARUSO (nome Yorubd)
Lavandula dentata (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P004

Figura 41: Alfazema ou lavanda, alfazema-brava, lavanda-comum, lavanda-francesa.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, junho de 2025.

Alfazema é um subarbusto aromatico perene, originario da Bacia do Mediterraneo, que pode
atingir entre 60 centimetros e 1 metro de altura. Possui folhas verde-acinzentadas com bordas
recortadas, de textura macia e aveludada. Apresenta espigas alongadas com flores roxas ou
azul-violeta minUsculas, coroadas por bracteas decorativas de cor violeta. Expele um perfume
intenso e canforado. Seu dleo essencial é rico em canfora e 1,8-cineol e apresenta propriedades
restauradoras. Nas religioes de matriz africana é amplamente utilizada para purificacao e
protecao, ligada principalmente ao Orixa Oxala (por seu poder de transmutac¢ao), servindo
para banhos de limpeza, defumacgoes, abertura de caminhos e harmonizacao de ambientes.
Também é um elemento valioso para fortalecer a conexao com as energias de lemanja e de
Oxum.
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ALGODOEIRO (nome popular)

PE DE ALGODAO (nome do Terreiro)
EWE OWU (nome Yorub3)
Gossypium hirsutum L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P005

Figura 42: Alecrim-do-campo ou vassoura, vassourinha, alecrim-vassoura, cambara ¢ alecrim-do-Brasil.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

O algodao é uma das espécies mais cultivadas globalmente. Arbusto perene com caule
ereto e cilindrico, geralmente atinge até 2 metros de altura. Possui folhas grandes e lobadas,
flores amarelas e brancas, e frutos (capsulas) que se abrem liberando fibras brancas (pluma)
envolvendo o caroco (sementes). E utilizado na industria de fiacdo e tecelagem e na industria de
alimentagao animal (farelo) e humana (6leo), além de grande numero de produtos secundarios.
O cha e o banho da folha de algodao sdo usados popularmente por suas propriedades anti-
inflamatdrias, antissépticas e cicatrizantes. Nas religidoes de matriz africana esta frequentemente
associado a pureza, leveza e clareza espiritual, utilizado em banhos sagrados, na confeccao de
pano de cabecga/costa (pano da costa) e para firmeza e conexao como elemento em oferendas
e assentamentos. Associado ao Orixa Oxala, é uma planta indispensavel no candomblé sendo
utilizada em banhos, feituras e obrigacdes rituais, visto como elemento pacificador e que traz
a clareza e pureza do branco dos Orixas fun-fun.
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AROEIRA-VERMELHA (nome popular)
AJOBI PUPA (nome Yorub4)
Schinus terebinthifolius (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P006

Figura 43: Aroeira-vermelha, conhecida como pimenta-rosa, aroeira-mansa, aroeira-pimenteira, aroeira-brava.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, junho de 2025.

Aroeira-vermelha € uma planta do tipo arvore perene, originaria da América do Sul, encontrada
no Brasil, Argentina, Paraguai e Uruguai, principalmente em areas de Mata Atlantica e Cerrado.
Pode medir de 5 a 15 metros de altura e entre 20 e 50 metros de diametro de tronco, geralmente
reto. A casca é castanho-avermelhada, fissurada e aromatica quando cortada. Sua madeira
é utilizada em pequenas construcoes e artesanato. A copa, ampla e arredondada, é formada
por folhas pinadas, foliolos elipticos, verde-escuros. As flores sdo pequenas em degradé entre
esbranquicadas ou rosadas, reunidas em inflorescéncias do tipo panicula. A polpa € usada
como tempero (pimenta-rosa). Farmacologicamente composta por éleos essenciais, taninos,
flavonoides, acidos fendlicos que intensificam seu uso em fitoterapia como anti-inflamatoério,
diurético e antimicrobiano. Seus extratos sdo utilizados em cosméticos e produtos naturais.
Na perspectiva afro-religiosa é usada para oferendas, defumacoes, limpeza e rituais ligados
a protecdo e saude. O banho feito das suas folhas simboliza a atragcdo da energia positiva e
o afastamento de energias negativas. Nos candomblés jejes-nagds é associada aos Orixas
Ossaim, Ogum e Exu. De acordo com Mae Baiana (2025), é usado no “escalda-pés” para aliviar
o cansaco dos musculos e levar embora o peso do dia.
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ARRUDA (nome popular)
ATOPA KUN (nome em Yorubd)
Ruta graveolens (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P007

Figura 44: Arruda, também conhecida como arruda-doméstica, ruta, arruda-das-boticas.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Arruda é uma planta do tipo arbusto aromatico perene, ramificado, arredondado com aspecto
compacto. Originaria do Mediterraneo, foi difundida no Brasil pelos portugueses e incorporada
as praticas populares e religiosas afro-brasileiras. Pode medir entre 40 e 80 centimetros de
altura com largura variavel, conforme cultivo, entre 30 e 60 centimetros. Seus ramos sao finos
com casca lisa e esverdeada, tornando-se mais rigidos com o tempo. As folhas verde-azul sao
divididas e exalam aroma forte e caracteristico. As flores sdo pequenas, amarelas, reunidas em
inflorescéncias simples. Apds floracdo, pequenas sementes escuras podem ser retiradas do
fruto seco. Contém dleos essenciais como rutina, metil-nonil-cetona e substancias aromaticas.
O uso farmacéutico é limitado devido ao potencial téxico, se ingerida. O uso afro-religioso se
da em preparo de banhos, defumacodes, decoracdo com ramos para trazer protecao e limpar
ambientes. Segundo Mae Baiana (2025), a arruda é folha de respeito, € quente, tira carga, abre
caminho e corta olho-gordo rapido. Mas tem que ser utilizada com cuidado, “sempre com
reza, porque é folha que trabalha forte”. Simboliza protecao, ruptura de energias negativas,
clareza espiritual e fortalecimento do campo energético. O nome arruda deriva do latim ruta,
que significa “purificar”, referéncia ao uso tradicional da planta em limpeza espiritual, protecao

e descarrego.
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) BABOSA (nome popular)
IPOLERIN ou IPE-ERIN (nome Yoruba)

Aloe vera (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P0O08

Figura 45: Babosa ou aloe vera, aloés, erva-de-babosa, planta da imortalidade.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha,2025 .

Planta suculenta originaria do norte da Africa e do Oriente Médio, também é conhecida como
Ahon-erin (“lingua de elefante”), devido ao formato e textura de suas folhas. Possui caule
curto, com entrends proximos. Suas folhas, dispostas em rosetas, podem apresentar manchas
verde-amareladas, grossas e suculentas, com bordas serrilhadas com espinhos triangulares.
A partir do centro da roseta, surge uma haste de até 1 metro de altura que comporta flores
amarelo-alaranjadas. Seus frutos sdo tipo capsula, com inUmeras sementes escuras e
achatadas. Apesar de ser cultivada como ornamental, pela beleza de suas folhas em roseta,
sua caracteristica mais marcante é revelada a partir de um corte transversal em suas folhas,
expelindo uma substancia amarga e amarelenta, rica em compostos fendlicos, denominada
latex. Além dos seus beneficios como hidratante e creme capilar, a planta também é conhecida
por seus efeitos cicatrizantes, calmantes, antitérmicos, anestésicos e anti-inflamatorios. Nas
religides de matriz africana, ela € uma planta sagrada frequentemente associada ao orixa
Obaluaé e a algumas qualidades de Ogum, utilizada em rituais de descarrego, defumacoes e
boris (banhos de purificacao).
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BAMBUZINHO-DE-JARDIM (nome popular)
BAMBU (nome no Terreiro)
OPARUN (nome Yoruba)
Bambusa textilis gracilis (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P009

Figura 46: Bambuzinho-de-jardim ou bambu, bambu-de-jardim, bambu-gracioso.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Bambuzinho-de-jardim é uma planta entouceirante (ndo invasiva) nativa da Asia, apreciada por
suas hastes finas, crescimento rapido e beleza ornamental, sendo utilizada para paisagismo
e barreiras visuais ja que atinge até 4 metros de altura. Tem hastes finas (até 1 polegada),
eretas e flexiveis, de cor verde-oliva a verde-claro que pode ficar amarelada com a idade e
exposicao solar, crescendo proximas umas das outras. Suas folhas sao pequenas e delicadas
com tonalidade verde ou amarelo-limao, conferindo aparéncia leve a planta e, por essa razao,
também é conhecido como bambu-gracioso. Ricas em flavonoides e acidos fendlicos, suas
folhas possuem acao anti-inflamatéria e antioxidante. O extrato e a seiva do bambu possuem
propriedades antimicrobianas e cicatrizantes. No candomblé, os bambus s@o reconhecidos
como plantas de grande poder para protecao e forca espiritual, essenciais nos rituais de cura
e conexdo com a ancestralidade, associadas a Orixds como lansa (vento) e Nana (meméria da
terra), representando a sabedoria de se curvar sem quebrar.
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BANANEIRA (nome popular)
IGI OGEDE (nome Yorub4)
Musa sp (nome cientifico)

N° de registro: OYA.P0O10

Figura 47: Bananeira, também conhecida como pé de banana.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

A bananeira é originaria do Sudeste Asiatico e das ilhas do Oceano Pacifico, amplamente
cultivada e naturalizada em regides tropicais do mundo, incluindo América Latina e Brasil.
Planta do tipo herbacea gigante, com caule falso (pseudocaule) formando camadas de bainhas
foliares, pode atingir de 2 a 9 metros de altura. O pseudocaule é cilindrico, folhas grandes,
largas e alongadas em formato oval-alongado, com nervuras centrais bem-marcadas. As
flores sao dispostas em inflorescéncia pendente. O fruto é carnoso, doce, comestivel, amarelo
ou vermelho, dependendo da variedade. Sementes pequenas ou ausentes em variedades
cultivadas comercialmente. Rica em carboidratos (amido e agucares), fibras, vitaminas (C, B6)
e minerais (potassio). Amplamente utilizada em fitoterapia para tratar problemas digestivos,
inflamacdes e para cuidados com a pele. Suas fibras sao muito utilizadas em artesanato e
utensilios. Na perspectiva afro-religiosa, as folhas de bananeira sdo usadas para limpeza,
protecao, confeccao de capas, embrulhos de alimentos e objetos ritualisticos. E simbolo de vida,
da forca da natureza e da renovacao constante, sendo associada a regeneracao, abundancia,
fecundidade e protecao. Em rituais, suas folhas sao utilizadas para dissipar energias negativas
e como oferenda aos Orixds. Segundo Mae Baiana (2025), a folha de bananeira é a riqueza do
Terreiro, serve de prato para as oferendas, porque é limpa, é da terra, e “devolve tudo para a
natureza sem ofender o chio. [...] Com ela se faz cestas, veste o corpo, enfeita a casa. E planta
que abraca, que sustenta, que guarda o axé com carinho. E o doce de banana é para Oxum,
€ para agradar a Senhora das aguas doces, da beleza e do amor, porque onde tem docura,
Oxum chega primeiro”.
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BAOBA (nome popular)
ADANSONIA (nome Yorub4)
Adansonia digitata (nome cientifico)
N° de registro: OYA.PO11
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Figura 48: Baoba, conhecido como Calebasse-tree, arvore-garrafa, arvore-da-vida ou arvore-da-memoria.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha,junho de 2025 .

O nome “baoba” deriva do arabe bu hibab, que significa “fruto com muitas sementes”. Planta
do tipo arvore de grande porte, perene, pertencente a familia Malvaceae, o baoba é originario da
Africa Subsaariana e de regides secas do continente africano, expandindo-se até Madagascar
e Australia, e foi introduzido em algumas regioes brasileiras em referéncia a ancestralidade
africana. Pode atingir entre 15 e 25 metros de altura, enquanto o tronco, espesso, pode
ultrapassar 7 metros de diametro, a depender da idade. A copa € ampla, irregular e alargada
para armazenar agua. A casca € lisa, fibrosa, de cor acinzentada e esponjosa. As folhas sao
compostas por 5 a 7 foliolos, verde-escuras e as flores sdo grandes, brancas, vistosas, se
abrem ao entardecer e sdo polinizadas por morcegos. A polpa seca e farindcea, com sabor
ligeiramente acida contendo fibras e compostos naturais utilizados na alimentacdao. Na
perspectiva afro-religiosa, o baobé é arvore sagrada, guardiao da memodria e da ancestralidade.
Responsavel por conectar o mundo dos vivos e o mundo espiritual, o Orun e o Aiyé. Simboliza
forca, resisténcia e sabedoria ancestral, por isso, se associa a permanéncia, enraizamento,
longevidade, acolhimento e forca. O ritual de plantio da muda ocorreu em 28 de julho de
2014, sob o comando de Mae Baiana e do babalaé Rasaki Salami, da cidade de Abeokuta, na
Nigéria. Segundo Mae Baiana (2025), “o baoba é arvore de respeito. E tronco de histodria, raiz
de memoria do povo preto. Quem se encosta num baoba sente a forca dos ancestrais”.
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BARBATIMAO (nome popular)
EWE IDAGBA ATI AABO (nome Yoruba)
Stryphnodendron adstringens (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P0012

Figura 49: Barbatimao, também conhecida como barbatimao verdadeiro, barba-de-timao, ubatimd.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Barbatimao é uma planta do tipo arvore, nativa do Cerrado brasileiro, muito presente em regides
de Goias, Minas Gerais e Distrito Federal. Pode alcancar até 15 metros de altura. As folhas
sao verde-escuras, de aspecto delicado, amarelas e em cachos. Suas sementes sao ricas em
rutina, substancia utilizada na indUstria farmacéutica para remédios que fortalecem os vasos
sanguineos, melhoram a circulacdo e combatem hemorragias. A rutina também tem acao
antioxidante e anti-inflamatoria, por isso as cascas e folhas de barbatimdo sdo mobilizadas
contra inflamacoes. No Centro-Oeste € utilizado em rezas tradicionais como erva de firmeza e
protecao espiritual, sendo associado a rituais de contrademandas e fortalecimento da energia
vital. Na perspectiva afro-religiosa é utilizado em banhos e defumacgodes para firmeza e protecao
espiritual e pode ser associado a Xangé, devido a forca da sua madeira, como também a
Ogum, pela energia de resisténcia. As vagens e sementes simbolizam abundancia e poder de
multiplicacao, forga, resisténcia, firmeza e longevidade.
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BRIDELA (nome popular)
EWE BRIDELIA (nome Yoruba)

Bridelia micrantha (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P013

Figura 50: Bridela, também conhecida como Mitzeeri, Coastal Bridelia, Bridelia vermelha.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha,junho de 2025 .

Planta do tipo arvore perene, nativa da Africa subsaariana, especialmente de regides tropicais
Umidas e savanas, que pode alcancar de 6 a 20 metros de altura. Copa arredondada e frondosa,
ampla e densa. Tronco ereto com casca de cor acinzentada a marrom, fibrosa e descamante
em placas. As folhas sao alternas, ovaladas, verde-escuras e brilhantes com nervuras bem-
marcadas. As flores sdo pequenas, verde-amareladas, em inflorescéncias axilares. Possui
drupas arredondadas, negras quando maduras, com polpa fina, onde esta contida a semente,
pequenas e dura. E enriquecida por taninos, flavonoides, alcaloides, saponinas, glucésidos.
Farmacologicamente é estudada por suas propriedades antimicrobianas, antioxidantes e
cicatrizantes, que podem contribuir para o tratamento de Ulceras. Na medicina popular é
utilizada em chas, maceragoes e banhos paratratar febres, diarreia, infecgoes intestinais, feridas
e problemas respiratérios. A casca é aplicada como cicatrizante. Na perspectiva afro-religiosa
é considerada uma planta de resisténcia e ligacao com a ancestralidade, por isso é utilizada
em banhos e rezas para limpeza, fortalecimento do corpo e protecao contra mas energias. A
folha de bridela é associada ao Orixa Ossaim e simboliza a cura, o equilibrio espiritual e a forca
vital. Em tradicdes africanas, a bridela é considerada arvore sagrada, associada a espiritos de
cura e ancestralidade.
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CABACEIRA (nome popular)
IGBA (nome Yoruba)
Lagenaria siceraria (Molina) Stand (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P014

Figura 51: Cabaceira, seu fruto ¢ conhecido como cabaga, porongo d’agua, cuia, cuité, cabaga-d’agua.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Planta trepadeira anual de ciclos curtos, crescimento vigoroso, com caule herbaceo e frutos
de casca dura, arredondados ou alongados e resistentes. Pode ter entre 10 e 50 centimetros
de diametro, dependendo da variedade. Seus ramos rasteiros podem chegar a 10 metros
de comprimento. Espécie de origem africana e asiatica, trazida para as Américas no periodo
colonial e amplamente cultivada em regides tropicais. As folhas coniferas sdo grandes. As
flores sao pequenas de cor branca a levemente amarelada, floragao noturna, polinizadas por
insetos e morcego, fortemente perfumadas em inflorescéncias terminais. A polpa (cabaca)
€ macia e verde quando jovem e seca, fibrosa e marrom-clara quando madura. A casca é
lisa e resistente apds secagem. As sementes sdo achatadas, de coloracao clara, com cerca
de 1,5 centimetros. Contém fendlicos, alcaloides e lignina quando verdes. Sementes e polpa
sao utilizadas como vermifugo e diurético. Reconhecida pelo potencial artesanal e ecoldgico,
€ amplamente usada na confecgcdo de instrumentos musicais como o xequeré e o agogé
e de recipientes ritualisticos como as cuias, que simbolizam o corpo e o axé, o equilibrio
entre o material e o espiritual. E associada as divindades Oxald, Oxum, Obatald e Odudwuia,
simbolizando a contencao da energia vital.
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CAFEEIRO (nome popular)
EWE OWE IDE (nome Yorub3)
Coffea arabica (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P015

Figura 52: Cafeeiro ou cafezeiro, café-arabica, café.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Originario da Etiépia, na Africa, foi introduzido no Brasil no século XVIII. Arbusto grande,
ramificado, pode atingir até 4 metros de altura, com copa alongada. Suas folhas sao elipticas
e possuem superficie brilhante, de 8 a 12 centimetros de comprimento. As flores sdo pequenas
de cor branca e suavemente perfumadas. Os frutos (cerejas) sao do tipo baga, com graos
(sementes) vermelhos ou amarelos quando maduros. As espécies Arabica (mais aromatico,
caule Unico) e Robusta/Conilon (mais rustico, multicaule) sao as mais comuns. A bebida feita
a partir da infusdao dos frutos é estimulante do sistema nervoso central, exerce atividade
antioxidante e antinflamatdria em virtude da cafeina e polifendis. O cha de sua folha possui uso
medicinal na reducao de colesterol, controle de aglcar no sangue e combate de inflamacoes.
No candomblé suas folhas sdo utilizadas em banhos e defumacgoes, como elemento para
conexdo e abertura de caminhos. E associado comumente a entidades como Pretos Velhos
(pela sabedoria) e Exu (para movimento e intencao).
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CAGAITEIRA (nome popular)
Eugenia dysenterica (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P016

Figura 53: Cagaiteira, cagaita ou beba.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

Arvore nativa do Cerrado brasileiro, 0 nome cagaita é atribuido as suas propriedades laxativas,
em especial nos frutos maduros ja iniciando o processo de fermentacao. Atinge entre 3 e 10
metros de altura, com tronco de casca grossa e fissurada. O tronco pode ter até 40 centimetros
de diametro, sua copa é alongada e densa. Suas folhas sdo brilhantes de formato eliptico,
com superficie verde lustrosa. As flores sdo pequenas e delicadas, na cor branca. O fruto é
uma baga redonda de cor amarela a alaranjada quando madura, suculenta e acida. E rico em
vitamina C, antioxidantes e fibras. A cagaiteira € associada a Orixas ligados a terra, a cura e ao
sustento. Suas folhas podem ser utilizadas em banhos de limpeza espiritual. Como seu nome
remete a efeitos gastrointestinais, ela é frequentemente associada a rituais de limpeza ou a
divindades ligadas a terra e a cura, como os Orixas Obaluaé e Nana.
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CAJUEIRO (nome popular)
Anacardium occidentale (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P0O17

Figura 54: Cajueiro, também conhecido como pé de caju.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, 2025.

O Cajueiro € uma planta do tipo arvore frutifera, perene, ornamental e medicinal nativa do Brasil,
especialmente da regiao Nordeste, adaptada a climas tropicais e subtropicais. Pode alcancar
de 5 a 12 metros de altura, com copa arredondada que mede de 5 a 10 metros de diametro.
Tronco tortuoso e ramificado, casca cinza clara e aspera, folhas ovaladas, largas, coriaceas,
verde-escuras e brilhantes. As flores pequenas e amareladas com tons avermelhados formam
cachos. O pseudofruto, o caju, € comestivel de diversas formas. A semente, a castanha, é
protegida por um involucro duro com liquido corrosivo no conteldo, se cru. Rica em vitamina
C, dleos essenciais, taninos e antioxidantes. O fruto e a semente (castanha e caju) sao
amplamente utilizados na producéo de sucos, 6leos e derivados. Na tradicao afro-religiosa, o
cajueiro é associado a protecao, fartura e estabilidade e o seu fruto é associado a prosperidade
e a energia vital. Folhas e frutos sao utilizados em rituais para fartura e protecao, em oferendas
e banhos de prosperidade. Segundo Mae Baiana (2025), o cajueiro representa estabilidade e
crescimento, e o fruto esta associado a prosperidade e a energia vital. O caju também é usado
em banhos cicatrizantes, esta associado ao Orixd Oxdssi e ao Caboclo Boiadeiro. Nao por
acaso, “a Casa de Boiadeiro foi feita embaixo de um pé de caju”.

89



CAPIM-SANTO (nome popular)
KORIKO OBA ou KORIKO OYINBO (nome Yorub4)
Cymbopogon citratus (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P018
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Figura 55: Capim-santo ou capim-limao, capim-cidreira.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, junho de 2025.

E uma graminea perene aromatica, nativa da Asia, com touceiras compactas e grandes de 1
ou 2 metros de altura. Suas folhas verdes sao alternas, longo-atenuadas no apice e possuem
cobertura cerosa, asperas e cortantes porque sao formadas por silica. Amplamente utilizada
na culindria e medicina por suas propriedades calmantes, analgésicas, anti-inflamatorias
e antimicrobianas, possui compostos como o citral e geraniol, que gera um aroma citrico
refrescante. Suas folhas sao utilizadas em chas, infusdes, temperos e dleos essenciais, além de
repelentes de insetos. Na tradigao afro-religiosa, é considerada uma erva poderosa para limpeza
e harmonizacao energética, em banhos, defumacdes e oferendas, sendo frequentemente
associada a Oxala, o orixa da paz e criacdo, e em rituais que envolvem os Orixds Oxdssi e
Obaluaé, para atracao e equilibrio.
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CARA-MOELA (nome popular)
AKAN (nome Yoruba)

Dioscorea bulbifera L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P0O19

Figura 56: Card-moela ou cara-do-ar, batata-do-ar, inhame-do-ar, card-voador, carda-de-rama, cara-borboleta.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafaela dos Santos Rocha, junho de 2025.

Cara-moela é uma planta do tipo trepadeira, nativa da Africa Ocidental e da Asia tropical,
naturalizada no Brasil, especialmente nas regioes Sudeste, Centro-Oeste e Nordeste, que
pode atingir até 3 metros de altura. Seu caule trepador apresenta folhas alternas, lamina de até
18 centimetros, face superior brilhante com nervura bem-marcada e bulbilhos pendentes com
cores que variam entre branca, amarela ou arroxeada. Flores em inflorescéncias esbranquicadas
e discretas. Contém diosgenina (fito-hormonio), dioscorina (alcaloide tdxico), saponinas e
outros compostos bioativos. Tradicionalmente usada como vermifugo, anti-inflamatorio, para
tratamento de furlnculos, reumatismo, bicho-de-pé, entre outros. Na medicina tradicional é
utilizado em infusdes e cataplasmas contra vermes, feridas, inflamacoes, reumatismo e até
para tratar picadas. O fruto € uma capsula alongada muito usado na alimentacdo, cozido,
frito, assado, em puré, ensopado, pao e farinha. E necessario cuidado ao ingerir, pois contém
toxinas naturais. Os “tubérculos que caem do alto” sao incorporados simbolicamente como
alimentos espirituais ou entidades de protecao e renovacao. Sua coletividade e oferta estao
associados a abundancia, sobrevida, provisado, cuidado comunitario e espiritual. Segundo Mae
Baiana (2025), seu uso esta associado a Oxala, “é um tubérculo que vem la do alto, puro e
branquinho, e pode até tomar o lugar do inhame quando precisa. E coisa de fundamento, coisa
de respeito”.
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CEGA-MACHADO (nome popular)
IGI ALAINIRAN (nome Yorub4)
Physocalymma scaberrimum Pohl (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P020

Figura 57: Cega-Machado ou pau-rosa, pau-de-rosa, aricd, no-de-porco.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Valdemar de Assis Lima, janeiro de 2026.

Cega-machado é uma planta do tipo arbusto perene, nativa do Brasil, encontrada especialmente
no Cerrado, na Caatinga e em areas de campo limpo e capoeiras. Pode medir entre 5 e 12
metros de altura. O caule tende a ser ereto, lenhoso na base, muito ramificado e com casca
resistente e escura. Cerne amarelado ou bege, com listras escuras. As folhas sao grandes,
ovaladas a lobadas, asperas ao toque e quebradicas. Flores vibrantes e réseo-escuras.
Sementes em forma achatada e de cores amarelada e marrom. Rica em saponinas, alcaloides,
flavonoides e taninos. Utilizada na produgao de extratos com agao digestiva, anti-inflamatoria,
tobnica e depurativa do sangue, é estudada como possivel fonte de substancias com efeito
antioxidante e protetor do figado. A infusdo da casca é utilizada na fitoterapia popular como
depurativo em chas e garrafadas contra problemas digestivos, inflamagdes, distirbios do
figado e febres. Na tradicdo popular cega-machado simboliza a protecdo contra o mal e a
resisténcia diante das adversidades, caracteristica presentes no nome, referéncia a dureza de
sua madeira altamente silicosa, que quebra a lamina de quem tenta derruba-la. No Terreiro, é
empregada em banhos de descarrego e defumadores como planta de limpeza e representa a
forca, a firmeza e protecéo espiritual. E lembrada por sua resisténcia e pode ser utilizada em
rituais de fortalecimento pessoal e comunitario, sendo associada frequentemente ao Orixd
Xangd, simbolizado pelo machado de dois gumes, chamado de oxé.
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CRAVO (nome popular)
KONOFURU (nome Yoruba)
Sygygium aromaticum (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P021

Figura 58: Cravo ou craveiro, conhecido como cravinho, cravo-da-india, cravo aromatico.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

O craveiro € uma arvore aromatica de folha perene e do tipo arbusto, nativa das Ilhas Molucas,
na Indonésia, muito difundida e cultivada no Brasil, especialmente em regidoes de clima quente.
Pode alcancar até 1,5 metros de altura. Possui casca suave, quadrangular, folhas opostas,
suculentas, ovais, verdes, muito aromaticas quando maceradas. As flores sdo pequenas, azul-
arroxeadas, em espigas delicadas e aromaticas. Suas flores possuem coloragao rosada ou
avermelhada, cujo botao (cravo-girofle), uma vez seco, escurece, adquirindo um sabor acre e
picante. Os girofles secos sdo empregados na culinaria como especiarias desde a Antiguidade;
na perfumaria e na farmacologia. O cravo possui propriedades medicinais como analgésico,
antisséptico, anti-inflamatério e antioxidante, gracas ao eugenol, seu principal componente
ativo. Nas religides de matriz africana € comumente associado a Oxum e, em algumas tradicoes,
também a Exu ou Omolu. E utilizado para prosperidade, protecao e abertura de caminhos,
presente em banhos e defumacoes.
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DENDEZEIRO (nome popular)
IGI OPE (nome Yoruba)
Elaeis guineensis (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P022
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Figura 59: Dendezeiro ou palmeira-de-dendé, coqueiro-de-dendé, palmeira-de-6leo-africana, palma-de-guiné, dendé.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Palmeira nativa da Africa Ocidental (Golfo da Guiné) e Central que se desenvolve no clima
quente e Umido das regides tropicais, sendo cultivada principalmente para a producao de
6leo de palma (azeite de dendé) e dleo de palmiste. E uma planta perene que pode atingir até
15 metros de altura, com folhas grandes e fibrosas. Produz cachos de frutos arredondados
vermelho-alaranjados compostos de polpa, casca da améndoa e da prépria améndoa. Rico
em tocoferdis, um componente com alta capacidade antioxidativa, € empregado como
biocombustivel, na fabricacao de sabao, vela, graxas, lubrificantes e artigos vulcanizados,
além da producdo de gorduras vegetais e margarinas. E uma arvore sagrada e fundamental
no Candomblé que representa a ligacao dos Orixas com a humanidade, de onde se extraem o
azeite de dendé (Epo Pupa) e o 6leo branco (Adin) utilizados em oferendas, e as folhas (Mariwo)
para protecao e vestes rituais, sendo associada a Orixds como Ogum e Oyd. Seu tronco é
utilizado na confeccao de atabaques e suas sementes (/kin) também sao mobilizadas para o
didlogo com as entidades.
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ERVA-CIDREIRA (nome popular)
EWE TUNI (nome Yorub3d)
Melissa officinalis (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P023

Figura 60: Erva-cidreira ou erva-cidreira verdadeira, cidreira, melissa.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Erva-cidreira é uma planta aromética nativa do oeste da Asia e leste do Mediterraneo. Seu
nome cientifico, Melissa, deriva do grego e significa “abelha”, comumente atraidas pelas folhas
com cheiro de limao e flores brancas ou rosadas de pequenas dimensdes e em cachos. E uma
erva perene que cresce em macgos. Pode alcancar uma altura de 30 a 90 centimetros. Suas
folhas sao geralmente ovais ou em forma de coragao, com bordas serrilhadas, crescem em
pares ao longo do caule, opostas uma a outra. Utilizada em fitoterapia popular com efeitos
calmantes, digestivos e antioxidantes, possui aroma de limao mais suave e frutado. A erva-
cidreira é associada principalmente a Oxald, simbolizando paz e tranquilidade, utilizada em
banhos, defumacoes e rituais de purificacdo e iniciacdo. Também é ligada a Oxum e outras
lyabds em virtude da relacdo com a agua e suas propriedades para acalmar o ori (cabeca) e
afastar energias negativas.
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ESPADA-DE-OGUM (nome popular)
EWE IDA OGUN (nome Yorubd)
Sansevieria trifasciata prain (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P024

Figura 61: Espada-de-Ogum conhecida também como espada-de-Sao Jorge ¢ lingua-de-sogra.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, 2025.

Espada-de-Ogum é uma planta do tipo herbacea suculenta, perene, ornamental originaria da
Africa Ocidental e da Asia tropical, difundida mundialmente como planta ornamental ou de
protecao espiritual. Pode alcangar entre 30 centimetros e 1,2 metros de altura e entre 3 e 5
centimetros de largura por folha. Estas, emergem diretamente da base rizomatosa e sao longas,
eretas, rigidas, coriaceas, verde-escuras, em formato de espada. As flores pequenas, brancas a
esverdeadas, reunidas em inflorescéncias, sdao pouco frequentes no cultivo doméstico. A polpa
se resume a bagas pequenas e alaranjadas. As sementes sao escassas. Farmacologicamente
contém saponinas, flavonoides e fibras resistentes. E estudada por suas propriedades
antimicrobianas, capacidade de purificacao do ar e repelente natural. Na perspectiva afro-
religiosa esta associada a Ogum, Orixa do ferro e da guerra e simboliza protecao, forca e
resisténcia. Utilizada em rezas, oferendas, defumacodes, assentamentos e firmezas de Ogum,
Oxdssi e Exu para dar protecao, defesa e abertura de caminhos, além de guardar a pessoa, o
espaco ou a comunidade. Frequentemente plantada na entrada das casas ou do Terreiro.
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ESPADA-DE-IANSA (nome popular)
EWE IDA OYA (nome Yorub4)
Dracena angolensis (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P025

Figura 62: Espada-de-lansa, conhecida como espada de Oya ou espada-de-Santa-Barbara.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, 2025.

Espada-de-lansa é uma planta ornamental resistente do tipo herbacea suculenta, perene,
cultivada eminteriores e jardins, popularmente associada a protecao de casas e espacos. Nativa
da Africa tropical, principalmente Angola, Nigéria e regides da Africa Ocidental. Pode alcancar
de 30 centimetros até 1 metro de altura e medir de 3 a 5 centimetros de largura por folha. As
folhas emergem diretamente da base rizomatosa, sao eretas e rigidas, longas, coriaceas, verde-
escuras com manchas mais claras, margem amarelada em algumas variedades, formato de
espada. Suas flores sdo pequenas, reunidas em inflorescéncias, de cor branca a esverdeada.
A polpa se resume a bagas pequenas e alaranjadas. As sementes sao escassas, raramente
encontradas em cultivo doméstico. Contém saponinas, flavonoides e fibras resistentes e é
estudada por propriedades antimicrobianas e capacidade de purificacao do ar por absorver
poluentes. Na perspectiva afro-religiosa, simboliza a forca feminina, a coragem, o vento e o
fogo. Esta presente nos rituais do Orixa Oya, conhecido popularmente como /ansd. Usada
em oferendas para trazer coragem, movimento, defesa e transformacao. A folha representa
a espada que corta demandas, movimenta energias e abre caminhos, trazendo coragem e
transformacao.
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FAVEIRO (nome popular)
IGI EWE IDAGBA (nome Yoruba)
Dimorphandra mollis (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P026

Figura 63: Faveiro, também conhecido como fava-de-bolota, faveiro-do-campo, fava-d’anta, barbatimao-falso.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

O faveiro € uma planta do tipo arvore, nativa do Cerrado brasileiro, principalmente em Goias,
Minas Gerais e Distrito Federal. Pode alcancar até 15 metros de altura. Possui folhas de cor
verde-escuro e aspecto delicado. As flores sdo amarelas e nascem em cachos. Nao contém
polpa. Suas sementes sdo ricas em rutina, substancia utilizada na industria farmacéutica para
remédios que fortalecem os vasos sanguineos, melhoram a circulacdo e combatem hemorragias.
A rutina também tem acdo antioxidante e anti-inflamatoria. Casca e folhas sao utilizadas em
chas contra inflamagoes. Na perspectiva afro-religiosa o faveiro esta associado a Xangé, pela
forca da madeira, e a Ogum, devido a energia e resisténcia, sendo associado a rituais de
defesa contrademandas e fortalecimento da energia vital. E usado em banhos e defumacdes
para firmeza e protecao espiritual. A arvore em si representa a forca do Cerrado, enquanto as
sementes (favas) sao consideradas recipientes de axé e estdo associadas a abundancia, poder
de multiplicacéo, resisténcia, firmeza e longevidade. No Centro-Oeste brasileiro, o faveiro €
utilizado em rezas tradicionais como erva de firmeza e protecao espiritual para fortalecer o
corpo e abrir caminhos.
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FRUTA-SABAO (nome popular)
OMI OMI (nome Yoruba)
Sapindus saponaria (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P027

Figura 64: Fruta-sabdo ou Omi Omi, ibar6, sabdo-de-escola, arvore-do-sabao, saboneteira.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Espada-de-lansa é uma planta ornamental resistente do tipo herbacea suculenta, perene, cultivada em
interiores e jardins, popularmente associada a protecdo de casas e espacos. Nativa da Africa tropical,
principalmente Angola, Nigéria e regides da Africa Ocidental. Pode alcancar de 30 centimetros até 1
metro de altura e medir de 3 a 5 centimetros de largura por folha. As folhas emergem diretamente da
base rizomatosa, sdo eretas e rigidas, longas, coriaceas, verde-escuras com manchas mais claras,
margem amarelada em algumas variedades, formato de espada. Suas flores sdo pequenas, reunidas
em inflorescéncias, de cor branca a esverdeada. A polpa se resume a bagas pequenas e alaranjadas. As
sementes sao escassas, raramente encontradas em cultivo doméstico. Contém saponinas, flavonoides
e fibras resistentes e é estudada por propriedades antimicrobianas e capacidade de purificacdo do ar
por absorver poluentes. Na perspectiva afro-religiosa, simboliza a forga feminina, a coragem, o vento
e o fogo. Esta presente nos rituais do Orixa Oya, conhecido popularmente como /ansd. Usada em
oferendas para trazer coragem, movimento, defesa e transformacao. A folha representa a espada que
corta demandas, movimenta energias e abre caminhos, trazendo coragem e transformacao.
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GENDARUSSA (nome popular)
ABRE CAMINHO (nome no Terreiro)
EWE LOROGUN (nome Yoruba4)
Justicia gendarussa (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P028

Figura 65: Gendarussa, justicia, abre-caminho ou quebra-demanda, planta medicinal indiana.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Gendarussa é uma planta do tipo arbusto ornamental nativa da india e Sudeste Asiatico
cultivada em regioes tropicais. Pode alcancar 1 a 2 metros de altura; copa arredondada e
ramificada. Os ramos sao eretos e densos; as folhas alternadas e lanceoladas; as cascas
lanceoladas; as folhas verde-claras, lanceoladas, com aroma leve; flores pequenas, brancas ou
lilases, agrupadas em inflorescéncias terminais; e, polpa pequena e pouco usada. Composta
por alcaloides, flavonoides, taninos, éleos essenciais, é utilizada em fitoterapia para tratamento
de inflamacgodes, doencas respiratorias e como repelente natural. Seu extrato é utilizado em
cosméticos naturais. Na tradicdo afro-religiosa é uma planta de protecao, limpeza e equilibrio
energético mobilizada, principalmente, em rituais de defumacao para protecao e limpeza
energética e banho de descarrego para fortalecimento espiritual. Plantada em terreiros e altares
para harmonizagcao dos ambientes.
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GENGIBRE (home popular)
ATALE (nome Yoruba)

Mangarataia zingiber (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P029

Figura 66: Gengibre ou mangarataia, mangaratia.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Gengibre é uma planta do tipo rizoma (caule subterraneo) nativa do Sudeste Asiatico. Seu
rizoma é a parte mais consumida, é grosso e ramificado, cresce horizontalmente a pouca
profundidade. A planta desenvolve caules aéreos falsos, formados pelas bases das folhas
enroladas que podem atingir entre 30 centimetros e 1 metro de altura. Possui folhas verdes,
lanceoladas, e flores amarelas que se organizam em espigas no topo do caule. E muito utilizada
na culinaria e na medicina natural por seu sabor picante e propriedades anti-inflamatorias,
antioxidantes e antieméticas, sendo um condimento muito versatil (chas, temperos, doces). No
candomblé é reconhecido por sua energia de aquecimento e potenciacao, sendo utilizado em
banhos de limpeza, em rituais para o Orixa Ogum e para ativar o axé de outras ervas, além de
ser ingrediente em bebidas rituais como o alua.
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GOIABEIRA (nome popular)
ESO GUAVA (nome Yorub4)
Psidium guajava L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P030

Figura 67: Goiabeira, cujo fruto ¢ a goiaba ou araga-goiaba, goiabeira-branca, goiabeira-vermelha, guaiaba, guava, guava, mepera,
araca-das-almas.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Goiabeira € uma planta do tipo arvore. nativa da América tropical, com ocorréncias desde
o Sul do México até a América do Sul. Pode alcancgar entre 3 e 10 metros de altura. A copa
ampla e ramificada, é formada por folhas simples, opostas, elipticas a obovadas, coriaceas
medindo de 4 a 12 centimetros. Tronco sinuoso com casca lisa, descamante em camadas finas
e coloracdo em tons de marrom. As flores, solitarias ou em pequenos grupos, de cor branca,
apresentam estames, hermafroditas, na primavera. A polpa suculenta, doce-acidulada, pode
ser branca, résea ou avermelhada, bastante aromatica, onde estao inseridas as sementes,
pequenas e numerosas. Rica em vitamina C, licopeno, vitaminas, zinco, selénio, hidratante e
antioxidante, os Oleos feitos a partir das sementes sdo muito utilizados na medicina tradicional
e a polpa é bastante consumida como alimento, em diversas formas de feitura e na producao
de cosméticos. Na tradicao afro-brasileira, a goiaba é utilizada em oferendas de prosperidade
ou inclusao, seu sabor doce e nutritivo simboliza abundancia e regeneracdo espiritual.
Representa forga vital, nutricao e protecao. A riqueza de nutrientes a torna simbolo de sustento
e renovagao, especialmente em contextos de cura ou iniciacao. Os galhos sao comumente
utilizados como aquidavis, baquetas de madeira para percussao dos atabaques.
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HORTELA (nome popular)
HORTELA-LEVANTE OU ALEVANTE (nome no Terreiro)
EWE ABAMODA ou ABAMODA (nome Yorubad)
Mentha sp (nome cientifico)

N° de registro: OYA.P031

Figura 68: Horteld ou hortela-do-campo, hortela-japonesa, menta.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

A hortela é uma planta do tipo herbacea perene da familia Lamiaceae, a mesma do manjericao,
alecrim e salvia, que pode medir entre 10 e 60 centimetros de altura com folhas de 2 a 7
centimetros de comprimento. Nativa das regidoes temperadas da Europa, oeste e centro da
Asia, a planta se estendendo até o Himalaia e Sibéria Oriental. O caule é fino e quadrangular,
ereto ou ascendente, de cor verde-avermelhado ou verde-escuro. As folhas sdo ovadas a
elipticas ou lanceoladas, em tons de verde e perfumadas com flores em inflorescéncia, espigas
ou verticilastros. O potencial aromatico de menta populariza seu uso em 6leos essenciais.
Possui propriedades antimicrobiana, descongestionante, antinflamatéria e analgésica. Por
isso, a planta é amplamente consumida na medicina tradicional em forma de cha de folhas
frescas, secas ou trituradas. Carrega simbolismo de renovacgao, cura e protecao em diversas
culturas e praticas espirituais. Na tradicao afro-religiosa, é utilizada em defumacao, oferendas
e banhos de descarrego, energia e sacudimentos. Serve para reenergizar, afastar o desanimo,
a tristeza e a estagnacdo. Segundo Mae Baiana (2025), “levanta o axé de uma pessoa ou
ambiente”. E uma erva que impulsiona e renova, remete a uma energia mais pura e ligada a
natureza.
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INGA-DO-MATO (nome popular)
ESO INGA IGBO (nome Yoruba)

Inga edulis mart. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P032

Figura 69: Ingazeira ou inga-do-mato, inga-de-metro, inga-cip6, inga-de-feijao, inga-de-pente.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Inga-do-mato é uma planta tipo arvore leguminosa nativa, perene, originaria da América do
Sul tropical, amplamente distribuida no Brasil, especialmente na Amazénia, Cerrado e Mata
Atlantica. Pode medir de 8 a 15 metros de altura com copa ampla, arredondada, sombreada,
formada por folhas compostas, alternas, de 2 a 4 pares de foliolos oblongos, verde-escuros,
com nervuras marcadas. A casca € de lisa a levemente fissurada, de coloragao acinzentada
a marrom-clara. Flores pequenas, esbranquicadas, reunidas em inflorescéncias axilares ou
terminais. Polpa branca, fofa e fibrosa, adocicada, envolvendo as sementes, alongadas e de
coloracao verde-escuras, quando frescas, costuma ser consumida in natura. Rica em acUcares
naturais, fibras, vitaminas (principalmente C) e compostos antioxidantes. Usada na medicina
popular e estudada por propriedades anti-inflamatérias. “Inga” vem do tupi in-ga, significando
“embebido” ou “ensopado”, em referéncia a polpa aquosa que envolve as sementes. Na
tradicao afro-religiosa, simboliza a fartura e o compartilhamento, pois o fruto costuma ser
colhido e dividido entre varias pessoas. E utilizada em oferendas e banhos de prosperidade,
especialmente quando associada a dogura e frescor da polpa. A sombra generosa da arvore
€ valorizada no terreiro como ponto de descanso, protecao dos iniciados e conexao com a
natureza. Segundo Mae Baiana (2025), o inga-do-mato € uma planta bastante requisitada em
projetos de recuperacao ambiental, pois fixa nitrogénio no solo, atrai fauna silvestre (aves,
morcegos e insetos polinizadores) e oferece sombreamento natural para quintais e rocados.
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IPE-AMARELO (nome popular)
IPE (home no Terreiro)
IGI IPE PUP (nome Yorubd)
Handroanthus ochraceus (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P033

Figura 70: Ipé-amarelo ou pau-d’arco-amarelo, ipé-amarelo-do-cerrado, taipoca.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta do tipo arvore caducifolia, ornamental e medicinal, o ipé-amarelo é originario da América
do Sul, especialmente Brasil, Paraguai, Bolivia e Argentina, nas vegetacoes de Cerrado e Mata
Atlantica. Pode medir de 8 a 30 metros de altura com tronco reto de 30 a 80 centimetros de
diametro. A copa ampla e arredondada é formada por folhas compostas, opostas, 5 a 7 foliolos
elipticos, verde-escuros e flores amarelas, grandes, em cachos terminais, muito vistosas durante
a floracao. A casca castanho-acinzentada e aspera é utilizada em fitoterapia para problemas
respiratérios e anti-inflamatérios. A polpa, vagem seca e nao comestivel, contém as sementes
aladas, dispersas pelo vento. Suas propriedades incluem quinonas, flavondides, taninos
e compostos bioativos com propriedades anti-inflamatérias e antimicrobianas. Na tradicao
afro-religiosa, além de ser utilizado em fitoterapia como anti-inflamatério, antibacteriano e
imunomodulador, esta associado a protecao, forca espiritual e limpeza de ambientes.
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IRIS-DA-PRAIA VIOLETA (nome popular)
Neomarica sabini (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P034

Figura 71: Iris-da-praia. Outros nomes: iris-violeta, iris-de-jardim, flor-apostolo.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta associada a protecdo, beleza e espiritualidade. Suas flores cor violeta (as vezes com
a presenca de violeta mais escuro) em plantas de 0,50 centimetros a 1 metro, com folhas
decumbentes, representam renovacao e firmeza espiritual, utilizadas em oferendas. Originaria
da Américado Sul, especialmente Brasil e Argentina, se adapta a regides tropicais e subtropicais.
Herbacea perene, de 60 a 90 centimetros, com folhas longas e estreitas em touceiras. Erva
rizomatosa com folhas eretas em forma de leque. Possui tronco cinza-claro, liso, anelado
pelas marcas das folhas caidas. Suas folhas sdo lineares, verde-claras, coridceas. As flores
violetas, grandes, com manchas roxas e amarelas, florescem principalmente na primavera
e verdo, durando poucas horas, mas em sucessdo. Possui capsulas secas, com varias
sementes pequenas, de germinacao rapida em ambiente Umido. Presenca de flavonoides e
compostos fendlicos com potencial antioxidante. Utilizada em paisagismo urbano e estudada
por propriedades antioxidantes. Planta associada a rituais de limpeza, renovagao espiritual
e protecao. Simbolo de forca, renovacéao espiritual e ligacao com a natureza. A flor, efémera,
representa também a transitoriedade da vida, associada a protecao de espacos e equilibrio
energético.
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JABORANDI-DO-CAMPO (nome popular)
JABORANDI (home no Terreiro)
EWE JABORANDI (nome Yorub4)
Piper aduncum L. (nome cientifico)

N° de registro: OYA.P035
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Figura 72: Jaborandi-do-campo, jaborandi-falso ou jaborandi-do-cerrado.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Jaborandi é uma planta do tipo arbusto ou pequena arvore, nativa do Cerrado e da Mata
Atlantica no Brasil. Mede de 2 a 5 metros de altura. Caule ereto, casca fina, acinzentada,
copa aberta e ramificada formada por folhas compostas, coridceas, com foliolos grandes,
verde-escuros e aromaticos. Suas flores sdo pequenas, brancas a amareladas, dispostas em
inflorescéncias. Apresenta espigas curvas que se assemelham a pimenta. Contém alcaloides
pilocarpina e pilocarpina em baixa concentracao (menor que o jaborandi verdadeiro). Apesar
do nome, nao é fonte viavel de pilocarpina (substancia utilizada no tratamento de glaucoma),
mas possui interesse secundario em estudos farmacoldgicos. E antisséptico, cicatrizante e
diurético. Suas espigas, depois de secas e moidas, podem substituir a pimenta-do-reino. Na
tradicao afro-religiosa esta associada a Ossaim, Orixa das folhas, e a Oxdssi como elemento
de caca e vitalidade. Simbolo de saude, vigor, poder de cura e equilibrio entre corpo e espirito.
Utilizada em banhos de limpeza, cura e protecao, rezas e defumacoes. No terreiro é considerada
uma folha que fortalece o corpo e afasta doencas.
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JANAUBA (nome popular)
ARVORE-DA-VIDA (nome no Terreiro)
Himatanthus drasticus (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P036

Figura 73: Janatba ou arvore-da-vida, janaguba, leiteira, planta-leitosa.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Janauba é uma planta nativa brasileira, latescente (que produz latex) de pequeno a médio
porte, atingindo geralmente entre 3 e 7 metros de altura. Apresenta uma casa grossa e com
textura corticosa. Suas folhas sao simples e agrupadas nas extremidades. Suas flores possuem
cinco pétalas, geralmente brancas ou amareladas, em formato de funil. Valorizada por suas
propriedades medicinais é frequentemente associada ao termo “arvore da vida” devido as
suas propriedades terapéuticas, anti-inflamatdrias e cicatrizantes. O latex (leite de Janauba)
€ a substancia mais utilizada, extraida do tronco, todavia o seu uso requer cautela devido a
toxicidade. A janalba é uma das folhas sagradas (Ewé) utilizadas nos rituais do Candomblé,
associada ao Orixa Ossaim, o grande feiticeiro que manipula o poder das ervas para curas €
prosperidade. Como é associada a cura de doencas graves e feridas também é relacionada a
orixas ligados a saude e a terra, como Obaluaé/Omulu.
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JENIPAPEIRO (nome popular)
Genipa americana L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P037

Figura 74: Jenipapeiro ou jenipapo, jenipd, janipapo, genipapinho.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta do tipo arvore frutifera de médio a grande porte, nativa da América tropical com
ocorréncia em diversas regides do Brasil, incluindo o Cerrado, Mata Atlantica e Amazonia.
Mede entre 8 e 14 metros de altura. Possui copa arredondada e densa; casca em coloragao de
cinza a castanho, levemente fissurada; folhas opostas, grandes, de formato eliptico, medindo
até 25 centimetros de comprimento. Suas flores sdo grandes, brancas a amareladas, com
tubo alongado, perfumadas. A polpa é espessa, doce, de cor amarelada, utilizada em licores,
refrescos, doces, geleias e xaropes. As sementes numerosas, pequenas e achatadas, ricas
em genipina, taninos, agucares, ferro, calcio, vitamina C e compostos fendlicos. Por isso, é
utilizada na fitoterapia como anti-inflamatério, cicatrizante, vermifugo e digestivo e pesquisada
pelo uso do corante natural (genipina), de propriedades medicinais e cosméticas. Na medicina
tradicional é empregado contra anemia, problemas respiratorios, inflamacoes e como depurativo
do sangue. O suco verde do fruto é utilizado como corante natural para pintura corporal (torna-
se preto apds contato com a pele), por isso, no Candomblé, o seu uso esta associado a pintura
corporal de iniciacao que fortalece o axé, protege o corpo e estabelece comunicagao com 0s
ancestrais simbolizando marcagao, memoaria e pertencimento espiritual. Seu fruto, ao tingir o
corpo, simboliza protecao, forca vital e ancestralidade na tradicao dos povos originarios.
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JUREMA-BRANCA (nome popular)
JUREMA (nome no Terreiro)

Mimosa schinabli (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P038

Figura 75: Jurema-branca ou jurema, jureminha, carcara.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Jurema-branca € uma planta do tipo arbusto nativa do Brasil, especialmente da Caatinga.
Pode alcancar entre 5 e 18 metros de altura, dependendo da espécie e da regido, crescendo
de modo arbustivo ou arbéreo. As folhas sao alternas, com 10 a 16 pares de pinas opostas;
cada pina possui 3 a 5 cm de comprimento. A floracao ocorre por inflorescéncias axilares,
em espigas cilindricas de 4 a 8 centimetros de comprimento nas extremidades dos ramos
com flores brancas e perfumadas. O fruto é cilindrico, constrito entre as sementes, de 8 a 12
centimetros de comprimento, com 4 a 12 sementes marrons. possui propriedades medicinais
como antioxidante, anti-inflamatodria, relaxante e ansiolitica, sendo utilizada na forma de oleo
essencial, banhos e preparagdes como o rapé. E uma arvore sagrada, especialmente na
tradicao afro-brasileira do Catimbd/Jurema Sagrada, associada ao Orixa Oxdssi e utilizada em
rituais de cura, protecao e abertura de caminhos, com folhas e cascas servindo para banhos
e defumacoes.
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LANCA-DE-OGUM (nome popular)
Sansevieria cylindrica (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P039

Figura 76: Langa-de-Ogum, conhecida como langa-de-Sdo-Jorge, lingua-de-sogra-cilindrica.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Lanca-de-Ogum é uma planta do tipo arvore perene, nativa de Angola e Africa Ocidental,
adaptada a climas tropicais e subtropicais. Pode alcancar de 1 a 2 metros de altura e folhas
cilindricas de 3 a 5 centimetros de diametro, crescendo em touceira. As folhas sao verdes,
retas, rigidas, cilindricas e lisas com base carnosa, tipica de suculentas, nascem agrupadas
em roseta basal, formando um visual geométrico. As flores sdo pequenas, brancas, com
perfume suave, surgem no verao, geralmente em vasos ou no cultivo em jardins. Visualmente
marcante, € bastante cultivada em paisagismo e projetos de interiores. A polpa € uma
pequena baga contendo sementes diminutas. Rica em fibras e compostos quimicos que
podem ter propriedades antibacterianas e repelentes naturais. E pouco explorada na indUstria
farmacéutica, mas € utilizada em fitoterapia tradicional como purificador de energia e em
preparados caseiros. O uso religioso esta associado a protecao espiritual de ambientes, casas
e terreiros. E costume ser colocada em entradas de salas ou casas para afastar energias
negativas. A lanca-de-Ogum esta associada a coragem, estabilidade e forca do orixa guerreiro
e é utilizada nos terreiros para fins de protecao espiritual, limpeza energética e fortalecimento
de ambientes. Reforca a sensacao de seguranca e estabilidade no ambiente.
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LEITEIRO VERMELHO (nome popular)
Euphorbia cotinifolia (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P040
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Figura 77: Leiteiro vermelho ou avenca roxa, figueirinha-roxa, arvore de cobre.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

O leiteiro vermelho é uma planta do tipo arbusto, originaria da América Central e do Sul. E
uma planta ornamental, de folhas largas vermelhas que atinge de 3 a 4,6 metros, com caules
verticais em tons roxos. Pequenas flores brancas florescem nas extremidades dos galhos.
As hastes arroxeadas, ao serem quebradas, expelem uma toxina leitosa que causa irritacao
e queimadura, por isso o nome de leiteiro. E utilizada como cerca viva e em paisagismo. Na
perspectiva religiosa esta associada a energia de renovacao, transformacao e vitalidade, ja que
suas folhas mudam de cor na meia-sombra (do vermelho para o verde). Planta de guarda do
ambiente devido a densidade de sua copa, esta relacionada a protecao energética, renovacao
e vida. Quando utilizadas como cercas vivas simbolizam barreira contra negatividade.
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MALVA-SANTA (nome popular)
BOLDO (nome no terreiro)

Plectranthus barbatus (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P041

Figura 78: Malva-santa, conhecida como malvéo, falso boldo, boldo-de-jardim, folha de Oxala.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Malva-santa é uma planta do tipo arbusto perene e aromatico, originaria da Africa tropical, mas
muito difundida e cultivada no Brasil, especialmente em regidoes de clima quente. Pode alcancgar
até 1,5 metros de altura. Possui casca suave, quadrangular, folhas opostas, suculentas, ovais,
verdes, muito aromaticas quando maceradas. As flores sdo pequenas, azul-arroxeadas, em
espigas delicadas e aromaticas. Rica em saponinas, alcaloides esteroidais, flavonoides e
taninos. Estudos indicam a presenca de fitoquimicos com acéao digestiva, anti-inflamatoria e
antioxidante. E utilizada em fitoterapia popular para problemas estomacais e hepaticos. Em
comunidades tradicionais é muito utilizada no preparo de cha e infusao para digestao, figado e
dores estomacais; em compressas para alivio de colicas; e em banhos de limpeza energética.
Na tradicao afro-religiosa é considerada erva de Oxald, simbolo de renovacao e saude, sendo
associada a paz, pureza, limpeza e equilibrio espiritual. E conhecida no Terreiro como erva de
descarrego, por isso muito utilizada em banhos e, frequentemente, plantada nos arredores
para afastar negatividade, abrir caminhos e fortalecer o corpo espiritual da comunidade.
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MAI\’IIO‘NA,(nome popular)
EWE LARA (nome Yoruba)

Ricinus communis L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P042

Figura 79: Mamona ou mamoneira, ricino, carrapateira.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta arbustiva originaria da Africa Oriental (regido da atual Etidpia e Abissinia) e da india/Asia
Meridional. O caule é geniculado, espesso e ramificado, variando de 1 a 4 metros de altura.
Tem folhas palmadas e que podem atingir grandes dimensoes. Os frutos, em geral, possuem
espinhos e as sementes apresentam diferentes tamanhos, formatos e varedade de coloracao. As
plantas da espécie possuem grande variabilidade relacionadas ao crescimento, cor das folhas
e do caule (verde, vermelho ou rosa) e teor de 6leo das sementes. As propriedades medicinais
concentram-se principalmente no oleo de ricino (extraido das sementes) e no uso externo
de suas folhas, possuindo acao anti-inflamatéria e cicatrizante. No Candomblé, a mamona
(branca ou roxa) é uma erva sagrada com multiplos usos, associada a comunicacgao, limpeza
energética, prosperidade e caminhos, sendo fundamental em banhos de descarrego e rituais
de Orixas como Exu e Obaluaé. Muito utilizada como erva de sacudimento e defumacgdes, seu
banho remove energias negativas, abre caminhos e traz prosperidade. As folhas da mamona
branca também sao utilizadas frequentemente como recipiente para substituir alguidar em
oferendas. Ja as da mamona roxa tém seu uso mais limitado relativo as energias especificas.
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MANGABEIRA (nome popular)
Hancornia speciosa (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P043

Figura 80: Mangabeira ou mangaba, mangabeira-do-Cerrado.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Nativa do Brasil € uma arvore de porte médio, tronco tortuoso, aspero e com casca fendida.
Possui copa ampla e espalhada, € no Cerrado possui entre 4 e 6 metros de altura. As folhas
sao simples e opostas, com tamanhos variados, e as flores sao brancas, em forma tubular. Os
frutos sao do tipo baga, de tamanho, formato e cores variados, normalmente arredondados,
amarelados ou esverdeados. Possui diversas propriedades medicinais, com a casca e as
folhas utilizadas para o tratamento de gastrite, Ulceras, inflamacoes, diabetes e hipertensao; o
latex para a cicatrizacao; e a fruta (mangaba) rica em vitamina C, sendo comestivel e utilizada
na fabricacdao de sorvetes, doces e bebidas. Frequentemente, arvores que produzem latex
(leite) estao ligadas a Iroké, em virtude do seu porte e longevidade. No Candomblé, a mangaba
€ uma das frutas consagradas ao Orixda Oxdssi, simbolizando a abundancia que ele prové
diretamente da natureza.
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MANGUEIRA (nome popular)
IGI MONGORO (nome Yorub43)
Mangifera indica (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P044
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Figura 81: Mangueira ou manga.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Valdemar de Assis Lima, janeiro de 2026.

Arvore originariada india e sudoeste da Asia, amplamente dispersaemtodas as regides tropicais.
E uma planta frondosa, de porte médio a alto, podendo atingir até 30 metros. Possui copa
densa e arredondada, folhas verde-escuras e pontiagudas, flores pequenas e perfumadas em
paniculas. O fruto da mangueira, a manga, é carnoso e possui um Unico caroco (semente), com
formato variavel, pesando de poucas gramas até 2 quilogramas. Sua casca pode apresentar
coloracao verde, amarela ou vermelha e a polpa é geralmente amarelada, com variedade de
sabores. A mangueira e a manga oferecem diversas propriedades medicinais, com destaque
para as folhas, ricas em antioxidantes e anti-inflamatdrios, utilizadas em chas. A fruta é fonte de
vitaminas A e C, fibras e minerais, fortalecendo a imunidade, a digestao e a salde cardiaca. A
casca e as sementes também possuem usos medicinais, como adstringentes e no tratamento
de afeccdes. Além isso, a manga é uma das frutas mais versateis da culinaria, utilizada tanto
em preparacoes doces, quanto salgadas e refrescantes. No Candomblé, a mangueira € uma
arvore sagrada ligada aos Orixds Ogum, Oxdssi e Exu, tendo suas folhas e frutos utilizados em
banhos, defumacoes e rituais, simbolizando fartura e conexao com a ancestralidade.
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MANJERICAO (nome popular)
EFINRIN (nome Yoruba)

Ocimum americanum L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P045

Figura 82: Manjericdo ou manjericdo-branco, manjericdo-limao.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Erva originaria de regides tropicais da Asia, onde é cultivada ha milénios e considerada sagrada.
Euma planta herbacia, aromatica e medicinal, que germina, cresce, floresce e morre no periodo
de apenas um ano. Pode chegar a até 60 centimetros de altura. Possui galhos com muitas
ramificagcdes, com folhas verde-claras e em formato de langca, mais estreitas e alongadas.
O manijericao tem flores brancas e um pouco rosadas, em disposicao tipo espiga. As suas
sementes sao pequenas e pretas. Possui propriedades medicinais com acdes anti-inflamatérias,
antioxidantes, digestivas e analgésicas sendo utilizadas suas folhas frescas ou desidratadas
(em pratos, como molhos, saladas ou sucos), na forma de chéas, banhos, cataplasmas ou 6leos
essenciais. No Candomblé, € uma erva sagrada, utilizada para purificagao, protecao, abertura
de caminhos e renovagao energética, em banhos de descarrego, defumacdes e rituais de
firmeza espiritual, sendo geralmente associada a Oxala e as lyab4s.

117



MAO-DE-DEUS (nome popular)
OWO OLORUN (nome Yoruba)
Tithonia diversifolia (Hemsl.) A. Gray
(nome cientifico)

N° de registro: OYA.P046

Figura 83: Mao-de-deus ou margaridao-amarelo, titonia, girassol-do-cerrado, girassol-mexicano, flor-do-Amazonas, boldo-japonés.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta do tipo arbusto perene, semi-herbacea, vigorosa, ramificada, nativa da Colémbia e
América Central, naturalizada em diversas regides tropicais, incluindo o Brasil. Pode atingir
até 3 metros de altura. Possui folhas grandes, inteiras ou profundamente recortadas de até
35 centimetros. Flores amarelas, vistosas, em capitulos grandes nas inflorescéncias terminais
ou laterais. Contém lactonas, diversos sesquiterpenos e compostos bioativos. Potente como
anti-inflamatorio, anti-malarico, hipoglicemiante e agente para auxiliar no tratamento da
abstinéncia de drogas psicotropicas. Empregada como cha ou extrato para alivio de disturbios
gastricos, hepaticos, febre, malaria, diarreia, dores de cabeca e diabetes. O nome “Mao-de-
Deus” faz alusdao ao formato recortado das suas folhas, que lembram dedos, e a sua forca
simbdlica como planta de apoio em processos de cura espiritual. No Candomblé, simboliza
forca de libertacdo, purificacéo e apoio espiritual na superagao de adversidades. E utilizada em
rituais de superacao e cura dos vicios (alcool, tabaco, drogas), trazendo forcas regenerativas
e renovadoras ao ambiente espiritual. De acordo com Mae Baiana (2025), “nao é forga, é
cuidado. Uma balinha na hora certa pode sim ajudar a parar de fumar. Quando a vontade vem
forte, vocé acalma o coracao, ocupa a cabeca e deixa o vicio. Tudo é costume, e costume a
gente muda com paciéncia, amor e fé.”

118



MARACUJA-ACU (nome popular)
ESO MARAKUJA (nome Yorub4)
Passiflora quadrangularis L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P047

Figura 84: Maracuja-acti ou maracuja-do-mato, maracuja azedo, maracujad-meldo, maracuja-gigante.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Maracuja-Acu é uma espécie amazonica, nativa do Brasil, também ocorrendo em outros paises
da América do Sul como Peru, Paraguai e Argentina. Planta do tipo trepadeira lenhosa robusta
pode medir de 5 a 10 metros de comprimento. Possui caule quadrangular, com gavinhas para
suporte; talo lenhoso de cor castanha acinzentada, 3 a 6 cm de diametro; folhas tipicas do
género Passiflora. Suas flores sdo amarelas e vermelhas. Possui polpa macia e adocicada, com
sementes inseridas na polpa mucilaginosa. Contém compostos sedativos, extratos de folhas e
cascas apresentam efeito calmante e, por isso, é utilizado em fitoterapia por suas propriedades
calmantes. E consumido in natura em sucos, doces e preparos diversos, valorizando-se sua
polpa espessa. O termo “acu” significa “grande” em tupi guarani, destacando o tamanho
avantajado dos frutos, que refletem fartura e abundancia, elementos simbdlicos frequentemente
associados ao fortalecimento espiritual e a protecao nos terreiros. No Terreiro é associado a
abundancia (pelo tamanho) e tranquilidade (efeito sedativo) e pode ser utilizado em oferendas
de prosperidade, protecao e fortalecimento espiritual. Seu fruto simboliza a generosidade
da terra e a seguranca espiritual. E associado frequentemente aos Orixds Obaluaé (cura e
introspeccao) e Xangé (equilibrio e justica serena).
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Ml-}STRUZ (nome popular)
EWE ISINISINI (nome Yoruba)

Dysphania ambrosioides (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P048

Figura 85: Mastruz ou Mastrugo, mentruz, cha-de-México, ambrosia-do-México, erva-formigueira, apazote.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Mastruz € uma planta do tipo herbacea, anual ou perene, nativa da América tropical, amplamente
naturalizada no Brasil e demais paises da América Latina. Pode atingir até 1 metro de altura.
Possui talo firme e ramificado. Suas folhas sao simples, verdes, alongadas e alternas, inferiores
maiores, ovoides e lanceoladas e superiores menores lanceoladas. Possui flores pequenas e
verdes. Contém compostos ativos como ascaridol, além de propriedades vermifugas, anti-
inflamatdria, cicatrizante e antioxidante. E reconhecida pelo Ministério da Saldde como planta
medicinal de interesse do SUS. Estudos indicam acdo anti-helmintica, anti-inflamatoria,
analgésica e antioxidante. Apreciado em chas ou infusdes, o mastruz também é utilizado de
forma tdpica e externa, aplicado como compressas em contusoes, feridas, fraturas ou como
inseticida natural. E costume varrer cdmodos com seus ramos e colocar folhas sob colchdes
para afastar insetos. Estudos etnobotanicos citam o uso do mastruz em religides afro-
brasileiras para rituais de limpeza, cura e protecdo espiritual. No Candomblé é valorizado por
suas propriedades purificadoras e protetoras simbolizando purificacao espiritual. E utilizado
em banhos e defumacgdes para afastar mas influéncias espirituais e reestabelecer equilibrio
psiquico e fisico.
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PALMEIRA (home popular)
Attalea cohune (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P049

Figura 86: Palmeira ou palmeira Cohune, palmeira americana, palmeira corozo e palmeira manaca.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, maio de 2025.

Planta nativa do México e América Central, é valorizada pelo seu 6leo e por suas nozes. Requer
um ambiente quente, Umido e espacoso para acomodar seu grande porte. Possui tronco reto
que pode atingir 25 metros, folhas pinadas longas em tons verde-escuro (até 6 metros). Possui
flores brancas e frutos marrons que possuem nozes com polpa comestivel e sementes ricas
em Oleo utilizado em cosméticos, biocombustivel e alimentagédo. O dleo e as nozes propiciam
a saude cardiovascular e o fortalecimento do sistema imunolégico. No Terreiro é associada
ao axé, a vitalidade e a prosperidade. Utilizada também para fortalecer espagcos sagrados
em rituais e na ornamentacao. Muda trazida da Serra da Barriga quando Mae Baiana visitou
Unido dos Palmares, em Alagoas, para as celebragdes do Dia da Consciéncia Negra em 20
de novembro de 2016. No /lé Axé Oya Bagan é reconhecida como vinculo ancestral com
o Quilombo dos Palmares. Como arvore de protecao, geralmente é plantada em frente ao
espaco sagrado como simbolo de uniao e fortalecimento comunitario.
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PARA-RAIO (nome popular)
EWE IGI MESSAN (nome Yorubd)
Mella azedarach L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P050

Figura 87: Para-raio ou Santa-Barbara, arvore do paraiso, amargozeira, cinamomo.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Arvore nativa da Asia pode alcancar até 20 metros de altura. Caracteriza-se pelas suas folhas
caducas de cor verde-claro, de grandes dimensodes, compostas e subvdivididas em conjuntos
emparelhados com um numero impar. Possui flores aromaticas, de coloracao roxa. Os frutos
sao carnosos, de pequenas dimensdes e da cor amarela, contendo apenas uma semente.
As folhas, o extrato da casca e o 6leo do para-raio sao utilizados para fins medicinais, com
propriedades antissépticas, antinflamatérias e gastroprotetoras. Sua nomenclatura em yoruba
remete a Arvore de Nove Galhos, uma referéncia direta a sua ligacdo com lans (Oy4), adivindade
dos ventos e tempestades, que detém o titulo de lyamese (Mae dos nove filhos). Utilizada nos
rituais de iniciacdo e em banhos purificatorios para os filhos de Oya e Xangd, seus galhos
sdo indicados para sacudimentos em pessoas e casas. E uma planta para protecdo, com a
finalidade de desviar ou “aterrar” energias negativas, agindo como um para-raio. Segundo
Mae Baiana (2025), “é uma folha de lansa, utilizada para banhos”.
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PAU-BRASIL (Nome popular)
Paubrasilia echinata (Lam.) (Nome cientifico)
N° de registro: OYA.P051

o AR

Figura 88: Pau-Brasil, conhecido também como ibirapitanga, orabutd, pau-de-tinta ¢ madeira-vermelha.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Arvore de grande porte, perene e nativa da Mata Atlantica brasileira, especialmente no litoral,
pode alcancar até 15 metros de altura, com tronco reto de até 70 centimetros de diametro.
Possui copa arredondada e casca espessa com coloracao de acinzentada a castanha, com
espinhos quando jovem. Suas folhas sao compostas, verdes, pequenas e delicadas. As flores
amarelas possuem manchas avermelhadas, em inflorescéncias. e, as sementes sdo pequenas,
duras, contidas em vagens. Rica em brasileina e brasilina (pigmentos naturais), taninos e
compostos fenodlicos. Historicamente é utilizada como fonte de corante natural. Simbolo de
nacionalidade, é utilizada em rituais de plantios sagrados ou politicos, seja para reafirmacgao
do territorio ou fortalecimento da memodria coletiva. Esta associado a identidade, a memoria
e a ancestralidade por ser vinculada fortemente a terra, a historia dos povos originarios e a
permanéncia dos saberes tradicionais. Plantado em setembro de 2016 a partir do incentivo da
Iniciativa das Religidoes Unidas de Brasilia, simbolizou o didlogo inter-religioso e a cultura de paz
no /lé Axé Oya Bagan, além de renascimento e resisténcia. Seu plantio marcou a reinauguragao
da casa, dez meses depois de um incéndio criminoso que atingiu o Terreiro. De acordo com
Mae Baiana (2025), o Ilé Axé Oya Bagan desenvolve atividades educativas que evidenciam o
Pau-Brasil como elemento de conexao entre passado, presente e futuro, o cuidado com a terra
e a afirmacao do direito a diversidade religiosa, a memoéria e a identidade. Por meio do Pau-
Brasil, firma compromisso com a preservacao ambiental, saberes tradicionais, espiritualidade
e ativismo social.
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PAU-D’AGUA (nome popular)
PEREGUN (nome no Terreiro)
EWE OMI (nome Yorubd)
Dracaena fragrans (L.) Ker Gawl. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P052

Figura 89: Pau-d’agua ou Peregun, dracena-perfumada, dracena, pau-de-poleiro.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Pau-d’agua é uma planta do tipo arbusto ornamental perene, nativa da Africa tropical é difundida
amplamente como planta ornamental em varias partes do mundo. Pode atingir de 2 a 6 metros de
altura com largura de até 1 metro. Possui caule ereto, lembrando pequenas palmeiras, e casca
lisa, com coloragao marrom clara acinzentada. As folhas longas, lanceoladas, de coloragao
verde-brilhante, podem apresentar carregamentos em amarelo ou branco, dependendo da
variedade. Suas flores sdo pequenas, brancas a levemente amareladas, fortemente perfumadas.
em inflorescéncias terminais, e as sementes sdo pequenas arredondadas e raras. Composta
por fendlicos, fragrancias naturais e saponinas, € valorizada por propriedades purificadoras
de ar (absorgdo de toxinas como formaldeido, benzeno e tricloroetileno). No Candomblé é
conhecida como “folha que chama transe” e é associada a forga da agua doce, a Oxum e Oxala,
simbolizando prosperidade, sorte e longevidade. Utilizada em banhos e rituais de purificacao,
limpeza e fortalecimento da vida espiritual, comparece em diversos ritos. O peregun é uma
folha sagrada que encaminha e protege o lyawé (recém-iniciado), a folha nasce com o Orixa e
0s acompanha.
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PEQUIZEIRO (nome popular)
Caryocar brasiliense (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P053

Figura 90: Pequizeiro ou pequi, piqui.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Arvore nativa do Cerrado brasileiro, simbolo da regido, frondosa e que pode atingir 12 a 15
metros de altura. Com copa globosa, possui folhas verdes, compostas por trés foliolos ovais,
com pelos finos na face inferior, bordas serrilhadas e pontas arredondadas. Suas flores sao
grandes, com pétalas brancas ou amareladas e manchas avermelhadas. A arvore produz o
pequi, um fruto com casca verde, polpa amarela/alaranjada saborosa e endocarpo espinhoso,
rico em vitaminas e lipidios, utilizado na culinaria e cosméticos. A polpa é rica em vitaminas
C, A, E e carotenoides. A améndoa fornece um éleo aromatico utilizado em cosméticos e com
propriedades medicinais. O pequizeiro e seu fruto, o pequi, possuem significados rituais e
simbdlicos associados a ancestralidade brasileira e a forca da natureza (Axé). Por ser um fruto
de cor amarela intensa e rico em 6leo, € muitas vezes consagrado aos Orixds Oxum e a Logun
Edé. Também é frequentemente listado como uma das frutas votivas de Oxdssi e oferecido
para os Caboclos.
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PINHAO-DE-CERCA (nome popular)
PINHAO BRANCO (nome no Terreiro)
EWE YALODE (nome Yorub4)
Jatropha curcas L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P054

Figura 91: Pinhdo-de-cerca ou pinhdo-manso, pinha-de-purga, grao-de-maluco, turba,,tartago, medicineira, pinhdobravo, purgante-de-
cavalo.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Pinhao-de-cerca é uma planta do tipo arbusto ou arvore pequena perene, nativa da América
Central e do México. Pode atingir de 2 a 5 metros de altura com crescimento compacto, ramos
de finos a médios, folhas simples, alternas, palmadas ou lobadas, verdes e caducas em algumas
regioes secas e flores pequenas, hermafroditas, geralmente amarelas ou esbranquicadas,
agrupadas em inflorescéncias tipo cacho. Possui caule lenhoso, suculento e ramificado, frutos
secos, capsula com trés léculos, contendo sementes oleaginosas ricas em 6leo e compostos
téxicos. O 6leo da semente é utilizado na producao de sabao, sabonetes, cosméticos e produtos
medicinais devido as suas propriedades anti-inflamatdrias, antimicrobianas e antioxidantes. E
utilizado no tratamento de feridas, inflamacgdes e problemas de pele. No Candomblé é conhecido
como Yalodé ou Pinhao Branco, é uma das folhas de muito valor no culto as grandes maes,
utilizada como erva de descarrego em ritual de protecao espiritual e limpeza energética. Atrai
prosperidade e estabilidade, afasta energias negativas, maus-olhados e influéncias espirituais
indesejadas.
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PINHAO ROXO (nome popular)
PINHAO (nome no Terreiro)
OLUBOTUJE ou BOTUJE (nome Yorub4d)
Jatropha gossypiifolia (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P055

Figura 92: Pinhdo-roxo, pinhdo-de-purga, pinhdo-papagaio.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Pinhao-roxo é uma planta do tipo arbusto ou arvore pequena perene, nativa da América Central.
Pode alcancar de 2 a 5 metros de altura e de 2 a 3 metros de largura. Possui caule lenhoso,
ramificado, suculento e resistente a seca. A casca contém flavondides, taninos, saponinas
e compostos fendlicos. As folhas sdo do tipo simples, alternadas, palmadas ou lobadas.
Suas flores pequenas, hermafroditas de coloracao amarela ou esbranquicada, sao agrupadas
em cachos. A polpa é do tipo capsulas secas com 3 I6culos, com sementes que contém
oleo rico em triglicerideos. Utilizada na indUstria farmacéutica para producao de sabonetes,
cosmeéticos e 6leos medicinais, integra a Relacao Nacional de Plantas Medicinais de Interesse
ao SUS. Na perspectiva afro-religiosa é indicada para protecao espiritual e descarrego (galhos
para sacudimentos e rezas e folhas para banhos). Atrai prosperidade e estabilidade, afasta
energias negativas, maus-olhados e influéncias espirituais indesejadas, sendo frequentemente
associado aos Orixas Ogum, Omolu e lansa.
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PITANGUEIRA (nome popular)
ITA (nome Yoruba)
Eugenia uniflora L. (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P056

Figura 93: Pitangueira ou pitanga, ibipitanga, cerejeira-brasileira.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

A pitangueira € originaria da regiao que se estende do Brasil Central até o norte da Argentina.
Atinge entre 6 e12 metros de altura, dotada de copa pouco globosa, tronco tortuoso e liso
medindo de 30 a 50 centimetros de diametro. As folhas sdo opostas cruzadas, brilhantes e
com tons avermelhados nas folhas novas. As flores sdo brancas, podendo ser solitarias ou em
grupos de duas a trés. Os frutos sao avermelhados, carnosos e nao se dividem em gomos,
possuindo de uma a duas sementes, consumidos in natura ou na forma de sucos, batidas,
geleias, sobremesas. Na medicina popular, as folhas da pitangueira possuem propriedades
balsdmicas e antirreumaticas, utilizadas em chas e banhos para fins digestivos, anti-
inflamatdrios, calmantes e para reforcar a imunidade. No Candomblé, as folhas da pitangueira
sao consideradas de muita forca vibratéria, utilizadas para atrair felicidade e sorte, pertencendo
aos Orixas Ossain, lansd, Oxossi e Oxum, simbolizando movimento, renovagao e vitalidade.
Além dos banhos (maceracdo das folhas), defumacoes e oferendas para prosperidade e
protecao, € muito utilizada como forragem do chao dos barracdes nos eventos liturgicos e
costumam integrar diversas etapas dos processos ritualisticos.
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POEJO (nome popular)
Mentha pulegium (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P057

Figura 94: Pocjo ou menta-selvagem, hortelanzinho, erva-de-sao-lourenco.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Poejo é uma planta herbacea perene originaria da Europa, norte da Africa e partes da Asia,
amplamente conhecido por seu aroma forte e mentolado. Cresce de 30 a 60 centimetros de
altura e se espalha horizontalmente, formando um tapete denso de folhagem. As folhas sao
pequenas e ovais, com coloracdo entre os verdes médio e escuro brilhante. As flores, em
cachos, sao diminutas e de cor lilds ou roxa. Tradicionalmente, o cha (infusdo) de poejo é
utilizado para colica e resfriado. Seu 6leo essencial tem agdes antimicrobiana, inseticida e
repelente. No Candomblé é uma erva sagrada utilizada para limpeza espiritual, purificagcao de
ambientes, banhos de descarrego e protecao, sendo util em defumacoes e rituais para renovar
a energia. Também seu uso se da em infusdes e banhos. E frequentemente associado a Oxal4,
por sua ligacao com a paz, ou a Oxdssi, pela conexao com a natureza.
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SAIAO (nome popular)
ODUNDUN (nome Yorub3)
Kalanchoe crenata (Andrews) Haw (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P058

Figura 95: Saido ou folha-da-costa, coerama, folha-grossa, para tudo, folha-da-fortuna.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta herbacea, ereta, suculenta de 1 a 2 metros de altura, de origem da Africa e da penilsula
arabica, caracterizada por sua resisténcia e capacidade de regeneracao. O caule é robusto e
serve de suporte para as folhas e para as inflorescéncias, que surgem no topo em formato de
pendao com flores avermelhadas que lembram pequenas “saias” penduradas. As folhas sao
largas, carnosas e de coloracao verde intensa, caracterizadas por bordas com reentrancias
que, ao serem cortadas, liberam um liquido viscoso semelhante ao da babosa. A planta possui
acdo anti-inflamatéria, antimicrobiana, analgésica e cicatrizante. E considerada no Candomblé
uma folha de apaziguamento, ligada as divindades da Criacdo — Orixas-funfun. E uma das
principais folhas utilizadas para a iniciacdo e também é mobilizada em oferendas ao Orixd
Oxald representando paz, calma e equilibrio. E comumente utilizada em banhos e em rituais
para lavar objetos sagrados e o ori (cabeca). Segundo Mae Baiana (2025), “é uma folha de
Oxala, utilizada para banhos, é uma das ervas mais sagradas que existem”.
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SUCUPIRA-PRETA (nome popular)
IROKO, ROKO (nome no Terreiro)
IROKO (nome Yorubd)
Bowdichia virgilioides (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P059

Figura 96: Sucupira-preta, sucupira do Cerrado. No //é Axé Oyd Bagan representa [roko, Roko ou Tempo.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Sucupira-preta é uma espécie arborea nativa do Brasil, que mede até 20 metros de altura com
tronco robusto. A casca é dura e rugosa e suas flores possuem coloracao azul-escura ou violeta.
As sementes sdo obovadas e comprimidas lateralmente, medindo de 3,3 a 6,3 milimetros de
comprimento e 2,8 a 4,0 milimetros de largura, com coloragao variando entre castanho-escuro,
tons avermelhados e ferrugineos. Casca rica em alcaloides, a sucupirina, tem acao depurativa.
Popularmente conhecida por suas propriedades terapéuticas no tratamento do reumatismo,
do diabetes e das afecgoes cutaneas. Sua fava é conhecida por suas propriedades medicinais
(anti-inflamatoria, analgésica e antirreumatica) e pelo seu uso espiritual (protecao, forca, limpeza
energética), em chas, oleos e capsulas. No Candomblé, a sucupira é associada comumente
aos orixas Xangé e Ogum, por sua forca e estrutura, e a Nan&, por sua longevidade. As favas
de sucupira sao comparadas a um “sol mineral” ou a um embriao, sendo utilizadas em rituais
de assentamento e oferendas. No //é Axé Oya Bagan a arvore simboliza Iroko, orixa que rege o
tempo, sendo a propria representacao da dimensao temporal. A arvore, por sua imponéncia e
longevidade, simboliza a constancia, a paciéncia e a passagem do tempo. De acordo com Mae
Baiana (2025), ela foi escolhida para representar Iroko “um orixa sagrado, por isso todos os
terreiros o preservam, a propria representagao divina do tempo e da ancestralidade”. Acredita-
se que ele foi a primeira arvore plantada na Terra, servindo de elo entre o céu (Orun) e a terra
(Aiyé).
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TABACO (nome popular)
FUMO (nome no Terreiro)
ETABA ou A SA (nome Yorubd)
Nicotiana tabacum (nome cientifico)
N° de registro: OYA.P060

Figura 97: Tabaco ou fumo, erva-de-fumo, nicotiana.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Rafael Rocha dos Santos, junho de 2025.

Planta do tipo herbacea anual, nativa do continente americano, provavelmente da regiao dos
Andes, Peru, Coldmbia e Bolivia, domesticada e disseminada por povos indigenas ha milhares
de anos. Alcanca até 2,5 metros de altura. De porte ereto, possui caule robusto e folhas
grandes e largas, medindo até 60 centimetros de comprimento, macias, inteiras, ovaladas a
lanceoladas, de textura pegajosa devido a presenca de glandulas resinosas. Flores tubulares,
em tons de branco a rosa se reinem em paniculas no apice do caule. As suas sementes
sao pequenas, de coloragao marrom-clara, encapsuladas. Composto por nicotina (principal
alcalodide), flavondides, acidos fendlicos e compostos aromaticos, é cultivado principalmente
para a producao de cigarros, charutos, fumo de corda e rapé, e é também utilizado como
inseticida natural (nicotina diluida em agua). No Candomblé é associado entidades de poder,
como caboclos e pretos-velhos e utilizado em rituais e oferendas de purificacao, firmeza e
comunicacgao espiritual. A fumaca exalada pelo charuto e o fumo de rolo sao entendidos como
veiculos comunicagao, uma ponte entre os mundos material e espiritual, além de limpar e
proteger ambientes. Segundo Mae Baiana (2025), o Orixa Ossaim, conhecido como o guardiao
das ervas e plantas, também é representado pela folha de tabaco, possuindo relagdo profunda
e simbdlica, ja que o fumo é utilizado para “despertar” o axé.
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METODOLOGIAS E
MUSEOLOGIAS NA/

DA ENCRUZILHADA NO
ENVOLVIMENTO DO
INVENTARIO DAS PLANTAS

Marijara Souza Queiroz*
Clovis Carvalho Brito*

[z . ~ ~ .
Quando chegamos aqui era o chdo com terra nua, pura, ndo tinha nada.

So tinha mato e um pé de sucupira, que era onde a gente se socorria debaixo”.
Mae Baiana de Oya (2018, p. 31-32).

A Sucupira lembrada por Mae Baiana Ja ni pa na, Ja ni pa na

de Oya € o ponto de implantagao do axé do Ja ni pa na, oya gbale
terreiro de candomblé ali fundado e dedicado Ja ni pa na, Ja ni pa na
a Oya, orixa dos ventos, das tempestades, da Ja ni pa na, Oya onira
guerra e da bonancga. Oya se divide em energias Ja ni pa na, Ja ni pa na
distintivas que a associam a forga, coragem Ja ni pa na, Oya bagan
e poder de transformagao, por isso, no mundo Ja ni pa na, Ja ni pa na
material é representada pelos chifres de bufala Ja ni pa na, Oya petu

ou a borboleta. Bagan é uma variacao de Oyd

que qualifica o orixa de Mae Baiana. Em ioruba,
a palavra significa “aquela que traz o poder”*.
Especificamente, Oya Bagan refere-se a uma das
variacoes de Oya Igbalé, orixa da transformacgao
e da transmutacao da matéria viva, por exercer
poder sobre os Eguns (mortos). Por isso, Oriki
(canto/reza) de Oya,

(Xiré de Oya)*

Oya Bagan compoe o pantedo de orixas
fun fun (que vestem branco), os que transitam
entre o Aiyé (mundo dos vivos) e o Orun (mundo
dos mortos) e usam mariwo, (folhas de dendezeiro
secas, desfiadas) para afastar doencas e /lku

“ Doutora em Artes pelo Instituto de Artes da Universidade de Brasilia (UnB), Brasilia, Distrito Federal, Brasil. Professora do Curso de
Museologia da Faculdade de Ciéncia da Informacao da UnB. E-mail: marijara@unb.br.

“2 Doutor em Museologia pela Universidade Lus6fona. Professor do Curso de Museologia ¢ do Programa de Pos-Graduagao em Ciéncia
da Informacao da Universidade de Brasilia. Bolsista de Produtividade em Pesquisa do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico
e Tecnologico — CNPq. E-mail: clovisbritto@unb.br.

4 SEBASTIAO, Guilhermino (Guilherme d’Ogun). Iansa do Balé: Senhora dos Eguns. 6* Edigdo: Palas: Rio de Janeiro, 2015.
*“Tradugdo do Ioruba: Vamos 14, vamos 14 / Vamos 14, Oya gbale / Vamos 14, vamos 14 / Vamos 14, Oya Onira / Vamos 14, vamos 14 / Vamos
14, Oya Bagan / Vamos 14, vamos 14 / Vamos 14, Oya Petu. Disponivel em: https://www.axedanfeero.com.br/candombl%C3%A9/cantigas-
sir%C3%A9-orins/sir%C3%A9-0y%C3%A 1
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(morte), nos rituais em que estao presentes.
Simbolicamente Oya Bagan esta associada a
firmeza, determinacdo, audacia e coragem. De
acordo com Guilhereme d’Ogun (2015), iniciadas
paraaorixa Oyalgbalé e suas variagoes, “carregam
o mundo na cabec¢a”, uma alusao ao Igba-Orixa,
Igba-COri e Igba-Odu (assentamentos do orixd, da
cabeca e do caminho, respectivamente) que sao
carregados na cabeca pelas filhas de Oya nos
rituais de axexé (funebre). O “mundo na cabeca”
faz referéncia ainda a vitalidade e energia vibrante
e intensa que acompanham as pessoas regidas
por Oya Igbalé, que tendem a ser cuidadoras,
generosas e realizadoras.

Mae Baiana, filha de Oya Bagan com
Ogun e Oxum, traz em seu Eleda (confluéncia
de energias que individualizam o Ori-cabeca) a
energia de caboclos, boiadeiros e encantados/
as, das florestas e das ruas, do dia ou da noite. A
ligacao de Oya Bagan com os quatro elementos
da natureza, terra, agua, ar e fogo, faz com que
pessoas regidas por essa confluéncia energética
sejam habilidosas com politica, comércio e
relacoes diplomaticas. Como forgca bruta da
natureza, filhas de Oy4 sao lideres que promovem
transformacgdes de forma intensa e disruptiva.

A afinidade de Mae Baiana com Oya Bagan,
€ notada nas caracteristicas que descrevem tanto
a orixa quanto a lalorixa (Mae-de-Santo). Por
isso, Mae Baiana nao se conteve com a sombra
da sucupira para si, reivindicou o solo e o mato
do entorno o seu legado afro-religioso, reunindo
filhos e filhas-de-santo que recebem cuidado,
acolhimento e orientacdo para consciéncia
ambiental e politica, extendida também a
populacao do Distrito Federal e entorno.

Nessa perspectiva, o /lé Axé Oyd Bagan é
formado a partir de uma proposta de ocupacao de
territorio para fins de preservacado ambiental, uma
vez que a regido do Nucleo Rural do Tamandua,
onde se localiza o terreiro, € rico em nascentes
de agua doce, indispensavel a vida e aos rituais

Figura 98: Mae Baiana de Oyd em roda de memoria no 7/é Axé
Oyad Bagan.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

do Cerrado. O candomblé, em seus fundamentos
mais basicos, valoriza os recursos naturais, pois
depende da agua, da vegetacao e da fauna para
suas praticas religiosas biointerativas.

De acordo com Anténio Bispo dos
Santos (2023, p. 21) o colonialismo introduziu
na nossa cultura o capitalismo e, com ele, a
“necessidade de sintetizar o organico, de chamar
todas as vidas de matéria-prima”. De acordo
com a logica desse poder, o natural se converte
em artificial ou virtual a partir da interferéncia
humana e da manipulagao de outros seres vivos.
A biointeracdo € uma logica que contrapde a
ideia de desenvolvimento sustentavel, uma vez
que nenhum desenvolvimento, na perspectiva
do produtivismo, pode ser sustentavel ao meio
ambiente. Para contrapor a légica do capital,
Santos (2023) propde o compartilhamento; o
desenvolvimento deve ser convertido a ideia de
envolvimento; as coincidéncias em confluéncias;
0s saberes lineares em saberes circulares;
o colonialismo em contracolonialismo; e, a
sustentabilidade ambiental em biointeracao.

Os terreiros de candomblé, geralmente,
seguem a logica biointerativa tanto nos ritos
religiosos como nas praticas cotidianas. Aconexao
com a ancestralidade assegura a circularidade do

envolvimento de humanos com os demais seres
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organicos. No candomblé toda arvore é sagrada,
toda vida importa e tudo pode ser transformado.
Nesse sentido, a preservagao da memoria através
de ritos, da oralidade, mas também de objetos
de representacao dos orixas neste mundo, € mais
que uma demanda, é fundamento religioso que
garante a transmissao de saberes a pelos menos
dois séculos.

Nao por acaso, o Memorial Oya Bagan foi
criado (2022) como o primeiro memorial de terreiro
no Distrito Federal. Entre as especificidades desse
processo é importante destacar a curadoria e
mediacdo realizada pela prépria comunidade
de terreiro seguindo as orientagoes dos orixas,
inquices e voduns*®, além da musealizacdo de todo
o territdrio, reconhecendo-o como territorialidade
sagrada. Nesse aspecto, o memorial evidencia
uma concepcao expandida de territorio (pensando
as interfaces entre o Aiyé e o Orum), de curadoria
(nas interfaces entre os agentes, a natureza e os
encantados) e, consequentemente, de colecdes
(incluindo a cultura material, as praticas imateriais,
as colecoes vivas e todo o axé que conforma a
energia vital).

Figura 99: Desmatamento em frente ao //é Axé Oyd Bagan com
condominio residencial visto ao fundo.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

De acordo com Antbnio Bispo dos
Santos (2023, p. 21) o colonialismo introduziu
na nossa cultura o capitalismo e, com ele, a
“necessidade de sintetizar o organico, de chamar

todas as vidas de matéria-prima”. De acordo
com a logica desse poder, o natural se converte
em artificial ou virtual a partir da interferéncia
humana e da manipulagao de outros seres vivos.
A biointeracdo € uma loégica que contrapde a
ideia de desenvolvimento sustentavel, uma vez
que nenhum desenvolvimento, na perspectiva
do produtivismo, pode ser sustentavel ao meio
ambiente. Para contrapor a l6gica do capital,
Santos (2023) propde o compartiihamento; o
desenvolvimento deve ser convertido a ideia de
envolvimento; as coincidéncias em confluéncias;
os saberes lineares em saberes circulares;
o0 colonialismo em contracolonialismo; e, a
sustentabilidade ambiental em biointeracao.

Os terreiros de candomblé, geralmente,
seguem a logica biointerativa tanto nos ritos
religiosos como nas praticas cotidianas. Aconexao
com a ancestralidade assegura a circularidade do
envolvimento de humanos com os demais seres
organicos. No candomblé toda arvore € sagrada,
toda vida importa e tudo pode ser transformado.
Nesse sentido, a preservacao da memoria através
de ritos, da oralidade, mas também de objetos de
representacao dos orixas neste mundo, é mais
que uma demanda, é fundamento religioso que
garante a transmissao de saberes a pelos menos
dois séculos.

Nao por acaso, o Memorial Oya Bagan foi
criado (2022) como o primeiro memorial de terreiro
no Distrito Federal. Entre as especificidades desse
processo € importante destacar a curadoria e
mediacao realizada pela propria comunidade
de terreiro seguindo as orientagoes dos orixas,
inquices e voduns5, além damusealizacéo de todo
o territdrio, reconhecendo-o como territorialidade
sagrada. Nesse aspecto, o memorial evidencia
uma concepgao expandida de territorio (pensando
as interfaces entre o Aiyé e o Orum), de curadoria
(nas interfaces entre os agentes, a natureza e os

* Consistem em divindades africanas: orixas, entidades da cultura ioruba ou nagd); inquices (dos povos bantos) e os voduns (dos povos

eué-fom, do antigo Daomé, conhecidos como jejés no Brasil).
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Figura 100: Cranio de bufala em assentamento para Caboclo.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

encantados) e, consequentemente, de colecdes
(incluindo a cultura material, as praticas imateriais,
as colegdes vivas e todo o axé que conforma a
energia vital).

A musealizacao, neste contexto, pode ser
visualizada como resultado e agenciadora dessa
forga vital e, portanto, todas as colegcoes podem
ser visualizadas como vivas, por que possuem
agéncia. Nesse aspecto, para fins metodoldgicos,
elegemos como etapa inicial as acbes de
musealizacao em torno das plantas (ervas e
arvores sagradas), um dos principais acervos
do Memorial //é Axé Oya Bagan, que integram o
Jardim de Simbolos no roteiro® elaborado pela
comunidade de terreiro. Significativo, portanto, é
perceber que as plantas foram todas cultivadas
pela comunidade de terreiro, visto que, conforme
as palavras de Mae Baiana, em epigrafe, no inicio
era um “chao com terra nua”, existindo apenas
um pé de sucupira (Pterodon emarginatus) que
servia de abrigo*’.
além

Para da preservacao da

biodiversidade, da pesquisa cientifica, da

educacao ambientale da  conservacgao
genética, comumente evidenciadas no ambito
das colegoes biolégicas em jardins botanicos
e centros de pesquisa, no caso do acervo dos
museus de terreiro esses bancos de dados vivos
agregam valores espirituais, compreendidos
como a presenca do orixa. Sao colegoes que
agenciam e manifestam a propria sacralidade, e,
portanto, tensionam as formas convencionais de
documentagao em museus.

O desafio é compreender as praticas
de musealizacao realizadas nos museus-
terreiros, nos termos mobilizados por Pedro
Gongalves (2025) quando reconheceu museus
nos terreiros, museus de terreiros ou memoriais
em terreiros, marcados pelo aspecto fluido das
fronteiras simbdlicas e materiais. Nesses termos,
deparariamos com “outro viés de sentido e outra
forma de discurso. O povo de santo circunscreve
esse instrumento na prépria religiosidade do axé,
reimaginando-o politicamente e estendendo seu

uso a resisténcia historica” (p. 2).

% A comunidade de terreiro concebeu a musealizagdo a partir de um roteiro construido a partir de quatro ntcleos principais: Espago
Mitologia dos Orixas, Espaco Legado de Oya Bagan, Espago Orixas e seus simbolos e Jardim dos Simbolos, este ultimo ¢ o foco do

presente inventario.

47 No candomblé, a sucupira ¢ associada comumente aos orixas Xangd ¢ Ogum, por sua forca e estrutura, e a Nand, por sua longevidade.
As favas de sucupira sdo comparadas a um “sol mineral” ou a um embrido, sendo utilizadas em rituais de assentamento e oferendas.
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Figura 101: Jardim de Simbolos do Memorial Oyd Bagan com painéis dos povos originarios, emblemas dos orixas Ossaim ¢ Nand ¢ o
Pau-Brasil no meio, ao fundo.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

Compreender a especificidade de museus

de terreiro e como a presenca do elemento
museal atribui outra otica a esse espago e a

seu uso é ndo so reconhecer a contribui¢do

para o campo museologico, em teoria e
pratica, mas também a responsabilidade de

uma museologia que esteja a altura de seu

tempo, compromissada com a realidade so-

cial e a servigo da vida (Gongalves, 2025,

p. 3).

Esse consiste em um dos nossos
desafios metodologicos ao reconhecer as
limitacoes dos procedimentos técnicos
amplamente adotados para o exercicio
das praticas museais quando aplicados a
outras cosmopercepcoes (Oyéwumi, 2021),
a exemplo das de matriz africana. Trata-se
de pensar o exercicio de agdes museais e
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museoldgicas na mobilizagdo da encruzilhada
como fundamento epistémico, conforme nos
ensina Leda Maria Martins:

A cultura negra é uma cultura das encruz-
ilhadas. Nas elaboragoes discursivas e fi-
losdficas africanas e nos registros culturais
delas também derivados, a nocdo de encru-
zilhada é um ponto nodal que encontra no
sistema filosofico-religioso de origem io-
rubda uma complexa formulag¢do. Lugar de
interseccoes, ali reina o senhor das encru-
zilhadas, Exu Elegbara, principio dinami-
co que medeia todos os atos de mediagdo
e interpreta¢do do conhecimento. [...] O
termo encruzilhada, utilizado como opera-
dor conceitual, oferece-nos a possibilidade

de interpretagdo do transito sistémico e



epistéemico, que emerge dos processos inter
e transculturais, nos quais se confrontam
e dialogam, nem sempre amistosamente,
registros, concepgoes e sistemas simbolicos
diferenciados e diversos (Martins, 1997, p.

26-28).

Neste texto evidenciamos os desafios
metodoldgicos e museologicos enfrentados
na elaboracdo da primeira etapa do inventario
das colecoes do Memorial do /lé Axé Oya
Bagan, compreendendo a musealizagao como
um processo infocomunicacional marcado
pelos transitos sistémicos e epistémicos da
encruzilhada.

Explicitamos como o memorial do terreiro
se insere nessa abordagem ao instaurar um

processo museoldgico, entendido como “a
aplicacdo das acoes museoldgicas de pesquisa,
preservacao e comunicagao, a partir da
qualificacao do fazer cultural” (Santos, 1999, p. 1),
na perspectiva da comunidade do terreiro. Nesses
termos, compreendemos a musealizagcao como
um “conjunto de processos seletivos de carater
infocomunicacional baseados na agregacao de
valores a coisas de diferentes naturezas as quais
€ atribuida a funcdo de documento, e que por
esse motivo tornam-se objeto de preservacao e
divulgacao” (Loureiro, 2012, p. 2).

Portanto, damesmaformaque é necessario
pensar em Museologias plurais, é fundamental
conceber a existéncia de distintos modos de
operacionalizar a musealizacao. Isso é relevante
quando nos aproximamos de praticas museais
e museoldgicas comunitarias, concebidas
como um ato social, fruto de uma luta coletiva
das comunidades em prol da visibilizacao das
demandas locais dos habitantes dos territorios
onde sdo mobilizados os patriménios (Varine,
2020).

Isso é significativo em virtude de certas

concepcgoes naturalizadas ou normativas sobre

Figura 102: Indumentarias de lemanja Ogunté, Oyd Bagan e
Oxum no Memorial Oyd Bagan.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB.
Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

como as comunidades exercem seus processos
museoldgicos e lutam pelo exercicio do direito
a memodria. Seguindo essas reflexdes, Suzy
Santos (2017) apontou tensbes entre algumas
teorizacbes e “a realidade de museus com
caracteristicas tao especificas, de realidades
distintas e com enorme capacidade de invencao
e reinvengdo, que nao aceitam ‘modelos’ e
concepgoes tedricas limitadoras” (p. 134). Em
suas investigacoes, conclui que a dinamicidade
dos museus comunitarios contribui para que nem
sempre correspondam as definicdes e, portanto,
seria necessario “nao estabelecer modelos, e
sim principios — mais o que ‘deve ser’ do que
de fato ‘o que é’ — a fim de que esses museus
nao reproduzissem o0s problemas conceituais,
éticos e metodoldgicos existentes nos museus
[normativos]” (p. 131).

Situacdo que se complexifica quando
observamos as interfaces entre processos

museais comunitarios e cosmopercepgcoes
afroreligiosas, em especial os memoriais criados
em terreiros de candomblé. Raul Lody (2005)
reconhece 0s memoriais como patrimonios
vividos nos terreiros, evidenciando os préprios
terreiros de candomblé como um espago em si
de valor memorial, que também é documental.

O autor conclui que “o memorial de um terreiro,
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ou o préprio terreiro, no caso do candomblé, traz
vocacgoes de museus em concepgdoes de mais
atuais de espacos organizados para compreender
acervos, modos de vida, relagcdes com a natureza,
simbolizacdes que unem homens, ancestrais e
deuses” (p. 246). Em suas leituras, destaca que
o terreiro pode ser visto como um “museu a céu
aberto ou como um ecomuseu” e o memorial de
terreiro como fruto de uma “dimensao sagrada,
pois reune objetos liturgicos e que receberam,
por diferentes rituais, sacralizagao, sendo assim
extensdo da prépria comunidade. E também um
espaco para um auto-olhar” (p. 246).

Essas reflexdes sao fundamentais quando
concebemos terreiros que optaram por criar
memoriais como no caso do //é Axé Oya Bagan,
operando como um meta-museu. Seria um
exemplo de Museologia comunitaria construida
a partir de perspectiva afrocentrada que valoriza
a ancestralidade, a ludicidade, a corporeidade,
a oralidade, a circularidade, conferindo praticas
documentarias singulares no exercicio da

musealizacdo. Nessa concepcdo, além de
reconhecerem todo o territério como acervo,
também partem de uma dimensdo sagrada que
reconhece a agéncia das culturas nao-humanas.
Nesse aspecto, optamos pela elaboracao de
um inventario das plantas do /lé Axé Oya Bagan,
forma de controle frequentemente utilizada
2002),

adaptando-o a realidade de uma colecdo afro-

para colecoes museoldgicas (Torres,

religiosa em um museu comunitario.

O inventario, em sua etimologia, do latim
inventarium, deriva do verbo invenire (encontrar,
descobrir) traduz a ideia de arrolamento, relacao
de coisas, rol para qualquer conjunto. Consiste em
um modo de identificacao e registro marcado por
uma multiplicidade de procedimentos e também
pela “diversidade dos métodos quanto a critérios
de selecao, formas de coleta, multiplicidade de
informacdes e formas de abordagem” (Motta;

Silva, 1998, p. 8). No ambito museoldgico,
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consiste em meio pelo qual “se realiza a contagem
de todos os objetos que fazem parte do museu,
sendo criada uma lista numerada para controle
e identificagdo geral do acervo museoldgico”
(Padilha, 2014, p. 41).

A par de sua fungdo basica de identificagdo
e gestdo de bens de interesse cultural, o
inventdrio tem efeitos conscientizador e
legitimador muito importantes. A propria
realizacdo do inventario ¢ um momento de
discussdo com liderangas locais e propri-
etarios sobre o valor cultural de seus bens.
Publicados, seus volumes constituem mate-
rial de referéncia importante para setores
da administragdo publica e privada ndo es-
pecializados, mas sensiveis a questado. [...]
Ha outros efeitos menos visiveis, mas igual-
mente importantes de um inventdrio, como a
divulgacdo para o grande publico. [...] Um
segundo efeito dos inventarios é o conhec-
imento sistemdtico e aprofundado do pat-
rimonio. [...] Outro efeito do inventario é
de carater legitimador de valores culturais

ndo reconhecidos oficialmente (Azevedo,
1998, p. 71-72).

Thais Melo Assis (2017) sintetizou algumas
acoOes de inventario como forma de identificacao
e registro desde o surgimento do Instituto
do Patriménio Historico e Artistico Nacional
(Iphan), demonstrando que, ao longo dos anos,
“nao sb expandiu da concepcao de protecao a
monumentos como também comecara a dar
enfoque ao envolvimento das comunidades e a
nocao de referéncias culturais imateriais, como
exemplo o fazer popular” (p. 2). Reconheceu
os inventarios, portanto, como uma forma de
acautelamento, mas também destacou que eles
podem se tornar modos de coesao social.

Dentre as diferentes experiéncias de
inventario no ambito da cultura é importante



Figura 103: Painel do Oxossi no 1lé Axé Oyd Bagan.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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Figura 104: Painel de Oxum com trio de atabaques a frente no Barracao do I1é Axé Oya Bagan.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.
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mencionar, por exemplo, no caso brasileiro, as
metodologias do Inventario Nacional de Bens
Integrados (INBMI), do
Nacional de Bens Imodveis em Sitios Urbanos

Mobveis e Inventario
(INBI-SU) e do Inventéario Nacional de Referéncias
Culturais (INRC) (Iphan 2000) elaboradas pelo
Iphan, além dos Inventéarios Pedagdgicos frutos
da parceria entre o Iphan e o Ministério da
Educacao (Iphan, 2013). Esses dois Uultimos
inventarios pautados na ideia de referéncia
cultural, “do método do preenchimento de fichas
e na categorizacdo do patriménio inventariado”
(Demarchi, 2025, p. 133).

Uma inovagdo metodoldgica consiste
na abordagem dos chamados Inventarios
Participativos*®, destacada pelo Programa

Pontos de Memoria do Instituto Brasileiro de
Museus (lbram) como “estimulo para que os
préprios grupos e comunidades locais possam,
em primeira pessoa, assumir a identificacao,
a selecao e o registro das referéncias culturais
significativas para suas memorias e historias
sociais em seus processos de musealizagao”
(Ibram, 2016, p. 39).

No processo de inventariar, a comuni-
dade também decide os métodos mais efi-
cientes de divulgagcdo e preservagdo de
suas memorias e patrimonios, haja vista
que as pessoas cuidam melhor daquilo que
reconhecem como delas e/ou que possuem
algum significado para si ou grupo social
ao qual pertence. Nesse sentido, a ideia de
participagdo passa pela decisdo coletiva e
compartilhada de escolher quais memori-
as e patrimonios sdo relevantes para a co-
munidade, contribuindo, assim, para um
processo continuo de apropriacdo cultural

(Ibram, 2016, p. 39).

A ideia de participacao também constituiu
no sustentaculo da metodologia do inventario das
plantas do //é Axé Oya Bagan, desde as reunioes
de planejamento realizadas na Universidade
de Brasilia e no Terreiro, com a presenca da
ialorixda Mae Baiana em todas as etapas do
projeto, juntamente com os pesquisadores e
estudantes de graduacao e pos-graduacao da
UnB. O planejamento consistiu na leitura sobre
a bibliografia pertinente, visitas técnicas ao
terreiro, além da discussdo da metodologia a ser
adotada e executada pelo grupo, bem como do
cronograma de execucao para o inventario.

No que diz respeito ao inventariamento
propriamente dito foram realizadas visitas mensais
ao terreiro para conhecimento das acdes museais,
com foco nas colecdes vivas, etapa inicial deste
inventario. Para essa etapa foram mobilizados
instrumentos de sondagem e pesquisa, na
intencao de sistematizar os dados, privilegiando
a elaboracao da ficha, priorizando os elementos
afro-religiosos e botanicos. Portanto, foram
selecionados metadados inspirados em fichas
de documentacédo de acervos museoldgicos e na
ficha proposta pela Rede Brasileira de Herbarios,
em 2020, mas que tiveram que ser adaptadas
de acordo com as orientacOes da ialorixa e das
especificidades da colecéo viva.

Nesse aspecto foram fundamentais as
leituras sobre os usos das plantas nas religides
de matriz africana e trabalhos sobre inventarios
vegetais afetivos, no intuito de documentar a
colecao de plantas em processo colaborativo,
como continuidade dos processos de
documentacao ja realizados pela comunidade de
terreiro (como os saberes transmitidos oralmente
e a propria musealizacao ali operada no Memorial
Ilé Axé Oya Bagan). Desse modo, o preenchimento

das fichas, as fotografias, as agcdes de pesquisa,

0 desenvolvimento metodoldgico do inventario participativo apresentado no documento partiu da experiéncia do Ponto de Memoria
da Lomba do Pinheiro, em Porto Alegre, executado a partir das seguintes etapas: planejamento, elaborac¢do de estratégias, formagao/
qualifica¢do do Conselho Gestor e pesquisadores, pesquisa, registro da pesquisa e tratamento das fontes (acondicionamento, oficina de

producdo textual). (Ibram, 2016, p. 40).
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Figura 105: Exposi¢do de objetos no Memorial Oya Bagan.
Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto: Marijara Queiroz, julho de 2025.

asrodas de conversae os textos que integram esta
publicacdo, além do Seminario que ocorrera no
terreiro por ocasiao de seu langamento, integram
e consistem em praticas documentarias ou em
um sistema marcado pela producao, recuperacao
e difusdo de informagdes documentarias como
uma forma de controle das colecoes (Ceravolo;
Talamo, 2000).

Na verdade, se tivermos como analogia a
documentacao da cultura material em museus,
ela acompanharia o movimento dos objetos a
partir de “acdes direcionadas ao suporte, de
outro, ao conteudo, pois essa documentacao
se responsabiliza pela elaboragdao, manutencao
e recuperacao dos registros, o que equivale,
em Ultima instancia, a promover o acesso as
informacgdes” (Ceravolo; Talamo, 2000, p. 246).
No caso das colecoes de plantas do llé Axé Oya
Bagan esse movimento pode ser visualizado a

partir do proprio ciclo de vida das plantas, dos
impactos das mudancas climaticas no Cerrado,
dos aspectos genéticos e morfolégicos de cada
espécie, mas também dos usos rituais ancestrais,
além do movimento de energias vitais acionado
pela interagao entre saberes humanos e culturas
nao-humanas, o que operaria transformacdes
simbdlicas.

Portanto, para além das propriedades
bioldgicas, as plantastambémsaosacralizadas por
meio de operacoes que acionamaliberacao doaxé
nelas contido e, aqui, também compreendemos
esses rituais como praticas de documentagao.
Nao por acaso existem rituais para “acordar as
folhas”, chamado Sassayin (ou Sasanyin), onde
se extrai a energia vital (axé) das ervas através de
canticos (Korin Ewé) para cada tipo de folha e para
os orixas, oragdes e encantamentos especificos
para purificar, energizar e preparar 0 Sumo
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(sangue vegetal) usado nas liturgias para banhos,
sacrificios e rituais. Por essa razao, reconhecemos
no inventario a colecdo como pertencente a Oya
Bagan, Orixa que rege o Terreiro.

Essa complexidade foi evidenciada por
Pierre Verger (2025) em seu estudo sobre o uso
das plantas na sociedade ioruba. Segundo o
pesquisador, entre os iorubas a nomeagcao das
plantas “leva em conta seu cheiro, sua cor, a
textura de suas folhas, sua reacao ao toque e
a sensacao provocada por seu contato, entre

(p. 25).
classificacao das plantas, em decorréncia da

outras” Demonstra os desafios de
pluralidade de nomes cientificos para um soé
nome ioruba e a pluralidade de nomes iorubas
para um s6 nome cientifico, além disso destaca a
existéncia do verbo atuante da encantacao:

Entre os iorubds a preparagdo de remédios
e trabalhos magicos deve ser acompanhada
de encantagoes (ofo) com o nome das plan-
tas, sem as quais esses remédios e trabalhos
ndo agiriam. A transmissdo oral do conhec-
imento é considerada o veiculo do axé das
palavras, que permanecem sem efeito em
um texto escrito. Palavras, para que pos-
sam agir, devem ser pronunciadas. Entre os
iorubas, os ofo sdo frases curtas nas quais
muito frequentemente o verbo que define a
agdo esperada, o verbo atuante, é uma das
silabas do nome da planta ou do ingredi-

ente empregado (Verger, 2025, p. 30).

Essa complexidade recebeu mais camadas
no processo de coloniza¢ao do Brasil, quando os
africanos e africanas foram sequestrados de seus
territorios e trazidos para diferentes localidades
brasileiras. Aqui muitos desses saberes botanicos
e espirituais foram adaptados as condicdes locais,
sendo muitas plantas nao africanas adaptadas
a esse sistema ritual, a exemplo das plantas

nativas do Cerrado que também passaram a ser
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encantadas pela acao do verbo atuante.

Além disso, existem diversas classificagoes
nativas das plantas (quentes ou frias, especificas
de determinado orixa, ou de acordo com seus
usos rituais, por exemplo). Com relagao ao
emprego liturgico, Joécio Dias da Silva et al. (2024)
classificaram como plantas para usos medicinais,
amacis, boris, banhos, pembas, benzeduras,
defumacdo, comida-de-santo, ornamentais e
osés, sendo a maioria das espécies mobilizada
em mais de uma forma de uso, a exemplo do
manjericao, do alecrim e da arruda.

O inventario das plantas acompanhou o
proprio ciclo vital dessa colegcao, apresentando
desafios como as transformacoes fisicas, a
extingdo de alguns exemplares e o surgimento
de outros. Desse modo apresenta-se como uma
colecao aberta, que permite o gerenciamento de
um acervo que continua a receber novos itens
(em fluxo continuo), em constante transformacao.
Por essa razdo, o inventario consiste em um
significativo conjunto das plantas sagradas, nao
exaustivo. Prova disso é que uma quantidade
expressiva de mudas chegou ao Terreiro no final
de 2025 e ampliara significativamente a colecéo,
iniciada por Mae Baiana e seus filhos e filhas a
sombra da sucupira.

Figura 106: Pisagismo no //é Axé Oya Bagan com Pata de
Elefante.

Fonte: Arquivo digital do Projeto PJ410-2025 PIBEX/UnB. Foto:
Marijara Queiroz, julho de 2025.
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GLOSSARIO

Abrir caminhos - rituais para a remocao obstaculos (espirituais, materiais ou emocionais), permitindo
que o axé e a prosperidade fluam livremente.

Alcaldide — compostos organicos nitrogenados, produzidos por plantas (e outros organismos) com
funcdes de defesa, muitas vezes com efeitos farmacoldgicos potentes.

Alguidar - vasilha redonda de barro (ou outros materiais), simbolizando a terra e servindo para preparar
e depositar oferendas aos Orixas e entidades.

Amaci - ritual sagrado de preparacao e purificagao, especialmente da cabeca (Ori), usando infusdes
de ervas.

Analgésico - plantas com propriedades de alivio da dor, utilizadas em chas e extratos para
dores musculares e cronicas, com compostos que agem como anti-inflamatérios ou bloqueiam
neurotransmissores da dor.

Antiemético — compostos organicos utilizados para prevenir ou tratar nduseas e vomitos.

Anti-inflamatoério — compostos ativos de plantas (como acidos fendlicos e terpenoides) que ajudam a
reduzir dor e inflamacao, sendo usadas em chas, pomadas e extratos

Antioxidante — compostos naturais de plantas (fitoquimicos) que protegem as células contra danos
dos radicais livres, atuando na defesa contra estresses ambientais (sol, seca, frio) e previnem doencas.

Antisséptico — uso de plantas com propriedades medicinais para desinfecgao.

Assentamento - representacao fisica e um santuario sagrado de um Orixa ou forga espiritual, contendo
elementos que simbolizam e concentram sua energia, local para a conexao entre o mundo fisico e o
espiritual.

Axé - forca vital, poder e energia sagrada que emana dos Orixas e move toda a vida na natureza,
sendo a base da existéncia e do funcionamento dos terreiros, rituais e comunidades.

Barracao - grande saldao onde ocorrem rituais e celebracées comunitarias, sendo o espaco central
que conecta o mundo material e o sagrado, simbolizado pelo pilar ou cumeeira onde reside o Axé da
casa, a forcga vital e ancestral.

Bori - (de bo ori, “alimentar a cabega”) € um ritual sagrado de oferenda a cabeca (o Ori) para fortalecé-
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lo, trazer equilibrio, paz, prosperidade e harmonia, conectando o corpo fisico ao espiritual.

Bractea - folha modificada, geralmente menor, de cor ou formato diferente das folhas comuns,
localizada na base de uma flor ou inflorescéncia, com funcdes de proteger as estruturas reprodutivas
ou atrair polinizadores.

Caducifdlia — (ou decidua) refere-se a plantas, como arvores e arbustos, que perdem suas folhas em
uma estacao especifica do ano, geralmente no outono ou inverno, e as renovam na primavera, Como
um processo natural de dorméncia e economia de energia.

Candomblé - religido de matriz africana, nascida no Brasil, que cultua os Orixas (ou Voduns/Inquices),
forcas da natureza e ancestrais, promovendo a conexao com o sagrado e a energia vital.

Carotenoide — pigmento natural (amarelo, laranja, vermelho) de plantas, algas e bactérias, com funcdes
antioxidantes e protetoras, essenciais para a fotossintese e salde humana.

Cataplasma — preparacao medicinal caseira, uma pasta aquecida de ervas, farinhas e outros
ingredientes, aplicada na pele para aliviar dores, inflamacoes, acelerar cicatrizacao ou tratar infecgoes,
usando o calor e as propriedades das plantas para um efeito terapéutico externo.

Colecao - conjunto de objetos (materiais ou imateriais) selecionados, agrupados e conservados por
um museu ou instituicao, que possuem valor patrimonial, simbdlico e documental.

Colecao viva — conjunto de organismos mantidos em atividade metabdlica e fisiolégica constante,
seres Vivos, energias vitais ou entidades existentes em sua fisicalidade ou espiritualidade preservados
pela acao humana e/ou nao-humana.

Coriacea - termo que remete a textura e a rigidez do couro, termo comum na botéanica para folhas
duras, resistentes, mas flexiveis, como as de muitas plantas do Cerrado.

Decumbente - habito de crescimento onde o caule ou ramo se deita ou reclina sobre o solo, mas sua
extremidade (apice) tende a se levantar e crescer para cima.

Defumacao — processo que usa a fumaga da queima de ervas, madeiras ou resinas para rituais
espirituais de limpeza e purificacdo energética de ambientes e pessoas.

Demanda - resultado de uma irradiacdo de fluidos negativos que podem ser direcionados a uma
pessoa ou grupo, conflito espiritual a ser solucionado.

Descarrego — o ato de retirar uma carga, amplamente conhecido como um ritual de purificacao
espiritual em religides afro-brasileiras, utilizando banhos e oragdes para afastar o mal e renovar as

energias.
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Documentacao - Conjunto de técnicas especializadas destinadas a organizacao, ordenacao,
classificacao e apresentacao de saberes ou conhecimentos de todos os tipos de atividades intelectuais.

Documentacao museal - Conjunto de procedimentos técnicos e conceituais voltados ao registro,
organizacao e comunicacao das informacoes sobre os bens musealizados.

Drupa - fruto carnoso simples que contém uma Unica semente protegida por um carogo, sendo
composto por casca (epicarpo), polpa (mesocarpo) e caro¢o (endocarpo).

Educacao museal - processo educacional museoldgico de interagdo socioambiental a partir do uso
social da memoria, que estimula cosmopercepcoes interpessoais e aciona conexoes entre memdarias
individuais e coletivas.

Endocarpo - camada mais interna do pericarpo (parede do fruto) que envolve e protege a semente,
podendo ser carnoso, endurecido ou fibroso.

Escalda-pés - pratica terapéutica que consiste em mergulhar os pés em uma bacia com agua morna
(ou quente), geralmente enriquecida com sais, ervas e 6leos essenciais.

Fendlico - composto quimico com anéis aromaticos e grupos hidroxila (OH), presentes em frutas e
vegetais ou sinteticamente, conhecidos por seu forte poder antioxidante.

Filédio - (ou fildide) € uma adaptacdo de folha onde o cabo se torna achatado, alargado e verde,
assumindo a funcao de fotossintese, enquanto a lamina foliar (a parte larga da folha) é reduzida ou
desaparece.

Firmeza - fundamento espiritual que consiste em criar um ponto de ancoragem para alinhar a energia
de uma entidade ou Orixa com a do praticante.

Fitoterapico — medicamento feito a partir de plantas medicinais ou seus derivados, que contém um
conjunto de substancias com acao terapéutica comprovada.

Flavonoide - composto bioativo vegetal com potente agdo antioxidante, responsavel por cores em
plantas e que protege contra radicais livres, auxiliando na salude vascular e celular.

Foliolo - (ou pinula) € uma subdivisao das folhas das plantas vasculares, nome que se refere cada uma
das pequenas folhas que compdem uma folha composta maior, com estrutura prépria para fotossintese
e outras fungdes.

Geniculado - Descreve a curvatura de caules ou outras partes de plantas que se dobram em angulo,
como um cotovelo ou joelho, para mudar de diregao.
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Glucosideo - composto natural de plantas, formados pela unido de um agucar (glicona, geralmente
glicose) com uma parte ndo acucarada (aglicona), desempenhando funcdes vitais.

lalorixa — (ou mae de santo) lideranca principal de um terreiro, responsavel por guardar as tradigoes,
conduzir rituais, cuidar da comunidade e manter viva a ancestralidade.

Inflorescéncia - arranjo ou o conjunto de flores dispostas em um eixo floral especifico de uma planta,
sendo uma parte fundamental da reprodugao vegetal.

Infusdo — processo de extracao de compostos de plantas (ervas, flores, frutas) em agua quente para
criar bebidas (tisanas, chas).

Iniciacao - (ou feitura) € um profundo rito de passagem e renascimento espiritual, transformando o
individuo em um “filho de santo” (Yad), um instrumento do Orixa, conectando-o a sua ancestralidade.

Inventario — modo de arrolamento, registro, descricdo e organizacdo sistematica de acervos ou
informacdes, destinado a identificacdo, controle, preservacao e gestao de um conjunto especifico.

Lactona - composto quimico organico (ésteres ciclicos) que atua como metabdlito secundario nas
plantas, desempenhando fun¢des fundamentais de defesa e regulagéo.

Lanceolado — morfologia de érgaos vegetais (geralmente folhas) que possuem o formato de uma lanca.

Latescente — (ou lactescente) adjetivo que descreve algo que contém ou produz um liquido
branco, semelhante ao leite ou latex, comum em plantas que liberam seiva leitosa ao serem
rompidas.

Léculo - pequena cavidade ou compartimento dentro de 6rgaos vegetais, como o ovario, fruto
ou a parte masculina da flor, que abrigam estruturas importantes como os évulos, as sementes
ou o pélen.

Maceracao - método de extragcao que envolve deixar partes da planta (frescas ou secas,
inteiras ou moidas) em um solvente (agua, alcool, éleo) por um tempo determinado, em
temperatura ambiente, para liberar seus principios ativos.

Memorial - espaco, edificio ou instituicdo dedicado a memoria de seres humanos e nao-
humanos, eventos, ideias ou culturas.

Metil-nonil-cetona — composto organico com odor ceroso e frutado, encontrado em plantas
como a arruda e o gengibre.

Mucilaginoso — descreve algo que contém ou tem a consisténcia de mucilagem, uma
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substancia espessa, pegajosa, viscosa e escorregadia, rica em polissacarideos e encontrada
em plantas.

Musealizacao - conjunto das acdes museoldgicas de pesquisa, preservagao e comunicagao
baseado na agregacao de valores a coisas de diferentes naturezas as quais € atribuida a

funcao de documento.

Obovado - (ou obovoado) morfologia remetendo ao formato de um ovo, com a parte mais
larga voltada para o apice (a ponta) e a parte mais estreita na base (onde se une ao caule).

Oferenda - (ou eb0) pratica sagrada de alimentar o sagrado, agradecer, pedir ou fortalecer
a fé, usando elementos da natureza (comida, bebida, flores, ervas) para nutrir os Orixas e
entidades, liberando energia.

Orixa - divindade das religides de matriz africana (yorubd) que personifica as forcas de natureza.

Osé - momento de manutencgao, reveréncia e renovacao da energia do Orixa, essencial para
a harmonia espiritual.
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As colecoes vivas ganham aqui um sentido que ultrapassa o registro cientifico. Sao
também santuarios, espacos de preservacdo da memoria vegetal que sustenta
a pratica religiosa. Ao documentar, nomear, estudar e cultivar essas plantas,
reconhecemos o saber de maes, pais, ogans, ekedis, erveiras e erveiros que
mantém viva a relacao entre territorio, memoria, ancestralidade e natureza.

Este livro é, portanto, convite e reconhecimento. Convite para olhar a folha com
reveréncia. Reconhecimento do papel que as ervas tém na construcao de saude,
equilibrio e espiritualidade dentro dos terreiros. Que cada pagina fortaleca o
respeito as tradicoes, incentive a preservacao das plantas sagradas e reafirme
que as ervas — vivas, cuidadas, colhidas com intencao — sao nossas aliadas na
cura e no caminhar. No Axé, toda arvore é sagrada.

Adna Santos (Mae Baiana de Oya)
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