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RONDERITO ME DICEN

Ronderito a mi me dicen
con carifio y con amor
porque para la rondita

yo soy muy madrugador.

Salgan hombres y mujeres
salgan todos a mirar
porque ya los ronderitos
pronto van a desfilar.

Ronderito a mi me dicen
porque vivo rondando
voy pasando asi mi vida
muy alegre por el campo.

Vamos a ver pues cholita
voy a la casa comunal
alcanzame mi ponchito
que ya me toca rondar.

Qué alegria es para mi

es la esperanza del corazon
por eso soy rondero

para el progreso de mi nacion.

Rondero- 1985. Canciones y poemas: antologia rondas campesinas de
Oscar Sanchez Ruiz.



RESUMEN

DESCOLONIZANDO Y RONDANDO EL DERECHO DESDE AMERICA
LATINA: EXPERIENCIAS CON LAS RONDAS CAMPESINAS EN PERU Y
LAS RONDAS COMUNALES EN MEXICO

El objetivo de esta tesis doctoral es comparar las formas de organizacion politica y
epistémica de las rondas campesinas en Puno (Peru) y de las rondas comunales en
Michoacan (México). Con ello, se pretende contribuir a los estudios transdisciplinares
sobre la descolonizacion del derecho en América Latina. El primer capitulo discute las
potencialidades y los limites de la academia decolonial latinoamericana como corriente
teodrica y practica surgida en la region. Asi mismo, se presentan las teorias criticas de los
derechos humanos como la Tradicion Iberoamericana de los Derechos Humanos
(TIDH) y la descolonizacion en la corriente brasilefia el Derecho Hallado en la Calle (O
Direito Achado na Rua). En el segundo capitulo se narra la (des) construccion
metodologica empleada en esta investigacion de caracter cualitativo donde se emplea a
la autoetnografia reflexiva-narrativa que guia la narracion con el empleo de entrevistas
semi-estructuradas y la valorizacion del poder de la palabra en los mundos ronderos. El
tercer capitulo presenta los principales resultados obtenidos fruto de la comparacion de
ambas experiencias al analizar sus epistemologias diferenciadas que residen en su
memoria colectiva. También, sus formas de organizacion politica donde se disefian
caminos como el autogobierno, su relacion con el Estado y construccion de su Buen
Vivir como camino para lograr la justicia entre los pueblos. De esta manera, es
necesario descolonizar para rondar y rondar para descolonizar el derecho y la justicia

desde los mundos ronderos.

Palabras clave: Descolonizar. Rondar el derecho. América Latina. Rondas campesinas
de Perti. Rondas comunales de México. Tradicion Iberoamericana de los Derechos

Humanos. El Derecho Hallado en la Calle.



RESUMO

DESCOLONIZANDO E RONDANDO O DIREITO DESDE AMERICA LATINA:
EXPERIENCIAS COM AS RONDAS CAMPESINAS NO PERU E AS RONDAS
COMUNALES NO MEXICO

O objetivo desta tese de doutorado ¢ comparar as formas de organizacdo politica e
epist€émica das rondas camponesas em Puno (Peru) e das rondas comunais em
Michoacan (México). Com isso, pretende-se contribuir para os estudos
transdisciplinares sobre a descolonizagdo do direito na América Latina. O primeiro
capitulo discute as potencialidades e os limites da academia decolonial latino-americana
como corrente tedrica e pratica surgida na regido. Assim, também sdo apresentadas as
teorias criticas dos direitos humanos, como a Tradigdo Ibero-Americana dos Direitos
Humanos (TIDH) e a descoloniza¢dao na corrente brasileira O Direito Achado na Rua.
No segundo capitulo, ¢ narrada a (des)constru¢do metodologica empregada nesta
pesquisa de carater qualitativo, onde se utiliza a autoetnografia reflexiva-narrativa que
orienta a narrativa com o emprego de entrevistas semiestruturadas e a valorizacdo do
poder da palavra nos mundos ronderos. O terceiro capitulo apresenta os principais
resultados obtidos a partir da comparagdo de ambas as experiéncias, analisando suas
epistemologias diferenciadas que residem em sua memoria coletiva. Também suas
formas de organizagdo politica, onde se tracam caminhos como o autogoverno, sua
relacdo com o Estado e a constru¢ao do seu Bom Viver como caminho para alcangar a
justica entre os povos. Desta forma, ¢ necessario descolonizar para rondar e rondar para

descolonizar.

Palavras-chave: Descolonizar. Rondar o direito. América Latina. Rondas camponesas
do Peru. Rondas comunais do México. O Direito Achado na Rua. Tradig¢ao

Ibero-americana dos Direitos Humanos.



ABSTRACT

DECOLONIZING AND RONDANDO THE LAW FROM LATIN AMERICA:
EXPERIENCES WITH RONDAS CAMPESINAS IN PERU AND RONDAS
COMUNALES IN MEXICO

The objective of this doctoral thesis is to compare the forms of political and epistemic
organization of the rondas campesinas in Puno (Peru) and the rondas comunales in
Michoacan (Mexico). The aim is to contribute to transdisciplinary studies on the
decolonization of law in Latin America. The first chapter discusses the potential and
limitations of Latin American decolonial academia as a theoretical and practical
movement that emerged in the region. It also presents critical theories of human rights
such as the Ibero-American Tradition of Human Rights (TIDH) and decolonization in
the Brazilian movement O Direito Achado na Rua (Law Found on the Street). The
second chapter describes the methodological (de)construction used in this qualitative
research, which employs reflective-narrative autoethnography to guide the narrative
through the use of semi-structured interviews and the valorization of the power of the
word in the worlds of the ronderos. The third chapter presents the main results obtained
from the comparison of both experiences by analyzing their differentiated
epistemologies that reside in their collective memory. It also examines their forms of
political organization, where paths such as self-government are designed, their
relationship with the state, and the construction of their Buen Vivir as a path to
achieving justice among peoples. In this way, it is necessary to decolonize in order to

rondar, and to rondar in order to decolonize.

Keywords: Decolonize. Rondar the law. Latin America. Rondas campesinas in Peru.
Rondas comunais in Mexico. The Law Found on the Street. Ibero-American Tradition

of Human Rights.
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INTRODUCCION

El 2017 me enamoré, epistemologicamente, de las rondas campesinas del Pert y
de las rondas comunales de México al escogerlas como mi tema de investigacion para
trabajar en una futura tesis doctoral. Hasta ese afio, aun no sabia si continuaria
estudiando en Brasil, pais en el que realicé mis estudios de la licenciatura en Relaciones
Internacionales e Integracion y mi maestria en Integracion Contemporanea en América
Latina en la UNILA, mi querida y afiorada UNILA; o, si mi siguiente paso seria estudiar
en México, por ser €ste un pais surreal en el que la intelectualidad latinoamericana de
los afios de 1970 gestaba y hacia teoria al exiliarse de las dictaduras del Cono Sur y
donde en esos tiempos, ser intelectual latinoamericano y latinoamericana era resistir en
universidades tan ejemplares como la UNAM.

Otra motivacion que sentia era la semejanza de México con Pert en sus procesos
profundos como la reforma agraria, el movimiento indigena latinoamericano, el
neoliberalismo que captd gobiernos por muchos afios, la ascension de gobiernos de
izquierda en este ultimo siglo y, por supuesto, ambos paises cunas de civilizaciones
ancestrales como los aztecas y los incas, en México y Peru, respectivamente. Solo sabia
que en un futuro haria un doctorado. El tema ya estaba decidido, atn sin terminar mi
maestria. Un paso siempre en el futuro y el otro paso firme en el presente, algo que
siempre me ha caracterizado cuando me pregunto ;qué viene después? Pues alli esta la
respuesta.

El 2021, en plena pandemia de la COVID-19, fui aprobada en primer lugar en el
PPGDH del CEAM en la UnB y comenzamos esta investigacion a lado de mi asesor, el
profesor Dr. José Geraldo de Sousa Junior. Aunque estuvimos alejados por la
virtualidad, llevé las clases online durante los tres primeros semestres del doctorado y
fue recién en el 2022 que me reincorporé a las clases presenciales con apoyo de la beca
de estudios que gané de la CAPES como apoyo econdémico para la dedicacion al
doctorado. Los dos afios siguientes realicé mi primera evaluacion doctoral, mi trabajo de
campo y me dediqué a la redaccion de esta tesis.

En América Latina la organizacion social de los pueblos se ha dado de formas
diversas e histdricas, las cuales claramente tienen una raiz en los pueblos indigenas u
originarios, los cuales fueron preexistentes a la conformacion de los Estados nacionales
en el siglo XIX. Un elemento marcante en las sociedades latinoamericanas fue la

colonizacidon, la cual aun presenta rezagos evidentes en la marginalizacion,
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discriminacién y olvido en las zonas rurales, campesinas u originarias por parte de los
propios Estados. Frente a ello, las comunidades campesinas, indigenas y
afrodescendientes fueron forzadas a defenderse de los abusos que se ven inmersas e
intentan solucionar sus problemas dentro de sus comunidades ejerciendo sus derechos
consuetudinarios u originarios, a través de la justicia indigena donde resisten y emergen
otros paradigmas de lo significa su derecho.

Existen muchos casos de lo que fue mencionado en varios paises como Peru,
México, Colombia, Guatemala, etc. Por tanto, el objetivo de esta tesis doctoral es
comparar las formas de organizacion politica y epistémica de las rondas
campesinas de Puno (Peru) y de las rondas comunales de Michoacan (México). Con
ello, se pretende contribuir a los estudios en la Academia en el campo transdisciplinar a
partir de los estudios latino-americanos y los estudios de la descolonizacion del derecho
que vino desde los aportes de los movimientos sociales y del constitucionalismo
latinoamericano al reconocer la justicia comunitaria o indigena en las Constituciones
como por ejemplo, en Bolivia (FRIGGERI; RICOBOM, 2019). En ese sentido, nos
proponemos a rondar el derecho, en la misma sintonia que los pueblos lo hacen, pues
para descolonizar hay que aprender del rondar de los pueblos.

El término ronda campesina fue el nombre que la poblacion dio al tipo de
organizacion comunal campesina de defensa surgida de manera auténoma en las zonas
rurales del norte de Pert en los afnos de 1970. Estas organizaciones de autoproteccion
del campo y de las ciudades son autodenominadas como democraticas, patridticas,
justas y moralizadoras guiadas por sus criterios € su practica como lo sefala la
CUNARC-P (2020), la cual es una instancia de representacion politica de las rondas
campesinas a nivel nacional y es donde ellas mismas toman decisiones haciendo uso de
su derecho consuetudinario, de acuerdo con la Constitucion Politica del Pera e
instrumentos internacionales como el Convenio 169 de la OIT, la Declaraciéon de las
Naciones Unidas y de la OEA en materia de derechos de pueblos indigenas y
afrodescendientes.

El robo del ganado, mas conocido como abigeato, se habia convertido en un
delito muy frecuente en la region de Puno hasta que los campesinos se vieron obligados
a permanecer despiertos durante la noche para cuidar a sus animales. Con Ia
desaparicion de las haciendas por causa de la Reforma Agraria peruana en 1969, se
evidenciaba la ausencia de las autoridades estatales en el campo. Al mismo tiempo, la

actuacion de las autoridades policiales de los poblados era insuficiente para imponer
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orden. En ese contexto, apareci6 una ola de bandolerismo que actuaba libremente desde
la costa hasta la selva peruana, frente a la pasividad y de la permisibilidad de las pocas
policias existentes (PICCOLI, 2009).

Los pobladores de las zonas proximas se inspiraron en las experiencias del
sistema de rondaje organizadas por los hacendados para proteger sus propiedades
(PEREZ MUDACA, 1996) y organizaron la primera ronda campesina en 1976, en la
comunidad campesina de Cuyumalca, provincia de Chota en Cajamarca, las cuales son
contemporaneas a las de las provincias de Carabaya y Melgar en Puno (RODRIGUEZ
AGUILAR, 2007). El objetivo inicial era detener a los abigeos y entregarlos a la policia,
pero en la mayoria de casos eran arrestados y liberados en poco tiempo. En medio de
esa nueva problemadtica, los campesinos comenzaron a pensar que ellos mismos podrian
gjercer justicia sin entregar a los detenidos a la policia. Es asi que los ronderos y las
ronderas se organizaron en casi todas las comunidades para formar comités zonales,
provinciales y después, regionales. De este modo, se disminuirian los asaltos y robos en
la zona (STARN, 2001; DELGADO VASQUEZ & RODRIGUEZ BARBOZA, 1985;
ESTELA DIAZ, 1990; HUBER, 1995).

En el contexto mexicano la nocidon de ronda comunal es familiar y cotidiana
para las comunidades indigenas porque se organizan de esta forma hace tiempos
inmemorables para defender la familia, el patrimonio la comunidad, los recursos
naturales y la identidad. Esta es la razdn por la cual las rondas comunales del estado de
Michoacan, la mayoria pertenecientes al pueblo p'urhépecha eligieron la denominacion
de ronda comunal o kuaricha (en lengua p'urhépecha), en vez de policia comunitaria.
En palabras de los propios pueblos indigenas p'urhépechas que habitan en la zona: “la
policia es puesta por el propio gobierno, la ronda surge del pueblo” (ULIANOV, 2015).
Mientras que, en experiencias parecidas como en el estado de Guerrero, en el afno de
1994, fue la poblacion que colocé la policia comunitaria (LOPEZ, 2014).

Lima y Costa (2014) senalan que la idea de policia para los pueblos indigenas de
Michoacan se encuentra asociada a la explotacion y a la discriminzacion por parte de los
mestizos o blancos contra ellos. En particular, estd relacionado con la corrupcion y la
extorsion de las corporaciones policiales de parte del Estado mexicano para los
indigenas. Es por eso que ellos vienen resistiendo frente a las problematicas.

Resulta interesante la conformacion de estas fuerzas de seguridad historicas de
los pueblos indigenas de Michoacan y de Puno por mantener una vigencia de mas de

500 afos. Ellas representan una forma de autodeterminacion, autogobierno, ejercicio del
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derecho consuetudinario y soberania indigena que merece mayores estudios dentro de la
Academia latinoamericana, a partir de lecturas de la descolonizacion donde ellos puedan
aportar en continuar pensando el derecho desde sus propias experiencias, asi como,
proyectos epistémicos y practicos como la corriente de ODANR que contribuye a
pensar a sus principales actores, tal como sostienen Lyra Filho y Sousa Junior (2015).

La interdisciplinariedad estd muy presente en esta tesis doctoral donde el campo
del derecho critico y la teoria critica de los derechos humanos pueden conversar con
areas como la ciencia politica, la sociologia, la economia, la antropologia, etc. Hoy mas
que nunca, las investigaciones que se relacionan con varias areas del conocimiento
ayudan a tener amplias miradas y perspectivas para la formulacion de investigaciones
descolonizadoras.

Los problemas que hoy los pueblos de Puno y Michoacén vienen enfrentando
pueden ser representados en la constante defensa de sus recursos naturales, su territorio
y su cultura frente a la violacion sistémica de sus derechos humanos por parte de los
Estados peruano y mexicano. En el caso de Puno las rondas campesinas estan siendo
amenazadas por la entrada de proyectos de mineria para la extraccion de minerales
como litio y uranio, cuya extracciéon son extremadamente peligrosos para la salud
humana y del medio ambiente. Estos proyectos se localizan en territorios de
comunidades ronderas y zonas de nacientes de agua conocidas como “puquiales”. En el
Pert no existe un marco legal que regule la explotacion de minerales radioactivos (RED
MUQUI, 2019). Ademas, de los dilemas concernientes a la mineria ilegal e informal, la
posibilidad de traer mayores prejuicios en la poblacidon en general como impacto en la
salud, pérdida de conocimientos ancestrales vinculados con la relaciéon con el agua,
degradacion de los suelos y contaminacién ambiental irreparable.

En el caso de comunidades en Michoacdn como el pueblo de Cheran, éste se
movilizé formando kudrichas con el fin de proteger al pueblo de las mafias locales y de
madereros que reducian su bosque de 27 mil hectireas para 7 mil. La tala
indiscriminada tuvo inicio en 2008. Cuando comenz6 la poda del area forestal, las
personas de la comunidad pidieron ayuda al gobierno quien se recus6 de toda
responsabilidad por lo ocurrido (LIMA & COSTA, 2014). Fue asi que en el afo 2011
ellos defendieron su bosque de madereros armados y aprovecharon para expulsar

también policias y partidos politicos al mismo tiempo.

El problema de la tala ilegal no es nuevo ni ajeno a los cheranenses; durante
décadas, el monte ha sido codiciado por empresarios y productores que han
pretendido su compra o alquiler o ha sido explotado por miembros del
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municipio o de municipios aledafios; ademas, el problema de la frontera
agricola y el cambio de actividad han extendido la degradacion de la zona, sin
embargo, la manera como los carteles de la droga se han apoderado del
acceso y control del bosque, sobrepasé la tolerancia de los campesinos y la
capacidad de gobiernos y autoridades (MANDUJANO, 2014, p.03).

Los dos casos a ser abordados en esta investigacion presentan semejanzas
respecto a la autodeterminacién, autogobierno, ejercicio de los derechos
consuetudinarios, control territorial indigena, a partir de la auto organizacion, la cual se
evidencia en la idea que ellos tienen de ronda, pues ésta se relaciona con la accion de
rondar, o sea, es el hecho de que un grupo de personas (sean hombres o mujeres)
circulan inspeccionando determinada area o lugar y haciendo ejercicio de sus derechos
como pueblos indigenas y originarios. En ese sentido, se perciben las otras
concepciones de lo que se podria entender por “seguridad” basada en el ejercicio del
derecho consuetudinario. Frente al contexto de la pandemia causada por la COVID-19,
pero conocida como el nuevo coronavirus, los pueblos indigenas han tenido que retornar
a sus territorios y evitar la entrada de extrafos para frenar los contagios (NACIONES
UNIDAS, 2020), asi como, recuperar sus conocimientos ancestrales en sus formas de
organizacion.

Seglin la pagina web de la Defensoria del Pueblo del Peru (2006), existen varios
desafios en cuanto al reconocimiento del derecho consuetudinario ejercido por las
rondas campesinas, lo cual sigue generando un gran numero de casos de
criminalizacion a las organizaciones indigenas y lideres que llegan a poseer mas de 300
procesos judiciales (TORRES; VILLA, 2017). Se puede ver que estas formas de
organizacion indigena milenar lidian con las problematicas del extractivismo en la
region latinoamericana, sea con la mineria o la tala indiscriminada de madera, asi
también, hoy en dia han tenido una importancia en el enfrentamiento a la pandemia, lo
cual es abordado en esta investigacion.

En la academia decolonial latinoamericana, la descolonizacidn se presenta como
una alternativa para comprender estas experiencias y aprender de ellas. Autoras y
autores como Anibal Quijano, Enrique Dussel, Catherine Walsh, Walter Mignolo,
Arturo Escobar, Edgardo Lander, Xotchil Leyva, Rita Segato, entre otras y otros,
continuan trabajando sobre la propia nocién de colonizacién del poder y sus
implicaciones en la academia y formacion latinoamericana: "(...) ;cudles son las
potencialidades que se estan abriendo en el continente en el conocimiento, la politica y

en la cultura a partir del replanteo del enfoque eurocéntrico?" (LANDER, 2008, p. 08).
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La descolonizacion se muestra como una salida en la que es necesario configurar
otro espacio para la produccion de conocimiento. Una forma diferente de pensar, otro
paradigma, que puede crear la posibilidad misma de hablar de los mundos y del
conocimiento de otra manera (QUIJANO, 1998). En palabras de Mignolo (2010), las
teorias criticas decoloniales surgen de las ruinas de las lenguas y subjetividades criollas
arabes, aymaras, hindues, francesas e inglesas en el Caribe, Africa, etc. y han sido
constantemente negadas por la retorica de la Modernidad y la aplicacion imperial de la
logica colonial.

En este sentido, es fundamental preguntarse: ;en qué medida la forma de
organizacion politica y epistémica de las rondas campesinas de Puno (Peru) y las
rondas comunales de Michoacan (México) pueden ser consideradas formas de
descolonizacion en la region latinoamericana? ;Coémo podrian contribuir a la
descolonizacion del derecho?

La hipotesis de trabajo de esta tesis doctoral es que en América Latina existen
experiencias de descolonizacion tanto epistémica como politica provenientes de los
pueblos indigenas organizados, ya sea en las rondas campesinas y rondas comunales en
paises como Perti y México, respectivamente. Ambas experiencias transgreden la idea
misma de Estado y esto les permite tener mayor autonomia en sus acciones politicas y
sus efectos en el ambito juridico. Esto es evidente en las formas tnicas y originales de
preservacion de sus conocimientos ancestrales, su propia concepcion del desarrollo, sus
sistemas de justicia y sus formas de organizarse de manera colectiva. Por tanto, ofrecen
visiones mas amplias de nociones como el derecho y la justicia arraigadas a sus
experiencias territoriales.

Esta tesis fue desarrollada dentro del PPGDH del CEAM de la UnB, la cual es
una universidad de referencia en el mundo. De hecho, esta universidad ha contribuido a
la construccion del conocimiento desde Brasil a toda América Latina, ademas de la

historia que esta institucion tiene en la region:

Resultado do sonho e do trabalho de educadores como Darcy Ribeiro e
Anisio Teixeira, a UnB é, desde 1962, ano de sua criagdo, uma das principais
referéncias académicas nacionais. A diversidade cultural presente em seus
quatro campi é uma de suas caracteristicas marcantes. A pluralidade, aliada
a busca permanente por solu¢des inovadoras, move a produgdo cientifica e o
cotidiano da institui¢do (UnB, 2020).

Desarrollar esta investigacion dentro del CEAM fue de gran relevancia en el
ambito académico y practico que contribuye a la mision de "producir, articular, integrar

y difundir, con calidad, conocimientos y practicas inter, multi y transdisciplinares"
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(CEAM, 2020). Como parte del posicionamiento académico considero necesario que el

resultado de la investigacion pueda enriquecer las diversas ambiciones del Centro como:

(-..) unir ciéncia e humanismo para cumprir sua fun¢do social; integrar e
dinamizar a universidade, conciliar o avanco cientifico especializado de
ponta e o compromisso com a transformagdo social; socializar o
conhecimento e estabelecer um dialogo proficuo entre os diferentes saberes.
(CEAM, 2020).

Ademés, este es un espacio donde los estudiantes, como yo, de otros paises y
pueblos indigenas de la region podemos intercambiar experiencias enriquecedoras
dentro del programa con otros/as compaferos/as. Y ello con la ayuda de un profesorado
comprometido con el replanteamiento de la descolonizacién del propio derecho y la
defensa de los derechos humanos, a través de una amplia comprension de las diferentes
problematicas de la region. Este programa tematico, inter y transdisciplinar ayudoé en el
desarrollo de mayores herramientas y el uso de recursos metodolégicos. El tema a
trabajar se presenta como original en relacion a la comparacion de ambas experiencias
desde la perspectiva de los pueblos y el aporte a los estudios latinoamericanos desde una
opcion descolonizadora.

Es por ello que el tema de investigacion propuesto se inscribe en la linea de
investigacion 3: Democracia, Constitucionalismo, Memoria e Historia. Las experiencias
de las rondas campesinas y comunales en México y Peru, respectivamente, son ejemplos
de cémo los pueblos organizados pueden contribuir a la descolonizacién del derecho y,
al mismo tiempo, fortalecer la comprension de la defensa de los derechos humanos al
pensarlos como procesos historicos de luchas (ESCRIVAO FILHO; SOUSA JUNIOR,
2016).

En este sentido, esta investigacion se relaciona con los movimientos sociales de
la regién latinoamericana que deben ser estudiados por la Academia comprometida con

una lectura critica de los derechos humanos, porque:

(...) poe em cheque a defini¢do positivista e ilusoria dos direitos humanos
como positivagdo de acordos internacionais entre paises que estabelecem um
minimo de direitos que devem ser garantidos a todos os seres humanos — ou,
ainda mais preocupantemente, quando esses direitos ainda chegam a ser
divididos em geragoes, em um movimento que culmina na prioridade dos
ditos direitos civis, em detrimento dos econémicos, sociais e culturais
(PISTELLI, 2017, p. 549).

Ante esto, la relevancia de las lecturas desde la realidad latinoamericana ayuda a
comprender los limites del propio Estado capitalista moderno, que viola y no respeta los
derechos de estos grupos. En este sentido, los pueblos indigenas organizados

transgreden el status-quo con sus alternativas milenarias que remiten a su propia
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memoria histérica de lucha y resistencia, generando asi espacios y practicas
descolonizadoras, incluyendo la nocion de democracia desde abajo (STREET, 1995).

Para esta tesis de doctorado presento los resultados obtenidos, los cuales son
presentados para el jurado calificador y desde ya, agradezco su lectura, sus comentarios
y evaluaciones tras la realizacion de esta investigacion. La tesis doctoral estd dividida en
tres capitulos.

En el capitulo 1, de caracter tedrico, discutimos las potencialidades y los limites
de la academia decolonial latinoamericana como corriente epistémica y politica donde
se analizan conceptos como modernidad, colonizacion, colonialismo y colonialidad, los
cuales son norteadores para valorizar las producciones intelectuales sobre la teoria
critica de los derechos humanos desde América Latina. También, profundizamos la
Tradicion Ilustrada de los derechos humanos que ha permeado este tema desde
experiencias “universalistas” y la Tradicion Iberoamericana de los Derechos Humanos
con la centralidad en entender el derecho desde “el pobre”. De esta manera, localizamos
a la corriente y movimiento ODANR y su entrelazamiento con la comprension critica
del derecho surgida en Brasil y su intrinseca relacion con la descolonizacion y
decolonialidad.

En el capitulo 2 de corte metodologico propone la (des) construccién
metodoldgica empleada en esta tesis doctoral. Comienzo reflexionando mi lugar de
enunciacion como investigadora indigena-mujer, presento las metodologias emergentes
y necesarias en América Latina como la IAP y la co-labor en las que se enmarca esta
investigacion, al reconocer todas las permeabilidades y co autorias con los pueblos en
este camino. Ademas, fueron esas metodologias que me condujeron a la eleccion de la
realizacion de una autoetnografia reflexiva-narrativa, la cual no fue considerada desde
un inicio, pero con el andar con los pueblos, fueron ellos que terminaron recreandose en
diferentes momentos. Asi, muestro los detalles de la realizacion del trabajo de campo.
En Puno participé de a) Tres Encuentros de las Rondas Campesinas de Puno en Samén
en la provincia de Azangaro; en el Centro Poblado de Ccacco en el distrito de Pucara,
provincia de Lampa y en el distrito de Putina en la provincia de San Antonio de Putina;
b) Una Escuela de Liderazgo de las Rondas Campesinas en en el distrito de Ollachea en
la provincia de Carabaya y; c¢) Al Encuentro de las Tres Naciones: quechuas, aymaras 'y
uros en la ciudad de Juliaca. En Michoacan fui invitada para escuchar la charla del
gobierno del estado de Michoacan en la localidad de Capula sobre el autogobierno y

presupuesto directo que vienen impulsando. En esos espacios obtuve informacion de
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primera mano e hice el andlisis de contenido logrando recolectar en total dieciséis
entrevistas (ocho de Puno y ocho de Michoacén) y nueve discursos (6 de Puno y 3 de
Michoacan), en los cuales traigo el poder de la palabra y la palabra del poder en los
mundos ronderos.

En el capitulo 3 presento los principales resultados obtenidos fruto de la
comparacion de ambas experiencias por medio de la autoetnografia reflexiva-narrativa
al establecer un didlogo profundo senti-pensando y co-razonando esas experiencias.
Narro mis encuentros con Puno y Michoacén al detallar mi llegada para sumergirme en
los mundos ronderos gracias a los vinculos académicos, activistas y profesionales de la
UnB, el Instituto de Interculturalidad de Puno, el Colectivo Emancipaciones y el LAJE
de la ENES Morelia, quienes me permitieron y abrieron las puertas para llegar a las
comunidades. En cada encuentro y reencuentro identifico algunos elementos que unen
semejanzas y diferencias de las comunidades como el significado de la ancestralidad, la
comida, rituales como la muerte y las tradiciones de los lugares visitados. También,
analizo a la identidad rondera, indigena y originaria al mostrar las diferentes categorias
que interpelan al mundo de las rondas con ayuda de la nocion de chi'xi de Cusicanqui
(2010). En ese sentido, proponemos el funcionamiento de la organizacion epistémica
rondera basadas en la memoria colectiva donde residen sus epistemologias
diferenciadas donde se enaltece al rondar al Buen Vivir y rescatamos los
conocimientos ancestrales para hablar de justicia bajo los preceptos del pluralismo
juridico igualitario. Con respecto a las formas de organizacion de los mundos ronderos
reflexiono, mediante los organigramas de la comunidad de Cheran, Santa Fe de La
Laguna y las rondas campesinas de Puno; sobre el significado del autogobierno, al
visibilizar un abanico de potencialidades y desafios que ello implica. Asi, rondamos la
politica.

Por ultimo, cabe sefialar el autoaprendizaje que significo esta tesis doctoral por
la complejidad en ser llevada a cabo, ya que para conocer la problematica de cerca visité
las comunidades ronderas en ambos paises, lo cual fue posible gracias a la apertura de
ellas conmigo. Hoy en dia, el mundo académico estd més cerca de las comunidades y
los pueblos originarios poseen una conciencia de lo que ello significa. Por tanto, las
reflexiones obtenidas son de co-responsabilidad y trabajo en equipo con quienes
participaron activamente y con consentimiento de esta investigacion. El protagonismo
lo tienen ellos y ellas, y por tanto, también son investigadoras/es de su propia realidad y

no simples objetos de estudio como la ciencia hegemoénica quiere verlos. En ellos/as
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estd la capacidad de andlisis y las propuestas transformadoras de la descolonizacion del
derecho en América Latina en el sentipensar y en el corazonar donde el verbo rondar

comienza a rondar por dentro a la Academia.
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CAPITULO 1: DESCOLONIZAR EL DERECHO DESDE AMERICA LATINA:
UN COMPROMISO ACADEMICO Y POLITICO

Comenzamos este primer capitulo de caracter tedrico que tiene como objetivo
discutir las potencialidades y los limites de la academia decolonial latinoamericana
como corriente tedrica y practica, surgida en esta parte del mundo, para descolonizar el
campo disciplinar del derecho, por medio de la teoria critica y transdisciplinar de los
derechos humanos. Concebimos a este ejercicio como académico y politico por rescatar
la riqueza y aporte latinoamericano que ha tenido la lectura critica de los derechos
humanos, no solamente para el bagaje intelectual, sino también para la aplicacion
practica del derecho para la liberacion de los/as sujetos/as mas expoliados/as
histéricamente.

Por tanto, dividimos en cuatro subtemas. En el primero desarrollamos el aporte
del Grupo Modernidad/Colonialidad donde analizamos conceptos clave como
modernidad, colonizacion, colonialismo y colonialidad, los cuales serviran como
norteadores para valorizar las producciones intelectuales latinoamericanas. El segundo
ahonda en las tradiciones criticas de los derechos humanos en América Latina como la
Tradicion Ilustrada de los derechos humanos que ha permeado este tema desde
experiencias “universalistas”, las cuales son cuestionadas. También, presentamos la
Tradicion Iberoamericana de los Derechos Humanos con la centralidad en entender el
derecho desde “el pobre”. Con ello, presentamos las tensiones entre lo universal y lo
local, debate que todavia continua caracterizando a la teoria de los derechos humanos.
En la tercera parte se ubica a O Direito Achado na Rua (El Derecho Hallado en la Calle)
como una corriente latinoamericana y original de la comprension critica del derecho

surgida en Brasil y su intrinseca relacion con la descolonizacion y decolonialidad.

1.1. Fundamentos del Grupo Modernidad/Colonialidad: modernidad,
colonizacion, colonialismo y colonialidad

El didlogo con los aportes tedricos y metodoldgicos de la academia decolonial
latinoamericana permea la investigacion propuesta. Por lo tanto, es necesario estudiar la
trayectoria y el pensamiento del Grupo Modernidad/Colonialidad (Grupo M/C) que
surgié a finales de la década de 1990 como parte de la Teoria Critica Latinoamericana
de las ciencias sociales. Una de sus caracteristicas de ese colectivo fue la conformacion

plural de académicos/as militantes de diversas partes de la region latinoamericana y las
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diasporas de quienes provenian del Sur Global hacia el Norte Global, especialmente
hacia los Estados Unidos'. Entre los/as principales referenciales tedricos se encuentran
los aportes tedricos de Anibal Quijano, Enrique Dussel, Catherine Walsh, Walter
Mignolo, Arturo Escobar, Edgardo Lander, Xotchil Leyva, Rita Segato, entre otras y
otros.

Pachon Soto (2008) resalta elementos que caracterizan a esta corriente tedrica
como la heterogeneidad que hace referencia a la diversidad de trayectorias que sus
integrantes poseen y un compromiso politico militante presente en su labor. Otro

elemento lo es la transdisciplinariedad, es decir:

(...) la confluencia de las disciplinas para el estudio de un objeto particular.
Ya no se trabaja monoliticamente en compartimientos, sino abordando el
objeto de estudio desde distintos angulos y miradas. Ya no es la exclusion
sino la inclusion de distintos saberes en la investigacion. Por eso en el grupo
encontramos filosofos, sociélogos, antropdlogos, semidlogos, etc. (PACHON
SOTO, 2008, p.11).

El Grupo M/C se fundamenta desde su fundacion en reflexionar desde multiples
abordajes las nociones de modernidad y colonialidad desmitificando la explicacion
basada desde Europa donde el colonialismo aparece derivado de la l6gica moderna por
lo que sumo recursos y mano de obra para la constitucion del capitalismo mundial. “(...)
En realidad es un proceso horizontal: sin colonialidad no hay modernidad ni viceversa,
modernidad y colonialidad son dos caras de la misma moneda. Una es impensable sin la
otra” (PACHON SOTO, 2008, p.15). Esta lectura interesante lleva a percibir las grandes
potencialidades y originalidades de las fuentes epistemolégicas.

Dussel (2000) conceptualiza a la modernidad de dos maneras. La primera es para
referirse a una explicacion basada en hechos y fendmenos intra-europeos y del
desarrollo posterior no necesita mas que Europa para explicar el proceso. La segunda es
una vision considerada como mundial donde el mundo es moderno porque Europa lo es
y representa un “centro” en la Historia Mundial. Por tanto, hace suponer que “(...) nunca
hubo empiricamente Historia Mundial hasta 1492 [afio de la llegada de los europeos a
América]” (DUSSEL, 2000, p.46). En estas dos explicaciones se ve el interés europeo

de imponer esta categoria.

! Las nociones del Sur Global y Norte Global surgieron al final de la Guerra Fria en 1991 y fueron
introducidas a los estudios comparados sobre el desarrollo de las naciones. Por un lado, el Norte Global
hacia referencia a las potencias desarrolladas, mientras el Sur Global implicaba los paises
subdesarrollados (EKEDEGWA, 2010). Existen reflexiones desde latinoamericanas como el ensayo
“Caliban” de Fernandez Retamar (1982) donde se realiza una critica de la dominacién econdmica y
cultural del Norte Global hacia el Sur Global al usar metaforicamente la figura del caliban, personaje de la
obra de William Shakespeare, que representa a un hombre salvaje primitivo que seria América Latina.
Mientras Ariel, seria el personaje lucido y espiritual representando al Norte Global.
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La primera etapa “Moderna”: el mercantilismo mundial. Las minas de plata
de Potosi y Zacatecas (descubiertas en 1545-1546) permiten acumular
riqueza monetaria suficiente para vencer a los Turcos en Lepanto veinticinco
afios después de dicho hallazgo (1571). El Atlantico suplanta al Mediterraneo
[...] El siglo XVII (p.e. Descartes, etc.) son ya el fruto de un siglo y medio de
“Modernidad”: son efecto y no punto de partida (DUSSEL, 2000, p.46).

Es interesante el anterior apartado porque la historia y los hechos sefialados son
claros ejemplos del afan europeo de autodefinirse como moderna y superior. Mientras,
las demads partes del mundo, especificamente, los lugares donde la colonizacion europea
llegd como a América Latina, llegan a ser la “periferia” o “la otra cara de la
modernidad”. “(...) No hay Modernidad sin “modernizado”, civilizacion sin “barbaro”
(DUSSEL, 2007, p.36)”. La historia de colonizacidén protagonizada por Europa y los
estragos del discurso sobre modernidad se ven expuestas en la historiografia occidental,
las cuales “silenciaron” una multitud doliente de “otras historias” o las “historias de los
vencidos” (DUSSEL, 2007; GALEANO, 1971; TROULLIOT, 1995). He aqui la
importancia de reconstruir y sistematizar esas historias. En el capitulo 3 de esta tesis de
doctorado se muestra como las rondas campesinas de Pert y las rondas comunales de
México poseen sus historias de lucha y resistencia, a pesar de la colonizacién que
padecieron.

El otro elemento del Grupo M/C es la nocion de la colonialidad, la cual merece
ser discutida y explicada. Estermann (2014) hace una diferencia entre lo que es la
colonizacién, colonialismo y colonialidad. La colonizacion se refiere al proceso
historico de ocupacion y determinacion externa de territorios, pueblos, economias y
culturas por parte de un poder conquistador que emplea medidas militares, politicas,
econodmicas, culturales, religiosas y étnicas. La ideologia que justifica esas medidas
arbitrarias y que legitima el orden hegemonico y asimétrico es lo que se conoce como
colonialismo.

Teniendo esos dos conceptos es que se pasa a entender la complejidad de la

colonialidad:

La "colonialidad" representa una gran variedad de fenomenos que abarcan
toda una serie de fenémenos desde lo psicologico y existencial hasta lo
econémico y militar, y que tienen una caracteristica comun: la
determinacion y dominacién de uno por otro, de una cultura,
cosmovision, filosofia, religiosidad y un modo de vivir por otros del
mismo tipo. En sentido econdémico y politico, la "colonialidad" es el reflejo
de la dominacién del sector extractivo, productivo, comercial y financiero de
los estados y sectores "neo-colonizados" ("Sur") por parte de los paises
industrializados ("Norte"), lo que lleva a la dependencia y del "desarrollo del
sub-desarrollo”, la sub-alternidad y marginalidad de las "neo-colonias" frente
al dominio de los imperios dominadores. (ESTERMANN, 2014, p., énfasis

propio).
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La profunda conceptualizacion que hace el autor en su obra trae a la reflexion el
efecto de la determinacion y dominacion de un grupo detentor de poder hacia otro. Para
que la colonizacion europea tenga sus resultados fue la violencia la conductora del plan
moderno y colonial. Mignolo (2007) sostiene que una matriz colonial ha venido
replicindose y metamorfosedndose en todos los episodios de la “modernidad”.
Asimismo, se iba configurando una “geopolitica del conocimiento”, por medio de la
cual “(...) Europa quedaba erigida en el locus privilegiado de la enunciacion racional;
desde ese lugar los europeos podian clasificar a todos los demas, otorgandoles un grado
mayor o menor de humanidad” (MIGNOLO 2007, p. 31). El hecho de subestimar y
subalternizar a esos “otros” ha caracterizado la explicacion de la historia de América
Latina. Asi también, ayuda a debatir mas sobre el papel de Europa y la construccion de
conocimiento desde el Sur Global.

El socidlogo peruano Anibal Quijano (2006) sostuvo que la colonialidad:

(...) es el modo mas general de dominacion en el mundo actual, una vez que el
colonialismo como orden politico explicito fue destruido. Ella no agota, obviamente,
las condiciones, ni las formas de explotacion y de dominacion existentes entre las
gentes. Pero no ha cesado de ser, desde hace 500 afos, su marco principal. Las
relaciones coloniales de periodos anteriores, probablemente no produjeron las
mismas secuelas y sobre todo no fueron la piedra angular de ningun poder global.
(QUIJANO, 1992, p.14).

La teorizaciéon de uno de los mas importantes exponentes de este concepto
agrega la categoria de poder al crear el concepto de colonialidad del poder para pensarla
como un padrén de dominaciéon en el mundo propio del sistema-mundo moderno y
capitalista que nacid en en Norte Global, especificamente Europa a inicios del siglo X VI
(QUIJANO, 2006). En ese sentido, el poder es determinante para el establecimiento de
las relaciones colonialistas justificadas por la creacion de la categoria raza en esta parte

del mundo. Al respecto:

(...) si se observan las lineas principales de la explotacion y de la dominacion social
a escala global, las lineas matrices del poder mundial actual, su distribucion de
recursos y de trabajo entre la poblaciéon del mundo, es imposible no ver que la
vasta mayoria de los explotados, de los dominados, de los discriminados, son
exactamente los miembros de las "razas', de 1as "etnias", de las ""naciones' en
que fueron categorizadas las poblaciones colonizadas, en el proceso de funcion de
ese poder mundial, desde la conquista de América en adelante. (QUIJANO, 1992, p.
12, énfasis propio).

Siguiendo la linea del autor hoy en dia son los pueblos indigenas quienes se
encuentran en una situacion vulnerable en detrimento del poder que tienen los Estados y

las grandes empresas transnacionales en sus territorios, por ejemplo. Aqui es importante
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ver los impactos y rezagos que el pasado del colonialismo atn tiene en los Sures
Globales.

En ese sentido, es posible notar que el Grupo M/C realiz6 un movimiento
epistemologico fundamental para la renovacion critica de las ciencias sociales en

América Latina, a través de la nocion de "giro decolonial" (BALLESTRIN, 2013).

En efecto, la ciencia social contemporanea no ha encontrado aun la forma de
incorporar el conocimiento subalterno a los procesos de produccion de
conocimiento. Sin esto no puede haber decolonizacion alguna del
conocimiento ni utopia social mas alla del occidentalismo. La complicidad de
las ciencias sociales con la colonialidad del poder exige la emergencia de
nuevos lugares institucionales y no institucionales desde donde los
subalternos puedan hablar y ser escuchados. Es en este sentido, siguiendo
a Nelson Maldonado-Torres (2006), que hablamos de un ‘giro decolonial’, no
s6lo de las ciencias sociales, sino también de otras instituciones modernas
como el derecho, la universidad, el arte, la politica y los intelectuales. El
camino es largo, el tiempo es corto y las alternativas no son muchas. Mas
que como una opcion tedrica, el paradigma de la decolonialidad parece
imponerse como una necesidad ética y politica para las ciencias sociales
latinoamericanas. (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p.21, énfasis

propio).

Desde la vision y contribucion de esta corriente para América Latina urge
alternativas tedricas que disefien el pensamiento critico al desarrollar conceptos
complejos que van mas alla de la colonialidad y de la modernidad. Del mismo modo, es
rescatable el trabajo epistémico-politico de cada una y uno de estos intelectuales que le
devuelven mas herramientas para (re) pensarnos y repensar la teoria critica de los

derechos humanos en América Latina como serd mostrada en los siguientes apartados.

1.2. La teoria critica de los derechos humanos desde América Latina

De la Torre Rangel (2012) hace referencia que en 1990 el padre José¢ Aldunate
de la Compaiiia de Jesus asegurd en una conferencia que en los derechos humanos
existen dos tradiciones tedricas. La primera es la de la Tradicion de la Ilustracion ligada
a la Revolucion Francesa de 1789 y la Independencia de los Estados Unidos en 1776,
ambos acontecimientos de corte “eminentemente individualista” por su apuesta liberal
donde el sujeto protagonista es el hombre y la defensa de su igualdad, libertad y
fraternidad. La segunda tradicion es Tradicion Iberoamericana de los Derechos
Humanos (TIDH) que nace en América Latina con Bartolomé de las Casas y el grupo de
los primeros evangelizadores que pensaban como ¢l, quienes concebian a los derechos
humanos a partir del “pobre” (LA TORRE RANGEL, 2012, p. 5). Cabe reflexionar
sobre ambas tradiciones para ver ;cual de ellas entiende en su complejidad a la teoria de

los derechos humanos en la region latinoamericana?
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En el desafio descolonizador es preciso estudiar y mostrar las primeras
discusiones acerca del significado de los derechos humanos desde esta parte del mundo
(Cudles fueron las primeras comprensiones de los derechos humanos? ;Como viene
esta explicacion hasta esta parte del mundo? ;Qué experiencias y referenciales teoricos
al respecto tenemos? Responder a estas preguntas representa un desafio académico, el
cual fue parcialmente resuelto durante mi primera evaluacion del proyecto de la tesis
doctoral el 18 de mayo del 2023. Interrogantes que el jurado calificador las realizo y
hoy pretendo responderlas trayendo las experiencias ronderas en Perti y México para
que en capitulo tres responda ;como entendemos al derecho descolonizado con las

experiencias de las rondas en Pera y México?

1.2.1 La Tradicion de la Ilustracion de los derechos humanos

Las revoluciones liberales del siglo XVIII en Europa como la Revolucion
Francesa de 1789 tuvo como resultado la Declaracion de los Derechos del Hombre y del
Ciudadano de 1789, la cual fue proclamada por la Asamblea Nacional Constituyente
francesa. Asimismo, la Independencia de los Estados Unidos de 1776 tuvo como
resultado la Declaracion de su independencia donde se proclam¢ la separacion de las
trece colonias de Gran Bretana. Estos dos documentos fundantes marcan un nuevo
lenguaje juridico, asi como, conquistas vanguardistas nunca antes vistas en materia de
derechos en la historia de Europa.

Para De la Torre Rangel (2012) la filosofia juridica que entiende esa cultura
juridica inaugura la llamada Escuela del Derecho Natural de los siglos XVII y XVIII de
corte racionalista e individualista. Asi, se configur6 una cultura juridica venida desde
Europa y Estados Unidos, es decir, del Norte Global donde el hombre ocupa un lugar
central en ambos documentos, mas no sus semejantes. Entendemos a la cultura juridica,
a partir de los estudios de la sociologia juridica, la cual concibe al derecho como

fendmeno social, es decir:

(...) como proceso actualmente operante al interior de la sociedad. Si se intenta
abarcar el derecho desde ese punto de vista, la mera referencia a los productos
normativos (las leyes, las decisiones judiciales, los contratos, etc.) y a las
instituciones juridicas, su organizacion y sus procedimientos, es insuficiente; deja
fuera todo un ambito que pertenece a la significacion social del derecho, a su
funcionamiento en la sociedad. La descripcion del funcionamiento social del
derecho debe dar cuenta también de las actitudes, valoraciones y creencias que en
relacion al derecho son compartidas en una sociedad, pues ellas determinan la forma
en que las personas se relacionan, como operadores o como publico, con las
instituciones y las normas juridicas. (ACCATINO, 1997, p. 7, énfasis propio).
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A partir de esa comprension es donde procedemos a hacer la critica de los
limites de la cultura juridica del Norte Global al no considerarla como suficiente, ya que
no entiende al hombre como parte de su comunidad y viceversa, ademas como parte de
su colectividad inminente para su existencia. Una nocion que los capitulos dos y tres de
esta tesis doctoral ahondan y vemos codmo en la practica son los sujetos colectivos de
derecho como las rondas campesinas y rondas comunales en Latinoamérica fundan su
derecho de manera colectiva.

La Tradicion Ilustrada segin Hunt (2008) se inspira en sociedades occidentales,
las cuales toman muchos valores de Grecia y Roma, que a su vez, tuvieron una
pretension universalista, pero en la practica fue muy restringida, ya que estos derechos
fueron pensados desde la logica de salvaguardar los derechos individuales del hombre,
pero no de otros grupos vulnerables como los nifios, los esclavos, los ancianos o las
mujeres como explica el autor en su texto. Incluso, la esclavitud seguia siendo una
practica comun en sociedades donde se proclamaba una supuesta igualdad, fraternidad y
libertad.

Por ejemplo, la abolicion de la esclavitud en Estados Unidos fue en 1865 con la
Decimotercera Enmienda a la Constitucion, es decir, 89 afios después de la Declaracion
Americana donde se proclamaba la igualdad entre los hombres, sin embargo,
(independencia para quién? El racismo y la discriminacion seguian perpetuando la
sociedad estadounidense expuesta en la segregacion racial entre negros y blancos, la
cual termind con la Ley de Derechos Civiles de 1964, la Ley del Derecho al Voto de
1965 y la Ley de Vivienda Justa de 1968. Estas tres leyes importantes después de 188
afios de la Revolucién Americana que no era cumplida para todos por igual. He aqui la
gran contradiccion entre la pretension universal de los derechos y la no aplicacién local
desde sus inicios.

En la realidad francesa, cabe sefialar la Declaracion de la Mujer y de la
Ciudadana de 1791 de Olympe de Gouges, pensadora considerada como una humanista
y feminista del siglo XVIII. En ese texto, ella reclam¢ la igualdad de sexos y solicitd

que ésta se extienda a los hombres negros.

Para Olympe, la mujer debia quitarse la opresion de los hombres, tener un papel
politico diferente, puestos publicos iguales, etc. Sostenia que “si la mujer tiene el
derecho de subir al patibulo, debe tener el derecho de subir a la tribuna”
(articulo 10 de su Declaracion). Posteriormente le tocara, precisamente con su
cabeza, demostrar a qué punto tenia razéon. Reclamaba también el reconocimiento de
la paternidad... Que ella nunca logré de su propio padre. Olympe es considerada
como representante del feminismo radical de su época. (RAMIREZ, 2015, p. 3,
énfasis propio).
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Las contribuciones interesantes que Gouges hizo en su época cuestiond los
fracasos de la Revolucion Francesa protagonizada por hombres propietarios que no
consideraron a las mujeres en ese proceso y expuso con vehemencia la cuestion racial.
Sin embargo, los valores universalistas de los derechos humanos desde Europa
prevalecieron donde el tema de género e igualdad fueron tomados en consideracion mas
de un siglo después. Para Perrot (2008) la Revolucion Francesa tuvo la caracteristica de
excluir a las mujeres de la esfera politica al privarlas del derecho al voto, lo cual les
negaba la ciudadania. Es asi que ésta no puede considerarse como exitosa, ya que no
incluyd, ni reconocid el trabajo que de las mismas mujeres como sujetas
revolucionarias, sino fue su invisibilizacion. Por lo tanto, la Revolucion Francesa
significod una continuacion del Antiguo Régimen que renové la ley salica donde se le
daba sucesion a favor de los varones y por ende, subordinaba a las mujeres. Asi, cabe
preguntarse: ;cOmo estas experiencias del norte global pueden contribuir para los
estudios de la descolonizacion? Un tema interesante para futuros estudios dentro del
feminismo y la descolonizacion del derecho.

En la realidad latinoamericana, las independencias del siglo XIX recibieron
influencia de la ilustracion y las revoluciones liberales europeas del siglo XVIII. Asi, las
¢lites de los paises de América Latina y El Caribe impusieron las republicas con la
promesa de la construccion del Estado-nacion basado en el modelo europeo donde
supuestamente las colonias tendrian que librarse de sus metropoli y del yugo colonial
para comenzar su vida independiente garantizando la libertad e igualdad en las
republicas.

En el caso del Pert los criollos como José de San Martin declararon la
independencia del pais el 28 de julio de 1821. Manrique (2005) sefiala que “la
Republica hered6 una profunda fractura social cuyo punto de partida fue la escision
entre los criollos fundadores de la Republica y la poblacion indigena, que constituia la
inmensa mayoria del pais” (MANRIQUE, 2005, p. 9). Este hecho se expresaba en el

racismo antiindigena que fue compartido por los criollos:

Algunas décadas después las elucubraciones del conde Joseph Arthur de Gobineau
(1816 - 1882) sobre el origen natural, bioldgico, de la superioridad de unas razas
sobre otras, fueron entusiastamente asumidas por las élites latinoamericanas. Asi los
prejuicios  racistas  fueron  asumidos como  hechos cientificamente
comprobados.(MANRIQUE, 2005, p.10).

Ello explica que las promesas inacabadas de la garantia de la igualdad

prosperaron y aun no fueron cumplidas.
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Un orden republicano supone la existencia de ciudadanos autébnomos, sujetos
independientes, considerados iguales ante la ley, pero la mayoria de los peruanos no
estaba en esa condicion. Era muy poco lo que tenian en comun los criollos que
habitaban el litoral y los indigenas del interior: hablaban diferentes idiomas,
tenian distintas culturas, comian, vestian, se divertian de manera diferente,
tenian diversas cosmovisiones, diferente religiosidad, etc. (MANRIQUE, 2005, p.
10, énfasis propio).

El universalismo en materia de derechos quiso imponerse en la construccion del
Estado-nacion con inspiracion europea sin llevar en consideracion las realidades locales
y los procesos propios desde esta parte del mundo donde la ley no era concebida como
igual para todos y todas. En la realidad de México la Independencia se consolid6 el 27
de septiembre de 1821, tres meses después que la del Perq, y ésta fue proclamada por el

criollo Agustin de Iturbide.

La exclusion de los pueblos indigenas en el disefio de la naciéon comenzoé desde los
acuerdos para consumar la independencia. En el Plan de Iguala, propuesta surgida
del viejo orden para poner fin a la guerra que ya alcanzaba once afios —desde 1810
hasta 1821—, se estableciéo la igualdad de todos los habitantes de la Nueva
Espaiia, sin distincion alguna de europeos, africanos ni indios, reconociendo a
todos como ciudadanos con igualdad de derechos, al mismo tiempo que
ignoraban la existencia de los pueblos indigenas. (LOPEZ BARCENAS, 2016, p.

164).

Percibimos la negacion de la existencia de sus amplias mayorias conformadas
por los pueblos indigenas en el siglo XIX y el comienzo de la vida republicana a
espaldas de sus naciones caracterizé la conformacion de estos dos Estados, asi como, en
las demas partes de la region. El no entendimiento de la diferencia y su afirmacion de
derechos no hacia parte de la Ilustracion europea, la cual operaba para los grupos de
poder conformados por los burgueses europeos o criollos en Latinoamérica.

Para Goyri (1990) la influencia individualista de los derechos humanos
caracterizO la primera generacion de los derechos civiles y politicos® como “(...) el
derecho al libre desarrollo de la personalidad, el derecho a la vida, el derecho a la
identidad, el derecho a la integridad personal, el derecho a la libertad personal, el
derecho a la libertad religiosa, el derecho a la igualdad, el derecho a elegir y ser elegido

representante, entre otros (MINJUSDH, 2013, p. 17). Estos derechos tienen:

(...) un marcado acento individualista, que en gran medida expresan los derechos
propios de la personalidad, derechos que se refieren a un hombre abstracto,
como concepto, no real, ahistorico y que para su satisfaccion requieren del Estado
y sus organos su pasividad, su no injerencia en el ambito de libertades de los

? Segun la teoria de la Generacion de Derechos Humanos la primera generacion estd compuesta por los
derechos civiles y politicos. La segunda generacion son los derechos econdmicos, sociales y culturales y
la tercera generacion estan los derechos colectivos. Para Bustamante (2001) hay una necesidad de una
cuarta generacion influenciadas por los avances tecnologicos y el ciberespacio. Esta separacion en
generaciones representa una forma pedagogica de comprenderlos y ensefiarlos.
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individuos, complementada con la accioén en las funciones de seguridad y justicia,
para que los derechos y sus valores tengan plena vigencia. (GOYRI, 1990, p. 63-64,
énfasis propio).

Como vemos, la influencia de la Ilustracion inspir6 al alcance de derechos
humanos en una primera etapa, pero sus pretensiones universalistas no se concretizaron,
ya que no consideraron el medio donde esos derechos eran proclamados. Se mostraron
los ejemplos en Estados Unidos, Francia, Perti y México y vemos una continuidad de
efectos surgidos por la lectura restricta en cuanto a considerar a los poderosos como
ciudadanos, mientras que a los subalternos como indignos de poseer derechos. Por

tanto, representan limites que merecen estudios criticos dentro y fuera de la academia.

1.2.2 La Tradicion Iberoamericana de los Derechos Humanos
(TIDH)

La TIDH es el término empleado por los autores Jesus Antonio De la Torre
Rangel (México), Alejandro Rosillo Martinez (Colombia), David Sénchez Rubio
(Espafia) y Antonio Alberto Machado (Brasil) quienes dedican sus trabajos a la
comprension de la teoria critica de los derechos humanos con una vocacion
latinoamericanista. En el afio 2011 coincidieron en rebautizar la Tradicion
Hispanoamericana de los Derechos Humanos a Iberoamericana, ya que esta tradicion
tiene también raices y desarrollo portugués y brasilefio. De esa manera, incluir la
comprension de la teoria y practica luso brasilena inscrita en la tradicion de derechos
humanos (LA TORRE RANGEL, 2012). Del mismo modo, segun los autores, la TIDH
se inspira en el sermdén de Fray Antonio de Montesinos, en 1511, en la primera

comunidad dominica en la isla La Espafiola® donde enaltecio:

(...) Para darselo a conocer me he subido a este pulpito, yo que soy la voz de Cristo
en el desierto de esta isla y por tanto conviene que no de cualquier forma, sino con
todo vuestro corazon la oigais. Esta voz os serd la més nueva que nunca oisteis, la
mas aspera y dura que jamas pensasteis escuchar. Esta voz es: que todos estais en
pecado mortal y en él vivis y moris, por la crueldad y tirania que empleais con
estos inocentes indios. Decid: ;con qué derecho y con qué justicia tenéis en tan
cruel y horrible servidumbre a estas gentes? ;Con qué autoridad les habéis
hecho tan detestables guerras a ellos, que estaban en sus tierras tan tranquilos y
pacificos, donde tan gran cantidad habéis matado con muertes y estragos nunca
oidos? ;Coémo los tenéis tan oprimidos y fatigados, sin darles de comer ni
curarlos en sus enfermedades, que de los excesivos trabajos que les dais se os
mueren —mejor dicho, los matiis— por sacar y adquirir mas oro cada dia? ;Y
qué cuidado tenéis de quien les predique el Evangelio y de que conozcan a su
Dios y creador, sean bautizados, oigan Misa, no trabajen en las fiestas y
domingos? Acaso estos, ;no son hombres? ;No son seres humanos como
vosotros? ;No estiis obligados a amarlos como a vosotros mismos? ;No

* Fue conocida también como Hispaniola y hoy en dia esta isla caribefia comprende los paises actuales de
Republica Dominicana y Haiti.
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entendéis esto? Esto, ;os deja indiferentes? ;Como estiais dormidos con un
sueiio tan profundo? Tened por cierto, que en el estado que estiis no os podéis
salvar, pues sois como los moros o turcos que no quieren la fe de Jesucristo”
(DE LAS CASAS, 1994, p., énfasis propio)

Ese discurso fue muy importante y rescatado en la obra “Historia de las Indias”
(1975-1976) del Fray Bartolomé de las Casas por la capacidad de denuncia frente a las
injusticias que padecian los indigenas a causa del régimen de las encomiendas
impuestos por la colonia que se tradujeron en el aniquilamiento, muertes, condiciones
de vida infrahumana, etc. (ESPONERA, 2016). Ademas, se inserta el vocabulario donde
aparece la nocion de derecho unida a la de justicia al llamar la atencion la complicidad
que hacia la omision de la Iglesia frente a esos acontecimientos. He ahi la importancia
de reivindicar la dignidad humana, a pesar de las diferencias culturales con los pueblos
originarios de América.

LA TIDH es la corriente de pensamiento que ordena pedagdgicamente la
segunda tradicion, anterior a la tradicidon ilustrada de derechos humanos venida de
Europa, basada en que América Latina es la cuna de la teoria critica de los derechos
humanos con la importancia del legado del Fray Bartolomé de las Casas (1484-1566) y
del grupo de evangelizadores que pensaban como ¢l como Fray Antonio Montesinos
(1475?-1540), Fray Juan de Larios (1633-1675), Jeronimo de Loaysa (1498-1575), Don
Vasco de Quiroga (1470-1565) o Fray Alonso de la Veracruz (1507-1584)*,

Para Font-Oporto (2024) la TIDH nace en la idea de los derechos humanos en un
escenario colonial donde la negacion de sus derechos a los pueblos indigenas y
afroamericanos existia y estaba presente en las leyes coloniales. “La reaccion ante la
opresion que los misioneros fundadores de la TIDH estaban contemplando se estructurd
como una critica a las propias bases de esa opresion, y no un mero reproche moral
paternalista” (FONT-OPORTO, 2024, p. 3). En este sentido, ;,como los misioneros
espanoles abogaron por los derechos humanos de los oprimidos? ;Qué acciones
realizaron para defender la dignidad de los pueblos en época colonial?

Alejandro Rosillo publico del libro “La tradicion hispanoamericana de derechos

humanos: la defensa de los pueblos indigenas en la obra y la praxis de Bartolomé de Las

* Cada uno de estos frailes contribuy6 a un nuevo concepto sobre los indigenas que vivian en América
Latina dotandolos de capacidad y agencia frente a la postura mas conservadora e invalidante que tenia la
otra parte de la iglesia en época colonial. En esta tesis no se abordara el legado de cada uno de ellos, ya
que refiere un estudio historiografico especifico, pero si se presentara el legado de Fray Bartolomé de las
Casas por ser el mas estudiado y el primero en ser declarado como “protector de los indios” por parte de
la Corona Espafiola a partir de 1530 (CUNILL, 2012). Asi también, de Alonso de la Veracruz y Vasco de
Quiroga.
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Casas, Alonso de la Veracruz y Vasco de Quiroga” (2012) donde se recupera el
pensamiento de la vida y obra de Bartolomé de las Casas, Alonso de la Veracruz y
Vasco de Quiroga y su relacion con los derechos humanos en la region. Ademas, desde
una postura descolonizadora y una lectura historiografica latinoamericana realizd un

andlisis de la teoria y praxis con una visiéon compleja de derechos humanos desde:

(..) un sentido pluricéntrico, pluricultural, comunitario y popular; a partir de estas
caracteristicas, los derechos de las personas se han pensado desde las clases sociales
mas desfavorecidas, desde abajo, y en contextos concretos, evitando asi la
formulacion de abstracciones respecto al ser humano o de un formalismo que oculta
aspectos de la realidad y la falsea. (ROSILLO, 2012, p. 15).

En esa linea, cabe brindar un panorama de esos primeros evangelizadores
defensores de los indigenas en las Américas.

Bartolomé de las Casas naci6 en Sevilla el 11 de noviembre de 1484 y fallecid
en 1566. Motivado por la fortuna y futuros beneficios como conquistador europeo llego
a la isla La Espafola (actuales Republica Dominicana y Haiti) en 1502 y participé de la
conquista de Cuba en 1511. Esos escenarios grotescos que presencid lo llevaron a
retornar a Espafia en 1515, pero decidi6 volver a América convertido en fraile dominico
y renunciar a sus privilegios como ex conquistador. Fue el maltrato a los indigenas por
parte de los conquistadores espafioles lo que hizo que este personaje sea uno de los
primeros en denunciar y revelar las atrocidades de las conquistas en los virreinatos de
Nueva Espafia y Peru. Es asi que se dedicoé a proteger los derechos basicos de los
pueblos indigenas en el Imperio Espafiol, por lo que se conoce como “defensor de los
indios” y en 1516 la Corona lo nombro “Protector de los Indios” (CARTWRIGHT,
2022).

A lo largo de su atareada carrera publica, redactd dicho autor una asombrosa
cantidad de textos, algunos de ellos de enorme amplitud. Al lado de su obra
propiamente historica destacan sus estudios antropolégicos, sus tratados politicos,
juridicos o teolégicos, sus memoriales y relaciones de agravios, denuncias y
remedios, sin perjuicio de otros muchos optisculos de toda indole y de un cuantioso
epistolario. Pero mas alld de sus impresionantes dimensiones y de su aspecto
multiforme, se caracterizan fundamentalmente estos escritos por su profunda unidad
de inspiracion, obedeciendo todos ellos a una misma finalidad que no fue otra que la
defensa de los indios, de conformidad con la invencible vocacidn de su autor. Podria
decirse incluso que esta obra, totalmente comprometida, fue la forma privilegiada de
la accién lascasiana, por constituir de cabo a cabo el mas pertinaz y apasionado de
los alegatos en favor de los pueblos conquistados. (SAINT-LU, 1998, p. 107,
énfasis propio).

Llama la atencion la transdisciplinariedad que caracterizd desde sus inicios a
Bartolomé de las Casas y fue gracias a ello que obtuvo una vision mas compleja de la
realidad de su tiempo anteponiendo a la dignidad de los indios por encima de los

atropellos de la corona espaiola y de los propios frailes catolicos. Incluso, después de su
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visita a Lisboa en 1547, denunci6 fehacientemente el sistema esclavista de la corona
portuguesa que empleaba mano de obra africana esclavizada, lo cual consideraba como
un gran atropello a la dignidad humana. Esto se puede ver en los once capitulos de su
libro “Historia de las Indias” entre 1520 y 1561. Para Las Casas los negros tenian los
mismos derechos que los indigenas al no tratarse de personas débiles o humanamente
inferiores. Por lo que pedia que la Iglesia se responsabilice de “los pobres como
preferidos de Dios” (MENDES ALONSO, 2015).

Segtn Rosillo (2021) este personaje empled un uso alternativo del derecho que
antecede a la ilustracion europea, por lo que demuestra su originalidad y lucidez tedrica.
De esta manera es que el giro decolonial merece incluir a estas interpretaciones oriundas
de la teoria propia de los derechos humanos desde América Latina como un lugar
fecundo.

El Fray Alonso de Veracruz (1507-1584) es otro personaje importante en la
discusion y defensa de los indigenas al reconocer la condicion de seres racionales.
Naci6 en Sevilla y en el siglo XV fue un tedlogo agustino, misionero y profesor de
filosofia en América. Su legado se expresa en su postura radical frente al proyecto
imperial de modernizacion que subalternizé a los pueblos indigenas. En México Alonso
de Veracruz es considerado como el fundador de una tradicion épica del pensamiento
politico al proponer una organizacion alternativa de los pueblos colonizados basados en
el reconocimiento de sus autonomias frente a la injusta dominacioén politica, religiosa y
econdmica de los indigenas (VELASCO-GOMEZ, 2008).

En esa linea también encontramos a Vasco de Quiroga (1470-1565) quien fue el
primer obispo de Michoacan, oidor de la Nueva Espafia, abogado y defensor de los
pueblos indigenas. Nacido en Altas Torres este sacerdote, al igual que el ultimo
sacerdote citado, murid en México. Para los pueblos mexicanos era conocido como Tata
Vasco (papa Vasco, en espafiol), lo cual es muestra la cercania de los pueblos con €I, asi
como, se lo recuerda por la educacion intercultural que los indigenas deberian recibir y
por el dominio de las lenguas originarias de la zona. Influenciado por la obra “Utopia”
de Tomas Moro puso en practica la fundacion de un pueblo, lo cual seria conocido

después como las reducciones’.

5 Las reducciones fueron concebidas como un mecanismo de control y vigilancia de la poblacién local, en
la practica potenciaron la agencia de asociaciones o liderazgos indigenas, favoreciendo una experiencia
inédita en los Andes: mientras que antes de la Conquista el gobierno por lo general era ejercido por una
aristocracia hereditaria, ahora los indigenas del comun podian gozar de algin grado de
autodeterminacion. En este sentido, las reducciones no solo deben ser abordadas bajo la logica de una
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Se trata de un pueblo o pueblos con cierta comunidad de bienes, algo que veian bien
los aborigenes, con su escuela, hospital e iglesia. Lo que mas llamo la atencion fue
lo del hospital para los enfermos, ancianos y nifios. Los hospitales eran mas que
casas de cura para enfermos, porque tenian también sus almacenes, donde se
turnaban por semanas. El mismo Quiroga dio normas especiales, reglamentando las
horas de trabajo, rezo, descanso, etc. Lo que se producia era comun y cada uno
retiraba lo que necesitaba segin el nimero de la familia. El sobrante se guardaba
para el futuro. Unos eran artesanos, otros labradores, etc. Para este fin compr6 una
gran extension de tierra, a unos 14 km de México y establecio el pueblo de Santa Fe,
el dia en que se celebraba la fiesta mayor del Cristo de las Injurias en Madrigal, el
afio 1532. Estaba en los altos de México, que los aborigenes llamaban Acxochil, por
donde pasa un riachuelo. Los indios vivian en casas dispersas por el campo unidas
por veredas y con un centro comunitario. (CAMPO DEL POZO, 2009, p.72).

En su trayectoria como educador creia que los indigenas eran capaces de
aprender y asi ejercer su autonomia. Es singular la forma horizontal que caracterizaron
cada una sus misiones, asi como, avanzar en el reconocimiento de la educacion y la
salud como derechos fundamentales. Estas posturas lo acercaron a Alonso de Veracruz y
a otros agustinos que pensaban como ellos, a pesar del contexto que negaba los
derechos. El aporte descolonizador y transdisciplinario caracterizaron a cada uno de los
planteos de los tres autores estudiados al pensar y actuar en defensa de los pobres y de
los derechos humanos en época colonial. Por tanto, fue desde la  vocacion
transdisciplinaria que personajes como Bartolomé de las Casas fue considerado el
maximo abogado de los pueblos, a pesar de no haber tenido un titulo como tal, ni haber
frecuentado un centro de estudios que lo certificara. Su profunda reflexion filoséfica lo
llevo a repensar y cuestionar lo que hoy llamariamos como los derechos humanos a

partir del “pobre” o de los “empobrecidos”, pero ;qué entendemos por “pobre”?

1.2.2.1 El derecho desde el “pobre”: entre la TIDH, la
Filosofia de la Liberacion Latinoamericana (FLT) y la Teologia de la
Liberacion (TL)

Fueron los tedlogos juristas espafioles del siglo XVI y XVII que interpretaron al
Derecho Natural como racional y que consideraron al hombre como concreto, a la
historia y con principio social fundamental de corte comunitario. Fue la corriente del
iusnaturalismo cristiano que brindé un giro epistemologico en la concepcion de la
nocion del pobre: “desde las victimas, no en las catedras espaiiolas, sino en la praxis
en la defensa del indio y a partir de la realidad de las Indias. (DE LA TORRE
RANGEL, 2012, p. 5, énfasis propio).

imposicion sino, también, como un espacio de apropiaciones, negociaciones, concesiones, pugnas y
alianzas estratégicas, en diferentes escalas. (GONZALES-DIAZ, 2018, p.55)
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Esta corriente se funda entre la teoria y practica, es decir, entre ambos frentes de
concepcion de los derechos humanos, a pesar de no emplear el vocabulario literal de

“derechos humanos” como en la actualidad.

La tradicion iberoamericana de derechos humanos es una perspectiva
historiografica de las ideas, basada en algunos criterios que han establecido
pensadores de la liberacion en América Latina y otras corrientes de pensamiento.
Estos criterios estan orientados sobre todo al rescate de una historia de las ideas
filosoficas en Latinoamérica y en otras regiones periféricas, planteadas en parte por
las corrientes de cufio “historicista” de la Filosofia de la Liberacion. (ROSILLO,
2024, p. 46, énfasis propio).

La reflexion presentada es interesante, ya que esta concepcion fue nutrida
teoricos/as de la Filosofia de la Liberacion Latinoamericana (FLT) y por la Teologia de
la Liberacion (TL), ambas corrientes nacidas de la region a partir de la década de 1960.

La primera se basa:

(...) a partir de la conciencia de la injusticia estructural que entonces oprimia a
las mayorias populares de nuestro continente (...) Pues su opcién teérica y
ético-politica por los pobres se concretiza hoy en una opcién por los excluidos,
sean pueblos, grupos sociales o personas. Estos representan —de hecho— la mayoria
del mundo global y de América Latina (SCANNONE, 2009, p. 59)

Como se percibe la centralidad que ocupa la categoria de “pobre” en la FLT es
en la que se reflexiona dotando la vulnerabilidad que los grupos espoliados representan
en la historia de América Latina. En ese sentido, se indica la injusticia estructural que
aun nos caracteriza®. La TL representa el movimiento y corriente tedrica donde la teoria

debe estar unida a la praxis libertadora.

(...) que ha renovado el enfoque epistemologico de la teologia cristiana, hasta el
punto de que constituye el intento mas logrado en la historia del pensamiento
cristiano de forjar una teologia que rompe con la tradicion greco-romana, instaurada
en Occidente desde el nacimiento mismo de la teologia cristiana con Origenes y
la Escuela de Alejandria a inicios del siglo III. La teologia de la liberacion
establece como criterio epistemologico de verdad la praxis en el campo politico
(de ahi el término “liberacién”), inspirandose en una lectura “comprometida”,
esto es, objetiva pero no neutral, de la realidad econémica, social e historica de
nuestros pueblos. Este criterio epistemoldgico lleva a sus cultores a una relectura
de las fuentes biblicas y de la historia de la Iglesia partiendo de la prioridad de
la teologia pastoral sobre la teologia especulativa. Esto le posibilita definir su
identidad, a partir de lo cual establece un dialogo critico frente a las tradiciones y
escuelas teoldgicas de otras regiones especialmente de Europa. Para ello se sirve del
instrumental critico que suministran las ciencias sociales, especialmente de
inspiracion marxista, y de las corrientes de pensamiento filoso6fico mas critico y

® Segin en Banco Interamericano de Desarrollo (BID) América Latina y el Caribe es la region mas
desigual del mundo. El 10% mas rico de la poblacion tiene en promedio ingresos 12 veces mayores que el
10% mas pobres. El promedio para paises desarrollados en la OCDE es de 4 veces. Ademas, uno de cada
cinco habitantes de América Latina y el Caribe es clasificado como pobre. Cabe sefialar que los datos
provienen desde el analisis socioeconomico. En la tesis de doctorado, es preciso ahondar mas en todo el
sentido que “pobre” significa mas alld de ese unico aspecto, sino entenderla desde la complejidad de los
aportes filosoficos de la Teologia de la Liberacion desde América Latina.
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utdpico provenientes de los paises europeos, si bien el enfoque es especificamente
latinoamericano. (MORA, 2010, p. 237-238).

Consideramos que la posicion descolonizadora de la TL se ve desde esta

corriente de pensamiento para definir al “pobre” y su protagonismo liberador como
actor clave en su emancipacion, a pesar de la condicion adversa en la que se encuentra.
Del mismo modo, existe una critica y reformulacion de sus instituciones como la Iglesia
desde lugares como la region latinoamericana donde la realidad es diferente a la
Europea.

Uno de los maximos exponentes fundadores de la TL fue el sacerdote y tedlogo

peruano, Gustavo Gutierrez, quien resignifica la categoria de “pobre”, lo cual implica:

(...) entrar en el mundo del «otro», es decir, en el mundo del pobre, del
oprimido, de las clases explotadas. El amor al pr6jimo es un componente esencial
de la existencia cristiana; pero mientras el prdjimo pertenezca a mi «mundoy, yo no
cambio. Pero si me «aproximoy al lejano, al que no pertenece a mi «mundoy, si que
cambio. Eso es lo que ocurre con la «opcién por el pobre», opcion que constituye
el eje sobre el que gira hoy una nueva manera de ser cristiano en América
Latina. Pero el «pobre» no existe como un hecho «fatal»; su existencia no es neutra
politicamente ni inocente éticamente. El pobre es el subproducto del sistema en
que vivimos y del que somos responsables. Es el marginado de nuestro mundo
social y cultural. Es aquel a quien se le despoja del fruto de su trabajo y se le
expolia su ser de hombre. Por ello la pobreza del pobre es una exigencia que nos
llama a construir un orden social distinto. El pobre no esta aislado, sino que es
miembro de una clase social explotada por otra clase social. Por eso optar por el
pobre es optar por una clase social y contra otra. Es entrar en el mundo de la clase
social explotada, de sus valores, de sus categorias culturales. Es hacerse
solidario de sus intereses y luchas (GUTIERREZ, 1973, p. 233, énfasis propio).

Es en la empatia, el sentimiento cristiano de hermandad con el pobre, donde la
cristiandad deberia tener una real actuacion de cambio de la sociedad. El autor llama la
“opcion por el pobre” como una nueva forma de ejercer la vida cristiana en América
Latina, al entender al pobre y las condiciones sociales y econdmicas que lo envuelven
en esa condicion. Por tanto, invoca a crear un mundo sin diferencias de clases sociales,
un mundo solidario con los intereses y luchas del pobre, oprimido y de las clases mas
explotadas.

En esa linea, el filésofo argentino, Enrique Dussel, otro exponente de la filosofia

de la TL, define tres sentidos en la interpretacion del “pobre™:

(...) En primer lugar, el pobre es el oprimido en cuanto oprimido y Jesiis asume
la posicién del oprimido. En segundo lugar, el pobre es el profeta que se juega
por el pobre, “el siervo de Yahvé”. Es pobre el profeta porque al hablar a la
Totalidad en nombre del pobre se queda solo, y como testimonia un orden mas
justo futuro para el pobre que esti a la intemperie, lo matan. (...) Por eso los
martires mueren; (...)El que testimonia el futuro, afirma la muerte del orden
presente y se convierte en un signo de contradiccion para el sistema. (...) La
salvacion del que domina, del que comete el pecado, se cumple por la liberacion
del pobre, porque perdiendo sus instrumentos de dominacién es desposeido de
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sus instrumentos de pecado. “Los ricos” que perdieron sus riquezas en diversos
periodos politicos y se transformaron en pobres oficinistas, en obreros, es
posible que gracias a lo que se les hizo se salven. (...) En tercer lugar, el trabajo
que cumple el Siervo, es en favor de los pobres. Este pobre es una tercera
significacion de pobre: el pobre como exterior al sistema. Es decir, el pobre, al
mismo tiempo que es oprimido se da cuenta que estd fuera del sistema “de
ellos”. (...) el pobre mira desde afuera el orden que no es el propio; el pobre
anhela un orden que lo incluya, un orden futuro como el Reino de los Cielos.
(...) los que estan bien instalados quieren que eso permanezca para siempre: “el
Reino esta en la tierra”. Este es el pecado del hombre. En hebreo haboddah significa
“trabajo” y “culto”. El “trabajo liberador” es lo mismo que el servicio del Siervo;
es lo mismo que el culto a Dios. El culto a Dios es una praxis liberadora del
pobre; pero es una praxis que no viene de la pura necesidad; no es una praxis
de dominacion. (DUSSEL, 1973, p. 46-47, énfasis propio).

La primera concepcion del pobre es interpretada como la igualdad de Jesucristo
como un pobre mas por asumir su condicion de oprimido. La segunda va dirigida a los
demas que coinciden con Jesucristo y también a aquel capaz de denunciar un mundo
donde la opresion justifica el sistema desigual, asi como, aquel que siendo opresor
renuncia a ese rol, aboga por los pobres y se convierte en uno mas. La tercera
denominacién es aquel que se posiciona a favor del pobre o lo que el autor sefiala como
“el pobre exterior al sistema”. Al darse cuenta que estd fuera de éste y aspira a un nuevo
orden donde pueda ser incluido, el autor lo asemeja como el Reino de los Cielos, de
acuerdo a la religion catdlica. Asi mismo, re interpreta la labor cristiana donde el trabajo
y culto se concretan en el “trabajo liberador” del culto a Dios como una praxis que no
viene de la dominacion.

Resaltamos un trabajo de lucidez que Dussel propone en su lectura uniendo la
filosofia y religion y sus interpretaciones profundas, ya que en la década de 1970, mas
del 90% de la poblacion latinoamericana se declaraba como catdlica y que aun en la
actualidad esa cifra ocupa un 65%, al considerarla la religion predominante en la region
como Rodriguez (2018) afirma.

Rosillo (2016) sostiene que es a partir de los conceptos y categorias es posible
construir una comprension de derechos humanos basado en tres ideas clave: la alteridad,
la praxis de liberaciéon y la produccion de vida. Esa concepcion tiene por objetivo
superar el etnocentrismo, el historicismo y el monoculturalismo donde se sefalan la
superioridad y concepcion univoca del pensamiento eurocéntrico. De esa manera, se
niega el pluralismo cultural y se rechaza la posibilidad de una construccion intercultural
y descolonizadora de los derechos humanos. En esa linea es la opcion del pobre desde
América Latina, a nuestra interpretacion, que posiciona como ese sujeto colectivo de

derechos que reafirma, crea y pone su agenda en la lucha por su liberacion.
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1.2.3 Teoria critica de los derechos humanos: tensiones entre lo
universal y local

Uno de los temas que abordaremos es el debate abierto que existe en la teoria
critica de los derechos humanos donde se exponen las tensiones entre lo universal y lo
local. Para Alves (1995) fue a partir de 1948, en el escenario de la posguerra, que la
sociedad internacional, con la creacion de la Organizacion de las Naciones Unidas
(ONU) y la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, comenz¢ a trabajar en la
universalizacion de los derechos humanos como una cuestion global. Fue gracias a la
Declaracion de Viena de 1993 que los derechos humanos adquirieron un cardcter
universal y otro relativo. Ambos conceptos resultan contradictorios, pero el equilibrio
de los mismos, atemperado universalmente, hace de los derechos humanos un tema
global en la afirmacion del autor.

Con esta lectura, es bastante interesante la contribucion de intelectuales de la
Teoria Critica del Derecho, donde la tension entre lo universal y lo local ha sido
ampliamente debatida. En el texto de La Torre Rangel (2006) al teorizar al derecho
desde el Sur Global lo concibe como el “derecho como arma de liberacion”, debido a las
especificidades de conformacion historica que ha tenido esta parte del mundo
caracterizada por la opresion y la colonizacidén y que atn tiene rezagos. Por tanto, la
comprension local es necesaria donde el derecho debe servir como “arma de liberacion”
y “arma de justicia”. Esas interpretaciones locales desafian a la universalidad occidental
o pretension universalizante de la teoria de los derechos humanos.

Para Escrivao Filho y Sousa Junior (2016):

(...) ndo ha que se ignorar, por certo, que a expressdo que da origem a
gramatica dos direitos humanos comega a ser forjada e proclamada nos
marcos do iluminismo, no século XVII. No entanto, ndo parece que a
investigagdo acerca dos direitos humanos deva se fixar, ou buscar um marco
inicial — se ¢ que ele existe — justamente nas cartas e declaragées de direitos
que tiveram forga politica e econdomica para irromper a historia do ocidente,
a ponto de se afirmar enquanto documentos institucionalmente reconhecidos
pelos respectivos Estados modernos. (ESCRIVAO FILHO; SOUSA
JUNIOR, 2016, p.24)

En el mismo sentido, otros paradigmas son necesarios para avanzar en la
comprension de los Derechos Humanos, mas atn si la realidad local es América Latina
donde son los procesos histéricos de luchas por los derechos los que han marcado su
propia historia, como afirman en sus textos Dussel (2016), Escrivdo Filho y Sousa
Junior (2016) y De la Torre Rangel (2006). Por lo tanto, el caracter local de los derechos

humanos radica en el hecho de que "(...) son luchas sociales concretas de la experiencia
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de humanizacién. Son, en sintesis, el ensayo de positivizacion de la libertad hecha
consciente y conquistada en el proceso de creacion de las sociedades, en la trayectoria
emancipadora del hombre". (ESCRIVAO FILHO; SOUSA JUNIOR., 2000, p. 183).

Herrera Flores (2008) sefiala que lo que hace universales a los derechos
humanos no es ni su reconocimiento juridico, ni su adecuaciéon a una determinada
ideologia que los entiende como ideas abstractas mas alld de los contextos sociales,
econdmicos y culturales en los que surgen y para los que deben servir a la agenda
critica. Para el autor, la universalidad de los derechos sélo puede ser defendida a partir
de la siguiente variable: el fortalecimiento de los individuos, grupos y organizaciones a
la hora de construir un marco de actuacién que permita a todos crear condiciones que
garanticen la igualdad de acceso a los bienes materiales e inmateriales que hacen que la
vida merezca ser vivida. Por lo tanto, cuando repensamos el universalismo: “hablamos
mejor de un universalismo que no se imponga, de un modo u otro, a la existencia y a la
convivencia interpersonal e intercultural. Si la universalidad no se impone, la
diferencia no se inhibe” (HERRERA FLORES, 2000, p.76, énfasis propio). Con esa
reflexion de no apagamiento de la diferencia es donde la teoria critica del derecho y de
los derechos humanos pueden ser desarrolladas.

En Carvalho (2001), es posible reflexionar sobre la promesa de ciudadania, por
ejemplo, en el escenario brasilefio con la Constitucion de 1988. La ciudadania es un
ideal desarrollado en Occidente y, en la concepcion del autor, tal vez inalcanzable.
Desde el punto de vista occidental, la ciudadania se despliega en derechos civiles,
politicos y sociales. En otras palabras, un ciudadano de pleno derecho seria aquel que
posee los tres derechos. Los ciudadanos incompetentes serian los que poseen solo
algunos de los derechos y los que no se benefician de ninguno de los derechos serian no
ciudadanos. En la historia brasilefia es evidente como desde sus inicios la forma en que

se formo el Estado-nacion ha condicionado la construccion de la ciudadania:

(...) os portugueses tinham construido um enorme pais dotado de unidade
territorial, linguistica, cultural e religiosa. Mas tinham também deixado uma
populagdo analfabeta, uma sociedade escravocrata, uma economia
monocultora e latifundidria, um Estado absolutista. A época da
independéncia, ndo havia cidaddos brasileiros, nem patria brasileira.
(CARVALHO, 2001, p.18)

Como se ve, las reivindicaciones universales de los derechos humanos no cabian
en sociedades estructuralmente desiguales y menos atn la propia nocidon de ciudadania.
En este sentido, en la construccion de sociedades mas justas es necesario conocer la

historicidad de los derechos humanos y la importancia hoy en las instituciones politicas
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vigentes, segun Dussel (2015). También, Alves (1995) asevera que la importancia de la
universalizacion se enriquece con la diversidad cultural, que nunca puede ser invocada
para tratar de justificar la negacion o violacion de los derechos humanos. Por lo tanto,
los derechos humanos no deben ser tratados como "categorias" de "derechos civiles y
politicos, por un lado" y "culturales, sociales" o la division atdmica con sus distorsiones
indebidas, por el otro.

En la posicion de Escrivao Filho y Sousa Junior (2016) la universalidad y la
localidad también podrian expresarse en la comprension del derecho sélo a través de la
legislacion basada en el modelo del derecho civil (derecho codificado) desarrollado en
la modernidad europea o también hay quienes lo entienden sélo a través de las
costumbres, como en el modelo del derecho consuetudinario. Para los autores, ambos
enfoques representan malentendidos fundamentales, por lo que es necesario el didlogo
intercultural como mecanismo de interaccion entre las diferentes culturas. En otras
palabras, el nivel universal podria dialogar con el nivel local. Para Hunt (2008), el
ejercicio de los derechos humanos debe ser reconocido y empatico con los demas.
Ademas, se trata de interiorizar la igualdad donde la empatia, como préctica cultural, es
una forma de releer la nocion de derechos humanos.

En resumen, pudimos ver como las tensiones entre el caracter universal y local
en la comprension de los derechos humanos sigue siendo un tema importante a debatir
que se remonta a su concepciodn inicial. Ademas, el aporte epistemologico de la Teoria
Critica Latinoamericana del Derecho ayudé en la amplia reflexion, que fue una
contribucion al escenario internacional sobre el respeto irrestricto de los derechos
humanos y su defensa por parte de grupos historicamente relegados. La importancia de

este didlogo ayudara a la emancipacion de los pueblos del mundo.

1.3. O Direito Achado na Rua (El Derecho Hallado en la Calle): corriente
latinoamericana de la comprension critica del derecho

Los dialogos de las teorias propuestas mantienen una relacién con la propia
critica de la teoria juridica donde la descolonizacién de la misma tiene un interesante
didlogo con el "Derecho hallado en la calle" (O Direito Achado na Rua)- ODANR,
término empleado por el reconocido autor Roberto Lyra Filho (1926-1986), formado en
Letras y Ciencias Juridicas por la Universidad de Brasilia (UNB) en Brasil. Su trabajo
realizado entre 1960 y 1980 lo llevd a considearsele uno de los mas importantes autores

de la teoria del derecho marxista en Brasil.
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Lyra Filho articula seu pensamento com outras e outros intelectuais
brasileiros e estrangeiros, e inspirado no Epigrama Hegeliano atribuido a
Karl Marx, segue a pensar uma nova concepgdo do Direito que emerge das
ruas, como espago concreto de manifestagdo e metaforizada enquanto esfera
publica democratica. Eis que surge no horizonte aquela que talvez se
demonstraria a expressdo de uma das mais vibrantes correntes criticas do
direito no Brasil, designada de O Direito Achado na Rua. (SOUSA JUNIOR
et al, 2021, p. 20).

Este proyecto surgié en 1986, en honor al legado de este autor, asi como, nace
del trabajo colectivo de autores de manera interdisciplinar. Esta original contribucion
epistémica realizada en Brasil tuvo un impacto nacional e internacional, que tiene como
objetivo pensar el Derecho derivado de la accién de los movimientos sociales desde una
perspectiva que entiende el Derecho como una "legitima organizacion social de la
libertad" (LYRA FILHO, 1982). Este movimiento politico, tedrico, socioldgico y
juridico surgido de esta vision tuvo impacto en la creacion de la Nueva Escuela Juridica

Brasilefia (NAIR) (WOLKMER, 2012).

(...) designada Nair, em homenagem consagrada pelo professor, a uma de
suas fundadoras, a professora Nair Bicalho — ndo so por ser a Nair-gente,
mas por se representar como a Nayyr (ar,), brilhante, luminosa que, por seu
turno, constitui talvez o seu primeiro referencial tedrico, fincando as bases de
uma teoria critica do direito eminentemente brasileira, com raizes na
sociologia e filosofia juridica em perspectiva dialética, como expresso no
posicionamento que inaugura em 1982, a Revista Direito e Avesso, dirigida
pelo José Geraldo de Sousa Junior (SOUSA JUNIOR et al, 2021, p. 20).

La referencia a un trabajo colectivo se expresa en el anterior parrafo por
representar el compromiso académico y politico de sus fundadoras y fundadores de esta
corriente tedrica. Por tanto, es posible encontrar los cimientos del ODANR en 1982 con
la Revista Direito e Avesso, cuyo fervor se basa en la critica a la ciencia dogmatica del
derecho, la cual reduce el derecho a ley o a la norma venida solamente del Estado. En
otras palabras, “aprisionam ao jurista a letra da lei positivada.” (LEMOS, 2022, p.
273).

Por tanto, autores como Jos¢ Geraldo Sousa Junior sefialan que ODANR:

(...) consiste em compreender e refletir sobre a atuagdo juridica dos novos
movimentos sociais e, com base na andlise das experiéncias populares de
criag¢do do direito: 1. Determinar o espago politico no qual se desenvolvem
as praticas sociais que enunciam direitos, a partir mesmo de sua constitui¢cao
extralegal, como por exemplo, os direitos humanos, 2. Definir a natureza
juridica do sujeito coletivo capaz de elaborar um projeto politico de
transformacdo social e elaborar a sua representacdo tedrica como sujeito
coletivo de direito; 3. Enquadrar os dados derivados destas praticas sociais
criadoras de direitos e estabelecer novas categorias juridicas para estruturar
as relagoes solidarias de uma sociedade alternativa em que sejam superadas
as condi¢oes de espoliagdo e de opressdo entre as pessoas e na qual o direito
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possa realizar-se como um projeto de legitima organizagdo social da
liberdade (SOUSA JUNIOR, 1993: 10).

Como se ve, la profundizacién de estas corrientes tedricas va mas alla de la
cuestion académica, pues tiene un impacto politico y de transformacion social en la vida
de los propios pueblos, asi como, la elaboracion de un proyecto politico de
transformacion social sea uno de los objetivos. La elaboracion tedrica y reafirmacion
como sujeto colectivo de derecho permea esta investigacion, ya que tanto las rondas
campesinas y las rondas comunales de Pert y México, respectivamente, son ejemplos
practicos de los pueblos indigenas y originarios con capacidad de agencia y creacion de
su derecho descolonizado, tema trabajado en el tercer capitulo de esta tesis. Un

elemento central del ODANR es:

A perspectiva educativa inaugurada pela Nova Escola Juridica é a que
ODANR se realiza atraves do método dialético, por meio da inter-relacao
entre teoria e praxis, para que o conhecimento esteja interligado com a
pratica do ator, ja que, na metodologia de Paulo Freire, amplamente
difundida por Frei Betto, “a cabeg¢a pensa onde os pés pisam” (LEMOS,
2022, p. 273).

Con ese cimiento epistemologico original gestado en la region es que la vasta
obra de ODANR contribuye significativamente en el analisis del tema de estudio. El
hecho de que los pueblos indigenas hayan sido historicamente excluidos de sus
legitimas demandas, como en los casos de las rondas campesinas y las rondas
comunales, debe ser interpretado desde corrientes tedricas como las presentadas.

Cabe resaltar el aporte de Jesus Antonio de la Torre Rangel que dialoga a partir
de dos importantes obras como el “Derecho como Arma de Liberacion” (1984) y el

Derecho que nace del pueblo (1986). Ambas obras conversan con el ODANR:

(...) podemos decir que El Derecho Hablado en la Calle es estrictamente
derecho alternativo, es otro derecho respecto del derecho positivo, expresion
éste muchas veces de injusticia; parte, ademds, de aceptar un pluralismo
juridico comunitario participativo, que constituye su base, al aceptar el
Derecho como una produccién social en proceso; también puede identificarse
con el derecho insurgente, ya que en ciertos momentos los sujetos sociales
oponen al Estado y a las clases sociales hegemodnicas un derecho en
resistencia y lucha politica. (DE LA TORRE RANGEL, 2021, p.235).

Como se observa, las contribuciones desde América Latina para la critica del
derecho son fecundas y se tornan necesarias para el proceso de liberacion desde esas

grandes mayorias relegadas como es el caso de los pueblos indigenas en el mundo.

Puede casi identificarse con el derecho que nace del pueblo; y existen puntos
coincidentes, que permiten la analogia, con el derecho como arma de
liberacion, ya que este modo de abordar el Derecho constituye derecho
insurgente; (...) destacando que los derechos humanos insurgentes devienen
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de las necesidades humanas juridificadas (DE LA TORRE RANGEL, 2021,
p.235-236).

Sera desde esa corriente epistémica y politica en la que nace el proyecto
ODANR junto a ese derecho, el cual solo es derecho si sirve para la emancipacion y
cuyos disefiadores del mismo son los pueblos. En el libro “El derecho que nace del
pueblo como derecho insurgente” (2022), el autor sostiene que el derecho insurgente es
mas que un derecho alternativo, sino es resultado de la “produccion del derecho desde
las clases oprimidas que trata de imponerse al derecho hegemoénico burgués” (DE LA
TORRE RANGEL, 2022, p. 74). Esta concepcion del derecho descoloniza la disciplina
al dotar de protagonismo a los sujetos subalternizados como autores y autoras de su
propio derecho. En ese sentido, nace en los movimientos populares y se hace posible en
las asesorias populares como lo explica el autor.

En el caso de las rondas campesinas en Cajamarca, los estudios de autores como

Raquel Yrigoyen (2002) son valiosos para afirmar que:

Las Rondas Campesinas constituyen una forma extendida de institucion
comunal andina que ejerce funciones de gobierno local, justicia, desarrollo
local, interlocucion con el Estado y articulacion supra-local. Las Rondas
demandan pleno reconocimiento constitucional y legal para el ejercicio de
funciones jurisdiccionales y de autoridad comunal local, en el marco de un
modelo de Estado pluricultural y democratico. (YRIGOYEN, 2002, p.1)

Por lo tanto, la contribucidon de los intelectuales vinculados a los movimientos
sociales en América Latina es esencial para una comprension amplia del problema, asi
como, el compromiso académico y politico con la creacion y el desarrollo de mas
herramientas tedricas y que traspasan esas barreras y ayudan para la efectivizacion de
los derechos humanos ya sea desde la academia, la defensa juridica y la vida cotidiana.
En el capitulo dos mostramos como el trabajo con los derechos humanos no se queda
restricto a un espacio, sino termina por transgredir otros espacios y disefa otros mundos

con derechos.

1.3.1 La Descolonizacion y decolonialidad en el Derecho Hallado en
la Calle

Con lo dicho anteriormente, es importante mencionar el retorno del
conocimiento sobre las comunidades a las mismas donde el "didlogo de saberes" puede
ser tenido en cuenta, ya que esto sélo serd posible a través de la descolonizacion del

conocimiento y la descolonizacion de las instituciones productoras de conocimiento:
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(...) Descolonizar el conocimiento significa descender del punto cero y hacer
evidente el lugar desde el cual se produce ese conocimiento. Si desde el siglo
XVIII la ciencia occidental establecid que entre mas lejos se coloque el
observador de aquello que observa mayor sera también la objetividad del
conocimiento, el desafio que tenemos ahora es el de establecer una ruptura
con este “pathos de la distancia”. Es decir que ya no es el alejamiento sino
el acercamiento el ideal que debe guiar al investigador de los fenémenos
sociales o naturales. Con otras palabras: si la primera ruptura epistemoldgica
fue con la doxa en nombre de la episteme para subir al punto cero, el gran
desafio que tienen ahora las ciencias humanas es realizar una segunda
ruptura epistemologica, pero ahora ya no con la doxa sino frente a la
episteme, para bajar del punto cero. El ideal ya no seria el de la pureza y
el distanciamiento, sino el de la contaminacion y el acercamiento.
Descender del punto cero implica, entonces, reconocer que el observador es
parte integral de aquello que observa y que no es posible ningun experimento
social en el cual podamos actuar como simples experimentadores. Cualquier
observacion nos involucra ya como parte del experimento
(CASTRO-GOMEZ, 2007, p.88-89, énfasis propio).

En este sentido, para trabajar y reconstruir histéricamente la formacion de las
Rondas Campesinas en Pert a partir de su formacion junto con las rondas comunales en
México desde la memoria basada en la lucha y la resistencia, es necesario ahondar en la
nocion de memoria colectiva. Segun Halbwachs (1995) la memoria colectiva es una
corriente continua de pensamiento, con una continuidad que no tiene nada de artificial,
ya que retiene del pasado s6lo lo que aun estd vivo o es capaz de vivir en la conciencia
del grupo que la mantiene. A partir de esta definicién de continuidad y de la importancia
que la memoria representa en estas formas de organizacion histérica compuestas por
sujetos colectivos es que vale la pena adentrarse en estas memorias colectivas y ver
(,como las ha construido y permanecen a lo largo del tiempo?

La memoria es entendida como todo lo que llevamos en la vida y es ésta la que
evoluciona (NORA, 1993). Esta nocion se relaciona con la cuestion metodologica
propuesta por Bosi (1987) y es muy interesante cuando el autor trabaja una psicologia
del oprimido basada en el rescate de la memoria colectiva. En este sentido, el
observador participante puede dar lugar a interpretaciones apresuradas donde la

simpatia por el objeto de investigacion no es suficiente, es necesaria:

(...) que nas¢a uma compreensdo sedimentada no trabalho comum, na
convivéncia, nas condi¢oes de vida muito semelhantes. Ndo bastaria
trabalhar alguns meses numa linha de montagem para conhecer a condig¢do
operdaria. O observador participante dessa condi¢do por algum tempo tem, a
qualquer momento, possibilidade de voltar para sua classe, se a situa¢do
tornar se dificil. (BOSI, 1987, p. 2)

Esta concepcion de la memoria colectiva se presenta como un camino para
entender el caracter local en los derechos humanos donde los sujetos como los pueblos

en lucha y resistencia vienen reivindicando para vivir dignamente como las proclamadas
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de las rondas campesinas en Pert y las rondas comunales en México. En ese sentido, el
compromiso académico que recoge esas demandas es relevante.
La implicacidon de la investigadora con el tema es también una forma de seguir

pensando a partir de las Epistemologias del Sur, las cuales:

Constituye, de por si, un camino hacia la paz, pues nos permite ejemplificar y
entender claramente diversas manifestaciones de violencia simbolica (o
cultural), ambiental, estructural y directa que se expresan a través del
conocimiento, la cultura, la ciencia y las dominaciones a los seres humanos y
la Naturaleza. Las Epistemologias del Sur son un llamado a abrirnos
hacia los que tradicionalmente somos considerados como los «otros»,
especialmente hacia los saberes, formas de conocer y representaciones no
occidentales de la vida y del mundo. (OVIEDO, 2022, p.42)

La eleccion de la "opcion decolonial", en el avance y construccion de esta
investigacion, es una herramienta util para el ejercicio descolonizador. Interesantes
autores como Rivera Cusicanqui (2010) proponen la reflexion de las practicas y
discursos descolonizadores desde el lugar de la enunciacion, aportando al debate una
ruptura epistémica descolonizadora en la comprension del Ch'ixinakax utxiwa, donde la
identidad y la cultura latinoamericana pueden representarse en lo que puede y no puede
ser al mismo tiempo, es decir, en la yuxtaposicion, y no en la imposicion, de una
categoria sobre la otra. Es por ello que la profundizacion de la investigacion comparada
sobre las formas de organizacién de los pueblos de América Latina debe hacerse a
través de esta concepcidon, como es el caso de las rondas campesinas y las rondas
comunales en Perti y México, respectivamente.

Esta tesis que compara las formas de organizaciéon politica de las rondas
campesinas de Puno en Pert y las rondas comunales de Michoacan en México como
aportes descolonizadores del derecho en la academia latinoamericana, desde su
concepcion, se preocupa por releer la comprension localizada de los derechos humanos.
Es por ello que estos ejemplos de pueblos organizados pueden contribuir a la
descolonizacion del derecho desde la Teoria Critica del Derecho y, al mismo tiempo,
fortalecer la defensa de los derechos humanos al pensarlos como procesos historicos de
luchas (ESCRIVAO FILHO; SOUSA JUNIOR, 2016).

En este sentido, esta investigacion se relaciona con los movimientos sociales en
la region latinoamericana, que deben ser estudiados por la academia comprometida con

una lectura critica de los derechos humanos.

(...) o debate conceitual dos direitos humanos encontra, como fundamento
teorico, um caminho orientado pela agdo humana organizada em processo de
libertagdo. Assim, os direitos humanos voltam ao dominio do agir humano,
de modo que se compreenda que eles sdo efetivamente construidos e
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desconstruidos, reconhecidos e negados, efetivados e violados na dialética da
historia. (ESCRIVAO FILHO; SOUSA JUNIOR, 2016, p.31)

Como sefialan los autores y en la propia historia latinoamericana, desde la
fundacion de los Estados-nacion en la region, estos pueblos han resistido y se han
mantenido. Incluyendo otras formas de ejercicio del derecho consuetudinario como
ejemplo de lecturas desde lo local. Carvalho (2001) afirma que la forma en que se
formaron los estados-nacion condiciona asi la construccion de la ciudadania y fue con la
introduccion de la educacion popular que permitié que las personas tomaran conciencia
de sus derechos y se organizaran para luchar por ellos. En esta investigacion son los
propios actores quienes actualmente se emancipan con sus nociones de mundos posibles
como herederos de pueblos indigenas milenarios y actuantes en la contemporaneidad.

Como sujetos colectivos de derechos hoy claman por el respeto irrestricto de sus
derechos humanos con ayuda de los sistemas de proteccion a nivel internacional, como
la Corte Interamericana de Derechos Humanos (CIDH), maxima instancia a nivel
regional, asi mismo, los instrumentos y mecanismos internacionales en materia de
derechos humanos de pueblos indigenas como el Convenio sobre Pueblos Indigenas y
Tribales de (1989, la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas (2007), la Declaracion Americana de los Derechos de los Pueblos
Indigenas (2016), el Foro Permanente de las Naciones Unidas para las Cuestiones
Indigenas, el Mecanismo de Expertos sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas y
el/la Relator/a especial de la ONU sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas. Ese
didlogo y apropiacion de estos instrumentos venidos de positivizacion del derecho es de
manera descolonizadora al ponerlos como herramientas juridicas e interrelacion con el
Estado, mas no desde una postura de subyugacion frente a ellos.

Como dice Herrera Flores (2008): el "derecho" de los derechos humanos es, por
tanto, un medio o una técnica entre muchos otros a la hora de garantizar el resultado de
las luchas e intereses sociales, por lo que no puede: "(...) escindirse de las ideologias y
de las expectativas de los que controlan su funcionamiento tanto a nivel nacional como
internacional". (HERRERA FLORES, 2008, p.13). Es interesante cémo el propio
pueblo lo ha sabido histéricamente.

En este sentido, la recreacion del debate sobre los derechos humanos realizada
por los autores Escrivao Filho y Sousa Junior (2016) trae un recorte adecuado de su
lugar de partida, sefialando la importancia de los procesos constituyentes populares en

América Latina y el surgimiento del nuevo constitucionalismo latinoamericano de base
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democratica e integradora. Se trata de un andlisis de los derechos humanos que va mas
alla de las limitaciones eurocéntricas y coloniales, alcanzando la realidad de los sujetos
histéricamente excluidos de la propia construccion juridico-institucional. Es asi como el
aporte de estos pueblos ha contribuido a esa reinvencion de los derechos humanos,
como trata de explicar Herrera Flores (2008).

Ante esto, la relevancia de las lecturas desde la realidad latinoamericana ayuda a
comprender los limites del propio Estado capitalista moderno, que viola y no respeta los
derechos de estos grupos. En este sentido, los pueblos indigenas organizados
transgreden el status-quo con sus alternativas milenarias que remiten a su propia
memoria histérica de lucha y resistencia, generando asi espacios y practicas
descolonizadoras, incluyendo la nocion de derecho "desde abajo" (HERRERA
FLORES, 2008).

Por lo tanto, el Estado es hoy el principal responsable de reparar las
desigualdades que histéricamente ha causado. Gallardo (2014) afirma que los Estados
latinoamericanos nunca han entendido la ciudadania y se han mantenido histéricamente
como un "aparato patrimonial y clientelista". Por lo tanto, "é ineficaz em relagdo aos
requerimentos da ordem juridica, como, por exemplo, o do acesso aos tribunais ou as
necessidades que o padrdo economico deve resolver, como emprego, crescimento,
desenvolvimento” (GALLARDO, 2014, p. 96).

A la luz de esta vision critica del Estado, Bueno (2007) sostiene que la
consolidacion del Estado Democratico de Derecho, caracterizado por el principio del
pluralismo basado en la dignidad de la persona humana, so6lo depende de la ruptura de
paradigmas con respecto a las diferentes formas de discriminacion. La creacion de
politicas publicas responsabiliza al Estado social de la vigencia de estos derechos
fundamentales. Es por eso que ejemplos como la accion afirmativa o la discriminacion
positiva deben ser implementados en los paises de América Latina, de los cuales Brasil
ha sido uno de los primeros. Estas practicas estan de acuerdo con la universalidad de los
derechos humanos, pero implementadas a nivel local, reconociendo las especificidades
y los desafios de esta region del mundo. Este es el reto al que se enfrentan los Estados.

Con lo anterior mencionado es posible afirmar que la investigacion dialoga en
todos los niveles con la universalidad y lo local en la comprension de los derechos
humanos, pues recrea y rescata con el derecho consuetudinario practicas originarias que
histéoricamente han resistido. Las valora y visibiliza para construir caminos

emancipadores. Los casos de las rondas campesinas y comunales descolonizan y
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contribuyen desde un punto de vista politico y epistemoldgico al "Derecho Hallado en la
Calle" al entender establecer un nuevo vocabulario y lenguaje como el “Derecho
Hallado en las rondas”. Es asi como germina un abanico de opciones teoricas,
metodologicas y practicas donde el derecho desde los pueblos sirve como la expresion
social legitima de la libertad como Escrivao Filho y Sousa Junior (2016) lo sefalan, asi
como, es el otro derecho o el derecho insurgente que nace del pueblo siguiendo a La

Torre Rangel (2012).
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CAPITULO 2: NUESTRA (DES) CONSTRUCCION METODOLOGICA

Este segundo capitulo trata sobre la (des) construccion metodologica empleada
en esta tesis doctoral, la cual es un resultado después de largo camino recorrido en estos
cuatro afios dentro de la Universidad de Brasilia (UnB) en el Centro de Estudios
Avanzados Multidisciplinares (CEAM), pero que en realidad son mas de diez afos
acompafiando mi trabajo académico y profesional junto a los pueblos indigenas de Abya
Yala. En medio de ello, se mezcla mi historia de vida con mi reivindicacidén como una
mujer-quechua, nacida y crecida en Abancay (region de Apurimac) en el sur del Pera
Profundo. La misma tierra que inspir6 al gran Amauta Jos¢ Maria Arguedas al afirmar
vehementemente: "Yo no soy un aculturado; yo soy un peruano que orgullosamente,
como un demonio feliz, habla en cristiano y en indio, en espafiol y quechua"
(ARGUEDAS, 1968, s/p).

Por medio de las palabras arguedianas y profundas narramos esta (des)
construccion metodoldgica donde, en primer lugar, comenzamos a delimitar mi lugar de
enunciacion, el cual hace parte de mi compromiso ético-politico en la investigacion al
reconocer todas las permeabilidades y co autorias con los pueblos en este camino.
Arguedas sefiald6 que no era un aculturado, o sea, que no habia perdido su identidad
originaria y si la habia guardado con €l y su historia, por lo que usa metaféricamente la
frase demonio feliz para hacer alusion a esa yuxtaposicion de culturas y sincretismo
religioso con protagonismo del mundo indigena de una manera unica. En ese sentido,
los pueblos y yo, somos demonios felices escribiendo, senti-pensando y co-razonando
en esta investigacion. De esta manera, nos visibilizamos con la coautoria con mis
entrevistados/as y de todas las circunstancias, personas y mundos indigenas que alguna
vez sonamos esto: ocupar mas espacios dentro y fuera de la academia emancipadora.

En el segundo apartado presentamos a las metodologias emergentes y necesarias
en América Latina como la Investigacion- Accion- Participante (IAP) y la co-labor, las
cuales inspiraron la eleccion de la realizacion de una autoetnografia reflexiva-narrativa,
la cual no fue considerada desde un inicio, pero con el andar con los pueblos, fueron
ellos que terminaron recredndola en diferentes momentos.

En el tercer apartado es donde se muestran todos los detalles de la realizacion
del trabajo de campo en Peru y México, lugares por los que siempre estar¢ agradecida
en haber llegado, asi como, espacios de toma de decisidon y capacitacion como las

asambleas y encuentros donde las comunidades ronderas y pueblos originarios de
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ambos paises me hicieron participes. En Puno participé de a) Tres Encuentros de las
Rondas Campesinas de Puno en Saman en la provincia de Azangaro; en el Centro
Poblado de Ccacco en el distrito de Pucard, provincia de Lampa y en el distrito de
Putina en la provincia de San Antonio de Putina; b) Una Escuela de Liderazgo de las
Rondas Campesinas en en el distrito de Ollachea en la provincia de Carabaya y; c) Al
Encuentro de las Tres Naciones: quechuas, aymaras y uros en la ciudad de Juliaca. De
la misma forma, fui invitada para escuchar la charla del gobierno del estado de
Michoacan en la localidad de Capula sobre el autogobierno y presupuesto directo que

vienen impulsando. El siguiente cuadro muestra los lugares visitados en ambos paises:

Cuadro 1- Lugares visitados donde se realiz6 el trabajo de campo en Pert y México

Peru México
-Lima -Ciudad de México
-Puno -Morelia
-Juliaca -Capula
-Centro Poblado de Moquejache Japo -Santa Fe de La Laguna
-Centro Poblado de Ccacco -Cheran
-Putina -Quiroga
-Saman -Janitzio
-Ollachea -Ixtlahuaca de Rayon

Fuente: Elaboracion propia, 2025.

Asi, se presentan los temas de las entrevistas semi-estructuradas y el analisis de
contenido. Con todo esto es en el cuarto apartado donde reflexionamos del poder de la
palabra y la palabra del poder como dos conceptos metodologicos como resultado de

este estudio con y para los pueblos.
2.1 Por una (des) construccion metodologica: senti-pensar y co-razonar’

Empleamos el concepto (des)construcciéon metodologica, el cual es propuesto
por nuestra autoria en esta tesis doctoral al referirse a la reevaluacion del camino

metodolodgico en el que la investigacion en un primer momento es establecida, pero que

7 Acerca de las nociones de senti-pensar y co-razonar, las reflexiones obtenidas que permitieron la
consolidacion conceptual y la manifestacion de las mismas en la vida de los pueblos y movimientos
sociales se presenta en uno de los libros que organicé y fui autora junto a colegas del Colectivo O Direito
Achado na Rua (ODANR) publicado en 2023. El libro se titula: “O Direito Achado na Rua. Sujeitos
Coletivos: 5o a luta garante os Direitos do Povo!”, de la Coleccion Direito Vivo, Volumen 7. Este fue un
resultado de la disciplina del doctorado “El Derecho Hallado en la Calle”, en la que realicé mis practicas
docentes el afio 2021 de manera remota y de presencial el 2022 en la UnB. En el libro escribi sobre la
subjetividad del sujeto colectivo de derecho y enmarco el senti-pensar y co-razonar como expresiones de
esas subjetividades, asi como, la capacidad de agencia de los pueblos organizados en la lucha por su
emancipacion y reafirmacion de derechos (PENA-AYMARA et al, 2023).
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al llegar al trabajo de campo, junto a sus coautores como pueblos y comunidades, se
decide por modelar el camino empirico de la investigacion. En ese sentido, la
investigacion toma un camino de adaptacion al medio y al contexto y no un camino
estatico o impuesto en ser cumplido. El haber realizado esta investigacion nos
demuestra que se hace camino al andar y al investigar y solo existe ciencia si se anda y
camina como las rondas campesinas y rondas comunales lo hacen al proteger sus
territorios, modos de vida, cosmovisiones, conocimientos, identidades, etc. El estado
ciclico y de movimiento nos renueva y envuelve en el ambiente donde la investigacion
se desarrolla.

Para la (des)construcciéon metodologica se requiere la interiorizacion de dos
actitudes y posturas frente a lo que conocemos y nos falta descubrir. Asi, nos (re)
apropiamos y (re) afirmamos en los conceptos de senti-pensar 'y co-razonar.

Orlando Fals Borda (2009), socidlogo colombiano, desarrolldé un enfoque
teorico-metodologico conocido como senti-pensar dentro de la metodologia de
Investigacion Accion Participativa (IAP) revolucionando las ciencias sociales en
América Latina al cuestionar fuertemente el uso del método cientifico como forma de
distanciar al investigador del objeto (FALS BORDA, 2009). El autor se inspird en su
trabajo de campo en sociologia con los pescadores del Pacifico colombiano, los cuales
eran indigenas conocidos como “hombres hicoteas”, ya que su forma de vida era muy
similar a la de las tortugas hicoteas que atin viven en estos territorios. Debido a la dura
geografia durante las temporadas de inundaciones, las tortugas hicoteas necesitan
esconderse dentro de sus caparazones hasta que la temporada termine. Permanecen
ocultas y resisten el temporal. La vida de los habitantes de esta region se basa en el
mismo valor: levantarse ante las dificultades de la Madre Tierra. En una entrevista en

2009, Fals Borda dijo:

Tuve el privilegio de compartir con ellos, en sus territorios, en sus redes (...) Ellos
fueron los que inventaron el concepto de sentir-pensar. Un concepto tan sencillo
y tan bello... Este es un homenaje a tantos hombres y mujeres sintientes de la
region que, en estos tiempos de adversidad, al igual que el "hombre hicotea",
saben sobreponerse y soportar los reveses de la vida, que combinan razén y
amor, cuerpo y corazon, para deshacerse de todas las (malas) formaciones que han
desmembrado esta armonia y poder hablar con la verdad. (UNIVERSIDAD
NACIONAL DE COLOMBIA, 2018, énfasis propio)

Asi, sentir estas dificultades y pensar en soluciones a las mismas permea el
accionar epistemologico y politico de nuestra investigacion. El sentir en un sentido
amplio requiere de la experimentacidon de sensaciones internas y externas en la que nos

encontramos. En el ejemplo del autor para entender el mundo hicotea es imposible
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separar la pensar y sentir, ya que constituyen la union entre individuo-territorio y
comunidad. Los indigenas han incorporado el modo de vida de las tortugas hicoteas en

sus practicas diarias al adaptarse a su medio frente a las adversidades.

El concepto equivalente al senti-pensar es el de co-razonar. La antropdloga
mexicana Xotchil Leyva (2011) introdujo el concepto de co-razonar para explicar el
legado del movimiento indigena de Chipas en México, el cual consiste en un “didlogo
entre el conocimiento del corazéon y el conocimiento de la cabeza”. Inspirada en el
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), es importante construir otro(s)
mundo(s) a través de la co-razén y el corazén. El corazén y la razén son elementos

indisolubles al hacer ciencia a lado y con los pueblos.

Otro precursor de la nocidén de co-razonar es el antropdlogo y filésofo argentino
Rodolfo Kusch (2000) quien en sus estudios de los movimientos indigenas andinos
sostuvo que el co-razonar inspird su quehacer con las comunidades, pues el juicio
emitido a partir del corazon es al mismo tiempo racional e irracional. Por un lado, dice
lo que ve cuando participa en el mundo intelectual de la percepcion y, por otro, siente fe
en lo que estd viendo: (...) casi a manera de un registro profundo, como una afirmacién
de toda la psiquis ante la situacion objetiva. Se trata de una especie de coordinacion
entre sujeto y objeto, con el predominio de un sujeto total (KUSCH, 2000, p. 304). La
explicacion del autor nos invita a profundizar en la complejidad de la subjetividad de los
sujetos indigenas que poseen un conocimiento emocional y racional que marca y

reafirma sus acciones en comunidad.

En ese sentido entendemos que “(...) sentipensar con el territorio implica
pensar desde el corazon y desde la mente, o co-razonar (...) es la forma en que las
comunidades territorializadas han aprendido el arte de vivir (...)” (ESCOBAR,
2014, p.16, énfasis propio). Por tanto, el co-razonar y senti-pensar también se presentan
como maneras de descolonizar el conocimiento al cuestionar la practica cientifica
eurocéntrica que divide la razon del corazon o el sentimiento del pensamiento y que
caracteriza la forma cartesiana. Para una (des) construccion metodoldgica es preciso
mostrar las potencialidades de los co-razonamiento(s) y senti-pensamiento(s) vistos de
una manera plural, dindmica, insurgente y resistente. Asi mismo, con la practica
co-razonante la influencia en la descolonizacién del conocimiento, lo co-racial se hace

presente al cuestionar la practica cientifica eurocéntrica.
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2.2 Lugar de enunciacion como investigadora indigena-mujer

El compromiso ético en el trabajo de produccion de conocimiento, otro rasgo
caracteristico de este abordaje decolonial tedrico-metodolégico que dialoga con la
co-labor, es la demarcacion de lugares epistémicos de enunciacion. La idea de "lugar" es
entendida no especificamente para referirse al territorio, sino a un espacio de poder, o
mejor, desde donde se ejerce la colonialidad del poder (WALSH, 2002). En este sentido,
cada investigador se inserta en un lugar de enunciacion diferente y, por lo tanto, necesita

ser consciente de ello.

Djamila Ribeiro (2017) desarrolla la nocion de lugar de fala o lugar de
enunciacion, en su traduccion al espafiol, lo cual se refiere al /ocus social, es decir, al
lugar social donde los grupos se originan. Inspirada en los aportes del feminismo negro
a nivel mundial, sostiene que todas y todos somos resultado de nuestras colectividades y
de quienes nos predecedieron. Por lo que, el lugar que cada una/o ocupa es diferente en
la individualidad, pues el colectivo influencia en gran medida junto con el contexto que
cada una/o habita. Mas aun si la persona viene de un grupo racializado en la historia.

Yo, Shyrley Tatiana Pefia Aymara, soy el resultado de mis ancestras y ancestros
quechuas de la regién de Apurimac (palabra en quechua que significa “Dios que habla™)
del sur de los Andes milenarios en el Per. Como mujer e indigena soy resultado de
luchas y resistencias de toda mi familia y como nieta de la Reforma Agraria peruana
provengo de las comunidades campesinas, asi como, de la primera generacion de mi
familia en cursar la universidad, obtener experiencias internacionales y convertirme en
la primera en obtener el titulo de doctora. En grandes lineas, como investigadora,
delimito mi lugar de fala como quechua, mujer y peruana. Por tanto, esa honestidad y
transparencia marcan mis lecturas, interpretaciones, analisis y miradas hacia este tema
de investigacion doctoral.

En ese sentido, en las experiencias de las y los entrevistadas/os que desde ya
participan en esta investigaciéon también se consideran sus lugares de enunciacion, ya
que es alli donde la investigacion yace, pues es en la riqueza de lugares de enunciacion
donde las experiencias, sentires y pensares se delimitan, germinan y se enraizan. No hay
cémo pensarnos si la comunidad no piensa junto al colectivo y viceversa. ;Como fue
nuestro acercamiento en la construccion metodologica de esta investigacion? ;Cuales
son las contribuciones, aportes y cuestionamientos que traemos con el tema de

investigacion propuesto? ;Cudl fue el camino de la investigadora en esta tesis para
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conseguir la sinergia y compafierismo con las rondas en Pert y México? Las respuestas

a estas interrogantes se expondran en el tercer apartado de este segundo capitulo.

2.3 Metodologias emergentes y necesarias en América Latina: la

Investigacion- Accion- Participante (IAP) y la co-labor

Mejia (2022) realiza un recorrido sobre las propuestas que han acompanado las
practicas de rebeldia politico-cultural desarrolladas en América Latina donde han
surgido metodologias en general, asi como, metodologias emergentes de investigacion
en particular. Prueba de ello han sido procesos de comunicacidon popular, teologia de la
liberacion, filosofia, psicologia social, teatro del oprimido, Investigacion-Accion-
Participante  (IAP), educacién popular, educacion propia e intercultural,
decolonialidades, entre otras. Lo valioso de esa participacion es que albergan la
pluralidad de sujetos de pesquisa como las comunidades negras, afrodescendientes,
indigenas, mujeres, jovenes, maestras y maestros, grupos Lgbti, grupos en condicion de
discapacidad, etc. Es decir, ocupan un lugar central en la investigacion.

Esta tesis doctoral se ubica en el desafio de la co-creacion de metodologias mas
conocidas como las metodologias de la Investigacion-Accion-Participante (IAP) y la
co-labor, las cuales surgen y emergen desde sus sujetos y sujetas que la protagonizan. Se
eligieron estas metodologias por ser contribuciones nacidas y comprometidas con
América Latina al cuestionar los canones positivistas que imperan en la ciencia europea
y por la propia critica de los sujetos tratados como objetos. Prueba de ello lo fueron
estudios colonialistas por parte de la antropologia hacia los pueblos. Leyva y Speed
(2008) ponen los ejemplos de la “Primera Declaracion de Barbados: por la liberacion de
los indigenas™ del afio 1971 en la que se denuncia el maltrato de la antropologia como
instrumento colonial, racionalizado y justificado en términos académicos para justificar
la colonizacion. Frente a ello, esos pueblos demandaron tener voz en las investigaciones
y la aprobacion de investigadores con compromisos €ticos.

Mientras, en la region latinoamericana se desarrollaban:

(...) propuestas metodologicas para concretar un trabajo riguroso y
comprometido politica y éticamente hablando. Entre éstas podemos
mencionar la metodologia de educacion popular del brasilefio Paolo Freire
(1970), misma que respondia en parte a los tempranos llamados de Frantz
Fanon (1963 [1961]) de proveer a las poblaciones nativas de una educacion
anticolonial (LEY VA, SPEED; 2008, p. 69).
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A continuacion, seran desarrollados los aportes de Frantz Fanon y Paulo Freire
quienes son considerados como grandes referencias tedricas y politicas para reflexionar

los impactos de la colonizacion, asi como, su superacion.
2.3.1 Legados de Frantz Fanon y Paulo Freire

Frantz Fanon (1925-1961) psiquiatra, filosofo y escritor francés-caribefio, de
origen martiniqués, profundizé y entendié la necesidad de la apuesta descolonizadora
para terminar con la relacion de dominacion por parte de los colonizadores y
colonizados. A pesar de que muchos paises habian alcanzado la tan ansiada
descolonizacion politica, sus sociedades no estaban descolonizados mentalmente. De lo
contrario, seguian reproduciendo la ldégica colonial mediante el racismo, la
discriminacion y el enaltecimiento del ser colono.

Por tanto, se tornd urgente un proceso de descolonizacién mas alla del Estado:

En la descolonizacion hay, pues, exigencia de un replanteamiento integral de
la situacion colonial. Su definicion puede encontrarse, si se quiere describirla
con precision, en la frase bien conocida: "los ultimos seran los primeros". La
descolonizacion es la comprobacion de esa frase. Por eso, en el plano de la
rescripeion, toda descolonizacion es un logro. (FANON, p.17-18)

La descolonizacioén aparece como un paso necesario, un proceso constante y que
su realizacion es posible, pero que tarda. Ademas, se presenta como un replanteo para
combatir la situacion colonial. En su vasta obra “Piel negra y mdscaras blancas” de
1952, Samir Amin escribe el prefacio y es meritoria la mencion que el autor realiza

sobre la region:

La colonizacién interna en América Latina tuvo igualmente consecuencias
politicas y sociales del mismo tipo que las generadas por la colonizacién en
general: el racismo con respecto a los negros (especialmente en Brasil), el
desprecio ante los indios. Esta colonizacion interna no se cuestioné mas que
en México, cuya Revolucion (1910-1920) se situa por esta razon entre las
«grandes revoluciones de los tiempos modernos». Y puede que esté en
camino de cuestionarse en los paises andinos con el renacimiento de las
reivindicaciones «indigenistas» contemporaneas, por supuesto en una
coyuntura local y global nueva. (AMIN, [1952] (2009), p.9)

El didlogo que Fanon brinda para los estudios de las ciencias sociales en general
da un sentido de renovacion y esperanza ante los desposeidos historicamente. A pesar
de que el autor emplea un lugar de enunciacién desde el contexto de independencia de
Argelia en 1962 y su relacion compleja con Francia, no es alejada de la realidad

latinoamericana.

Para Fanon, la descolonizacion es una forma de (des)aprendizaje:
desaprender todo lo impuesto y asumido por la colonizacion y
deshumanizacion para reaprender a ser mujeres y hombres. Solo ocurre la
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descolonizacion cuando todos -individualmente y colectivamente-participan
en su derrumbe. Por eso el intelectual revolucionario, al igual que el activista
y el maestro, tienen la responsabilidad de, activamente, ayudar y participar en
el “despertar” de la educacion politica, “abrir las mentes, despertar [las
masas] y permitir el nacimiento de su inteligencia, inventando almas, como
dijo Césaire”. (WALSH, 2009, p.62).

Esta reflexion estuvo también expuesta en el trabajo del brasilefio Paulo Freire
(1921-1997) quien fue un educador y filésofo marxista que reflexiondé ampliamente el
sentido de la educacion mediante su trabajo comprometido entre la teoria y la practica.
Entre sus principales obras se encuentran: Concientizacion y alfabetizacion (1963); La
educacion como practica de la libertad, (1967) y Pedagogia del oprimido (1968)®.

El legado de Paulo Freire se basa en entender la relacion entre oprimidos y
opresores, asi como, en optar caminos para la liberacion del oprimido mediante el arma

de la educacion. Para ello, es necesaria una nueva pedagogia:

(...) enraizada en la vida de esas subculturas, a partir de ellas y con ellas, sera
un continuo retornar reflexivo sus sus propios caminos de liberacion; no sera
simple reflejo, sino reflexiva creacion y recreacion, un ir adelante por esos
caminos: “método”, “practica de la libertad”, que por ser tal, estd
instrinscamente incapacitado para el ejercicio de la dominacion. La
pedagogia del oprimido es, pues, liberadora de ambos, del oprimido y del
opresor. Hegelianamente diriamos: la verdad del opresor reside en la
conciencia del oprimido (FREIRE, 1968, p.6)

Es interesante sefalar que la funcion de la pedagogia del oprimido disefia un
camino de liberacion por lo que desafia a pensar la educacion meramente como un

traspase de conocimientos.

El pensamiento y obra de Paulo Freire, de vertiente latinoamericana, es en la
actualidad punto de partida para todos aquellos educadores que estamos
comprometidos claramente con la perspectiva sociopolitica de la educacion
que implica una opcién sin titubeos por los mas pobres, postergados y
marginados de la tierra, y con la transformacion de esta dura realidad en que
nos ha sumido la hegemonia capitalista. (IOVANOVICH, 2003, p.310).

En ese sentido, la propuesta freidiana es mundialmente conocida, asi como, toda
su apuesta desde ya, descolonizadora porque cuestiona criticamente esas relaciones de
poder en la que los opresores actuan como colonizadores y los oprimidos como
colonizados. El vehiculo de asimilar y naturalizar esa relacion es la educacion impuesta
en pedagogias heredadas de la colonizacién. Ambos autores presentan interpretaciones
histéricas que denuncian la realidad que sus pueblos sufrieron y todavia sufren a causa

de la herida colonial. “(...) Asimismo, aprenden a comportarse de acuerdo con las reglas

8 Esta es considerada la obra mas conocida de Freire, publicada en México en 1968, y luego en idioma
portugués en 1970, con prélogo de Hernan Fiori; editada en espafiol y en inglés en varias versiones:
aleman, italiano, francés, holandés, japonés, sueco, noruego, finlandés, danés, flamenco, griego, arabe,
chino, y en més de 20 idiomas. (OCAMPO, 2008, p.59).
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impuestas por el régimen colonial, de manera que las formas de sometimiento se
encuentran aprehendidas sin discusion” (BALLESTEROS, 2016, p.175).

He ahi la explicacion de como la trayectoria de Frantz Fanon y Paulo Freire se
conectan en sus propuestas descolonizadoras tras identificar en sus estudios la relacion
de dominados y opresores o colonizadores y colonizados. Por tanto, es la Academia un
lugar donde se deberian debatir estas cuestiones, asi como, superar las trabas
colonialistas que aun la caracterizan. Especificamente, en proponer metodologias que

descolonicen este espacio y se concatenan con la realidad de los oprimidos.
2.3.2 La Investigacion-Accion-Participante (IAP)

El trabajo del socidlogo colombiano Orlando Fals Borda (1925-2008) fue otra
respuesta académica con compromiso politico en beneficio de los grupos y las clases

explotadas con la propuesta metodologica de la Investigacidn-Accion-Participativa

(IAP) en los afios de 1980:

Eramos socidlogos, antropologos, economistas, tedlogos, artistas,
agricultores, educadores y trabajadores sociales... algunos... habiamos
decidido abandonar las rutinas universitarias y dedicarnos a busquedas
alternas. En la India estaba floreciendo el grupo paisano de Bhoomi-Sena
(Ejército de la Tierra), con sus intelectuales organicos Da Silva, Wignaraja,
Rahman y otros; en Brasil, Paulo Freire y Darcy Ribeiro se enfrentaban a la
dictadura militar y alimentaban la “concientizacion”; en México, Rodolfo
Stavenhagen ponia en practica su celebrado articulo sobre “descolonizar las
ciencias sociales”; en Tanzania, Marja Swantz abria avenidas de estudio
popular y talento local; y en Colombia, el padre Camilo Torres, Maria
Cristina Salazar y otros colegas ponian las bases de la “accién comunal” y
predicaban la linea nacionalista con temas de lucha contra el latifundio y por
los derechos humanos, asi como la blisqueda de raices historicas de los
pueblos (FALS BORDA, 2007, p. 17-18).

Desde diferentes partes del mundo, la vocacion y demarcacion de los lugares de
enunciacion del Sur Global emergen con sus salidas propias al traer las problematicas
de la realidad social comun y proponer alternativas ante ellas. Existen dos elementos
importantes para entender la IAP: el conocimiento empirico, practico o de sentido
comin que le pertenece a las comunidades y aquel que les permitio crear, trabajar e
interpretar predominantemente con los recursos de la propia naturaleza (FALS BORDA,
1980), es decir, los conocimientos cientificos o legitimados como tal. En ese encuentro
es que se ubica el tercer elemento como aporte del autor: el aspecto politico, el cual estd

en la transformacion o mejora de su realidad subalternizada.

(...) una tarea principal para la AP, ahora y en el futuro, es aumentar no s6lo
el poder de la gente comin y corriente y de las clases subordinadas
debidamente ilustradas, sino también, su control sobre el proceso de
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produccion de conocimientos asi como el almacenamiento y el uso de ellos”
(RAHMAN; FALS BORDA, 1989, p. 213-214).

Segun Fals Borda y Rahman la propuesta de la IAP nace ante la preocupacion de
tres aspectos:

1) el compromiso para rescatar el papel protagbnico y auténomo que
tienen que cumplir los individuos que constituyen las bases sociales,
tanto en la investigacion (produccidbn de conocimiento) que se
requiere para comprender sus problemas, como en la accion (uso del
conocimiento) que se debe desplegar para resolverlos, (ii) el
reconocimiento de que la ciencia no puede convertirse en un “fetiche”
en cuyo nombre los  “investigadores” puedan tiranizar a los
“investigados” y (iii) la necesidad de integrar los niveles micro y macro,
es decir, de reconocer que ni lo individual puede sacrificarse en aras de lo
colectivo ni lo colectivo en aras de lo individual (perspectiva holistica)
(FALS BORDA, RAHMAN, 1991, p. 96)

Esa alerta con el uso y almacenamiento de los conocimientos fue una tema de
gran envergadura por parte del autor al analizar el proposito de la investigacion para que
no sea considerada como saqueadora de informacion sin ningin retorno hacia la
comunidad. Asimismo, devuelve un sentido de horizontalidad y humildad en la labor
cientifica.

Cabe recordar que disciplinas como la antropologia en los afios de 1970 fueron

duramente criticadas por considerarlas como instrumento para la colonizacion.

Nacida de las entrafias mismas del orden colonial y de la expansion del
capital, la antropologia institucional ha sido en gran parte la normalizacion
del imaginario occidental del ‘primitivo’, la domesticacion del ‘salvaje’
mediante su racionalizacion. Por eso, ademas de configurar una evidente
tecnologia politica de administracion/intervencion de esa otredad naturalizada
y ahistorizada del “primitivo”, el discurso antropoldgico inscribe/reduce esa
otredad al orden de visibilidades propias de lo mismo. (RESTREPO, s/a, p.
6).

La antropologia, asi como todas las disciplinas tuvieron un rol en la colonizacion
y la colonialidad del saber. Por tanto, la IAP es un camino posible de ser seguido para la
ansiada descolonizacion del saber en la academia y su impacto fuera de ella. En ese
sentido, para Ortiz y Borjas (2008) existen dos ejes que caracteriza al pensamiento
latinoamericano: el eje de caracter epistémico segun el cual en todos los procesos
(dictaduras, exilios, politicas desarrollistas, movimientos de renovacion en la iglesia
catdlica, etc.) deberia construirse conocimiento critico al reconocer que el conocimiento
no es neutral. Esto porque siempre se responde a una situacion y a los intereses de los
sujetos que lo producen desde su base social. Por tanto, en la lectura falsbordiana es
imprescindible el entendimiento de esos vinculos que hay entre el pensamiento critico,

contexto cultural y la estructura de poder en la sociedad.



65

La IAP es resultado de esa reflexion unida a los sujetos subalternizados por la

colonizacién y el discurso de la modernidad. Del mismo modo, la IAP se presenta como

una posibilidad y realidad a tal punto que el mundo académico, los gobiernos de varios

paises y agencias internacionales de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU)

reconocieron esta metodologia como viable (FALS BORDA; RAHMAN, 1988).

De acuerdo con Martinez (2003) se sintetiza las cuatro fases de la IAP:

Cuadro 2- Cuatro fases de la IAP

Fase 1: Observacion
participante.

-Periodo en que la investigadora se inmiscuye en los procesos, problematicas y la
realidad que estudiara.

-Existe una interacciébn con los actores sociales durante un tiempo variable que
depende de la comunidad.

-Tiempo para que la investigadora sea legitimada y aceptada por la comunidad.
-Determinacion de las principales problematicas que enfrenta la comunidad a estudiar.

Fase 2: La investigacion
participativa.

-Periodo de disefio de la investigacion.

-Eleccion de métodos pertinentes que seran empleados de acuerdo a las informacion
obtenida.

-Explicacion de la logica, eficacia y limitaciones del método a ser empleado.
-Consultar y pedir el aval de conformidad por parte de la comunidad.

Fase 3: La accion
participativa.

-Es la parte devolutiva del trabajo hacia la comunidad, la cual puede manifestarse en
un proyecto o iniciativa que transforme su realidad.

Fase 4: La evaluacion.

-Es la parte de verificacion del conocimiento producido. La primera es la parte mas
ortodoxa de contrastacion de las ciencias sociales y naturales y la segunda se basa en
la efectividad de los cambios logrados dentro de la comunidad.

-Acompaifiamiento posterior a la investigacion.

Fuente: Elaboracion propia basada en Martinez (2003) y Guzman et al (1994).

En la IAP se pueden distinguir cuatro fases, si bien, estas no son en la realidad

excesivamente nitidas, pues su desarrollo temporal depende de diversas circunstancias,

tales como la organizacion de la comunidad, su disponibilidad de tiempo, la coyuntura

que atraviesa cada comunidad, etc.

2.3.3 La co-labor

La co-labor implica que la/el investigador/a comparta el mismo compromiso

politico con quienes realizara su investigacion, a pesar de tener agendas y proyectos

particulares (LEYVA; SPEED, 2008). Por tanto, vemos que la IAP se complementa con

la co-labor.
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Por lo que, la investigadora asume una relacion de horizontalidad, compromiso
politico y respeto hacia esas/os protagonistas que son las rondas campesinas del Peru y

las rondas comunales de México.

Comprender las maneras como el territorio produce conocimiento, es decir,
como se produce investigacion a partir de como cada hilo va trenzando un
disefio que hace parte de las fiestas, de los colores y de las formas en que se
expresan los pueblos, en las que se viven los ciclos de la tierra, del Sol y de
las lluvias (REY, 2022, p.13).

Reafirmar esa forma de acercamiento al tema de investigacion como la forma de
un tejido que solo existe por la configuracion de sus hilos supone también las manos
que lo hacen con un mismo objetivo. En ese sentido, Leyva y Speed (2008) explican

tres puntos importantes para explicar la necesidad de desarrollar esta metodologia:

1) el problema de la supervivencia del fardo colonial de las ciencias sociales
y de la naturaleza neocolonial de la investigacion cientifica; 2) el problema de
la arrogancia académica (...) que asume que el conocimiento cientifico es
superior, mas valioso que el producido por los actores sociales; 3) y, la
cuestion de la politica de la produccion del conocimiento que incluye, por
una parte, el interés y la practica de producir conocimiento que contribuya a
transformar condiciones de opresion, marginacion y exclusion de los
estudiados; y, por otra, a producir analisis académicos mas ricos y profundos
a través de la experiencia de co-labor. (LEYVA; SPEED, 2008, p. 34-35)

La metodologia de la co-labor mantiene una relacion intrinseca con la
descolonizacién y la decolonizacion en la academia con un arraigo hacia la
transformacion social. Ello se evidencia en la necesidad de emancipar este espacio con
ayuda de los actores de la investigacion, lo cual dialoga con la pedagogia del oprimido
de Paulo Freire. Por tanto, investigar desde una perspectiva decolonial y en colabor no
solo se basa en romper metodoldgica y epistemoldgicamente, sino también “(...) se
convierte en una apuesta €tica y politica de quienes quieren replantear las formas
tradicionales de realizar investigacion y de aproximarse a los sujetos con los que se
investiga” (ARROYO; ALVARADO, 2016, p. 138).

Para Ortiz y Arias (2019) es necesario alejarse de la matriz moderna-colonial
que se encuentra en las instituciones occidentalizadas y en la bibliografia eurocéntrica.
También, cuestionar en todo momento la nocioén de investigacion y a de las nociones de
investigador e investigado. En ese sentido, en la investigacion se emplea la co autoria
como un proceso colectivo de la investigadora con sus protagonistas que fueron las

rondas campesinas y comunales.
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2.4 Por las sendas del método y metodologia: caminante se hace camino al
andar con la autoetnografia reflexiva-narrativa y las entrevistas
semi-estructuradas

Esta investigacion es de caracter cualitativo con énfasis en una ardua revision
bibliografica en busca de fuentes primarias y secundarias: lectura constante de libros,
articulos, revistas, textos académicos, paginas web, conferencias magistrales de
especialistas, entrevistas semi-estructuradas, documentos oficiales de Estados,
Organismos Internacionales, producciéon audiovisual, entre otros sobre el tema. Cabe
resaltar el acceso a informacién online proporcionada de manera gratuita de esos centros
del saber, asi como, el no uso de la inteligencia artificial en toda la redaccion de esta

tesis doctoral.

Las metodologias que influyeron en la realizacion del trabajo de campo vienen a
ser la IAP y la Co-labor ya explicadas a profundidad en los anteriores apartados. Sin
embargo, proponemos la (des) construcciéon metodoldgica que yace su aplicacion en el
senti-pensar y co-razonar, lo cual fue sustentado al iniciar este capitulo. De la misma
forma, el lugar de enunciacion ya demarcado permea todos los caminos recorridos en la

investigacion al comparar ambas experiencias en Perti y México.

En un primer momento, es decir, al realizar el proyecto de tesis doctoral, que
nace el afio 2017, pero que toma forma y es presentado para la seleccion doctoral del
afio 2020, en medio de la pandemia, se tenia en consideracion seguir estrictamente los
caminos metodologicos de la IAP y la Co-labor. Sin embargo, luego de haber realizado
el trabajo de campo junto a las comunidades ronderas en Peri y en México me
pregunté: ;cual serd la forma de contar todo lo vivido, pensado y sentido durante ese
tiempo? ;coOmo podria proponer un método, ademds de las entrevistas realizadas, que
sostengan esas experiencias adquiridas y aprendidas con los pueblos? ;Como esta
investigacion que enaltece a sus protagonistas contribuye a descolonizar la Academia?
Es asi que el estudio del abogado y antropdlogo mexicano Orlando Aragoén en su libro
“El derecho en insurreccion: hacia una antropologia juridica militante desde la
experiencia de Cheran” (2023) y el libro de la profesora estadounidense Carolyn Ellis
“The ethnographic 1. A methodological novel about autoethnography” (2004) me
condujeron a elaborar una autoetnografia reflexiva-narrativa, la cual se nutre
fuertemente de las entrevistas semi-estructuradas empleadas en esta investigacion y del

poder de la palabra en los mundos ronderos e indigenas.
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2.4 Construccion de la autoetnografia reflexiva-narrativa

Emplear como método de narracion una etnografia reflexiva implica documentar
las formas en que la investigadora cambia como resultado del trabajo de campo. La
etnografia reflexiva que también es narrativa existe desde el comienzo de la
investigacion de la biografia de quien hace la etnografia, del estudio de su vida junto al
grupo cultural investigado, hasta las memorias etnograficas (BERNARD et al, 2019).
Incluso, se considera la informacion obtenida de manera espontanea, no planificada,

pero que contribuye significativamente a los resultados obtenidos en la investigacion.

Ellis (2004) afirma que en la forma de narracion cabe resaltar la idea de “capas”
que constituyen una narracion dialdégica donde la reflexibilidad, las multiples voces y la
introspeccion forman parte del resultado final. Esto con el fin de llamar a lectores y
lectoras para entrar en la “experiencia emergente de hacer y escribir investigacion”
(ELLIS apud RONALI, 2004, p.25). De esa manera, segun la autora, dotar de identidad
propia al quehacer cientifico y valorar los textos concretos frutos de la investigacion, asi
como, a los analisis abstractos que tradicionalmente se realizan, las cuales muchas veces

son tratadas como superiores o Unicas.

Por su parte, Aragoén (2023) relata el empleo de la metodologia de la
autoetnografia reflexiva de esta forma:

(..) la metodologia en que descansa esta investigacion es una autoetnografia

reflexiva de multiples espacios de produccion juridica y politica, que toma

forma en todo el texto de narraciones de eventos en los que participé-también-

como actor; mas particularmente como abogado de Cheran. Esa es la razon por

la que practicamente todos los capitulos se escriben de forma testimonial y con

abundancia etnografica sobre diferentes episodios a los que, un investigador en
otra posicion, no podria llegar a acceder. (ARAGON, 2023, p.60, énfasis propio)

Resulta interesante el lugar de enunciacion que el autor delimita y su encuentro
con la investigacidon, la cual es un aporte para la antropologia juridica y para la
militancia dentro de ese campo interdisciplinar. El papel como abogado defensor de la
comunidad de Cheran, por mas de quince afios, lo posiciond en un lugar diferenciado
que nutre su mirada y andar como investigador-antropdlogo-abogado-militante y, por
supuesto, ser humano. Todo al mismo tiempo. Tuve la oportunidad de entrevistarlo en
México y me comentd que actualmente es miembro del Colectivo Emancipaciones,
profesor en el Departamento de Antropologia de la Escuela Nacional de Estudios

Superiores Unidad Morelia de la Universidad Nacional Auténoma de México (ENES
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Unidad Morelia) y fundador del Laboratorio de Antropologia y del Estado (LAJES).
Esos transitos desde esferas académicas, politicas y juridicas dibujan la diferencia de su
valiosa contribucioén con el tema del autogobierno y su efectivizacion del derecho de la
libre autodeterminacion de los pueblos, un tema que serd ampliamente presentado en el

tercer capitulo de esta tesis.

Con todo lo anterior mencionado decidimos emplear el término autoetnografia
reflexiva-narrativa como un método y metodologia en el andar investigativo
comparativo de ambas experiencias en Peri y México. Si bien Ellis (2004) aduce el
término ‘“‘etnografia reflexiva-narrativa”, Aragéon (2023) trae la nociéon de
“autoetnografia reflexiva”, al sumergirse y luego emerger en la investigacion. Por tanto,
decidimos por ambas opciones como complementares y dialdgicas que ayudan a la (des)

construccion metodologica. Caminante, estamos haciendo camino.
2.4.1 Las entrevistas semi-estructuradas

Otro de los aspectos importantes en esta investigacion lo fue la realizacion de
entrevistas en las que realzo la co creacion de fuentes primarias junto a mis
protagonistas con el uso de entrevistas semi-estructuradas, las cuales:

(...) presentan un grado mayor de flexibilidad que las estructuradas, debido a
que parten de preguntas planeadas, que pueden ajustarse a los entrevistados.
Su ventaja es la posibilidad de adaptarse a los sujetos con enormes

posibilidades para motivar al interlocutor, aclarar términos, identificar
ambigiiedades y reducir formalismos (DIAZ-BRAVO et al, 2013, p.163)

En éstas fueron posible abordar las percepciones, sentires, pensares que los/as co
autores y autoras que son las rondas campesinas en Peru y las rondas comunales en
México tienen de su propia accion politica y epistémica. Los temas que versaron sobre
las entrevistas fueron:

a) el conocimiento que poseen sobre los origenes de sus formas de
organizacion como pueblos indigenas u originarios en su memoria
historica;

b) sus acciones y cOmo esto se representa en su experiencia de vida;

¢) como esto contribuye a su resistencia como comunidad,

d) los problemas que enfrentan cotidianamente y el impacto de la

COVID-19;



70

e) el ejercicio de la justicia comunitaria o consuetudinaria para la
descolonizacion del derecho;

f) si conocen otras experiencias similares a nivel nacional,
latinoamericano o internacional y;

g) la relacion del Estado con los pueblos.

El analisis de contenido, entendido como “la técnica que permite investigar el
contenido de las "comunicaciones" mediante la clasificacion en "categorias" de los
elementos o contenidos manifiestos de dicha comunicacion o mensaje (AIGINEREN,
2018, p.1) fue aplicado tras la obtencién de las entrevistas, notas de campo y sus
respectivas transcripciones donde se identificaron temas transversales que son expuestos
en el capitulo tres y que ayudan a construir categorias para comparar ambas
experiencias en Peru y México. Esto se fortalece con las interpretaciones desde la (des)
construccidon metodologica donde la autoetnografia reflexiva-narrativa es el hilo
conductor que permea esta investigacion. A continuacion, presento el modelo de las

entrevistas semi-estructuradas que fueron aplicadas.

2.4.1.1 Modelo de entrevistas semi-estructuradas

Modelo de entrevista semi-estructurada que fueron aplicadas

-Nombres y Apellidos:

-Cargo en la organizacion u ocupacion actual:
-Lugar y fecha de la entrevista:

-Tiempo de duracion:

1. (Qué significan las rondas campesinas/comunales/pueblo indigena u originario para ti? Cuéntame un

poco de tu historia como lider/lideresa indigena/originario.
2. (Por qué son importantes las rondas campesinas/comunales en las comunidades?
3. (Cuadles son los principales problemas que hoy en dia las rondas enfrentan?

4. (Coémo afecto la pandemia de la COVID-19 a las rondas campesinas/comunales?

5. (Consideras que las rondas campesinas/comunales deben tener alguna representacion politica dentro del

Estado? ;Por qué?
6. (Qué deberiamos aprender de las rondas campesinas/comunales?
7. (Qué significa el “derecho” para ustedes?
8. (Qué significa la “justicia” para ustedes?

9. (Cdmo resuelven sus casos juridicos como ronderos y ronderas en sus comunidades?
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10. (El Estado respeta las decisiones que toman las rondas en sus asambleas?

11. ;Qué deberia hacer el Estado para llevarse bien con ustedes?

Cabe resaltar que procuré abarcar todas las preguntas en las entrevistas, sin
embargo, las condiciones de llevarlas a cabo, por ejemplo, en medio de asambleas,
encuentros y charlas de capacitacion, condujeron a que algunas entrevistas se hagan de
manera parcial y otras de manera completa. Sin embargo, en cada una de ellas encuentro
la riqueza y profundidad, incluso en los silencios que también estuvieron presentes,
(,como escuchamos este silencio?

Durante mi trabajo de campo en Puno (Peru), realizado entre mayo y junio del
2024, en total fueron realizadas ocho entrevistas a lideres ronderos y ronderas y actores
comprometidos con ellos, a quienes muy gentilmente agradezco por brindarme su
tiempo y dedicacion. Fueron dos mujeres y 6 hombres. En un principio traté de buscar
la paridad de género entre hombres y mujeres, pero todavia prevalece la presencia de
hombres en cargos de poder en las comunidades, por lo que es un tema que he decidido
abordar parcialmente en el tercer capitulo de la tesis al preguntarme: ;A qué se debe
esta situacion?, ;Como las rondas entienden la cuestion de género en las comunidades
indigenas y ronderas? y (COomo se trabaja la identidad de mujer-indigena y/o
indigena-mujer? Fueron interrogantes que mis propias entrevistadas me condujeron a
tomarlo en consideracion. Sin duda, esas preguntas son temas para futuras
investigaciones desde los estudios de género y el feminismo decolonial en América
Latina, pues guardo un compromiso con mi identidad de mujer indigena quechua desde
la Academia y es necesario desvendar las taras del patriarcado y su expresion en los

mundos ronderos. A continuacién, un cuadro que resume lo anterior mencionado:

Cuadro 3- Cuadro de entrevistas realizadas en Puno- Pert

Método Participante Fecha Lugar Duracion
Entrevista | Lino Limachi Afari 18/05/2024 | Distrito de Lampa, provincia de Lampa, | 16 min. y 30 seg.
region Puno
Total: 8
Erwin Idme Ccoa 24/05/2024 | Centro Poblado de Ccacco, Distrito de | 7 min. y 3 seg.
Pucara, provincia de Lampa, region
Puno.
Antonia Rivera 24/05/2024 | Centro Poblado de Ccacco, Distrito de | 6 min. 40 seg.
Mamani Pucard, provincia de Lampa, region
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Puno.
Rondero y  Josué | 24/05/2024 | Centro Poblado de Ccacco, Distrito de | 7 min. y 48 seg.
Sacaca. Pucara, provincia de Lampa, region

Puno.
Godofredo ~ Emerson | 01/06/2024 | Distrito de Putina, provincia de San | 8 min.y 24 seg
Machaca Alvarez Antonio de Putina, region de Puno.
Wilson Jesis Muiiisaca | 01/06/2024 | Distrito de Putina, provincia de San | 15 min.y 17 seg.
Luque Antonio de Putina, region de Puno.
Maria Leonor Caceres | 01/06/2024 | Distrito de Putina, provincia de San | 4 min. y 51 seg.
Chambi Antonio de Putina, regién de Puno.
Sabino Soncco Mamani | 22/05/2024 | Ciudad de Juliaca, distrito de Juliaca, | 55 min. y 37 seg.

y Marcelino Zarate

Quispe.

provincia de San Roman, region de
Puno.

Fuente: Elaboracion propia, 2025.

El trabajo de campo en Michoacan (Mé¢éxico), realizado entre octubre y

noviembre del 2024, en total resultaron doce entrevistas a académicos especialistas en el

tema, lideres y lideresas indigenas de diferentes comunidades donde dos fueron mujeres

y seis fueron hombres. En la misma proporciéon que encontré en Peru y de la misma

manera es urgente hacerse la misma pregunta: ;por qué las mujeres atn no hacen parte

de la vida politica y de representacion en sus comunidades? ;en qué medida ello

interfiere en la acciéon politica como comunidades? Esas preguntas intentan ser

respondidas en el capitulo 3. La siguiente tabla representa lo anterior dicho:

Cuadro 4- Cuadro de entrevistas realizadas en Michoacan- México

Método Participante Fecha Lugar Duracion
Entrevista | José Alfonso Hernandez | 05/11/2024 | Localidad de Capula, Municipio de | 23 min. y 33 seg.
Bautista Morelia, estado de Michoacan de
Total: 8 Ocampo, México.
Alfonso de Santa Fe de | 05/11/2024 | Camino a la Localidad de Santa Fe de | 13 min. y 11 seg.
la= Laguna 'y su La Laguna, Municipio de Quiroga,
compaiiero estado de Michoacan de Ocampo,
México.
Monica Elisa Ramos | 05/11/2024 | Localidad de Santa Fe de la Laguna, | 47 min. y 7 seg.
Cruz Municipio de Quiroga, estado de
Michoacan de Ocampo, México.
Francisco Rosas Tomas 06/11/2024 | Localidad de Cheran, Municipio de | 44 min. y 21 seg.
Cheran, estado de Michoacan de
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Ocampo, México.

Cheran, estado de Michoacan de
Ocampo, México.

Francisco Tapia 06/11/2024 | Localidad de Cheran, Municipio de | 19 min. y 14 seg.

Valencia. Cheran, estado de Michoacan de
Ocampo, México.

Gloria Anggélica | 06/11/2024 | Localidad de Cheran, Municipio de | 3 min.y 14 seg.

Sanchez Cheran, estado de Michoacan de
Ocampo, México.

Maestro Pedro Chavez | 06/11/2024 | Localidad de Cheran, Municipio de | 57 min. y 2 seg.

Tapia, “Tata Trini” Cherdn, estado de Michoacan de | seg.
Ocampo, México.

Jos¢ Trinidad Ramirez | 06/11/2024 | Localidad de Cheran, Municipio de | I hr.,, 499 min.y 5

Alejandro Pérez Ortiz Morelia, estado de Michoacan de | 33 seg.
Ocampo, México.

Fuente: Elaboracion propia, 2025.

Un aspecto de suma importancia es que todas las entrevistas presentadas en
esta tesis doctoral fueron autorizadas para ser publicadas y transcritas por parte de
quienes contribuyeron para las mismas. Reunimos a lo largo de esta tesis veinte
fotografias de los momentos mas importantes en esta jornada, con mis entrevistados/as,
al demostrar su autorizacion para la publicacion. Ademads, de recrear graficos sobre los
modelos de organizacion politica basadas en sus estructuras propias como los
organigramas de las comunidades de Cheran, Santa Fe de La Laguna y las rondas

campesinas de Puno.
2.4.2 El poder de la palabra en los mundos ronderos e indigenas

Un elemento interesante que, sin duda, aporta esta investigacion tiene que ver
con la visibilizacién del poder de la palabra en el mundo rondero e indigena. Recreo
este concepto que a su vez es practica al referirme al espacio que ocupa la oralidad en
los mundos indigenas, en especial, en el mundo de las rondas campesinas y comunales,
las cuales guardan valores ancestrales como el compromiso y la afirmacion de la vida
politica. Es mediante la palabra donde los acuerdos son tomados en cuenta, asi como, es
en la palabra donde viven y sucumben esas tradiciones, costumbres, conocimientos
ancestrales, sentires y pensares. En la palabra estd la co-razén y el senti-pensamiento

rondero e indigena.

Orlando Aragén y Luis | 28/10/2024 | Localidad de Morelia, Municipio de | 1 hr., 30 min. y
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Uno de los libros que refleja la esencia del poder de la palabra desde los pueblos
es el libro “Chaninchay: rondando en los pueblos por justicia, seguridad y buen vivir”
(2023) escrito por los ronderos punefios Sabino Soncco Mamani y Alejandro Soncco
Cutipa. En ese texto se emplea la conversacion y el didlogo de ambos sobre la
formacion de las rondas campesinas de Carabaya, especificamente de las rondas de
Anansaya y Urinsaya. Asi, empez6 lo que ellos llaman el proyecto de “rondando el

escritorio”. En la presentacion del libro, Alejandro Soncco lo relata de esta forma:

Entonces comenzo el nuevo proyecto rondando el escritorio batiendo letras en vez
de soga y chicote. Hubiéramos querido escribir en quechua u otro idioma originario
de la regidn, aparte de recuperar al menos parte del vocabulario juridico quechua,
aymara o puquina. Sin embargo, ;cudntos podran leer y comprender si las propias
lenguas originarias, para muchos, parecen mas bien una lengua extranjera?
Rondando con las letras preparamos el esquema general y rellenamos el contenido,
reunidos muchas veces. Aparte de algunos aportes necesarios, asumi el rol de
entrevistador y digitador a la velocidad del habla; mientras Sabino, uno de los
ronderos mas fogueados en el Pert, asumi6 el de narrador principal, basado en sus
experiencias propias. (SONCCO-MAMANI, SONCCO-CUTIPA, 2023, p.31).

Todas las parte del libro inician con preguntas que son respondidas por ellos
mismos al viajar por las memorias que guardan las experiencias ronderas de sus vidas.
Fue en ocho afios que se logré obtener el libro, compuesto de siete capitulos, donde la
palabra, el habla y la conviccion reflejan el poder rondero. La palabra también se
escribe ganando asi un poder mas. Eso lo demostraron estos dos autores al relatar de
manera armonica y con vocacion académica el quehacer rondero de impartir justicia,
vigilar su territorio, descolonizar el derecho y por supuesto, la Academia.

Existen aportes interesante dentro de la academia como el estudio de Romero

(2013) que trabaja la historia oral como metodologia donde la oralidad:

(...) presenta un camino que permite la construccion del conocimiento tomando la
voz de los propios actores como materia prima. Entendemos a esta modalidad
como legitima y fértil, pues admite obtener material significante que por medio de
otras peculiaridades seria impensable. Tanto la oralidad como la escritura, si bien
son dinamicas diferenciadas, se complementan y enriquecen, aportando cada
una ellas sus particularidades. Lejos de privilegiar una u otra, barajamos que el
vector de la lecto-escritura se presenta como dominante en determinados sectores de
produccion del conocimiento y es visto como potencial para acceder a una “verdad
objetiva”. Para el caso de la oralidad, ésta demanda la centralidad de la memoria,
tanto individual como colectiva, para asi facilitar la permanencia de saberes,
costumbres y tradiciones, sin prescindir del olvido. (ROMERO, 2013, p.92)

La autora coloca a la oralidad y a la escritura como dos fuentes indispensables
de adquirir el conocimiento, pero la potencialidad de la oralidad descansa en ahondar en
las memorias mas profundas de los co autores y co autoras, como es el caso de esta
tesis. El libro de los lideres ronderos se encuentra en esos dos lugares por su

originalidad, autoria y propuesta dentro de la Academia, pero con repercusion fuera de
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¢ésta. Por consiguiente, el poder de la palabra se relaciona intrinsecamente con la
oralidad por ser ésta una reserva de conocimientos heredados por generaciones. Un
diferencial es que la palabra tiene poder y mas en los espacios de toma de decisiones,
ceremonias, asambleas, encuentros, etc.

Tuve la oportunidad de conversar con el compafiero Sabino Soncco Mamani,
quien en una de las entrevistas me comparti6 lo siguiente acerca de la recepcion de su

obra:

La primera [presentacion] que hemos hecho y hemos ido bien recepcionados. Han
estado estudiantes de Derecho, han estado estudiantes de Antropologia, Sociologia
de la Universidad Nacional del Altiplano de Puno, también han estado de las
universidades particulares. También han estado de la Defensoria de Pueblo, el
Instituto IDECA, ;qué se llama también? Ellos nos han apoyado, la Defensoria nos
ha apoyado, Poder Judicial ha estado ahi también, los mismos decanos han estado en
la misma Universidad de Puno. Ha estado también, ;qué se llama? Del mismo
Colegio de Abogados también han estado. Creo que ha sido bien recibido, por eso,
inmediatamente nos llamaron para que ya hagamos una exposicion en la misma
Universidad de Puno del Altiplano, hemos estado. Posteriormente, via virtual
también hicimos a la Universidad Nacional Mayor de San Marcos. En Lima
también lo hicimos también. Entonces, creo que si esta bien acogido, mas que
nada por la gente intelectual y quizas no por las rondas y por eso que ahora
nuestro reto es también hacer un pequefio manual que de hecho va a ser mas ahi
un poco resumen de normativo, algunas experiencias propias también de como se
debe llevar un encuentro, qué cosas se debe aplicar ahi o de ver se debe tomar en
cuenta, jno? Ver qué tipo de dirigentes, por ejemplo, debe dirigir un encuentro de
rondas, no puede ser cualquiera, ;no? A veces un funcionario publico, un lider
publico de una municipalidad estd dirigiendo la Asamblea como sea. No conocen
nada como funciona la ronda o cémo debe funcionar la ronda y se desubica. Asi,
esas orientaciones, propias experiencias va a tener ese pequeflo manual que nos
pueda servir de algo. Eso mismo si esta dirigido para los verdaderos ronderos,
mientras esto casi no tanto ;jno? Aunque, nosotros teniamos, queriamos que los
ronderos que tengan este texto, pero un poco se ha ido a otro lado.
(SONCCO-MAMANI, 2024)

Como percibimos el libro produjo gran recepcion académica por parte de las
universidades y centros de investigacion y es todavia un reto para que llegue al mundo
rondero, ya que éste no se encuentra en las lenguas originarias o la extension del mismo
no ayuda en acciones practicas. No obstante, el proyecto rondero continuard e ira
buscando otros formatos como los manuales que recojan experiencias concretas. Esos
desafios estan presentes y mantendremos la seguridad y la palabra de que obras como

¢éstas seguiran surcando y abriendo grietas en la Academia porque las rondas ya estan

ahi.

Por tanto, considero importantisimo traer el poder que tiene la palabra, por

medio de las entrevistas y, especialmente, los discursos que escuché al participar
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activamente como invitada durante las asambleas, encuentros y reuniones en ambos
paises, ya que en ese trayecto senti la apertura de las organizaciones hacia esta
investigacion, asi como, su co-labor en todo momento. En el caso de Pera fueron en
total seis discursos obtenidos por parte de ronderos, ronderas, jueces y académicos que
también estuvieron en esos espacios, los cuales serdn presentados con profundidad en

los siguientes apartados. Este cuadro evidencia lo mencionado:

Cuadro 5- Cuadro de los discursos obtenidos en Puno- Peru

Meétodo Discursante Fecha Lugar Duracion
Discursos | Hernan Layme Yépez 22/05/2024 | Distrito de Samaén, provincia de | 18 min.
(poder de Azangaro, region Puno.
la palabra)
Josué Sacaca 22/05/2024 | Distrito de Saman, provincia de |21 min.y 3 seg.
Total: 6 Azangaro, region Puno.
Autoridad Uro 25/05/2024 | Juliaca, Distrito de Juliaca, provincia | 7 min. y 26 seg.
de San Roman, region Puno.
Rita Suaia Coila. 25/05/2024 | Distrito de Juliaca, provincia de San [ 15 min. y 16
Roman, region Puno. seg.
Josué Sacaca 02/06/2024 | Distrito de Ollachea, provincia de [ 34 min. y 16
Carabaya, region de Puno. seg.
Santos Saavedra Vasquez | 02/06/2024 | Distrito de Ollachea, provincia de | 59 min. y 14
Carabaya, region de Puno. seg.

Fuente: Elaboracion propia, 2025.

En el caso de México reuni tres discursos de autoridades indigenas y
funcionarios del Estado quienes participaron en un evento sobre el autogobierno
organizado por el actual gobierno. Los discursos obtenidos en ambos casos fueron
transcritos, e incluso traducidos del quechua o del p'urhépecha al espafiol. Si bien la
diferencia los discursos obtenidos es de manera diferenciada, cabe afirmar que lo fue de
acuerdo a las condiciones que el campo me ofrecid, principalmente en México porque
fue mi primer acercamiento a las comunidades y mi involucramiento se dio de manera
distinta. Por ejemplo, rescato que un lider de la ronda comunal de Santa Fe de la Laguna
me invitara a un evento con el gobierno del Estado, asi como, los investigadores
mexicanos me invitaran a dar una ponencia. Mas detalles los narro en la autoetnografia
reflexivo-narrativa del tercer capitulo. En ambos trabajos de campo, por ser eventos
publicos, los discursos fueron transcritos y analizados, de igual forma que las

entrevistas semi-estructuradas. Esta tabla condensa esa informacion:
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Cuadro 6- Cuadro de los discursos obtenidos en Michoacan- México

Meétodo Discursante Fecha Lugar Duracion
Discurso (el | Humberto Urquiza | 05/11/2024 | Localidad de Capula, Municipio | 17 min.
poder de la Martinez de Morelia, estado de Michoacan
palabra) de Ocampo, México.

Total: 3 Alfonso de Santa Fe de | 05/11/2024 | Localidad de Capula, Municipio | 4 min. y 48 seg.

la Laguna de Morelia, estado de Michoacan
de Ocampo, México.

Discurso del presidente | 05/11/2024 | Localidad de Capula, Municipio | 9 min.y 7 seg.
de San Angel de de Morelia, estado de Michoacan
Zurumucapio de Ocampo, México.

Fuente: Elaboracion propia, 2025.

Para finalizar este segundo capitulo de (des) construccién metodoldgica fueron
la IAP y co-labor las fuentes de donde partimos para llegar a una metodologia original y
auténtica que se posicione de acuerdo a las necesidades presentadas en todo el camino
de investigacion. Siguiendo los legados de Frantz Fanon y Paulo Freire, qué mejor
introducirnos en el aprendizaje desde perspectivas descolonizadoras y criticas, las
cuales contribuyan para transformaciones en todos los niveles, no solamente en el plano
académico, sino que acompafien a los proyectos de emancipacion de los pueblos. La
sociologia latinoamericana guarda el potencial de Fals Borda (2008) y también va
recreando a la co-labor, trabajada por Leyva y Speed (2008), como trayectos
epistémicos e innovadores surgidos desde esta parte del mundo, o sea, valorando su
heterogeneidad y diversidad cultural como précticas creadoras a lado nuestros/as
coautores de esta investigacion. En ese sentido, nuevamente agradezco a los trabajos
pioneros como el de Aragén (2023) donde emplea la autoetnografia como método y
metodologia, lo cual abre mas sendas transdisciplinares para hacer y sentir la ciencia.
Nuestro aporte yace en la autoetnografia reflexiva-narrativa que valora la experiencia y
lugar de enunciacion de quien escribe al senti-pensar y co-razonar donde resuena el

poder de la palabra y la palabra como poder en el mundo indigena y rondero.
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CAPITULO 3: DESCOLONIZAR PARA RONDAR Y RONDAR PARA
DESCOLONIZAR EL DERECHO Y LA JUSTICIA DESDE PERU Y MEXICO

Cuando asumimos el reto de comparar a las formas de organizacion epistémica y
politica de las rondas campesinas de Puno y las rondas comunales en Michoacan para
descolonizar el derecho desde América Latina, tuvimos presente la complejidad que ello
requiere, asi también, los desafios de entender y sumergirme en los mundos ronderos de
nuestros pueblos. En este tercer capitulo presento los principales resultados obtenidos
fruto de la comparacion de ambas experiencias por medio de la autoetnografia
reflexiva-narrativa al establecer un didlogo profundo senti-pensando y co-razonando
cada una de esas experiencias.

En los dos primeros apartados narro mis encuentros con Puno y Michoacan al
detallar mi llegada para sumergirme en los mundos ronderos gracias a los vinculos
académicos, activistas y profesionales de la Universidad de Brasilia, el Instituto de
Interculturalidad de Puno, el Colectivo Emancipaciones y el Laboratorio de
Antropologia Juridica y del Estado (LAJE) de la Escuela Nacional de Estudios
Superiores Unidad Morelia de la UNAM (ENES Morelia), quienes me permitieron y
abrieron las puertas para llegar a las comunidades. En cada encuentro y reencuentro
presento algunos elementos que unen semejanzas y diferencias de las comunidades
como el significado de la ancestralidad, la comida, rituales como la muerte y las
tradiciones de los lugares visitados.

En el tercer apartado parto de analizar la identidad rondera, indigena y originaria
al mostrar las diferentes categorias que interpelan al mundo de las rondas. Explico cada
una de ellas y sus intersecciones con ayuda de la nocion de chi xi de Cusicanqui (2010)
donde entendemos que esas identidades son chi'xi, es decir, marcadas por la
coexistencia y yuxtaposicion de elementos diversos que no mantienen jerarquias ni se
logran fusionar. En el cuarto apartado propongo el funcionamiento de la organizacién
epistémica rondera basadas en la memoria colectiva donde residen sus epistemologias
diferenciadas que nacen de las comunidades ronderas como sistemas de pensamientos
complejos o conocimientos ancestrales unicos que descolonizan el saber, el ser y el
poder. Cabe enaltecer el valor del sentido comunitario, la construccion del Buen Vivir
con el verbo “rondar”, rescatar los conocimientos ancestrales y hablar de justicia bajo
los preceptos del pluralismo juridico igualitario. El quinto apartado trata sobre las
formas de organizacion politica donde reflexiono mediante los organigramas de la

comunidad de Cheréan, Santa Fe de La Laguna y las rondas campesinas de Puno sobre el
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significado del autogobierno, mostrando un abanico de potencialidades, pero también
desafios que las comunidades son muy conscientes que las poseen. De esa manera,

también rondamos la politica.
3.1 Mi primer encuentro Puno querido, Puno del alma en Peru

Gracias a la apertura y resultado de multiples conexiones para realizar este
trabajo de campo en Peru durante mi investigacion visité sitios académicos ubicados en
Lima, su capital. Estos lugares fueron: la Universidad Nacional Mayor de San Marcos
(UNMSM), la Pontificia Universidad Catolica del Pera (PUCP) y el Instituto de
Estudios Peruanos (IEP). En la regién de Puno visité las bibliotecas de la Universidad
Nacional del Altiplano (UNA) y la Biblioteca Municipal de Juliaca, lugares donde
recabé informacion referente al tema estudiado.

Junto al Instituto de Interculturalidad tuvimos el privilegio de asistir a: a) Tres
Encuentros de las Rondas Campesinas de Puno en Samén en la provincia de Azangaro;
en el Centro Poblado de Ccacco en el distrito de Pucara, provincia de Lampa y en el
distrito de Putina en la provincia de San Antonio de Putina; b) Una Escuela de
Liderazgo de las Rondas Campesinas en en el distrito de Ollachea en la provincia de
Carabaya y; c¢) Al Encuentro de las Tres Naciones: quechuas, aymaras y uros en la
ciudad de Juliaca. Asimismo, visité el distrito de Cojata en la provincia de Huancané y
el Centro Poblado de Moquejache Japo en el distrito de Lampa, en provincia que lleva
su mismo nombre, para supervisar los huertos de cultivo especiales a mas de 3 mil
metros de altura y las plantaciones de arboles de queriua, respectivamente.

A continuacién, presento mi experiencia y principales aprendizajes, por medio
de esta autoetnografia reflexiva-narrativa que narra mi acercamiento a Puno desde el
2021, asi como, destaco cada uno de estos espacios donde participé como invitada
ponente y aproveché en realizar las entrevistas semi-estructuradas a autoridades de las
rondas campesinas, dirigentes indigenas y abogados especialistas. También, fueron
lugares donde se recolectaron los discursos de operadores de justicia, autoridades

indigenas y ronderas.

Yo, yo volveré

con mi cancion, te cantarée

a donde estés, te llevaré.

Puno querido, Puno del alma
Puno del Suerio, Puno del lago.
Puno querido, Puno del viento.
Puno en lo alto, cerca del cielo.
Lalalay lalala, lalalay lalala
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lalalay lalala, lalalay lalala ahhh

Yo, yo volveré.

con mi cancion, te cantaré

a donde estés, te llevare

Puno querido, Puno del alma.

Puno del Suerio, Cerca del cielo.

Puno del mundo, Puno esta vivo.

de mil colores, esta vestido.

Yoooo, te cantaré. (WILLIAM LUNA, 2003)

Iniciamos recordando una musica muy conocida en Perq, la cual trata de la
region de Puno, su clima peculiar por localizarse a mas de tres mil metros sobre el nivel
del mar y por ser una region ancestral donde pueblos quechuas, aymaras y uros resisten

desde tiempos inmemorables.

3.1.2 Datos generales sobre Puno

La region de Puno es uno de los departamentos del Pert ubicado en los Andes
del sur, cuya capital lleva el mismo nombre. Por el Norte limita con el departamento de
Madre de Dios, por el Sur limita con el departamento de Tacna, por el Este con el
Estado Plurinacional de Bolivia y por el Oeste con los departamentos de Moquegua,
Arequipa y Cusco. Posee una extension territorial de 71 999,0 km? (6% del territorio
peruano) siendo el quinto departamento mas grande en el ambito nacional como se
muestra en el siguiente mapa:

Mapa 1- Mapa politico del departamento de Puno

Madre de Dios

Cusco

Ubicacidn -
Departamento de Buma |/

Fuente: BCRP, 2024. Acceso en enero de 2025.
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El territorio punefio comprende 43 886,36 km?* de sierra (61%), 23 101,86 km?
de zona de selva (32,1%), 14,5 km? de superficie insular (0,02%) y 4 996,28 km? (6,9%)
que corresponden a la parte peruana del lago Titicaca (BCRP, 2024). Este es
considerado el lago mas alto del mundo al ubicarse a 3,812 m.s.n.m. en el territorio que

conocemos como Altiplano.

Este tipo de ecosistema constituye al departamento de Puno, entre los 3,812 y
5,500 m.s.n.m. y entre la ceja de selva y la selva alta entre los 4,200 y 500 m.s.n.m
(MPP, 2024).

El Area Circunlacustre (3,810 a 3,900 m.s.n.m.) esta influenciada por el efecto
termorregulador climatico del Lago Titicaca, originando un medio favorable para
la actividad agropecuaria; su clima es frio atemperado y seco con excursiones
térmicas bien marcadas entre el dia y la noche. El Area Intermedia o Altiplano
(3,900 a 4,200 m.s.n.m.) de topografia semi-accidentada con abundancia de pastos
naturales para la crianza del ganado vacuno y ovino. Area Cordillerana, con altitudes
superiores a 4,200, lugar donde las vicuias, tarucas y suris viven en su estado
silvestre. Ideal para la crianza de los camélidos sudamericanos (llama, alpaca). (...)
En este departamento se ubica el lago mas alto del mundo: el Titicaca. Cuenta
con unidades geograficas como los andes, que representa aproximadamente el 70%
de la superficie departamental y estd conformada por el altiplano, laderas, areas
intermedias y la cordillera. Los recursos hidricos estin constituidos por el Lago
Titicaca, 50 lagunas y mas de 300 rios. Existe ademas un importante potencial de
aguas subterraneas. Ceja de Selva. Desde las alturas de la Cordillera Carabaya se
desciende hacia la zona de selva, donde se ubica la Reserva del Tambopata
Candamo, con bosques tropicales y pastizales himedos o sabanas, donde se puede
apreciar la mayor variedad de aves y mariposas. Su clima es calido y humedo, con
constantes precipitaciones. La selva, que representa el 25% de su territorio, es poco
habitada y estd escasamente integrada a la economia departamental.
(MUNICIPALIDAD PPROVINCIAL DE PUNO, 2024, s/p, énfasis propio).

La regién esta dividida en 13 provincias y 110 distritos, distribuidos de la
siguiente manera: Puno 15 distritos, Azadngaro 15, Carabaya 10, Chucuito 7, El Collao
5, Huancané 8, Lampa 10, Melgar 9, Moho 4, San Antonio de Putina 5, San Roméan 5,
Sandia 10 y Yunguyo 7. Segun el Instituto Nacional de Estadistica e Informatica (INEI)
del 2017, Puno posee 1.172.697 habitantes y esto lo coloca en el noveno lugar a nivel
nacional en términos de poblacion, lo que equivale al 4% de la poblacion peruana.

En lo que se refiere a la existencia de pueblos originarios en Puno, se encuentran
los pueblos indigenas u originarios como quechuas, aymaras y uros. Un rasgo
caracteristico de este departamento es que el 90,8% de su poblacion se autoidentifica
como indigena u originario, de acuerdo al Censo del INEI del 2017. En esta region del

pais se encuentran 1 075 comunidades campesinas, que segun la Ley N° 24656 son:

organizaciones de interés publico, con existencia legal y personeria juridica,
integradas por familias que habitan y controlan determinados territorios, ligadas por
vinculos ancestrales, sociales, econdmicos y culturales expresados en la propiedad
comunal de la tierra, el trabajo comunal, la ayuda mutua, el gobierno democratico y


http://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
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el desarrollo de actividades multisectoriales cuyos fines se orientan a la realizacion
plena de sus miembros y del pais (PERU, 1987).

Cabe resaltar que las comunidades campesinas estdn reconocidas mediante
Resolucion Directoral emitida por la Direccion Regional Agraria correspondiente, en
concordancia con la Ley N° 27867, Ley Organica de los Gobiernos Regionales. A su
vez, éstas pueden ser identificadas como parte de pueblos indigenas u originarios, de
acuerdo con los criterios de identificacion, pero no todas las comunidades campesinas
pertenecen a pueblos indigenas u originarios (MINCUL, 2019). Como percibimos es
importante mencionar esas caracteristicas y nomenclaturas que reciben los pueblos
indigenas u originarios en esa parte del Peru, la cual recae con la relacion intrinseca que

existe con el territorio, identidad y ancestralidad.

También estan las rondas campesinas amparadas en la Ley N° 27908 las cuales
son una forma auténoma y democratica de organizacion comunal que establecen

interlocucion con el Estado y:

apoyan el ejercicio de funciones jurisdiccionales de las Comunidades Campesinas y
Nativas, colaboran en la solucion de conflictos y realizan funciones de conciliacion
extrajudicial conforme a la Constitucion y a la Ley, asi como funciones relativas a la
seguridad y a la paz comunal dentro de su ambito territorial. Los derechos
reconocidos a los pueblos indigenas y comunidades campesinas y nativas se aplican
a las Rondas Campesinas en lo que les corresponda y favorezca. (PERU, 2003).

La rondas campesinas surgieron por los constantes casos de abigeato en el
distrito de Cuyumalca, region de Cajamarca en 1979 y por la ausencia del Estado en la
imparticion de justicia. Posteriormente se expandieron por todo el Pert y de acuerdo
con Soncco-Mamani y Soncco-Cutipa (2023) la primera ronda campesina en la region
de Puno surgi6 en el distrito de Crucero, provincia de Carabaya en 1987. Esto a causa
de muerte, robos, violaciones, miedo y desesperacion que se apoderaron del pueblo y
comunidades aledafias. Frente a ello, se forjo primero como guardia campesina para
imponer paz, justicia, orden y seguridad porque en la década de 1980 y 1990 el Peru
enfrentaba el conflicto armado interno entre el Estado y Sendero Luminoso. Sin
embargo, el Estado peruano “para combatir al terrorismo” las quiso unir con los
Comités de Autodefensa contrasuversivo que habian creado y rebautizarlas con ese
nombre, lo cual no fue permitido por los pobladores y decidieron legimitarse como
ronda campesina. Hoy en dia estdn organizadas en la Central Unica Nacional de Rondas
Campesinas del Pertt (CUNARC-P) presente en mas de 17 regiones de todo el Peru con

la coordinacién nacional, sus bases regionales, provinciales y distritales.


http://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con2_uibd.nsf/67DAE9FB43F0233205257853006501EC/$FILE/Ley_27867.pdf
http://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
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Foto 1- Después de la entrevista a Sabino Soncco Mamani, co autor rondero del libro

“Chaninchay: rondando en los pueblos por justicia, seguridad y buen vivir” (2023), 2024.

Nota: Este es el primer libro académico, escrito por los ronderos Sabino Soncco-Mamani y Alejandro
Soncco-Cutipa, que narra el surgimiento de las rondas campesinas en la region de Puno,
especificamente en la provincia de Carabaya.

Fuente: Archivo personal.

3.1.3 La llegada a Puno y mi primer encuentro con el Instituto de
Interculturalidad

Mi relacion con Puno y el trabajo con sus rondas campesinas surge el afio 2021
cuando conoci al Instituto de Interculturalidad gracias a la invitacién de mi orientador,
el Dr. José Geraldo de Sousa Junior, durante mi primer afio doctoral’. Uno de los
objetivos del Instituto es revalorar, reivindicar, cultivar y conservar las distintas culturas
del mundo, especificamente de la regién de Puno. También, uno de los compromisos es
realizar la defensa legal de las comunidades indigenas, comunidades nativas, pueblos
originarios, rondas campesinas y otras organizaciones en similares condiciones. Todo

ello, a través del respeto a los tres valores de la cultura andina: allin munay (querer

® Un ejercicio que valoro dentro del colectivo y grupo de investigacion del ODANR es la escritura de
cartas que sus integrantes hacemos cuando nos encontramos lejos. En cada una de ellas narramos nuestras
experiencias y los aprendizajes que obtenemos. Este ejercicio es parecido a un diario de campo que ha
acompaflado mi trabajo de investigacion. En ese sentido, el afio 2021 escribi una carta acerca de esa
actividad titulada “Carta para el Colectivo “El Derecho Hallado En La Calle” (ODANR) desde El
Altiplano” (PENA-AYMARA, 2021).
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bien), allin ruray (hacer bien) y allin yachay (ensefar bien), de acuerdo a su estatuto de

fundacion (INSTITUTO DE INTERCULTURALIDAD, 2020).

El Instituto de Interculturalidad es una institucion fruto del esfuerzo de un
equipo interdisciplinar que trabaja especificamente junto con la defensa de los derechos
humanos de las gloriosas rondas campesinas de la region de Puno, organizadas en la
CUNARC-P. Asi mismo, estos esfuerzos humanos contribuyen en pensar conjuntamente
alternativas de desarrollo de acuerdo a la autodeterminacion de los pueblos como los
proyectos de forestacion con queriuas, arboles endémicos que pretenden ser sembrados
en las alturas para la conservacion del agua con el objetivo de mitigar los efectos del
cambio climatico en sus territorios. Un tema del cual abordaré en este tercer capitulo
con la entrevista realizada a ronderos que llevan a cabo este proyecto. Valoro el trabajo

voluntario, vocacion y compromiso de cada uno de los y las miembros del Instituto.

Un diferencial que caracteriza al Instituto es su equipo multidisciplinar con
profesionales de areas como el derecho, la ingenieria ambiental, las comunicaciones, la
administracion, entre otras. Es gracias a estos profesionales jovenes que hoy dia
ronderos y ronderas de Puno pueden acudir a resolver sus dudas frente a procesos
judiciales en los que el Estado peruano viola sistematicamente sus derechos. Asimismo,
miembros del Instituto acuden a las asambleas, encuentros o eventos que las rondas
campesinas los invitan muy cordialmente, pues muchas veces necesitan asesorias
especificas en temas como: derechos humanos, cambio climatico, enfoque de género,
etc.

El primer encuentro con Instituto se dio de manera virtual donde fuimos testigos
de la Ceremonia Virtual de Juramentacion de la I Junta Directiva del Instituto que
congrega profesionales interdisciplinares como abogados, ingenieros, contadores,
administradores, entre otros. Por parte de la UnB estuvimos con el profesor José
Geraldo, mi colega Andrea Brasil y mi persona. Por parte de la CUNARC-P estuvieron
lideres ronderos como Josué Sacaca y Sabino Soncco Mamani. Por parte del Instituto
tuvimos a los jueces, el Dr. Roger Istafia y el Dr. Hernan Layme Yépez, juez superior
de la Corte de Puno y ex miembro de la Comision Intercultural de Puno, ambos vienen
acompafiando a las rondas campesinas por mas de 30 afios como operadores de justicia.
Asi también, estuvieron los abogados Elvis Chuquija, Joel Cornejo y Rosmery Churata

y la ingeniera Gabriela Salinas.
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3.1.4 Entre Akullikuy, nuestra bienvenida y sellando compromisos

Posterior a ello, se llevdo a cabo el Akullikuy Intercultural o Encuentro
Intercultural Virtual en el mes de octubre de 2021. La imagen del Instituto se asemeja en
sus practicas con las rondas campesinas, pues un Akullikuy se refiere a una practica
social, encuentro de convivencia de manera ceremonial que se le conoce como
“coqueo” donde las personas mascan hoja de hoja durante esa reunién y conversan
sobre un tema, festividad o asunto relevante. Si bien se realiza en una velada y por
muchas horas de manera presencial, debido a la distancia y la pandemia, lo hicimos de
manera virtual. Entre pantallas chagchabamos o pigchabamos (masticabamos) la

sagrada hoja de coca...

El Akullikuy tratdé sobre los “30 afios del Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT)” y homenajeo al Profesor José Geraldo de Sousa Junior
por su entrega al Colectivo O Direito Achado na Rua (ODANR) y su labor abnegada
defendiendo los derechos humanos de pueblos indigenas por mas de 30 afios. Recuerdo
con mucha nostalgia ese dia, pues pudimos construir alianzas y pensar proyectos juntos
en materia académica y de investigacion conjunta entre el Instituto de Interculturalidad
y la UnB. Valoro mucho ese primer encuentro virtual, pues fue que desde Brasil, en
medio de la pandemia de la COVID-19, se presentd esa oportunidad de reconectarme

con mi pais, mas aun, con las rondas campesinas.

Foto 2- Captura de pantalla del video en Homenaje virtual al Dr. José¢ Geraldo de Sousa Jinior
por parte del Instituto de Interculturalidad, 2021.

H-H
INSTITUTO DE o
4 yvTO INTER ~
INTERCULTURALIDAD \-‘\,‘ rlf(o!

g ie

Homenaje al Amauta José
Geraldo de Sousa Janior

Puno- Peri.

Octubre

Instituto de Interculturalidad de Puno (Peru): Hoemanhem ao Professor José Geraldo de Sousa

luninr

Fuente: Instituto de Interculturalidad y Colectivo ODANR. Video disponible en:
https://www.voutube.com/watch?v=1gA-Q4 UENO



https://www.youtube.com/watch?v=1qA-Q4_UEN0
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El segundo encuentro presencial se llevd a cabo el 28 de noviembre del 2021
cuando emprendimos, junto a mi colega Andrea Brasil, un viaje desde Brasilia y Lima,
a la ciudad de Juliaca, en el distrito de San Roman en Puno. Nuestro objetivo en esa
experiencia fue recorrer parte del Altiplano peruano-boliviano y conocer a miembros
del Instituto de Interculturalidad que solo habiamos visto por pantallas.

Es asi que fuimos recibidas con mucha alegria por miembros del Instituto al
llegar a Juliaca. Esta ciudad es la més poblada de la region de Puno y es conocida por
ser el “Centro de la Integracion Andina” por su ubicacion estratégica y porque el
comercio es su principal actividad econémica (BCRP, 2024). También, pudimos
conocer el Cerro Huaynarroque, el cual representa la méaxima deidad del pueblo
juliaquefio por sus grandiosos milagros como brindar prosperidad en la vida y
principalmente en sus negocios, agricultura y ganaderia. En especial en la Feria de
Alasitas en el mes de mayo de cada afio:

Feria de Alasitas: simboliza el anhelo de prosperidad y abundancia para
aquellos que la visitan en busqueda de miniaturas que representan casas, autos,
dinero y otros objetos, con la esperanza de que estos deseos se materialicen en
sus vidas. El uso de miniaturas, que dio origen a estas ferias, tiene raices
prehispanicas y estaba asociado a practicas rituales dirigidas a las montafias o
achachilas, segiin la cosmovision aimara. A lo largo del siglo XX, estas practicas

evolucionaron hacia lo que hoy conocemos como ferias de alasitas, transformando
los rituales en exhibiciones de miniaturas.(OBANDO, 2024, énfasis propio).

Sin duda, la cultura aymara es omnipresente en esta parte del Peru. Juliaca es
conocida como “La perla del Altiplano” o “Cuna de Machuaychas y Chiiipilcos”, esta
ultima al referirse a los machuaychas (que significa “carne vieja”) como la gente adulta,
foranea al pueblo, comerciantes o con trabajos en el aparato estatal, mientras los
chifiipilcos (jovenes menudos, pequefios) son gente propia del pueblo, agricultores,
campesinos o con trabajos marginalizados (MACHICAO, 2015). Es curiosa esa division
que la propia poblacion juliaquefia hace de su propia sociedad al reflejar lo “foraneo” y
lo “originario”, ya que esa ciudad fue construida bajo el comercio, el cual genera un
flujo constante de habitantes con la migracion del campo a la ciudad. Ademas, son esos
espacios que superaron al trueque (sistema prehispanico de intercambio de productos),
pero que ahora funcionan de forma monetarizada dando como resultado al comercio, el
cual en su mayoria es de manera informal. Segiin el BCRP (2017) llega al 80%. Un
tema mas para ser estudiado y comprendido en futuras investigaciones: ;cOmo se

desarrolla el comercio informal en el Pert y cuales son los impactos en la vida de los
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pueblos originarios? Una parte de los y las ronderos se dedican a esta actividad, aunque
la mayoria de ellos estan vinculados a actividades econdémicas como la agricultura y

ganaderia. En menor medida vinculados con la mineria artesanal.

La noche del viernes 3 de noviembre del 2021 iniciamos el segundo Akullikuy
Intercultural, el cual finalmente fue de manera presencial. Las palabras de bienvenida
estuvieron a cargo del ex presidente del Instituto de Interculturalidad, Joel Cornejo
Salinas, quien completaba su periodo de gobierno. Asi, su sucesor, el abogado aymara
Elvis Chuquija Cosi, se encarg6 del Pago a la Pachamama o Madre Tierra. Este ritual es
muy importante para los pueblos andinos, lo cual es conocido también como challa, el
cual es un agradecimiento a la Pachamama antes de empezar cualquier evento por los
momentos compartidos brindandole ofrendas como vino, hojas de coca, cigarro y frutas.
Cada asistente levanta tres hojas de coca, las moja con el licor y las pone en un
recipiente comun después de rezar y pedir sus mas sagrados y secretos deseos . Seguido
de este acto se entierran las hojas de coca ofrecidas en campo abierto para sellar con fe

y devocion la reunion.

Los compromisos de servicio, lealtad y acompanamiento a la defensa de las
rondas campesinas fueron ratificados por parte de todos los asistentes miembros del
Instituto. Podemos rescatar las palabras valiosas del Dr. Hernan Layme o el Dr. Roger
Istana quienes son jueces aymaras que vienen contribuyendo desde la justicia
intercultural en el Perti. Mis trayectos investigativos en Puno estuvieron, en gran parte,
guiados por la sabiduria y compafierismo del Dr. Herndn, o el “Juez rondero” por
ubicarse como un personaje clave en la defensa de los derechos de las comunidades y
rondas campesinas en el Peru. Ademads, cabe sefialar su mediacion intercultural entre el
mundo rondero y la justicia ordinaria. Es que el Dr. hunde cada uno de sus pies en esas

dos esferas. En uno de sus discursos mencion¢ lo siguiente:

La justicia se hace de corazén. Entonces hermanos, hacer justicia es tan delicado,
tan dificil y a veces no todos quieren hacer. Ahora los ronderos tienen temor, ya no
quieren hacer justicia porque creen que al hacer justicia van a ser denunciados o
encarcelados. Entonces, tenemos que pedir capacitacion, pero no pedir por pedir. El
apoyo de nuestros Apus, de la Santa Tierra Pachamama, de la justicia del bien,
de la justicia de la Tierra para que cuando se presente el caso, cuando las papas
quemen, cuando estén ardiendo sepamos tomar las decisiones mas correctas, sin
excesos. (LAYME YEPEZ, 2024, énfasis propio).'

1 Discurso en el Encuentro de rondas campesinas y autoridades comunales en el distrito de Saman,
provincia de Azangaro, region Puno el 22/05/2024.
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Un momento muy especial, en lo personal, del cual me siento profundamente
agradecida, fue la Entrega de Resoluciones Institucionales como Miembro de Docentes
0 Amautas del Instituto de Interculturalidad y el regalo de un poncho andino de color
gris que lleva la insignia del Instituto en lado izquierdo del pecho, es decir, en el lado
del corazon. Con este momento tan especial selldbamos un compromiso con esta
Institucion y en especial, con las rondas campesinas de Puno.

Foto 3- Ceremonia de bienvenida y reconocimiento como Amautas por el Instituto de

Interculturalidad en Juliaca, 2022.

ATITUTD D
TERCULTURALIDAD

Nota: En la foto se observa miembros del Instituto de Interculturalidad, autoridades ronderas,
operadores de justicia y doctorandas de la Universidad de Brasilia y autoridades ronderas.
Fuente: Archivo personal.

3.1.5 El Complejo Arqueologico Sillustani: un pequefio encuentro
con el significado de la muerte para los pueblos andinos

Al dia siguiente, terminamos nuestra experiencia en la Laguna Umayo, en el
distrito de Atuncolla, provincia de Puno. Nos encant6 por su inmensidad y el hermoso
paisaje entre las montafas que la rodea, ademas de rodear el Complejo Arqueoldgico de
Sillustani, antiguas tumbas pre incas en forma de chullpas o construcciones tubulares,

las cuales llegan a medir entre cuatro y seis metros de altura.

No se conocen datos provenientes del XVI y XVII que mencionen especificamente
al complejo arqueologico de Sillustani; no obstante se tiene informacion de esa
época, resefiada por Teresa Gisbert (1994), sobre las costumbres funerarias y la
arquitectura de chullpas en la regién puna por parte de Cieza de Leon, Polo de
Ondegardo, Alonso Ramos Gavilan, Pedro Mercado de Pefialoza y Bartolomé de las
Casas; quienes resaltaron los modos de enterramiento y la arquitectura
monumental o torres funerarias que caracterizan numerosos sitios
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arqueolégicos de la puna de Perii y Bolivia. (SANCHEZ, ECHEVARRIA, 2015,
p. 24)

Sin duda, la visita a ese lugar y la relacion que se guarda con los ritos funerarios
prehispanicos, muy diferentes a los actuales, es un aspecto que caracteriza a los pueblos
del sur. Asi también, la vida y la muerte son mas que dos espacios sagrados porque esta

ultima termina trascendiendo a la primera.

Para los andinos del centro y sur peruano, la muerte biolégica o wariuy (en
quechua) y hiwa (en aimara) es un hecho fuera de discusion. Se llora la muerte
del ser querido porque este va a ausentarse y emprender un largo viaje. La
muerte no es vista como el evento ultimo de la existencia, al menos no
como el final del trayecto reservado al ser. En las comunidades andinas, la muerte
es considerada como parte de la vida. Es decir, la muerte no constituye una
tragedia en la vida de los andinos, mas bien, la muerte es como una
conclusion, cumplimiento y culminacion de una etapa de la vida. Es una
llegada a un momento de la permanencia en la existencia de los seres. La muerte
para el andino, nunca es el final o la terminacion del ser; es continuidad del ser
dentro de la totalidad existencial y universal. (SANCHEZ-GARRAFA, 2015,
p.68, énfasis propio).

Este fue un tema que me encontré en medio del andar investigativo, en especial
cuando estuve en México durante el conocido Dia de los Muertos''. Volviendo a la
experiencia en Puno, lo anecdotico después de haber bajado hasta ese lugar fue, sin
duda, la nevada que nos acompaid toda la subida de vuelta a mas de 3900 m.s.n.m. De
esta manera fue como la region de Puno nos dio la bienvenida: vistiéndose de blanco.

Con los compromisos asumidos con el Instituto desde el 2021 nos
comprometimos a llevar adelante un Convenio de cooperacion interinstitucional con la
Universidad de Brasilia (UnB), el cual estd pendiente en su concretizacion. Esa
necesidad surgid por parte de los integrantes del Instituto y como investigadoras dentro
del Grupo de Investigacion ODANR de la UnB. Sin embargo, después de conocer a sus
integrantes llevamos tres actividades extracurriculares para continuar fortaleciendo los
vinculos:

a) Participacion de forma online y presencial del Forum Social Mundial -Justicia y

Democracia en la Mesa Redonda “Justicia Intercultural a partir de O Direito

Achado na Rua: experiencias de las rondas campesinas del Pera y dialogos con

Brasil”, realizado el 27 de abril de 2022 en la ciudad de Porto Alegre en Brasil.

b) Aula sobre O Direito Achado Na Rua para las/os estudiantes de la Maestria del

Programa de Postgrado en Sustentabilidad junto a Pueblos y Comunidades

' Ligaciones entre ambas experiencias seran profundizadas, pues los pueblos quechuas, aymaras y uros
del Pert guardan semejanzas con el pueblo p‘urhépecha de México.
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Tradicionales (MESPT) de la Universidad de Brasilia (Unb) en setiembre de
2022.

Invitacion para la publicacion del libro de la Ronda Campesina de la Provincia
de Sandia, region de Puno, como co-autoras a Mg. Andrea Brasil Teixeira
Martins y Mg. Shyrley Tatiana Pefia Aymara que aun estd pendiente de ser

publicado.

Lecturas colectivas sobre fortalecimiento de conocimientos y capacidades sobre
temas de derechos humanos de pueblos indigenas junto a las comunidades
ronderas de Puno de manera virtual. Estas actividades se llevaron a cabo durante

el 2023 y 2024.

Asi culminaba mi primer encuentro con Puno y desde esa oportunidad

mantuvimos conexiones muy cercanas entre sus integrantes, grupos de whatsapp y

videollamadas cuando era posible. El tiempo y la distancia no significaron barreras.

Foto 4- Complejo Arqueolodgico Sillustani, 2024.

Fuente: Archivo personal.

3.1.6 El ansiado reencuentro con Puno

Emprendi mi viaje hacia Juliaca durante el mes de mayo y junio de 2024 para

realizar mi ansiado trabajo de campo. Llegué a Juliaca el dia 18 de mayo y el Instituto

de Interculturalidad me recibi6é con los brazos abiertos y el corazéon expectante. Fui la
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primera investigadora de doctorado que lleg6 a sumergirse en su grandiosidad. Me llevo
casi mas de un afio concretar mi llegada a esta parte del pais, principalmente por razones
socioecondmicas por lo que tuve que recurrir a diferentes medios para hacerlo realidad.
Desde Lima, existen dos formas usuales para llegar hasta alla: tomar un bus por 30
horas o un vuelo directo de una hora y media. Con anticipacion, ya sea porque el precio
por avidn, a veces sale mas barato, tom¢ esa segunda opcion. Vine a internarme ese
tiempo con pueblos quechuas, aymaras y uros.

Otro motivo que retras6 mi llegada a la “Ciudad de los vientos”, conocida asi
por el clima frio que en esos meses del afio la caracteriza es la temporada de “la helada”,
que oscila entre los 0° a 17°; fue porque debia prepararme para esta jornada y organizar
mi vida en Lima para dedicarme mafana, tarde y noche a la investigacion. Destinar ese
tiempo, como minimo para recolectar entrevistas, conocer de cerca a las comunidades
ronderas, indigenas, campesinas, pueblos originarios, quechuas, aymaras, uros; mujeres
y hombres que han resistido en el tiempo. Por ello y més, en las siguientes lineas, narro
algunas reflexiones y anécdotas de ese tiempo que quedard grabado en esos pies que
caminaron por las alturas a mas de 4000 m.s.n.m, o quien sabe, y como en cada viaje
que realizo digo: ya era el camino que los Apus y la Madre Tierra han dibujado para mi

existencia.

3.1.7 Sabado 18 de mayo de 2024: Mi corazon late mas rapido

Recuerdo que ese dia no habia dormido casi nada, apenas tres horas porque ya
tenia que estar en el Aeropuerto Jorge Chavez a las 6am. porque el vuelo partia a las
7:20am. Llegué temprano, dejé mi maleta en el counter, subi a las salidas nacionales,
busqué mi gate o puerta de embarque y ya estaba ahi: sentada y esperando abordar. Sin
embargo, por razones técnicas de la aerolinea, el vuelo se retraso 3 horas y terminamos
abordando a las 10:30am. No me dio para descansar en el avion porque, como mujer

andina-quechua, sé lo deslumbrante que se ve el Altiplano desde arriba.

Para tener una idea, es muy dificil la adaptacion climatica cuando uno llega a
Juliaca que esta a 3,850 m.s.n.m para una persona que vive al nivel del mar, en el caso
de Lima o hasta ciudades en invierno y gélidas en el mundo como Moscu en Rusia a
124 m.s.n.m. El efecto que produce en las personas que no estan acostumbradas al frio
de altura, o soroche, es el dolor de cabeza, la falta de oxigeno, hinchazén de barriga o

hasta dolor muscular. Gracias a mi adaptabilidad de haber nacido en los Andes
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peruanos, en la ciudad de Abancay a 2,377 m.s.n.m. mi cuerpo no se vio tan afectado,
aunque el frio por las noches que llegaban a los 0° era fuerte. Lo inico que calenté mi
ser fue ese sol radiante andino que junto al viento quemaban parte de mi rostro, a pesar
de usar bloqueador solar. Esto hizo parte de la experiencia y esta bien, al menos algunas
marcas se llevaron mis mejillas. En ese sentido, recibi la calurosa acogida de los
miembros del Instituto de Interculturalidad que me recibieron con sus chalecos
amarillos y con un ramo de flores. De esta forma, empezar con la investigacion

senti-pensante 'y co-razonante.

Foto 5- Recepcion del Instituto de Interculturalidad en el aeropuerto Inca Manco Capac tras

mi llegada a Juliaca, 2024.

Nota: Junto a la Junta Directiva del Instituto de Interculturalidad y el Dr. Hernan Layme Yépez.
Fuente: Archivo personal.

3.2 México: nuestros primeros encuentros

Les contaba que mi conexiéon con M¢éxico viene de mi ancestralidad como
quechua. Quiero tomar mas tiempo para conectarme con mi experiencia mexicana, tras
mi tercera visita al pais del maiz y el aji o chile, otros elementos més que me conectan
hasta en mi dieta alimentaria en los Andes. Ademas, en estos dos paises la comida
ocupa un lugar central, siendo uno de los mayores legados de los pueblos prehispanicos.
Segiin Hobsbawm (1998) cuatro de los siete productos agricolas mas importantes en el

mundo de hoy son de origen americano: la papa, el maiz y la mandioca (yuca) y la papa
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dulce (camote). Mientras que los otros tres son el trigo, la cebada y el arroz. Comienzo
con este tema que ha traido interesantes alcances, pues para una lectura descolonizada
hay que revalorar el aporte del mundo indigena americano en la comida por ser algo
elemental para la sobrevivencia humana, lo cual se mantuvo en el tiempo gracias a la

obtencion de un conocimiento sistematico:

Isto era consequéncia de um conhecimento sistematico. Dado que os nativos
americanos sabiam das propriedades e potencialidades desses produtos, podiam
otimizar seu uso, sabendo como cultiva-los, conserva-los, processd-los, cozinhd-los
e comé-los. Ao se apropriarem desses produtos, os europeus tomaram também todo
seu processo. Portanto, seu modo de incorporacdo a dieta européia foi
essencialmente aprendido na América, foi o modo indigena. Numa atividade
social e cultural tido importante como comer, os europeus copiaram os indigenas
americanos, em rela¢do a produtos essenciais de sua dieta. O ato de comer vai além
das necessidades de produgdo e reprodugdo da vida humana, como se sabe, mas é
parte também de um complexo processo cultural. (AMAYO, 1999)

Y es que la relacion y orgullo que tiene el Peru y México con su alimentacion no
se debe al boom gastronomico que coloca a sus cocinas como referencias a nivel
mundial, sino que su conexion reside en la resistencia de sus sabores, colores y texturas
para cualquier paladar. Por tanto, mi primera conexion fue por mi curiosidad
gastronomica y descubrir las bondades de su riqueza.

Un ejemplo de la cosmovision en torno al maiz es la que explica tanto el origen de
algunos de estos pueblos y el del mismo ser humano, que esta hecho de maiz o, en
su defecto, es descendiente de esta planta. El maiz, en este sentido, es concebido
como una metafora de la vida en el ciclo vital de un ser humano: “a partir de la idea
ciclica de salida del ‘corazon’ de la bodega, penetracion en el ser que se gesta,
ocupacion que hace crecer y de potencia generativa, maduracion — o sequedad o

calentamiento— paulatinos con la edad y, por fin, muerte y regreso del ‘corazon’ al
mundo subterraneo” (Carrillo, 2009:11) (GARCIA, JASSO, 2019).

Ese aspecto resulta interesante, en la cultura mexicana, e incluso mesoamericana

y andina relacionada con el maiz, el cual hace parte de la cultura de esos pueblos de

manera material como fuente de alimentacion y como parte conexion espiritual como

parte de sus sistemas de conocimientos o epistemologias diferenciadas como
explicaremos mas adelante.

En cualquier lugar del mundo, en cualquier tiempo, un hombre o una mujer

cualquiera se rebela y termina por romper con la ropa que el conformismo le ha

tejido y que el cinismo le ha coloreado de gris. Un hombre o una mujer cualquiera,

de cualquier color y en una lengua cualquiera, dice y se dice: “jYa basta!”
(ENLACE ZAPATISTA, 1996)

El 2019 fue la primera vez que conoci México, pero mis lecturas sobre
acontecimientos como la Revolucion Mexicana (RM) en 1910 y el levantamiento del

Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) de 1994 fueron dos hitos de querer
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investigar mas sobre México, ademds de la riqueza cultural de los mas de 68 pueblos
originarios, 364 lenguas indigenas y 25 millones de indigenas. En lineas generales, cabe
sefalar la resistencia histérica de los pueblos indigenas mexicanos. Uno de los legados
de la RM fue lograr la Reforma Agraria y promulgar la Constitucion de 1917 que
reconociod los derechos sociales, el derecho a la tierra de los indigenas, asi también, los
derechos laborales (YRIGOYEN, 2023; DE LA TORRE RANGEL, 2005). Este hecho
inspir6 a los otros paises en la region como en caso del Pert donde la Reforma Agraria
fue posible en 1969 y la Constitucion de caracter social diez afios después. Con el
levantamiento del EZLN marca un inicio con el protagonismo del movimiento zapatista
frente a la imposicion del Tratado de Libre Comercio con los Estados Unidos. Por lo
que fue un inicio de tejer alternativas de organizacion politica y epistémica como lo
demuestran las comunidades que se declararon como rebeldes y en contra del sistema.
Por lo que se gestaron los procesos de las autonomias trayendo en el centro del debate el
papel de los pueblos originarios y su rol en la construccion del Estado, ademas de
denunciar el despojo historico de su territorio y cultura, lo cual se agudiz6 con la
implementacion del neoliberalismo en ese pais (VILLORO, 2023; CERDA, 2011;
GONZALES CASANOVA, 2011).

(...) en el tema de democracia y derechos humanos, las autonomias se construyen de
manera critica ante los postulados liberales de la ciudadania. Se cuestiona la
democracia representativa institucional de los partidos politicos, y frente a ello, se
reflexiona acerca de la democracia comunitaria y/o colectiva, ejercida al interior de
los Caracoles zapatistas, la cual se constituye a través de representantes comunitarios
y municipales, cuyo liderazgo se ejerce de manera rotativa y con un sustento de
servicio a la comunidad. También, se analizan las propuestas politicas dirigidas a la
nacion, sintetizadas en la "Otra campafa", planteamiento politico que emerge en la
disputa por el poder ejecutivo en el 2006, y el cual busca respuestas a otras maneras
de ecjercer gobernanza fuera de la institucionalidad del poder. (ESTRADA
ALVAREZ, 2012, p. 222)

Por lo tanto, el estudio del zapatismo en México resulta interesante por el
impacto e inspiracion para otras partes del mundo y experiencias desde los pueblos.
Para ello, planteo dos preguntas necesarias que podrian ser parte de futuras
investigaciones: ;Como podria entenderse la construccién de nuevas autonomias en
cada pais latinoamericano y coémo los pueblos construyen cada uno de esos caminos a
largo plazo? ;En qué medida se debe romper con la nocion estatal para la construccion
de esas autonomias en medio de un escenario internacional regresivo para los derechos
humanos y los mas vulnerabilizados histéricamente? Dejo esos cuestionamientos para la

reflexion y para seguir caminando, senti-pensando y co-razonando.
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El 2020, justo antes de la pandemia, durante mi participacion, en el Programa de
liderazgo internacional junto a 240 jovenes del mundo, en el Barco de la Juventud
Mundial (The Ship for World Youth, edicion 32), el crucero del Nippon Maru, donde se
llevaron las actividades a bordo, hizo su parada oficial en el Puerto Ensenada ubicado
en el estado de Baja California en México, estado fronterizo con los Estados Unidos.
Era como si el Océano Pacifico me condujera nuevamente a ese hermoso pais, pero a
través del mar y hacia una parte muy simbolica y real que es estar tan lejos de Dios y
tan cerca de los Estados Unidos, frase muy coloquialmente escuchada, ya que en
Estados Unidos se encuentran mas de 38 millones de inmigrantes mexicanos
(GOBIERNO DE MEXICO, 2018). Fue muy triste ver que es alli donde comienza la
frontera hecha de un muro de concreto de alrededor de 3,145 kilémetros separando
ambas naciones. Asi como, recuerda la fatidica situacion de los migrantes en el mundo
tratados como mano de obra barata, personas muertas al querer atravesar la frontera y la
violacion a los derechos humanos por parte de esta potencia. Incluso, con la creacion de
carceles para nifios migrantes, lo cual constituye una herida abierta y un tema muy

sensible para este pais.

Con los temas expuestos, de manera general, explicaré a continuacion mi tercera
visita a México que se realizd de octubre a noviembre del 2024 donde se visitaron
centros de investigacion como la Universidad Nacional Autonoma de México (UNAM)
sede en la Ciudad de México. Ademas, me dirigi al estado de Michoacén, cuya capital
es Morelia, localizada a 245 km de la capital del pais. Visité la Escuela Nacional de
Estudios Superiores Unidad Morelia de la UNAM (ENES Morelia) y por supuesto, me
embarqué en ese México Profundo en un sentido arguediano para conocer mas de las
rondas comunales del Estado donde visité los municipios de Morelia, Capula, Santa Fe
de La Laguna, Cheran, Quiroga y Janitzio. En las siguientes lineas, les narro sobre mis

experiencias'?.
3.2.1 Michoacan: datos generales

El Estado Libre y Soberano de Michoacan de Ocampo, conocido como

Michoacan, hace parte de las 32 entidades federativas (incluida la Ciudad de M¢éxico)

12 En marzo de 2025 escribi una Carta para el Colectivo ODANR donde relaté parte de estas vivencias
titulada “Carta desde México para mis colegas del Colectivo “El Derecho Hallado en la Calle”, las cuales
contribuyeron de manera significativa para esta autoetnografia reflexiva-narrativa (PENA-AYMARA,
2025).
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que hacen parte de los Estados Unidos Mexicanos. Se localiza en el occidente de ese
pais, cuenta con una superficie de 58,599 km?® y su capital es la ciudad de Morelia.
Michoacan tiene una poblacion de 4,748,846 habitantes y un territorio de 58,599 km?.
Por el Norte limita con los estados de Jalisco y Guanajuato, al Noreste con Querétaro, al
este con el Estado de México, al Suroeste con el Océano Pacifico y Colima y al Sur con
Guerrero. Se divide en 113 municipios y su capital es la ciudad de Morelia
(GOBIERNO DEL ESTADO DE MICHOACAN, 2025). Esto se ve en los siguientes

mapas.

Mapa 2- Mapa del estado de Michoacan

Fuente: México real, 2025. Acceso en junio de 2025.

Mapa 3- Mapa de los 113 Municipios de Michoacan
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https://conocemexico.mx/jalisco/
https://conocemexico.mx/guanajuato/
https://conocemexico.mx/queretaro/
https://conocemexico.mx/estado-de-mexico/
https://conocemexico.mx/colima/
https://conocemexico.mx/guerrero/
https://conocemexico.mx/morelia/
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Con respecto a la division administrativa, Michoacdn estd dividida en diez
regiones administrativas: 1)Region Lerma-Chapala, 2)Region Bajio, 3)Region Cuitzeo,
4)Region  Oriente, 5)Region  Tepalcatepec, 6)Region Purépecha, 7)Region
Patzcuaro-Zirahuen, 8)Region Tierra Caliente, 9)Region Sierra-Costa y 10)Region
Infiernillo. Segin el Marco Geoestadistico Municipal del Instituto Nacional de
Estadistica y Geografia (INEGI) del 2005 este estado se divide en seis regiones.

a) La Region Centro esta caracterizada por las lagunas como Patzcuaro y
Zihuaén donde se practica pesca, turismo y artesanias.

b) La Region Ciénega presenta valles y cuencas que se inundan con las
lluvias y forman ciénegas. También, es cercana con el Lago de Chapala y
la cuenca Lerma-Chapala-Santiago. Sus actividades economicas son la
ganaderia y agricultura.

c) La Region Costa formada por playas y las actividades son la pesca,
turismo y manufactura de hierro y acero.

d) La Region Occidente es caracterizada por su geografia montafiosa con
clima templado y gran produccién de paltas o aguacates. El turismo, el
comercio, la produccion artesanal y las actividades de servicio son las
principales.

e) La Region Oriente también es montafiosa con clima templado y
predomina la mineria como actividad econdmica.

f) La Region Tierra Caliente es formada por los grandes valles y mesetas.
La ganaderia y agricultura son sus actividades centrales.

Un aspecto interesante y similar con Puno, es que en Michoacan se encuentran
lagos con una simbologia muy especial como el Lago de Patzcuaro que visité, asi como,

la isla de Janitzio donde viven los pueblos p‘urhépechas:

El lago de Patzcuaro se encuentra a 2,000 metros de altura, en la parte mas elevada
de la cordillera neovolcanica en el estado de Michoacan. Tiene una superficie
aproximada de 10,737 hectareas (107.3 km2) y debido a su ubicacién en una cuenca
cerrada, su reabastecimiento de agua depende fundamentalmente de la lluvia y de la
existencia de los recursos forestales que existen dentro de ésta. Una de las
actividades econémicas mas representativas y simbélicas de la region es la pesca
tradicional, de la cual se tiene conocimiento se realizaba desde hace ya poco mas de
dos milenios, siendo la base sobre la cudl se ha construido la identidad regional; e
inclusive es la que le da nombre al actual estado de Michoacan (el lugar de los que
poseen peces). (VARGAS, GUZMAN RAMIREZ, 2009, p. 2)

La conexion de los pueblos purhépechas es notable en el manejo de sus
recursos y la dedicacion a actividades como la pesca y el turismo, tal como sucede en

Puno con las comunidades que viven bordeando y en las islas del Lago Titicaca. No
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obstante, existen estudios que demuestran la afectacion hacia su cultura e identidad por
causa del cambio climatico y el descenso del agua en los lagos (ARGUETA
VILLAMAR, 2008; CHURA, MOLLOCONDO, 2009).

Con respecto a la poblacion, el estado de Michoacan es de 4,748,846 de
habitantes, lo cual representa el 3.8% de la poblacion total de México, ocupando el
noveno lugar a nivel nacional (INEGI, 2020). Esto lo asemeja al lugar que el
departamento de Puno ocupa en Peru.

En lo que refiere a los pueblos originarios en este estado mexicano se encuentran
los pueblos: p'urhépechas, otomies, mazahuas y nahuas. Segin la Encuesta Nacional de
la Dinamica Demografica (ENADID) 2023 el 3.8% de la poblacion michoacana habla
alguna lengua indigena. De los 113 municipios que conforman este estado, ya indicado
anteriormente, 38 de ellos albergan comunidades indigenas donde 21 de ellas han
conseguido el autogobierno y el presupuesto directo. Estos dos temas seran abordados
en un apartado especial trayendo las voces de sus protagonistas que tuve el privilegio de
entrevistar en sus comunidades.

En las comunidades indigenas de Michoacan, el término de ronda comunal se
refiere Gnicamente a quienes se encargan de velar y cuidar por la seguridad de toda la
comunidad, es decir, en las localidades de Santa Fe de La Laguna o Cheran, éstas son
conocidas como las Kudrichas (ARAGON, 2023). A diferencia de Puno, las rondas
comunales no poseen una ley especifica reconocida por el Estado para que impartan
justicia, por ejemplo, ya que esa labor estd destinada a la forma de organizacion
comunal de manera autébnoma que tienen las comunidades bajo su derecho
consuetudinario y regidos por el autogobierno, cuyos ejemplos los veremos
posteriormente en el caso de Cheran y Santa Fe de La Laguna. En ambas realidades lo
que las une es que representan formas originarias de habitar el territorio, comprender el
derecho y la justicia, pues ésta es una forma de vida dentro del Buen Vivir de los

pueblos.

3.2.2 Mi llegada a Morelia y mi encuentro con miembros del
Colectivo Emancipaciones y el Laboratorio Juridico de Antropologia
y del Estado (LAJE)
El primer dia que llegué a Morelia entrevisté al Dr. Orlando Aragoén Andrade y
al Dr. Alejandro Pérez, miembros del Colectivo Emancipaciones, catedraticos en la

ENES Unidad Morelia y fundadores del Laboratorio de Antropologia Juridica y del
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Estado (LAJE), luego de establecer el contacto por medio de correos electronicos y
redes sociales. Agradezco muchisimo al Dr. Jesus Antonio de la Torre Rangel, por
haberme puesto en contacto, asi como, al Dr. Herndn Layme por hacer el encuentro

posible.

El Colectivo Emancipaciones nacid en el afio 2011 y es un grupo de “trabajo
militante integrado por académicas y académicos vinculados a la investigacion juridica
interdisciplinaria que (...) han acompafado politica y judicialmente a una docena de
comunidades indigenas de Michoacan y México en sus luchas por la autonomia y el
autogobierno. (COLECTIVO EMANCIPACIONES, 2011). Nacida en el Terminal de
Humanidades dentro de la Maestria en Derecho de la Facultad de Derecho y Ciencias
Sociales de la Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo (UMSNH)
acompafio de cerca a los movimientos sociales en Michoacéan y litigd en el caso de la
comunidad indigena de San Francisco Cheran en el 2011 donde lograron el
reconocimiento a su derecho de la libre autodeterminacién. Mientras, el LAJE pertenece
a la ENES Unidad Morelia de la UNAM fue fundado el 2021, el cual es un brazo
académico que integra profesores y estudiantes del pregrado y postgrado en materia de
ensefianza e investigacion de manera interdisciplinaria entre el derecho y Ila
antropologia. Al igual que el Instituto de Interculturalidad de Puno, el Colectivo
Emancipaciones presta sus servicios de asesoria legal de manera gratuita a las
comunidades indigenas.

Durante la entrevista se sintid una apertura calida para resolver las dudas sobre
el tema que vengo investigando, ya que una es la literatura que puedo encontrar y otra
muy diferente es ver, sentir y pensar la realidad, es decir, sumergirme en el campo. En
esas mas de tres horas de entrevistas a ambos investigadores hice posible mi
organizacion para llegar a los Municipios de Capula, Santa Fe de la Laguna, Cheran,
Janitzio y Quiroga. Estos dos ultimos con fines de conocer mas sobre la cultura
p'urhépechas y las tradiciones michoacanas, ademas de ser lugares estratégicos cerca a
las comunidades.

De la misma forma como en Puno fueron las organizaciones de académicos/as y
profesionales, comprometidos/as con la defensa de los derechos humanos de los pueblos
indigenas, los que me abrieron las puertas de lo que Aragon (2023) considera “la
antropologia juridica militante” donde el saber actia en consonancia con las

necesidades reales y es la academia comprometida la que genera o transgrede el uso
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“hegemonico del derecho”, el cual historicamente ha servido como arma de opresion en
detrimento de los mas vulnerables. Por ello, cabe reflexionar fehacientemente el lugar
de poder que ocupamos en la Academia y como narraba en el Capitulo 2, ;cudl es el
lugar de poder que ocupamos? ;Como continuamos abriendo mas alianzas entre
academia y movimientos? Ya que de esa manera, descolonizaremos y rondaremos los

centros del conocimiento como las universidades y las asociaciones civiles.

Foto 6- Primer encuentro con parte de los miembros del Colectivo Emancipaciones, el Dr.
Orlando Aragoén y el Dr. Alejandro Peréz en Morelia, 2024.

Fuente: Archivo personal.

Foto 7- Después de la conferencia con parte de los miembros del Laje en la ENES-Morelia,
2024.

Nota: EI LAJE me invit6 a dar una conferencia que se transmitié via online sobre los hallazgos de mi
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investigacion doctoral. Disponible en: https://www.youtube.com/watch?v=KsInme4laeo
Fuente: Archivo personal.

3.2.3 Michoacan, el alma de México: el Dia de Muertos o Dia de

Animas
Arrivé a Morelia justo en la semana del Dia de los Muertos de 2024, principal
fiesta mexicana donde el estado de Michoacan es conocido como “el alma de México”,
ya que es seno de esta celebracion de la manera mas ancestral como los antepasados lo
hacian. Una caracteristica central fue ver toda la ciudad cubierta de las flores de
cempansuchil (flor de color naranja que solo crece en México) y que, segun los pueblos
indigenas p‘urhépechas, adornan como luces las tumbas y altares de quienes ya no estan
en vida y es que ese dia su alma vuelve a visitar las casas de sus parientes. En ese
sentido, solo su alma podra llegar de visita si siguen el camino de las flores junto a las
velas y ofrendas que los llevan directamente a los altares. La algarabia, las caras
pintadas de catrinas, los disfraces, el tequila, el mezcal, la comida, el chile, el tradicional
pan muerto en esas fechas y el recuerdo de quienes ya partieron son expresiones de la
tradicion viva en esas fechas. No hay mexicano o mexicana que no lo disfrute.

Realmente, México es magico porque la vida y la muerte han aprendido a convivir.

El dia central de la celebracion es el 2 de noviembre que dura toda la noche y
madrugada y se llena de muchos turistas de todas partes del mundo que viajan hasta ese
estado. Tuve la oportunidad de visitar y vivir la tradicion desde Santa Fe de la Laguna,
comunidad p'urhépechas que celebra esa fecha velando y recordando a los fallecidos del
afio anterior en sus casas con grandes ofrendas de comida, velas, fotos, ropas, flores y
en especial, frutas, las cuales son puestas en inmensos altares durante toda la noche.
Toda la sala de invitados estaba llena de esos arreglos y las puertas de las viviendas
estaban abiertas a los visitantes.

Segun Castilleja (2011) hay dos tipos de ofrendas. Las primeras son las
familiares que es para las animas fallecidas en afio anterior o recientemente que
involucran el espacio doméstico (como en Santa Fe de la Laguna) y aquellas visitas de
los familiares al cementerio donde sus difuntos murieron afios anteriores. Las segundas
son las ofrendas comunitarias, menos frecuentes, que requieren de la ayuda de jovenes
varones quienes construyen un arco con flores cempasuchil y lo levantan al centro del

atrio o en el cementerio de la comunidad. Son como portales que dan paso y guian a las


https://www.youtube.com/watch?v=Ks1nme41aeo
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almas que vienen a visitar a sus familias durante toda la noche y pueden llegar a medir

cinco metros de altura.

Foto 8 y Foto 9- Celebracion del Dia de muertos en Santa Fe de La Laguna, 2024.

Fuente: Archivo personal.

Me admiré y encanté con la fervorosidad, respeto y carifio por los muertos y los
cuidados en cada uno de los detalles. La segunda parada durante la noche fue visitar el
Pante6n de la Isla de la Pacanda, una de las tres islas que hacen parte del Lago de
Patzcuaro, principal territorio de los pueblos p'urhépechas. La religiosidad catdlica y la
mezcla entre la cultura local permearon esta tradicion, pero es notable ver como los
pueblos vienen resistiendo con su manera de velar a sus fallecidos. Asi, en esta isla pude
ser testigo de la fe y las oraciones que cada uno de los deudos enaltecian al velar toda la
noche a sus muertos en su lengua originaria en las tumbas adornadas con muchas flores

cempasuchil, velas, musica y ofrendas en canastas tipicas de la zona.
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Foto 10 y Foto 11- Celebracion del Dia de muertos en la Isla de la Pacanda, 2024.

Nota: En el pantedn se aprecia la decoracion de las tumbas con flores cempasuchil junto a sus familias
p'urhépechas que muy gentilmente me contaron de la tradiciéon y me invitaron el tradicional pan de
muerto que solamente es consumido en esas fechas.

Fuente: Archivo personal.

Al dia siguiente tuve la oportunidad de visitar el Municipio de Capula, conocido
por ser cuna de la artesania michoacana y, en especial, de la Calavera Garbancera,
mejor conocida como la Catrina. De acuerdo con Torres-Ramos (2014) en 1910 José

Guadalupe Posada cred este personaje:

(...) con lo que realizaba una critica social contra un grupo social de mujeres
que, enriquecidas durante el Porfiriato mediante la venta de garbanza, aspiraban a
formar parte de una elite tomando su apariencia y copiando las modas europeas, en
particular las espafiolas y francesas. Por este motivo la “garbancera” es representada
con un sombrero “elegante”, con plumas de avestruz de acuerdo con la moda
parisiense. Estas mujeres despreciaban y negaban su origen indigena (etnia, cultura).
El texto de la hoja volante donde aparece por primera vez la Calavera Garbancera es
bastante especifico e incisivo en esta critica, al llamar a estas mujeres “lindas gatas”,
“hermosas garbanceras”, que a pesar de sus esfuerzos por vestir de manera elegante
y sofisticada terminarian siendo “calaveras o craneos del montén” llevadas por la
muerte —“la Flaca” o “la Pelona” en el texto—. De tal manera, Posada queria
recalcar que “calaveras somos todos”, y que la muerte se encuentra en el
quehacer cotidiano, ademads de que al morir todos somos calaveras sin
excepcion ni distincion de clase o condiciéon socioecondomica. (TORRES-RAMOS,
2014, p. 14).

La creacién de las catrinas hoy son una expresion cultural de México y haber
llegado al pueblo donde fue creada y que, hasta los dias actuales, se dedican a la
artesania como principal fuente de actividad econdmica representa como se mantiene la

herencia cultural y las tradiciones familiares dedicadas a este arte. Del mismo modo,
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Posada es autor del término México Profundo a concebir el sentir y sufrimiento del

pueblo y sus criticas sociales entre el siglo XIX y XX (TORRES-RAMOS, 2014).

Otro aspecto que merece comparacion en este estudio es la conexion que ambos
paises, Pert y México, tienen con el significado de la muerte que se ve intrinsecamente
ligado a la preservacion por parte de los pueblos indigenas u originarios. En especial,
Puno y Michoacan guardan un valor especial al respecto. Ademads, este tema fue uno de
los mas interesantes con los que me encontré en esta investigacion. Por tanto, merecen
mas reflexiones desde y con los pueblos. La también llamada como “Fiesta de las
Animas”, en ambos paises es celebrada de diversas maneras. Por ejemplo, para la

cultura quechua:

Cualquiera fuera la causa de pérdida de la vida, se espera que la o las
sombras (espiritus: upay, supay,llanthu,hanchi) de la persona emprendan viaje al
mundo de los muertos (upaymarka). El muerto (aya, amaya, hiwata) pasa a
integrarse a la sociedad de los ancestros y a llevar una existencia activa, con
relaciones de reciprocidad respecto a la sociedad de los vivos, con los cuales
conforma un mismo universo. (BASCOPE CAERO, 2021, p. 275)

Lo mismo sucede en la cultura purhépecha donde la vida y muerte tienen un

sentido més amplio. El maestro Pedro Chavez lo relata de esta manera:

(...) Hoy, que acaba de pasar este este Dia de Animas o de Dia de Muertos, entre la
cuestion de los ancestros que ya no estan con nosotros, que pero finalmente como
que viven en en la memoria, jno?, entonces es una cuestion este... muy integral
entre la la parte de donde convivimos que es el territorio, la parte de lo que
somos como parte de la comunalidad, de como una cooperacion y la cuestion de
los que ya no estin que es una cuestion asi como espiritual (CHAVEZ, 2024,
énfasis propio)"

La memoria colectiva, tema que serd abordado en un apartado especifico,
acompafia y es ahi donde residen quienes ya no estan en la vida terrenal, decidieron
partir o la muerte les alcanzo. Es con la espiritualidad que llegamos a comprender en
gran medida el significado de ambas partes de la existencia humana y no humana
también. Es en el recuerdo donde sus finados estan y en ambos pueblos son las almas

que visitan sus familias y comunidades durante ese dia.

'3 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cheran, Municipio de Cherén,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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Foto 12 y Foto 13- Entrevista con el maestro p'urhépecha Pedro Chavez en la Escuela primaria

intercultural, 2024.
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Fuente: Archivo personal

3.3 Nuestras identidades son chi'xi: somos ronderas, ronderos, indigenas y

originarios.

Antes de pasar a entender las formas de organizacion epistémicas y politicas
desde los mundos ronderos cabe ahondar y discutir el tema de las identidades desde
estos mundos ronderos, lo cual resulta desafiante, més atin después de haber conocido
de cerca ambas realidades. Silvia Rivera Cusicanqui (2010) introduce la nocion de
chi’xi, término en lengua aymara, que se refiere a la coexistencia y yuxtaposicion de
elementos diversos que no mantienen jerarquias ni se logran fusionar para entender a la
cultura latinoamericana, asi como, para repensar los legados de los mundos indigenas
bajo esas variables, espejos e introspecciones que dibujan el pensamiento decolonial. En
esa linea, mis coautores/as de esta investigacion, incluida yo, poseemos caracteristicas
al autoidentificarnos como indigenas, pero que también se entrelazan con otras
identidades como la nacionalidad, la ancestralidad quechua, aymara, uro o p'urhépecha.
Del mismo modo, sucede con la categoria rondera o rondero, las cuales se refieren al
pertenecimiento una ronda campesina en el caso peruano o a un rondin o ronda
comunal, en el caso mexicano. Incluso, las categorias de policia comunitaria que se
usan en estados como Guerrero, la ronda comunal o kuaricha en el Estado de

Michoacan en México o Comités de autodefensa que se usaron con las rondas
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campesinas en el Peru en la década de los afios de 1990 (SONCCO-MAMANI,
SONCCO-CUTIPA, 2023).

También, estan las nociones de indio, indigena y originario que han permeado
esta investigacion. La primera induce, segun la memoria historica de mis
entrevistados/as, como una forma despectiva de trato a la poblacion local impuesta por
los colonizadores, por lo que no la usamos en toda la tesis. Mientras que la segunda y la
tercera, hoy en dia, se entrelazan y ambas reivindican las identidades originarias de ser
quechua, aymara, uro o p'urhépecha. Lo que quiero sefialar es que no se establecen
categorias Unicamente fijas e inmutables, sino se yuxtaponen, cohabitan y relucen de
acuerdo al momento o circunstancias epistémicas, politicas y juridicas en las que los
pueblos se encuentren en el transcurso de la historia. Van recreando ese dinamismo
unico en el mundo rondero, indigena y originario.

Esto sucede, por ejemplo, con la entrevista hecha a los antropologos Orlando
Aragon y Alejandro Pérez cuando les pregunté si podia nombrar a los pueblos

p'urhépechas como ronderos o ronderas.

De hecho yo creo que la nomenclatura para referirse a lo equivalente a las Rondas
Campesinas de Pert aqui en Michoacédn, no porque sea el tnico, pero si, el mas
dominante es en una palabra el p'urhépecha que es la kuaricha, que ademas es un
nombre que proviene de un proceso comunal. (...) Entonces, en Cheran a la
policia comunitaria como le dicen en Guerrero es un nombre mas de de
Guerrero, Policia Comunitaria, lo comunitario, es de Guerrero, aca mas se habla
mas de lo comunal, es que se refieren a casi lo mismo, son nomenclaturas creo
que tienen que ver con la historia reciente de Michoacan. Aca hubo un movimiento
de autodefensas, que fue civiles armados, que se asocia mucho a lo comunitario,
al proceso comunitario y como que muchos de los procesos de seguridad
comunal de las comunidades no usan comunitaria porque se asocia a esos civiles
armados que eran mas bien de poblaciones mestizas. Entonces se reivindica mas
lo de comunal, por ejemplo, en Cheran se habla de l1a ronda comunal, del rondin
comunal, y en la mayoria, tienes tienes que tomar en cuenta que en Cheran es una
comunidad que casi ya no habla la lengua, entonces. Es una comunidad que casi ya
no habla la lengua entonces por eso que incluso su nomenclatura es en castellano.
(...) Entonces varia, no hay una sola denominacion, por decirlo asi. Si tu vas a
Cheran, ellos siguen hablando del Rondin Comunal o de la Ronda Comunal,
pero si ti vas a todas las otras comunidades p'urhépechas, se habla
practicamente de la kuaricha y de los kuaris, y eso tiene que ver con que las otras
comunidades p‘urhépechas, no todas, pero casi todas, hablan la lengua, mientras que
en Cheran no hablan. O Hay muy poca gente muy mayores las que hablan. (...) El
nombre es mas como en lo colectivo, pero no hay una denominacion que ya: yo soy
rondero, de hecho es como que ya, eres de la ronda. (ARAGON, 2024)"

Por un lado, Aragon hace una diferencia entre lo que significa comunitario y

4 Entrevista de investigacion concedida el 28/10/2024 en la Localidad de Morelia, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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comunal, anteponiendo este ultimo a la experiencia de Cheran al lograr el autogobierno
en su territorio, como un marcador de aguas. Por otro lado, lo comunitario refiere mas al
proceso de los civiles armados mestizos que cuidaban de la seguridad por parte del
Estado, algo semejante al caso peruano con la creacion de los Comités de Autodefensa
en la década de 1990; ambas como iniciativas desde arriba y por parte del Estado, mas
no procesos horizontales con participacion desde los pueblos. La cuestion lingiiistica
esta presente y en Cheran, por el proceso de colonizacion, llaman en espafiol a la ronda
comunal, mientras en otras localidades p'urhépechas son llamadas de kudrichas, de

manera plural y de manera singular: kuari.

Cuando entrevist¢ a Alejandro Pérez, manifestd lo siguiente: “Ahora que lo
dices en voz alta, es hasta bonito eso, justamente que es muy raro que alguien diga
yo soy rondero, o sea, yo soy de la ronda, o sea siempre tu eres de la ronda asi en
colectivo, (...) ahora que lo pienso hay algo interesante.” (PEREZ, 2024, énfasis
propio)”. El entrelazamiento de identidades resulta peculiar en los mundos ronderos y
generan una complejidad mdas cuando ahondamos en las identidades indigenas y

originarias.

3.3.1 Nuestras identidades y la relacion con el Estado

Segun el Estado peruano en el Pert existen 55 pueblos indigenas u originarios y
48 lenguas indigenas (MINCUL, 2025). Tres de estos pueblos se encuentran en regiones
como Puno: quechuas, aymaras y uros. En el mundo rondero de Peru son esas tres
identidades originarias las que acompafian a la identidad rondera, es decir, un rondero
puede ser rondero en Puno y pertenecer a alguno de estos pueblos originarios, lo cual se
expresa principalmente por la lengua indigena que se conservd a lo largo del tiempo.

Por ejemplo:

Nosotros queremos inculcar nuestro siempre, yo le voy a decir doctorita, nuestros
usos y costumbres, no vamos a perder nuestra cultura, nuestra identidad, como
nuestros antepasados seguiremos cultivando desde nuestro runasimi, el quechua
que hablames. Siempre nos identificaremos. En esta comunidad actualmente,
doctorita, hemos... el reglamento interno del Estatuto de la comunidad hemos
actualizado donde nosotros en una asamblea, por ejemplo tiene que estar bien
identificados con nuestros sombreros, con nuestros ponchos con nuestros
chuspas, con nuestras liclllas, las mujeres, su pollera, su enagua, asi... asi bien
identificados con costumbres y tradiciones de nuestros antepasados. Asi es, no
vamos a perder, doctorita, nuestros usos y costumbres de nuestros antepasados,
o sea, en otras palabras, nuestra identidad siempre estara por delante de

'® Entrevista de investigacion concedida el 28/10/2024 en la Localidad de Morelia, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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nosotros como comunidades originarias que somos.(LIMACHI-ANARI, 2024,
énfasis propio)'®

Como vemos se sefiala la importancia de la preservacion, generacion en
generacion, de la memoria colectiva (HALBWACHS, 1995) que se guarda con el
tiempo sdlo si se cultiva en la comunidad y tiene el poder de reivindicar la identidad
rondera. Cuando les pregunté sobre ;qué significa ser rondero? Dos ronderos en se
refirieron de la siguiente forma:

Mira, por lo menos para mi ser rondero es identidad ;Por qué? Porque como naci
en un ayllu, hoy comunidades, mis padres me lo han demostrado esa entrega al
ayllu, esa entrega a la comunidad y no solo entrega, si no que de ahi nace mis
raices en todo su sentido: caracter, cariiio y nosotros hemos dicho que no
podemos perder eso. Hemos seguido esa identidad, o sea, por algo llevamos esa
sangre del padre que nos hereda dé la gana y en uno propiamente la sangre que
tenemos en el cuerpo, sino que esa sangre de la casta, de la comunidad. Si somos

indigenas, somos indigenas y si somos ronderos, somos ronderos por identidad.
(SONCO-MAMANI, 2024, énfasis propio).'’?

Ser rondero es identidad sobre todo es identificarte con la comunidad de donde
provienes, no hay que ser, digamos, mezquinos y negar nuestros origenes. Venimos
de ahi y estamos aqui. De repente podemos estar mejores posiciones, si, pero nunca
es bueno negar de donde venimos. (ZARATE-QUISPE, 2024, énfasis propio).'®

Como se observa, en la realidad rondera de Puno, la identidad ocupa un lugar
central y prevalece a la identidad ancestral de forma yuxtapuesta en la que también se
agrega el arraigo a la comunidad, pero en gran medida es la identidad como ronderos y
ronderas. En un primer momento, consideré¢ que la identidad originaria que concebimos
en el Pert, podria expresarse de la misma forma en México, sin embargo, ésta guarda

algunas diferencias.

En México existen 70 pueblos indigenas y 68 lenguas indigenas, segun el
Instituto Nacional de Pueblos Indigenas (INPI) (2025), en Michoacan se encuentran
cuatro de ellos: p'urhépechas, otomies, mazahuas y nahuas. Sin embargo, en este
trabajo de tesis, solo fueron visitadas parte de las comunidades p'urhépechas, las cuales
son las mas numerosas.

(...) aqui a diferencia creo yo que del Pert, de Bolivia y de América del Sur, la
identidad de los pueblos esta muy centrada en las comunidades, acabamos de

venir justamente de una excursion que Alejandro también hizo ahi, que le puso
Soberanias Comunales. Y ese titulo de Soberania Comunal, si, es muy, casi literal

'® Entrevista de investigacion concedida el 18/05/2024 en el Distrito de Lampa, provincia de Lampa,
region Puno.

7 Entrevista de investigacion del 22/05/2024 en la Ciudad de Juliaca, distrito de Juliaca, provincia de San
Roman, region de Puno.

'8 Entrevista de investigacion concedida el 22/05/2024 en la Ciudad de Juliaca, distrito de Juliaca,
provincia de San Roman, region de Puno.
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aqui, al menos en Michoacan. Aqui la unidad identitaria no es el pueblo, el
pueblo, o sea, el pueblo es mas un discurso juridico y politico por el derecho
internacional, por lo que obviamente el sujeto de derecho, en el Convenio en la
Declaracion todo eso que tu sabes también. Aca la situacion es que el nucleo
identitario real son las comunidades, es Cheran, Cheran es como un pueblo y
pero es un pueblo urbano con tu territorio, pero lo que quiere decir es como si
fuera una nacioén, pues no es la nacion asi habla de la nacion p'urhépecha pero
realmente ellos delimitan primaria, primordialmente su identidad p'urhépecha,
entonces por ejemplo, Patuin que también son p'urhépechas, ellos, su mundo es
Patuan primero. Entonces ahora el vinculo, como para decir somos... como dices
ta, somos Aymaras... somos Quechua que a lo mejor es algo mas fluido, aca no
es tan fluido porque aca, por ejemplo, muchas de las comunidades p'urhépechas
indigenas en general, tienen conflictos entre ellas y conflictos fuertes ;jno?. Por
ejemplo conflictos por tierra, en muchos de ellos, por ejemplo, tienen conflictos de
generaciones que han muerto, la gente en esas en esas peleas, no por la tierra, entre
las comunidades. Entonces eso creo que es importante para entender la
dimension y porqué todo esto se convierte como en unidades mas pequeiias, no
podemos como generalizar lo p'urhépecha, sino que aca las identidades estan
mas como hacia la comunidad. (...) l1a realidad de Pert lo que he leido y todo
esto, pero creo que alla yo observo que es mas fluido o al menos eso se lee en los
textos en los libros, no? O sea, las identidades de pueblos y las sociedades mas
extendidas, pero aca, de hecho, pues es un tema que se ha estudiado en
Michoacan como la identidad del pueblo p'urhépecha es una cosa que se
empezd a construir en los 70s, pero que no existia como tal, antes de los
setentas, no de la década de los setentas del siglo XX. Existe desde la época de la
colonia, una identidad comunal. (...) Yo soy de Cherén, yo soy de Teremendo, yo
soy de Santa Fe de la Laguna, yo soy de Janitzio, yo soy de Cheranatzicure. Todos
son p'urhépechas, pero antes de ser p'urhépechas, son de su pueblo. (ARAGON,
2024)"

Resulta interesante el ejercicio descolonizador que generan las identidades en los
mundos ronderos. En lo dicho por el entrevistado cabe rescatar la identidad comunitaria
que sobrepasa con la categoria de rondero o rondera cuando nos referimos como en el
caso peruano. Lo mismo sucede cuando la categoria de identidad p'urhépecha yace de
manera de reconocimiento como pueblos por parte del Estado, mas la identidad
comunitaria basada en su pueblo de origen se yuxtapone en mayor medida, a tal punto
de formular el concepto de soberania comunal donde ser de Cherdn, por ejemplo,
representa ser de una nacion. Por tanto, la soberania comunal entiende de mejor manera
esa complejidad identitaria de los pueblos indigenas michoacanos que se visibiliza,
como dice el entrevistado, de manera mas fluida, a diferencia de la identidad rondera
que puede ser aymara, quechua o uro.

Asi también, cabe sefialar que la no idealizacién de los mundos ronderos se

enmarca muy bien al detectar conflictos entre las comunidades, lo cual genera otro tipo

'® Entrevista de investigacion concedida el 28/10/2024 en la Localidad de Morelia, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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de relaciones entre separaciones y reconciliaciones entre ellas, es decir, como sujetos
politicos actuantes, con problemas propios. Para Alejandro Pérez: (...) “En realidad lo
que seria el pueblo y su territorio y tienes un poligono muy delimitado con respecto a
los polos del ruedo, entonces dicho esto, los términos o las palabras, el p'urhépecha
es distinto en cada comunidad.” (PEREZ, 2024)®. Esa diferenciacion de como se
siente ser p'urhépechas se evidencid en las entrevistas, méas aun después de la

consecucion del autogobierno en Michoacan.

Hoy nos presentamos de la siguiente manera. Soy José Trinidad Ramirez Tapia, del
barrio tercero de la fogata 36. Asi nos presentamos el dia de hoy, ;por qué razén?
porque como que todo eso fortalece ya nuestra identidad como comuneros y
bueno, pues mi madre indigena, mi abuelita, mi abuelo, indigenas, mi padre no era
de aqui, era de Michoacén, pero de la tierra caliente. (TATA TRINI, 2024)*!

Por ello, es que en el caso mexicano, se empezd a trabajar en el concepto de
supra comunidad o “mas de pueblo” como Aragoén (2023) lo seiala, lo que fue posible
gracias a la labor de los maestros rurales o normalistas quienes ejercen la docencia en

zonas rurales alejadas de las grandes ciudades.

3.3.2 El caso del pueblo uro y el reconocimiento como pueblo

Soy Rita Suafia Coila, hija de la Mama Qota, guardiana del Lago Titicaca,
orgullosa de ser una mujer uro. Me siento muy orgullosa y amo a mi Mama
Qota y amo a mi cultura. Para mi llevar este traje en donde sea que vaya, si voy a
Estados Unidos o a otros paises me siento feliz al lugar que voy porque amo mi
cultura. En esta forma yo muestro y soy una mujer, quizas, muchas veces cuando
nosotros hemos esperado para revitalizar nuestra lengua uro porque yo también
quiero sentirme orgullosa de hablarlo mi lengua y también de mi cultura. Y
muchas veces siendo regidora por primera vez he podido ver de cerca cuan necesario
es tener y amar y tenerlo presente nuestra cultura, nuestra identidad y nuestras
costumbres. (SUANA COILA, 2024, énfasis propio).?

Dentro de una de las actividades con el Instituto de Interculturalidad tuve la
oportunidad de conocer el Lago Titicaca, el cual es conocido como el Lago mas Alto del
Mundo al encontrarse a 3 812 m.s.n.m. Segun la leyenda de Manco Cépac y Mama
Ocllo, la cual da explicacion mitica de la cultura Inca y su origen, pues fue en ese lugar
donde estos dos personajes salieron a cumplir el deseo del Dios Sol (/nti). Ademas de
ser un lugar de encuentro fronterizo entre Perti y Bolivia, pues ambos paises lo

comparten. El pueblo uro lo ocupa histéricamente, a pesar de que ain se encuentran

20 Entrevista de investigacion concedida el 28/10/2024 en la Localidad de Morelia, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.

2! Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherdn, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.

22 Discurso en el Encuentro Tres naciones: quechuas, aymaras y uros el 25/05/2024 en el Distrito de
Juliaca, provincia de San Roman, region Puno.
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invisibilizados y lucharon por su reconocimiento como pueblo originario. Un dirigente

uro, apoderandose de su palabra, lo narra de esta forma:

Entonces, a través de nuestras luchas, nuestros esfuerzos también se ha conquistado,
las instituciones que tenemos y al tener instituciones ya queriamos ser municipio,
como centro poblado y nuevamente se oponen. No. ;Doénde han visto también un
municipio en medio del lago?, pero si ellos mismos ya nos han reconocido, a las
instituciones educativas, sea puesto de salud, nuestro juzgado en paz, ;no? O sea, no
tiene, o sea, sentido para decirnos que este pueblo no existe y cuando ellos siguen
con la creencia: el ultimo uro ha muerto, ;Pucha, qué tal, no? Todos los guias
explicaban a los turistas que el tltimo uro ha muerto. De ahi sale mi persona, o sea,
los que somos activistas de nuestro pueblo, es decir, si el ultimo uro ha muerto
Jqué soy yo? ;de donde soy yo? ;y mis padres, de donde son, no? Entonces,
,qué hacemos? (...) Ahi naci6 la curiosidad. Entonces, ;qué hacemos? Mejor, a ver,
,como sabemos si somos 0 no somos uros? Y justamente teniamos un aliado en
la National Geographic que investiga el arbol genealégico, el ADN. (...) Tal
profesor Nikita de la Universidad Pontificia, nos tomaron pruebas. El primer
voluntario, el alcalde queria saber de donde era para decir si era aymara o quechua.
Entonces sacaron nuestra sangre, nuestro cabello, todo y después de unos
cuantos afios llegé una alegria para nosotros que si el nimero si existe. O sea, ya
bajo la investigacion de National Geographic. Recién un poco ya fuimos
fortalecidos y cuando yo era el alcalde, después la hermana, si no existimos en el
pueblo originarios del Pert el pueblo uros, seguimos siendo, o sea, no estamos
visibilizados como pueblo. En el afio 2016 con la Resoluciéon Ministerial del
Ministerio de Cultura nos reconoce (...) En el 2016 recién existiamos en el mapa
de los pueblos originarios (...) Entonces, desde 2016 cuando la hermana Rita, la
hermana Rita Suana, era alcaldesa. Entonces, hizo también ese trabajo de hacerlo
de reconocimiento como pueblo, aqui estd y lo hemos publicado también, el
ultimo pueblo reconocido es el uro. (AUTORIDAD URO, 2024, énfasis propio).”

La historia del pueblo uro y su reconocimiento como pueblo originario por parte

del Estado peruano es un caso emblematico de como los pueblos indigenas u originarios

luchan histéricamente por tener una presencia dentro del aparato estatal. Por tanto, la

historia de como resistieron y se vieron obligados a recurrir a pruebas cientificas como

la deteccion del ADN con ayuda de investigadores a nivel internacional merece una

reflexion mayor sobre la pregunta ;quiénes son pueblos originarios? El Estado peruano

negd su reconocimiento como pueblo en base a su identidad originaria, usos y

costumbres, instituciones e identidad, lo que los obligd a acudir a otros métodos como

el dirigente lo sefiala, siendo éste un caso paradigmatico en cuento al reconocimiento de

pueblos.

(...) Entonces, ;qué estamos buscando ahorita? Estamos buscando el reconocimiento
de los pueblos en el mapa lingiiistico. Hay 55 pueblos originarios y 48 lenguas.
Entonces ;donde estan los demas? Pueblos que no tienen lengua también como
los uros. En ese trabajo estamos el afio pasado les he mostrado también algunos

= Discurso en el Encuentro Tres naciones: quechuas, aymaras y uros el 25/05/2024 en el Distrito de
Juliaca, provincia de San Roman, region Puno.
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textos, hemos escrito bastantes textos y la hermana Rita, los activistas hemos
publicado ya tres libros. Este es el ultimo libro que estamos publicando en
nuestra lengua uro. Entonces para avanzar y estamos pidiendo, ya estamos
avanzando con nuestro alfabeto también gracias al Ministerio de Cultura que
nos reconoce, pero todo es un proceso, hermanos. No es facil. Como alguien ha
dicho wawa que no llora, no mama. Si no lloramos, vamos a estar en lo mismo.
(AUTORIDAD URO, 2024, énfasis propio)*

Cabe senalar que atn siguen organizandose y clamando para que la lengua uro
sea reconocida dentro de las lenguas originarias del Pert, lo cual es un proceso arduo y

organizacion colectiva.

Foto 14- Foto oficial del Encuentro Tres Naciones: quechuas, aymaras y uros, 2024.

Fuente: Archivo personal.

3.4 Nuestra memoria colectiva: guardiana de las epistemologias diferenciadas

que descolonizan el derecho y la justicia desde los pueblos

Actualmente, un aspecto que se discute con frecuencia en las investigaciones
antropolégicas, cuando se trabajan con pueblos indigenas, es la licencia que los pueblos
indigenas deben brindar cuando son “objetos” de estudio de cualquier investigacion. En
esta investigacion, las licencias y autorizaciones con las comunidades visitadas fueron
permitidas, asi como, hubo una recepcion abierta al tema en cuestion. Esta actitud no
siempre se da en los mundos indigenas principalmente por la desconfianza histérica que

han sufrido las comunidades como las constantes amenazas de invasion hacia sus

24 Discurso en el Encuentro Tres naciones: quechuas, aymaras 'y uros €l 25/05/2024 en el Distrito de
Juliaca, provincia de San Roman, region Puno.
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territorios por parte de empresas extractivistas, la violencia estatal, las redes trafico, etc.
Incluso, intelectuales indigenas del pueblo Mississauga Nishnaabeg de Canada
denunciaron como existe el extractivismo epistémico por parte de organismos
supranacionales como la Organizacion de Naciones Unidas (ONU) en la concepcion del
desarrollo sostenible, extraida de las formas de vida ancestrales con comunion con la
Madre Tierra que deviene de los mundos indigenas.

Grosfoguel (2016) analiz6 con detenimiento el caso y conceptualiza al

extractivismo académico que:

(...) expolia ideas (sean cientificas o ambientalistas) de las comunidades indigenas,
sacandolas de los contextos en que fueron producidos para despolitizarlas y
resignificarlas desde logicas occidentalo-céntricas. El objetivo del «extractivismo
epistémico» es el saqueo de ideas para mercadearlas y transformarlas en capital
econdmico o para apropiarselas dentro de la maquinaria académica occidental con el
fin de ganar capital simbdlico. En ambos casos, se los descontextualiza para
quitarles contenidos radicales y despolitizarlos con el propdsito de hacerlos mas
mercadeables. En la «mentalidad extractivista» se busca la apropiacion de los
conocimientos tradicionales para que las corporaciones transnacionales
tramiten patentes privadas o para que los académicos de las universidades
occidentalizadas simulen haber producido ideas «originales» como si tuvieran
los «copyrights» de la idea. En este pillaje y saqueo epistemoldogico son complices la
maquinaria econdmica/académica/politica/militar imperial de Occidente y sus
gobiernos titeres del tercer mundo dirigidos por las elites occidentalizadas.
(GROSFOGUEL, 2016, énfasis propio).

El mundo enfrenta esta amenaza enmarcada en este tipo de précticas por parte de
una Academia occidentalizada con pretensiones universalistas que benefician
histéricamente al poder eurocéntrico que perpetua la desigualdad en el mundo. Atin més
sin compromiso de retribucion hacia los mas vulnerables. En ese sentido, la IAP y la
Co-labor rompen esa vision y recrean otras formas posibles de hacer investigacién que
tiene repercusion en la accion, el intercambio de saberes y la devolucion de la
investigacion para que genere un impacto.

Con esa aclaracion, para entender las formas de organizacion epistémica de las
rondas campesinas y rondas comunales, proponemos el concepto de epistemologias
diferenciadas referido a los sistemas complejos y unicos de las cosmovisiones, sentires,
pensares, conocimientos ancestrales y experiencias generacionales guardados en la
memoria colectiva de los pueblos indigenas u originarios. Llegar a este concepto fue
desafiador y solo el estar con los pueblos y escucharlos desde el poder de su palabra

fue posible.

3.4.1 “Doctorita, todo aca siempre es de dos”: el sentido de

comunidad
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Desde que fui recibida en Puno por el Instituto de Interculturalidad y por las
autoridades ronderas presencié¢ como los valores comunitarios estan presentes a diario.
De igual manera, en Michoacan, la apertura y espacios de comunién como en el horario
del almuerzo demostraron en todo momento la amabilidad y sentimiento comunitario.
Siempre me decian: “Bienvenida, Doctora”. Ahora me encuentro realizando el
doctorado, que en términos formales, me convertird en esa “Doctora”. Sin embargo,
para muchos ya soy esa “Doctora”, o mejor dicho, “Doctorita”, del espaiiol mezclado
con el diminutivo de la lengua quechua o p'urhépecha que refleja carifio y respeto. Soy
Doctora, a pesar que no soy abogada. Trabajar y co-razonar con operadores de justicia,
hace que me autodenominen como tal, e incluso las mismas comunidades visitadas. Es

por eso y mas, también los llamo asi: “doctor”, “doctora” o “doctorita”.

Un elemento que rescato de los pueblos indigenas u originarios es el sentido de
comunidad que persiste en el tiempo. En los pueblos andinos encontramos la nocién de
ayllu, primera forma de organizacion social prehispanica donde las personas se
agrupaban por su parentesco, lazos territoriales y econdmicos. En lengua quechua, ayllu
significa: familia y este concepto estd ligado a llakta (aldea) y marka (terreno o pedazo
de tierra que pertenece a la aldea) (ROSTWOROWSKI, 1999; SZEMINSKI, 1972).
Por tanto, el sentido comunitario caracteriza al ayllu desde sus comienzos y esta

presente en varias practicas sociales hasta la actualidad.

Esto lo comprobé con conexidn a la tierra y territorio de los pueblos ronderos en
ambos paises. Asi, en los encuentros comentaban: “Doctorita, todo aca es de a dos” para
referirse al trabajo colectivo y comunitario que debe estar presente en cada proyecto
como en un sentido de familia, asi como, a la conexion que existe con los seres
humanos y la Madre Tierra. Donde uno es esta deidad que para los/as punefios/as es:
Santa Tierra Pachamama y dos es la persona. Antes de continuar con cada actividad
realizdbamos el respectivo pago a la tierra para continuar caminando con paso firme. Lo
mismo sucedia en México cuando me invitaban a compartir con la comunidad y sentir
esa conexion con la Madre Tierra guardiana de sus territorios. Con todo ello, para llegar
a las epistemologias diferenciadas requiere de una conexidén comunitaria. A
continuacion, un relato sobre esa construccion del Buen Vivir recuperando los bosques

y el agua.
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3.4.1 Rondando el Buen Vivir: Moquegache Japo y la forestacion con
queiiuas en las alturas de Lampa

Las actividades que realicé junto al Instituto comenzaron desde que llegué a
Juliaca con la visita al centro poblado Moquegache Japo, en el distrito de Lampa,
provincia de Lampa en Puno. Este lugar es territorio rondero y los miembros del
Instituto llevaron a cabo en estos ultimos tres afios la plantacion de los arboles de
quenua (Polylepis Pallidistigma) en los cerros de esa comunidad. Esta especie endémica
sirve como catalizadora y receptora de agua, ademas de generar otros microclimas y
albergar una amplia diversidad biologica.

Fuimos a supervisar el estado de las plantaciones, ya que uno de los problemas
que enfrentan estas comunidades son los efectos del cambio climéatico y la escasez del
agua para la siembra y agricultura. Por tanto, es de suma urgencia empezar con este
paliativo local. Entrevisté al Presidente Distrital de Rondas Campesinas de Lampa, el

compafiero Lino Limachi Afiari y lo narr6 de la siguiente manera:

Por el estrés hidrico, el cambio climatico nos azota en este sector. Entonces
también soy, también como presidente de Comité forestal en esta comunidad. Es por
eso también gracias a las Rondas Campesinas mis hermanos y la comunidad
estan concientizados, ellos se sienten bien ambientalistas y este nosotros no
vamos a dejar en acd, nomas, vamos a forestar por estar nuestros cerros. La idea
es dar ejemplo a otras comunidades, ;por qué, no? Entonces otras comunidades
tomaran este ejemplo. No solamente mi comunidad, la provincia de Lampa, la
region Puno. Esta iniciativa la tomé gracias al doctor Layme. Siempre le diré él...
nos ha llevado a una pasantia al departamento de Cusco, a la provincia de alguna
comunidad Siusa que se llama, ;no? En Cusco ellos han forestado los ojos de
manantes de agua y con el tiempo, se ha convertido en un bosquete. Y como se
ha convertido en un bosquete, estes manantes han aumentado su caudal. Hoy esa
comunidad, gracias a esa forestacion, les sobra agua. Ahora como les sobra agua,
esa comunidad estd compartiendo agua con otras comunidades vecinas. Ese
ejemplo quiero replicar aca en mi pueblo, en mi comunidad. ;Por qué no? Esa
conciencia, de toma de conciencia tiene que haber a favor de nuestro medio
ambiente. Sufrimos hoy en dia con la escasez, con el estrés hidrico del agua. Es por
eso que queremos retomar fuertemente esta accion a favor de nuestra Pachamama,
a nuestra Madre Tierra. (LIMACHI-ANARI, 2025, énfasis propio)®

Este es un ejemplo interesante del intercambio de experiencias y saberes
ancestrales entre comunidades campesinas, pues en el caso de Siusa, en el distrito de
San Salvador, provincia de Calca, regiéon de Cusco, se logré la forestacion. Por tanto,

hay expectativa de que en Lampa suceda lo mismo, pero para ello se requiere el

seguimiento de las plantaciones y la réplica en mas territorios. Ese esfuerzo colectivo

% Entrevista de investigacion concedida el 18/05/2024 en el Distrito de Lampa, provincia de Lampa,
region Puno.
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fue gracias a operadores de justicia que proporcionan esos encuentros, las comunidades
comprometidas con la Pachamama y la vision de las mismas a largo plazo para seguir
cuidando de su existencia, ya que la conexion con el territorio es parte intrinseca de la
vida en comunidad. Esto se une con la iniciativa rondera que pretende obtener una

Declaracion de un Area de Conservacion Comunal (ACM):
(...) donde esta protegido y ahi nosotros cada afio venimos forestando que
somos, como decimos, los guardianes del medio ambiente en esta zona. Y
esta esta practica de forestacion queremos replicar... en otras
comunidades vecinas que Lampa tiene. No solamente Lampa, la region
Puno y el pais, el Peru. Nosotros desde esta comunidad Moquegache Japo,
doctorita, de todo corazon, les deseamos la bienvenida a esta comunidad por
haberme contribuido con su visita, no? Para nosotros es un motivo mas
para sentirnos orgullosos de haber forestado imensos cerros, inmensos
ojos de agua que nuestra comunidad cuenta. Entonces, nosotros, para

nosotros es una alegria, de todo corazon. (LIMACHI—ANARI, 2025,
énfasis propio)

Aun resuenan las palabras del compafiero Lino Limachi por su dedicacion y
vehemencia en el proyecto, pues con el ACM emerge la categoria juridica de Reserva
Comunal, referida a esta area protegida donde se permite el uso sostenible de los
recursos por parte de las comunidades al continuar con los planes de manejos
especificos por parte del Sistema Nacional de Areas Naturales Protegidas por el Estado
(SINANPE). Del mismo modo, contribuye al ejercicio autdbnomo de sus derechos como

rondas campesinas y el control de su territorio para el Buen Vivir o Sumag Kawsay.

Para Ailton Krenak (2020) el Buen Vivir es un paradigma de convivencia
armoénica que tenemos los seres humanos con la Pachamama y esta sabiduria ancestral
de convivir sin prejuicios ni dafios hacia ella es un valor de los pueblos andinos en
América del Sur. Ese legado que conjuga sus practicas, tensiones o problemas internos,
conocimientos, sistemas de justicia adquiridos ancestralmente, etc. Aqui podriamos citar
interesantes trabajos como Acosta (2012) y Gudynas (2011) donde aportan con la ética
biocéntrica y la necesidad de dotar a la naturaleza con derechos, pues el
antropocentrismo ha disefiado una manera occidentalizada de reducirla como una fuente
de extraccion de recursos naturales, lo cual se intenta en las constituciones
latinoamericanas como Ecuador y Bolivia. Ya Albo (2009) prefiere usar los términos de
Buen Vivir que se sintonizan de mejor manera seguin la lengua que refiere a un mundo
indigena como el caso de suma gamaria como el Buen Convivir en lengua aymara.
Estas posiciones entrelazan nuestras lecturas e interpretaciones al nutrir a las

epistemologias diferenciadas del Buen Vivir como camino inherente junto a los pueblos
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por ser senderos ya trazados por parte de las comunidades donde lo central es el

dualismo entre ser humano y la conexién intrinseca e intima con la Madre Tierra. Por

ello, nos animamos a rondar el Buen Vivir.

Foto 15 y Foto 16- Supervision de la plantacion de gueriuas en las altura de Lampa junto a

ronderos y el Instituto de Interculturalidad, 2024.

Fuente: Archivo personal.

3.4.2 Por el rescate de nuestros conocimientos ancestrales

En Puno fui invitada por parte de las autoridades ronderas como ponente a la

Capacitacion de Rondas Campesinas en Ollachea, provincia de Carabaya y el discurso

del Presidente Regional de Rondas Campesinas, Josué Sacaca, fue potente al decirnos lo

siguiente:

La ronda es una universidad de vida, una universidad de fortalecimiento de
capacidades para tu hogar, para tu familia, para tus hijos, para todos
compaiieros. A ver, compaiieros chasimanta. Aca los jovenes se conocen, por qué
estan cansados, cabizbajos, muy cansados, wariu wariu, lipi lipi? No es asi. La ronda
estd lipi lipi, {qué quiere decir? Quiere morir, quiere vivir, también. Si quiere vivir
no puede ser un rondero /ipi lipi pues. Un rondero tiene que estar bien, con la
energia positiva, digan lo que digan, jcarajo! Disctulpenme la palabra, pero
nosotros tenemos que recuperar la soberania del pueblo. Tenemos que recuperar
esa justicia que antes si existia. Entonces, queridos hermanos, el trabajo esta en
ustedes. Si va a haber orden es gracias al pueblo y a la comunidad. Que haya
respeto yachay, gracias a la comunidad y solamente asi vamos a ganar el
respeto. Las autoridades tienen que saber qué pasa con nuestros jovenes y todo esto
se gana con trabajo, compaifieros, con sacrificio. No sientan vergiienza que son
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ronderos, eso es falso. Entonces, nos vamos a animar fuerte como buenos
carabayinos, como buenos hijos ollaechainos, como buenos lideres, compafieros
de que solamente vemos que la esperanza para cambiar el Perd somos nosotros
como pueblos y autoridades originarias. (SACACA, 2024, énfasis propio).*

El concibe a las rondas campesinas como la universidad de la vida, como
espacio de generacion de respeto, fuente de esperanza y espacio de formacion de lideres
que recuperaran la soberania del Pertl y lugar fecundo de esperanza. En ese caminar esta
lo que consideramos como ese aporte epistémico diferenciado que esa universidad de la
vida rondera propone. Estas epistemologias diferenciadas se relacionan con las:

(...) sabidurias insurgentes o sabidurias del corazén y la existencia, porque su
potencial insurgente radica, en que frente al sentido fragmentador y totalitario de la
razon, de la epistemologia y de la ciencia, que solo nos ofrece teorias, informacion y
datos, las sabidurias insurgentes, nos aportan referentes de sentido para el vivir,
nos permiten una vision integral de la vida, pues tienen la capacidad de integrar la
afectividad, la espiritualidad, el corazon, la razon y la accion, pues no se queda en la
teorizacion de la realidad, sino que impulsa la lucha por su transformacion; por eso
no son epistemologias, pues no se quedan solo en la dimensién cognitiva del
conocimiento, no implica que la sabiduria no tiene epistemologia, sino que esta
mas alld de estd, las sabidurias del corazéonm aportan no solo referentes
epistémicos, sino cosmos de sentido para sembrar sentidos éticos politicos,

estéticos y eroticos ‘otros’, distintos de la existencia. (GUERRERO ARIAS,
2012,p.6, grifo proprio)

La cita anterior nos ayuda a entender la grandiosidad de las sabidurias
insurgentes o sabidurias del corazén y la existencia que sobrepasan el concepto de
epistemologia desde y con los pueblos. Por tanto, proponemos el concepto de
epistemologias diferenciadas que dialogan y se posicionan en el ambito del senti-pensar
y  co-razonar porque las experiencias ronderas de ambos realidades estudiadas
proponen un rumbo diferenciado donde la justicia ocupa un lugar central, o sea, como
una forma de vida en comunidad.

En afiadidura, en el discurso de José Sacaca se visibiliza que en la ronda también
hay problemas internos que la debilitan. Al hacer ese balance, entre las potencialidades
y limitaciones, es donde la ronda se construye, he ahi la razon de recuperar la justicia
desde sus ancestros y ancestras por medio de la afirmaciéon de su derecho. En el
Encuentro de Rondas Campesinas y autoridades comunales en Saman, Josué¢ Sacaca,

haciendo uso del poder de la palabra expresoé lo siguiente:

(...) ¢por qué se olvida la medicina tradicional? Diganme, ;por qué se olvida?
van a tocar queridos. Wayrapu qanqui kay. ;Habra medicina en el hospital, en el otro
lado? No hay, dice, pero en la realidad de nuestros pueblos kuchinapa, ;cierto?

% Discurso en la Capacitacion de rondas campesinas del 02/06/2024 en el Distrito de Ollachea, provincia
de Carabaya, region de Puno.
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Dolorman, (habra medicina? Tradicional, kankuna kapi, pero (qué hacemos
nosotros? Lo que hacemos primero es hay dolor de espalda, vas corriendo al hospital
y luego a la botica y ;qué te dan? Pastillas. Dolor de cuerpo, pastillatasurupunscnaj.
Todo es pastilla. Wawa su primera vacuna, segunda, tercera vacuna, quinta vacuna,
todo vacuna. Asi compaiieros nos han acostumbrado. Entonces, todo esto nos
han hecho olvidar de la medicina tradicional. La educaciéon compafieros ahora nos
dicen que ahora aprende a sumar, restar, multiplicar, dividir, suficiente. Cuando al
final no es asi. (SACACA, 2024)”

Con ese discurso potente el rondero llamoé la atencion de como la medicina
occidental viene volviendo dependiente a las comunidades ronderas de los
medicamentos venidos desde ese lado. Sin embargo, cabe la necesidad de recuperar esa
medicina tradicional que estd siendo olvidada y mdas aun, evitar el extractivismo

epistémico por parte de la ciencia occidental.

3.4.3 Recuperar nuestra justicia: por un pluralismo juridico

igualitario

Incluso, el sentido de justicia es permeado por esas epistemologias
diferenciadas. El siguiente fragmento fue en el Encuentro de Rondas Campesinas en el

distrito de Putina, por parte del presidente rondero:

(...) Tienes que recuperar lo que nos han dejado nuestros padres, el Allin
Kawsay el Buen Vivir, Allin yachay el aprender. Eso es lo que nosotros tenemos
que empezar a hacer queridos hermanos. Entonces compaiieros, igualito, la
justicia, recuperemos compaiieros la justicia nuestra (SACACA, 2024)*

Es interesante cuando la compara con el estado de la justicia donde ésta
predomina concibiéndola como justicia ordinaria, a pesar que en la Constitucion Politica
del Pert se encuentra el Articulo 149 que sefala:

Las autoridades de las Comunidades Campesinas, con el apoyo de las Rondas
Campesinas, pueden ejercer las funciones jurisdiccionales dentro de su ambito
territorial de conformidad con el Derecho Consuetudinario, siempre que no violen
los derechos fundamentales de la persona; y que la ley establecera las formas de

coordinacion de dicha jurisdiccion especial con los juzgados de Paz y con las demas
instancias del Poder Judicial”. (CONSTITUCION POLITICA DEL PERU, 1993)

Por tanto, es deber del Estado peruano garantizar el reconocimiento de ambos
sistemas de justicia, es decir, el sistema ordinario y el sistema consuetudinario o

especial. Esto bajo los presupuestos del pluralismo juridico igualitario, el cual es una

" Discurso en el Encuentro de Rondas Campesinas y autoridades comunales en Saman del 22/05/2024 en
el Distrito de Saman, provincia de Azangaro, region Puno.

2 Discurso en el Encuentro de Rondas Campesinas del 01/06/2024 en el Distrito de Putina, provincia de
San Antonio de Putina, region de Puno.
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concepcion de la coexistencia y respeto de los derechos de los pueblos indigenas u

originarios donde sus sistemas de justicia son reconocidos como iguales.

(...) a) El pluralismo juridico igualitario en primer lugar, se basa en el principio de
la igual dignidad de pueblos y culturas. Es decir, que no hay pueblos o culturas
superiores ni inferiores, ni sometidas a una relacion de subordinacion o dominacion,
como acontecia en era colonial. Al no haber pueblos o culturas superiores, el Estado
se obliga al respeto y garantia de dicha igual dignidad. En ese sentido, el
reconocimiento de los sistemas juridicos indigenas no se da desde los parametros
limitantes de una sola cultura o pueblo y ninguna cultura tiene autoridad para
imponer restricciones a la otra desde su propio parametro. b) El Pluralismo juridico
igualitario lleva, necesariamente, a procesos de descolonizacion de las relaciones
de superioridad/inferioridad entre pueblos y culturas, y entre el Estado y los
pueblos originarios. c) El Pluralismo Juridico Igualitario supone que los pueblos
tienen «control sobre sus formas de vida e instituciones», como reconoce el
Convenio 169 de la OIT, por lo que son quienes: (1) establecen sus instituciones o
sistemas de autoridades sin injerencia externa; (2) establecen sus normas propias o
derecho consuetudinario; (3) ejercen de forma autébnoma sus funciones
jurisdiccionales. (...) ¢) En cuanto a las competencias de la jurisdiccion indigena, las
mismas estan en funciéon de su propio derecho y necesidades sociales y culturales,
por lo que no pueden tener limites neocoloniales que ni siquiera estan en la
Constitucion o el derecho constitucional d) El Pluralismo Juridico Igualitario se
basa en un Pacto entre Pueblos y en el didlogo intercultural para definir los
derechos humanos y otros (como los de la Madre Tierra) que deben respetar
todos los pueblos y el Estado; para establecer procedimientos de resolucion de
posibles violaciones de derechos humanos imputados a la jurisdiccion indigena, a fin
de maximizar derechos colectivos e individuales; y establecer mecanismos de
coordinacion permanentes. (YRIGOYEN, 2023, p.5)

La autora trae los principales presupuestos al establecer las relaciones de igual
dignidad entre los pueblos y el Estado, el cual respeta de manera intercultural esas
diferencias culturales, sociales, juridicas, etc. Por tanto, supone un horizonte
descolonizador donde esas jerarquias son eliminadas, pues se trata de una relacién
intercultural para el contacto entre ambos, asi como, para los derechos de la Madre
Tierra.

Por tanto, es bajo el lente del pluralismo juridico igualitario donde residen esas
epistemologias diferenciadas de las rondas campesinas y rondas comunales. En México,

uno de mis entrevistados comparti6 esto conmigo:

Nosotros en primera tenemos una cosmovisiéon bien clara, ;no? de la cuestion
del apego, del respeto a la Madre Tierra, o sea, nosotros sentimos como si
fuéramos uno mismo. La cuestion de la solidaridad, la cuestion de la cohesion
comunitaria, la la parte de la cooperatividad o la cooperacién y la parte de una
cuestion integral entre la parte hoy, que acaba de pasar este este dia de animas o de
dia de muertos, entre la cuestion de los ancestros que ya no estin con nosotros,
que pero finalmente como que viven en en la memoria, ;no?, entonces es una
cuestion este muy integral entre la la parte de donde convivimos que es el territorio,
la parte de lo que somos como parte de la comunalidad, de como una cooperacion y
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la cuestion de los que ya no estan que es una cuestion asi como espiritual, ;no?
(CHAVEZ, 2024).%

Las palabras del maestro Pedro Chéavez, de la localidad de Cheran, son
profundas por el sentido de su conexidn con su territorio, su memoria colectiva, sus
ancestros y ancestras que ya no estan en la tierra, pero son quienes cuidan a los pueblos.
Esa espiritualidad viva también hace parte de las epistemologias diferenciadas por unir
la vida y la muerte, asi como, porque crece en la solidaridad y la comunidad. Las
experiencias que vivi durante mi visita a Cheran lo comprueban por su apertura, a pesar
de venir de otro pais y con otras experiencias. Considero que es urgente que esas
cosmovisiones, saberes ancestrales, conocimientos, etc. sean protegidos por parte de los
pueblos y también por parte de sus Estados, pero sin un uso indebido o por apropiacién
sin consentimiento. Incluso, en cuanto a la defensa y seguridad, el pueblo de Cheran

emplea técnicas de resguardo a su comunidad:

Claro, ellos se defienden, sacan armas de fuego y es cuando pues suenan las
campanas, truenan los cohetes como un modo de defensa que nosotros tenemos
de manera ancestral, se corre el rumor rapido de que se estan este congregando en
las orillas de la comunidad los malos rapido, entonces ponemos este piedras en
todas las calles, se sacan las las cocinas, las paranguas, las fogatas a las cuadras
y entonces esas fogatas sirven como de resguardo para que esos cinco gentes que

tenemos aca detenidas. (CHAVEZ, 2024).3
En el levantamiento de Cheran del 2011 se usaron técnicas de resistencia
indigena como los cohetes para salvaguardar a la comunidad frente a las armas de fuego
con las que la policia pretendia usar en contra de ellos. Es asi que esas epistemologias
diferenciadas también yacen en el sentido de cuidar a la propia comunidad para cuidar
su integridad cuando se sienten amenazados. Frente a lo sucedido, como vimos en esa

localidad fue la resistencia de manera comunal y la organizacion lo que les permitio

lograr el autogobierno.

En ese sentido, en sus modos de organizacion epistémica brillan sus
epistemologias diferenciadas esta unida con la organizacion politica. Por ejemplo, en
sus formas de elegir autoridades, sistemas de gobierno como el autogobierno en Cheran

y Santa Fe de La Laguna. El Tata Trini nos relata de la siguiente manera:

(...) se planeé la eleccion de los jefes, tres por barrio y lo hicimos también tres
por barrios para garantizarnos seguridad porque nos dimos cuenta de que si hay un

29 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherén, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
3% Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cheran, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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presidente es mas facil que lo coarten o que lo asesinen o que lo desaparezcan y si
son 12, ;a cual agarras? Si los 12 tienen el mismo valor, la misma
responsabilidad legal, entonces los 12 y asi lo decidimos, 3 por barrio y tres por
barrio y se nombra en Enero se nombra, se hace la eleccion y el 5 de Febrero del
2011, el 5 de Febrero del 2011 nosotros tomamos posesion, pero es aqui es una cosa
bien bonita, cada barrio se junta. Y va a llevar a sus a sus elementos al centro,
pero se van con musica, se van bailando, es alegria, pues, nos llevaron,
estuvimos alla 5 de febrero y la toma de posesion. (TATA TRINI, 2024).*!

Definitivamente, para conseguir el autogobierno en Cheran fue necesario
emplear las epistemologias diferenciadas donde en la forma de organizacion politica el
poder no recae en una sola autoridad o persona, tal cual sucede en las sociedades no
indigenas, sino el poder politico y la responsabilidad es compartida porque al ser una
causa comun de vivir en comunidad se requiere una salida comunitaria, descolonizada y
real. Cabe resaltar la alegria que significa la politica y participacion en la vida comunal.
Las rondas campesinas peruanas lo demuestran también en el empleo de sus canciones,
danzas y musica tipica en cada evento protocolar, en cada compartir y en cada
ceremonia. De esa manera es como se celebra el hacer politica, replantear lo que esta

mal planteado y construir una mejor vida rondera.

Foto 17- Con miembros del Consejo Mayor de Cheran, 2024.

Fuente: Archivo personal.

31 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherén, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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Foto 18- Con miembros de la Junta Directiva de las rondas campesinas del Centro Poblado de

Ccacco, 2024.

Fuente: Archivo personal.

3.5 Nuestras formas de organizacion politica desde los mundos ronderos

Cuando nos referimos a las formas de organizacion politica desde los mundos
ronderos entendemos que éstas son el conjunto de practicas, instituciones, estructuras y
mecanismos de representacion y toma de decisiones en su vida cotidiana. Asi, los
pueblos han conservado también en su memoria colectiva esas experiencias que los hace
parte de vivir en sus comunidades, enfrentar y resolver casos de acuerdo a su derecho
consuetudinario desde tiempos inmemorables. También, tiene que ver con relacionarse
con diferentes entes en la historia de la humanidad como los Estados, empresas,

transnacionales, organismos internacionales, etc.

Chantall Mouffe (2000) reflexiona sobre la politica como el espacio de
construccion de las relaciones donde las diferencias o antagonismos estan presentes, asi
también, las practicas por las que esas diferencias antagdnicas existentes son superadas,
doblegadas y transadas. En los mundos ronderos la politica se ha constituido con ese
tipo de practicas en las constantes negociaciones y proyectos de los cuales han sido

protagonistas o también han reivindicado como su actuar politico los espacios que
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historicamente les fueron negados. Por ejemplo, en escena contempordnea, el
movimiento indigena latinoamericano viene luchando para que sus marcos
constitucionales los reconozcan como sujetos colectivos de derechos y lo consiguieron
como en el caso de México con la Reforma Constitucional, ocurrida el 30 de septiembre

de 2024, donde se estableci6 en el Articulo 2 que:

La Nacion Mexicana es tnica e indivisible, basada en la grandeza de sus pueblos y
culturas. La Nacion tiene una composicion pluricultural y multiétnica sustentada
originalmente en sus pueblos indigenas, que son aquellas colectividades con una
continuidad histérica de las sociedades precoloniales establecidas en el
territorio nacional; y que conservan, desarrollan y transmiten sus instituciones
sociales, normativas, economicas, culturales y politicas, o parte de ellas. La
conciencia de su identidad indigena debera ser criterio fundamental para determinar
a quiénes se aplican las disposiciones sobre pueblos indigenas. Son comunidades
integrantes de un pueblo indigena, aquellas que forman una unidad social,
econdmica y cultural, asentadas en un territorio y que reconocen autoridades
propias de acuerdo con sus sistemas normativos (...) (CONSTITUCION
POLITICA DE LOS ESTADOS UNIDOS MEXICANOS, 2025, énfasis propio).

Asi también, los casos de paises como Ecuador (2008) y Bolivia (2009) que
lograron nuevas constituciones al refundar sus Estados donde las nacionalidades
originarias, los pueblos indigenas y el respeto a los derechos de la Madre Naturaleza,
con la nocién de Buen Vivir (FRIGGERI, RICOBOM, 2019; LEONEL JUNIOR, 2016),
son actores protagonistas y representan conquistas juridicas que también son politicas.

Ilaquiche (2012) senala que:

Todo este proceso de participacion politica indigena ha significado la toma del poder
desde los gobiernos locales, lo que ha implicado democratizar las relaciones de
poder desde las instancias locales de gobierno, asi como el cuestionamiento al
sistema politico vigente y la construccion de un nuevo estado plurinacional desde
abajo. Se evidencia una doble estrategia politica que condensa la participacion
electoral (gestion de instancias publicas, centrales y locales) y movilizacion social,
como critica radical a la institucionalidad excluyente y participacion ordenada dentro
de las reglas de juego del régimen institucional (ILAQUICHE, 2012, p.15)

Asi también, vale reconocer el potencial que representan para la regiéon como la
democratizacion de espacios, cuestionamiento constante a las estructuras ya

determinadas y sus tensiones en la lucha social que movilizan esas conquistas:

(...) Las tensiones presentadas por los enunciados constitucionales acontecen (...), no
por azar; la lucha social es dinamica de la misma manera que el proyecto politico
lo es en sus acciones tacticas. Asi, por mas que los principios de esa lucha sean
mantenidos, las acciones politicas secundarias no poseen un camino Unico. Los
mecanismos constitucionales, por mas innovadores que sean, no presentan una
configuracion homogénea en el momento de la concretizacion de los dispositivos.
Temas como descolonizacion, plurinacionalidad, economia, vivir bien,
democracia, autonomias, reforma agraria y jurisdicciones son parte de un
conjunto de pilares, en los cuales, historicamente el Estado reprodujo una
logica distanciada e impositiva a los pueblos, capaz de generar problemas
sociales fundantes. No habia una orientacion intercultural, ni siquiera
descolonizadora o antiimperialista en la estructuracion institucional o en la
construccion de politicas piiblicas. Lo que se observaba era una estructura oblicua
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y colonizada de poder, servil a una dominacion de grupos oligarquicos internos y
externos, que regian los instrumentos del Estado central. (LEONEL JUNIOR, 2016,
p- 220).

Como se menciona, resulta un desafio la concretizacion de los pilares como la
descolonizacidn, la plurinacionalidad, el buen vivir y la interculturalidad dentro de la
estructura estatal, por lo que cuando hacemos alusion a la organizacion politica desde
los mundos ronderos cabe cuestionar el lugar que los pueblos ocupan con sus
interpelaciones hacia el Estado. En ese sentido, una de las preguntas en las entrevistas
realizadas versaba sobre ese tema: ;cudl es la relacion entre Estado y las rondas? ;Qué
tipo de relacion las rondas quieren con el Estado?

He aqui la necesidad de juntar las esferas del derecho y la politica como
dependientes una de la otra, como la corriente ODANR y la TIDH nos han demostrado
en América Latina. Incluso, la corriente del Nuevo Constitucionalismo Latinoamericano
(NCL) viene tejiendo sus presupuestos para entender lo politico y juridico como dos
caras de una misma moneda, ya que para la consecucion del derecho y la justicia son
esos dos espacios los que se encuentran entrelazados para la garantia de los derechos
humanos de los mas expoliados. Por tanto, el NCL es “(...) aquel que los pueblos
reinventaron para mirarse en profundidad y para ello tuvieron que cambiar la
correlacion de fuerzas sociales y politicas que abriera el camino a la construccion de una
nueva institucionalidad, que hoy es una tarea fundamental (PINTO QUINTANILLA,
2015, p. 15). En esa linea, este nuevo paradigma constitucional en América Latina
merece mayores estudios y abren mas caminos para continuar pensandolo como el NCL
achado na rua, como subcorriente dentro del ODANR. Los estudios de Lionel Junior,
Branddo y Maquez (2017), Sousa Junior y Lionel Junior (2017) y Sousa Junior y
Fonseca (2017) son muestras de como este entendimiento de NLC desde los pueblos
mas olvidados histéricamente construyen de manera colectiva esos proyectos con el
proposito de emanciparse y hacer uso de su derecho como legitima organizacion de su

libertad (SOUSA JUNIOR, 1993).

Por tanto, las formas de organizacion politica desde los mundos ronderos es un
concepto que proponemos cuando nos referimos a la actuacion como protagonistas de
las rondas campesinas y comunales, en Perti y México, en espacios de creacion de
proyectos politicos que van acompanados de la cuestion juridica que tiene que ver con
la afirmacion de sus derechos humanos como pueblos indigenas y originarios. Para

entenderlas hay que recurrir a su memoria colectiva donde se encuentran sus
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epistemologia diferenciadas y profundizar en sus procesos de lucha por su autonomia en
ambas experiencias. A continuacion, después de haber estado, sentido y pensado el
mundo rondero traemos ejemplos unicos desde el poder de su palabra, entrevistas e

intercambios senti-pensantes y co-razonantes.

3.5.1 El autogobierno en la experiencia de Cherdn K'eri en
Michoacan
La tercera comunidad que visité en Michoacan fue el Municipio de Cheran que
se encuentra en la zona del centro-oeste del estado de Michoacan, especificamente en la
region de la meseta p‘urhépecha a una altitud de 2377 m.s.n.m. Quizas esta comunidad
fue una de las que mas me impact6 por el nivel de seguridad, a cargo de las rondas
comunales o kuarichas con la que cuentan desde el ingreso a sus territorios ancestrales
llenos de bosques y vida. El Consejo Mayor asumio6 el cargo en septiembre del 2024 y
fueron sus autoridades quienes me contaron en cuatro entrevistas cOmo se organizaron
para llegar hasta acd y sus instituciones de organizacion politica, ya que son referencia
a nivel mundial cuando se habla de autogobierno. Uno de los integrantes del Consejo
Mayor, ya habia visitado a Peri y se alegraba por mi visita desde tan lejos
geograficamente, pero muy cerca culturalmente. Hasta ahora son cinco administraciones
o periodos en la gestion de Cherdn las que contintian sosteniendo el autogobierno junto
con la comunidad, la cual se ve representada plenamente y donde la politica de servicio
a la comunidad es la que prima. Tuve el gran privilegio de conversar con el Tata
Trinidad Ramirez, con quien aprendi muchisimo en cada intercambio, asi como, en mas
de cuatro horas de entrevista, conoci al Cheran K ‘eri (Gran Cheran) y los sabios que con
carifio y respeto son llamados de 7ata, refiriéndose al Padre o Papa.

El Tata Trini me invitd a almorzar en su casa con su maravillosa familia y se
sentia muy feliz de que una quechua-peruana estuviera visitando Cheran, ya que no es
habitual recibir este tipo de invitadas. Aprendi a hacer las famosas tortillas mexicanas
junto a las mujeres p'urhépechas, sintiendo en mis manos la harina de maiz, la
ancestralidad en la comida y la buena comida. Por supuesto, no falto el chile, ya que en
M¢éxico mi lengua comenzod a acostumbrarse a los chiles picantes, ancestros de nuestros
pueblos. El Tata Trini comenz6 a ser mi Tata también.

Mis entrevistados me contaron que desde el afo 2006 con el gobierno de Felipe
Calderon (2006-2012) se declara la guerra contra el narcotrafico en México con el

objetivo de legitimarse en el cargo y ese acontecimiento comienza en Michoacén, ya
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que €l era michoacano. Esto ocasioné que la gente del crimen organizado, antes
dedicada a delinquir de manera clandestina o vender productos, empiece al cobro de la
extorsion, asesinatos, cobro de cuotas, pero en Cheran sucede algo particular que fue

tala indiscriminada de del bosque:

(...) para nosotros era clandestina, un pino, dos pinos desaparecian de noche, de una
semana, dos semanas, pero, entonces entran de manera criminal y entran de manera
directa, o sea, quien se opone o lo matan o desaparece, ;no? Y entonces €so
transcurre, vamos, tocamos las puertas a varias dependencias, gobierno, federal,
gobierno, estatal y parecia ser que nunca se nos oye. (CHAVEZ, 2024)*

Frente a esa situacion de que los taladores llegaban a extraer de sus territorios
desde 7.000 a 22.000 hectareas no habia forma de la comunidad pudieran detenerlos.
Entonces, una madrugada del 15 de abril de 2011 las mujeres de manera valiente fueron
a misa muy temprano y se enfrentaron a la gente que bajaba con camiones llenos de

madera. Para el Tata Trini la tala era:

La tala, yo no le llamo tala inmoderada como mucosamente le dicen, yo le llamo una
tala criminal, porque bueno, nosotros hemos crecido en el bosque, yo creci en el
campo en el cerro, y tengo muy gratos recuerdos de mi infancia. Llena de
privacidades, pero muy contento. Yo te conozco el territorio, porque desde chico lo
he caminado y tengo muchas cosas bonitas del campo, el conocer las plantas, ell
conocer los hongos, el conocer todo lo que hay en un bosque y también tengo lo que
me platicaban los abuelos. El bosque no es de nosotros, es prestado, asi me
acuerdo que me decia mi abuelo. Entonces si pides prestado algo tienes la
responsabilidad de regresarlo y a quién se los vas a regresar pues a las otras
generaciones. Entonces es convivir con el bosque de no vivir del bosque, sino la
convivencia dentro del bosque, entonces esa es una asi como que asi nos
creamos, asi nos desarrollamos y bueno, cuando viene gentes extrafias y ven al
bosque como un ente vivo, sino como una situacion de aprovechamiento econdmico,
pues ya se pierde la esencia de un bosque, ya se convierte en cosa, ;jno? Y pues todo
eso asi empezd, entonces empezd empezo el saqueo criminal de nuestros bosques.
(TATA TRINI, 2024, énfasis propio)*®

Con la afectacion a su propio territorio como parte intrinseca de la existencia de
los pueblos p'urhépecha fue que comenzo6 la alteracion a su vida diaria. Se estiman que
llegaban a bajar alrededor de cien camiones diarios llenos de madera y que atravesaban
directamente por medio de la localidad y generando problemas de contaminacion sonora
y ambiental. Volviendo a las mujeres que se enfrentaron a los talamontes éstos se
defienden sacando las armas y la comunidad tocan las campanas y hacen tronar los
cohetes, hechos por ellos mismos de manera ancestral, como forma de defensa. Los

demds comuneros se enteraron que los taladores se congregaron afueras de la

32 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherdn, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
33 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherdn, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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comunidad y colocaron piedras en las calles, sacaron las cocinas y las paranguas o
fogatas de las cuadras (formas de organizacion politica p urhépecha como las asambleas
que reunen a los comuneros para tratar asuntos delicados de la comunidad) que logran
detener a cinco taladores e incendiaron los camiones para impedir que sigan con ese
accionar. Frente a ese acontecimiento el pueblo decide armarse y no permitir que los

narco taladores entren en su territorio. Ese mismo dia:

(...) algunas personas no identificadas prendieron fuego a los bosques circundantes
de Cheran, devastando varias decenas de hectareas de arboles adultos.
Simultaneamente, llegaron comuneros de Tanaco y Capacuaro para intentar rescatar
a sus compafieros. Se dio entonces un primer enfrentamiento en el cual hubo varios
heridos de bala. Otros comuneros de Capacuaro y Tanaco bloquearon la carretera,
mientras que Cheran se autoimpuso un estado de sitio. Los cheranenses armados con
todo de tipo de pertrechos, desde risticos hasta armas largas, se ubicaron en los
accesos al pueblo, para defenderse de una incursion de los rivales. La policia federal
acudié al lugar con el fin de desalojar el bloqueo, pero fue enfrentada por los
comuneros de ambos bandos y se tuvo que replegar. Como medida defensiva,
Cherén instalé barricadas en las entradas al pueblo, asi como centros de reunion y
vigilancia en todas las esquinas de la comunidad, que han sido conocidas como
“fogatas”. (OJEDA, 2015, s/p).

Es asi como Cheran logré expulsar de su territorio a los narco taladores,
miembros del crimen organizado que estaban delinquiendo en su éarea. También,
desconocieron al gobierno municipal que histéricamente habia pertenecido al Partido
Revolucionario Institucional (PRI), el cual no habia tenido una politica firme frente a lo
que sucedia y quienes terminaron huyendo al pueblo de a lado junto a los policias,
acusados de estar coludidos con los criminales. Dentro de las victorias cheranenses
estuvo la proscripcion a los partidos politicos por medio de la resolucion del Tribunal
Electoral del Poder Judicial de la Federacion (TEPJF) que les permitio elegir a sus
autoridades por sus “usos y costumbres” (ARAGON, 2023; OJEDA, 2015).

Con ello, se comenz6 a concretar el autogobierno como un nuevo paradigma de
organizacion politica venida de los pueblos. Esto remite a que el pueblo: “(...) puede
manejar también conceptos juridicos basados en un sentimiento de justicia que deviene
como consecuencia del conocimiento que adquiere por su experiencia e historia de
pueblo explotado” (DE LA TORRE RANGEL, 2005, p. 2). En ese sentido, el
autogobierno se relaciona intrinsecamente con el sentido de justicia como un horizonte
en ser alcanzado. Como ya se menciono en el estado de Michoacan son 21 comunidades

lograron el autogobierno y el presupuesto directo.

El autogobierno representa un sistema de gobierno donde la comunidad, grupo o
pueblo tiene la capacidad de decidir y gestionar sus propios asuntos internos de manera

autéonoma, sin interferencia externa (GOBIERNO DEL ESTADO DE MICHOACAN,
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2024). En palabras del Coordinador General de la comunidad indigena de Santa Fe de la
Laguna, José Alfonso Hernandez, este significa:

El autogobierno para nosotros este... es una forma de administrar los recursos y
no nada mads, no nada mas los recursos. Para nosotros es yo no estoy tomando una
forma de como que como estamos viviendo de una forma diferente a como viviamos
porque antes pues ahora si que en cuanto a infraestructura no haciamos mucho.
Nuestras calles en la administracion pasada ya con las obras que hicieron ya se
ve la diferencia. Un pueblo ya con mejor imagen, un poco mas limpio, pues
ahora si que pues esa es la diferencia que yo veo ;no? A partir de ahora que pues
ahora si que nosotros podemos decidir en qué usar el recurso que tenemos, cé6mo
usarlo y claro, pues tratamos, pues de gastarlo lo mejor que se pueda ;no?
Invertirlo mas que nada en cosas que nos beneficien, en cosas de provecho, ;no?
Para la comunidad asi estd. (HERNANDEZ, 2024, énfasis propio).**

El autogobierno ha contribuido a disefiar caminos desde y con los pueblos. Sin
embargo, vale reconocer que éste es producto de la lucha y resistencia historica que han
tenido los pueblos indigenas en este pais. Si bien la medida juridica se logré en el afio
2011, vale remontarnos a los acontecimientos en el Municipio de Cheran en Michoacan
donde todo comenzo, es decir, cuando el pueblo expulso y se levanto en contra de los
taladores ilegales, policia, Estado y narcotraficantes al renunciar de participar en los
comicios electorales y autodeclararse como un territorio autonomo regido por el
autogobierno.

El presupuesto directo es “un enfoque de asignacion de recursos financieros que
implica que los fondos se asignen directamente a las comunidades o grupos especificos.
En lugar de pasar por varios niveles de intermediarios o instituciones, el recurso se
asigna de manera directa y descentralizada” (GOBIERNO DE MICHOACAN, 2024,
s/p). Desde el 2021, después de mucha presion politica y juridica las comunidades
indigenas del estado tuvieron que organizarse para lograr la autonomia en cuanto al
manejo de su presupuesto directo. De esta manera, las comunidades son las encargadas
de gestionar sus propios recursos y proyectos que los beneficien. Para lograr el
autogobierno y, por ende, el presupuesto directo, las comunidades tienen que pasar por
un proceso de informacidn previa, libre e informada por parte del gobierno del estado.
En capula, en noviembre del 2024, se llevo a cabo el proceso de consulta en la que tuve
la oportunidad de presenciar la charla del gobierno y el debate de la comunidad,
aspectos que cuento con mas detalles en apartados posteriores.

Las comunidades indigenas concretaron el principio de autodeterminacion,

avalado por normas internacionales como el Convenio 169 de la Organizacion

3* Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Capula, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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Internacional del Trabajo (OIT), especificamente en el Articulo 3 donde se menciona
que: “Los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determinacion. En virtud de ese
derecho determinan libremente su condicién politica y persiguen libremente su
desarrollo econdémico, social y cultural. (OIT, 1989, p. 93). Asi, los pueblos determinan
su estatus politico, econdomico, social y cultural, como también, construyen su sentido
de desarrollo de acuerdo con sus necesidades especificas. En esa linea, va de acuerdo
con todo el marco juridico normativo a nivel internacional como la Declaracion de
Naciones Unidas de Pueblos Indigenas (2007) y la Declaracion Americana sobre
derechos de pueblos indigenas (2016) y su marco interno como el Articulo 2 de la

Constitucion de México.

Foto 19- En casa del Tata Trini o Trinidad Ramirez, miembro de la primera gestion del

Consejo Mayor, una de las maximas referencias entre los comuneros que lucharon el 2011 para lograr

el autogobierno en Cheran, 2024.

Nota: Muy amablemente me obsequio el libro para nifios Juchari echerio en lengua p'urhépecha del
que es coautor.
Fuente: Archivo personal.

3.5.2 Ejemplos de la organizacion politica de las comunidades
ronderas

Gracias al autogobierno conseguido de manera legal y legitima en la experiencia

mexicana traemos los ejemplos de las comunidades de Cherdn y de Santa Fe de La
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Laguna. En el contexto peruano traemos el caso de las rondas campesinas de Puno que
hacen parte de la Central Unica Nacional de Rondas Campesinas del Pert
(CUNARC-P). Ambas constituyen formas de organizacion politica desde los mundos

ronderos y ejemplos que descolonizan el derecho y la justicia desde América Latina.

3.5.2.1 El Consejo Mayor de Cheran

El 5 de febrero de 2012 tomo6 posesion el Primer Consejo Mayor, “(...) entonces
a partir de ahi lo que se lo que pareciera es una lucha en defensa de los bosques, en
defensa de la seguridad también le complementamos la cuestion de la libre
determinacion o del gobierno de usos y costumbres. Entonces (...)” (CHAVEZ, 2024)%.
Esas fueron las palabras del maestro Pedro Chavez cuando comenz6 a narrarme sobre el
funcionamiento de su forma de organizacidon politica. De acuerdo al Manual Comunal
de Cheran Juramukua kantsakateri erojtakuecha o Manual de la estructura y

organizacion del nuevo gobierno.

La maxima autoridad de la comunidad es la k’eri tangurikua o Asamblea de la
comunidad integrada por cada uno de los ireficha o comuneros hombres y
mujeres de todos los barrios, que independientemente de sus representantes y
voceros que tienen en el Consejo Mayor de Gobierno (k’eri jayaskaticha), aqui
ejercen su representacion personal y directa con derecho a voz y voto. Es la
instancia publica y abierta de participacion y toma de decisiones, la cual se
aboca a ratificar, confirmar y dar fe publica de las postulaciones de ideas,
sugerencias de acciones, acuerdos y propuestas de nombramientos emanados y
consensados desde los barrios, de acuerdo a la importancia general de la comunidad.
De esta manera, se puede sefalar algunas de las principales funciones y atribuciones.
(CHERAN KERI, 2011, p. 8, énfasis propio).

Como vemos es la Asamblea la que ocupa un lugar central en la organizacion
comunal y es alli donde son elegidas las doce autoridades, tres de cada barrio, para
conformar el Consejo Mayor, el cual deviene de las formas ancestrales de organizacion

comunal. El siguiente grafico lo explica mejor:

% Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherdn, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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Gréfico 1- Estructura del Gobierno Comunal de Cheran Keri
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Fuente: Gobierno Comunal Cheran Keri (2024-2027). Acceso en junio de 2025.

Como observamos la recreacion de esta organizacion politica desde los mundos
ronderos desde la experiencia de Cheran es resultado de los conocimientos ancestrales
del pueblo p'urhépecha comenzando por los colores de su bandera y su significado, o

sea, enaltecen sus epistemologias diferenciadas:

De arraigo, de identidad, eso es lo bonito, pues lo bonito de esto, hoy nosotros,
nuestro pueblo p'urhépecha. Nosotros tenemos nuestros simbolos, por ejemplo
la bandera p'urhépechas, tenemos nuestro himno. Nosotros en Cheran tenemos
nuestro himno, se llama el Triunfo del Eco y si ese lo escuchas aqui en Japon en
Rusia o en Alemania, se te enchina la piel porque es recordarte este pedacito de
tierra. Eso nosotros le llamamos identidad y muchos aunque no estén aqui pero
traen los colores, ¢l verde que significa el campo, la sierra toda esta parte de la
Sierra, el azul qué significa la region lacustre, el morado que significa la regién
de La Ciénega de aca de Zacapu y la Caiiada de los once pueblos el amarillo. Y
se conjuntan y todos no estamos diciendo el de la Cafiada es que este es mi bandera,
es nuestra bandera, la que nos identifica a todos, como pueblo. (TATA TRINI, 2024,
énfasis propio).*

Trayendo las palabras poderosas del Tata Trini y viendo la imagen mostrada, el
nimero cuatro resulta de importancia por no solo identificar a los cuatro barrios que

conforman la comunidad de Cheran: Barrio Kétsikua, Barrio Kdrkahua, Barrio

% Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherén, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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Jarhukutini y Barrio Parhikutini; los cuales son la base fundamental de la organizacion,
sino también porque representan los cuatro colores de la bandera p'urhépecha. Como
parte de su identidad originaria, cada color representa una conexidén intima con el
territorio: verde el campo y la sierra; el amarillo la cafiada; el azul la region lacustre; y
el morado la ciénaga.

Abrazados por los cuatro barrios p'urhépechas se encuentra el Consejo Mayor
de Gobierno de la Comunidad: “(...) integrado por 12 doce consejeros, tres elementos
por cada uno de los cuatro barrios, a quienes se les llama k’eri janaskaticha -
Consejeros Mayores, 6rgano colegiado que es el que proponemos sean los cargos a
elegir en la eleccion por usos y costumbres de acuerdo al Decreto que emita el Congreso
del Estado”. (CHERAN KERI, 2011, p.16).

En el 2011 existian solamente seis Consejos: Irétsikueri Juramukua (Consejo de
los Bienes Comunales); [réparhikuecheri Orhéjtsikua (Consejo Coordinador de los
Barrios); Jarhoajperakua (Consejo de los Programas Sociales, Econdmicos y
Culturales); Juramutspeku (Consejo de Procuracion, Vigilancia y Mediacion de
Justicia); K ‘uiripu irékueri Juramukua (Consejo de los Asuntos Civiles) y el Turhisi
Juramukua (Consejo de Administracion Local). Posteriormente, se agregaron dos
Consejos: Tumbicheri kalurhitskiricha Jahoajperata (Consejo de los jovenes) y el
Uarhiticheri Jarhuajperata (Consejo de la Mujer).

Ahora son ocho Consejos los encargados de trabajar temas especificos como se
mencionan y cabe sefialar que la comunidad de Cheran viene trabajando en la agenda de
los jovenes y las mujeres como temas pendientes dentro de la comunidad por lo que
vemos ese dinamismo y constante preocupacion con el futuro de la juventud, quienes
vienen formandose para ocupar puestos en la administracién de la comunidad, tal cual
lo vi en las asistencias técnicas y la presencia de jovenes en esos espacios. De la misma
forma sucede con la cuestion de género amparada en una secretaria, tema que ha
generado interesantes reflexiones donde la mirada universalista de los derechos
humanos no calza en un escenario como el estudiado. Es por ello que esas miradas del
feminismo hegemonico no responden a esas necesidades y el reto va mas alla de la
participacion politica, sino se trata de repensar el lugar de las mujeres en las tradiciones
de la comunidad y continuar en un sentido comunitario que no sostenga desigualdades

entre hombres y mujeres como Torres ef al (2020) senalan.
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En la entrevista que tuve con la maestra Gloria Valencia, quien ahora es parte del
Consejo Mayor en el Consejo de procuracion, vigilancia y mediacion de justicia, nos

comento sobre como funciona la eleccion para los cargos:

Se elige mediante las asambleas de barrio, el primer filtro es la fogata y nombra
quién va a representar a la fogata de cada uno de los barrios y luego se va ala
Asamblea de barrio y ahi es donde se eligen a las personas que la gente vea que
que podemos apoyar al proyecto de usos y costumbres, pues nos eligen de manera
directa, el voto es directo y se da el nombramiento. (VALENCIA, 2024, énfasis
propio).”’

Como vemos, la organizacion politica desde los mundos ronderos en el caso de
Cheran se da de acuerdo a la voluntad de sus bases reflejadas en el primer nivel de
organizacion que son las fogatas por el nivel de conocimiento de la trayectoria y
compromiso de cada candidato y es el consenso el camino para su declaracion en el
cargo. Su procedimiento es el directo que legitima la amplia participacion.

Tuve la oportunidad de hablar con uno de los Consejeros Mayores, Francisco
Rosas, quien afirmé que la politica es sinonimo de servir al pueblo, pues es obedecer al
mandato del barrio y fortalecer lo que a sus ancestros y ancestras les ha costado para
instaurar el autogobierno y que éste sirva como referencia para otras partes del mundo.
Incluso, su trabajo no recibe ninguna remuneracién econdmica, a diferencia de como
sucedia antes con el otro sistema de gobierno donde el asumir cargos en la
municipalidad era motivado por el interés economico y la acumulacion de poder. Esto
origind, como ya hemos visto, corrupcion y colusion con las mafias de los
narcotaladores, muchos de ellos ligados a los partidos politicos. (CALVEIRO, 2014;
ARAGON, 2023). Frente a ello,

(...) quienes son parte del Consejo Mayor ya no pueden volver a elegirse, ni
ninguin otro cargo, pero compafieros como ellos que estan en operativos, ellos pues
tienen el chance de hacer su mejor papel para que pues sean visibilizados y los
puedan colocar en otro momento en un puesto de mayor rango. (ROSAS, 2024)*

En el caso especifico de la kuaricha o rondas comunales en Cheran, dentro de la
estructura organizativa del Consejo Mayor estd la Juramutspekua o Consejo de
Procuracion, Vigilancia y Mediacion de Justicia donde desempefian funciones y
atribuciones relacionadas con la seguridad de las comunidades, la mediacién y
resolucion de los conflictos y la proteccion ecoldgica de los bosques e integridad

territorial. Lo narran de la siguiente manera:

37 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cherén, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
38 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cheran, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.



135

a)Representar juridicamente al municipio-comunidad de Cheran ante el Poder
Ejecutivo y Judicial del Estado de Michoacan, a través de sus cuatro consejeros -
orhéjtsikuticha, con la anuencia y poder especial otorgado por el Consejo Mayor de
Gobierno Comunal - K'eri Japaskaticha, mandatarios de la Asamblea de la
Comunidad - K eri Tangurikua.

b)Constituir y formalizar la Ireta kuaricha — Corporacion de las Rondas, para
brindar seguridad publica, en los términos del articulo 1°, 2° y 21 de la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, procurando Ia
prevencion de los delitos en el municipio - comunidad; asi como crear el Cuerpo
de Seguridad Vial que dirija los aspectos normativos y operativos de transito.

c¢) Proponer al Consejo Operativo Principal — Orhéjtsikuticha y al Consejo Mayor
de Gobierno - K ‘eri Janaskaticha el “Reglamento de Vigilancia y Transito”, la que
hara valer la Ireta kiiaricha - Comision de las Rondas, para el orden y la seguridad
publica.

d) Crear, dirigir e institucionalizar la “Utatspekua Uandakua — Audiencia de
Procuracion y Mediacion de los Asuntos Disciplinarios (Penales)”, previa
consideracion del Consejo Operativo Principal — Orhéjtsikuticha, del Consejo Mayor
de Gobierno - K eri Janaskaticha y la aprobacion de la Asamblea de la Comunidad -
K’eri Tangurikua, para el desarrollo de las funciones de recepcion de denuncias,
quejas, faltas y mediacion de los asuntos o problemas disciplinarios o de
caracter penal.

e)Crear, dirigir e institucionalizar la “K’amaparintsperakua Uandakua —
Audiencia de Procuracion y Mediacion de los Asuntos Civiles”, previa
consideracion del Consejo Operativo Principal — Orhéjtsikuticha, del Consejo Mayor
de Gobierno - K’eri Janaskaticha y la aprobacion de la Asamblea de la Comunidad -
K’eri Tangurikua, para el desarrollo de las funciones de recepcion de todo tipo de
demandas civiles, mercantiles, patrimoniales, familiares, administrativos etc. y la
mediacion de los mismos.

f)Constituir y formalizar la Apdtapu kiaricha — Corporacion de los
Guardabosques y Proteccién Ecologica (Rondas), para el cuidado de los bosques,
ecosistemas y la integridad territorial de la comunidad. (CHERAN KERI, 2011,

p.16).

Como observamos en los seis puntos presentados vemos que la organizacion
politica desde los mundos ronderos es dialogica al presentar por un lado, las normas
estatales que existen y respaldan su existencia como por ejemplo, su contribucion para
la seguridad publica donde el mundo de las comunidades de Cheran aportan
significativamente velando desde la seguridad vial hasta el cuidado e integridad de sus
territorios. De la misma forma, segiin los Articulos 1, 2 y 122 de la Constitucion
Politica de los Estados Unidos de México se arma un espacio intercultural desde las
rondas comunales que transgreden el Estado, pero también construyen alternativas
locales con impacto nacional como el cuidado de los bosques y ecosistemas. Esto
genera un nuevo paradigma donde la seguridad es para todos y todas, pero también para
la Madre Naturaleza. En el discurso por parte del Humberto Urquiza, de la
Subsecretaria de Enlace Legislativo y Asuntos Registrales del Gobierno del estado de
Michoacan, desde que se consiguid el autogobierno en algunas de las comunidades
indigenas:

Se ha dado apoyos para las kudrichas cuales o elementos con el centro es la
capacitacion del registro anteceden porque nos interesa que sea un registro legal el
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tema de la seguridad ya lo estamos haciendo, varios de los de las comunidades ya
tienen elementos, certificados ante la Secretaria de la Defensa Nacional (SEDENA)
y cumpliendo con todos los los requisitos de ley. También se les ha dotado de
uniformes a las comunidades indigenas, hay un tema de programa carpetas asfaltica
y de cemento. (URQUIZA, 2024).%*

Esa es una prueba de como las comunidades organizadas han conseguido
equipos y capacitaciones para fortalecer a sus rondas comunales como los uniformes y
armas por parte del Estado, pero esta vez son los propios indigenas los responsables de
estas tareas, rompiendo con el tutelaje municipal como era antes.

La Audiencia de Procuracion y Mediacion de los Asuntos Disciplinarios
(Penales) es un asunto que se trabaja desde el mundo indigena como un lugar de
solucion de controversias y donde el acceso a la justicia se convierte en un derecho
accesible, cercano y real en las comunidades. En ese sentido, es esa instancia la que
recibe, revisa, estudia, juzga y resuelve los problemas internos de la comunidad. La
calidad de jueces y juezas es una funcion dentro de sus territorios obedeciendo a sus
usos y costumbres. Del mismo modo, la aplicacion de penas y la resocializacion de
quien delinque es una funcion que la kudricha cumple. Francisco Rosas, miembro del
Consejo Mayor realiza un balance del potencial de la actuacion de las rondas

comunales, asi como, de los desafios que las mismas enfrentan:

Bueno, el tema de justicia efectivamente, como decia el compaiiero, o sea, muchas
de las cosas por si tiene el tema el la palabra de conciliacién porque en muchos de
los casos trata de conciliar el este..., el asunto no de como resuelves ti. Yo creo que
en eso estamos todo muy frescos y muy en paiiales, o sea, no es si, efectivamente
estd haciendo mucha chamba en en el asunto de de los este, de del tema de justicia,
pero creo que estamos todavia muy este...(...) comenzando porque si bien existen
ya normas, pero por ejemplo y son cosas que ya he vivido o en casos de, por
ejemplo, de hermanas que han tenido, rompimientos con su pareja, cosas asi y
entonces cuando uno va alld, pues estd en un fuerte jaloneo porque no hay una un
c6digo o una norma o una ley o alguna alguna reglamentacién ya preestablecida y
al no haberla, pues todo es asi como una mediacién de escritorio, ;no? Oye,
(como quedamos o cémo le hacemos? Y de hecho también ha habido temas de
homicidio y finalmente los homicidios si han pasado a otras instancias de
gobierno, pero eso ha sido cuando también la familia lo han decidido, ;no?, O
sea, por ejemplo, hace un par de afos atropellaron a un sobrino y entonces mueren
en en ese accidente y se da aqui entonces este... Cuando cuando estabamos en el
lugar llega ya los los de la ronda comunitaria y preguntan ;quieren que el
asunto se resuelva aqui o quieren que el tema se resuelva en la Fiscalia? pero o
sea, nos dan como nos ponen como las manos la decisién de como tomar el el
caso, ;no? Y por eso digo que estamos todavia como muy muy este tiernos en
ese en ese tema porque sigue siendo una situacion en que pues esta el jaloneo de de
qué cosas si llevarlas a la Fiscalia, qué cosa no llevarlas a la Fiscalia este o el tema,
por ejemplo, mas comun que es como el de la pensién que pagan papas, cuya

39 Discurso de la Charla sobre Autogobierno por parte del Estado de Michoacan del 05/11/2024 en la
Localidad de Capula, Municipio de Morelia, estado de Michoacan de Ocampo, México.
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relacion se rompid por alguna circunstancia y que pues a veces no, no se no se hace
porque, eh, no existen como un principio asi como definitorio no decir es que tiene
que ser asi, o sea, no se te esta preguntando y aparte, pues ahi afloran otro tipo de
situaciones, por ejemplo, aca en México el machismo sigue dictando muchas cosas,
no deseando hay mujeres que dicen, no, yo no ocupo nada de él y entonces ti no
para ¢l también no pasa nada, ;no? Entonces, pues para entrar, ahi no puede decir
eso, 0 sea, no es de que quieras o no quieras, pero, o sea sigue siendo ya en temas de
eficientar el papel de la ronda, pues es muy bueno. (ROSAS, 2024).%

Como percibimos en la resolucion de casos, la conciliacion mas que una funcion
es la instancia que se llega a agotar incansablemente para llegar a la justicia. Mientras
que la voluntad de las familias y dependiendo la complejidad del caso como los
homicidios son aquellos que escalan hasta otras instancias del Estado. En ese sentido,
entendemos que las rondas comunales continiian nutriéndose de mas expertis para que
sean capaces de resolver esas vicisitudes. Por lo que llegan a acudir a instancias
estatales, lo cual requiere preguntarnos ;jen qué se diferencian los protocolos de
coordinacion entre las dos justicias en México y Pera? Sobre este tema disertaremos
mas en el apartado que trata sobre las rondas campesinas de Puno, ya que desde mi
percepcion se ha avanzado mas en el tema porque éstas si llegan a resolver casos de
secuestros, homicidios, feminicidios, narcotrafico, etc. Una razén més de la importancia
de mostrar en estudios la comparacion de ambas experiencias.

En la otra entrevista que me concedié Francisco Rosas me comentd que como no
hay reeleccion del Consejo Mayor eso genera que quienes estan realizando algunas
labores administrativas aspiren a ocupar esos lugares, asi como, incentiven a sus
miembros de la comunidad a ser parte del proceso y continuar renovando cuadros. Por
tanto, la organizacion politica desde los mundos ronderos tiene el valor ciclico de
rotatividad y formacion de las proximas generaciones sin olvidar a quienes les
antecedieron.

En el caso de Cheran la organizacion politica desde los mundos ronderos
responde a una forma de organizacidon ancestral y dinamica desde la construccion
Estructura del Gobierno Comunal de Cheran Keri que obedece a su memoria colectiva.
Esto significé crear una grieta dentro del Estado y desafiar a la practica legalista se
renueve interculturalmente y presente mecanismo dialdgicos entre el estado y la
comunidad de Cheran. Con respecto a la justicia, ésta representa un proposito de la

comunidad bajo su reglamento que recoge aportes interesantes donde el actuar de la

40 Entrevista de investigacion concedida el 06/11/2024 en la Localidad de Cheran, Municipio de Cheran,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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kuaricha es fundamental para lograr la conciliacion en la comunidad. Asi, para que
funcione dialdégicamente con esa estructura estatal que ain posee rasgos donde la

colonialidad del poder estéa presente.

Foto 20 y Foto 21- Murales de arte por las calles de Cheran, 2024.

Fuente: Archivo personal.

3.5.2.1 Santa Fe de La Laguna

La comunidad indigena de Santa Fe de La Laguna estd ubicada en la ribera del
Lago de Patzcuaro. Esta comunidad logro el autogobierno y el presupuesto directo en
julio de 2021 después de que la comunidad haya sido consultada por parte del Gobierno
del Estado y después de mucha organizacién, ya que ellos dependian de la
administracion del Municipio de Quiroga y los recursos no llegaban para cubrir sus
necesidades. Por ello, inspirados en las experiencias vecinas como el caso de Cheran,
exigieron que el Gobierno del estado les informe y consulte de manera previa, libre e
informada para que puedan acceder a este paso de autonomia. El actual Coordinador
General de Santa Fe da La Laguna, Jos¢ Alfonso Hernandez, sostiene lo siguiente al
respecto:

A diferencia, compafieros, de como estabamos antes de que llegar el presupuesto
directo a nuestra comunidad, pues era teniamos obras uno por cada afio que nos
autorizaba el Municipio, pero una obra pequefia. En su momento pues ahora si que
tengo un poquito de experiencia de como ibamos a pedir, ;no?, a los ayuntamientos
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que nos apoyaran con una obra, que esto, que aquello. En el 2015 llevé yo este... el
cargo de Jefe de Tenencia de alli de Santa Fe de la Laguna también, por eso les digo
de que la experiencia que yo tengo es de que siempre ibamos a pedir al municipio y
por lo regular ya sabiamos que los municipios pues ahora si que pues no nos dan el
recurso que nos corresponde. Es un recurso minimo que nos daban, pero bueno,
ahora en cambio, pues se ve que florece nuestra comunidad, que va el la imagen va
cambiando, pues ahora si que muchas cosas, compafieros, vamos viendo ya la
diferencia. (HERNANDEZ, 2024)*!

Es asi que, recuperando sus usos y costumbres establecieron una forma ancestral

de organizacion que se puede apreciar en el siguiente organigrama:

Grafico 2- Organigrama de la administracion de Santa Fe de la Laguna

ASAMBLEA GENERAL
I

AUTORIDADES CIVILES, COMUNALES Y
TRADICIOMALES

ENCARGADOS DE LOS OCHO BARRIOS

CODRDINAGION GENERAL

SUPLENTE DE COQRDINADOR

| TESORERA | | SECRETARIO GENERAL | | CONTRALORIA |

|
e L - | OBRAS PUBLICAS |
| DEPORTE

| SERVICIOS COMUNALES | | SEGURIDAD PUBLICA, |

Fuente: Elaboracion propia en base a la comunidad Santa Fe de La Laguna, 2024.

Como se observa, es la Asamblea General la que encabeza su forma de
organizacion y es alli donde residen las principales decisiones de la comunidad. Es el
pueblo organizado en la Asamblea que define los planes de trabajo de cada gestion y
legitima cada proyecto a seguir. Las autoridades civiles, comunales y tradicionales
hacen referencia al Consejo Consultivo de quienes ya asumieron alguno de esos cargos,
tienen experiencia en la gestion o son los sabios y sabias del pueblo las que son
consultadas frente a cualquier tema engorroso que se le presente a la comunidad. En

Santa Fe de La Laguna existen ocho barrios de los que se divide el pueblo: Santo Tomas

41 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Capula, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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1, Santo Tomas 2, San Pedro 1, San Pedro 2, San Sebastian 1, San Sebastian 2, San Juan

1 y San Juan 2. Elisa Ramos cuenta como funciona esa rotatividad de la siguiente

forma:

Porque la administracion pasada me parece que San Juan 1, le tocd poner al
presidente que es Don Alfonso y a San Juan 2, digdmoslo asi como por ejemplo (...)
le tocd poner a la suplente. A San Sebastian 1 y 2 le toco poner a obra publica, otro a
Contraloria y asi. Entonces para mi administracién a San Sebastian 1 le toco poner al
presidente ahora y a Santo Tomas 1 le tocd poner a la suplente y asi entonces
también los puestos que tenemos aqui se van rotando en el barrio, pero ya tienen
como que una lista. Este afio te toca poner a ti, el afio que viene a mi y asi. Igual este
en enero cambian los Jefes de Tenencia entonces ahi también los barrios van
rotando, pero ya hay un orden, este un orden a seguir, pues la lista no es asi como
que yo quiero este poner un jefe de tenencia. (RAMOS, 2024)*

Por tanto, de cada barrio se elige a un representante. Alfonso nos narra de esta

manera:

(...) nos regimos por barrios, entonces ahi, pues ahora si que en cuanto a mi me
encomendaron ese cargo, pues dije hasta dudé, ;no? Si he de poder o no y he de
poder, pero bueno. Aqui publicamente también quiero darle las gracias a la maestra

Margarita que fue como mi maestra (HERNANDEZ, 2024).#

Podemos inferir que el barrio es una célula viva dentro de la comunidad, pues la

pertenencia a uno reafirma el compromiso que cada habitante posee con los destinos del

pueblo, en caso de ser elegidos como representantes. Los encargados de esos barrios

ocupan un lugar central dentro del organigrama, pues cada uno o una desempefiard una

funcién administrativa dentro de las carteras de tesoreria; bienestar comunal y salud;

servicios comunales; secretaria general; educacion; cultura y deporte; contraloria; obras

publicas y; seguridad publica. En esa ultima, se encontraran especificamente las rondas

comunales o kuarichas que desempenan el papel de cuidadores del territorio y

vigilancia y los jefes de tenencia seran los denominados jueces que resolveran los casos

de acuerdo a sus usos y costumbres:

Aqui tenemos kuaris que son como los policias, entonces si hay algun alglin caso
que implique encerrar a la persona, lo encierran, se lo llevan a barandillas. Lo sacan
para buscar una conciliacion este con los jefes de tendencia. Entonces, los jefes de
tenencia son los que dan un dictamen este, pues no sé qué te paguen alglin dafio que
te hicieron a ti o en la multa también tienen que cobrar multa, también los sancionan
luego de que pues como labor comunitaria, de que te toca limpiar el pantedn, no sé o
la plaza. Hay que barrer o juntar la basura o cosas. También es depende pues de la
situacion o la gravedad que el caso exactamente, pero nosotros aqui como tal solo
somos la parte administrativa de la comunidad. Entonces ellos son los que los que
llevan pues esos casos y también los que se llevan, pues como que ese estatus de
respeto porque son son los jefes de tenencias, son representantes, son este
jueces, entonces ellos son los que tienen ese estatus aqui. Nosotros solo somos aqui

42 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Santa Fe de la Laguna,
Municipio de Quiroga, estado de Michoacan de Ocampo, México.

43 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Capula, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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fuera de de la comunidad, claro que somos autoridades somos como una presidencia
no somos presidentes, pero dentro de la comunidad solo. Somos como la
presidencia, somos presidentes, pero como parte de la comunidad solo somos la
parte administrativa y las autoridades siguen teniendo su estatus de autoridad y no se
les hace menos y es igual. (RAMOS, 2024, énfasis propio).*

Como ya vimos, un aspecto de importancia del barrio es que la Coordinacion
General le pertenece a cada uno de manera rotativa en cada gestion, algo que han
respetado por muchos afios. De esa manera, se democratiza el poder y la oportunidad de
representacion si cada barrio lo desea, asi como, organizacion politica desde los
mundos ronderos tiene que ver con el papel que cada miembro de la comunidad cumple
como la parte administrativa, los kuaris o kudrichas que serian las rondas comunales
que tienen la tarea especifica de cuidar de la seguridad del pueblo, mientras la
resolucion de casos como jueces son los jefes de tenencia, de acuerdo a sus usos y
costumbres. Esto diferencia, como veremos, a las rondas campesinas peruanas, pues
ellas son reconocidas no solamente por gestionar su territorio, brindar seguridad, sino

también resolver los casos o problemas en su comunidad en calidad de jueces.

Como podemos observar organizacion politica desde los mundos ronderos se da
de manera unica y responde a las necesidades especificas del pueblo. En ese sentido,
uno de los desafios que esta segunda administracion enfrenta es como lidiar con el
presupuesto directo, pues ello implica un conocimiento juridico especifico y
operaciones burocraticas que, gracias al Colectivo Emancipaciones han pedido la
asesoria en temas juridicos y legales “(...) Digo yo la importancia que tiene el colectivo
Emancipaciones, el cual encabeza el Dr. Orlando y demds abogados, pues yo creo que
ellos son una parte muy importante que de apoyo, de asesoria para que nosotros
podamos este trabajar y pues ahora si que lograr los objetivos que queremos.”

(HERNANDEZ, 2024)*.

En uno de los discursos del Discurso del presidente de la comunidad

p'urhépecha de San Angel de Zurumucapio brindé la siguiente reflexion:

El autogobierno es autogobernarse y autoadministrarse. Tenemos que aceptar
que hay buenas ideas, hay buenas propuestas como también las hay, pero vamos a
caminar con la que diga la mayoria y todo encaminado hacia el progreso de nuestro
pueblo, de nuestra comunidad. Quiero decirles que si no hay amor, si no existe el
amor en los dirigentes, si no existe amor en los dirigentes por su pueblo no

44 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Santa Fe de la Laguna,
Municipio de Quiroga, estado de Michoacan de Ocampo, México.

45 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Capula, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.
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caminamos. Tenemos que sentir a nuestro pueblo para de ahi partir porque si
no nos sentimos, si sentimos el amor por el dinero, pues no vamos a avanzarle,
es ahi donde tiene que entrar todo ahi. (PRESIDENTE DE LA COMUNIDAD DE
SAN ANGEL DE ZURUMUCAPIO, 2024).%

En los mundos indigenas encontramos a la dualidad como una manera de

conexion de la

comunidad y el territorio, por lo que constituyen epistemologias

diferenciadas que se trasladan al plano politico y practico. En este caso es el

autogobierno unida a la administracion y su accionar entre ambos se reflejara por el

senti-pensar 'y co-razonar desde las comunidades para tener éxito en continuar con el

autogobierno. En ese sentido, se deja de lado los intereses mezquinos como el dinero o

la individualidad para construir su derecho en base a sus realidades.

Es importante traer las voces de mujeres como Elisa Ramos, quien por segunda

vez, fue elegida por su barrio para ser parte de la administracion del pueblo. Me conto

que su vocacion de servir a su comunidad habia surgido de ayudar a mujeres

violentadas:

(...) Yo no conocia que habia justicia, que habia derechos para las mujeres. Y le dije
pues para mi eso es un gusto, es un gusto porque pues también hay muchas contras,
(no? de que te dicen que yo estoy destruyendo familia y no es cierto, yo le estoy
abriendo los ojos a las mujeres. Entonces, pues tengo esa critica, pero como te digo
esa era mi mi vision, mi vocacion principal este... en ayudar a las mujeres, pero
estando aca de este lado veo mas necesidades que a lo mejor yo no estaba
alcanzando a mirar como es el tema de seguridad, educacion, salud y aqui nos llegan
todo tipo de casos. Entonces aqui es donde yo me voy dando cuenta de qué es lo que
nos esta haciendo falta y pues mis papas son de aqui. Yo soy de aqui, toda mi

familia, pues somos originarios de aqui. (RAMOS, 2024)".

Elisa Ramos actualmente ocupa el cargo de Suplente del Coordinador General y

es una pieza fundamental de la construccién del autogobierno desde su pueblo. Elisa

dijo lo siguiente:

A mi me dieron la suplencia, si yo no hago algo ahora esto se va a quedar asi, o sea
las mujeres. Siempre vamos a seguir siendo la suplentes y el presidente siempre va a
ser el presidente. Y entonces yo ahorita, yo estoy luchando porque la siguiente
administracion sea una mujer presidente y un hombre suplente. Yo les propongo que
hay que cambiar roles cada cierto tiempo (por qué? Porque tenemos mucha
organizacion las mujeres, tenemos bastantes ideas, tenemos también distintas formas
de trabajar y creo que lo que a nosotros nos identifican, no puedo generalizar que a
todas las mujeres, pero si aqui en la comunidad es que tenemos ese ese humanismo y
esa empatia ante nuestra gente y pues nuestro pueblo. Entonces, yo si les he dicho,
incansablemente que se nos dé una oportunidad, que no se van a arrepentir. Yo sé
que a mi no me toca hacer, pero no me voy a quedar con los brazos cruzados y
quiero hacerlo para los futuros, pues las futuras generaciones y espero lograr algo, si.

8 Discurso de la Charla sobre Autogobierno por parte del Estado de Michoacan del 05/11/2024 en la
Localidad de Capula, Municipio de Morelia, estado de Michoacan de Ocampo, México.

47 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Santa Fe de la Laguna,
Municipio de Quiroga, estado de Michoacan de Ocampo, México.
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(RAMOS, 2024)%

El hecho de que la nombraran suplente en ese ano fue porque la poblacion
decidi6 que una sola persona sea el Coordinador de la comunidad. Sin embargo, ella
cuestiond que haya sido un vardn el que ocupe ese cargo y no una mujer. Esta situacion
la incomodd, pues durante las dos anteriores gestiones fueron elegidos dos personas:
una mujer y un varén para que cumplieran el rol de Coordinadores. Relato este
encuentro y senti-pensando como mujer indigena esa complicada situacion, ese hecho
nos hace reflexionar sobre la no idealizacion de los mundos indigenas, pues el
machismo y las practicas patriarcales todavia se encuentran presentes. Por lo que, las
soluciones van enarbolando multiples acciones venidas desde las mismas comunidades.
Los problemas que mdas aquejan a la comunidad también son la seguridad que esta

generalizado en todo México,

(-..) eso nos afecta también a nosotros como comunidades indigenas, ya ve que pues
tanta delincuencia que hay, pues nosotros no estamos ahora si que fuera de ese
contexto, ;no? Y légicamente pues ese es el ese es el problema mas fuerte que
tenemos el de seguridad porque luego pues también tenemos este, pues ahora si que
tenemos que hacer nuestros planes, ;jno?, pero para el desarrollo dia de nuestras
comunidades lo que son, pues ahora si que infraestructura. También en eso, pero
pues ahorita tenemos este estamos viendo problemas o de tratar de gestionar para
educacion, para cultura, para todo eso porque pues ahora si que para nosotros todo
eso es importante porque no queremos perder nuestras raices, (no? y costumbres
més que nada. (HERNANDEZ, 2024)*

Del mismo modo, atn persisten problemas que urgen una solucidn posible:

(...) todo urge porque como te digo este el tema de la violencia contra la mujer creo
que tenemos todavia un monton, entonces para mi ese es un tema urgente porque yo
quiero darles. Si ya somos una comunidad auténoma quiero darles esa autonomia
también a las mujeres ya como mujer, como persona, pero también esta el tema de
seguridad porque pues aqui nos estan visitando los carteles, nos estan, o sea, son
situaciones que a veces siento que se nos sale de las manos, pero al ser una
comunidad indigena y tener la organizacion que tenemos. Creo que también nos
hemos estado resistiendo bastante al crimen organizado, entonces tenemos también
temas de seguridad que que también, pues creo que no te puedo decir. (RAMOS,
2024)%.

Elisa no quiso entrar en detalles sobre los problemas especificos o formas de
asedio que vive la comunidad, lo cual respeté en todo momento. Esto me generd
preocupacion por ser una vicisitud actualmente en México y una vez mas vemos cOmo

las comunidades son alvo de este poder no factico como el crimen organizado y la

8 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Santa Fe de la Laguna,
Municipio de Quiroga, estado de Michoacan de Ocampo, México.

“® Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Capula, Municipio de Morelia,
estado de Michoacan de Ocampo, México.

%0 Entrevista de investigacion concedida el 05/11/2024 en la Localidad de Santa Fe de la Laguna,
Municipio de Quiroga, estado de Michoacan de Ocampo, México.
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violencia institucional por parte del Estado, por ejemplo. Es asi que las comunidad de
Santa de La Laguna nos sigue ensefiando que sus formas de organizacion politica desde
los mundos ronderos pueden contribuir a seguir viviendo en un lugar mejor, pues es la
fuerza comunal que permite el establecimiento de preceptos para vivir en comunidad

ejerciendo su derecho a la libre autodeterminacién de los pueblos.

Foto 22- Después de la entrevista junto a Elisa Ramos, miembro suplente de la Secretaria

General de Santa Fe de La Laguna, 2024.

Nota: Elisa sostiene la bandera p'urhépecha, la cual saco para mostrarla.
Fuente: Archivo personal.

Foto 23- Patrulla de la kudricha en Santa Fe de La Laguna, 2024.

Nota: A pesar de que las comunidades en Santa Fe de La Laguna, llaman de kudricha a su ronda
comunal, hay camionetas dadas por el gobierno que escriben policia comunitaria.
Fuente: Archivo personal.



145

3.5.2.1 Las rondas campesinas de Puno

Las rondas campesinas de Puno forman parte de la CUNARC-P, institucion que
las representa frente a cualquier instancia de negociacion y participacion con otros entes
institucionales. Se organizan desde las bases distritales, provinciales, regionales y la
coordinacion general donde las asambleas generales son la instancia méxima de toma de
decisiones. El Consejo Consultivo es un organo central, pues alli se ubican los ex
presidentes de la CUNARC-P, quienes guian con su conocimiento, experiencia y
resuelven los casos mas complejos cuando las bases lo requieran, son como los
guardianes de organizacion politica desde los mundos ronderos. En seguida, sigue el

organigrama de manera general.

Grafico 3- Organizacion de las rondas campesinas del Perti

ASAMELEA GENERAL

Central Unica Macional de Rondas
Campesinas del Perd (CUNARC-P)

BASES REGIONALES

f

BASES PROVINCIALES

| CONSEJO CONMSULTIVO

BASES DISTRITALES

Fuente: Elaboracion propia basada en la organizacion de las rondas campesinas del Peru.

Dentro de los cargos del Comité Nacional de la CUNARC-P son los siguientes:
Presidente; Vicepresidente; Secretaria de Economia; Secretaria de Actas y Archivos;
Secretaria de Organizacion; Secretaria de Control y Fiscalizacion; Secretaria de
Pluralismo Juridico; étnico y cultural; Secretaria de Defensa Legal y litigio estratégico;
Secretaria de Educacion y cultura; Secretaria de Juventud, Deportes y Recreacion;
Secretaria de Prensa y Propaganda; Secretaria del Ambiente y Ecologia; Secretaria de

Justicia Comunal Rondera; Secretaria de Gestion y Desarrollo de Proyectos; Secretaria



146

de Derechos Humanos; Secretaria de Asuntos Femeninos; Secretaria de Disciplina y
Autodefensa; Secretaria de Relaciones Internacionales de Gremios y Movimientos
Sociales; Secretaria de Asuntos productivos en territorio rondero; Secretaria de
promocion del nifo, adolescente, adulto mayor y personas con discapacidad; Secretaria
de las rondas escolares y; Secretaria de las rondas urbanas.

Las Secretarias antes mencionadas, como lo menciona el Articulo 13 del
Estatuto de las Rondas Campesinas, Urbanas e Indigenas del Perti (2018), son
referenciales para los cargos de los comités ejecutivos en los demds niveles
organizativos. Es por ello que, en las bases provinciales y distritales no existen
necesariamente todas ellas. Sin embargo, lo que vale resaltar es el abanico de temas
urgentes y necesarios en trabajar en el radar rondero, pues la organizacion politica
desde los mundos ronderos cada vez abren mas agendas y van de acuerdo con los temas
coyunturales de la organizacion como el cuidado del medio ambiente, los asuntos de
género al usar el término femenino y avanzar en la representacion de las mujeres en los
cargos en las juntas directivas. Por ejemplo, en el Encuentro de las Rondas Distritales de

Ccacco, conoci a Antonia Rivera Mamani, quien me contd que al ser elegida:

Mis hijos se han alegrado, ¢no? Alguna vez, algiin dia voy a tener ese recuerdo que
mi madre es un directivo dice, /jno? en las rondas campesinas. Asi también yo tengo
que inculcar a mis hijos, ;no? Que sigan adelante. Ustedes también tienen que ser
igual que yo, digo. (RIVERA, 2024)°".

Como vemos, es relevante que las mujeres sigan dejando ese legado como
dirigentes ronderas en todas las bases, asi como, ir agrietando todas las estructuras de
poder donde ellas sean las protagonistas en consonancia con la voluntad de la
comunidad. Asi continuar con el Buen Vivir donde el chachawarmi es central, o sea, la
complementariedad y dualidad en los mundos quechuas y aymaras donde los varones y
mujeres complementan esa coexistencia basada en la igualdad. Asi, las diferencias
nutren esas relaciones (MAMANI, 1999). Esta nocién descoloniza las nociones
hegemonicas en los estudios de género.

Otros temas constituyentes de la agenda rondera estan las comunicaciones, la
defensa de los derechos humanos, entre otros. En ese sentido, en el Encuentro de las
Rondas Campesinas de Putina, la cual comenz6 con la entrevista radial en la radio local
de Putina a las 4 am. donde el locutor nos invit6 para explicar en qué consistia el evento

que ibamos a participar y explicar al distrito de Putina sobre la importancia de la justicia

51 Entrevista de investigacion concedida el 24/05/2024 en el Centro Poblado de Ccacco, Distrito de
Pucard, provincia de Lampa, region Puno.
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rondera. En América Latina las radios comunitarias son uno de los vehiculos de
comunicacion mas usados para acceder a la informacion local (TORNAY, 2021).
Continuamos con la inauguracién del evento que comenzd con el desfile
protocolar donde mujeres y hombres lucieron sus trajes, rodearon toda la plaza para el
izamiento de la bandera peruano con la presencia de autoridades como la policia de la
comunidad, operadores de justicia invitados como el Dr. Herndn Layme, mi persona y
un representante de la Municipalidad. Entonamos el Himno Nacional y luego nos
dirigimos al coliseo del pueblo para seguir con el pago a la Pachamama y la
presentacion de ponencias, donde yo también fui parte al compartir sobre los
mecanismos a nivel internacional que protegen los derechos humanos de los pueblos
indigenas.
En ese evento, entrevisté¢ a uno de los organizadores y encargado de Prensa y
Propaganda de las rondas, Godofredo Machacaca, un joven estudiante de la carrera de

periodismo, quien me dijo que la delincuencia se viene apoderando de las juventudes:

La delincuencia bastante porque si vamos ahorita a las mina Rinconada bastante
delincuencia, bastante enfrentamiento entre la poblaciéon y los policias. (...) De
jovenes porque los jovenes a los 13 o 14 afios ya son parte de la delincuencia son. Ya
es parte de la delincuencia o parte de esa organizacion porque hemos visto en casos
y a nivel de Putina hemos detectado. Habia un caso en jovenes de 15 afios en
Quilcapuncu, jovenes de 15 afios ya estan manejando armas indebidas. En eso tienen
que intervenir las rondas campesinas. Este caso ya estd en manos de las autoridades
correspondientes.(MACHACA, 2024)*2.

Traer las palabras del joven nos remite el actuar rondero muy atento a los
problemas actuales que la organizacion presenta y la potencialidad de trabajar temas
diversos. De seguro, las rondas campesinas se empezaran a cuestionar sobre los efectos
de la inteligencia artificial en las comunidades y crearan una Secretaria especializada en
ese tema.

La eleccion de cada uno de los miembros de sus Juntas Directivas se lleva a
cabo de una manera tnica. Tuve la oportunidad de participar del Encuentro Distrital de
Rondas Campesinas de Saman donde presencié la eleccion de la Nueva Junta Directiva,
la cual fue elegida en ese evento a través de la Asamblea General. Se presentaron seis
candidatos en total, cada uno presentaba sus propuestas, se ponia de pie en medio del
coliseo y al momento de votar, las personas asistentes se colocaban detras de su
candidato o candidata de preferencia. Asi, se armaban las filas llenas de personas que se

iban colocando detras de cada candidato, el cual estd prohibido de mirar para atras y

52 Entrevista de investigacion concedida el 01/06/2024 en el Distrito de Putina, provincia de San Antonio
de Putina, region de Puno.
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conocer a sus votantes. Quien tenia mas personas ganaba la eleccion. De una manera
practica y eficaz, de acuerdo al nimero de votos alcanzados, empezaban a distribuir sus
cargos dentro del organigrama de la Junta Directiva. En ese caso fue: Presidente,
Vicepresidente, Secretaria de Economia, Secretaria de Actas y dos vocales. O sea, son
los cuerpos, de manera presencial, que se desplazan desde sus asientos para elegir a sus
autoridades, lo que me llama la atencion porque al final todas y todos quedan
satisfechos confiando en la nueva gestion.

Para la bendicion de la Nueva Junta Directiva, me eligieron como madrina de las
rondas campesinas de Saman, lo cual fue un gran privilegio, por haber estado de
ponente en su evento y haberles ayudado a contar los votos, que en realidad son cuerpos
presentes. De igual manera, recuerdo con mucho carifio el diploma, la medalla de honor
y la torre del pueblo en version de artesania que me fueron obsequiados como forma de
afecto y compromiso con los pueblos. Recuerdo en mi corazén cuando el alcalde de
Saman me dijo: “Doctora, le hacemos entrega de la Torre Simbolica del distrito de
Saman en esta artesania, la cual, lastimosamente se ha caido debido a las lluvias y el
tiempo. Esperamos contar con su ayuda para la préxima construccion de nuestra torre en
la entrada del pueblo”. Fueron esas palabras con las que sellaba, yo también, mi
compromiso politico con el pueblo para que asi alcancemos ese Buen vivir por lo que la
organizacion politica desde los mundos ronderos implica compromisos comunes,
reconocimientos, confianza y el establecimiento de nuevas alianzas. Yo les respondi:
“Pueden contar conmigo, hermanas y hermanos. Estamos juntos en esto. Naupagman
(continuemos adelante)”.

De la misma manera, tuve la oportunidad de participar en la Capacitacion de las
Rondas Campesinas del distrito de Ollachea en la provincia de Carabaya en Puno y
entre los invitados, estaba ex presidente de la CUNARC-P, el compaiiero Santos

Saavedra, quien empled el poder de la palabra rondera y manifesto:

Si bien tenemos un Estatuto Marco nacional, logicamente esta alli, probablemente,
existe vacios, claro que hay vacios nunca va a estar completo porque las rondas
van evolucionando en el tiempo. La ronda es un ser vivo que no esta estatico y
el hecho que va evolucionando entrando a recoger nuevas banderas de lucha,
pero también hacer uso de nuevos elementos para su comprensiéon del proceso y
de rol historico que le toca asumir. Entonces también decir de que en este pais es
un pais megadiverso, no es una uniformidad ni porque nos llamemos rondas. En
cada pueblo en cada rincon del pais tiene sus propias caracteristicas y las propias
normas.(SAAVEDRA, 2024)%,

%3 Discurso en el Curso de capacitacion de rondas campesinas del 02/06/2024 en el Distrito de Ollachea,
provincia de Carabaya, regién de Puno.
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Ese dinamismo es lo que caracteriza a las rondas, asi como, su pluralidad,
diversidad y especificidad de acuerdo al lugar su sentido en la historia, pues sera el
contexto que defina sus agendas y el posicionamiento politico que debera tomar. En el
contexto especifico de las rondas campesinas de Puno esta diferencia es notable, pues
no todas las rondas campesinas en el Perti poseen reglamentos de sus juntas directivas o
de sus comités, es decir, esa organizacion politica no se encuentra positivada.

En el caso estudiado, el 13 de octubre de 2024, fue aprobado el Estatuto de la
Central Unica Regional de Rondas Campesinas de la region de Puno en el marco de su
Encuentro Provincial. Llegar a este Estatuto fue gracias al asesoramiento del Instituto de
Interculturalidad y las rondas campesinas. El Preambulo del Estatuto comienza de la

siguiente forma:

Con el permiso del Dios padre todo poderoso, su querida madre la virgen Maria, el
tata inti, el abuelito fuego, la mama killa, la Pachamama, la mama Qota, nuestros
apus, nuestros dioses visibles e invisibles, la memoria y los espiritus de nuestros
ancestros, la Central Unica Regional de Rondas Campesinas de la Region de Puno,
de quechuas, aymaras y uros; conscientes de nuestra identidad cultural, nuestro rol
historico, en defensa de nuestras tierras y territorio, nuestra riqueza, tradiciones,
idioma; promoviendo la justicia, la paz y la seguridad en nuestros pueblos,
ejerciendo el derecho al autogobierno y la libre determinacion de los pueblos
originarios, para la proteccion y el respeto de nuestros derechos individuales y
colectivos, aspirando al buen vivir, el allin kawsay y el suma jakaria; reconocemos
la importancia de la justicia comunal, rondera, el ejercicio de la fiscalizacion de
autoridades, la seguridad de nuestros pueblos; reafirmandonos en nuestros principios
y valores andinos del allin munay, allin yachay, allin ruway, allin llankay, allin
Winiay; el suma lurafia, el suma yatigana, el suma munasinia, suma Sarnakania, suma
amuyasina, revalorando nuestra sagrada hoja de coca, para el fortalecimiento de las
Rondas Campesinas de la region de Puno, al amparo del Convenio 169 de la OIT, la
Declaracion de las Naciones Unidades sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas,
La Declaracion Americana sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, el articulo
2.13, 2.19, 48, 88, 89 y 149 de la Constitucion Politica del Estado, el articulo 18 del
Codigo Procesal Penal, el articulo 47 de la Ley de Violencia Familiar, el Acuerdo
Plenario 01-2009-CJ-116 “Rondas Campesinas y Derecho Penal”, los protocolos de
coordinacion y actuacion sobre justicia Intercultural del Poder Judicial, las
sentencias de la Corte Interamericana de los Derechos Humanos y el Tribunal
Constitucional del Peru, afirmando nuestro propia cosmovision andina; reconocidos
por el Ministerio de Cultura con el Informe N° 0086-2022-DG-PI/MC, de fecha 21
de abril de 2022, expedimos este estatuto de nuestras vivencias, nuestros usos y
costumbres, en letras de sangre, sudor y ligrimas, para el bienestar de nuestros
pueblos y nuestro amado Peri.(ESTATUTO DE LA CENTRAL UNICA
REGIONAL DE RONDAS CAMPESINAS DE LA REGION DE PUNO, 2024,
énfasis propio).

Con ese inicio chxi que entrelaza el ser, estar y sentir de los mundos ronderos
sus identidades originarias, ronderas, quechuas, aymaras y uros son presentadas
anteponiendo a sus ancestros y todas las deidades que los cuidan como el fata inti, el
abuelito fuego, la mama killa, la Pachamama, la mama Qota, los apus, sus dioses

visibles e invisibles, la memoria y los espiritus de sus ancestros como elementos
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presentes y protagonistas. En esa lectura de su organizacion politica desde los mundos
ronderos cabe resaltar la lucha por sus derechos humanos en busca del autogobierno y la
lucha para libre autodeterminacion de los pueblos con el objetivo de alcanzar ese Buen
Vivir, el cual es interpretado como armonia entre todos esos elementos mencionados y
llegar al allin kawsay y el suma jakaria, forma de vida donde se reconoce la importancia
de la justicia comunal, rondera, el ejercicio de la fiscalizacion de autoridades y la
seguridad de sus pueblos. Del mismo modo, reafirma los principios y valores andinos
del allin munay (querer bien), allin yachay (hacer bien), allin ruway (actuar bien), allin
llankay (trabajar bien), allin Wiiiay (visionar bien) que sientan las bases de su
organizacion politica gracias a su memoria colectiva que guarda sus epistemologias
diferenciadas, las cuales descansan en modos diferentes de hacer y entender la politica
desde el suma lurana, el suma yatigania, el suma munasina, suma sarnakana, suma
amuyasina, palabras en quechua y aymara que nos conducen a la construccion de
mundos posibles equilibrando el actuar del ser humano con el medio que lo rodea.
También, es interesante como la positivizacion del derecho hace parte de su
Estatuto por dialogar con los marcos normativos a nivel nacional e internacional, pues
las rondas saben que para efectivizar sus derechos uno de los caminos estd en la
comprension de ese mundo letrado y normado por lo que es necesario su protagonismo
también en esas esferas para resolver sus obstaculos. En ese sentido, uno de los
problemas que les preocupaba versaba por la cooptacion del poder hacia sus autoridades
ronderas por parte de los partidos politicos, quienes cada cinco afos compiten para la
eleccion del ejecutivo y legislativo y cada cuatro afios para elecciones de gobiernos
regionales y municipales. Ese problema fue considerado como una de las formas
constantes de socavar la organizacion propia y originaria de las rondas, pues los partidos
buscaban a los dirigentes, los embaucaban y comprometian a la organizacién para que
respondan a intereses partidarios. Muchos de la dirigencia aceptaban por motivos

personales o hasta se veian obligados a ceder. Estos casos eran recurrentes en la region
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de Puno, lo cual se evidencia en varias partes del pais®. Por ello, establecieron en su

Articulo 25 lo siguiente:

ARTICULO 25. Pérdida de la condicién de Rondero/ Rondera.

La calidad de miembro de las Rondas Campesinas se pierde por:

a)Sancion de exclusion, acordada por la Asamblea extraordinaria del encuentro
regional, provincial, distrital, de base o subbase; centros poblados, caserios, zonas y
anexos territoriales, sectores, areas, zonas. Con el acuerdo de dos terceras partes de
los Ronderos y Ronderas concurrentes, en caso de delitos graves que afectan bienes
juridicos de la Comunidad, Centro poblado, sector o parcialidad —casos de violacion
a menores de edad, narcotrafico, asalto a mano armada, contaminacion del medio
ambiente con la mineria ilegal; insultos y calumnia en radio o television o cualquier
otro medio de comunicacion, en agravio de dirigentes o de la ronda como institucion
o desconocer las decisiones de la autoridad rondera.

b)Suspension de su condicién de rondero, se produce por atentar contra los
bienes o intereses de las rondas campesinas, comprometer a la organizacion
rondera con los partidos politicos. Sin perjuicio de participar a titulo personal
en las elecciones a gobiernos locales, regionales o nacionales, solicitando la
dispensa respectiva.

c)Apropiarse de los bienes o no rendir cuentas. El tiempo de suspension sera
conforme al acuerdo de la asamblea de rondas. Al término del mismo recupera su
condicion de rondero.

d)Sentencia judicial ordinaria, por comision de delito doloso.

e)Cambio definitivo de domicilio Nacional o Internacional. (ESTATUTO DE LA
CENTRAL UNICA REGIONAL DE RONDAS CAMPESINAS DE LA REGION
DE PUNO, 2024, énfasis propio).

Llama la atencién el inciso b) que trata sobre la pérdida de la condicion de ser
rondero o rondera por el hecho de comprometer los intereses ronderos con los partidos
politicos, incluso aquel que quiera candidatearse lo podra hacer solamente pidiendo una
dispensa respectiva a la organizacion y a titulo personal. Esta situacion precisd ser
positivizada, pues los ronderas y las ronderas son buscados por los partidos politicos
peruanos por su capacidad de convocatoria y el ejercicio politico en el hacer rondero.
Incluso, en muchas oportunidades eran instrumentalizados, lo cual comprometia a la
organizacion rondera y terminaban debilitdndolos.

En ese sentido, la organizacion politica desde los mundos ronderos también se

ve mermada por esos casos donde se fragiliza a la propia organizacion. Este tema es

3 Nombramos casos donde ronderos participaron de las elecciones nacionales y regionales llegando a
ocupar maximas instancias de poder. En Cajamarca tenemos a Pedro Castillo, maestro rural, rondero y
campesino quien fue elegido como presidente del Pera en 2021, pero no llego al fin de su mandato,
debido a que dio un autogolpe fallido y condujo a prisién acusado del delito de rebelion. Para la prensa
peruana constituia una amenaza al establishment por ser el primer presidente de izquierda elegido
democraticamente en la historia del Perti. (PENA-AYMARA, FRIGGERI, 2023). También esta Gregorio
Santos, rondero, campesino, candidato presidencial el afio 2016 y ocupd el sexto lugar con un 4% de los
votos. Del 2011 al 2014 fue Gobernador Regional de Cajamarca y fue reelegido como tal, pero no ejercio
el cargo por encontrarse en prision bajo la pena de 19 afios por los delitos de colusion agravada y lavado
de activos (INFOBAE, 2022).
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muy preocupante en la coyuntura politica a nivel nacional por el nivel de fragmentacion
en 43 partidos politicos que concurrirdn a las elecciones presidenciales, camara de
diputados y camara de senadores de 2026. Comparando con la realidad mexicana en
Cheran fue ese divisionismo que comenzo con el descrédito a los partidos politicos que
dividian a los pueblos y sus formas de organizacion politica, ademas que fueron los
complices del saqueo a los recursos de sus territorios. Fue en el hartazgo de ese contexto
donde emergié el autogobierno como una forma de concretar el derecho a la libre
autodeterminacion con el respeto a sus formas de organizacion ancestrales. Por ello,
cabe preguntarnos ;Puno estd pensando en el autogobierno como una forma de
organizacion politica desde los mundos ronderos? ;Como podriamos disefiar el
autogobierno y el presupuesto directo desde los pueblos mds marginalizados
histéricamente? ;En qué medida las estructuras estatales actuales estan preparadas para
llevar un proceso de tal magnitud?

Hasta ahora, dentro de las experiencias del autogobierno, mas no del
presupuesto directo se expresa en el caso paradigmatico del Gobierno Territorial
Autonomo Wampis (GTAW), pueblo indigena localizado en la Amazonia norte en los
departamentos de Loreto y Amazonas, quienes congregan 22 comunidades wampis

tituladas, con 15, 300 habitantes aproximadamente. Este proceso nacié como:

(...) un proceso natural de la gesta socio histdrica por la dignidad y reivindicacion de
los derechos territoriales, sociales, culturales, educativas y economicas. La vision
institucional, es el aseguramiento de la continuidad de la existencia biofisica cultural
de una de las culturas milenarias Amazonicas del Pera -la nacion Wampis, tomando
como base inseparable y un sistema simbiotico positivo del hombre-naturaleza
y se proyecta al logro de Tarimat Pujut, como la etapa final de bienestar social.
(GTAW, 2019, énfasis propio)

En la misma linea el 7arimat Pujut o Buen Vivir se enaltece como el fin de
convivencia y supervivencia de este pueblo amazonico. Si bien su Estatuto Constitutivo
fue reconocido por el Estado peruano, a diferencia del Estado mexicano el autogobierno
no se encuentra reglamentado en el Peru. Mucho menos aun el presupuesto directo, pues
las municipalidades son las que administran ese dinero publico, tienen iniciativa de
gasto al coordinar con el Ejecutivo y son las que gestionan esos recursos. Por tanto,
existe una tarea pendiente de los pueblos en el Peru para que avancen en estos dos
temas: el autogobierno y el presupuesto directo.

Referirnos a la organizacion politica desde los mundos ronderos, en especial de
las rondas campesinas de Puno, a diferencia de México, es hablar de la seguridad unida

intimamente a la imparticion de justicia dentro de su jurisdiccion, es decir, a la
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resolucion de los casos menores (robos, abigeato o problemas de conciliacion entre sus
miembros) como casos mayores (homicidios, asesinatos, narcotrafico, feminicidios,
entre otros) de acuerdo con la Ley N° 27908. En una conversacion con dos lideres
ronderos me comentaron como las rondas resuelven los casos de levantamiento de
cadaver, por ejemplo:

Rondero 1: Hay distintos tipos de muertes, por ejemplo, ahora no mas esta, esta
sucediendo. Eso muerte natural, tenia una enfermedad. Entonces, nosotros,
pues nosotros, claro, claro, la autoridad estamos ahi, pero no sabemos en cuanto
tiempo debe llegar la autoridad ordinaria. Hemos llamado a la policia, el juez no
nos ha obedecido, al fiscal que hemos intentado llamar, no nos ha escuchado. La
policia nos ha dicho, mafiana voy a venir. El médico dijo llamen al fiscal y el “pata”
se habia tratado en una clinica particular. Entonces, pas6é un conflicto, yo nunca
habia pasado miedo. Entonces, ahi pasa que el familiar del occiso quiere
inmediatamente levantamiento. Entonces, yo me he quedado atontado y dije,
mejor no me meto porque la policia dice mafiana venimos y no me lo toquen,
cno? He conversado con el subprefecto y el subprefecto me dice ya, te voy a dar
el nimero, pero voy a conversar con la policia. £l mas o menos me ha querido
hacer las cosas mas o menos. Y ahi los familiares han querido mas y lo han
hecho ellos, con orientaciéon el médico. Y ahi queria preguntarme eso...

Rondero 2: Nosotros también hemos una vez hemos alzado un cadaver asi,
accidentado era y se habia quebrado el cuello, creo. No escuchaba nada, no
respondia. Juez de Paz teniamos, presidente de la comunidad, la ronda,
tenientes, alcalde, en acto hemos levantado, para el puesto de salud también lo
hemos hecho constar, al dia siguiente le hemos enterrado. Tranquilo. Le hemos
hecho llevar al RENIEC, muerto el hombre. (RONDEROS ACTUACION DE LA
FISCALIA, 2024, énfasis propio).”

En esa conversacion vemos el intercambio de sus experiencias las cuales cada
dia nutren mas sus memoria colectiva de coOmo resolver casos donde la policia se
encuentra ausente o el acceso a la justicia en territorios lejanos atn no llega. Por ello, el
Dr. Layme decia que la justicia rondera es patridtica por demostrar su lealtad con su
pais, es sencilla por llegar a todos y todas sin distincion y es eficaz por involucrar a la
comunidad y, de ser preciso, a las autoridades de la justicia ordinaria. Presentamos otro

caso mas:

Rondero 1: En Nicasio el toro le habia matado a una abuelita. Toro le habia
levantado a una abuelita. Claro, mi papa era juez entonces yo sabia el camino,
inmediatamente al juez de paz, todo el camino. El juez recién habia asumido
también. Entonces, yo con el Dr. Layme, con todos ellos, yo siempre digo, las
rondas estamos en toda la capacidad de hacer levantamiento. No es que no
podemos. Lo podemos hacer.

Rondero 2: Pero siempre y cuando respetando al juez y al fiscal. Por ejemplo, al
fiscal pidiendo autorizacion. En el caso de ti a era facil, llevar su certificado e
inmediatamento no habia gasto, nada. Ya tenia epilepsia pe.

Rondero 1:Claro, claro. Sencillo pe.

% Entrevista de investigacion concedida el 24/05/2024 en el Centro Poblado de Ccacco, Distrito de
Pucard, provincia de Lampa, region Puno.
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Rondero 2: El toro le habia levantado a la abuelita de ac4, la habia botado. (...) Y
eso han comentado mal que eso les ha generado gasto. Al juez yo le he dejado ya,
seflor juez aqui esta. Es su competencia.

Rondero 1: Todo pasa, ;jno? Es la competencia de la ronda.

Rondero 2: Claro. Es su competencia. El juez qué habia hecho, a la policia le habia
hecho llegar.

Rondero 1.Pobre abuelita.

Rondero 2: La policia y la fiscal se lo ha llevado directo a la morgue a Juliaca.
Si, y en Juliaca les ha sacado billete pe. En hay yo les digo la verdad no mas pe,
perdon si les digo la verdad. Le voy a recompensar, cuanto le debo, la ley que
me diga pe, cudl va a ser el camino, el procedimiento, te lo van a decir pe.
(RONDEROS ACTUACION DE LA FISCALIA, 2024, énfasis propio)*

Una de las ventajas del fortalecimiento de la justicia rondera es que oportunidad
de acabar con impunidad y casos de corrupcion en los que las autoridades de la justicia
ordinaria se ven inmersas, de acuerdo lo sefalado con ambos ronderos. En marco del
Encuentro de Rondas Campesinas en el Centro Poblado de Ccacco, quienes cumplian
un afio de fundacion de su base rondera, a causa de la presencia de narcotraficantes en
su jurisdiccion por lo que decidieron organizarse y ejercer su derecho para alcanzar la

justicia y paz en su comunidad. El dirigente Erwin Idme Ccoa nos comenta lo siguiente:

Derecho para mi, el derecho en las rondas, la vida, la salud de la persona siempre
son el fin supremo, ;no? Es el fin supremo derecho. Siempre se cuida, no se violan
los derechos de una persona, la vida, la salud estd sobre todas las cosas, ;jno? Y la
justicia nosotros lo vemos de poder solucionar en casa o de acuerdo a nuestros usos
y costumbres. ;Quién mas conoce el abuelo, el tatarabuelo? Las personas que
vivimos en la zona o desde que han nacido saben, jno? De tal hito a tal hito siempre
ha sido de tal. Con el transcurso de los afios a veces ha podido variar en temas de
reparticion, algo asi. Lo hacemos de acuerdo a nuestras costumbres a nuestros
usos y la historia que van pasando los afios los abuelos que nos cuentan.
Entonces, los hitos, los problemas familiares. Eso es para nosotros justicia:
solucionarlo en vez de estar pensando de repente en el sistema ordinario afios,
dos, tres, cuatro afios. Mientras que en uno, de repente con un poco de
discusion, con un poco de conversacion, con un poco de compartir hasta de
compartir solucionamos el problema y quedamos en paz, ;no? No estar
llevandonos entre vecinos, ;jno? o con quien he tenido problema de repente en una
regalia, sino terminar en paz y de acuerdo. (IDME, 2024, énfasis propio)”’.

Como percibimos el empleo de la nocion de derecho: como el fin supremo
donde sus sabios como abuelos y abuelas son la fuente de los usos y costumbres, los
cuales son ensefiados de generacion en generacion; y la justicia: como estado de paz y
armonia donde las controversias son superadas en base a la conversacion. Como parte
de las formas de organizacion politica de las rondas campesinas es relevante sefialar la
voluntad politica de sus integrantes al actuar con precision y serenidad para resolver sus

problemas. De esa forma descolonizada es como interpretan y operacionalizan su

% Entrevista de investigacion concedida el 24/05/2024 en el Centro Poblado de Ccacco, Distrito de
Pucard, provincia de Lampa, region Puno.
57 Entrevista de investigacion concedida el 24/05/2024 en el Centro Poblado de Ccacco, Distrito de
Pucard, provincia de Lampa, region Puno.
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derecho: la palabra como poder llega a crear consensos entre sus miembros. También,
el hecho de que legalmente los ronderos estén habilitados a resolver esos casos los lleva
a un escenario dificil de ser perseguidos y criminalizados (VILLARREAL et al, 2025).

Uno de los ronderos nos cuenta:

Yo pediria a los profesionales, como ustedes, doctores, simplemente no s6lo de esa
rama, sino de otros también nos tienen que dar bastante conocimiento, bastante
fortaleza a los compaiieros y compaferas ronderas porque todavia hay un poco de
miedo. Y, ;qué hago? y si agarro y luego, ;,qué hago? Esa necesidad también de
como redactar un acta ;Qué hago? Lo tengo ahi y luego, ;qué hago? ;Se lo castigo o
no lo castigo? Levanto el acta o ;como lo hago? Y, o sea, también ;como digo que
pague el delito que ha cometido? ;codmo se le tiene que devolver? O sea, eso todavia
hay un poco de miedo, bastante miedo. (MUNISACA, 2024)%.

Sin embargo, atn falta un camino para recorrer mediante estos problemas que
enfrentan, lo cual no solo los perjudica de manera organizativa, sino también repercute
en la tranquilidad emocional de cada uno de ellos y ellas. Es urgente visibilizar ese nivel
de preocupacién y hostigamiento que las rondas campesinas y sus dirigentes sienten tras
ejercer sus derechos consagrados en marcos nacionales e internacionales como ya
hemos visto. ;Cuales son las estrategias del Estado peruano para evitar este tipo de
criminalizaciéon hacia sus autoridades indigenas? ;Como fortalecemos protocolos
interculturales que contemplen y protejan los derechos de las rondas campesinas?

Preguntas que me acompafiaran en otro trabajos que merecen mas profundidad.

Foto 24- Junto a algunos asistentes del curso de capacitacion de rondas campesinas en
Ollachea, 2024.

Fuente: Archivo personal.

%8 Entrevista de investigacion concedida el 01/06/2024 en el Distrito de Putina, provincia de San Antonio
de Putina, region de Puno.
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Foto 25- Identificacion de las rondas campesinas del Centro Poblado de Ccacco ejerciendo

derechos jurisdiccionales, 2024.

Fuente: Archivo personal.

Foto 26 y Foto 27- Junto a mujeres ronderas en el qugawi o compartir de la merienda después
del Encuentro de Rondas Campesinas de Saman, 2024.

Nota: Durante los encuentros ronderos las mujeres son las encargadas de brindar alimentos a los
asistentes y se distribuyen la tarea por comunidades.
Fuente: Archivo personal.
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Para finalizar, vimos como fue sumergirme en la autoetnografia
reflexiva-narrativa contando desde las experiencias los hallazgos mas interesantes de
esta investigacion. La importancia de reflexionar sobre la construccion y comprension
de lo que significa la justicia y el derecho para la ronda campesina y comunal.
Consideramos este camino de manera dual donde la justicia no puede ser entendida sin
el derecho y viceversa. Ese mismo ejercicio que nos condujo a lo largo del capitulo a
comparar las dos experiencias al entender su memoria colectiva como guardiana de las
epistemologias diferenciadas desde mundos ronderos. Por tanto, he aqui la relevancia de
empezar a usar el término de rondar como un verbo, al emanar accion. Para
descolonizar hay que cambiar de vocabulario y hacer que el verbo rondar ocupe mas
lugares dentro de la academia porque para rondar hay que descolonizar y para
descolonizar hay que rondar. En los mundos quechuas, aymaras, uros y p'urhépechas
rondar es un ejercicio diario, ya sea por la accion que significa “rodear una zona”
preocupandose por su seguridad comunal, su autogobierno, la cuestiéon de género, el
futuro de las juventudes, su presupuesto directo, resolver los problemas que los aquejan,
rescatar sus conocimientos ancestrales, construir sus sistemas de coordinacion de
sistemas de justicia nutriéndose de sus epistemologias diferenciadas y levantarse cada
dia para lograr su Buen Vivir. Del mismo modo, rondar las formas de organizacion
politica, mediante sus organigramas fue un ejercicio desafiador para ver como se
institucionaliza y legaliza la politica en mundos ronderos. Todo esto en tono propositivo
y real donde reflexionamos sobre el autogobierno como un nuevo paradigma venido

desde los pueblos que transgreden las estructuras del Estado.

En el primer capitulo brindamos los contenidos tedricos sobre lo que
entendemos sobre descolonizacion y las teorias criticas de los derechos humanos. Es ahi
donde aparecieron las  corrientes teoricas latinoamericanas como la Tradicion
Iberoamericana de los Derechos Humanos (TIDH) en la que se encuentra el planteo del
derecho que nace del pueblo, de acuerdo a LaTorre Rangel (2012). En este caso,
emplearemos su término para afirmar que el derecho también puede nacer de los
pueblos ronderos en Perti y México. Lo mismo sucede con la corriente brasileha
ODANR donde uno de los presupuestos tedricos deviene de la construccion de ese
derecho que ahora se puede hallar en las rondas campesinas de Perti y en las rondas

comunales de México.
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CONSIDERACIONES FINALES: TODAVIA TENEMOS MUCHO POR
RONDAR

Luego de haberme sumergido en los mundos ronderos presento las primeras
consideraciones finales de esta tesis doctoral después de cuatro afios de concretizar en
un texto escrito mis principales achados (hallazgos hechos aprendizaje) que los mundos
indigenas de las rondas campesinas de Pert (pueblos quechuas, aymara y uros) 'y
rondas comunales de México (pueblo p'urhépecha) me han dejado. Ahora puedo decir
que me sumergi en ese Peru y México Profundos, en un sentido arguediano. Todo
comenzo desde asumir el reto de la comparacion de ambas experiencias; disefiar el
camino, solo andando con los pueblos y; contribuir, aunque sea poco, a rondar y
descolonizar el derecho y la justicia en América Latina senti-pensando y co-razonando
en todo momento.

En el primer capitulo de caracter tedrico discuti las potencialidades y los limites
de la academia decolonial latinoamericana como corriente tedrica y practica, surgida en
esta parte del mundo, para descolonizar el campo disciplinar del derecho, por medio de
la teoria critica y transdisciplinar de los derechos humanos. Ese fue un ejercicio
académico y politico por situarme en la investigacion y también hacer participes como
protagonistas a las comunidades ronderas de Perti y México. Lo es también porque nos
posicionamos en la defensa de los derechos humanos, creemos en ellos y cuestionamos
sus limitaciones universalistas venidas de occidente donde los sistemas de justicia
indigena recién estan siendo estudiados. Al rondar los derechos humanos invitamos a su
interpelacion académica y politica. De esta manera, construimos alternativas de
autonomia para conseguir con la liberacion de los/as sujetos/as mas expoliados/as
historicamente.

El Grupo Modernidad/Colonialidad nos ayudé con conceptos como modernidad,
colonizacidn, colonialismo y colonialidad, los cuales fueron nuestra brujula que nos
condujeron al legado de autores y autoras, quienes con su trayectoria de vida nos
ahondaron y propusieron la TIDH con la centralidad en entender el derecho desde “el
pobre” y delimitar ese desde constituye lucidez, sagacidad y valentia. Es muy
interesante y anecdotico que en Michoacan visité el Municipio de Quiroga, el cual lleva
el nombre de Vasco de Quiroga, por haber defendido a los indigenas en época colonial y
construir con ellos alternativas de autonomia indigena desde ese tiempo. Esto se

contrapone con la Tradicion Ilustrada de los Derechos Humanos (TIDH) donde el afan
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“universalista” no respondi6é desde sus inicios a las necesidades reales de los pueblos
indigenas. Por tanto, considero seguir ahondando en las tensiones entre lo universal y lo
local. Al igual que la TIDH ubicamos al potencial descolonizados de O Direito Achado
na Rua, corriente latinoamericana y original de la comprension critica del derecho,
surgida en Brasil, y su intrinseca relacion con la descolonizacion y la decolonialidad.
Podemos afirmar que ya podemos achar o direito nas rondas campesinas y rondas
comunais. Los sujetos colectivos de derechos son quienes construyen su propio derecho,
sea positivizado o no, asi como, entienden profundamente el significado de la justicia en
su vida cotidiana donde su Buen Vivir es el tinico camino.

En el segundo capitulo (des) construimos nuestra metodologia gracias a la IAP
de Fals Borda (2008) y la co-labor de Leyva y Speed (2008) como fuentes de partida
para llegar a una metodologia original y auténtica que se posicione de acuerdo a las
necesidades presentadas en todo el camino de investigacion. Ademas, que se parezca a
los mundos ronderos: donde se aprende rondando. Acabamos rondando el quehacer
metodologico siguiendo los legados de Frantz Fanon y Paulo Freire, qué mejor
introducirnos en el aprendizaje desde perspectivas descolonizadoras y criticas, las
cuales contribuyeron para transformaciones en todos los niveles, no solamente en el
plano académico, sino que acompafien a los proyectos de emancipacion de los pueblos.
En esa linea, cabe a quien hace Academia desde América Latina y, en especial, con
comunidades indigenas, valorar la heterogeneidad y diversidad cultural como practicas
creadoras a lado nuestros/as coautores de esta investigacion. En ese sentido,
nuevamente agradezco a los trabajos pioneros con las comunidades en Michoacan como
el de Aragon (2023) quien usé la autoetnografia como método y metodologia, lo cual
abre mas sendas transdisciplinares para hacer y sentir la ciencia. Nuestro aporte yace en
la autoetnografia reflexiva-narrativa que valora la experiencia y lugar de enunciacion de
quien escribe al senti-pensar y co-razonar donde resuena el poder de la palabra y la
palabra como poder en el mundo indigena y rondero. Agradezco, una vez a mis
entrevistados y entrevistadas por su apoyo en este camino y a los discursos obtenidos en
los eventos publicos en Puno como en: a) Tres Encuentros de las Rondas Campesinas de
Puno en Saman en la provincia de Azangaro; en el Centro Poblado de Ccacco en el
distrito de Pucard, provincia de Lampa y en el distrito de Putina en la provincia de San
Antonio de Putina; b) Una Escuela de Liderazgo de las Rondas Campesinas en en el
distrito de Ollachea en la provincia de Carabaya y; c) Al Encuentro de las Tres

Naciones: quechuas, aymaras y uros en la ciudad de Juliaca. De la misma forma, a la
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invitacion para escuchar la charla del gobierno del estado de Michoacén en la localidad
de Capula sobre el autogobierno y presupuesto directo que vienen impulsando. Asi,
obtuve informacion de primera mano e hice el analisis de contenido logrando recolectar
en total dieciséis entrevistas (ocho de Puno y ocho de Michoacan) y nueve discursos (6
de Puno y 3 de Michoacan).

Dentro de la TAP, en la investigacion, se destaca el estudio de la realidad local a
través de la autoetnografia, describiendo los ambientes y comprendiendo los problemas
que los propios entrevistados vienen enfrentando. En la Accion, con la informacion ya
obtenida, los entrevistados proponen alternativas para sus problemas. Por ultimo, la
Participacién se presenta como una relacion horizontal entre el investigador y las
personas investigadas en la que se intercambia constantemente conocimiento con la
comunidad a través de entrevistas. Todo el proceso va acompafiado de una constante
autocritica, con la ayuda de terceros actores, tanto en la socializacion de la
investigacion, como en los resultados obtenidos con el supervisor y en los espacios
académicos (ORTIZ, BORJAS, 2008). Esos caminos metodologicos fueron
reconstruidos porque el llegar a los mundos ronderos me interpelaba con situaciones
interesantes como el hecho de participar en calidad de ponente invitada, presenciar sus
Encuentros ronderos, brindar entrevistas, escuchar sus asambleas o asistir a las charlas
con autoridades estatales. Por ello es que me sumergi y mi trabajo de retribucion, en
parte, ha sido y contintia brindado sin que yo lo tenga previsto. Por ejemplo, en Puno en
las actividades ronderas estuvo el aportar con mis conocimientos y experiencia en
defensa de derechos humanos en charlas de capacitacion para las rondas y para la
comunidad estudiantil en la Universidad Néstor Céceres de Juliaca con estudiantes de la
carrera de derecho. En México brindé una charla sobre los avances de mi trabajo de
tesis para los miembros del Colectivo Emancipaciones y una conferencia en la
Universidad de Ixtlahuaca sobre derecho agrario y derechos de los pueblos indigenas en
Latinoamérica. Cabe resaltar que en esta ultima, Raique Lucas, miembro del Colectivo
ODANR, me invit6 a ese centro de estudios para compartir sobre mi investigacion y el

ODANR.

Fue en el tercer capitulo donde me sumergi en los mundos ronderos gracias a los
vinculos académicos, activistas y profesionales de la Universidad de Brasilia, el
Instituto de Interculturalidad de Puno, el Colectivo Emancipaciones y el Laboratorio de

Antropologia Juridica y del Estado (LAJE) de la Escuela Nacional de Estudios
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Superiores Unidad Morelia de la UNAM (ENES Morelia). Ellos y ellas me abrieron el
portal rondero para la realizaciéon de mi trabajo de campo en Perti en la region de Puno
y en México en el estado de Michoacan. La visita a estos lugares fue de valiosa
importancia porque me permitié como investigadora tener un acercamiento a la realidad
de los dos paises y mayores herramientas de andlisis para comparar similitudes y
diferencias en relacion a las formas de organizacidon epistémica y politica de ambas
experiencias.

Trayendo mi voz e identidad como mujer quechua-peruana en cada encuentro y
reencuentro de mis visitas a Puno y Michoacan present¢ desde los momentos de
interconexiones hasta la construccion de alianzas con quienes me guiaron para realizar
este trabajo. Cuando narré¢ mis sentimientos y aprendizajes de esos momentos tnicos lo
hice trayendo al publico lector elementos que unen semejanzas y diferencias de las
comunidades como el significado de la identidad, ancestralidad, geografia, comida y
tradiciones de los lugares visitados. En especial, mencioné el impacto de los rituales a la
muerte, pues en Puno visité el Complejo Arqueologico de Sillustani, antiguo cementerio
quechua a orillas del Lago Umayo y en Michoacan estuve en la celebracion de “Dia de
Muertos” o “Dia de Animas”, de acuerdo con la tradicion de los pueblos p'urhépechas,
donde visité la isla de La Pacanda a orillas del Lago Patzcuaro. Esta conexion lacustre
une ambos territorios indigenas y su conexién con su territorio biodiverso. Esas
conexiones y recuerdos que hasta el dia de hoy siguen guardados en mi memoria con
mucho respeto a quienes nos antecedieron y dejaron legados imborrables para nuestros
pueblos indigenas.

Un tema del que no estaba previsto desde un inicio, pero que despertd mi
curiosidad en abordar fue el de la identidad rondera, ya que en Pert en concepto es mas
fluido y funciona al referirme a las organizaciones indigenas como las rondas
campesinas que principalmente imparten justicia y cuidan de la seguridad de sus
comunidades. Mientras que en México lo indigena y originario se yuxtapone al
concepto de rondas comunales, al ser ésta una tarea especifica de quienes resuelven
conciliaciones y cuidan sus territorios de amenazas externas. Como resultado me
sumergi a entender la identidad rondera, indigena y originaria al mostrar las diferentes
categorias que interpelan al mundo de las rondas. Explico cada una de ellas y sus
intersecciones con ayuda de la nocion de chi'xi de Cusicanqui (2010) al afirmar esas
identidades como chi’xi, o sea, marcadas por la coexistencia y yuxtaposicion de

elementos diversos que no mantienen jerarquias ni se logran fusionar. Bajo esa Optica
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las comunidades pueden identificarse de manera personal o colectiva como indigenas,
originarias, ronderas o ronderos, de acuerdo a la situacion en la que se encuentren y usar
esa identidad para conseguir sus derechos. De la misma forma, mediran el tipo de

relacion que quieren con el Estado.

Cuando narré la organizacion epistémica rondera basadas en la memoria
colectiva me inspiré en los trabajos tedricos de Halbwachs (1995), Nora (1993) y Bosi
(1987) quienes la desarrollan como el espacio donde los pensamientos, formas de
organizacion y todo lo que se es capaz de recordar vive en el tiempo, pues se guarda de
generacion en generacion dotandola de continuidad. En ese sentido, esto ocurre con los
mundos ronderos donde residen en el tiempo esas epistemologias diferenciadas que
nacen de las comunidades ronderas como sistemas de pensamientos complejos o
conocimientos ancestrales unicos que descolonizan el saber, el ser y el poder.
Enaltecimos el valor del sentido colectivo y comunitario cuando mis entrevistados y
entrevistadas me decian “Doctorita, aca todo es de dos”. Esas frases eran constantes por
el carifio, confianza y significado de que lo comunitario es un valor de los mundos
ronderos. También, rondamos la nocion del Buen Vivir al traer experiencias locales
como el plan de forestacion de la comunidad Moquejache Japo en Peru para conservar
el agua en las comunidades altoandinas a mas de 3 mil metros de altura. Por ello, al
rondar el Buen Vivir rescatamos los conocimientos ancestrales y hablamos de justicia
bajo los preceptos del pluralismo juridico igualitario. En ese sentido, descolonizamos el
derecho, pues son los pueblos que tienen su propia interpretacion del derecho, son
jueces y juezas de sus jurisdicciones, usan armas juridicas como sus leyes (usos y
costumbres) al anteponer el cuidado y preservacion de la Madre Tierra como un
principio de vida y defensa del territorio. Esto mediante el reconocimiento y
coexistencia en los marcos normativos del Estado sus sistemas de justicia diferenciados
y con prioridades ambientalistas y de afirmacién de autonomias como centrales. En
cada momento, brindamos ejemplos de cada uno de los paises al resaltar sus semejanzas
y diferencias. Consideramos este camino de manera dual donde la justicia no puede ser

entendida sin el derecho y viceversa.

Al comparar las formas de organizacion politica de los mundos ronderos tuve
que establecer categorias de comparacion en tres experiencias especificas por su
originalidad en la organizacion. Se tratod de las comunidades de Cheran y Santa Fe de La

Laguna en Michoacan y de las rondas campesinas de Puno, las cuales hacen parte de la



163

CUNARC-P. Me sumergi en los organigramas de cada comunidad para reflexionar
sobre temas achados en la investigacion que versan sobre el significado del
autogobierno como la concretizacion del auto gobierno en comunidades indigenas
mexicanas donde el caso de Cheran es paradigmatico, pues en 2011 llegaron a defender
sus territorios de los narcotaladores que usaban una tala indiscriminada y alteraban el
Buen Vivir p'urhépecha. Por lo que se organizaron y lograron que el Estado mexicano
reconozca el autogobierno como una forma de organizacion comunal ancestral donde no
hay injerencia de los partidos politicos ni de la presencia estatal en toma de decisiones,
sino es la recuperacion de instituciones ancestrales como el Consejo Mayor en el caso
de Cheran. Esto fue posible con la ayuda del Colectivo Emancipaciones quienes
acompanaron el caso juridicamente y lograron la resolucion del Tribunal Electoral del
Poder Judicial de la Federacion (TEPJF) en el juicio ciudadano SUP-JDC-9167/2011.
Asi, se mostraron un abanico de potencialidades, pero también desafios que las
comunidades son muy conscientes que las poseen con este tema como la poca
representacion de mujeres en sus organos de gobierno. De esa manera, también
rondamos el hacer politica desde las bases de las rondas campesinas y rondas
comunales, de acuerdo a la realidad de cada pais. En cada una de las tres experiencias
trabajamos temas como la diversificacion de agendas de trabajo, las funciones que
desempefian, los problemas de las comunidades, la resolucion de sus controversias

internas, entre otros.

Puedo afirmar que los casos de las rondas campesinas y rondas comunales
descolonizan y contribuyen, desde un punto de vista politico y epistemologico, al
ODANR por entender y establecer un nuevo vocabulario y lenguaje como el Derecho
Hallado en las rondas. Coincidentemente, la letra R en la sigla ODANR comienza con R
de rondar. De esta manera, germina un abanico de opciones tedricas, metodologicas y
practicas donde el derecho desde los pueblos sirve como la expresion social legitima de
la libertad (ESCRIVAO FILHO, SOUSA JUNIOR, 2016). Lo mismo sucede en el otro
derecho o el derecho insuRgente que nace del pueblo siguiendo a La Torre Rangel
(2012). Nuevamente, en la palabra insurgente también esta la R de rondar.

Por tanto, es necesario seguir empleando el verbo rondar en la academia. Prueba
de ello son los multiples trabajos de Yrigoyen (1992) y de Soncco-Mamani y
Soncco-Cutipa (2023), los cuales ya usan el verbo de rondar cuando nos referimos a las

rondas campesinas en Pert. Sin embargo, en estudios comparativos como éste es donde
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en la realidad mexicana y latinoamericana podriamos aportar al ejercicio rondero. Como
deciamos al final del capitulo 3: para descolonizar hay que cambiar de vocabulario y
hacer que el verbo rondar ocupe mas lugares dentro de la academia porque para rondar
hay que descolonizar y para descolonizar hay que rondar. En los mundos quechuas,
aymaras, uros 'y p'urhépechas rondar, esos mundos profundos, es un ejercicio diario, ya
sea por la accion que significa “rondar una zona” preocupandose por su seguridad
comunal, su autogobierno, la cuestion de género, el futuro de las juventudes, su
presupuesto directo, resolver los problemas que los aquejan, rescatar sus conocimientos
ancestrales, construir sus sistemas de coordinacion de sistemas de justicia nutriéndose
de sus epistemologias diferenciadas y levantarse cada dia para lograr su Buen Vivir.
Llevo conmigo preguntas que he recogido a lo largo de la tesis doctoral y que, con el
ejercicio descolonizador, abren mas portales académicos que buscan su respuesta. El
término de rondar como un verbo, al emanar accion, nos ayuda a seguir afirmando que

jtodavia tenemos mucho que rondar!



165

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ACCATINO, Daniela. El saber dogmatico en nuestra cultura juridica. Revista de
Derecho, N° 8, 1997, p. 7-18.

ACOSTA, Alberto. Buen vivir: Sumak Kawsay, una oportunidad para imaginar
otros mundos. Quito: Editorial Abya-Yala, 2012.

AIGINEREN, Miguel. Analisis de contenido. Una introduccioén. La Sociologia en sus
escenarios, N° 3, 2009, p. 1-52.

ALBO, Xavier. Suma Qamaifia = el Buen Convivir. La Paz: Fundacion Friedrich
Ebert, 2009.

ALVES, Lindgren. Direitos humanos como tema global. Sdo Paulo: Perspectiva,
1995.

AMAYO, Enrique. Por uma América Indigena. Novos Caminhos para a Ciéncia, N° 7,
1999, p. 1-16.

AMIN, Samir. Prefacio: Leer a Fanon en el siglo XXI. In: Piel negra, mascaras
blancas. FANON, Frantz. [1952], 2009, p. 5-28.

ARAGON, Orlando. El derecho en insurreccion: hacia una antropologia juridica
militante desde la experiencia de Cheran. Ciudad de México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 2023.

ARGUEDAS, José Maria. “No soy un aculturado...”. [Discurso] 1968. Disponivel em:
http://blog.pucp.edu.pe/blog/willaganti/wp-content/uploads/sites/1365/2021/01/No-soy-
un-aculturado.pdf Acceso em maio de 2025.

ARGUETA VILLAMAR, Arturo . Los saberes p’urépecha. Los animales y el dialogo
con la naturaleza. Ciudad de México: UMSNH, UNAM, Gobierno del Estado de
Michoacan, UIIEM, Casa Juan Pablos Editores, PNUMA, 2008.

ARROYO, Adriana. ALVARADO, Sara. Conocimiento en co-labor: reflexiones y
posibilidades para la construccion de paz. Universitas: Revista de Ciencias Sociales y
Humanas, vol.14, N° 25, 2016, p. 121-148.

BERNAD, Sylvia. et al. Etnografia. Una metodologia cualitativa. Aguascalientes:
Universidad de Aguascalientes, el Colegio de San Luis, 2019.

BOSI, Ecléa. Memoria e Sociedade: Lembrancas de Velhos. Sao Paulo: EDUSP,
1987.

BUENO, Mariza Schuster. Direito das Minorias e as Politicas Publicas frente aos
Direitos Fundamentais. Revista Eletronica Direito e Politica. vol.2, n°l, 2007, p.
184-206.


http://blog.pucp.edu.pe/blog/willaqanti/wp-content/uploads/sites/1365/2021/01/No-soy-un-aculturado.pdf
http://blog.pucp.edu.pe/blog/willaqanti/wp-content/uploads/sites/1365/2021/01/No-soy-un-aculturado.pdf

166

BALLESTEROS, Blanca. Sobre el pensamiento de Frantz Fanon en “Piel Negra,
Mascaras Blancas” y “Racismo Y Cultura”, entre otras reflexiones relevantes. Temas
Sociales, N° 39, 2016, p. 171-188.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista Brasileira de
Ciéncia Politica. N°11, 2013, p. 89-117.

BASCOPE CAERO, Victor. El sentido de la muerte en la cosmovision andina: el caso
de los valles andinos de Cochabamba. Chungara, Vol. 33, N° 2, 2001, p. 271-277.

BUSTAMANTE, Javier. Hacia la cuarta generacion de Derechos Humanos: repensando
la condicién humana en la sociedad tecnologica. Corte Interamericana de Derechos
Humanos. N° 1, 2001, p. 1-21.

CALVEIRO, Pilar. Repensar y ampliar la democracia: El caso del Municipio Autdnomo
de Cheran K’eri. Argumentos (Méx.), Vol. 27, N° 75, 2014, p. 193-212.

CAMPO DEL POZO, Fernando. Don Vasco De Quiroga: promotor de la educacion
indigena. Rhela, Vol. 13, 2009, p. 67-84.

CARTWRIGHT, Mark. Bartolomé de Las Casas. Enciclopedia de la Historia del
Mundo.  Publicado el 17 de junio de 2022. Disponivel em:
https://www.worldhistorv.ore/trans/es/1-20878/bartolome-de-las-casas/ Acessado em 7

de abril de 2025.

CARVALHO, Jos¢ Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2001.

CASTILLEJO, Aida. Ofrenda para las animas. Un estudio de caso en un pueblo
purépecha. In: Comida, cultura y modernidad en México. GOOD ESHELMAN,
Catharine. CORNOA DE LA PENA, Laura. Ciudad de México: Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 2001, p. 151-169.

CASTRO-GOMEZ, Santiago. GROSFOGUEL, Ramén. El giro decolonial:
reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global. Bogota:
Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto de Estudios Sociales
Contemporaneos, Pontificia Universidad Javeriana e Instituto Pensar, 2007.

CASTRO-GOMEZ, Santiago. Decolonizar la universidad: La hybris del punto cero y el
didlogo de saberes. In: El giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mas allA del capitalismo global. CASTRO-GOMEZ, Santiago.
GROSFOGUEL, Ramoén. Bogoté: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central,
Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universidad Javeriana,
Instituto Pensar, 2007, p. 79-91.

CHURA, René. MOLLOCONDO, Hipdlito. Desarrollo de la acuicultura en el Lago
Titicaca (Pert). AquaTIC, N° 31, 2009, p. 6-19.

CONSTITUCION POLITICA DEL PERU. Articulo 149. 1993.


https://www.worldhistory.org/trans/es/1-20878/bartolome-de-las-casas/

167

CERDA, Alejandro. Construyendo nuevas formas de ciudadania Resistencia
zapatista en la region Altos de Chiapas. In: Luchas® Muy otras” zapatismo y
autonomia en las comunidades de indigenas de Chiapas. Ciudad de México:
Universidad Autonoma Metropolitana-Xochimilco, 2011, p. 115-133.

CONSTITUCION POLITICA DE LOS ESTADOS UNIDOS MEXICANOS.
Constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos: Gltima reforma publicada en el
Diario Oficial de la Federacion: 15 de abril de 2025.

CUNARC-P. Estatuto de las Rondas Campesinas, Urbanas e Indigenas del Peru. 2018.

CUNILL, Caroline. Fray Bartolomé de las Casas y el oficio de defensor de indios en
América y en la Corte espafiola. Nuevo Mundo Mundos Nuevos- Débats, s/n, s/p,
2012.

CUSICANQUI, Silvia. Ch’ixinakax utxiwa: Una reflexion sobre practicas y
discursos descolonizadores. Buenos Aires: Tinta Limoén, 2010.

DE LAS CASAS, Bartolomé. Historia de las Indias. Madrid: Obras Completas. 1994,
[1761-1762].

DIAZ-BRAVO, Laura. La entrevista, recurso flexible y dinamico. Investigacién
Educacién Médica, nimero 2, 2013, p.162-167.

DUSSEL, Enrique. Caminos de liberacion latinoamericana II : teologia de la
liberacion y ética. Buenos Aires: Latinoamérica Libros, 1973.

DUSSEL, Enrique. Europa, modernidad y eurocentrismo. In: LANDER, Edgardo
(Comp.). La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales: perspectivas
latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO, 2000.

DUSSEL, Enrique. 1492:el encubrimiento del otro: hacia el origen del mito de la
modernidad. Madrid: Editorial Nueva Utopia, 2007.

DUSSEL, Enrique. Direitos humanos e ética da libertagdo: Pretensado politica de justica
e a luta pelo reconhecimento dos novos direitos. Revista InSURgéncia. Vol.1, N° 1,
2015, p. 121-136.

DELGADO VASQUEZ, Herminio. RODRIGUEZ BARBOZA, Evaristo. Desarrollo y
perspectivas de las Rondas campesinas de 1920-1983. Cajamarca: Universidad
Nacional de Cajamarca, 1985.

DE LA TORRE RANGEL, Jesus Antonio. CONSTITUCIONALISMO ACHADO NA
RUA EN MEXICO: de los acuerdos de San Andrés al concejo indigena de gobierno.
In: O DIREITO ACHADO NA RUA: Introdu¢ao Critica ao Direito como Liberdade.



168

SOUSA JUNIOR, José Geraldo et al. Brasilia: OAB Editora; Editora Universidade de
Brasilia, 2021, p.233-245.

DE LA TORRE RANGEL, Jesus Antonio. El derecho que nace del pueblo. 3era.
Edicion, Ciudad de México: Editorial Porrua, 2005.

DE LA TORRE RANGEL, Jests Antonio. El derecho como arma de liberacion en
América Latina. Sociologia juridica y uso alternativo del derecho. San Luis Potosi:
CENEJUS, Centro de Estudios Juridicos y Sociales P. Enrique Gutiérrez, Facultad de
Derecho de la Universidad Auténoma de San Luis Potosi, 2006.

DE LA TORRE RANGEL, Jesis Antonio. Sobre los inicios de la tradicion
iberoamericana de derechos humanos de Alejandro Rosillo, “;Estos no son hombres™?
Revista Epikeia, N° 21, 2012, p. 1-12.

DE LA TORRE RANGEL, Jests Antonio. El derecho que nace del pueblo como
derecho insurgente. M¢éxico: Universidad Auténoma de Aguascalientes y
Edicionesakal, 2022.

EKEDEGWA, Lemuel. A comparative analysis of global north and global south

economies. Journal of Sustainable Development in Africa, Volumen 12, N° 3, 2010,
p. 338-348.

ELLIS, Carolyn. The ethnographic I. A methodological novel about
autoethnography. California: Altamira Press, 2004.

ESCRIVADAO FILHO, Sérgio. SOUSA JUNIOR, Jos¢ Geraldo. Para um debate
tedrico-conceitual e politico sobre os direitos humanos. Cole¢ao Direito e Justica, 1.
ed. Belo Horizonte: D’Placido, 2016.

ESCOBAR, Arturo. Sentipensar con la tierra. Nuevas lecturas sobre desarrollo,
territorio y diferencia. Medellin: Ediciones UNAULA, 2014.

ESPONERA, Alfonso. De la reflexion medieval sobre la justicia y misericordia a la
problemadtica contemporanea. Luces y sombras. Revista de Filosofia y Teologia. Ano 3,
N°5, 2016, p. 147-177.

ESTATUTO DE LA CENTRAL UNICA REGIONAL DE RONDAS CAMPESINAS
DE LA REGION DE PUNO. Articulo 25: Pérdida de la condicion de Rondero/
Rondera, 2024.

ESTELA DIAZ, Rolando. Reconézcase a las Rondas campesinas: experiencia de
Rondas en Bambamarca. Lima: Servicios Educativos Rurales, 1990.



169

ESTERMANN, Josef. Colonialidad, descolonizacién e interculturalidad. Apuntes desde
la Filosofia Intercultural. Polis, Revista Latinoamericana, Volumen 13, N° 38, 2014, p.
347-368.

ESTRADA ALVAREZ, Adriana. Luchas "muy otras": Zapatismo y autonomia en las
comunidades indigenas de Chiapas. Argumentos (Méx.), Volumen 25, N° 70, 2012, p.
221-224.

FALS BORDA, Orlando. RAHMAN, Mohamed. Accién y conocimiento: cémo
romper el monopolio con investigacion-accion participativa. In: La

investigacion-accion participativa: inicios y desarrollos. SALAZAR, Maria Cristina.
Bogota: CINEP, 1991, p. 96-97.

FALS BORDA, Orlando. La investigacion-accion en convergencias disciplinarias, en
LASA Forum 2007, vol. xxxviii, nam. 4, 2007, p. 17-22.

FALS BORDA, Orlando. Una Sociologia Sentipensante para América Latina.
Antologia de textos selecionados apresentados por Victor Manuel Moncayo. Bogota:
CLACSO/Siglo del Hombre Editores, 2009.

FALS BORDA, Orlando. La ciencia y el pueblo: nuevas reflexiones. In: La
investigacion accion participativa: inicios y desarrollo. SALAZAR, Maria Cristina.
Madrid: Editorial Popular, O El, Quinto Centenario, 1980.

FALS BORDA, Orlando. RAHMAN, Mohamed. La situacion actual y las
perspectivas de la IAP en el mundo. In: La investigacion accidn participativa: inicios
y desarrollo. SALAZAR, Maria Cristina. Madrid: Editorial Popular, O El, Quinto
Centenario, 1980.

FALS BORDA, Orlando. RAHMAN, Mohamed. @ Romper el monopolio del
conocimiento situacion actual y perspectivas de la investigacion-accidn participativa en
el mundo. Analisis Politico, No. 5, 1988, p. 46-54.

FANON, Frantz. Los condenados de la tierra. Ciudad de México: Fondo de Cultura
Econémica, [1961] 1983.

FANON, Frantz. Piel negra, mascaras blancas. Madrid: Akal, [1952] 2009.

FONT-OPORTO, Pablo. Tradicion Iberoamericana de los Derechos Humanos:
surgimiento y contextos interpretativos. Modernidad catdlica, Escuela Ibérica y
Monarquia hispanica. Filos, Vol. 25, N°3, p.1-18, 2024.

FERNANDEZ RETAMAR, Roberto. Caliban. 4. ed. Rio de Janeiro: Editora José
Olympio, 1982.

FRIGGERI, Pablo. RICOBOM, Gisele. La descolonizacién del derecho y la justicia
comunitaria en el marco del nuevo constitucionalismo latinoamericano. REDEA:
Derechos en Accion. Ano 4, N° 12, 2019, p. 190-209.



170

GALLARDO, Hélio. Teoria Critica: matriz e possibilidade de direitos humanos.
Sao Paulo: Editora UNESP, 2014.

GALEANO, Eduardo. Las venas abiertas de América Latina. 41a. ed. Ciudad de
México: SIGLO XXI, 1985.

GARCIA, Brisol. JASSO, Ivy Jacaranda. Los nakata males: el manjar de dar y recibir.
Boletin de Antropologia, Vol. 34, N.° 58, 2019, p.108-128.

GONZALEZ-DIAZ, Soledad. Reducciones. La concentracién forzada de las
poblaciones indigenas en el Virreinato del Peru. Historia (Santiago), Vol. 51, N° 1,
2018, p. 291-293.

GONZALES CASANOVA, Pablo. La invitacién. In: Luchas* Muy otras” zapatismo y
autonomia en las comunidades de indigenas de Chiapas. Ciudad de Meéxico:
Universidad Autdnoma Metropolitana-Xochimilco, 2011, p. 13-16.

GOYRI, Victor. Derechos Humanos y Estado liberal. Revista del Centro Nacional de
Derechos Humanos México. N° 1, 1990, p. 49-65.

GROSFOGUEL, Ramoén. Del «extravismo econdomicoy» al «extravismo epistémico» y al
«extravismo ontoldgico»: una forma destructiva de conocer, ser y estar en el mundo.
Tabula Rasa, N° 24, 2016, p. 123-143.

GUDYNAS, Eduardo. Buen Vivir: Germinando alternativas al desarrollo. América
Latina en Movimiento, N° 462, 2011, p. 11-20.

GUERRERO ARIAS, Patricio. Corazonar desde las sabidurias insurgentes el sentido de
las epistemologias dominantes, para construir sentidos otros de la existencia. Sophia,
N° 8,2010, p. 101-146.

GUTIERREZ, Gustavo. Evangelio y praxis de liberaciéon. In: Coleccion Agora:
critica, religion, sociedad. Salamanca: Sigueme, 1973, p. 231-245.

GUZMAN, G et al. Las metodologias participativas de investigacién: el aporte al
desarrollo local endégeno. Cordoba: Instituto de Sociologia y Estudios Campesinos,
ETSIAM, 1994.

HALBWACHS, Maurice. Memoria colectiva y memoria histérica. REIS: Revista
Espaiiola de Investigaciones Sociologicas, N° 69, 1995, pags. 209-222.

HERRERA FLORES, Joaquin. Hacia una vision compleja de los derechos humanos.
In: El vuelo de Anteo. Derechos humanos y critica de la razon liberal. Bilbao: Desclée
de Brouwer, 2000.



171

HERRERA FLORES, Joaquin. La reinvencion de los derechos humanos. Andalucia:
Editora Atrapasueiios. 2008.
HOBSBAWM, Eric. Pessoas Extraordinarias. Resisténcia, Rebelido e Jazz. Rio de

Janeiro: Editora Paz e Terra,1998.

HUBER, Ludwig. Después de Dios y de la Virgen esta la Ronda: Las Rondas
campesinas de Piura. Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1995.

HUNT, Lynn. Inventig Human Rights: a History. London: W.W. Norton & Company,
2008.

INSTITUTO DE INTERCULTURALIDAD. Constitucion de Asociacion Civil
denominada: Instituto de Interculturalidad. Estatuto. 2020.

ILAQUICHE, Raul. Participacion politica de los pueblos indigenas. In:
Construyendo las condiciones de equidad en los procesos electorales. INSTITUTO
INTERAMERICANO DE DERECHOS HUMANOS, 2012, p. 95-102

IOVANOVICH, Marta Liliana. El pensamiento de Paulo Freire: sus contribuciones
para la educacién. In: Lecciones de Paulo Freire, cruzando fronteras: experiencias que

se completan. Buenos Aires: CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales,
2003, p.259-324.

KRENAK, Ailton. Caminhos para a Cultura do Bom Viver. Sao Paulo: Cultura do
Bom Viver. Org, 2020.

KUSCH, Rodolfo. Obras Completas — Tomo II. Argentina, Rosario: Editorial Fundacion
Ross, 2000.

LANDER, Edgardo. La colonialidad del saber: eurocéntrico y ciencias sociales.
Perspectivas Latinoamericanas, Buenos Aires: CLACSO, 2000.

LEMOS, Eduardo. Do direito novo e da Nova Escola Juridica Brasileira (NAIR) ao
Direito Achado Na Rua: anomia, poder dual, pluralismo juridico e os direitos humanos.
Revista Direito UnB, Vol. 6, N°. 2, 2022, p. 269-294.

LEONEL JUNIOR, Gladstone. Prélogo a la edicién boliviana. In: El Nuevo
Constitucionalismo Latinoamericano: un estudio sobre Bolivia. La Paz:
Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia, 2016.

LEONEL JUNIOR, Gladstone; BRANDAO, Pedro; MARQUES, Magnus.
Constitucionalismo Achado na Rua: reflexdoes necessarias. In: 30 anos do Direito
Achado na Rua. Vol. 10, 2021.

LEONEL JUNIOR, Gladstone. SOUSA JUNIOR, José Geraldo. A luta pela constituinte
e a reforma politica no Brasil: caminhos para um "Constitucionalismo Achado na Rua”.
Revista Direito e Praxis. Vol. 8, N° 2, 2017.



172

LEYVA, Xotchil. SPEED, Shannon. Hacia la investigacion descolonizada: nuestra
experiencia de co-labor. In: Gobernar (en) la diversidad: experiencias indigenas desde
América Latina. Hacia la investigacion de co-labor. LEYVA, Xochitl. BURGUETE,
Aracely. SPEED, Shannon (Coord). Ciudad de México: Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales, 2008. p. 65-111.

LEYVA, Xotchil. Escrito. San Cristobal de las Casas, México. 17 ¢ 18 maio 2008.
Pensamentos oferecidos ao Semindrio Impensar las ciencias sociales de cara a la
ecologia de saberes. Disponivel em: http://jkopkutik.org/sjalelkibeltik/index.php.
Acesso em janeiro de 2025.

LIMA, Jonatas. COSTA, Iasmine. Cheran: movimento de luta e sua experiéncia de
autogoverno. Revista Florestan. Afio 1, N° 1, 2014, p. 94-100.

LOPEZ, Graciela. Pueblos fundadores de CRAC-PC: 18 afios de lucha, uno de
reconstruccion. Periodico Luciérnaga. 2014. Disponivel em:
https://subversiones.org/archivos/22015 Accedido el 10 de junio de 2020.

LOPEZ BARCENAS, Francisco. Los pueblos indigenas en las Constituciones de
México. Argumentos UAM-Xotchimilco. Afio 29, N° 82, 2016, p. 161-180.

LYRA FILHO, Roberto. O que ¢é direito. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1982.

MACHICAO, Fredy. Machuaychas y chifiipilcos en la fiesta del 20 de enero en Juliaca.
Horizonte de la Ciencia, Vol. 5, N° 9, 2015, p. 13-26.

MAMANI, Manuel. Chacha-warmi paradigma e identidad matrimonial aymara en la
provincia de Parinacota. Chungara (Arica), Vol. 31, N° 2, 1999, p. 307-317.

MANRIQUE, Nelson. La dificil construccion de la comunidad nacional. Palestra -
Portal de Asuntos Publicos. 2005, p. 1-19.

MANDUIJANO, Miguel. La primavera P’urhépecha; resistencia y Buen Gobierno en
Cheran K’eri. Bajo palabra. N° 9, 2014, p.01-16.

MARTINEZ, Roéger. Metodologias participativas de investigacion: Un aporte
agroecologico al desarrollo enddgeno. Revista ABRA, Vol. 23, N°. 32, 2003, p. 19-33.

MEJIA, Marco. Las practicas, las experiencias, las acciones como lugares
epistémicos. En bisqueda de otras metodologias. In: Investigar desde el Sur
Epistemologias, metodologias y cartografias emergentes. BRANDAO, Carlos et al.
Bogota: Ediciones desde abajo, 2022, p.16-79.

MENDEZ ALONSO, Manuel. From slave driver to abolitionist: Bartolomé de Las
Casas on Africanslavery. Patristica et Mediaevalia, N° 36, 2015, p. 17-28.


http://jkopkutik.org/sjalelkibeltik/index.php
https://subversiones.org/archivos/22015
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4792303
https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/373599

173

MIGNOLO, Walter. Desobediéncia epistémica: a opc¢ao descolonial e o significado de
identidade em politica. Revista Gragoata, N° 22, 2007, p. 11-41.

MIGNOLO, Walter. La idea de América Latina. La herida colonial y la opcion
decolonial. Barcelona: Gedisa, 2007.

MORA, Arnoldo. De la Teologia de la Liberacion a la Filosofia de la Liberacion.
Praxis, N° 64-65, 2010, p. 237-261.

MOUFFE, Chantal. En torno a lo politico. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdmica, 2007.

NORA, Pierre. Entre Memoria e Historia: a problematica dos lugares. Revista Projeto
Historia, Sdo Paulo, Vol. 10, 1993.

OCAMPO, Javier. Paulo Freire y la pedagogia del oprimido. Revista Historia de la
Educacion Latinoamericana, N° 10, 2008, p. 57-72.

OJEDA, Lorena. Cheran: el poder del consenso y las politicas comunitarias. Politica
Comun, Vol. 7, 2015.

ORTIZ, Alexander. ARIAS, Maria Isabel. Hacer decolonial: desobedecer a la
metodologia de investigacion. Hallazgos, Vol.16, N° 31, 2019, p. 01-20.

ORTIZ, Marielsa. BORJAS, Beatriz. La Investigaciéon Accion Participativa aporte de
Fals Borda a la educacion popular. Espacio Abierto. Vol. 17, N° 4, 2008, p. 615-627.

OIT- Organizacion Internacional del Trabajo. Convenio 169 sobre pueblos indigenas y
tribales. 1989.

OVIEDO, Daniel. Epistemologias del Sur y Epistemologias para la Paz: encuentros
analogicos y ecologicos. Revista CoPala: Construyendo Paz Latinoamericana, Vol.
7,N° 16, 2022, p. 42-53.

PACHON SOTO, Damian. Nueva perspectiva filoséfica en América Latina: el grupo
Modernidad/Colonialidad. Ciencia Politica, N° 5, enero-junio, 2008, p. 9-34.

PEREZ MUNDACA, José. Rondas campesinas: poder, violencia y autodefensa en
Cajamarca central. Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1996.

PENA-AYMARA, Shyrley et al. O Direito Achado na Rua. Sujeitos Coletivos: s6 a
luta garante os Direitos do Povo! Brasilia: Lumen Juris, 2023.

PENA-AYMARA, Shyrley. FRIGGERI, Félix Pablo. Perti: ;golpe de Castillo o golpe
de la derecha? Revista Movimiento, N° 44, 2023, p. 41-55.



174

PENA-AYMARA, Shyrley. Carta para el Colectivo “El Derecho Hallado En La Calle”
(ODANR) desde El Altliplano, 2023. Disponivel em:

https://odireitoachadonarua.blogspot.com/p/cartas.html Acesso em maio de 2024.

PENA-AYMARA, Shyrley. Carta desde México para mis colegas del Colectivo “El
Derecho Hallado en la Calle”, 2025. Disponivel em:
https://odireitoachadonarua.blogspot.com/2025/03/carta-desde-mexico-para-mis-colegas
-del.htm|?m=1 Acesso em junho de 2025.

PERROT, Michelle. Mi historia de las mujeres. Buenos Aires: FCE, 2008.

PICCOLI, Emmanuelle. Las rondas campesinas y su reconocimiento estatal,
dificultades y contradicciones de un encuentro: un enfoque antropologico sobre el caso
de Cajamarca, Pera. Nueva Antropologia. Vol. 22, N° 71, 2009, p. 93-113.

PINTO QUINTANILLA, Raul. Prélogo a la edicion boliviana. In: El Nuevo
Constitucionalismo Latinoamericano: un estudio sobre Bolivia. LEONEL JUNIOR,
Gladstone. La Paz: Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Bolivia, 2016.

PISTELLI, Pedro. Para um debate tedricoconceitual e politico sobre os Direitos
Humanos, de José Geraldo de Sousa Junior e Antonio Escrivao Filho. 2017. Revista
InSURgencia. Ano 3, Vol. 3, N° 2, 2017, p. 549.

QUIJANO, Anibal. Modernidad, Identidad y utopia en América Latina. Lima:
Sociedad y politica Ediciones, 1998.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad y modernidad / racionalidad. Peru Indigena. Vol. 12,
1992, p. 11-20.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad del Poder, Globalizacion y Democracia. San Marcos
(Segunda Epoca), N° 25, 2006, p. 51-104.

RAMIREZ, Gloria. La Declaracién De Derechos de la Mujer De Olympe De Gouges
1791: ;una declaracion de segunda clase? Catedra UNESCO de Derechos Humanos
de la UNAM, 2015, p. 1-11.

RESTREPO, Eduardo. Antropologia y colonialismo. s/a, p.1-13. Disponible en:
http://www.ram-wan.net/restrepo/documentos/antropologia%20y%20colonialidad.pdf

REY, German. Los sentidos de la urdimbre. Lo que el Sur nos cuenta. In: In\iestigar
desde el Sur Epistemologias, metodologias y cartografias emergentes. BRANDAO,
Carlos et al. Bogota: Ediciones desde abajo, 2022, p.9-15.

RIBEIRO, Djamila. O que é Lugar de Fala? Belo Horizonte: Letramento, 2017.
ROSTWOROWSKI, Maria. Historia del Tahuantinsuyo. Lima: Instituto de Estudios
Peruanos, 1999.

RIVERA, Silvia. Ch’ixinakax utxiwa: Una reflexion sobre practicas y discursos
descolonizadores. Buenos Aires: Tinta Limoén, 2010.


https://odireitoachadonarua.blogspot.com/p/cartas.html
https://odireitoachadonarua.blogspot.com/2025/03/carta-desde-mexico-para-mis-colegas-del.html?m=1
https://odireitoachadonarua.blogspot.com/2025/03/carta-desde-mexico-para-mis-colegas-del.html?m=1
http://www.ram-wan.net/restrepo/documentos/antropologia%20y%20colonialidad.pdf

175

RODRIGUEZ AGUILAR, César. Justicia Comunitaria y Rondas Campesinas en el sur
andino. Puno: Editora Asociacion Servicios Educativos Rurales, 2007.

RODRIGUEZ, José Dario. El cambio de rumbo de la religion en América Latina.
Hérodote, N° 171, 2018, p. 1-18.

ROMERO, Maria Agustina. La oralidad como forma posible de construccion de
conocimiento. Cuadernos FHyCS-UNJu, N° 44, 2013, p. 91-105.

ROSILLO, Alejandro. La tradicion hispanoamericana de derechos humanos: la
defensa de los pueblos indigenas en la obra y la praxis de Bartolomé de Las Casas,
Alonso de la Veracruz y Vasco de Quiroga. Quito: Corte Constitucional del Ecuador,
2012.

ROSILLO, Alejandro. Repensar derechos humanos desde la liberacion y la
descolonialidad. Direito e Praxis. Vol. 7, N° 13, 2016, p. 721-749.

ROSILLO, Alejandro. La tradicion iberoamericana de derechos humanos en el
pensamiento de Francisco Xavier Clavigero, S.J. Archivo Teolégico Granadino, N°
87,2024, p. 43-78.

SAINT-LU, André¢. Bartolomé de Las Casas en sus escritos. In J. Pérez (ed.), Espafia
y América en una perspectiva humanista. Madrid: Casa de Veldzquez, 1998, p. 107-121.

SANCHEZ, Berenguela. ECHEVARRIA, Gori. Quilcas en Sillustani, Puno. Cronologia
e implicancias. Revista Haycaypata. Ao 4, N° 9, 2015, p. 20-43.

SANCHEZ-GARRAFA, Rodolfo. Después de la muerte en el mundo andino. Una
aproximacion antropologica. Revista Cultura Religion. Vol.9, N°1, 2015, p.64-81.

SCANNONE, Juan Carlos. La filosofia de la liberacion: historia, caracteristicas,
vigencia actual. Teologia y Vida, Vol. L, 2009, p. 59-73.

STREET, Susan. La democracia desde abajo: construyendo la dignidad a partir del
movimiento magisterial chiapaneco. Guadalajara: Universidad de Guadalajara, 1995.

SONCCO-MAMANI, Sabino. SONCCO-CUTIPA, Alejandro. Chaninchay: rondando
en los pueblos por justicia, seguridad y buen vivir. Lima: Instituto Internacional de
Derecho y Sociedad, 2023.

SOUSA JUNIOR, José Geraldo et al. Introduc¢ao: O Direito Achado na Rua 30 Anos.
In: O DIREITO ACHADO NA RUA: Introducdo Critica ao Direito como Liberdade.
SOUSA JUNIOR, José Geraldo et al. Brasilia: OAB Editora; Editora Universidade de
Brasilia, 2021.p.19-27.



176

SOUSA JUNIOR, José Geraldo de. O Direito Achado na Rua: concepg¢io e Pratica.
In: SOUSA JUNIOR, José¢ Geraldo de (org). Introducdo critica ao Direito, Série O
Direito Achado na Rua, vol. 1. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1993.

SOUSA JUNIOR, José Geraldo; FONSECA, Livia G.. O Constitucionalismo Achado
na Rua: uma proposta de descolonizacdo do direito. Revista Direito e Praxis. Vol. 8, N°
4,2017.

SOUSA JUNIOR, Jose Geraldo de. O direito achado na rua: concep¢ao e pratica.
Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2015, p. 85.

STARN, Orin. Hablan los ronderos. La bisqueda de la paz en los Andes. Lima:
Instituto de Estudios Peruanos, 2001.

SZEMINSKI, Jan. Tendencias de desarrollo del ayllu peruano (siglos XIV-XX).
Estudios Latinoamericanos, N° 6, 1972, p. 259-288.

TORNAY, Maria de la Cruz. Radios comunitarias en América Latina, una historia de las
luchas populares de un continente. Historia Actual Online, N°. 54, 2021, p. 53-62.

TORRES-RAMOS, Gabriela. Polisemia y apropiacion de la Catrina en tiempos de
globalizacion. Vita Brevis. Revista electronica de estudios de la muerte, 2014, Vol. 3,
N° 5, p.12-32.

TORRES, Julio et al. La demanda por justicia de género en una autonomia indigena las
mujeres de Cheran contra el feminicidio. Inflexiones: Revista de Ciencias Sociales y
Humanidades, 2020, N° 6, p. 139-166.

TROUILLOT, Michel-Rolph. Silencing the Past. Power and the Production of
History. Boston: Beacon Press, 1995.

VARGAS, Sergio. GUZMAN RAMIREZ, Nohora. Deterioro de la cuenca del lago de
Patzcuaro cambios en la identidad étnica p'urhépech. XXVII Congreso de la Asociacion
Latinoamericana de Sociologia. VIII Jornadas de Sociologia de la Universidad de
Buenos Aires. Asociacion Latinoamericana de Sociologia, Buenos Aires, 2009, p. 1-16.

VELASCO-GOMEZ, Ambrosio. Fray Alonso De La Veracruz: fundador del
republicanismo mexicano. Topicos, N° 34, 2008, p.209-221.

VILLA, Zulma. TORRES, Maria. Caso Conga: pueblos originarios de Cajamarca
resisten ante Megaproyecto Minero. Revista Alertanet, Afio 2, N° 1, 2017, p.66-75.
VILLORO, Juan. El futuro, instrucciones de uso. Revista de la Universidad de
México, N° 64, 2023, p. 22-27.

VILLARREAL, Julio et al. La criminalizaciéon de las rondas campesinas en el Pert
como supuesto de violencia institucional del Estado. Ofiati Journal of Emergent
Socio-legal Studies, Vol. 15, N°. 1, 2025, p. 141-168.


https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/575477
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=12134
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=12134
https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/696910

177

UNIVERSIDADE NACIONAL DA COLOMBIA. Orlando Fals Borda entrevistado por
Alfredo  Molano. YouTube, 19 de abril de 2018. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=TfaZNTrfSNQ&t=1s. Acesso em outubro de 2024.

ULIANOV, Pavel. La historia minima de la Ronda Comunitaria. Michoacan 3.0. 2015.
Disponivel em:
<http://michoacantrespuntocero.com/la-historia-minima-de-la-ronda-comunitaria/>
Accedido el 08 de mayo de 2020.

WALSH, Catherine. Interculturalidad critica y educacion intercultural. Ponencia
presentada en el Seminario “Interculturalidad y Educacion Intercultural, Nueva
América, N° 122, 2009. p. 62.

WALSH, Catherine. Las geopoliticas de conocimiento y colonialidad del poder.
Entrevista a Walter Mignolo. In: Indisciplinar las ciencias sociales. Geopoliticas del
conocimiento y colonialidad del poder. Perspectivas desde lo Andino. WALSH,
Catherine. SCHIWY, Freya. CASTRO-GOMEZ, Santiago. Quito: UASB/Abya Yala,
2002, p. 17-45.

WOLKMER, Antonio Carlos. Introdu¢ao ao Pensamento Juridico Critico. Sao
Paulo: Saraiva, 2012.

YRIGOYEN, Raquel. Rondas campesinas y pluralismo legal: Necesidad de
reconocimiento constitucional y desarrollo legislativo. In: Defensoria del pueblo:
hacia una ley de rondas campesinas. Supervision de la consulta nacional, 2002.

YRIGOYEN, Raquel. ABC 5. ;Qué es el pluralismo juridico igualitario?, Instituto
Internacional de Derecho y Sociedad, 2023, p. 1-8.

YRIGOYEN, Raquel. Rondando el Derecho. Revista Informativo Juridico, 1992.

Paginas web, noticias y documentos online:

BCRP- Banco Central de Reserva del Pert. Caracterizacion del departamento de Puno.
Disponivel em: https://www.bcrp.gob.pe/docs/Sucursales/Puno/puno-caracterizacion.pdf
Aceso em 13 de abril de 2025.

BID- Banco Interamericano de Desarrollo. Las complejidades de la desigualdad en
América Latina y el Caribe. 2024. Disponivel em:
https: //Www iadb.org/es/noticias/las- compleudades de la-desigualdad-en- amerlca -latina-

201a%20reg1%C3%B3n%20m%C3%A1s,OCDE%20es%20de%204%20vece Aceso
em 2 de janeiro de 2025.

CEAM. Centro de Estudos Avangados Multidisciplinares da Universidade de Brasilia-
UnB. 2020. Disponivel em:
https://www.ceam.unb.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4&Iltemid=

729 Acesso em 12 de maio de 2020.


https://www.youtube.com/watch?v=TfaZNTrfSNQ&t=1s
https://www.pucp.edu.pe/profesor/raquel-yrigoyen-fajardo
https://www.bcrp.gob.pe/docs/Sucursales/Puno/puno-caracterizacion.pdf
https://www.iadb.org/es/noticias/las-complejidades-de-la-desigualdad-en-america-latina-y-el-caribe#:~:text=En%20Am%C3%A9rica%20Latina%20y%20el%20Caribe%20es%20la%20regi%C3%B3n%20m%C3%A1s,OCDE%20es%20de%204%20veces
https://www.iadb.org/es/noticias/las-complejidades-de-la-desigualdad-en-america-latina-y-el-caribe#:~:text=En%20Am%C3%A9rica%20Latina%20y%20el%20Caribe%20es%20la%20regi%C3%B3n%20m%C3%A1s,OCDE%20es%20de%204%20veces
https://www.iadb.org/es/noticias/las-complejidades-de-la-desigualdad-en-america-latina-y-el-caribe#:~:text=En%20Am%C3%A9rica%20Latina%20y%20el%20Caribe%20es%20la%20regi%C3%B3n%20m%C3%A1s,OCDE%20es%20de%204%20veces
https://www.ceam.unb.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4&Itemid=729
https://www.ceam.unb.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4&Itemid=729

178

COLECTIVO EMANCIPACIONES. ElI Colectivo. 2011. Disponivel em:
https://colectivoemancipaciones.org/ Acesso em 5 de maio de 2024.

CUNARC-P. Central Unica Nacional de las Rondas Campesinas del Pert. Fundacién
De Las Rondas Campesinas. 2020. Disponivel em:
http://cunarcperu.org/index.php?option=com_content&view=article&id=46&Itemid=27
Acesso em 13 de maio de 2020.

DEFENSORIA DEL PUEBLO. El reconocimiento estatal de las rondas campesinas.
2006. Disponivel em:
https://www.defensoria.gob.pe/modules/Downloads/informes/varios/2005/rondas_camp
esinas.pdf Acesso em 7 de maio de 2020.

ENLACE ZAPATISTA. Segunda Declaracion de La Realidad por la Humanidad y

contra el Neoliberalismo. 1996. Disponivel em:

https://enlacezapatista.ezln.org.mx/1996/08/03/segunda-declaracion-de-la-realidad-por-1
-humanidad-y-contra-el-neoliberalismo/ Acesso em 10 de julho de 2025.

ENADID. Encuesta Nacional de la Dindmica Demografica. Encuesta Nacional de la
Dinamica Demografica (ENADID) 2023. 2023. Disponivel em:
https://www.inegi.org.mx/contenidos/saladeprensa/boletines/2024/ENADID/ENADID2
023.pdf Acesso em 2 de agosto de 2025.

GTAW. Gobierno Territorial Autonomo de la Nacion Wampis. Presentacion. 2019.
Disponivel em: https://nacionwampis.com/ Acesso em 7 de julho de 2025.

INEL Instituto Nacional de Estadistica e Informatica. Poblacion de Puno. 2017.
Disponivel em:

https://www.inei.gob.pe/media/MenuR ecursivo/noticias/nota-de-
ei.pdf Acesso em 20 de junho de 2020.

rensa-no-194-2018-in

INEGI. Instituto Nacional de Estadistica y Geografia. Marco Geoestadistico
Municipal. 2005. Disponivel em:
https://www.inegi.org.mx/app/biblioteca/ficha.html?upc=702825292850 Acesso em 15
de abril de 2025.

INEGI. Instituto Nacional de Estadistica y Geografia. Censo de Poblacion y Vivienda
2020. 2020. Disponivel em:

https://www.inegi.org.mx/app/biblioteca/ficha.html?upc=702825292850 Acesso em 10
de abril de 2025.

INFOBAE. Gregorio Santos es condenado a 19 afios de prision por el Poder Judicial.
2022. Disponivel em:
https://www.infobae.com/america/peru/2022/01/27/gregorio-santos-es-condenado-a-19-
anos-de-prision-por-el-poder-judicial/ Acceso em 20 de maio de 2025.

GOBIERNO DE MEXICO. Mexicanos en Estados Unidos - Datos, graficos y mapas
(Cifras 2017 y 2018). 2018. Disponivel em:

https://www.gob.mx/conapo/articulos/mexicanos-en-estados-unidos-datos-graficos-y-m


https://colectivoemancipaciones.org/
http://cunarcperu.org/index.php?option=com_content&view=article&id=46&Itemid=27
https://www.defensoria.gob.pe/modules/Downloads/informes/varios/2005/rondas_campesinas.pdf
https://www.defensoria.gob.pe/modules/Downloads/informes/varios/2005/rondas_campesinas.pdf
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/1996/08/03/segunda-declaracion-de-la-realidad-por-la-humanidad-y-contra-el-neoliberalismo/
https://enlacezapatista.ezln.org.mx/1996/08/03/segunda-declaracion-de-la-realidad-por-la-humanidad-y-contra-el-neoliberalismo/
https://www.inegi.org.mx/contenidos/saladeprensa/boletines/2024/ENADID/ENADID2023.pdf
https://www.inegi.org.mx/contenidos/saladeprensa/boletines/2024/ENADID/ENADID2023.pdf
https://nacionwampis.com/
https://www.inei.gob.pe/media/MenuRecursivo/noticias/nota-de-prensa-no-194-2018-inei.pdf
https://www.inei.gob.pe/media/MenuRecursivo/noticias/nota-de-prensa-no-194-2018-inei.pdf
https://www.inegi.org.mx/app/biblioteca/ficha.html?upc=702825292850
https://www.inegi.org.mx/app/biblioteca/ficha.html?upc=702825292850
https://www.infobae.com/america/peru/2022/01/27/gregorio-santos-es-condenado-a-19-anos-de-prision-por-el-poder-judicial/
https://www.infobae.com/america/peru/2022/01/27/gregorio-santos-es-condenado-a-19-anos-de-prision-por-el-poder-judicial/
https://www.gob.mx/conapo/articulos/mexicanos-en-estados-unidos-datos-graficos-y-mapas-cifras-2017-y-2018?idiom=es#:~:text=En%202018%2C%20de%20acuerdo%20con,Unidos%20son%20de%20origen%20mexicano.&text=En%202018%2C%2012.3%20millones%20son,naci%C3%B3n%20entre%202006%20y%202016

179

apas-cifras-2017-v-2018?idiom=es#:~:text=En%202018%2C%20de%20acuerdo%20co
n,Unidos%20son%20de%200rigen%20mexicano.&text=En%202018%2C%2012.3%20

millones%20son.naci%C3%B31n%20entre%202006%20v%202016. Acesso em agosto
de 2024.

GOBIERNO DEL ESTADO DE MICHOACAN. Michoacin Geografia y Poblacién.
2025. Disponivel em:

https://www.gob.mx/cms/uploads/attachment/file/7887/Michoacan.pdf Acesso em
janeiro de 2025.

GOBIERNO DEL ESTADO DE MICHOACAN. ;Qué es el autogobierno? 2024,
Disponivel em:

INPI. Instituto Nacional de Pueblos Indigenas. 2025. Pueblos Indigenas de México.
Disponivel em: https://www.gob.mx/inpi Acesso em 20 de julho de 2024.

OBANDO, Manuel. Las Alasitas de Puno: historia de esta feria que es Patrimonio
Cultural de la Nacion. INFOBAE Lima, 5 de malo de 2024. Dlspomvel em:

e-es-patrimonio- cultural de-la-nacion/ Acesso em junho de 2025

MUNICIPALIDAD PROVINCIAL DE PUNO. Geografia, 2024. Disponivel em:
https://portal.munipuno.gob.pe/es/Geogratf%C3%ADa Acesso maio de 2024.

MINCUL. Ministerio de Cultura. Cartillas Puno. 2019. Disponivel em:

https://centroderecursos.cultura.pe/sites/default/files/rb/pdf/Cartilla%20Pun0%202020.p
df Acesso em 10 de junho de 2025.

MINCUL. Ministerio de Cultura. Lista de pueblos originarios. 2025. Disponivel em:
https://bdpi.cultura.gob.pe/pueblos-indigenas Acesso em 2 de janeiro de 2025.

MINSJUSDH. Ministerio de Justicia y Derechos Humanos. Los derechos humanos en
el Peru: Nociones basicas. Lima: Ministerio de Derechos Humanos y Justica, 2013.

PERU. Ley N° 24656, de 13 de abril de 1987. Ley General de Comunidades
Campesinas. Diario Oficial El Peruano. Disponivel em:
https://www2.congr icr/cen ib/con3_uibd.nsf/IDABOBF2E43BSFBB0S

25797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY 24656 _Ley General Comunidades Campesinas
_SPIJ.pdf Acesso em 1 de fevereiro de 2025.

PERU. Ley N° 27908, de 7 de enero de 2003. Ley de Rondas Campesinas. Diario
Oficial El Peruano. Disponivel em:
https://diariooficial.elperuano.pe/Normas/obtenerDocumento?idNorma=60001 Acesso
em | de fevereiro de 2025.

ONU. Naciones Unidas. Pueblos indigenas y la pandemia del covid-19:
consideraciones. 2020. Disponivel em:


https://www.gob.mx/conapo/articulos/mexicanos-en-estados-unidos-datos-graficos-y-mapas-cifras-2017-y-2018?idiom=es#:~:text=En%202018%2C%20de%20acuerdo%20con,Unidos%20son%20de%20origen%20mexicano.&text=En%202018%2C%2012.3%20millones%20son,naci%C3%B3n%20entre%202006%20y%202016
https://www.gob.mx/conapo/articulos/mexicanos-en-estados-unidos-datos-graficos-y-mapas-cifras-2017-y-2018?idiom=es#:~:text=En%202018%2C%20de%20acuerdo%20con,Unidos%20son%20de%20origen%20mexicano.&text=En%202018%2C%2012.3%20millones%20son,naci%C3%B3n%20entre%202006%20y%202016
https://www.gob.mx/conapo/articulos/mexicanos-en-estados-unidos-datos-graficos-y-mapas-cifras-2017-y-2018?idiom=es#:~:text=En%202018%2C%20de%20acuerdo%20con,Unidos%20son%20de%20origen%20mexicano.&text=En%202018%2C%2012.3%20millones%20son,naci%C3%B3n%20entre%202006%20y%202016
https://www.gob.mx/cms/uploads/attachment/file/7887/Michoacan.pdf
https://www.gob.mx/inpi
https://www.infobae.com/peru/2024/05/05/las-alasitas-de-puno-historia-de-esta-feria-que-es-patrimonio-cultural-de-la-nacion/
https://www.infobae.com/peru/2024/05/05/las-alasitas-de-puno-historia-de-esta-feria-que-es-patrimonio-cultural-de-la-nacion/
https://portal.munipuno.gob.pe/es/Geograf%C3%ADa
https://centroderecursos.cultura.pe/sites/default/files/rb/pdf/Cartilla%20Puno%202020.pdf
https://centroderecursos.cultura.pe/sites/default/files/rb/pdf/Cartilla%20Puno%202020.pdf
https://bdpi.cultura.gob.pe/pueblos-indigenas
http://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
https://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
https://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
https://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
http://www2.congreso.gob.pe/sicr/cendocbib/con3_uibd.nsf/1DAB0BF2E43B8FBB0525797B006DE3C0/%24FILE/1_LEY_24656_Ley_General_Comunidades_Campesinas_SPIJ.pdf
https://diariooficial.elperuano.pe/Normas/obtenerDocumento?idNorma=60001

180

<https://www.un.org/development/desa/indigenouspeoples/wp-content/uploads/sites/19/
2020/04/COVID IP considerations Spanish.pdf>

Acesso em 15 de julho de 2020.

RED MUQUI. Riesgos del proyecto minero de litio y uranio Macusani Region: PUNO,
Provincia Carabaya, distrito Corani. 2019. Disponivel em: <
chrome-extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://muqui.org/wp-content/u
ploads/2020/02/Macusani.pdf> Acesso em 20 de margo de 2022.

UnB. Universidade de Brasilia. 2020. A UnB. 2020. Disponivel em:
<http://www.unb.br/a-unb?menu=423>. Aceso em 1 de julio de 2020.

Mausicas:

WILLIAM LUNA. Puno querido. Lima: Producciones William Luna, 2003. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=SvdEwpt7Yqw Acesso em janeiro de 2025.



https://www.un.org/development/desa/indigenouspeoples/wp-content/uploads/sites/19/2020/04/COVID_IP_considerations_Spanish.pdf
https://www.un.org/development/desa/indigenouspeoples/wp-content/uploads/sites/19/2020/04/COVID_IP_considerations_Spanish.pdf
http://www.unb.br/a-unb?menu=423
https://www.youtube.com/watch?v=SvdEwpt7Yqw

	INTRODUCCIÓN 
	CAPÍTULO 1: DESCOLONIZAR EL DERECHO DESDE AMÉRICA LATINA: UN COMPROMISO ACADÉMICO Y POLÍTICO 
	1.1. Fundamentos del Grupo Modernidad/Colonialidad: modernidad, colonización, colonialismo y colonialidad 
	1.2. La teoría crítica de los derechos humanos desde América Latina 
	1.2.1 La Tradición de la Ilustración de los derechos humanos 
	1.2.2 La Tradición Iberoamericana de los Derechos Humanos (TIDH) 
	1.2.2.1 El derecho desde el “pobre”: entre la TIDH, la Filosofía de la Liberación Latinoamericana (FLT) y la Teología de la Liberación (TL) 

	1.2.3 Teoría crítica de los derechos humanos: tensiones entre lo universal y local 

	1.3. O Direito Achado na Rua (El Derecho Hallado en la Calle): corriente latinoamericana de la comprensión crítica del derecho 
	1.3.1 La Descolonización y decolonialidad en el Derecho Hallado en la Calle 


	CAPÍTULO 2: NUESTRA (DES) CONSTRUCCIÓN METODOLÓGICA 
	Cuadro 1- Lugares visitados donde se realizó el trabajo de campo en Perú y México 

	2.1  Por una (des) construcción metodológica: senti-pensar y co-razonar7 
	2.2 Lugar de enunciación como investigadora indígena-mujer   
	2.3 Metodologías emergentes y necesarias en América Latina: la Investigación- Acción- Participante (IAP) y la co-labor 
	2.3.1 Legados de Frantz Fanon y Paulo Freire 
	2.3.2 La Investigación-Acción-Participante (IAP) 
	Cuadro 2- Cuatro fases de la IAP 

	2.3.3 La co-labor 
	2.4 Construcción de la autoetnografía reflexiva-narrativa  
	2.4.1 Las entrevistas semi-estructuradas  
	2.4.1.1 Modelo de entrevistas semi-estructuradas 
	Cuadro 3- Cuadro de entrevistas realizadas en Puno- Perú 
	Cuadro 4- Cuadro de entrevistas realizadas en Michoacán- México 


	2.4.2 El poder de la palabra en los mundos ronderos e indígenas  
	Cuadro 5- Cuadro de los discursos obtenidos en Puno- Perú 
	Cuadro 6- Cuadro de los discursos obtenidos en Michoacán- México 

	CAPÍTULO 3: DESCOLONIZAR PARA RONDAR Y RONDAR PARA DESCOLONIZAR EL DERECHO Y LA JUSTICIA DESDE PERÚ Y MÉXICO 
	3.1 Mi primer encuentro Puno querido, Puno del alma en Perú 
	3.1.2 Datos generales sobre Puno 
	Mapa 1- Mapa político del departamento de Puno 
	Foto 1- Después de la entrevista a Sabino Soncco Mamani, co autor rondero del libro “Chaninchay: rondando en los pueblos por justicia, seguridad y buen vivir” (2023), 2024. 

	3.1.3 La llegada a Puno y mi primer encuentro con el Instituto de Interculturalidad 
	3.1.4 Entre Akullikuy, nuestra bienvenida y sellando compromisos 
	Foto 2- Captura de pantalla del video en Homenaje virtual al Dr. José Geraldo de Sousa Júnior por parte del Instituto de Interculturalidad, 2021. 
	Foto 3- Ceremonia de bienvenida y reconocimiento como Amautas por el Instituto de Interculturalidad en Juliaca, 2022. 

	3.1.5 El Complejo Arqueológico Sillustani: un pequeño encuentro con el significado de la muerte para los pueblos andinos 
	Foto 4- Complejo Arqueológico Sillustani, 2024. 


	3.1.6 El ansiado reencuentro con Puno 
	3.1.7 Sábado 18 de mayo de 2024: Mi corazón late más rápido 
	Foto 5- Recepción del Instituto de Interculturalidad en el aeropuerto Inca Manco Capac tras mi llegada a Juliaca, 2024. 


	3.2 México: nuestros primeros encuentros 
	3.2.1 Michoacán: datos generales 
	Mapa 2- Mapa del estado de Michoacán 
	Mapa 3- Mapa de los 113 Municipios de Michoacán 

	3.2.2 Mi llegada a Morelia y mi encuentro con miembros del Colectivo Emancipaciones y el Laboratorio Jurídico de Antropología y del Estado (LAJE) 
	Foto 6- Primer encuentro con parte de los miembros del Colectivo Emancipaciones, el Dr. Orlando Aragón y el Dr. Alejandro Peréz en Morelia, 2024. 
	Foto 7- Después de la conferencia con parte de los miembros del Laje en la ENES-Morelia, 2024. 

	3.2.3 Michoacán, el alma de México: el Día de Muertos o Día de Ánimas 
	Foto 8 y Foto 9- Celebración del Día de muertos en Santa Fe de La Laguna, 2024. 
	Foto 10 y Foto 11- Celebración del Día de muertos en la Isla de la Pacanda, 2024. 
	Foto 12  y Foto 13- Entrevista con el maestro p'urhépecha Pedro Chávez en la Escuela primaria intercultural, 2024. 


	3.3 Nuestras identidades son chi´xi: somos ronderas, ronderos, indígenas y originarios.  
	3.3.1 Nuestras identidades y la relación con el Estado 
	3.3.2 El caso del pueblo uro y el reconocimiento como pueblo 
	Foto 14- Foto oficial del Encuentro Tres Naciones: quechuas, aymaras y uros, 2024. 


	3.4 Nuestra memoria colectiva: guardiana de las epistemologías diferenciadas que descolonizan el derecho y la justicia desde los pueblos 
	3.4.1 Rondando el Buen Vivir: Moquegache Japo y la forestación con queñuas en las alturas de Lampa 
	Foto 15 y Foto 16- Supervisión de la plantación de queñuas en las altura de Lampa junto a ronderos y el Instituto de Interculturalidad, 2024. 

	3.4.2 Por el rescate de nuestros conocimientos ancestrales  
	3.4.3 Recuperar nuestra justicia: por un pluralismo jurídico igualitario 
	Foto 17- Con miembros del Consejo Mayor de Cherán, 2024. 
	Foto 18- Con miembros de la Junta Directiva de las rondas campesinas del Centro Poblado de Ccacco, 2024. 


	3.5 Nuestras formas de organización política desde los mundos ronderos 
	3.5.1 El autogobierno en la experiencia de Cherán K´eri en Michoacán 
	Foto 19- En casa del Tata Trini o Trinidad Ramírez, miembro de la primera gestión del Consejo Mayor, una de las máximas referencias entre los comuneros que lucharon el 2011 para lograr el autogobierno en Cherán, 2024. 

	3.5.2 Ejemplos de la organización política de las comunidades ronderas 
	3.5.2.1 El Consejo Mayor de Cherán 
	Gráfico 1- Estructura del Gobierno Comunal de Cherán Keri 
	Foto 20 y Foto 21- Murales de arte por las calles de Cherán, 2024. 

	3.5.2.1 Santa Fe de La Laguna 
	Gráfico 2- Organigrama de la administración de Santa Fe de la Laguna 
	Foto 22- Después de la entrevista junto a Elisa Ramos, miembro suplente de la Secretaría General de Santa Fe de La Laguna, 2024. 
	Foto 23- Patrulla de la kuáricha en Santa Fe de La Laguna, 2024. 

	3.5.2.1 Las rondas campesinas de Puno 
	Gráfico 3- Organización de las rondas campesinas del Perú 
	Foto 24- Junto a algunos asistentes del curso de capacitación de rondas campesinas en Ollachea, 2024. 
	Foto 25- Identificación de las rondas campesinas del Centro Poblado de Ccacco ejerciendo derechos jurisdiccionales, 2024. 
	Foto 26 y Foto 27- Junto a mujeres ronderas en el quqawi o compartir de la merienda después del Encuentro de Rondas Campesinas de Samán, 2024. 




	CONSIDERACIONES FINALES: TODAVÍA TENEMOS MUCHO POR RONDAR 
	REFERENCIAS BIBLIOGRÁFICAS 

