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Epigrafe

“Que antes renuncie a isso, portanto, quem ndo conseguir alcanc¢ar em seu horizonte a
subjetividade de sua época. Pois, como poderia fazer de seu ser o eixo de tantas vidas, quem
’

nada soubesse da dialética que o compromete com essas vidas num movimento simbolico.’

— Lacan (1998 [1953], p. 322).



Resumo

A presente pesquisa teve como objetivo investigar como o desejo e a transferéncia, pensados
como aspectos motrizes na clinica psicanalitica, sustentam a possibilidade da anélise no
dispositivo on-line, mediante as mudangas subjetivas e culturais da contemporaneidade. Para
isso, analisamos a no¢ao de desejo enquanto motor psiquico a partir da filosofia classica
ocidental, o que serviu de predmbulo para uma investigagao teorica sobre a génese € as
transformagdes da noc¢ao de desejo e sua articulagdo com a transferéncia em psicanalise a
partir da obra de Freud e de Lacan. Em Freud, partimos da investigacao do desejo e de sua
relevancia para a metapsicologia, em especial para a teoria do narcisismo e das pulsdes, desde
os escritos pré-psicanaliticos, até a proposi¢ao da pulsdo de morte no momento entre guerras.
Em Lacan, com a contribui¢do topoldgica do Grafo do Desejo, sustentamos que a
constituicao do sujeito do inconsciente, em sua articulagdo com o desejo enquanto causa,
torna evidente a estrutura virtual do sujeito e da fala na experiéncia do inconsciente que ¢
imprescindivel a andlise. Argumentamos que esse aspecto estrutural, proprio da linguagem,
viabiliza, entdo, que a andlise aconte¢a também no dispositivo on-line, uma vez que se
mantenha garantida a possibilidade do sujeito falar. A partir disso, as condigdes para que se
estabeleca a transferéncia precisam ser consideradas. Assim, no ultimo capitulo, desejo,
desejo do analista e transferéncia sdo articulados, ponderando-se suas especificidades na
clinica psicanalitica on-line, em especial o lugar do corpo para a psicanalise, bem como do
corpo e da presenca do analista, enquanto semblante de objeto a de seu ato, ao longo do
tratamento. No ultimo capitulo, foram também abordados alguns impasses do cenario virtual
e como estes podem ser manejados. Dentre os quais, destacam-se os diferentes aspectos dos
objetos pulsionais mediados pela tela, em especial a pulsdo invocante e a pulsdo escopica, a
seguranca dos dados no contexto virtual, o manejo do tempo e do pagamento, e os riscos da
incidéncia do discurso do capitalista sobre a escolha do setting on-line em detrimento do
fisico. Sustentamos que cabe, entdo, ao analista, com seu ato, também presentificado no
contexto on-line a partir de seu discurso e de seu desejo advertido manejar, com seu proprio
estilo, os possiveis impasses que ndo deixam de ser ocorréncias no singular de cada sujeito, a

cada momento em que o inconsciente se faz virtualmente presente.

Palavras-chave: desejo, transferéncia, desejo do analista, clinica on-line.



Abstract

The present research aimed to investigate how desire and transference, considered as driving
aspects in the psychoanalytic clinic, support the possibility of analysis in the online device,
considering the subjective and cultural changes of contemporary times. To this end, we
analyzed the notion of desire as a psychic motor based on classical Western philosophy,
which served as a preamble for a theoretical investigation into the genesis and
transformations of the notion of desire and its articulation with transference in psychoanalysis
based on the work of Freud and Lacan. In Freud, we started by investigating desire and its
relevance to metapsychology, especially the narcissism and drive theory, from pre-
psychoanalytic writings to the proposition of the death drive in the interwar period. In Lacan,
with the topological contribution of the Graph of Desire, we argue that the constitution of the
subject of the unconscious, in its articulation with desire as cause, makes evident the virtual
structure of the subject and speech in the experience of the unconscious that is essential to
analysis. We argue that this structural aspect of language makes it possible for analysis to
also take place in the online device, since the possibility of the subject speaking is
guaranteed. From this, the conditions for establishing transference need to be considered.
Thus, in the last chapter, desire, the analyst's desire and transference are articulated,
considering their specificities in the online psychoanalytic clinic, especially the place of the
body for psychoanalysis, as well as the body and the presence of the analyst, as a semblance
of object a and of his act, throughout the treatment. In the last chapter, some impasses of the
virtual scenario were also addressed and how they can be handled. Among these, the different
aspects of the instinctual objects mediated by the screen stand out, especially the invocative
and the scopic drive, the security of data in the virtual context, the management of time and
payment, and the risks of the incidence of the capitalist discourse on the choice of the online
setting to the detriment of the physical one. We argue that it is up to the analyst, with his act,
also present in the online context based on his discourse and his warned desire, to manage,
with his own style, the possible impasses that are nonetheless occurrences in the singular of

each subject, at each moment in which the unconscious is made virtually present.

Keywords: desire, transference, analyst's desire, online clinic.
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Introducao

Ha forcas invisiveis que desde os primordios nos destronam de uma posi¢ao
onipotente e abrem a redoma narcisica que acreditdvamos — e que eventualmente ainda
acreditamos — nos proteger. Quando a critica da racionalidade cartesiana e das modalidades
de subjetividade se desdobram em torno desses processos inconscientes, vislumbramos um
novo campo de investigacao, ndo apenas em seus aspectos psiquicos, mas também estéticos e
culturais. Freud nos presenteou com esse campo, deixando claro que a psicanalise se tratava
de uma pratica permeada por inimeras resisténcias!, cujo cerne da experiéncia, em seu
aspecto clinico, mobilizava uma transformagao subjetiva radical.

Diante dessa constatagdo, seria plausivel tomar as resisténcias que a psicanalise
encontrou em seu surgimento, ainda no século XIX, permeada por criticas, ceticismo € um
espirito moralista e contraditério, como ponto de partida para situar o dispositivo on-line para
a clinica na contemporaneidade. Todavia, havia algo além das resisténcias que ganhou
notoriedade na clinica por viabiliza-la a priori, no¢ao que se destacava em varios aspectos no
inconsciente freudiano: o desejo. Pensando o desejo como um aspecto motriz no
inconsciente, investiga-se a tese de que a estrutura do desejo, em sua interlocug¢do com a
transferéncia, € o que mobiliza as condigdes para que se inicie uma analise.

Resgatamos na antiguidade ocidental os desdobramentos que a nogao de desejo
recebeu até chegar em Freud, quando foi interpretado como um aspecto muito arcaico do
aparelho psiquico, oriundo das primeiras experiéncias de satisfacdo na infancia. Compreende-
se o desejo em sua relagdo com o narcisismo e o destino das pulsdes, conforme Freud, do
aspecto econdmico ao topoldgico. A partir das contribui¢cdes de Lacan sobre a estrutura do

desejo e de seu uso, até entdo, inédito da matematica, avangamos. Assim, o desejo nao seria

I “A psicandlise tem razio em ser desconfiada. Uma de suas regras é: qualquer coisa que perturbe o
prosseguimento do trabalho ¢ uma resisténcia” (Freud, 2019 [1900], p. 566).
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um simples conceito, mas uma mog¢ao inconsciente com inimeros desdobramentos e uma
ampla variedade de leituras.

Nos ultimos anos, devido ao contexto pandémico, a comunidade psicanalitica
questionou-se com mais afinco sobre os limites da pratica clinica e as justificativas utilizadas
até entdo para sustenta-los. Por um lado, hé aqueles que defendem que a clinica on-line ndo
apenas existe, como ja acontece nos mais diversos contextos?, por outro, ha aqueles que
atentam para os riscos dessa pratica e para todas as nuances que surgem apenas em uma
transferéncia estabelecida no contexto fisico’. Quando o cenario contemporaneo muda
mediante uma pandemia que exige o isolamento de corpos, faz-se necessario repensar ambos
os lados e responder a outra questao: quais as condigdes de uma analise no cendario on-line?

Para Kallas (2016), o conceito de intimidade e espaco privado esta se transformando
com o advento das tecnologias digitais. O espaco se amplifica, nossas necessidades de
contato social ganham novas dimensdes com o uso de aparelhos celulares e a democratizagao
da internet. A distdncia mobiliza nossos afetos e todos os jogos pulsionais que estardo em
acao na analise on-line, assim, o meio pelo qual a andlise se realizara, o setting on-line,
também se torna um objeto libidinal nessa relacao entre o sujeito e o desejo (Belo, 2020).
Com isso, os lacos sociais sdao revolucionados e o limite entre o impulso e a a¢do, reduz-se
muitas vezes ao apertar de uma tecla. Essas mudangas exigem repensar a clinica, o sujeito e a
cultura.

Minha experiéncia com a clinica on-/ine antecede o periodo pandémico, mas também
¢ marcada por um contexto limite e uma escolha ética diante de um sujeito que pede escuta

ao seu sofrimento. Em meados de 2019, iniciei meu primeiro atendimento on-/ine, via Skype,

2 Conforme Kallas (2016) é fundamental discutir o mal-estar do sujeito para situar a pratica analitica hoje, para
isso, precisamos dirigir nosso olhar para a cultura e para o que ela produz.

3 Segundo Nassau et al. (2015), a presenca fisica se faz imprescindivel para a transferéncia e o inicio da analise.
Desse ponto de vista, a analise on-line s6 pode pontualmente, em situa¢ao condicional e bem sustenta por um
sujeito que ja se encontre em processo analitico.
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para um sujeito que morava em um municipio no interior do estado. Residir no Norte traz
limites geograficos diferentes de boa parte do pais, em especial no Amazonas. Somos o maior
estado do Brasil e nossas principais estradas sao os rios. O interesse em realizar essa pesquisa
também remete ao meu contexto cultural. Na época, lembro de me deparar com poucas
publicagdes a respeito da clinica psicanalitica on-/ine, encontrando, sobretudo, outros
métodos com fins psicoterapicos.

Inicialmente na histdria da psicandlise, perguntou-se “o que ha para além da
indugao?”, percebendo-se um universo de associacao livre que muito mais nos revelava sobre
as estruturas linguageiras do inconsciente do que a mera sugestdo, e depois “hé psicanalise
para além do diva?”4, percebendo que os limites da experiéncia ndo se restringiam aos seus
instrumentos. Hoje, muitos ainda se perguntam: ¢ possivel uma psicanélise on-line? A
questdo que nos norteia perfaz o percurso do desejo como uma das respostas aos limites da
resisténcia a clinica on-line. Ao lado do analisante, como fio condutor da propria economia
psiquica para o sujeito do inconsciente. Ao lado do analista, como desejo advertido oriundo
de sua propria experiéncia de andlise, sustentada até o fim, com a travessia da fantasia, isto &,
desejo de analista.

Como mencionado, o inicio dessa pesquisa remonta aos primeiros meses de 2020,
com a deflagracdo da pandemia da Covid-19, quando forcados pelo isolamento de corpos,
varios psicanalistas® comegaram a questionar quais, de fato, seriam os limites de uma clinica
psicanalitica no cenario on-line. O que me mobilizou a propor a hipdtese de que o desejo e a
transferéncia seriam o fio condutor de uma analise partiu de minha propria experiéncia,

apostando no desafio de seguir em minha analise pessoal e na pratica clinica também on-/ine.

4 “Considero que o uso do divd é uma recomendagio e que entra na série de atividades exigidas para que se dé
prioridade a vida psiquica e fantasistica. Nao se trata, portanto, de uma condic@o indispensavel para a analise”
(Belo, 2020, p.66).

5> Como exemplo as conferéncia on-line sobre a clinica no contexto pandémico de Fabio Belo e Antonio Quinet.
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Sabe-se que, desde Freud, haveria uma Unica regra estipulada para a psicanalise: a
associagdo livre. E a partir desta que o inconsciente pode se apresentar na fala do analisante.
E preciso, no entanto, que alguém escute de um lugar singular essa fala para que a
transferéncia instaurada seja de outra ordem, além das identifica¢des, possibilitando, assim,
que a analise aconteca. E nessa posi¢éo que o analista, em decisdo ¢ com um desejo
advertido, sustenta a escuta com seu ato. Apostamos nessa interlocucao entre desejo e
transferéncia para fundamentar as demais condi¢cdes de uma andlise que se presentificam
também no setting on-line. Para isso, retomamos conceitos fundamentais em Freud e
recorremos ao uso da matematica topologica, de Lacan, para questionar e sustentar esses
pressupostos.

Em As 4+1 Condigoes da Andlise, Quinet (2009) argumenta que a psicanalise, a partir
do ato, sairia da dimensao das regras, regulamentadas pelo estatuto do Outro, passando para a
esfera da ética, mediante o desejo singular do sujeito. Para o autor, o ato estaria no inicio da
propria psicanalise, fazendo-se inaugural quando Freud formaliza o inconsciente, rompendo
com o paradigma de sua época ao marcar um antes € um depois, como na estrutura de
descontinuidade do corte. E o ato do psicanalista que d4 condi¢des (Bedingungen) para o
inicio de cada andlise, pois com ele, o inconsciente pode existir.

Sobre essas condi¢des, Quinet (2009) propde que, além das quatro referidas por Freud
em seus textos sobre a técnica, como O inicio do tratamento e A dindmica da transferéncia,
publicados em 1913, sendo elas, o tratamento de ensaio, o uso do diva, o tempo e o dinheiro,
haveria +1. Essa ultima, pensada a partir da contribuicao de Lacan sobre o Cartel, situa o
lugar de +1 como o elemento que constitui e faz funcionar o conjunto. O +1 dessas condigdes

seria 0 Passe’ como dispositivo que garante que uma analise seja levada até o seu fim.

6 O passe é um dispositivo de Escola criado por Lacan em 1967, em sua Proposi¢do de 9 de outubro de 1967
sobre o psicanalista da Escola. O passe engloba a nomeagao do Analista de Escola, como titulo-fungao para esta,
a partir da produg@o de um saber oriundo da experiéncia operada pelo sujeito ao fim de sua analise. Esse momento
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A proposta de Quinet (2009) ¢ que a passagem de analisante para analista, operada
pela retificacao subjetiva, mediante as transformagdes discursivas, ao longo de uma analise,
seria a condicao “mais uma”, assim como a fun¢do matematica do elemento +1 para o
conjunto. Essa passagem, garante, dentre outras coisas, que: cada condi¢ao se fundamenta no
um a um, sem homogeneizacdes, bem como possam ser pensadas segundo uma estrutura de
encadeamento borromeana (como no Cartel), e que o limite do tempo seja posto em jogo, ao
propor que a dissoluc¢do do vinculo analitico seja condicional.

Assim, a presente tese ndo propoe que o desejo, pensado como fio condutor, em todas
suas possiveis articulagdes para o estabelecimento da dinamica da transferéncia, seja
postulado como regra. O desejo, tampouco ¢ pensado como conceito. Sustentamos que o
desejo, desde suas primeiras investigacdes em Freud, até as contribui¢des topologicas de
Lacan, seja de uma ordem estrutural que fundamenta o aparelho psiquico concebido como um
aparelho de linguagem. Assim, a associacao livre segue como a regra fundamental que nos da
acesso ao que, no curso de uma analise, faz-se imprescindivel para concebermos o destino de
cada sujeito.

Desde o inicio, deparamo-nos com alguns desafios: investigando o desejo no sentido
freudiano e subjetivo do termo, desejo no sentido lacaniano, enquanto causa, e, também,
desejo do analista, enquanto desejo advertido de sua propria estrutura, ndo mais alienado ao
encontro sexual, percebemos que o termo possui inimeras implicacdes tedricas e técnicas.
Logo, a tarefa de investigar o desejo na psicanalise ndo ¢ facil. Primeiro porque “a”
psicandlise ndo existe, uma vez que ¢ composta de inumeras singularidades, segundo porque

o termo desejo assume diversas ramificagdes ao longo da teoria de Freud e de Lacan.

marca a “passagem” de analisante a analista, assim como a produg¢@o de um novo lago social dentro da Escola,
com a transmissao do real dessa experiéncia.
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Para escrever essa pesquisa, dividi o percurso metodologico em trés etapas, sendo a
primeira percorrida ao longo dos dois primeiros capitulos da tese: partindo de uma
investigacao de cunho teodrico sobre as origens da no¢ao de desejo na antiguidade ocidental,
na obra de Freud e, seguindo com a leitura do conceito de desejo, em especial, com a
contribuicao lacaniana topologica dos grafos, e o desejo do analista em sua dimensao ética
para a pratica clinica, na obra de Lacan. A segunda, sucedeu-se no final do segundo capitulo
e ao longo do terceiro, propondo uma articulacio entre desejo e o conceito de transferéncia, a
qual ¢ pensada desde Freud como ponto de partida para uma analise. Por fim, a terceira etapa
reuniu no quarto capitulo as articulagdes entre sujeito, desejo, transferéncia, corpo e corpo do
analista na clinica on-line.

Enquanto critica da racionalidade, a psicanalise surge também em uma relagao
dialética entre método e objeto, uma vez que ¢ fala e texto, que € escuta e leitura. Assim, faz-
se possivel escutar o texto e ler as entrelinhas da fala para responder a questao de pesquisa,
partindo-se de um método direcionado por uma abordagem que enlaga teoria e pratica. Freud
nos legou a investiga¢do do inconsciente para além da clinica quando propds a psicandlise
enquanto um método que atualiza no campo da experiéncia o seu saber-fazer.

Por isso também, o pesquisador em psicanalise trabalha em um campo facilmente
questionavel em sua cientificidade, uma vez que ndo se enquadra nos parametros positivistas.
Conforme Lacan, em psicandlise, pesquisa e tratamento andam juntos, mas para isso, 0
psicanalista precisa ser dois: quem conduz os efeitos de uma investigagao analitica e quem os
teoriza. Assim, nao ha pesquisa em psicanalise que nao se conduza, ainda que parcialmente,
em dire¢do ao trabalho na clinica. Dessa forma, ao longo dos quatro capitulos da pesquisa, a
clinica ocupou o pano de fundo de nossas articulacdes.

Segundo Figueiredo e Minerbo (2006), chama-se de pesquisa em psicanalise um

conjunto de atividades voltadas para a producdo de um conhecimento que pode ou nao
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manter relagdo com a pratica psicanalitica, podendo ser realizada por diferentes teoricos, nos
mais vastos campos, como estudos epistemologicos, historicos, conceituais e culturais,
independentes da clinica e do método psicanalitico. Por outro lado, a pesquisa em psicanalise
com o método psicanalitico ¢ aquela realizada por um psicanalista, na qual a distncia entre o
“pesquisador” e o “referencial teorico” dao lugar ao corpo-a-corpo da experiéncia analitica,
na qual a transformacao subjetiva, a criagdo e a invengao sdo imprescindiveis. Assim,
“pesquisador” e “objeto” se entrelacam e modificam.

Conforme Goulard (2018), o método ¢ uma dimensao viva, que expressa a capacidade
do pesquisador organizar as suas proprias questdes e responder aos desafios teoricos e
epistemologicos do campo que investiga. Como fontes primarias, sdo referenciadas as obras
de Freud e de Lacan. No primeiro momento, as fontes primdarias foram revisitadas em busca
de uma elucidagao sobre os descritores, “desejo”, “desejo do analista” e “transferéncia”, em
Freud e Lacan, respectivamente. Como fontes secundarias, todos os comentadores que
consultamos, em especial os autores encontrados a partir do uso dos descritores “clinica on-
line” e “anélise on-line”, em publicagdes de relevancia no cenario brasileiro, a partir de 2020.

A escolha das fontes primarias e secundarias consultadas partiu da relevancia de suas
obras e da afinidade epistemolédgica e empirica em meu percurso de formagdo como analista.
Em Freud, tracei uma linha conceitual a partir da primeira obra considerada psicanalitica
publicada, A4 Interpretag¢do dos Sonhos, na qual o autor se debruga mais precisamente sobre a
importancia do desejo para o inconsciente, seguindo pelo Projefo e demais obras que
descrevem as transformagdes do desejo na metapsicologia freudiana.

Percebendo que desejo € verbo e ndo substancia, isto ¢, desejo de desejar e ndo objeto
de desejo, o segundo capitulo seguiu com a leitura de Lacan e suas contribui¢des originais ao
pensar o desejo a partir de um aparelho topologico: o Grafo do Desejo como transmissdo da

estrutura do sujeito do inconsciente em sua constitui¢do, até discutirmos o desejo do analista

19



enquanto uma baliza fundamental para que haja analise. No final deste capitulo, articulamos
o desejo do analista com a teoria dos quatro discursos, propostos em matemas, € com a ética
da psicandlise.

A partir disso, seguimos com a investigagdo sobre o conceito de transferéncia na obra
de Freud e de Lacan, articulando a partir da pesquisa anterior, que aproxima desejo, eros €
movimento inconsciente, na qual o desejo, compreendido enquanto causa, ndo mais como
objeto, ¢ um fio condutor para que a relacdo transferencial possa acontecer. Assim, conceitos
como objeto a, a Coisa e pulsdo de morte sao retomados. Nesse capitulo, investigamos
também as posi¢cdes de amante e amado, conforme o Seminario VIII de Lacan, 4
transferéncia, e o que diferencia a posicdo que o analista ocupa, enquanto semblante de
objeto a, para que a transferéncia instaurada seja, de fato, analitica.

Por fim, no quarto capitulo, apresentamos o resultado das investiga¢des sobre as
especificidades encontradas sobre os diferentes aspectos do desejo e da transferéncia numa
analise que acontece, parcial ou integralmente, no contexto on-/ine. Essa parte da pesquisa foi
orientada pela experiéncia clinica da autora ao longo dos ultimos cinco anos, em que se
sucederam as analises também on-line. Para isso, recorremos a contribui¢ao de psicanalistas
nos ultimos anos, enriquecida pelo contexto pandémico, discriminados pela relevancia de
suas publicagdes para a comunidade psicanalitica.

O método de revisdo da literatura, apesar de subestimado, costuma ser pobremente
empregado em pesquisas psicanaliticas. Segundo Creswell (2010), o uso da literatura em
pesquisa pode ser feito de trés maneiras: na primeira, estrutura-se o problema na introdugao
do estudo, como feito anteriormente, na segunda, apresenta-se uma se¢ao separada com a
revisdo da literatura e, na terceira, segue-se com a revisdo, focando nos resultados, em fungao

de seus contrastes e semelhangas. Espera-se, com a divisdo dos capitulos propostos
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contemplar essas trés etapas, para entdo responder a questdo norteadora no capitulo final
dessa tese a partir do método psicanalitico.

O método psicanalitico detém seu rigor no emprego da associagdo livre e da escuta
flutuante (descentralizada do tema central, pois busca as brechas, os atos falhos, os detalhes
despercebidos na fala e no texto), que podem ter sistematizados em analises textuais a partir
de uma leitura viva da obra selecionada, uma vez que produz novos sentidos, o que também
implica que o lugar do saber ndo reside sobre o pesquisador enquanto mestre da verdade, mas
enquanto sujeito que se mistura ao objeto para a constru¢do de um saber outro; inaugural.

Assim, sigamos mais além.
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CAPITULO I - DESEJO DE QUE?
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1.1 Vestigios do Desejo na Antiguidade Ocidental

Buscar na antiguidade ocidental rastros do desejo, aspecto o qual tantos se debrugam
na psicanalise desde os seus primordios, ¢ um exercicio ndo apenas histérico, mas
elucidativo. Se partirmos do ponto de que o desejo, em toda sua dimensdo freudiana, e o
desejo do analista, a partir das contribui¢des de Lacan, sdo imprescindiveis para uma analise,
seja em setting presencial ou on-line, faz-se necessario investigar de que maneira esse aspecto
psiquico se apresenta e transforma ao longo dos trés tempos’ que testemunham as mudangas
da subjetividade, seja na clinica do singular, seja na polis. Se ha trés tempos, ndo seria
possivel falar de, ao menos, trés modalidades de desejar na subjetividade? Agora ndo mais
substancia, verbo. E o que buscamos dialogar também com os classicos.

Desde a Grécia Antiga, ndo hd unanimidade sobre o desenvolvimento cultural,
tampouco subjetivo humano. A dificil tarefa de sistematizar o que poderia ser compreendido
como desejo em civilizagdes tdo distantes cronologicamente s6 nos parece possivel pela
dimensao de tempo inconsciente, que afeta nosso registro e leitura, dispensando que a
mensagem cifrada outrora precise de uma validagdo no aproximar nos anos. Com isso,
apoiamo-nos na teoria de que formagdes inconscientes arcaicas podem ser traduzidas a partir
de reorganizagdes representacionais mais recentes; o saber € transmissivel de geragdo em

geracao ndo so pelo que ficou escrito, mas pelo que ndo pode ser inscrito.

1.1.1 O desejo e o thymos do heroi homérico
Mas comecemos entdo com os escritos; em Homero, as epopeias. Narracdo do

memoravel, dos feitos grandiosos e dos atos heroicos. E nesse registro que o humano

7 Sobre o tempo 16gico da situagdo analitica, como descrito por Lacan (1945), incluindo o instante de ver, o tempo
de compreender e 0 momento de concluir.
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classico, representando a partir de sua subordinacdo aos deuses e ao destino, vive para a
morte; em busca da imortalidade de seu nome, sacrifica o corpo que nunca o pertenceu.

Dizer que o homem homeérico ndo podia ser considerado desejante, por nao ter
vontade e arbitrio desassociada dos deuses ¢ uma interpretagdo um tanto radical de Rocha
(1999). Para o autor, so6 existe desejo como for¢ca motriz humana quando a pessoa pode
escolher seus caminhos e se responsabilizar por seus atos. Nossa hipdtese € de que mesmo em
condi¢des limites, o desejo pode se manifestar desde que o sujeito faga parte de uma ordem
simbdlica que o introduza na linguagem. A Lei®, por mais tirana que possa ser, esta
intimamente relacionada com o desejar, uma vez que organiza as condi¢des necessarias para
que o ultimo acontega. E se 0 homem de Homero obedecia a essa Lei divina, como poderia
nao estar também fadado a falta fundamental, a semelhan¢a do homem de Freud?

Cabe-nos pensar de que maneira essas condi¢gdes distanciam e aproximam o heroéi
classico do sujeito de seu tempo. Temos em Homero a representagao de um heroi cujo
thymés® pode ser pensado como uma manifestagdo do desejo, ainda que embrionaria. O
sujeito nessa época era entrelacado ao divino, uma realidade cotidiana e, nas teorias
psiquicas, a triade de psyché-nous-thymos enfatizam trés componentes indissociaveis do
humano: a psyché, como 6rgao da vida, o nous, como ponte divina que outorga o
pensamento, € o thymos como depositario de nossas emocgdes, mas sobretudo da coragem
(Rocha, 1999).

A questdo da traducdo ¢ um desafio também em Homero. Em seus versos o uso de
thymos e de psyché por vezes se confundem, embora os termos correspondam a aspectos
diferentes. Ambos estdo intimamente relacionados com a vida, sendo psyché o aspecto

animico do humano, aquele que o acompanha mesmo diante do poés-morte, e o thymos diz

8 No segundo capitulo abordaremos mais do aspecto da Lei como lei do desejo em escala invertida, proposta
desenvolvida por Lacan, desde o texto Kant com Sade.

% Thymés (do grego Gouog) é comumente traduzido como coragdo, animo, ou sede das emogdes e sentimentos
(Azevedo, 2012).
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respeito a uma espécie de for¢a ou mocgao vital, diferentemente da alma, ndo se faz presente
apds a morte, sendo muitas vezes traduzido como coragao. Os 6rgaos nos tempos homéricos
também eram pensados como sede do mundo psiquico e da emogdes (Sissa e Detienne,
1990). “Desejei aproximar-me com ternura daquela que me deu a vida (woynv), abragé-la.
Trés vezes tentei estreita-la nos bragos, guiada pelo coragdo (Bouog). Trés vezes ela me
escapou. Era s imagem, sonho” (Homero, 2007, p.189)1°,

Em uma linguagem mais concreta e menos abstrata, Homero narra para o singular os
efeitos de um universal popular: os feitos que valem a pena serem registrados na memoria,
aqueles que provinham dos corajosos herdis classicos — presenteados com o maior dom dos
deuses. Na época das grandes epopeias, a influéncia divina era cotidiana, pois os deuses
faziam parte da ordem natural das coisas. Segundo Snell (1992), até o corpo do homem
homérico ndo tinha o mesmo estatuto de unidade e substancia que o corpo pensado por seus
sucessores, concebia-o mais como uma soma de membros. Nesse aspecto, tampouco a alma
(psyche) era pensada como substancia animada.

Apos as epopeias, 0 que comegou a marcar como imortal os feitos heroicos foi a
poesia; a arte da transmissao dos poetas eternizava na memoria coletiva o heroismo. A
relacdo entre destino, coragem e reconhecimento publico se estreitava a medida que o thymds
e a areté (a pratica da exceléncia) se manifestavam no imaginario popular como virtudes. Era
esse o caminho da imortalidade alcangado pelo her6i homérico e almejado pelo sujeito de seu
tempo. Nao seria justamente um modo de acalentar o enigma da morte? Percebe-se com isso
uma maneira de burlar o destino fatal. A conquista da imortalidade da alma foi o principio do
desejo no amago do sujeito — indicando um impulso por ir mais-além.

Seguindo com a transmissao dos poetas, a poesia lirica comeca a exaltacdo de um

movimento mais interior do homem, deixando a grandiosidade dos feitos do herdi nas

19 Homero (2007). Odisséia. Tradugio do grego, introdugdo e analise de Donaldo Schiiler. Porto Alegre: L&PM.
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epopeias ao se debrugar sobre as dimensdes mais profundas da alma. Ainda ha a consideracao
de um componente do thymds, que era o 6rgao das emogdes, mas a coragem do ato da lugar a
expressao dos sentimentos (Rocha, 1999). Para os poetas liricos, a primazia do ser sobre as
aparéncias comeca a dimensionar uma ontologia do humano; o que existe na realidade ¢ o
que deve ocupar o sujeito, incluindo suas modalidades de prazer e de gozo. O desejo entdo
passa a ter um lugar central, pois antes do sujeito se tornar um ser pensante, concebia-se
como um ser desejante.

Para guiar as novas problematicas que surgem a partir de uma psiqué desejante cada
vez mais presente, a ética aristotélica, regida pela maxima dos sdbios da Grécia Arcaica,
ordenava um conjunto de virtudes e praticas de modera¢ao. Entravam sob esse dominio moral
“o impulso irascivel (thymos), o prazer (hedoné) e o desejo (epithymia)” (Rocha, 2011, p.
27). Essa ética da moderacao ndo visava extinguir o desejo, mas doma-lo, para que fosse
acessivel um modo de prazer mais satisfatorio e duradouro.

Embora o desejo, em seu aspecto ético, para Aristoteles, resida no campo da
moderagdo (e, com isso, da educacdo dos impulsos), o filésofo também o articulou com a
dimensao ética da escolha e sua relagao com as fungdes intelectivas da alma na busca pela
verdade. O que consideramos um prentncio para a dimensao ética do heroi tragico, conforme
exemplificado na passagem a seguir:

Ora, existem na alma trés fatores predominantes que determinam a agao e a verdade:

sensagado, intelecto e desejo. Desses fatores, a sensagdo ndo ¢ principio de nenhuma

acdo, fato evidente, por exemplo, nos animais, que possuem a sensacao mas nao agem

de maneira refletida. A afirmacgdo e a negagdo estdo no pensamento e correspondem a

busca e a avers@o no dominio do desejo; por consequéncia, ja que a virtude moral é

uma disposicao de carater capaz de escolha, e que a escolha ¢ um desejo deliberativo,

¢ preciso, portanto, que a razao seja verdadeira e o desejo correto (...) que exista
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identidade entre o que a regra afirma e o que o desejo busca (Aristoteles, 2015, p.

154).

E com a tragédia que a dimens3o do desejo se aproxima mais daquela que observamos
na leitura psicanalitica desde Freud que, ndo ao acaso, utilizou-se justamente dela para
elucidar alguns elementos fundamentais da constitui¢ao do sujeito. Ainda que nao
prescindam dos deuses, os poetas tragicos nao estavam tdo amarrados as suas coordenadas,
como nas epopeias. Na tragédia, a pulsdo invocante da voz toma uma forma diferente no
Coro; ¢ quem chama o sujeito a responsabilidade de seus atos, sendo os atores quem
interpretam o pdthos de existir (Rocha, 2011).

Para o humano, hé a possibilidade de tracar um destino diferente daquele previsto
pelos deuses, ainda que esse feito seja um desafio as leis divinas e implique em
consequéncias tragicas, como vemos na trilogia tebana, de Sofocles. A diferenca do her6i
classico e do heroi tragico € essencialmente a sua posi¢ao ante o proprio desejo € nao mais
uma determinagdo cega a Moira dos deuses.

A catarse ocasionada pela experiéncia do heroi tragico toca a dimensdo de sofrimento
como o preco da liberdade de escolha e de seu ato. O herdi se aproxima mais das limitagdes
humanas; falivel e suscetivel ao erro de julgamento. E necessério distanciar-se dos ideais
divinos para ascender ao possivel terrestre. O herodi das epopeias pretendia a imortalidade,
mas o da tragédia confronta-se com o proprio “desamparo” (Rocha, 1999, p.113). E o caso de
Antigona, heroina tragica de Séfocles, filha de Edipo, que assume o proprio destino, em
posigao ativa, ainda que guiado por uma ética pura, que a leva para além do desejo — o

retorno a morte.
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O desejo so passa a ser mais diretamente relacionado ao campo da alma (psyché) em
Heraclito!!. O fildésofo concebia um logos dindmico, sendo na razio que a alma se dividia em
intuitiva e emotiva, uma dualidade que através do racional poderia ser sintetizada. A alma
emotiva seria a responsavel pelo campo dos desejos, incluindo os prazeres e os sofrimentos.
A sintese ou unidade de todos os aspectos psiquicos, o retorno ao Um, seria a harmonia
almejada pelo humano. So6 o desejo poderia dar conta desse tempo, em espera ou esperanga,
de retorno ou evolu¢do da alma. “Portanto, porque ser de desejo, o homem ¢ capaz de
sustentar esta irracional atitude de esperar o inesperado” (Rocha, 1999, p.116).

Para os antigos, tanto a inteligéncia da alma emotiva, quanto o thymos eram metaforas
do desejo. Essa equacdo se complexifica, para outra dualidade, com Pitadgoras e a descoberta
da linguagem numérica como leitura do mundo e da natureza. Os niimeros, como principios
limitantes do ilimitado, instauram a dualidade para além da alma fragmentada; o acabado e o
inacabado; o finito e o eterno. A natureza fisica, inacabada, assim como a alma, participavam
de uma dialética transcendental. Pensava a alma de forma mais abrangente, segundo Pereira
(2010), ela seria a expressao de vida em qualquer ser animado de movimento proprio. Foi
também o primeiro a conceber a alma como originalmente imortal.

A metafisica pitagérica apontava para um movimento constante de busca, cujo destino
poderia justamente conduzir ao desejo de cada um. A perfeicao, vislumbrada na imortalidade
da alma, ndo seria o retorno ao estado mitico da completude? Um encontro impossivel. “No
limite, 0 homem vislumbra a perfei¢ao do ilimitado a qual deseja” (Rocha, 1999, p.118).

O encontro impossivel, fadado ao fracasso, uma vez que o apelo a perfeicao e a
completude sao fantasiosos, inaugura a experiéncia de falta no &mago do movimento

subjetivo de desejar. Em acordo com a leitura de Lacan sobre a falta fundamental e o objeto

11 Heraclito concebia a alma com um estado chamado de “brilho seco”, associada ao fogo da sabedoria, em uma
visdo cosmica e divina (Gouvéa & Pereira, 2022).

28



a, na metafisica dos limites, Pitagoras pensa a falta como motor em uma busca humana
constante. O desejo pitagdrico poderia ser identificado no phronimon (a busca da sabedoria),
busca esta que também estaria na raiz da filosofia classica: a diivida, o espanto, uma posicao

limitada diante da verdade de si e das coisas.

1.1.2 O desejo a partir de Eros e Psiqué

A busca filoséfica por exceléncia se destaca no periodo cldssico da antiguidade
ocidental, em especial na Grécia, com Socrates, Platdo e Aristoteles. E quando o Kdsmos e a
Physis'? deixam de ser o centro dos interesses filosoficos, dando espago a natureza interna do
humano que a modernidade grega se instaura, representada em especial por Sdcrates e pelos
sofistas. Para os ultimos, o desejo tinha um lugar memoravel na trajetoria do heroi, que era
guiado ndo s6 pelo intelecto, mas também pelos afetos. Movido pelo “desejo ardente”,
aproximando-se da paixado, o her6i ¢ dominado e ndo mais responsavel por seus atos, dominio
este também articulado pelo discurso (Rocha, 2000a).

Pensando o desejo nesse campo da paixado, os sofistas também concebem Eros, o
amor, como um perigo, uma armadilha. E do amor tirano de Eros que nasceriam as doengas e
o sofrimento, mas haveria também o vigor do desejo auténtico em sua oposi¢do. O segredo
do verdadeiro desejo seria o esfor¢o, ndo se deixar levar pelo vicio e pelos prazeres mais
faceis; uma tarefa que os deuses reconheceriam com beleza e bondade (Rocha, 2000a).

Socrates, por outro lado, pensa o Eros e sua relagdo com o desejo de maneira
diferente e mais aprofundada que os sofistas. O filosofo retoma o thymos homérico
concebendo a pratica das virtudes como aquilo que aproxima o humano do divino, uma

natureza filosofica essencial. O thymods de Homero encontrava um equivalente no conceito de

12 Substancia comum de todas as coisas, base da multiplicidade e da concepgéo arcaica de dualidade (Sales,
2015).
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Eros para Sdcrates, pois era o amor que motivava os homens no caminho da verdadeira
sabedoria. Esse caminho seria uma das primeiras propostas terapéuticas da psiqué, sendo as
virtudes humanas o seu principal instrumento.

A ética foi uma preocupacao e ideal filosofico central para Socrates. A terapia da
alma incluia um fim transcendental, atingida com a eudaimonia, um nivel de felicidade que
fundia a exceléncia e a pratica das virtudes. Seu método era a mai€utica, ou o parto pelas
ideias, movido sobretudo pelo seu desejo pela verdade e pelo amor divino. Com essa ciéncia
do ethos humano e a busca incessante pelo “conhece-te a tt mesmo” da maxima socratica,
ficou conhecido como fundador da disciplina Etica.

Essa nova forma de conceber a alma, a atribui um valor e uma esséncia humana muito
particular do periodo cldssico na Grécia. Se na alma residia o sentido da vida, o cuidado da
alma ganha uma dimensdo ndo apenas ética, mas religiosa (Rocha, 2000a). A via desse
cuidado residia sobretudo no Logos ¢ na pratica das virtudes; a primazia da consciéncia sobre
os “instintos” e demais camadas mais profundas da alma. Por esse aspecto, Socrates fez
inumeros discursos e apologias também ao Eros, reconhecendo com isso as poténcias afetivas
da alma, dentre elas, o desejo.

A forma estilistica escolhida por Platdo foi o Simpdsio. Em sua obra mais célebre
sobre o amor, O Banquete, algumas figuras caras a seu mestre Socrates argumentam sobre as
origens de Eros, em seus multiplos aspectos. Nomes como Fedro, Pausanias, Eriximaco
compdem esse didlogo, exaltando, respectivamente, Eros enquanto a parte mais elevada da
alma do heroi (o nous); Eros uranios e Eros pandemos, filho de duas faces de Afrodite, a
deusa do amor, além de Eros como a for¢a primordial que integra o todo do cosmos,
retomando Hesiodo. Foi Aristéfanes, no entanto, que apresentou a teoria das origens de Eros
que mais se aproxima dos movimentos do desejo na vida pulsante de cada sujeito, recorrendo

ao antigo mito dos andrdéginos.
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Os mitos descrevem as diversas irrupgdes do sagrado no mundo. Seus personagens
sao geralmente entes sobrenaturais. Essa irrup¢ao do sagrado € o que fundamenta o mundo e
o torna o que ele € na atualidade. Como o mito se refere a realidade de um povo, ele € sempre
verdadeiro e, do ponto de vista cosmogonico, a existéncia do mundo esté ai para prova-lo.
Dessa forma, a narrativa mitica se diferencia de contos e fabulas. Para Eliade (2004), a
principal fun¢do do mito € revelar os modelos exemplares de todos os ritos e atividades
sociais, resgatando as historias primordiais que constituiram a existéncia do humano e do
mundo.

Nas sociedades arcaicas, as pessoas com frequéncia relembravam os mitos e os
reatualizavam, pois conhecer os mitos era aprender o segredo da origem das coisas e, com
1sso, deter poder sobre elas, possibilitando o seu uso e reprodugdo. Voltar as origens € a
criagdo era importante para alterar a realidade presente desde muito antes de Freud articular a
teoria do inconsciente a pratica clinica. Pode-se dizer que a historia estd para o homem
moderno tal como o mito estava para as sociedades arcaicas, com o diferencial de que a
irreversibilidade historica ndo constitui uma evidéncia para o0 homem mais arcaico.

O mito dos androginos retrata um momento anterior da humanidade, quando os
homens eram unidos em um s6 corpo com ambos os sexos. Desafiando os deuses, em sua
arrogancia de completude, foram punidos sendo separados, a parte feminina e a masculina em
dois corpos. Com o tempo, buscando novamente sua parte perdida, foram deprimindo e
padecendo, o que fez com que os deuses decidissem colocar seus 6rgaos genitais para a
frente, de modo que pudessem se reencontrar, ainda que parcialmente.

A busca pela parte perdida seria a origem de Eros, fruto de uma incompletude
estrutural do humano, o que também explicaria o exercicio genital do sexo e da procriagdo. O
amor ¢ o desejo derivariam entdo de um corte essencial para que o sujeito nao ficasse preso

em uma ilusdo originaria de completude e pudesse, em uma saida criativa, expandir-se em
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direcdo a vida. “Da separacdo do objeto primordial resultava uma incessante busca, sempre
renovada porque sempre fracassada, através de uma série infinda de objetos substitutivos.
Nenhum deles, contudo, preenchia plenamente a falta” (Rocha, 2000a, p.95).

Ap0s essas diferentes origens do Eros serem apresentadas, SOcrates retoma um antigo
dialogo que teve com a filésofa Diotima, de quem ouviu que Eros ndo poderia ser um deus,
pois estaria entre o divino ¢ o mortal, tratando-se de um grande ddimon. Assim, sua fungdo
seria ser uma ponte, transmitindo coisas divinas aos mortais, € coisas humanas aos deuses.
Socrates pergunta entdo quem seriam os pais de Eros. Todo desejo nasceria entdo da falta,
exemplo andlogo ao de Aristofanes, mas que retoma uma dimensdo mais psiquica intrinseca
ao proprio movimento de desejar. Eros seria filho de Poros, o deus da riqueza e da
abundancia, com Pénia, a deusa da pobreza e da escassez. Nascido nos jardins de Afrodite,
Eros teria sempre em si essas duas faces: grandeza e miséria (Platao, 2012a).

Por essa natureza dubia, Diotima revela que o verdadeiro objetivo de Eros ¢ a
procriacdo da beleza, “Eros ¢ amor direcionado para aquilo que ¢ belo e nobre” (Platdo,
2012a, p. 84), o que pode ser inferido também no mito dos androginos, no qual a procriagao
da vida ¢ uma de suas consequéncias. O ato criativo em si teria uma relagao direta com a
busca pelo eterno da alma. Num sentido metafisico, a beleza da alma e a sua evolucao seria o
fim Gltimo do Amor — um combustivel universal que, a partir da falta, conduz o sujeito na
busca por um estado mitico de completude. Nessa danca, entre falta e abundancia, o desejo
como uma das faces do amor, gera vida e beleza em cada um que se aventura a corteja-lo.

Esses trés conceitos, Eros, Beleza e Alma, aparecem cada vez mais articulados na
teoria platonica sobre o Amor. Em outro didlogo célebre, Fedro (ou do Belo), Platao (2012b)
retoma a conversa de Socrates com Diotima. Em Fedro, o Belo ¢ apresentado como o objeto
ultimo de Eros, ndo o Unico, mas sem duvidas o mais refinado, ligado ao impulsionamento da

alma humana a um tipo de evolucao dialética divina. “Ora, todos sabem que o amor ¢ um
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desejo, bem como sabemos que os ndo amantes também desejam o belo” (Platao, 2012b,
p.30).

Sobre a alma, Platdo apresentou algumas concepcoes especiais em Fédon e n’A
Republica, fundamentando cada vez mais uma teoria de alma tripartida, na qual a “alma
concupiscivel” seria a sede dos desejos irracionais ou instintivos, a “alma irascivel”, formada
pela coragem e pelos sentimentos mais proximos do thymos, e a “alma intelectiva”, onde
reside o “nous”, seria guiada pela inteligéncia (capacidade de discernir o belo, o bom e o
justo). Percebe-se nessa triade os aspectos que ligam a alma ao corpo, ao psiquico € ao
espiritual. Segundo o autor, a alma que pensa ¢ a mesma que se apaixona e que deseja
(Rocha, 2000a).

Rocha ressalta também, em sua leitura de Platdo, que o filosofo, muito tempo antes de
Freud, encontrou nos sonhos o cendrio fértil para que os desejos mais profundos e selvagens
do psiquismo humano encontrassem uma forma de satisfagao. Platdo diz que sao os desejos
que despertam por ocasido do sono, quando a parte mais consciente da alma adormece, que a
parte selvagem se agita, tentando satisfazer suas inclinagdes como o incesto, canibalismo,
assassinato.

Na continuagdo de seu didlogo sobre o amor com Fedro, Socrates inicia um segundo
discurso, no qual exalta Eros em seu aspecto mais proximo da mania, quase um elogio da
loucura, do delirio e dos arrebatamentos apaixonados a que alma também ¢ sujeita. Nessa
vertente, sdo quatro os tipos de discursos (ou delirios divinos), cada um ligado a um deus: o
profético, o catartico ou ritualistico (ligados a Apolo), o poético (as Musas) € 0 amoroso ou

erdtico (ligado a Afrodite).
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Enquanto na loucura profética'? algo se produzia na ordem de um saber, ainda que
sem muita organizagao racional, no delirio amoroso estava exaltado o amor do filosofo pela
verdade. Fedro revela que no delirio amoroso filosofico (de onde provém a expressdo “amor
platonico”) residiam as duas estruturas fundamentais da alma; a noética e a erdtica. Sobre a
alma, Sécrates afirma ainda que ndo cabe ao humano dizé-la, que sua dimensao verdadeira so
pode ser atingida por meio do mito. Para descrevé-la, em consonancia com a teoria tripartida,
Sécrates recorre ao simbolismo da carruagem e dos cavalos alados, a qual o cocheiro deveria
conduzir em dire¢do ao divino.

A alma seria como o cocheiro que tem por missao conduzir dois cavalos alados em
dire¢do aos aspectos divinos, s6 que um desses cavalos, mais instintivo, tende a voltar para
baixo, dificultando a tarefa. Além disso, nessa corrida entre varios carros alados, os cocheiros
menos habilidosos (na arte de viver), batem-se e estragam suas asas, o que causa a queda das
almas nos corpos. Nessa perda, a alma pode se deliciar nos prazeres sensiveis até que o Belo
desperte nelas a lembranca de um estado anterior, quando eram movidas pelos prazeres do
intelecto, do nous. E o amor pela filosofia que poderia fazer as asas da alma crescerem
novamente ¢ acenderem a sua origem divina e imortal (Rocha, 2000a; Platao, 2012b).

O desejo para Aristoteles, assim como em Platdo, reunia diferentes aspectos, os quais
podiam ser compilados em seu conceito de orexis. Dividia-se principalmente em desejo-
cobiga, desejo-arrebatamento e desejo razoavel. Sua problematica girou em torno do
arrebatamento da alma por um desejo decidido ou “ardente”, nas palavras de Rocha, similar
ao thymos homérico. Aristoteles em seu primeiro tratado moral, o Proteptico, ainda aceitava a

visdo platonica da alma tripartida, na qual a parte racional comandava as outras duas.

13 “Os maiores beneficios nos sio transmitidos através da loucura, quando sio enviados como uma dadiva dos
deuses” (Platdo, 2012b, p.45).
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Sobre a alma, vimos que o thymos, como um desejo ardente, foi central para os pré-
socraticos compreenderem a motivagao dos herois classicos e a adequagao moral ao destino
que recebiam em vida. Aristoteles, por sua vez, acrescentou uma mudanga significativa na
conceituagdo do thymos. Nao mais como uma parte da alma, o thymos passa a ser concebido
como um pathos (zrafog) da parte desejante da alma (Rocha, 2000a).

Para sistematizar o desejo, situar a parte desejante da alma entre as suas partes
racional e irracional, foi uma grande novidade em Aristoteles. Dessa forma, o thymos passa a
ser visto como um pathema, ligado a dimensao mais afetiva da alma. O pdthos, assim como o
ethos e o logos, seriam estruturantes do sujeito e estariam na raiz do proéprio movimento
filosofico, uma vez que se trata de uma disposicao original; um motor. “A parte desejante da
alma tanto pode estar a servigo da razao, quanto pode a ela se opor”’ (Rocha, 2000a, p.110).

Quando essa parte desejante da alma contraria a razao, ambos os desejo-cobica e
desejo-arrebatamento animalizam o sujeito, levando-o a perda do controle. Seria uma
concep¢do mais proxima daquela proposta na segunda tépica de Freud, com o Isso.
Aristoteles também pensou a teoria tripartida como uma fung¢ao dindmica do ato humano. O
desejo teria diante do ato um papel parecido ao do intelecto mediante a decisdo. Assim, o
objeto do desejo ¢ um motor primeiro do intelecto pratico, configurando o desejo na base de
toda acao verdadeiramente humana.

A escolha esté entre as manifestacdes mais elevadas da orexis aristotélica, pois
pensava que acima de tudo o homem era movido pelo intelecto. O desejo que provinha da
razao seria o principio de toda a¢do autenticamente humana, em seu mais alto grau, a acao
voltada para a pratica das virtudes. A concepcao aristotélica do desejo € indissociavel de sua
teoria moral. Movida pelo desejo, a razao pode ser considerada um desejo esclarecido.

O filosofo, apesar de suas mudancas quanto ao desejo platonico e homérico, também

o pensa como principio de movimento. O que ele escreveu de mais profundo sobre o desejo
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estd presente em sua teoria metafisica do ser. Nela, o desejo dinamizaria uma poténcia
receptiva ligada a capacidade humana de receber a perfeicdo divina. Assim, o corpo,
enquanto um veiculo, poderia aproximar a alma da perfeicdo através do ato. A poténcia
revela a face inacabada do ser, assim como o seu impulso pelo aperfeicoamento: a pratica das
virtudes (desejo razoavel), com exceléncia.

Esse aperfeicoamento que a poténcia encontra no ato seria o motor primevo da
existéncia. Aristoteles definiu a divindade como “o motor imdvel”; causa primeira e ultima
de todas as coisas (Rocha, 2000a, p.113). Todos os humanos tendem para essa causa suprema
desejavel, a eudaimonia, conceito de felicidade e harmonia em Aristételes, seria justamente o

movimento desejante da alma em busca das virtudes, em especial o bom, o belo e o justo.

1.1.3 O desejo, o prazer e a ética da moderagao

O helenismo, periodo marcado por um novo zeitgeist na Grécia Antiga,
diferentemente da Grécia Cléssica, que trazia o homem enquanto cidaddo, engajado com a
Polis (animal politico, segundo Aristoteles), pensa o0 homem com o status de sudito do
Imperador. Por um lado, a civilizagao helenistica era universal e cosmopolita, mas outro,
predominantemente individualista (Rocha, 2000b). Nesse novo espirito, a filosofia metafisica
de Platao e Aristoteles foi desacredita, uma vez que o humano se voltava mais para os
aspectos praticos da vida. Nesse terreno, os estoicos € o epicurismo se destacaram.

Rocha reconta como os homens helenisticos procuravam a felicidade ndo apenas na
transcendéncia da alma, mas acima de tudo naquilo que podiam encontrar ainda em vida
(como aponta ““a arte de viver”, de Sé€neca). Nesse sentido, contrapondo o conceito de
eudaimonia de Aristoteles, Epicuro pensava a felicidade no alcance de todos e criou em seu
famoso Jardim uma oportunidade para aqueles que a desejassem. Para o fildsofo, a sensacao,

a antecipacdo ou “pré-no¢ao” e os sentimentos seriam os trés critérios da verdade. Nao a toa
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muito se cultuou a deusa da fortuna, 7yché, na Grécia Antiga. Para Epicuro, a infelicidade
humana derivava em parte da falta de sorte e do destino, a relagdo entre Tyché e as Moiras
(acaso e determinagdo) se mostravam desde entdo.

No tempo de Epicuro, a sociedade padecia de varios conflitos, em especial aqueles
concernentes a busca por riquezas materiais, luxuria e fama. A felicidade, ndo mais atrelada a
ascensao pods vida da alma, era cada vez mais atribuida aos aspectos sensorios do mundo e
aos prazeres materiais. Com isso, o medo da morte e do sofrimento perturbavam o sono da
sociedade. A questdo da imortalidade tomou outra dimensdo, camuflada com desejos sem
limites e falsas crengas de realizagdao (Rocha, 2000b).

O logos filosofico foi pensado como remédio para a alma desde Socrates, missao
recebida pelo deus Apolo, que visava eliminar o sofrimento das crengas e os males da alma
através da terapia das virtudes. Epicuro oferecia uma outra modalidade de “terapia da alma”,
ensinando que no prazer sensivel da alma residia a felicidade, conceito chave de sua ética.
Para Epicuro (2002, p. 37), o prazer era o inicio e o fim de uma vida feliz, “com efeito, nés o
identificamos como o bem primeiro (agathon proton) e inerente ao ser humano, em razao
dele praticamos toda escolha e toda recusa, e a ele chegamos escolhendo todo bem de acordo
com a distingdo entre prazer e dor”.

A prudéncia era o instrumento que Epicuro utilizava para ordenar a vida, ensinando
seus discipulos a abdicarem de prazeres mais imediatos, por outros mais sofisticados e que
melhor os recompensariam, sem lhes furtar a tranquilidade da alma. Conforme Rocha
(2000b), desejar melhor implicava em saber esperar e escolher por quais vias se satisfazer.
Assim, a maior fonte de desprazer residiria nos “desejos vazios”, cuja demanda sem limites
colocavam os homens em uma busca sem fim e sem paz. Esses seriam os desejos de riqueza,

poder e de imortalidade.

37



Em oposi¢do aos desejos vazios, estariam os “desejos naturais”, aqueles que surgem
de forma espontanea no sujeito que nao foi enganado por essas crengas. Nao motivados por
demandas impossiveis e insaciaveis, os desejos naturais, oriundos da infancia, sdo comedidos
e praticos, tendo como principal objetivo a elimina¢do da dor e da angustia proprias da vida.
“Ha ocasides em que evitamos muitos prazeres, quando deles nos advém efeitos o mais das
vezes desagradaveis; ao passo que consideramos muitos sofrimentos preferiveis aos prazeres,
se um prazer maior advier depois...” (Epicuro, 2002, p.39).

Sobre os desejos sexuais, Epicuro foi ambivalente. Considerava-os, assim como o
amor erotico, enquanto desejos naturais, mas de ordem desnecessaria. O desejo sexual seria
uma corrupc¢do de um instinto natural espontdneo. Somente ao ndo se deixar seduzir pelos
prazeres dos desejos desnecessarios ou nao naturais (0s vazios), o sujeito, pelo logos
filosofico em pratica, poderia se libertar dos medos que perturbam a alma e adquirir a
sabedoria do sabio (Rocha, 2000b).

O estoicismo teve seu inicio aproximado na doutrina de Zendo, fundador do Portico
Antigo, e diferentemente do epicurismo, cuja doutrina pouco foi questionada ou revisada por
seus seguidores, uma vez que Epicuro tinha o poder de um mestre, os estoicos a submeteram
a diversas edigdes, o que assegurou inovagdes de acordo com seus sucessores, com destaque
a Séneca, Epiteto e o imperador Marco Aurélio.

Para os estoicos de Zenao, as paixdes nao faziam parte de uma teoria da alma. A
busca pela ataraxia, o siléncio dos desejos do corpo, seria a pratica filosofica por exceléncia,
uma vez que a alma era de natureza racional e a Uinica via para a felicidade seria pelo
intelecto. Ja para o médio estoicismo, o desejo, fosse como amor ardente, ou como apetite
irracional, passou a ter um lugar e ser reconhecido diante da razdo onipotente que reinava no

Portico Antigo (Rocha, 2000b).
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Aos poucos, o ideal de insensibilidade (apatheia), com as mudangas politicas e sociais
que se aproximavam, foram dando lugar ao ideal de alegria. Essa ode a alegria dos estoicos,
junto ao gnosticismo sensorial de Epicuro, ao mesmo tempo que ofereciam a terapéutica da
alma para um desejo possivel e limitado, também divulgavam maximas religiosas e
prescrigdes morais que mais tarde encontrariam seus correlatos nas doutrinas cristas.

A ética, nessa atmosfera religiosa, encontrou na prudéncia e na moderacao, uma
forma civilizatoria que, inevitavelmente, levou o sujeito a inimeras rentincias. Nessa
perspectiva, o desejo como Freud o investigou, € fruto de inimeras tradigdes filosoficas,
religiosas e das mais variadas propostas de retificagdo da alma humana. Quando tomados
pelos contornos europeus da sociedade vitoriana do século XIX, desejo e necessidade, Eros e
Psiqué, ndo se distanciam tanto assim do que outrora os grandes cldssicos ja haviam

transmitido.
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1.2 O Desejo em Freud

“Ai, estou nas malhas de estranha cidade
Mas uma parte de mim eu diria que a metade
Ficou la aonde sai, ou seja eu me reparti

Desejo e necessidade” — Chico César (2006).

Assim como nas sociedades antigas, o desejo de conhecer a origem das coisas
caracteriza a cultura ocidental. No século XIX, pesquisas sobre a origem da vida, do universo
e dos povos se multiplicaram. Com o surgimento da psicandlise, no inicio do século XX, o
conhecimento tedrico-pratico das origens da vida tomou outro rumo, no qual o verdadeiro
primérdio ¢ o primordial humano, isto €, a primeira infancia. Para Freud, a crianga vive num
tempo mitico, paradisiaco, ao contrario do que as outras ciéncias diziam sobre a infancia,
representada por precariedade e imperfeicao.

O conceito de desejo perpassa toda a escrita psicanalitica de Freud, desde a sua obra
de carater inaugural A Interpretacdo dos Sonhos, em 1900, até a controversa Além do
Principio do Prazer, de 1920, e em seus escritos mais elucidativos sobre o funcionamento
psiquico, como Introdugdo ao Narcisismo, de 1914, e As Pulsoes e seus Destinos, de 1915,
Freud discorre sobre os diversos aspectos e efeitos que as experiéncias desiderativas podem
desencadear para o sujeito e para a sociedade. Pode-se dizer que, nos primoérdios da
psicandlise, hd ao menos um desejo crucial para o seu surgimento, o de Freud, sem o qual

toda a sua obra nao poderia ser alicercada.

1.2.1 Sonhos, desejo e necessidade
Com a publicagdo paradigmatica de A Interpretacdo dos Sonhos, o campo do desejo

como mobilizador psiquico € posto em cena para pensar as fungdes do inconsciente. Freud
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(2019 [1900]) apresenta o sonho como a realizacdo de um desejo, usando como exemplo o
sonho de criangas; onde a relagdo entre um desejo consciente e o seu contetido ¢ facilmente
observada. Por isso, diferentemente do sonho em adultos, ndo ha enigma a ser decifrado.
Nesse aspecto, Freud pensa que na infancia a sexualidade, ainda em formagdo, nao passou
(pelo menos no caso da neurose) por recalques suficientes para que o desejo realizado no
sonho tenha sofrido o mesmo tipo de censura presente em adultos.

Admitindo-se entdo que o sonho tenha como principal finalidade a realizacao de
desejos inconscientes, Freud comenta as trés possiveis origens do desejo manifesto nos
sonhos: um desejo consciente, despertado durante o dia, mas que por algum motivo, ndo
conseguiu ser satisfeito; um desejo nao resolvido que, surgido durante o dia, foi rejeitado e
suprimido; e por fim, um desejo inconsciente, “daqueles desejos que apenas a noite se agitam
em nds” (2019 [1900], pp.662-663), fruto do recalque.

Assim, ha a presenca de desejos conscientes no contetido onirico, porém, Freud
defende que para um sonho ser formado, esses desejos precisam despertar outros de um tipo
diferente, que os fortalecam. Seriam os “desejos sempre ativos, como que imortais, do nosso
inconsciente, que lembram os Titas do mito” (Freud, 2019 [1900], p.665) que originam os
sonhos. No adulto, esse desejo se origina no inconsciente, pois foi censurado, na crianga, ha
uma mistura entre contetido pré-consciente e inconsciente, entdo fala-se de um desejo ndo
totalmente reprimido. De todo modo, o desejo que desperta o sonho ¢ sempre de carater
inconsciente e infantil.

Freud sugeriu que a elucidagdo da natureza psiquica do desejo estaria relacionada com
o potencial que o inconsciente tem de ser a for¢a motriz que consegue, apesar da censura,
realizar os desejos mais arcaicos e escondidos do sujeito. Suas primeiras impressoes sobre o

papel estruturante do Eu e de uma instancia moral podem ser vistas aqui. Também, a teoria de
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que o desejo infantil partiria de tracos mnémicos associados a uma vivéncia muito antiga da
realizacao de uma necessidade.

E nesse ponto que Freud conceitua por desejo o impulso gerado pela memoria da
satisfagdo de uma necessidade primitiva (a fome, por exemplo), que visa a sua repeti¢do, na
qual a realizagdo do desejo seria o reaparecimento da percepgao dessa satisfagdo. “Essa
primeira atividade psiquica visava, portanto, uma identidade perceptual, ou seja, a repeti¢ao
daquela percepg¢ao ligada a satisfacdo da necessidade” (Freud, 2019 [1900], p. 680). Desse
modo, no estagio mais primevo do aparelho psiquico, o desejo é alucinado. E a memoria que
permite ao sujeito o movimento necessario para que continue enlagado com a vida, antes
mesmo do Eu.

Percebe-se que a formacao da memoria e do desejo sdo cruciais para a compreensao
do aparelho psiquico desenvolvido por Freud. O autor coloca o proprio pensamento como
fruto do desejo, pois seria um substituto ao seu aspecto inicialmente alucinatério. Assim,
defende-se com Freud a importancia do desejo ndo apenas como motriz do processo analitico,
mas da propria vida do sujeito, “pois nada além de um desejo pode impelir nosso aparelho
psiquico a trabalhar” (Freud, 2019 [1900], p. 681).

A explicacdo desse processo entre desejo e necessidade ¢ formulada por Freud anos
antes em seu texto Projeto para um Psicologia Cientifica, de 1895, apenas postumamente
publicado. A obra teve como pretensao descrever neuro fisiologicamente o funcionamento do
aparelho psiquico. A finalidade de Freud, apresentada no inicio do texto, era estruturar uma
Psicologia como uma ciéncia natural, de forma quantitativamente determinada, concreta e
inequivoca. O titulo do texto foi escolhido pelos editores, Freud nunca chegou a nomea-lo,
embora se referisse a ele em suas cartas a Fliess, eventualmente como “A Psicologia”, “A

Psicologia para Neurologistas”, e “Os cadernos”.
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A escrita do Projeto foi permeada pelo desejo de Freud, mas de qual desejo falamos?
A recusa de sua publicagdo e insisténcia para que a obra fosse destruida, assim como as cartas
enderecadas a Fliess, ndo seriam o indicio de que ai também haveria uma explicita censura?
Pensamos que o desejo de Freud exposto nesse texto tem um carater muito profundo e caro
ao autor, cuja origem, como sugere em A Interpretac¢do dos Sonhos, estaria na infancia.
Pontuamos que o desejo em Freud é também psicanalitico em sua dimensao de motor ndo
apenas para que haja andlise, mas para que se funde a psicandlise.

Sabe-se que o Projeto foi escrito com afinco entre os meses de abril e outubro de
1895, mas abandonado logo apds sua conclusdo. Ao todo, Freud escreveu trés cadernos, mas
o ultimo, justamente o que tratava sobre “a psicopatologia do recalque”, ndo foi enviado a
Fliess, e se perdeu. A amizade de Freud com Fliess rendeu 17 anos de correspondéncias, o
amigo foi por muito tempo seu Unico interlocutor e aquele que manteve preservado o Projeto
quando Freud o rejeitou (Bezerra Junior, 2013). Pensamos que algo presente na transferéncia
fraterna entre Freud e Fliess serviu como motor para que Freud apostasse na direcdo de seu
desejo (de saber) e pudesse, nos prelidios da psicandlise, sublimar seus sintomas com sua
investigacao clinica e tedrica: a causa analitica.

A publicagdo do texto so6 foi possivel devido aos esforgos de Fliess, primeiramente,
para preservar o material mesmo ap6s seu rompimento com Freud, em 1904, depois de sua
esposa, Ida, que o manteve seguro apos o falecimento de Fliess, e de Marie Bonaparte,
psicanalista, analisante de Freud e princesa da Grécia, que comprou a obra e garantiu sua
seguranca em meio ao caos da Segunda Guerra até que chegasse, enfim, a Anna Freud. Anna
autorizou a publica¢do pdstuma, em 1950, mesmo contrariando a vontade do pai, ao
reconhecer a importancia para a pré-historia da psicanalise que ela continha (Bezerra Junior,

2013).
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A publicagdo do Projeto foi sucedida por uma série de criticas e polémicas. E onde
aproxima a psicanalise de uma psicologia que Freud encontrou os maiores desafios. Em uma
de suas cartas a Fliess, Freud compara a psicologia a uma “paixao devoradora”, a “um
tirano”, que sempre esteve presente em suas ambi¢des como uma meta distante (Masson,
1986, pp.6-11). Seu principal objetivo com o texto, de ordem quantitativa, vislumbrou um
aparelho mental para muito além do bioldgico, ainda que fosse dificil para o autor conceituar
isso até entdo.

A época, o neurdnio ja havia sido descoberto'*, mas seu funcionamento ainda era um
grande enigma. Nao surpreende que Freud, um neurologista e grande cientista de seu tempo,
buscasse compreender o aparelho psiquico e suas vicissitudes por vias andtomo fisioldgicas,
mas pensando em sua pretensao e nas descobertas posteriores descritas na psicanalise, menos
ainda surpreende que Freud ndo tenha publicado um tratado apresentado nesses termos.
Todavia, as hipoteses descritas no Projeto estao presentes em toda a obra freudiana e
mostram-se atuais tanto em aspectos neuropsicoldgicos, quanto em aspectos topologicos, o
que auxilia em muito a compreensdo do aparelho psiquico.

O texto, de aproximadamente cem paginas, foi dividido em trés partes. Na primeira,
nomeada “Parte [ — Esquema geral”, Freud desenvolveu dois teoremas sobre o funcionamento
neural e o conceito das “barreiras de contato”, na segunda, a “Parte II — Psicopatologia”,
abordou principalmente a histeria e as defesas patologicas, por fim, na terceira parte, “Parte
IIT — Uma tentativa de representacio dos processos ¥ normais”, discorreu sobre a teoria de
um aparelho psiquico que funcionasse quantitativamente e como, a partir da psicopatologia,

seria possivel inferir o funcionamento normal da vida psiquica. A seguir, nos concentraremos

14 Baseado nos trabalhos de Nissl e de Golgi, pouco tempo antes, com auxilio do microscopio ¢ da marcagdo
histologica (Bocchi e Viana, 2012).
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na Parte I, pois ¢ nela que Freud comenta a relagdo do aparelho psiquico, o surgimento do Eu
e sua relacao com estados de desejo e afetos.

Na primeira parte do Projeto, Freud (1985 [1950]), buscou explicar o funcionamento
do aparelho psiquico de um ponto de vista neuronal, discorrendo sobre a memoria, a
consciéncia, os afetos e o desejo, assim como o sono e os sonhos. Percebe-se uma
antecipacdo ao que comunicou com a publicacdo d’A Interpretag¢do dos Sonhos, ainda que de
forma mais discreta. A tentativa de Freud pensar a Psicologia como uma “ciéncia natural”
remete-nos a uma ideia biologizante do sujeito, uma aproximag¢ao do corpo com o homem-
maquina. Mas ao falar de quantidade, de um ponto de vista dindmico, Freud também recorreu
a Fisica, dessa forma, o Projeto se fundamenta ndo apenas na Biologia, mas na Mecanica.
Discorreremos mais a frente como essa combinagdo corrobora com uma perspectiva
topolégica do aparelho psiquico.

Seus principais achados expostos no Projeto sao atribuidos a pratica clinica, um dado
muito importante, pois apesar do objetivo de fundamentar seus avangos clinicos
cientificamente, respaldando-se nas ciéncias ditas naturais, Freud ndo recorreu aos estudos
laboratoriais anatdmicos para esse fim. Sempre apostou na verdade das palavras. Foi a partir
de suas observagdes nos estudos sobre a histeria € a neurose obsessiva, por exemplo, que
chegou ao principio da inércia neuronal e das “engrenagens” que compunham o sistema
nervoso (SN).

Segundo Rona (2021), o Projeto ¢ atravessado pela metafora da quantidade. As
criticas ao modelo biomecanico do texto podem ser rebatidas ao considerarmos que as
concepcdes de neurdnio e energia, apresentadas por Freud, orientam-se pela nogao de “coisa,
palavra e objeto” (Rona, 2021, p.210), apontando para além das referéncias anatdmicas e da
orientagdo espacial euclidiana. O autor aponta a presen¢a de uma topologia a partir do

contraste entre quantidade e qualidade presente no texto.
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Freud apresentou dois teoremas principais para elucidar suas engrenagens psiquicas: a
concepcao quantitativa e a teoria do neuronio. O primeiro, explica que o SN esta sempre sob
dois tipos de estimulos (internos e/ou externos). Os neurdnios, por sua vez, comunicam-se
entre si, permitindo a passagem de um fluxo de energia, uma teoria hidrodinamica da
comunicacao neural que hoje em dia foi claramente explicada como o mecanismo de
propagacao do impulso nervoso. Esse movimento resulta em uma excitacao, definida por uma
quantidade (Q), um quantum de energia que percorre a rede neuronal e tem como principal
objetivo a sua descarga.

A fungdo primaria do sistema nervoso seria garantir que a energia (On) fosse
descarregada pelo mecanismo muscular. Quanto mais desenvolvido o organismo, mais
estimulos somaticos endogenos sao recebidos pelo SN, como a fome, a respiragao e a
sexualidade. No caso desses estimulos, o organismo nao consegue descarrega-los sozinho
(principio da inércia). Com isso, o aparelho psiquico ¢ forcado a abandonar esse principio,
aprendendo e tolerar um actimulo suficiente de On que satisfaga essas exigéncias continuas
do corpo (principio de constancia).'’

O principio de constincia so € possivel por conta das “barreiras de contato” presentes
nos neurdnios. Esse elemento ¢ fundamental para a compreensdao da memoria. As barreiras
sdo responsaveis pelas vias de facilitacdo na comunica¢do neuronal, permitindo que estas nao
sejam apenas um fluxo indeterminado, mas que possam se ocupar de um quantum (QOn) de
energia especifico. Essa facilitagdo permite que um circuito de neurdnios, uma vez ativado,
possa ser escolhido pela representacdao (um processo de ocupagdo dindmica na qual um grupo

neuronal se encontra investido), no lugar de outro.

15 Percebe-se como essa compreensio se assemelha as elocubragdes psicologicas da sociedade europeia do século
XIX, ber¢o de Freud, apoiando-se numa compreensao dualista de corpo e alma, herdeira das correntes filosoficas
mais classicas.
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A memoria faz parte de um sistema dindmico, uma vez que para ser formada depende
da ativagao diferencial de células nervosas a partir das facilitagdes geradas pelas barreiras de
contato. Isso implica dizer que os caminhos formados e escolhidos pela rede neuronal ndo sdo
estaticos, pois variam e se alteram no curso da vida. Em fung¢ao do presente, as marcas
mnémicas deixadas por experiéncias passadas sofrem reorganizacdes ¢ mudangas constantes.
Assim, a memoria ndo € a reproducao idéntica de um trago inalterado, ela € sempre uma
reconstrugdo (como explica a teoria da plasticidade cerebral, mais recentemente
constatada'®).

Para explicar melhor esse processo, Freud separou e nomeou os neurdnios em dois
grupos: os neurdnios phi’’, encarregados de receber estimulos exdgenos (percepgio), e
neuronios psi, receptores dos estimulos internos (memoria). Todos esses processos sao
inconscientes e independem do acesso a consciéncia do sujeito. Até entdo, Freud se ocupou
do teorema quantitativo, mas pensar a consciéncia implica qualidade. Para isso, Freud propde
um terceiro sistema neuronal, chamado de omega.

Os neurdnios omega, ainda menores que os psi, conseguem diferenciar os estimulos
recebidos e as excitagdes associadas aos diferentes 6rgaos do sentido, s6 permitindo a
passagem de periodos especificos. E assim que se torna possivel ao aparelho psiquico
memorizar e distinguir sensacdes conscientes de qualidade (prazer e desprazer). Com isso,
segundo Rona (2021), a nogao da realidade ¢ posta em jogo, uma vez que a diferenga entre
uma percepgao e uma ideia € explicada com a consciéncia. Os neur6nios émega seriam
responsaveis por identificar a realidade como tal a partir da estimulagdo ex6gena, mostrando

que a questao da realidade parte da diferenciacdo entre o que € interno e o que € externo.

16 A potenciagdo de longa duracio (LTP, do inglés, Long Term Potentiation) “é uma forma de neuroplasticidade,
sendo que a Unica condigdo necessaria para que ela ocorra é que um segundo estimulo seja aplicado ao neurdnio
quando este ainda se encontra em processo de despolarizagdo” (Bocchi e Viana, 2012, p.485).

17 Freud utilizou letras do alfabeto, em especial do grego, para representar esses conceitos. Para facilitar a leitura,
utilizaremos a sua traducdo, na qual phi se refere a @, psi a ‘¥ e 6mega a o).
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Explicados esses conceitos-chave, podemos avancar com a experiéncia de satisfagao,
posteriormente conceituada como principio do prazer. No inicio da vida, o infante ¢
extremamente dependente. A satisfacdo de excitagdes endogenas, como a fome, o frio, a dor,
sO ¢ possivel se um segundo individuo intervir. A vivéncia de satisfagdo primaria seria o
resultado do auxilio desse individuo para que o sujeito ainda imaturo conseguisse atender
suas necessidades'®. Essas primeiras experiéncias de satisfagdo sdo a base da memoria e da
constitui¢do do desejo, ocorrendo a partir do sistema psi.

Nos primeiros estagios da vida, o organismo humano ¢ incapaz de realizar essa agao
especifica. Ela s6 € possivel com uma ajuda externa, quando a aten¢do de uma pessoa
experiente € voltada para o bebé por conta da descarga que ocorre via mudancas internas (por
exemplo, o grito da crianga). Esse processo de descarga entdo adquire uma fungdo secundaria
extremamente importante, a comunicagdo com outras pessoas, € o desamparo inicial do ser
humano ¢ a fonte primeva de todos os motivos morais'.

Por outro lado, a experiéncia de dor?® coloca em movimento tanto o sistema émega,
quanto o sistema psi. Ao contrario da satisfagdo, a dor produz um forte investimento. O
sistema neuronal tem a inclinagdo para fugir da dor, evitando qualquer aumento na
quantidade de tensdao acumulada em On, deduzindo-se assim que dor € a interrupgao de
grandes quantidades de Q nos neur6onios psi. Todos os 6rgaos do sentido tendem a causar dor
caso os estimulos aumentem, mas também, pode haver dor quando quantidades externas de
estimulo estdo baixas. Freud chama de afeto o resultado perceptivo de uma experiéncia de

dor.

% Freud usa como exemplo o bebé humano quando sente fome. O grito seria a primeira comunica¢do da
necessidade (a fome), que uma vez atendida pela mae (um outro), geraria a memoria de satisfagdo, através das
facilitagdes neuronais. Outra vez repetida a necessidade, a memoria é acionada, gerando o desejo: uma percepgao
alucinada da primeira experiéncia de necessidade anteriormente satisfeita.

19 Freud (1985 [1950], p. 379, tradugdo nossa).

20 Em Inibigdo, sintoma e angustia, Freud (1926 [1988b]) faz uma distin¢io entre os conceitos de dor fisica e dor
psiquica, embora ambas sejam de natureza mental e somatica. Enquanto na dor fisica predomina o investimento
narcisico, voltado para o Eu, na dor psiquica predomina o investimento libidinal do objeto, o seu excesso. Somente
em Luto e Melancolia, Freud (1917 [1988a]) relaciona a dor com a perda do objeto amado.
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Enquanto a vivéncia de dor gera os afetos, a vivéncia de satisfacdo gera os chamados
“estados de desejo”. Esses estados sdo movidos a partir da atragao pelo objeto de desejo, com
a recordagdo alucinada, j& a vivéncia de dor resultaria na recusa de se manter ocupada da
recordagdo indesejada, tratando-se de uma defesa primaria. “Um estado de desejo produz
uma atragao positiva pelo objeto desejado ou por sua imagem mnémica; uma experiéncia de
dor resulta em repulsa, uma relutdncia em manter investida a imagem mnémica hostil”
(Freud, 1985 [1950], p. 383, tradugd@o nossa).

E a partir dai que Freud introduz o conceito de Eu, pois tanto a atragdo de desejo,
quanto a defesa primaria levam a organizacao de psi. O Eu ¢ fruto dessa organizagdo, parte
permanente, parte variavel. Sua func¢do principal seria ligar a energia livre do aparelho
neuronal (Qn) em neurdnios vizinhos (inibir processos primarios, ocupando-os de processos
secundarios, como as acdes do pensamento), evitando assim, desamparo e dor. Logo, ¢ o Eu
que possibilita que a percepgao seja diferenciada da recordagao.

Segundo Rona (2021), ¢ um paradoxo que o Eu se constitua a partir das vivéncias de
satisfagdo e dor, uma vez que o crivo da realidade ¢ ele mesmo quem estabelece. “Vemos
assim que todas as problemadticas dualidades, eu/outro, sujeito/objeto, dentro/fora,
interno/externo, fantasia/realidade, cruciais para a psicanalise, orbitam em torno de uma
problematica espacial” (p. 211). Pensar essa espacialidade nos remete primeiramente a
existéncia de uma alteridade. Assim, o objeto de desejo s6 pode surgir quando hd um espaco
prévio estabelecido a partir do outro. A alteridade antecede a espacialidade.

A alteridade ¢ crucial para que os processos basicos do aparelho psiquico sejam
acionados. Segundo Bezerra Junior (2013), o outro decifra na medida em que acolhe e cuida
do sujeito humano ainda imaturo, ¢ quem o nomeia, interpreta suas necessidades e as atende
como demandas. A partir dai, a descarga motora, de ordem somatica, ganha um sentido,

permitindo que esse sujeito adentre uma ordem simbolica que ultrapassa o bioldgico.
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Seguindo a acdo priméaria da descarga quantitativa, essa comunicagao qualitativa, a aquisi¢ao
da linguagem propriamente dita, ¢ a fun¢ao secundaria que possibilita a vida.

Ao interpretar o grito como um apelo, a mae refere a experiéncia da crianca ao campo
semantico e ao universo linguistico nos quais ela propria estd tomada, ao campo desejante do
qual ela ja faz parte. Assim, desde o inicio a existéncia humana ¢ regida pela presenga da
linguagem, que medeia e modula a relagdo entre seus impulsos e os objetos para os quais se
destinam (Bezerra Junior, 2013, p.80).

Podemos sintetizar entdo que, para Freud, o desejo que conduz o sujeito imaturo a
alucinacdo da satisfagdo ou ao desprazer faz parte de um processo primario essencial para a
constitui¢cdo do aparelho psiquico. Ja os processos secundarios seriam aqueles que precisam
da interven¢do do Eu para que sejam devidamente direcionados e investidos. O conceito de
inibi¢do ¢ entdo descrito visando explicar como o Eu consegue fazer essa redistribui¢do da
quantidade de um neuro6nio para outro vizinho, reduzindo a quantidade inicialmente
descarregada e, assim, evitando que antigas trilhas mnémicas de dor sejam totalmente
investidas. Assim, a inibi¢ao também ¢ uma defesa constituinte.

Nessas linhas do Projeto, Freud construiu a base do principio do prazer. O desejo na
descrigdo freudiana seria pensado como um aspecto inicialmente somatico da vida psiquica
que adquire um carater simbolico na medida em que ¢ mediado pelo outro. A realizagdo da
satisfacdo por vias de desejo ¢ um processo neuronal basico, uma vez que o principio do
prazer busca também evitar o desprazer do aciimulo tensional da quantidade investida pelo
sistema psi. O Eu surge entdo, regido pelo principio da realidade, para assegurar que o
principio do prazer funcione, e ndo para depd-lo. Pois um prazer nunca € de todo
abandonado, apenas adiado pela promessa de outro em melhores condigdes de realizacao,

como abordaremos no topico seguinte.
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1.2.2 Prazer, narcisismo e a teoria pulsional

Cabe ressaltar outra contribui¢do de Freud que retoma os sonhos ao falar da tendéncia
do aparelho psiquico a realizacao de desejos, presente em Formulagoes sobre os dois
principios do funcionamento psiquico, de 1911. Para ele, nos sonhos, “¢ facil distinguir a
tendéncia principal a que estes processos primarios obedecem; ela ¢ designada como
principio do prazer-desprazer (ou, mais sinteticamente, principio do prazer)” (Freud, 2010a
[1911], p.82). Os processos ligados a realiza¢do de desejos inconsciente se empenham em
aumentar o prazer ¢ diminuir o desprazer (por meio da inibi¢do). Os sonhos seriam a prova
do poder desse principio que visa fugir as “impressdes penosas’ da vida consciente.

Ele cita nesse texto mais uma vez a teoria de que um sistema de registro, chamado de
memoria, deveria guardar os resultados dessa atividade da consciéncia. “Com a introdugdo do
principio da realidade, dissociou-se um tipo de atividade de pensamento que permaneceu
livre do teste da realidade e submetida somente ao principio do prazer” (Freud, 2010a [1911],
p. 86). Aqui, relaciona mais diretamente o principio do prazer, o desejo, e a atividade da
fantasia, a qual teria inicio na brincadeira infantil, mais tarde substituida pelo devaneio em
adultos.

Como exemplo, recorre aos artistas?! para demonstrar como o sujeito, ao ndo aceitar a
renuncia a satisfacdo pulsional de seus desejos acaba se afastando da realidade, libertando
seus desejos “mais eroticos € ambiciosos” por vias fantasiosas. Quando transforma essas
fantasias em obras de arte, por meio do que ele nomeia de “dons especiais”, retorna ao mundo
da realidade. As obras do artista seriam realidades de outro tipo, valorizadas na medida em

que contornam o real. “Assim como o Eu-de-prazer ndo pode sendo desejar, trabalhar pela

2l Freud pontuou inimeras vezes o privilégio dos artistas de entrarem em contato com as formagdes do
inconsciente. Em O Poeta e o Fantasiar, Freud (2015 [1908], p.20) diz que os artistas e poetas sdo grandes aliados,
“pois costumam conhecer toda uma vasta gama de coisas entre o céu e a terra com as quais a nossa filosofia ainda
ndo nos deixou sonhar”.
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obten¢do de prazer e evitar o desprazer, o Eu-realidade necessita apenas buscar o que ¢ til e
proteger-se dos danos” (Freud, 2010a [1911], p.86).

Hé nos artistas, em diferentes periodos historicos, uma necessidade de reduzir a arte
vigente ao nada, ex nihilo, como uma forma de gerar uma nova origem, isto ¢, destruir a
representacdo vigente para entdo criar outras expressoes. Esse movimento de recomego se
aproxima da ideia escatologica dos mitos, da criagdo de um novo mundo a partir da
destruicdo do mundo atual. Eliade (2004) cita os artistas modernos que, ja tendo destruido o
cenario anterior, utilizam a arte como uma antecipagao do que atingira a sociedade. Nesse
aspecto, os artistas sdo os neurdticos mais elucidados a respeito da propria constituicao.

A teoria das pulsoes ¢ entdo desenvolvida para explicar como esses processos
primdrios e secundarios sdo operados e como se relacionam também com a formacao dos
sintomas na neurose. Os textos Introdugdo ao Narcisismo (1914) e A pulsdo e seus destinos
(1915), seguem parte do raciocinio desenvolvido por Freud desde o Projeto. Ora, cabe ao Eu
dar conta das realiza¢des de desejo por via do complexo circuito pulsional do aparelho
psiquico.

No inicio do texto, Freud (2010b [1914]) explica como a libido do Eu esta relacionada
com a libido de objeto. Os investimentos objetais empobrecem o quantum energético
destinado ao Eu. Essa relagao se torna evidente em relagdes amorosas. Ele conclui que no
estado inicial do narcisismo as energias psiquicas estao todas voltadas para si (autoerotismo),
apenas com a presenga do outro, a libido pode ser nomeada como uma energia sexual distinta
das pulsdes do Eu, diferenciando-se em pulsdes de objeto. A alteridade que instaura a
linguagem parte da ordem dual dos sexos.

Entre os pontos que ele pensa para realizar essa diferenciagdo original entre
narcisismo e autoerotismo, a partir da primeira hipdtese que separava a libido sexual de uma

libido nao sexual das pulsdes do Eu, estd a dupla existéncia do sujeito, como fim em si
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mesmo (interno) e como elo de uma corrente (externo). Ele ainda ambicionava que essas
concepgdes provisorias em psicologia pudessem ser um dia alicer¢adas no organismo, como
no Projeto, relacionando forgas psiquicas com substancias quimicas. Mas distingue que a
teoria das pulsdes apresentada entdo ndo ¢ de ordem bioldgica e sim psicoldgica.

O sono seria uma atividade do Eu que implica retragdo narcisica, um investimento
libidinal no desejo de dormir. Assim como o sono, a doenga, a hipocondria, seriam exemplos
do egoismo narcisico. Freud entdo se pergunta de onde viria a necessidade psiquica de
ultrapassar essas fronteiras narcisicas € se investir em objetos. A resposta seria evitar o
desprazer que o aumento da tensdo libidinal costuma gerar. Para Freud (2010b [1914], p. 20),
“Um forte egoismo protege contra o adoecimento, mas afinal € preciso comecar a amar, para
nao adoecer, e ¢ inevitavel adoecer, quando, devido a frustragdo, nao se pode amar”.

No inicio da vida ndo existe a diferen¢a de investimento libidinal entre o Eu e os
objetos. Essa diferenca s6 acontece quando, posteriormente, a ligagdo da libido a objetos
irreais conduz ao seu represamento. E a escolha do objeto amoroso que permite a libido um
fluxo corrente e movimento a vida. Assim, percebe-se que aqueles primeiros investimentos
psiquicos, antes mesmo que o Eu exista para orientd-los, isto ¢, as leituras que os pais fazem
dos filhos quando o grito ¢ tudo o que conseguem exprimir, instauram uma rede mnémica (ou
associativa) muito particular a cada um.

No ponto mais delicado do sistema narcisico, a imortalidade do Eu, tdo duramente

acossada pela realidade, a seguranca ¢ obtida refugiando-se na crianca. O amor dos

pais, comovente e no fundo tdo infantil, ndo € outra coisa sendo o narcisismo dos pais
renascido, que na sua transformacao em amor objetal revela inconfundivelmente a sua

natureza de outrora (Freud, 2010b [1914], pp. 25-26).

E 0 amor quem permite esse acontecimento, em toda sua dualidade de amar e ser

amado. O desejo de imortalidade, outrora percebido pelos filosofos conforme vimos no
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topico anterior, também ¢ reconhecido por Freud como um dos motores que levam os pais a
amarem os filhos. Esses circuitos pulsionais sao permeados por desejos, impressoes, retornos
e reconstrucoes. Para manter-se como objeto de amor dos pais, no principio da existéncia,
uma questdo de tudo ou nada (vida ou morte), as pulsdes libidinais do infante sofrem o
destino da “repressao patogénica”, quando entram em conflito com os ideais morais e
culturais.

Freud coloca a formagao do ideal como uma condic¢ao para a repressao, a partir do Eu.
Esses ideais sdo herdados e aprendidos com a familia, a sociedade, a cultura onde cada um se
insere. Aquele amor primevo dos pais pelo bebé se transforma em ideal do Eu no curso de
sua histéria. Ha uma evidente alienacao ao outro na relacado amorosa. Assim, Freud conclui
que uma parte desse amor-proprio € primaria, um resto do narcisismo primitivo, outra parte €
fruto do ideal do Eu quando atendido (“onipoténcia confirmada pela experiéncia”), e a
terceira, com a satisfacao da libido que retorna nas relacdes objetais (Freud, 1914/2010b,
p-33).

Toda a constitui¢ao psiquica do sujeito e as renuncias pulsionais que opera ao longo
da vida fazem parte dessa complexa rede de significagdes e experiéncias. Sao fundamentais
para os lacos sociais, a civilizagdo e a cultura. O sujeito ama a partir dos tipos narcisicos de
objeto que escolhe desde o principio da vida. Ama o que perdeu ou o que jamais teve: a falta
mobiliza o ideal do Eu. Para Freud, a busca pela falta que complementa esse ideal, oriundo
das primeiras relagdes objetais, ¢ a “‘cura pelo amor”, muitas vezes preferivel ao sujeito a cura
analitica.

Entdo podemos retomar o que Freud postulou sobre desejo e necessidade para
compreender melhor o destino desses investimentos pulsionais a partir do texto seguinte. Em
As pulsoes e seus destinos, Freud (2010¢ [1915]) relaciona o conceito de pulsdo ao de

estimulo, “a pulsdo seria um estimulo para a psique”, mas diferencia pulsdo de estimulos
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fisioldgicos. Uma “necessidade” seria uma denomina¢ao melhor para o estimulo psiquico,
sendo que a satisfacdo € o que supre tal necessidade. A percepgao da satisfacdo ¢ endogena,
ocorre a partir de uma mudanga na fonte interior do estimulo, mas cuja mudanca s6 pode ser
realizada a partir de uma resposta exterior. Dito isso, o conceito de pulsdo estaria numa zona
limite entre o somatico e o psiquico, sendo sua origem endogena.

Toda pulsdo possui algumas caracteristicas basicas, que Freud descreve como
impulso, meta, objeto e fonte. O impulso seria o seu motor, a meta sua satisfacdo, sempre
alcancada com a supressao da fonte do estimulo, o objeto ¢ a via pela qual a satisfagdo pode
ser alcancada; e a fonte ¢ somatica. Ele as divide em dois grupos primordiais: pulsdes do Eu
(ainda pensadas como autoconservagao) e pulsoes sexuais.

Retorna ao amor, conceituando-o como a relagcdo do Eu com as suas fontes de prazer.
O desejo seria a percepcao gerada a partir dessas primeiras experiéncias amorosas do sujeito,
em especial a de falta. O primeiro objeto de amor seria essencialmente narcisico; o Eu
amando apenas a si mesmo. Mas para ndo adoecer, como descreveu anteriormente, o Eu
aprende a compartilhar de seu narcisismo com o mundo externo.

Desejar implica em ir além de si mesmo. Resumindo, Freud admite que os destinos
pulsionais partem das grandes polaridades da vida psiquica. Enumera entdo as trés principais:
a atividade-passividade como biologica, a relagdo do Eu com o mundo exterior como a real, e
a do principio do prazer-desprazer como econdmica. No tdpico seguinte, avangamos um

pouco mais sobre a teoria das pulsdes.

1.2.3 Além do prazer: o desejo (i)mortal
Até entdo percebemos que a compreensao do aparelho psiquico e seus componentes
estdo diretamente ligadas as necessidades do sujeito em sua relagdo com a dualidade do

mundo interno e externo. Nao ha necessidade que possa ser satisfeita apenas internamente,
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assim como nao ha movimento desejoso sem um lago estabelecido com a vida e suas pulsoes,
que geram um constante movimento visando sua satisfagdo. Mas a vida implica em morte;
esse retorno, os filésofos fizeram antes de Freud. Desejo e imortalidade. Desejo de morte e de
eternidade???

Apenas em 1920, Freud nomeia outro aspecto da pulsdao que ja descrevia e percebia ha
muito tempo, mas ainda nao havia articulado de forma tao clara: a tendéncia ao retorno
original, a cessagdo dos estimulos: a pulsdo de morte. Um texto emblematico e controverso,
nao muito bem recebido, “Além do principio do prazer”, acrescenta a teoria pulsional a
dualidade “vida e morte” como tendéncias de criacdo e destruicao; ligacdo e desligamento;
que todo o aparelho psiquico possui desde suas origens.

Freud nunca abandonou a teoria dos sonhos para falar sobre o desejo e os processos
inconsciente do aparelho psiquico. Na vida onirica residem os segredos da humanidade. E
com eles também que o autor reformula a teoria sobre o principio do prazer e os processos
mentais que geram desprazer e a contradizem. Os sonhos presentes na neurose traumatica,
por exemplo, tém um carater de repeti¢do da experiéncia de terror. Essas fixacdes ao trauma
sao descritas na neurose de guerra. Mas ele vai além, retomando os conceitos de repetigao tao
importantes a experiencia analitica.

Sabe-se que uma experiéncia que gera desprazer para um sistema psiquico, pode gerar
prazer em outro, esse principio esta na base da compreensao da formagao sintomatica na
neurose, mas ndo ¢ suficiente para explicar, todavia, por que a forte tendéncia ao principio do
prazer parece nao funcionar em alguns outros casos. Ha situagdes que a compulsdo a

repeticao de vivéncias desprazerosas ndo geram prazer, nem mesmo no passado geraram.

22 “Nio ¢ de nosso interesse investigar em que medida, estabelecendo o principio do prazer, nos aproximamos ou
afiliamos a um sistema filosofico particular, historicamente assentado” (Freud, 2010d [1920], p.120).
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De forma muito didatica, Freud exemplifica com o jogo do carretel (o fort-da), o
movimento de retorno presente na brincadeira infantil que possibilita a elaboragao criativa
diante da falta. Seu neto brincava, na auséncia da mae, insistentemente com um carretel, que
jogava ao longe, fazendo-o desaparecer de sua vista, dizendo “forf”, em seguida, trazendo-o
de volta, com o “da”. A alternancia, simbolizando o movimento de presenga e auséncia da
mae, seria uma conquista cultural para o menino. Ao permitir que a crianga saia de uma
posicao passiva, revivendo a situagdo que gera desprazer através do jogo, mas agora de modo
ativo, algo além do principio do prazer pode ser vislumbrado.

A partir de exemplos do proprio processo analitico, percebidos a partir da
transferéncia, Freud supde que a compulsao a repetigao ¢ uma tendéncia do aparelho psiquico
que sobrepoe o principio do prazer. O retorno do recalcado estaria ligado justamente a essa
tendéncia, assim como os sonhos neurdticos que revivem experiéncias traumaticas. Entdo, os
sonhos nao se acham apenas a servigo da realizagao de desejos, ligada a experiéncia de
satisfacdo, contribuindo para uma tarefa ainda mais antiga. “Eles obedecem antes a
compulsdo de repeti¢do, que na analise, de fato, ¢ favorecida pelo desejo (encorajado pela
‘sugestdo’) de evocar o que foi esquecido e reprimido” (2010d [1920], p.144).

E no minimo curioso que Freud nomeie de “demoniaco” o carater impulsivo das
primeiras atividades psiquicas infantis que estdo além do principio do prazer. Foi um termo
bem proximo a esse, o daemon, que Sécrates também utilizou para falar de Eros e psiqué. O
amor, segundo a metafisica de Platdo (2012a), filésofo também citado por Freud mais a frente
no texto, seria uma espécie de génio, um daimon, que permite a alma o retorno as suas
origens divinas através do impulso ao seu aperfeigoamento.

Ha um misto de psicologia, metafisica, mas também de biologia na forma que Freud
pensa as pulsodes. Para ele, a puls@o seria um impulso presente em todo organismo vivo, que

busca recuperar um estado anterior, quando esse ser vivo precisou abandonar, por influéncias
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externas, a inércia — ou elasticidade — da vida organica. Partindo do pressuposto de que se
“todo ser vivo morre por razoes internas, retorna ao estado inorganico, entao sé podemos
dizer que o objetivo de toda vida € a morte, e, retrospectivamente, que o inanimado existia
antes que o vivente” (Freud, 2010d [1920], p.149).

Assim, a primeira tensao manifestada em vida, procurando anular a si mesma, seria a
pulsao de morte, o retorno a um estado inanimado ou inorganico. Entdo as pulsdes do Eu,
anteriormente associadas a um principio de autoconservagao, sao reformuladas. Freud
acrescenta que nao basta morrer, todo organismo visa fazé-lo ao seu proprio modo. Ora, as
pulsdes que guardam a vida, também o fazem com a morte. Rompendo com a filosofia de
aperfeicoamento, o esforco de Eros seria reunir as particulas orginicas em unidades cada vez
maiores, ligagdes vitais ao organismo € ao sujeito.

Por sua vez, as pulsdes sexuais perseguem a “fusdo de suas células germinativas
diferenciadas de certa maneira”. E com a reproducgio que a fungio sexual pode prolongar a
vida e “dar-lhe aparéncia de imortalidade”. Com isso, Freud (2010d [1920]) tenta transpor a
teoria da libido ao aspecto fisioldgico do funcionamento celular. Seriam as pulsdes sexuais
responsaveis por neutralizar em cada célula os processos desencadeados pelas pulsdes de
morte. Enfim, admite que a diferenca entre essas duas tendéncias pulsionais ndo pode mais
ser considerada qualitativa, e sim topologica.

A concepcao dualista anterior sobre as pulsdes segue dual, mas ndo mais pensada com
a oposicao das pulsdes do Eu e as pulsdes sexuais; todas seriam pulsdes de vida ou de morte.
“A espacialidade pensada a partir da pulsdo de morte exige preliminarmente a alteridade. Ou,
alternativamente, que € o outro que cria o exterior da pulsdo de morte, sem que, no entanto,
possa-se falar de um anterior a essa criagao” (Rona, 2021, p.208).

Freud evidencia que também na clinica psicanalitica, os principais conflitos

vivenciados com a neurose de transferéncia sdo resultantes de conflitos entre o Eu e a libido
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investida nos objetos. Mas coloca como maior indicativo da existéncia da pulsdo de morte a
tendéncia anteriormente citada de que ha um esfor¢co em toda atividade psiquica que visa
“diminuir, manter constante ou eliminar” qualquer tensao interna dos estimulos. Cita, como
exemplo, também duas concepgdes herdeiras da filosofia, o principio do Nirvana, e o mito de
Aristofanes, narrado por Platdo em O Bangquete.

Conforme o topico anterior recontou, o mito apresenta a origem dos 6rgaos sexuais e
da vida sexual reprodutiva nos humanos. A busca amorosa pelos sexos seria uma alusdo ao
retorno a um estado anterior, de completude, quando os andrégenos possuiam em si ambos os
géneros. Freud 1€ nesse mito a origem das pulsdes sexuais e da variagdo relativa ao objeto,
perguntando-se: “Devemos seguir a deixa do filosofo-poeta e arriscar a suposi¢do de que a
substancia viva, ao ser animada, foi desmembrada em pequenas particulas que desde entao
buscam reunir-se de novo mediante as pulsoes sexuais?” (Freud, /2010d [1920], p. 167).

A carateristica universal das pulsdes, a busca pelo retorno a um estado anterior, seria
entdo independente do principio do prazer, e igualmente anterior ao Eu. A compulsdo a
repeticdo, associada a pulsdo de morte, ¢ também muito proxima do conceito de Eros
segundo a filosofia classica nos mostrou. Por isso o Eu se volta aos objetos na dualidade da
relagdo amorosa.

A teoria das pulsoes (em seu duplo aspecto de Eros e Tanatos) se aproxima da
concepcao filosofica de desejo, com Eros, como o motor da alma em busca da imortalidade,
essencialmente perdida, mas a abandona ao ndo se fixar em um sentido metafisico e religioso
da morte. O amor seria o0 motor da alma em busca das asas perdidas com as necessidades
somaticas, tdo limitantes, mas emprestando o poema citado por Freud?, talvez nos caiba

alcangar mancando, e ndo voando, a saida criativa para essas questoes.

2 Ultimos versos do poema Die beiden Gulden, de Friedrich Riickert, que Freud mencionou como “aquilo a que
ndo podemos chegar voando, temos de alcangar mancando... mancar ndo ¢ pecado”.
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CAPITULO II - DESEJO DE DESEJAR
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2.1 O Desejo em Lacan

O desejo como enigma, como motor psiquico ou como causa na vida do sujeito do
inconsciente tem sido elucidado por Lacan desde o inicio de sua obra, e encontramos
consideragdes sobre o desejo em todos os seus seminarios, seja direta ou indiretamente, o que
torna a tarefa de falar de desejo em Lacan um 4rduo desafio. Sem pretender esgotar as
contribuic¢des sobre o desejo em Lacan, retomamos o caminho que o autor levou ao longo de
seus primeiros seminarios até a construg¢ao de seu famoso Grafo do Desejo, no qual, a partir
do Semindrio V, A4s formagoes do Inconsciente e do Seminario VI, O desejo e a sua
Interpretagdo, formaliza a sua estrutura na constituicao subjetiva do ser na linguagem.

Nao tomando o desejo como um conceito, pois uma vez articulado com o inconsciente
estruturado como linguagem, como sugerido por Lacan, ao dizer que a perspectiva analitica
seria o fracasso do conceito, ndo é o género ¢ nem a classe que nos permite apreender as suas
propriedades. Ou seja, ndo € possivel uma apreensao conceitual daquilo que ¢ marcado pela
singularidade de cada sujeito; a investigagao prescinde do um a um de uma andlise (Lacan,
1999 [1957-58]). Como entdo investigar a experiéncia analitica? Seria possivel uma estrutura,
ndo conceitual, que apreendesse um modo de constituicao psiquico sem, com isso, determinar
as experiéncias?

Avangando sobre o impasse biologicista do paradigma freudiano e as criticas de que a
psicanalise seria equiparavel a uma metafisica da personalidade ou a uma filosofia, Lacan,
inicialmente influenciado pelo estruturalismo de Lévi-Strauss, e pelos linguistas Saussure e
Jakobson, propde a leitura do inconsciente estruturado como uma linguagem — o que
investigaremos a seguir. Lacan parte do principio de que o eixo de uma anélise deveria ser o
sujeito do inconsciente e ndo o Eu, e que aquilo o que fundamenta o sujeito € o desejo. Por

isso a importancia desse fundamento na clinica psicanalitica.
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Para responder a esses impasses, Lacan se utilizou da matematica a partir de seus
elementos que correspondem ao funcionamento das estruturas espaciais, uma vez que desde
Freud o inconsciente era concebido em aspectos topicos. Antes de adentrar no uso do Grafo
para elucidar o Desejo, retomemos alguns aspectos cruciais no uso desses instrumentos por

Lacan.

2.1.1 O uso da Topologia e dos Grafos em Lacan

Com a matematica, em especial a topologia, Lacan desenvolve um método que
possibilita a articula¢do entre a teoria e a pratica clinica, visando solucionar um problema,
articulado desde Freud, ante a insuficiéncia do modelo topico, econdmico, dindmico e
genético da metapsicologia. Partindo da topica freudiana para a metodologia topologica,
Lacan propde a sistematizagdo de uma logica entre as relagdes espaciais do aparelho
psiquico, relé o ponto de vista dindmico a partir da dialética, uma forma de logica com forte
influéncia hegeliana, e renuncia a tentativa de explicar o psiquico por meio de uma psicologia
do desenvolvimento, sem negar, contudo, os fendmenos bioldgicos da espécie.

A topologia foi inicialmente empregada pelo matematico e filésofo Leibniz, em 1679,
na observacao de objetos geométricos, na época nomeada por ele como andlise ou geometria
da situagdo. E um ramo da matemética destinado ao estudo dos tipos e propriedades de
superficies e espagos, a partir de suas deformacdes, tor¢des e alongamentos, conhecida como
geometria de borracha, pois ainda que se alterem as formas, a estrutura é mantida. E nomeada
como topologia apenas apds os estudos de Euler, Gauss e Listing, sendo o tltimo quem
assinala a preferéncia pelo termo, propondo que seja “o estudo das relagdes nodais
concernentes as formacdes espaciais ou das leis que regem a conexao... fazendo abstracdo de

toda relagao de medida e dimensao” (Amster, 2015, p. 16).
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Lacan se interessou pela topologia desde os primordios de seu ensino, com o
desenvolvimento de grafos e redes ainda em seus primeiros seminarios. Mas conforme
Amster (2015), € apenas a partir do Semindrio IX, A Identificagdo, ainda ndo traduzido
oficialmente no Brasil, que a topologia assume um lugar central em seus estudos, com a
descricao de algumas superficies elementares, sendo estas o Toro, o Crosscap, a Fita ou
Banda de Moebius e a Garrafa de Klein.

H4é uma continuidade na obra de Lacan, ainda que controversa, mesmo apds alguns
giros topoldgicos com o Seminario XX, Mais Ainda, onde apresenta as formulas da sexuacao,
€ com 0s seminarios seguintes, a partir de quando Lacan avanca sobre a teoria dos nos,
popularizando-se ap6s esse periodo o emprego desta com o n6 borromeano. No presente
capitulo vamos nos debrucar sobre o Grafo do Desejo, sendo os grafos a primeira entrada
sistematica da topologia na psicanalise. Mas para compreender melhor o uso dos grafos, ¢
necessario partir da leitura que Lacan faz da estrutura do inconsciente por essa mesma via.

Segundo Eidelsztein (2020), a estrutura do n6 borromeano, pela via do Real,
Simbdlico e Imaginario, ¢ o proprio fundamento da pratica analitica lacaniana. A teoria, a
pratica clinica e a direcdo do tratamento seriam regidas pela estrutura do RSI, sendo esta
quem articula todo o inconsciente, correspondente a primeira topica de Freud (organizada em
inconsciente, pré-consciente e consciente). Esse uso da topologia para pensar o inconsciente a
partir das relagdes entre Real, Simbolico, e Imaginario leva em considera¢ao, ao menos,
cinco dimensdes.

A primeira dimensao ¢ o fato de que a forma ndo ¢ determinante sobre a estrutura, por
1ss0 0 nome “geometria da borracha”, o que permite dizer que as estruturas clinicas pensadas
a partir de Lacan ndo sdo diagnosticadas a partir das aparéncias imaginarias. Assim, o lugar
que ocupa o analista ¢ esvaziado, este faz semblante, ndo espelho. A segunda diz respeito a

fungdo das medidas, pois as definigdes de tamanho e de distancia ndo sdo consideradas. A
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logica aplicada sobre o tempo e espago, em psicanalise, ¢ de outra ordem. A terceira
dimensao opera sobre a relagdo entre interior e exterior que também se distingue da aplicagao
convencional, na qual a separagdo ¢ presumida (Eidelsztein, 2020). Ha uma continuidade
entre a divisdo “dentro e fora”, como na banda de Moebius.

A relagdo de sujeito/objeto subvertida seria a quarta dimensao, pois partindo da
oposicao da res extensa (a coisa extensa) € a res cogitans (a coisa pensante) cartesiana se
chega a uma compreensao tridimensional da coisa extensa, e a auséncia de dimensao da
substancia pensante, pois na clinica trabalhamos com a substancia gozante, como se o saber
ndo ocupasse lugar, e se na topologia se trabalha com a superficie bidimensional dos objetos,
presume-se que nem todos sejam tridimensionais como propde a nocao da res extensa. Nesse
mesmo carater, estariam o sujeito € o objeto a, ainda que na clinica trabalhemos com a
tentativa do sujeito de encontrar esse objeto enquanto tridimensional, sua estrutura ¢ outra
(Eidelsztein, 2020).

Por fim, a quinta dimensao fala da operagdo topologica com invariantes, nas quais os
invariantes sdo as propriedades estruturais. O maior exemplo dessa aplicagdo seria o proprio
inconsciente em sua estrutura linguageira, algo invariante em todos os sujeitos (Eidelsztein,
2020). E essa tltima dimensio que permite utilizarmos da topologia das estruturas em cada
caso clinico, considerando suas particularidades, assim como na analise on-line. Nesse
aspecto, o Grafo do Desejo pode ser compreendido considerando essas dimensdes e utilizado
como instrumento para a pratica clinica.

Conforme Eidelsztein (2020), ¢ com a nocao de letra introduzida em “A Carta
Roubada” e concluida em “Subversao do sujeito”, que Lacan diferencia o significante
linguistico da letra na psicanalise, propondo com o Grafo que, diferentemente do significante,

que escutamos, a letra precisa ser lida. Nesse ponto retornamos a Freud, quando no capitulo
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anterior falamos do Projeto, articulando a rede neuronal com os tragos mnémicos e,
posteriormente, com as representacoes do inconsciente.

Se, para os matematicos, “grafo” e “rede” sdo sindnimos, € em Lacan, a partir da
linguistica, emprestando o termo significante para designar aquilo que em Freud seriam as
representacdes, a estrutura proposta por Freud do aparelho de memoria para designar o
inconsciente e exemplificar a constitui¢ao do desejo, a partir da necessidade, ndo poderia
também ser intuida matematicamente? Nessa leitura, Eidelsztein (2020), propde que o
primeiro eu, apresentado por Freud no Projeto ¢ também uma rede de representagdes, assim
como no Grafo. Ou seja, Lacan também encontra o sujeito, assim como Freud, em uma rede
de significantes.

Na teoria dos grafos, chamam-se os pontos de vértices e as linhas de arestas. Um
grafo ou uma rede equivale a um trio composto por vértice, arestas e fun¢do, de modo que a
cada aresta corresponda dois pontos, da mesma maneira que a fun¢do que os conecta. Uma
aresta que se inicia e termina do mesmo vértice ¢ chamada de bucle. Uma série de arestas,
pensada em cadeia, na qual cada uma incide sobre a vértice seguinte, possui, por exemplo, a
mesma estrutura da cadeia significante. Segundo a matematica, o Grafo do Desejo, conforme
a Figura 1, trata-se de um grafo orientado, sem bucles, e planar (Eidelsztein, 2018).

Figura 1

Esquema do Grafo do Desejo e sua versdo geometrizada
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Nota. Adaptado de Eidelsztein (2018, p. 126).

Segundo Eidelsztein (2020), o Grafo do Desejo € um dispositivo ndo planar, que nos
apresenta um sujeito bidimensional, feito para trabalhar na dimensao espacial do objeto a.
Topologicamente, o objeto @ ocupa o mesmo lugar de incognita que a letra X na matematica.
Assim, esse objeto nomeia algo da ordem do impossivel de se nomear. Ha pelo menos trés
dimensdes fundamentais do objeto a: a espacial, a temporal e a 1dgica.

A res cogitans, conforme visto anteriormente, pode ser trabalhada como cadeia
significante, e a res extensa, como corpo, ambas compondo a dimensao espacial do objeto a.
A dimensao temporal diz respeito a passagem do tempo e sua incidéncia sobre a matéria em
carater transformativo, como testemunhamos da infancia a velhice. J4 a dimensao logica
requer uma logica modal para ser concebida, isto €, tomando o objeto a como impossivel.

A nogao de cadeia significante em Lacan, apoiada topologicamente, difere da nogao
matematica geral, definindo-se como anéis cujo colar se fecha no anel de outro colar feito de
anéis. O anel se refere a superficie topologica do toro, uma superficie sem furos, € a
expressao “se fecha” ou “se sela” diz respeito as propriedades do toro, como aquele que se
fecha e se marca quando abracado a outro toro. A proposta de Lacan de que o sujeito tem a
mesma estrutura que um grafo faz referéncia a uma interpretacao do Ich, em Freud, como
uma rede bidimensional de neurdnios. “Onde isso era, o sujeito deve advir”. O sujeito, o eu e
o Outro nao sao equivalentes nem em Freud, nem em Lacan (Eidelsztein, 2020).

Figura 2

Esquema do Grafo do Desejo e sua relagdo com o oito interior
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Nota. Adaptado de Eidelsztein (2020, pp. 41-42).

O oito interior ¢ apresentado como solucao topoldgica para as arestas do Grafo, na
qual redobra-se um circulo sobre o outro, conforme o esquema acima. Trata-se de uma
soluc¢ao continua. Com isso, a no¢ao de inconsciente e de sujeito dividido na psicanalise se
fundamentam. O Grafo do Desejo ndo se dobra sobre si mesmo, com o oito interior,
evidenciando o furo no &mago de sua estrutura, o que equivale espacialmente com o objeto
a.

O Eu, por sua vez, marcado como unidade por exceléncia desde “Introducao ao
Narcisismo”, de Freud, trata-se do Eu imaginério. O Eu que se divide ¢ o mesmo da rede de
neuronios, isto €, o sujeito dividido continuamente. A solucao apresentada pelo oito interior,
assim, coloca em relag@o os quatro vértices na série de letras: “S(A)”, “($0D)”, “A” ¢ “s(A)”,
com os quatro termos: significante, voz, jouissance e castracao (Eidelsztein, 2020). A partir

do exposto, sigamos adiante com a construcao do Grafo segundo as coordenadas de Lacan.

2.1.2 O Grafo do Desejo

Antes de adentrarmos na constru¢do do Grafo propriamente, faz-se também
importante retroceder alguns anos nas elocubragdes de Lacan a respeito do desejo, pois uma
vez que o Grafo, enquanto rede de representacdes, articula inimeros aspectos da constitui¢ao

psiquica do sujeito, ¢ fundamental retomarmos as releituras que Lacan faz da obra freudiana,
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em especial a do mito edipiano. Véarios elementos se desenvolvem a partir disso para
pensarmos o Outro como tesouro dos significantes e a relagao que estabelece com a funcao
materna, assim como a Lei e o Nome-do-Pai para furar esse Outro e, na primazia do desejo
como objeto de desejo do Outro, enderecando a vida pulsional do sujeito para além do
circuito gozoso da demanda.

Em seu seminario sobre as psicoses, Lacan (1988 [1955-56], p.50) diferencia o mundo
humano do mundo animal a partir da relagdo que o sujeito estabelece com seus objetos na
linguagem, em especial seus objetos de desejo. Pois partindo do principio de sua constituigao,
o sujeito alienado ao Outro ¢ uma “cole¢do incoerente de desejos”, e por se constituir a partir
de uma unidade que provém desse outro, sua maxima “o objeto de interesse humano ¢ o
objeto do desejo do outro”, se sustenta. E preciso retornar a concepgio do sujeito em sua
relagdo com o outro materno, que antecede a triangulacdo edipica, para pensar a constru¢ao
da fantasia e do desejo, ambos articulados na saida pela neurose.

No seminario seguinte, sobre as relagdes objetais, Lacan relaciona o desejo com o
fetiche na perversao. Parte do pensamento freudiano para propor o desejo ndo apenas como
aquilo o que lidamos cotidianamente na clinica, o pano de fundo das fantasias e dos sintomas,
mas como presente no proprio paradoxo das relagdes objetais, sendo esse o caso do desejo
perverso (Lacan, 1995 [1956-57], p.167). Nessa relagao, o fetiche, como um véu que visa
tamponar a falta, apresenta-se como o suporte de um desejo perverso, para além do objeto,
uma figuracao.

Essa associagdo foi importante na posterior construcao do Grafo, pois ¢ a partir da
relacdo do desejo com a falta, nas elocubragdes sobre o fetiche, que Lacan chegou no conto
de Cazotte (2014 [1772]), “Le diable amoureux suivi de Aventure du perlerin”, trés anos
antes do semindrio sobre as relacdes objetais. No conto, Alvare, capitdo da guarda do Rei, ¢

levado, apds uma conversa com amigos sobre a cabala e cabalistas, e um desafio proposto por
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Soberano, suposto praticante, a evocar e conversar com o diabo nas ruinas de Portici, em
Napoles. “O hediondo fantasma abre a goela e, com a voz que combina com o resto da
aparigdo, responde. Che vuoi?” (Cazotte, 2014 [1772], p.18).

Para Lacan (1995 [1956-57]), a pergunta do diabo em sua apari¢do ¢ a demonstracao
da fun¢ao do Supereu, mas o mais interessante se sucede nas transformagdes que o diabo
assume ao longo do conto, de cachorrinho, a um belo rapaz, depois em uma dama, até por fim
se tornar uma mescla ambigua dos tltimos dois, chamada Biondetta, que realiza todos os
desejos de Alvare, em uma atmosfera claramente fantasiosa e arriscada. Qual seria o engodo?
A miragem se dissolve no final do conto com o retorno do narrador ao castelo de sua mae.

Ora, fetiche ¢ um termo que provém do portugués factiso, que no século XV servia
para designar figuras sagradas e objetos com poderes espirituais, anteriormente a isso ja
descrito como algo relacionado ao campo religioso (Ferraz, 2006). S6 depois foi empregado
por Charles de Brosses, em 1756, para descrever a adoragao a animais, plantas, pedras ou
artefatos, aproximando-se dos outros sentidos atribuidos hoje. O campo do fetiche em sua
origem nos remete ao facticio, o falso, corroborando com a interpretacdo de Lacan, a partir do
conto, que a figura de Biondetta, como o fetiche, a miragem do feitico, encarna a
representacao do falo, aquilo que falta ao outro materno, sua “Vorstellung” (Lacan, 1995
[1956-57], p.172).

Como nas sucessivas transformagodes do diabo no conto, o deslizamento metonimico
da cadeia significante exemplifica no Seminario IV que o objeto s6 existe na relagcao do
desejo como objeto do desejo do outro. Em sua origem, o desejo se constitui a partir de outra
coisa, pois ¢ sempre direcionado a falta fundamental do sujeito na linguagem, falta que ¢
representada também pela impossibilidade que o Outro materno assuma esse lugar totalizante

na fantasia do ser falante.
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Na abertura do seminario seguinte, quando Lacan (1999 [1957-58], p.16) comega a
designar a funcao do objeto a, ainda que nao tao claramente articulada com a construcao do
Grafo do Desejo, retoma com Freud a importancia do objeto perdido, uma vez que “sendo o
desejo sempre um desejo de Outra coisa - muito precisamente, daquilo que falta, a, o objeto
perdido primordialmente, na medida em que Freud mostra-o sempre por ser reencontrado”.

A estrutura dos desejos em Freud, demonstrada no capitulo anterior, ¢ determinada
para além das necessidades. Se no primeiro trago mnémico de satisfacdo, a partir da falta,
nasce o desejo, fantasiado pela lembranca, toda a necessidade se torna uma miscelanea
fragmentada de experiéncias. Lacan parte desse pressuposto para colocar o desejo como um
objeto de troca, “toda sorte de intermedidrios” (1999 [1957-58], p.71) que possam levar a
recusa do processo da demanda.

E na aproximagcao do significante com a economia do desejo que a importancia da
linguagem e da fala ¢ articulada com o papel do significante na constituicdo da significagao,
levando em conta o texto da Lei. Lacan parte do mito de Edipo e de sua leitura do pai
simbolico enquanto “Nome-do-Pai” para explicar o que autoriza o texto da Lei estar no nivel
do significante, sendo este também o que a promulga. “Esse ¢ o Outro no Outro” (1999
[1957-58], p.152). O espago do significante, espago do inconsciente, ¢ tipografico, como a
letra, correspondendo a topologia. E justamente o significante do Nome-do-Pai, como aquele
que interdita a totalidade materna, que funda essa lei. Exemplifica-se a esséncia da metafora
paterna a seguir:

Figura 3

Triangulo da metdfora paterna
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Maie

Crianga Pai
Nota. Adaptado de Lacan (1999 [1957-58], p.163).
A partir disso, apresenta-se o Esquema L como a articulagdo do tridngulo edipiano.
“Tudo o que se realiza no S, sujeito, depende do que se coloca de significantes no A. Seo A ¢
realmente o lugar do significante, ele mesmo tem que trazer algum reflexo do significante
essencial que lhes represento ai nesse zigue-zague, e que chamei, em outro lugar, em meu
artigo sobre 4 carta roubada, de esquema L (Lacan, 1999 [1957-58], p.165).

Figura 4

O Esquema L

a' A
ESQUEMA L

Nota. Trés dos quatro pontos cardiais do esquema sio dados pelos trés termos subjetivos do complexo de Edipo

como vértices do tridngulo (crianga, mae e pai). Adaptado de Lacan (1999 [1957-58], p.163).

Nesse aspecto, a leitura do mito de Edipo como uma narrativa individual na neurose é
diretamente articulada a escolha dos objetos, sempre metonimicos, que representam o desejo.
Inicialmente o inconsciente revela que ha sexualidade infantil, que a crianga destina seus
desejos primevos para a mae e, entdo, os recalca. Lacan (1999 [1957-58], p.167) coloca que a

amnésia infantil é a revelag¢do do inconsciente como tal.
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No complexo de Edipo proposto por Freud, o Supereu, instincia responsavel por esse
recalcamento, ¢ de origem paterna, mas Lacan se pergunta se essa origem seria
exclusivamente paterna. Para respondé-la, retoma a nogdo de retroacdo, imprescindivel para
pensar a estrutura do Grafo, da Nachtriiglichkeit do Edipo. Como explicar a origem das
neuroses sem Edipo, da psicose ou da perversdo? O campo pré-edipiano se apresentou como
fundamental para esclarecer o desenvolvimento do sujeito, historicamente girando em torno
de sua relagdo com o Supereu, com a realidade e com o Ideal do Eu (Lacan, 1999 [1957-58]).

Conceber o pai de maneira simbolica € colocé-lo ao nivel do significante, fazendo
deste uma metafora. Para Lacan, “o pai ¢ um significante que substitui um outro significante”
(Lacan, 1999 [1957-58], p. 180), e nisso reside todo o pilar de sua participagcao no mito
edipiano. E justamente o significante materno que o pai vem substituir. Metaforicamente,
apodera-se do objeto de desejo da mae, representando pelo significante paterno, assumindo a
forma do falo. Dai a maxima de Lacan, “assim que chega a algum lugar, o homem constréi
uma prisdo e um bordel, ou seja, o lugar onde estd verdadeiramente o desejo” (Lacan, 1999
[1957-58], p. 183), sempre a espera de seu encontro impossivel.

Uma vez entdo instituida essa ordem simbolica, o Nome-do-Pai enquanto funcao ¢
definido. As significacdes a partir disso variam conforme os casos, mas a necessidade da
funcdo paterna ¢ invariante em todos eles. Com isso, Lacan (1999 [1957-58], p.187) alude ao
“triangulo simbélico” do Complexo de Edipo no momento que ha, na articulagio da fala, uma
cadeia significante. A relacdo da crianga com a mae se apresenta a partir desse ternario
simbolico e de outro ternario, apresentado nas relagdes objetais, como sendo imaginario,
revelando que esta depende do desejo materno e sé a partir da independéncia desse desejo,
pela via da simbolizagdo, subjetiva sua experiéncia a partir da presenca ou auséncia da mae

enquanto ser primordial. “O que deseja o sujeito? Nao se trata da simples apeténcia das
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atenc¢des, do contato ou da presenca da mae, mas da apeténcia de seu desejo” (1999 [1957-
58], Lacan, p.188).

O desejo da mae € o desejo do Outro, para o qual a crianga consegue olhar na
presenca do Nome-do-Pai, significado posteriormente como falo. Esse “para-além” do desejo
materno ¢ fundamental para a vida desejante do sujeito, e todos os impasses estruturais
posteriores se desencadeiam dessa instituigdo primeva. Ao tentar responder a questao
primordial, tdo bem representada no conto de Cazotte, “Che vuoi?”, o desejo se apresenta
articulado ao estado de demanda, podendo dirigir-se aos objetos, sendo o primeiro destes a
propria mae. Nessa alienacao primordial do desejo reside a lei materna.

O primeiro tempo do sujeito se apresenta nessa dialética do desejo materno, com a
busca da crianga para satisfazé-lo. Para Lacan (1999 [1957-58], p.195), toda analise ¢ uma
dialética do desejo. “Ser ou ndo ser” objeto de desejo da mae. Assim, percebe-se que o desejo
se manifesta como desejo de desejo (desse Outro), posteriormente, como desejo de desejar
(Outra coisa). O segundo tempo, com a interdicdo da lei paterna, ¢ a chave da compreensao
do Edipo. Pois se a mae, toda poderosa em sua propria lei, também deseja algo, é ela propria
incompleta, também submetida a outra lei. Nesse atravessamento, o terceiro tempo se
instaura com a sustentacio falica daquilo que o pai representa para o Outro. E onde ocorre a
identificagao com o pai, uma vez que este tenha o falo, sendo que “essa identificacao se
chama Ideal do Eu” (Lacan, 1999 [1957-58], p. 200).

Percebe-se que todas essas mogdes sdo essencialmente inconscientes. Lacan ressalta
que desde Freud h4 uma tentativa moral de domesticar o desejo, uma economia preocupada
com a ¢€tica, como se o desejo fosse um efeito colateral na analise, passivel de disciplina.
Com a subversao do sujeito proposta a partir das condi¢des dos significantes, também a
fantasia inconsciente esta submetida a essa estrutura. O discurso do inconsciente € entdo a

mola articulada como desejo de reconhecimento do sujeito (Lacan, 1999 [1957-58]).
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E nesse lugar topologico, falico, que o sujeito procura articular seu desejo. Para além
da demanda, o sujeito se depara com o desejo do Outro, além da exigéncia incondicional de
amor, “o desejo ¢ a forma absoluta da necessidade” (Lacan, 1999 [1957-58], p. 414). Como
exemplo, o histérico busca seu desejo no desejo do Outro a partir de sua atribui¢do a este, e a
obsessiva, por outra via, busca seu desejo num além, passando a frente de tudo, na medida em
que visa destruir o Outro. Para a histérica, o desejo permanece insatisfeito, e para o
obsessivo, o desejo ¢ impossivel.

Ora, a neurose pode assim ser lida como uma estrutura com diferentes
desdobramentos, e suas ramificagcdes podem ser compreendidas a partir da manifestagdo do
desejo infantil. Assim, ela ndo ¢ algo andlogo a um adoecimento externo que toma conta do
sujeito, ela € a sua propria constitui¢do na linguagem. Tanto na histeria, quanto na neurose
obsessiva, o conjunto de atos, sintomas, formagdes inconscientes também se estrutura como a
linguagem. “Em suma, ¢ uma fala, por assim dizer” (Lacan, 1999 [1957-58], p. 487).

Lacan propde que a estrutura da neurose seja lida a partir da criptografia da fala,
presentificando-se na anélise como uma fala plena. Ou seja, aquilo o que apreendemos com o
Grafo, ¢ analisdvel a cada fala do sujeito, como um ato em si proprio inaugural do
inconsciente. Essa fala ¢ criptografica, pois desconhecida ao sujeito, faz enigma quanto ao
seu sentido. O lugar dessa fala ¢, desde o inicio, o Outro. A fala desenha o primeiro patamar
do Grafo, onde nasce o Outro, mas ao se enderecar ao Outro do Outro, articula-se com o
segundo andar, sincronicamente.

E com a auséncia da resposta do Outro ao “Che vuoi?” do desejo que o sujeito é
submetido a prépria demanda, no segundo patamar, tratando-se dessa relacao todo o percurso
de uma analise, na qual o analista ocupa em funcao esse lugar a quem a fala se endereca,

fazendo semblante de Outro, sem atender a demanda do sujeito.
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O importante ¢ que o desejo do sujeito, encontrado como o além da demanda, torna-o
opaco a nossa demanda e instala seu proprio discurso como algo que, apesar de
necessario a nossa estrutura, ¢ impenetravel por certos aspectos, o que faz dele um
discurso inconsciente. Esse desejo, que € a condicao dele, esta portanto submetido, ele
mesmo, a existéncia de um certo efeito de significante, o que lhes tenho explicado a
partir de janeiro pelo nome de metafora paterna. (Lacan, 1999 [1957-58], pp.491-492)

Quao rica ndo ¢ a possibilidade, no portugués, de que o falo, enquanto moeda de troca
amorosa, diferencie-se da fala por apenas uma pequena letra, o a, enquanto instauracao do
inconsciente nesse enderegamento igualmente amoroso ao Outro? Esse pequeno a nos
enderecga ao fato de que ndo ha equivaléncia organica ao falo, o objeto da fantasia, como
tentativa de resposta do desejo do sujeito ao desejo do Outro, tdo propenso a acidentes. Dessa
condi¢do, toda sorte de respostas atipicas € possivel.

O sujeito humano se diferencia do sujeito animal pela logica falica do circuito do
desejo, demanda e fantasia necessaria para que signifique seus atos. O sujeito deve deparar-se
com o fato de que “aquilo com que ele se confrontou precocemente - o significante do desejo
que lhe subtraiu o objeto total, a mae -, esse falo, ele ndo o ¢” (Lacan 1999 [1957-58], p.
499). Entao do que se trata? O que € o desejo do sujeito?

Lacan inicia o Semindrio VI, O Desejo e a sua Interpretagdo, em 1959, com a
pergunta “o que ¢ o desejo?”, ja advertindo-nos de que ndo se trataria de uma resposta
simples. No texto Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano, de
1960, presente em seus Escritos, o autor sintetiza o que construiu como Grafo a partir do
Seminario V, As Formagoes do Inconsciente, € concluiu no Seminario VI, ao longo de dois
anos. Em suma, podemos responder que o desejo € a sua interpretagdo. Mas o que isso quer

dizer? Vamos tentar elucidar melhor o que foi posto até aqui de maneira retroativa, na
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constru¢do de cada patamar do Grafo e de sua articulagdo, emprestando-nos dessas obras, em
especial de sua sintese na “Subversao do Sujeito”.

Ja foi posto que o Grafo, matematicamente falando, trata-se de uma estrutura. Essa
estrutura ¢ utilizada para exemplificar a constituicdo do desejo e do sujeito na pratica clinica
a partir da fala. De antemao, Lacan coloca que o sujeito ¢ conduzido a uma decifracdo. O
desejo esta cifrado, pois ao nascer do enderecamento do sujeito ao Outro, este ndo se
reconhece na relacdo dialética entre exterior e interior. O sujeito supde que o Outro lhe
responda, atendendo a sua demanda. E ao ndo responder desse lugar, que o analista instaura a
possibilidade dessa decifragdo pela via da verdade, acessivel apenas diante de um outro saber,
inconsciente. E o que conhecemos por “douta ignorancia2*.

Mas de quem ou do que se trata esse sujeito? A saber, inserido na estrutura do
inconsciente enquanto linguagem, conforme Lacan, diferentemente do Eu, o sujeito ndo sabe
de sua propria existéncia, o Eu enquanto significante ocupa a posi¢ao de shifter, ou seja,
designando o sujeito da enunciagio, enquanto fala, mas sem significa-lo. E a operagdo de
corte no discurso que traz a luz o sujeito. Pois no corte da cadeia significante, o sujeito
aparece, enquanto descontinuidade no Real. Wo Es war, soll Ich werden.

Entre saber e verdade, a dialética do desejo se apresenta no Grafo ao demonstrar a
relacdo do sujeito a partir de sua articulagdo com o significante. Isto €, o significante
representando o sujeito para outro significante. “Se a lingiiistica nos promove o significante,
ao ver nele o determinante do significado, a andlise revela a verdade dessa relacdo, ao fazer
dos furos do sentido os determinantes de seu discurso” (Lacan, 1998 [1960], p. 815).

Essa formula da representagdo significante, contemplando a alienagdo simbdlica, pode

ser compreendida no matema a seguir.

24 A douta ignorancia diz respeito a posi¢éo do analista ao longo da analise, foi inspirada no termo docta ignorantia
de Nicolau de Cusa (século XV), remetendo-se a uma forma de sabedoria que reconhece seus proprios limites.
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Figura §

Um significante representando um sujeito para outro significante.

1-=> S2

3

Nota. Um significante representa um sujeito para outro significante, isto €, supde-se, a partir de uma operagao
logica de transporte, um sujeito ao saber produzido com a associagdo livre. Adaptado do Seminario XVII, O
Avesso da Psicanadlise, de Lacan (1992 [1969-70], p.11).

Isto se estabelece primeiro nesse momento em que Si vem representar alguma coisa
por sua intervencao no campo definido (...) como o campo ja estruturado de um saber.
E o seu suposto, upokeimenon, € o sujeito, na medida que representa esse trago
especifico, a ser distinguido do individuo vivo (Lacan, 1992 [1969-70], p.11).

Figura 6

Grafo 1

s

g A

Nota. Legenda: S - S” = bateria significante / § = sujeito / A = proto-sujeito. Adaptado de Lacan (1998 [1960],
p. 819).

Na unidade acima, apresentada pela primeira vez por Lacan no seminario sobre As
Formacgoes do Inconsciente de maneira ainda mais simplificada, a partir da célula elementar
da relacdo do ser (ndo-ente) falante com o campo da linguagem, temos a primeira etapa do
Grafo. Nela, o autor demonstra o ponto de estofo (ou de basta), quando o significante detém o

deslizamento da significa¢do, enodando-se ao significado. Inicialmente esse deslizamento
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continuo nao fazia lago. A amarragdo seria a func¢ao diacronica na frase, demonstrada pelo
primeiro dos dois vetores entrecruzados no Grafo. Nele, partindo da esquerda para a direita, o
dizer possibilita o encadeamento dos significantes via metafora ou metonimia: S—S’. Em
direcdo retrégrada, o delta, representando o ser mitico pré-linguagem (ou proto-sujeito),
cruzado pela bateria dos significantes, resulta no sujeito do significante, o S barrado: A—S$.
O ponto de estofo (também conhecido como no6 de captonné) permite que uma
pontua¢do muito singular no caminho da fala, a pause e, retroativamente, dé um sentido a ela.
No primeiro andar do Grafo, esse ponto ¢ representado pelo A, o Um, lugar de tesouro dos
significantes, em dire¢do ao s(A), significado do Outro. H4 uma dissimetria entre eles, na
qual o primeiro ¢ um lugar, mais do que um espago, € o segundo ¢ um momento, uma
escangdo. O Outro, nesse local de significante mestre, transmite ao sujeito a sua propria
mensagem, de forma invertida. A esse Outro cabe o lugar da fala e de testemunha da Verdade
(Lacan, 1998 [1960], p. 821).
Figura 7

Grafo 2

Significante Voz

i(a)

I(A) g

Nota. Legenda: A = grande Outro, tesouro dos significantes / s(A) = significado do Outro / I(A) = Ideal do Eu /
m = Eu (moi, imaginario) / i(a) = Eu ideal. Adaptado de Lacan (1998 [1960], p.822).
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Na auséncia de significagdo, o sujeito estaria inicialmente identificado ao Eu Ideal:
i(a). Na direcao que vai de m (Eu) até i(a) esta demonstrada a captura especular da identidade
do sujeito a partir do outro. O Eu Ideal, de aspecto imagindrio, seria reflexo desse primeiro
momento. Por outro lado, no vetor que demonstra o sujeito ocupando a posicao do delta,
agora ja constituido, temos o atravessamento do grande Outro (A) em dire¢do ao seu
significado, por uma via simbdlica, identificando-se com o Ideal do Eu. Na falta de um
significado que o defina, o sujeito se utiliza do Outro em sua grandeza, pois como tesouro dos
significantes, encarna o lugar da fala e da Verdade.

E do dito que a Verdade pode ser extraida em sua estrutura de ficgdo. Na poténcia da
fala, como marca primeva da possibilidade, estaria o trago unario, a marca invisivel do
primeiro significante de identificacao, aquele que forma o Ideal do Eu: I(A). Na segunda
etapa do Grafo, acima, a Voz aparece como aquilo o que esta fora; além do ponto de estofo,
fora do campo do sentido por ndo estar inserido na loégica da significacao (Lacan, 1998
[1960]).

Retroativamente, o significante ¢ constituido pelo significado atado ao Outro, nessa
danga de deslocamento metonimico ou de condensagao metaforica. Conforme Lacan (1998
[1960]), a ambiguidade da retroagdo do inconsciente, do saber s6 no a posteriori, estd no
desconhecimento (méconnaf-ter) essencial ao conhecer-se (me connafire). Ou seja, o Eu (m),
de carater imaginario, se reconhece enquanto shifter, metonimia de sua significagdo, apoiado
nesse traco unario do Ideal do Eu: I(A).

Figura 8

Grafo 3
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Che vuoi?

I(A) ¥

Nota. Legenda: d = desejo / Che vuoi? = O que queres? / $0a = matema da fantasia. Adaptado de Lacan (1998
[1960], p.829).

Acima, a terceira etapa do Grafo, introduzindo a pergunta enigmatica “Che vuoi?”
apresenta o circuito do desejo em diregao a formula da fantasia. Essa etapa pode ser mais
bem visualizada a partir da explicacdo (conforme discorrido anteriormente) do complexo de
Edipo compreendido enquanto mito de interdi¢io da Lei materna pela institui¢do do Nome-
do-Pai. E a mie-toda que encarna o Outro em um primeiro momento, levando  identificacio
do sujeito via especular, a partir de um outro lugar para o qual essa mae se direciona e deseja.

Assim, o sujeito pode supor a existéncia do falo para além da mae, identificando-se
com o pai, como representante dessa outra Lei, e vislumbrando, com isso, a possibilidade de
ocupar lugar de falo. Nesse processo, 0 sujeito se pergunta sobre ser ou ndo ser o falo para a
mae. Por isso, ¢ ao Outro que direciona a pergunta fundamental do seu desejo: o que queres?
Ao ndo responder a essa demanda, o Outro, a nivel simbdlico, instaura o segundo patamar do
Grafo.

A psicanalise demonstra que o desejo esta nao s6 submetido aos acidentes da historia
do sujeito, mas a sua estrutura mais fundamental, que prescinde justamente desses acidentes

(Lacan, 1998 [1960], p. 826). Em sua opacidade, o sujeito dirige ao Outro a busca por um

80



sentido que o nomeie e o direcione; duplo sentido. Via imaginaria, via simbdlica, interpelada
pelo real. E a partir dessa opacidade que Lacan demonstra como se constitui a (in)substancia
do desejo.

A necessidade, ndo atendida pela demanda, separa-se desta e apresenta ao sujeito, na
auséncia de sua satisfacao todo-poderosa, a falta, eis ai a (in)substancia de seu desejo. Isto €,
o desejo “inverte o incondicional da demanda de amor pela qual o sujeito permanece na
sujeicdao do Outro, para eleva-lo a poténcia da condi¢ao absoluta (onde o absoluto também
quer dizer desprendimento)” (Lacan, 1998 [1960], p.828).

Conforme Lacan (2016 [1958-59], p. 56), a demanda se esclarece por aquilo que tem
de diferente em relag@o ao desejo, estando esse ltimo situado como enigma. A relagdo do
sujeito com o significante seria a chave para essa equacao. Quando a demanda ¢ dirigida a
outro, ndo esta a um nivel direto de sujeito a sujeito, pois, sendo atravessada pela linguagem,
ela fica submetida ao arcabougo dos significantes de cada sujeito.

Toda demanda, sabe-se, ¢ demanda de amor. A formula da fantasia se expressa como
representante da representacdo, nessa condi¢do absoluta, ocupando um lugar inconsciente de
desejo enquanto causa. Na impossibilidade de sua satisfagao, o sujeito, incompleto, consegue
se movimentar desejante. Ao dizer que “o desejo do homem ¢ o desejo do Outro”, Lacan
(2016 [1958-59]) ressalta a sua subjetividade a este, isto ¢, ele deseja como Outro. Por isso a
pergunta do Outro, de aspecto oracular, ¢ o que melhor conduz o sujeito na dire¢ao (ndo
respondida) de seu desejo. Na andlise, o sujeito retoma essa pergunta invertida, “O que o
Outro quer de mim?”, na relagdo transferencial com o analista.

Figura 9

Grafo Completo
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xa £

Nota. Legenda: S(A) = Significante da falta no Outro / $0D = Matema da pulsdo. Adaptado de Lacan (1998
[1960], p.831).

No segundo patamar do Grafo, a pulsdao aparece no lugar de tesouro dos significantes.
Nesse aspecto, a partir de Freud, Lacan distingue o objeto pulsional do corpo organico,
elevando-o ao patamar da palavra. A delimitagdo das “zonas erdgenas” propostas por Freud
para a designagao dos objetos pulsionais levam a incidéncia de bordas, o que Lacan propde
como corte; a borda dos labios, a “fenda palpebral”, etc. Por nao possuirem imagem
especular, esses objetos podem compor o estofo do Eu. Com esse fechamento da via
imaginaria do primeiro patamar, uma vez que o desejo ¢ regulado pela fantasia, situagao
homologa ao que acontece com o sujeito na imagem do corpo, o inconsciente pode advir na
analise. Para Lacan (1998 [1960], p.831), a fantasia, compreendida como “estojo” do Eu
inicialmente recalcado, no primeiro patamar, s6 pode ser indicada no fading da enunciagao.

A fantasia fundamental ¢ a tentativa do sujeito, a partir de um saber inconsciente,
responder a falta constituinte. Por esse aspecto, toda fantasia €, em suma, fantasia de
completude. Na resposta fantasiosa, o sujeito elege seus objetos — sempre substitutos. Nessa

articulacdo entre simbolico e imaginario, a fantasia permite que o sujeito eleja alguns objetos
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que deem conta, parcialmente, da angustia proveniente da falta de sentido (articulagdo com o
real da experiéncia) e, assim, deseje.

No matema da fantasia ($0a ) somos introduzidos ao pequeno objeto a. Conceito
trabalhado posteriormente, o pequeno a ocupa o lugar de objeto causa, de eixo fundamental
para que o desejo exista em sua indefinicao. O objeto a pode ser compreendido como o resto
da operagdo narcisica elementar da relagdo do sujeito com a mae em ilusdo de completude.
Assim como o simbdlico e o imaginario lhe dao um rosto (os objetos de desejo), a via do real
se articula ao objeto a pela castracao. Ao Outro € pedido que responda “Che vuoi?” a partir
das pulsdes da linha superior do Grafo em relagio ao tesouro dos significantes. E preciso
entdo admitir que o Outro falta, ou seja, que ndo ha Outro do Outro.

Nesse aspecto, o Grafo introduz o significante da falta no Outro: S(X). E ele o
significante para o qual todos os outros significantes representam o sujeito, “ou seja, na falta
desse significante, todos os demais nao representariam nada. Ja que nada ¢ representado
sendo para algo” (Lacan, 1998 [1960], p.833). Nessa dimensao do Grafo, encontra-se o Real,
interpelando a relagdo Simbolico/Imaginario com os furos. O Real € representado pela pulsdao
de morte como aquilo que € irrepresentavel, impronunciavel na cadeia significante. O
significante da falta ¢ impronunciavel, mas sua operacdo nao, pois ¢ produzida a partir da
pronuncia¢do de um nome proprio, seu significado se iguala a sua pronunciagdo. Nessa
logica, segundo a algebra, Lacan apresenta a raiz de -1 como falta do significante no Outro:
Figura 10

A falta do significante cujo enunciado se iguala a sua significagdo

S (significante) . _ (. N
s (significado) — s (o enunciado), com S = (- 1), temos: s = V — 1.

Nota. Adaptado de Lacan (1998 [1960], p.833).

O Outro precisa faltar. Assim, € preciso perder o estatuto do “todo” para desejar.

Temos entdo o complexo de castragdo como mola mestra da substancia que Lacan tenta
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articular na dialética do desejo a partir do Edipo. A castragio como interdigio de imperativo
do gozo pode ser compreendida a partir da identificagdo com o significante paterno, o falo,
conforme ja discorrido. Mas € nos termos de Freud que se compreende por principio do
prazer o que estabelece esse limite, “prazer como ligacdo da vida” (Lacan, 1998 [1960],
p.836). No aspecto imaginario, fazendo espelho da imagem do pénis, o falo ¢ negativizado.
Na alternancia da equacdo para o simbdlico, o falo se positiva, na tentativa de suplementar a
falta. De (-1) para V-1, é onde Lacan vai situar phi (¢), o falo, como suporte do gozo. Na falta
de algo que signifique o Outro, 0 gozo se presentifica. Por isso, gozo falico.

“O neurotico, de fato, histérico, obsessivo ou, mais radicalmente, fobico, ¢ aquele que
identifica a falta do Outro com sua demanda, ¢ com D (Lacan, 1998 [1960], p.838).
Podemos compreender o matema ($0D) como articulagdo do desejo com a demanda do
Outro. Nesse aspecto especular do imaginario, a libido do corpo se direciona aos objetos.
Para (tentar) responder a demanda, o sujeito transforma em objeto na fantasia suas
necessidades pulsionais, dai a articulagdo entre os dois matemas no Grafo: fantasia e pulsao.
O desejo seria a metonimia do discurso da demanda.

Em A4 dire¢do do tratamento e os principios de seu poder, Lacan (1998 [1958])
localiza o desejo, a0 mesmo tempo, aquém e além da demanda. A frustracdo € tdo presente na
analise por conta da prevaléncia da demanda, pois o desejo esta sempre além dela. Pois € a
angustia do sujeito diante do desejo do Outro que Lacan (1998 [1960], p.838) situa como
impossivel de desconhecer na fobia e “mais dificil de compreender nas outras duas neuroses,
quando nao se dispoe do fio que permite situar a fantasia como desejo do Outro”.

A fungdo paterna se situa nesse ponto como o significante que visa atar o desejo a Lei.
No campo dos ideais, o pai morto, que ndo interdita a fantasia de completude a partir da mae,
se equipara ao pai perfeito — mestre de seu desejo — uma vez que ambos apontam para a

totalidade. Por isso Lacan ressalta o carater de interminavel da transferéncia e os caminhos
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que o analista deve evitar, a partir do desejo do analista, mantendo a dimensdo imaginaria da
imperfeicdo para o outro. E o instrumento para essa conducao ¢ o desejo. No fio, o corte. Na
neurose, por principio, assemelhando-se a perversdo, o desejo seria justamente a defesa que
previne o sujeito de ultrapassar os limites do gozo na fantasia do Outro.

No lado do Grafo que se situa a fantasia, temos o (-¢) como fun¢do imaginaria da
castracdo, o objeto castrado permite ao sujeito a posi¢do de desejante. No objeto a como
agalma da formula da fantasia estd o tesouro da divisdo subjetiva. Lacan exemplificou essa
relacdo a partir do exemplo de Socrates, Alcebiades e Platdao, pensando a posi¢ao do amado e
do amante para situar o lugar que ocupa o analista na transferéncia e a singularidade de seu
desejo.

A batalha arduamente empreendida pelo neurdtico na analise € a recusa de sacrificar
sua castracdo ao gozo do Outro. Para se deparar com a sua “falta-a-Ser”, Lacan questiona por
que o neurdtico, uma vez que tenha seu Eu sustentado pela castragdo imaginaria desde o
principio, negando-a com ele, sacrificaria sua diferenga? Afinal, o Outro ndo existe, mas
gozaria da castragdo que demanda do sujeito, se existisse. Com isso, na analise, o que norteia
o desejo ¢ a castracdo. Para que a Lei do desejo aconteca, em escala invertida, ¢ preciso que o
g0z0 seja recusado.

A partir do texto de 1963, Kant com Sade, no qual Lacan (1998 [1963]) apresenta a
no¢ao da escala do desejo como uma subversao da Lei, utilizando-se de Kant, com seu
imperativo categdrico e a Lei moral, e das obras de Sade, as quais considera uma antecipagao
de Freud, Lacan exemplifica como a lei moral representa o desejo enquanto objeto faltante.
Isto €, como a unica Lei presente na analise € a do desejo e ndo a dos moralistas — a qual se
apresenta em escala invertida a essa.

Ainda nesse texto Lacan situa o sujeito como presenca — virtual — ndo fisica, no

inconsciente instaurado a partir da linguagem, equiparando-o a uma voz do lado de dentro,
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significado pela barra do sujeito barrado, conforme visto anteriormente, no matema da
fantasia na qual deriva. Da Lei ao desejo, o acaso, o encontro tiquico, faz mais do que
mascarar o objeto. Desse acaso, advém o equivoco da palavra liberdade. Nos fil6sofos tao
concebida como a liberdade do homem de seus desejos, como na ataraxia proposta pelos
estoicos, em suma, tal liberdade custaria o prego da douta ignorancia — pois no ideal de
felicidade plena, renuncia-se a verdade do sujeito. Com isto, a liberdade do desejo.

Desde Antigona, a Lei € outra coisa, para além da moral. “O desejo, isso a que se
chama desejo, basta para fazer com que a vida nao tenha sentido quando se produz um
covarde”, para Lacan (1998 [1963], p.794), desde a descoberta freudiana, a lei e o desejo
recalcado sdo a mesma coisa. Assim, renunciar ao infortinio de confrontar o retorno do
recalcado para com essa ilusao promover o ideal de felicidade e de virtude moral ndo passa
de covardia. Cabe ao tirano subjugar o desejo do Outro, desconhecendo que o Outro ¢é
estrutural. Em ultima instancia, que o desejo €, a principio, desejo de seu desejo.

A psicanalise ¢ uma pratica a qual ndo podemos nos furtar a maxima de conferir ao
desejo a verdade do sujeito, sem recuar diante de suas batalhas para mascaréa-la. No topico
seguinte, avangamos na discussao sobre o desejo, a partir de duas opticas: sua ramificacao
como desejo do analista e sua Etica. Afinal, como diria Lacan (1998 [1963], p.797), “é
sempre por um desejo que se luta e se morre -, mas pelo fato de essa revolugdo querer que sua

luta seja em prol da liberdade do desejo”.
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2.2 O Desejo do Analista e a Etica da Psicanalise

’

“O desejo do psicanalista é sua enuncia¢do’

- Lacan (2003 [1967], p.257).

Conforme concluido no topico anterior, para que a Lei do desejo seja posta em jogo
numa analise, o analista precisa operar a partir de sua ética, a qual se presentifica, a partir do
desejo do analista, em seu ato e em seu discurso. Nao ¢ possivel falar da ética do desejo em
Lacan sem retomar essa dimensdo outra que opera a partir do desejo do analista, tampouco
desarticular os giros discursos que se sucedem em uma analise para que o lugar do saber,
como objeto causa, possibilite que o sujeito bem-diga a sua verdade singular.

No presente topico, propomos uma articulacdo do desejo do analista com o discurso
do psicanalista e demais operadores clinicos para sustentar a tese de que ele estaria no Aamago
da instauragdo da transferéncia que possibilita a andlise em diferentes contextos, para além do
setting tradicional, como na clinica on-/ine e na psicanalise extramuros.

A expressdo “desejo do psicanalista” ¢ mencionada por Lacan pela primeira vez no
Relatorio do Coloquio de Royaumont, em julho de 1958, que posteriormente foi publicado
sob o titulo 4 Dire¢do do Tratamento e os Principios de Seu Poder. No texto, Lacan (1998
[1958]) critica a conducdo técnica dos pos freudianos, propondo uma fundamentacao clinica
a partir de contribui¢des estruturais sobre o inconsciente e a linguagem. Ao discutir sobre a
posi¢do que o analista deve ocupar no tratamento, apresenta a no¢ao de desejo do
psicanalista.

Ao analista nao cabe direcionar o analisante, o que aproximaria a clinica de uma
psicoterapéutica, mas sim a analise. Trata-se, pois, de uma posi¢ao ética diante do desejo, que

possibilita que o sujeito do inconsciente se presentifique em fala. “Cabe formular uma ética
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que integre as conquistas freudianas sobre o desejo: para colocar em seu vértice a questdo do
desejo do analista” (Lacan, 1998 [1958], p. 621).

Desde entdo, a partir de seu sexto seminario, O Desejo e sua Interpretagdo, na licao
de julho de 1959, a respeito da problematica do desejo do Outro, o termo desejo do analista
tem estado presente na obra de Lacan, ainda que nao de forma sistematizada. Por isso, ¢
muito dificil falar sobre o desejo do psicanalista sem considerar as inumeras consideracdes
que Lacan empreendeu para concebé-lo em articulacdo com outros aspectos da clinica,
conceitos fundamentais e estruturas topologicas. Neste topico, vamos nos limitar a uma
introducdo ao termo, que nos capitulos posteriores seguiremos trabalhando.

Perguntando-se sobre como o desejo do analista pode ser pensado a partir da obra de
Freud, Cottet (1989) reconhece, com Lacan, que hé algo nela ainda por ser decifrado. Para
Lacan, o desejo do analista € o que opera na psicanalise em ltima instancia. Reduzir a
psicanalise ao desejo de Freud seria como reduzir o desejo do analista a sua fantasia;
retirando do método toda a sua formalizagdo na préatica clinica. Cottet (1989) propde que,
com o deslizamento do sentido dos conceitos freudianos, o seu sujeito aparece como efeitos
de corte. Isto ¢, quando a interpretagdo se faz possivel apenas na enunciagao, € ndo em seus
enunciados.

O corte ¢ o instrumento que possibilita que o analista, em posi¢do de objeto, a partir
de seu desejo advertido, possa intervir sobre o vazio e a falta. Conforme Lacan, o corte seria a
forma de intervencao e de interpretagdo analitica mais eficiente (Lacan, 2016 [1958-59]).
Seria impossivel psicanalisar uma obra, menos ainda a freudiana. O que se analisa ¢ o sujeito
do inconsciente.

“Do desejo histérico a ética de Freud, passando por sua paixdo pela origem, tratamos

de avaliar o que, nele, faz cadeia em seu discurso, e que, excluido esse desejo, conduziria sua
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obra ao sem- sentido” (Cottet, 1989, p.24). O que faz a histérica retroceder em dado momento
seria a aproximagao do desejo de Freud como paixao pela verdade.

“E preciso tomar o desejo ao pé da letra”, como propde Lacan (1998 [1958], p. 626),
implica em buscar nas origens da linguagem a sua interpretagdo. O sujeito se depara com o
desejo do analista na andlise a partir da dimensao da falta. No capitulo seguinte, sobre o
desejo e a transferéncia, nos debrugaremos um pouco melhor sobre a questao da falta, como
visto nos Semindarios VII e VIII de Lacan, sobre a ética e a transferéncia, partindo de
articulacdes entre o conceito freudiano de das Ding (a Coisa) e o objeto a.

Em “A dimensao tragica da experiéncia analitica”, na licdo de 22 de junho de 1960,
do Seminario VII, sobre A Etica da Psicandlise, Lacan (2008 [1959-69]) formula que o
analista d4 ao seu analisante um desejo prevenido?. Essa referéncia faz alusdo a ampla
discussdo sobre o imperativo de felicidade, em Aristoteles, e de bem supremo, desde Platdo.
A ética do psicanalista, diferentemente da filosofica, € a sua posi¢ao diante da falta, com isso,
o reconhecimento da castragdo. E a partir dai que ele pode recusar ao impossivel dos
imperativos neoliberais, por exemplo, de saude e satisfacdo plena, e elevar o desejo a
dignidade da falta como movel.

“O que pode ser um tal desejo, propriamente falando, o desejo do analista?” (Lacan,
2008 [1959-60], p. 360). Lacan responde o que o desejo do psicanalista ndo pode ser: desejar
o impossivel. Atender a demanda de felicidade seria o maior dos impossiveis, seria um
“aprochegar-se”. Ele se utiliza do termo “aprochegar” para distinguir a fun¢io do analista
como aquele que mantém a hiancia, o distanciamento da esfera pulsional sexualizada — seria

aberrante reduzir essa distancia a nada, o mesmo que (tentar) atender a demanda. Mais tarde,

250 que o analista tem a dar, contrariamente ao parceiro do amor, ¢ o que a mais linda noiva do mundo ndo pode
ultrapassar, ou seja, o que ele tem. E o que ele tem nada mais ¢ do que seu desejo, como o analisado, com a
diferencga de que ¢ um desejo prevenido” (Lacan, 2008 [1959-60], p.360).
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Lacan vai relacionar essa indicagdo com o impossivel da relagdo sexual. E da inexisténcia
dessa relagdo que o analista esta advertido.

Segundo Cottet (1989, p. 27), “para o psicanalista, o paciente € um sujeito suposto
saber, e o desejo do analista ¢ perfurar o mistério para além do muro da linguagem”. Ao falar
de transferéncia, Freud reconhece o papel da resisténcia no tratamento psicanalitico e recebe
esse indice a partir das histéricas, com quem insiste em atravessar a barreira das lembrangas
esquecidas partindo da hipotese da seducdo. “Também € que a histérica nos poe, eu diria, na
pista de um certo pecado original da analise. E preciso mesmo que haja um. O verdadeiro é
talvez apenas uma coisa, ¢ o desejo do proprio Freud, isto €, o fato de que algo, em Freud,
ndo foi jamais analisado” (Lacan (2008 [1964], p.19).

Em seu desejo de saber e descobrir a verdade do inconsciente, Freud permanece,
como as histéricas, insatisfeito. Em respeito ao inconsciente e seu enigma, Freud situa o
“amor a verdade” como motor de toda pesquisa analitica. Esse apelo nos remete ao lugar que
ocupa o sabio diante de sua ética pela verdade. Diferentemente do sabio, o psicanalista ndo
busca a esséncia ontoldgica e universal da verdade proposta pela filosofia. Na busca pelo
objeto causa de desejo como motor inconsciente, o sujeito € subvertido e a verdade nao pode
ser dita, tratando-se de um semi-dizer.

O preco que Edipo paga na tentativa de ver e de saber a sua verdade é o inominavel de
sua propria constituicdo — o seu destino paradoxal as origens do Um. Para Cottet (1989), esse
preco seria a esséncia da neurose, € preciso semi-dizer a verdade, assim como ao analista
cabe “maldizé-la”. A resisténcia do neurdtico diante da escuta do analista seria a dificuldade
de confessar o seu desejo como uma verdade a ser dita em sua propria estrutura subjetiva;
como a verdade de Edipo em toda a sua tragicidade. Por esse aspecto Cottet relembra que o

sonho de Irma ¢ paradigmatico do desejo de Freud, introduzindo um ponto de horror ao

90



conceito da verdade. Também nesse sentido, Lacan propde a partir do sonho de Irma que ha
um além do desejo de saber.

A paixdo do analista em sua busca por essa verdade inconsciente, seu desejo de
triunfar, seriam efeitos da contratransferéncia, ou seja, de seu desejo ainda como sujeito em
questdo. Somente quando dissipa essas condigdes imaginarias de seu proprio Eu, o analista
pode situar o seu desejo em homogeneidade com o real, como objeto a.

Em sintese, Cottet (1989, p. 68) sustenta que o “pecado original de Freud € justamente
o pecado original da psicanalise, que se apoia nesse além do ego que a formagao do analista
propde anular”. Esse desejo pelo verdadeiro em Freud pode ser pensado como a busca pelo
objeto perdido, pela Coisa que inaugura o sujeito na linguagem, um encontro impossivel. No
romance familiar do neurdtico, em estrutura de mito, € possivel que a sua auséncia de um
nome proprio, maldito seja como em Edipo, possa se formalizar com a escritura de um traco.
Em uma nova modalidade de lago social, o ndo-ser do sujeito, agora ser singular e forte, pode
paradoxalmente advir.

Nessa nova modalidade, o analista reconhece que a esséncia do desejo ¢ a falta,
presentificar essa posi¢ao esvaziada ¢ o seu grande desafio. Para isso, o analista precisa
renunciar a seu desejo subjetivado, uma vez que a partir de uma mudanca radical possivel a
partir de sua analise reconhece que esse desejo pode advir como falta-a-ser. E dessa falta que
o analista precisa estar advertido. A psicandlise enquanto experiéncia aponta para uma ética
do desejo que se descortina na medida em que € possivel, com a estrutura de suas relagoes,
que o analista faca semblante.

Mas semblante de qué? Se aprender a amar bem, ou sofrer melhor, a partir de sua
propria singularidade, ¢ um destino possivel frente ao real da existéncia, que posigdo ¢ essa
que o analista ocupa quase analoga ao de um mestre como outrora Socrates foi? A partir do

Seminario VIII, 4 transferéncia, com o didlogo de Socrates e Alcibiades, Lacan (2010 [1960-
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61]) identifica duas posi¢des amorosas ao nivel de par, a de amante e de amado,
respectivamente, érastes e éroménos, sendo o amante o sujeito do desejo, e o amado aquele
que € o unico a ter alguma coisa.

A grande questdo seria saber se essa coisa suposta que o amado tem viria no lugar
daquilo o que falta ao sujeito do desejo, isto €, desejo de outra coisa. O amor se separa do
desejo, na medida em que a verdade ¢ separada do saber. Segundo a licdo socratica, amor é
amor ao saber, aspirando-lhe a uma forma mais pura, que seria a propria verdade. Mas essa
verdade ndo configura um bem e sim um objeto esvaziado. O amor apenas circunda o ser.
Conforme Dunker (2021), ndo se trata da inversdo do par amante ¢ amado, enquanto
semblante de objeto a (agalma que funciona como causa de desejo), o que o analista faz é
denunciar a limitagao do ideal.

A partir da concepcdo de que a pratica analitica se estrutura em torno dessas relagdes
¢ possivel advir o desejo enquanto causa. O analista ¢ aquele que ocupa o lugar de objeto a —
causa de desejo. Cabe a ele direcionar o tratamento, na medida em que o analisante, sob
transferéncia, possa vir a falar-lhe disso. Como o lugar do desejo ¢ um lugar vazio, de
abstinéncia, ao analista cabe sustentar essa posi¢ao por meio de seu ato.

Para Quinet (2020), o objeto a se presentifica em uma anélise pelo ato do analista, isto
¢, 0 desejo do analista em ato, e € na voz e no olhar que reside o seu semblante. Como ja
mencionado, o desejo do analista s6 € possivel se considerarmos o campo da ética na qual
este atua, uma ética destituida de moralidade, para além do imperativo do bem e da
felicidade.

O desejo que sustenta o ato do analista, a saber, o desejo do analista, conforme
discorrido por Lacan (2008 [1959-60]), ¢ uma das condi¢des para que haja uma ética do
desejo. Sendo assim, o desejo do analista ¢ um desejo pelo saber, saber do desejo, € ele quem

instaura no analisante a criacdo de um desejo pelo “querer saber disso” no lugar de um “nada
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querer saber”. Essa ética do desejo ¢ da mesma ordem da ética sustentada por Antigona,
conforme pontua Lacan (2008 [1959-60]) no Seminario VII, ao se perguntar a respeito do
desejo do Outro e da linha ténue entre a ética de um tempo e seu imperativo moral. Nao
inadvertidamente fala-se de um tempo que ¢ 16gico, ndo cronoldgico, em andlise, € como a
heroina se situa nesse “fora do tempo™.

O que configura como cultura e morada de toda condi¢do humana, seu ethos, é
justamente o que se tece em torno do Outro enquanto absoluta alteridade e, onde
paradoxalmente, ancora-se o desejo onde o sujeito abriga a sua esséncia (Maurano, 2013). A
tragédia de Antigona estd no centro da elaborag@o lacaniana da ética da psicanélise uma vez
que seu ato ¢ o emblema da ética do sujeito posto em cena: o sujeito da psicanalise que, como
o0 herdi tragico, advém de uma perda. Assim como na operacao da linguagem em analise e da
assuncao do objeto @ na figura do analista, hd um luto em questdo. Mas o que foi perdido?

Debrugando-se sobre a arte tragica e a psicanalise, Maurano (2013) discorre sobre o
conceito de pdthos, o espanto que surge do homem ao se confrontar com os limites de sua
condi¢do, designado pelo termo grego Azé, um termo precioso para pensar a ética na
Psicanalise. E a Até quem designa o mobil da verdadeira agdo tragica que aponta para uma
calamidade fundamental, & qual o hero6i, movido pelo desejo, ndo se detém. No entanto, nao
se trata de abordar esse limite como um equivoco passivel de remocgao, a harmatia
aristotélica, trata-se de algo muito mais radical (Maurano, 2013).

Lacan (2008 [1959-60]) afirma que o objeto €, em sua esséncia, objeto reencontrado,
sendo que a sua perda ¢ um acontecimento posterior. A Gnica maneira de saber que ele foi
perdido € por meio desses reencontros. Para explicar essa estrutura fundamental do objeto
perdido, Lacan (2008 [1959-60]) se remete ao conceito de Coisa. A busca por esse reencontro
¢ anti-psiquica na medida em que retorna suas origens miticas para além do principio do

prazer. Se o principio do prazer conduz o sujeito de significante em significante, mantendo o
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nivel de tensdo o mais baixo possivel, hd algo que representa o vazio em torno dessa criagao;
um furo na subjetividade.

Esse pressuposto fundamenta toda a teoria de que a clinica analitica, assim como a
arte, estrutura-se a partir de um furo no mundo da linguagem. A modelagem do vaso pelo
oleiro (talvez a fun¢do artistica mais primitiva) ao redor de um espago vazio ¢ similar a
modelagem do significante e a introdugao no real de um furo. Essa introdugdo ¢ o que
constitui toda a nogao da criagdo ex nihilo de Lacan (2008 [1959-60]).

Em sua obra Nau do desejo: o percurso da ética de Freud a Lacan, Maurano (1995)
coloca que a ética, implicando uma reflexdo sobre o agir humano nas mais diversas tradi¢des
filosoficas, sempre foi situada na perspectiva de um ideal a ser atingido. Mas na clinica
psicanalitica, focaliza-se em um nao-ideal, e sim nos impasses e conflitos que vigoram na
relacdo do homem com sua agdo (Maurano, 2013).

Antigona atua justamente sobre esse imperativo de um ideal de bondade e bem
comum — as leis de Tebas. Apresenta-se como uma heroina do impossivel, ndo humana, e,
ao responder as leis divinas, ela desfaz essa conjuncao, entre as leis dos homens e as leis dos
deuses. Antigona tenta inscrever simbolicamente aquilo que insistentemente nao cansa de
ndo se escrever, trazendo efeitos do Real a cena tragica.

Para Lacan (2008 [1959-60]), a tragédia est4 na raiz da experiéncia analitica mais do
que em alusio ao complexo de Edipo, pela origem de sua palavra-chave: a catarse. A
interpretagdo de catarse enquanto descarga, ou ab-reagdo, ¢ uma concep¢ao moderna de acdo
que pode ser descarregada, como nos empreendimentos de Breuer e Freud, através da
palavra, e tem suas origens na versao apresentada por Aristoteles em sua Poéfica ao se referir
a tragédia. Habitualmente catarse ¢ traduzida como purga¢do. Em sua relagdo com os cataros,

isto €, os puros, estd mais vinculada a purificacao do que a descarga.
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Posteriormente, Aristoteles fala mais sobre a catarse em relagdo a musica. Tratava-se
de um apaziguamento, da qual esperava-se o efeito de entusiasmo, nem ético, nem pratico.
Apos a exaltacao dionisiaca causada por esse tipo de musica, viria a calmaria (Lacan, 2008
[1959-60]). A arte tragica, com sua origem no culto ao deus Dioniso, em elegia ao estado de
arrebatamento ou “fora de si”’, tem conforme Maurano (2013) o sentido de “canto do bode”,
animal de sacrificio que ela associa, a partir da psicanalise, no atrelamento do sujeito ao
phallus, o simbolo da turgescéncia vital que indica ao sujeito o que lhe falta.

A operagdo da catarse ¢ interessante a psicanalise quando interpretada como meio de
purificacdo do temor e da piedade, isto ¢, as paixdes que detém o sujeito em seu
encaminhamento em direcdo ao desejo (Maurano, 2013). Lacan (2008 [1959-60]) aproxima o
coro de Antigona com esse movimento de purificagao quando fala que o coro sdo as pessoas
que se emocionam, “sdo as emog¢des de vocés que estdo em jogo nessa purificacdo” (p. 299),
sdo a elas que se destinam esse apaziguamento.

A partir disso, Maurano (2013, p.21) propde que tanto a tragédia, quanto a psicanalise
rompem com o pensamento corrente, por ndo permitir a obturacao da falha que existe no
saber e ndo reduzir a vida & representagdo. E assim que a psicanalise denuncia a
impossibilidade dos ideais e valores erguidos em ‘“Nome-do-Pai” calarem o enigma da
existéncia.

A presenca do paradoxo, que estrutura a tragédia, tanto quanto o inconsciente, vigora

também na cura analitica. Isso porque, se o que ¢ visado no trabalho analitico ¢ o

acionamento da funcdo do Nome-do-pai, naquilo em que esta mostrou-se deficitaria

para a regulacdo simbolica, a cura mesma pretende, entretanto, levar o sujeito a poder

dela se passar, ou melhor, a poder ultrapassa-la (Maurano, 2013, p. 24).

E nessa dimensdo que a tragédia se encontra como queda do pai, a perda de garantia

onde ¢ tocado o registro do que estd para além do dominio do falo. Nesse ponto “A mulher” ¢
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colocada como enigma absoluto, no sentido da alteridade absolutamente radical (Maurano,
2013). O Ate de Antigona ¢ um ponto central para Lacan (2008 [1959-60]) pois além de
designar o limite que a vida humana nao poderia transpor por muito tempo, o limite da
linguagem, ¢ para 14 que Antigona quer ir (e ai que se interessa o Coro).

Uma vez que sua vida ndo vale mais a pena, Lacan (2008 [1959-60]) a descreve como
uma figura desumana; nisso reside o seu enigma, pois ela habita um ex nikhilo, e leva ao limite
a efetivagdo de seu desejo puro — desejo de morte por exceléncia®. Na medida em que a
comunidade se recusa ao rito funebre, Antigona perpetua e eterniza a Até familiar.

Segundo Maurano (2013), a regra fundamental da psicanalise, na qual o sujeito é
convocado a falar livremente, marca a primazia do significante sobre o significado. Um apelo

de sentido, sem duvidas, mas que visa ser ultrapassado.

2.2.1 O discurso do Psicanalista

No semindrio O avesso da psicandlise, Lacan (1992 [1969-70]) situa a escritura dos
discursos para além desse apelo ao sentido, como uma tentativa de delimitar o lugar do gozo,
sua relagdo com o saber ¢ o estatuto da verdade na vida do sujeito. Ele o nomeou dessa
forma, “ao avesso”, em alusdo ao que seria uma retomada do projeto freudiano as avessas. Ao
longo do semindrio, Lacan propde que o discurso, sem palavras, trata-se também de uma
estrutura caracterizada fundamentalmente pela relagao de um significante com outro
significante (féormula mencionada no topico sobre o Grafo).

Anteriormente, Lacan ja havia concebido o saber como o gozo do Outro, situando-o
entdo nesse ponto de ambiguidade. E a partir disso que apresenta a formula matematica que,

em um quarto de giro, exemplificard a teoria dos quatro discursos. Essa formula situa um

26 Vide duas passagens: “A tua escolha foi a vida; a minha a morte” e “Nao te preocupes; estas vivas, mas minha
alma ha tempo ja morreu, para que eu sirva aos mortos” (S6focles, 2009, p. 225).
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momento, no qual o S1 intervém no campo ja constituido pelos outros significantes, fazendo
advir o sujeito dividido como $. Dessa intervengao, aparece uma perda, designada pela letra a
(o objeto a), cuja funcao de objeto perdido se articula com a contribui¢do freudiana sobre a
repeticao.

Figura 11

Discurso do mestre e Discurso da histéerica

Si S2 ‘ Sy
# a a Sz

Nota. Adaptado de Lacan (1992 [1969-70], p. 12).

Nesse aspecto, Lacan postula que a repeticao esta intimamente relacionada com o
£070, uma vez que nao se trata de efeitos de uma memoria bioldgica, mas com o limite do
saber. Assim, essa formula que exemplifica como o saber ¢ o gozo do Outro — como campo —
¢ uma articulagdo logica. Retomando a ambiguidade entre saber e gozo, Lacan relembra o
conceito de pulsao (#rieb), e sua comum confusdo com o termo instinto, o qual popularmente
também se trata de uma memoria (ou saber) biologicamente adquirido. Mas esse saber,
suposto seja, ndo consegue dizer o que quer, apenas o que se presume, na dire¢do de que visa
a manutencao da vida. Como entdo se explicaria a pulsdo de morte na teoria do instinto?

Sabe-se que a pulsdo nao se trata de um instinto adquirido com o aparelho biolégico
por mero acaso na sucessao do tempo, e que tal tradug@o ¢ problemadtica em varios sentidos.
Mas lembrando com Freud, que o essencial na pulsdo, articulada com o principio do prazer
como forma de manter a tensdo no aparelho psiquico o mais baixa, conforme exemplificado
no capitulo anterior, sobre o Projeto, estaria de antemao entao combatendo forgas que levam
essa tensdo ao outro extremo. Todo o resto seria pulsdo de morte, ou melhor dizendo, no

inicio, a pulsdo seria de morte.
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“A vida, disse ele (...) ¢ o conjunto de forgas que resiste a morte”. (Lacan, 1992
[1969-70], p. 16) Para Lacan, ha uma relacao primeva entre saber € gozo. A partir dessa
constatacdo, relembra que no amago da experiéncia analitica, uma experiéncia de discurso, a
pulsdo de morte se apresenta como essa tendéncia de retorno ao inanimado. Esse retorno,
também nomeado como saber ancestral, ou instinto, ¢ aquilo o que detém a vida diante do
gozo, limitando-o — pois o discurso para a morte seria o proprio gozo.

Um ponto importante desse raciocinio estd na passagem em que Lacan (1992 [1969-
70], p.17) diz que “a relagcdo com o gozo se acentua subitamente por essa funcao ainda virtual
que se chama a funcdo do desejo”. Enfatiza-se aqui mais uma vez a virtualidade do sujeito do
inconsciente e de seu desejo. Os discursos, presentificados na fala ativa, também prescindem
dessa virtualidade. Para Lacan, a fungao do desejo € estruturante, ndo realizavel. A
virtualidade a qual se refere remonta a Aristdteles e, posteriormente, a Deleuze, para os quais
o virtual marca a existéncia como poténcia; a realidade nao ¢ estruturada concretamente, mas
como uma forg¢a que organiza a realidade de cada sujeito. Assim, o virtual ndo se opde ao
real, mas ao atual, como na clinica on-/ine, aspecto que serd mais bem discorrido no capitulo
IV.

A perda do objeto enfatizada pela repeticao da cadeia significante, a partir de seu
marco, de S1, como primeiro tempo, organiza o que o autor chamou de dialética da
frustragdo, também conhecida como mais-de-gozar, termo pensado a partir do conceito de
mais-valia, ou mais-de-trabalho de Marx. A perda do objeto ¢ também o buraco, a hiancia de
algo. O mais-de-gozar ¢ um imperativo, na medida em que quanto mais temos, mais
precisamos gastar e, se ndo o fazemos, pagamos por isso.

E nesse ponto que Lacan (1992 [1969-70]) apresenta sua teoria dos discursos como
um “aparalho de quatro patas”, pois ha quatro discursos radicais nos quais vemos a mudanca

a partir de quatro posigdes que se alternam. O discurso do mestre ¢ aquele cuja importancia
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histdrica fica 6bvia em especial na transmissao filosofica, na qual transmuta-se o saber em
prol da maestria de um senhor que ¢ detentor da verdade e do poder. No discurso
universitario, por sua vez, esse saber recebe o nome de verdade cientifica. E justamente o
saber que € posto no centro da experiéncia analitica e sua relagdo com o objeto a como aquele
que marca a perda fundamental para a estrutura do sujeito do inconsciente.
Se ha algo que a psicanalise deveria forgar-nos a sustentar tenazmente, ¢ que o desejo
de saber nao tem qualquer relacdo com o saber - a menos, € claro, que nos
contentemos com a mera palavra lubrica da transgressao. Distingdo radical, que tem
suas consequéncias ultimas do ponto de vista da pedagogia - o que conduz ao saber
ndo ¢ o desejo de saber. O que conduz ao saber € - se me permitirem justificar em um
prazo mais ou menos longo - o discurso da histérica (Lacan, 1992 [1969-70], p.21).
As quatro formulas matematicas abaixo representam, respectivamente, o discurso do
universitario (U), o discurso do mestre (M), o discurso da histérica (H) e o discurso do
analista (A). Os quatro discursos correspondem as profissdes impossiveis apontadas por
Freud (1980 [1937]) em Andlise terminavel e interminavel, sendo estas: governar, analisar,
educar. Soma-se a elas o “fazer desejar” que Lacan atribui ao discurso da histérica.
Figura 12

Os quatro discursos

U M H A
S2 — a Si— $2 $§ — S a — *
S1 $ $ a a Sz S2 S

Nota. Legenda: S1 — significante mestre / S2 — o saber / a — objeto mais-de-gozar / $ — sujeito dividido.
Adaptado de Lacan (1992 [1969-70], p.27).

Figura 13

Matriz dos quatro discursos
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Agente — Outro .
Verdade // Produgdo

Nota. Adaptado de Lacan (2003 [1970], p.447).

O agente ¢ a posi¢do que organiza e d4 movimento ao discurso; o outro ¢ o dominado,
aquele a quem o discurso se dirige, ou, a quem o agente se dirige; a producdo ¢ o efeito desse
discurso; e a verdade € o que vai dar sustentagdo ao discurso e organizar a funcdo da fala do
agente. Os discursos giram, conforme cada elemento muda de posi¢ao, em sentido horario, da
esquerda para a direita, fazendo operar, estruturalmente, o discurso subsequente (Lacan, 1992
[1969-70]).

O saber ¢ instituido ao nivel de S2 como um saber que ndo se sabe. Cabe ao analista
promover a “histericiza¢ao” do discurso para que esse saber seja questionado € o sujeito
dividido também possa se movimentar. A histérica fabrica um homem movido pelo desejo de
saber. Mas ainda assim permanece um enigma: como o desejo pode advir nesse homem? No
discurso do mestre, o sujeito renuncia a seu desejo na dialética entre senhor e escravo. Com
isso estabelece-se uma aproximacao entre o discurso filosofico e o discurso da histérica, uma
vez que na filosofia o senhor ¢ movido também pelo desejo de saber.

O discurso da histérica possibilita que o sujeito seja movido pelo desejo de saber, em
suma, saber qual o seu valor para quem ele esta falando. Lembrando que como objeto, ele ¢ a
queda do efeito discursivo. Para Lacan (1992 [1969-70]), o fundamento da experiéncia
analitica ¢ o fato de que ela d4 ao outro, como sujeito, o lugar dominante no discurso da
histérica. Ao pedir que ele abandone qualquer referéncia que ndo seja a do setting onde esta
imerso, e que produza significantes que constituam a associagao livre soberana — inaugurando

o campo do inconsciente.
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Por sua vez, para que isso acontega, ¢ preciso que do lado do analista opere um
discurso em que este faz semblante de mestre, sem se identificar a ele. O saber € posto ao
lado do analista. A verdade como saber ¢ sempre um enigma — nunca totalmente decifravel.
Por essa razdo, a verdade s6 pode ser dita pela metade, como um semi-dizer. Essa funcao
ganha sentido quando se distingue enunciagdo e enunciado. O enigma ¢ a enunciacao. Cabe
ao analista — de si mesmo — converté-lo em enunciado.

A posicao de mestre que o analisante coloca o analista, quando este ocupa sua fungdo
de sujeito suposto saber, ndo ¢ a mola-mestra para a transferéncia, mas sim a associagao livre.
O fato de que o analista lhe confere a palavra livremente o coloca diante da possibilidade de
ele mesmo falar como um mestre. Assim, o analista, longe de ocupar a fun¢do de um
verdadeiro mestre, ndo conduz o analisante a um saber, mas a sua falta.

Na dialética do senhor e do escravo, o desejo do senhor € o desejo do Outro, desejo
que, conforme Lacan (1992 [1969-70]), o escravo ja predispoe. O analista desencadeia o
desejo de saber no sujeito ao se colocar como objeto causa de seu desejo. Isto ¢, posi¢do de
objeto a. Ela sempre aponta para a falta constituinte. E o objeto a que designa, nos efeitos
discursivos, o que ha de mais opaco e essencial para o sujeito.

No discurso da histérica, a dominante da Lei aparece como sintoma, em torno dele
todo o resto para ela se organiza. “E isto exatamente o que vemos, de fato, em nossa época —
a lei questionada como sintoma” (Lacan 1992 [1969-70], p.43). O analista precisa apresentar
o efeito de rechago do discurso, como objeto a, para com o inconsciente situar o desejo. Para
isso, leva-se em conta a funcao da repeticao. O gozo precisa da repeticdo, uma vez que sua
dialética se inscreve como a repetigao ciclica para além dos pares de opostos, desejo e
necessidade, prazer e desprazer, mas para o que € proprio da vida pulsional — o retorno ao

inanimado. Da vida a morte.
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Na clinica, a repeti¢ao aparece como excesso (ou retorno) de gozo, como a recusa a
uma nova economia na qual o sintoma nao se faz aliado. Para Lacan, o discurso freudiano
aponta esse aspecto quando se refere a funcao do objeto perdido. Pois ha desperdicio de gozo.
No entanto, o texto freudiano se apropria disso apenas no que tange ao masoquismo. Com a
repeticao, retoma-se a noc¢ao de traco unario, da marca primeva que origina a cadeia
significante. Ela é inaugural no sentido que se repete em toda a obra de Lacan, ao representar
um sujeito junto a outro significante, sempre visando o gozo.

Com isso, a psicanalise nos ensina que o mundo da fantasia ¢, a priori, soberano na
dindmica pulsional do sujeito. Lacan (1992 [1969-70], p.47) fala “da marca sobre a pele,
onde se inspira, nessa fantasia, o que nada mais € que um sujeito que se identifica como
sendo objeto de gozo”. Essa marca indica que € apenas pela via do gozo que o sujeito pode
ser distinguido do narcisismo e das relagdes objetais. No interior, o Eu seria sustentado por
esse objeto perdido, o que lhe da consisténcia imaginaria. O gozo se introduz nessa dimensao
de ser do sujeito, a qual o Eu apenas oculta, como roupagem ou mascara. Num primeiro
momento essa dimensdo deriva do trago unario e depois de todos os significantes que podem
de ali advir, saiba o sujeito ou ndo. O trabalho analitico incide pela fala sobre essa hiancia, o
fato de que os objetos servem para preencher algo que € insubstancial — fun¢do de tampao.

Nesse ponto Lacan se pergunta sobre o que seria o amor a verdade, sendo o ponto de
zombaria da falta-a-Ser da verdade. Essa falta seria o que nos remete as formacgdes do
inconsciente naquilo o que delas nos retorna, como inesquecivel. “O que ¢ esse desejo
indestrutivel de que fala Freud ao concluir as tltimas linhas de sua Traumdeutung? O que ¢
esse desejo que nada pode mudar, nem abrandar, quando tudo muda?” (1992 [1969-70],
p.49). O fato de que ndo esquecemos ¢ a propria falta-a-Ser, pois ser seria esquecer. Para

amar a verdade ¢ preciso amar a sua propria fragilidade diante do inominavel que prescinde o
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nome proprio 2’— a marca inaugural. O que ha para além da divisdo — é o amor a propria
castragao.

Citando a sua maxima sobre esse aspecto, na qual o amor ¢ dar o que nao se tem,
Lacan afirma que ¢ com o amor que a fraqueza original pode ser reparada. Do analista,
espera-se que possa colocar o seu saber em termos de verdade. Isto ¢, que possa amar essa
fragilidade na qual reside a esséncia de Eros também. “E ao analista, e a ele somente, que se
enderega essa formula que tantas vezes comentei, Wo es war, soll Ich werden” (Lacan, 1992
[1969-70] p.50).

Antes de passar ao capitulo seguinte, fagamos um breve retorno ao que Lacan
apresenta no Seminario XI, sob o termo de mascarada, para falar da atitude feminina por
exceléncia, a qual ¢ esperada do analista em funcdo. Conforme Vives (2020), ao retomar a
concepedo de Lacan acerca do sexo feminino, a mulher cria um parecer que se substitui ao
ter, € com isso mascara a falta. Enquanto substitui¢do funciona a nivel simbélico, ndo mais no
imaginario, como o homem, que se identifica ao ter — o pénis — posteriormente ao ser — o
falo.

A mascarada permite a mulher manter a ilusdo de uma esséncia feminina na mesma
medida que esconde a falta. O que ela recobre ¢ a auséncia do pénis, o que Vives (2020)
aponta mais primitivamente como o objeto primeiro: a Coisa. O falo, como objeto herdado da
castragcdo funciona na esfera de semblante, pois ¢ também uma mascara, mas enquanto a
mascarada dissimula o real da falta, o falo o oblitera.

Conforme Lacan (2008 [1959-60]), na aproximagao entre a Coisa € o ex nihilo da

acdo criativa, a arte se faz como afirmacao e sustentacao do espago formado pela Coisa

27O nome proprio designa um lugar na cadeia simbolica que nos antecede, vindo do Outro, € funciona como um
marcador singular da entrada do sujeito na ordem da linguagem e da cultura.
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enquanto fundamentalmente perdida — ponto de partida de todo movimento de busca. Isso
aponta para a fecundidade do vazio e do ndo falico. A pratica psicanalitica, nesse sentido,
estaria mais proxima do trabalho do artesdo do que da clinica do médico moderno. E uma
experiencia de costura, de corte, com fio e linha postos em palavras, mais préxima de como
operavam os antigos cirurgides barbeiros, também.

O psicanalista, como a mascarada, assume uma posi¢ao ndo-toda e ndo falica ao ser
convocado ao lugar de “sujeito suposto saber” sem com ele se identificar, oferecendo-se
como objeto causa de desejo, um lugar enigmatico, que visa conduzir o analisante a querer
saber mais do seu proprio desejo. Conforme Bonfim (2016), do lado do analista, ha uma
direcdo ética de tratar sem visar a normatizac¢ao do sujeito. Dessa posi¢do, o discurso do
analista (distanciando-se do discurso das ciéncias e dos mestres), almeja que o infinito do
gozo feminino questione as estruturas falicas sobre as quais se apresenta e possa, em um ato
criativo, tornar-se algo além.

Conforme visto em Lacan (2010 [1960-61]) e Maurano (2013), o processo
psicanalitico tem como motor o amor, contextualizado como transferéncia. H4 com isso o
surgimento desse efeito da beleza que transporta o sujeito para além do apego ao objeto
(representado pelo analista como objeto a). E esse aspecto que lhe confere a dimenséo de
infinitude, a depender do manejo da transferéncia.

Para ir na direcdo da constru¢do de sua singularidade, isto €, uma verdade que lhe seja
propria, o sujeito precisa pagar o preco do ndo-ser, conforme Maurano (2013), o prego da
perda da ilusdo de completude ambicionada com o encontro com o objeto a, objeto perdido
desde o principio, € que por conta disso mesmo, como Lacan (2008 [1959-60]) evidencia ao
falar da Coisa, torna-se motor. E esse o ponto extremo do destino do heréi em seu percurso,

tal qual o analisante, seja em clinica fisica ou on-line.
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No proximo capitulo, retomaremos o conceito da transferéncia em Freud e em Lacan,
relacionando-o a partir das reflexdes ja suscitadas sobre o desejo como motor psiquico a
partir da falta fundamental, da contribui¢ao de Lacan com o objeto a e o retorno a Coisa

freudiana.
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CAPITULO III - DESEJO E TRANSFERENCIA
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3.1 Sobre a transferéncia

A transferéncia ¢ um conceito que passou por importantes modificagdes na obra
freudiana até se consolidar como uma das ferramentas imprescindiveis a psicanalise, sendo
considera por Lacan como um dos seus quatro conceitos fundamentais, ao lado do
inconsciente, da pulsdo e da repeticdo. Sem esgotar as diversas ramificacdes e ampliagdes
que o conceito recebeu apos os esforgos freudianos, por uma vasta gama de psicanalistas, nos
atentaremos as definigdes empregadas por Freud e, posteriormente, por Lacan em seu ensino.

O termo foi mencionado por Freud pela primeira vez em 1985, no texto Estudos sobre
a histeria, no capitulo quatro, no qual discorre a respeito do funcionamento dos fendémenos
histéricos. Ainda sob a influéncia da sugestao, nesse momento considerado como pré-
psicanalitico, pode-se dizer que o termo ndo se tratava do conceito que posteriormente Freud
desenvolveu como um dos fendmenos fundamentais ao qual o médico deveria estar ciente na
analise.

Nesses estudos preliminares, Freud (2016 [1895]) cita a transferéncia como um
grande obstaculo no tratamento analitico, tratando-se de tudo aquilo que poderia atrapalhar a
relacdo do médico com o paciente, favorecendo as resisténcias. As resisténcias se manifestam
na dificuldade que o paciente tem de recordar e de falar sobre as suas lembrancas infantis
recalcadas. No texto, recomenda-se que o empenho ¢ a cordialidade, caracterizados como
benevoléncia, seriam dois aspectos afetivos que o médico poderia usar para favorecer o
tratamento.

Nesse sentido, percebe-se que o termo descrito nesses escritos nao se tratava do que
entendemos por transferéncia, como posteriormente desenvolvido pelo autor, mas nos da
alguns indicios do fendmeno. Sabe-se que Freud abandonou o método sugestivo por alguns

problemas cruciais, o fato de que nem todos os pacientes eram suscetiveis a hipnose, a
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dificuldade diagnostica, e a constatagdo de que os sintomas retornavam de outras formas,
uma vez dissipados pela sugestao.

Alguns anos depois, em A4 interpretagdo dos sonhos, Freud (2019 [1900]) volta a
mencionar o termo transferéncia, mas dessa vez se referindo as substitui¢des de lembrancas
infantis oriundas dos dois processos inconscientes basicos: a condensacao e o deslocamento.
Ele explica como os desejos inconscientes sao censurados, encontrando formas substitutas na
linguagem dos sonhos. Ainda que se tratando do processo de deslocamento de energia
psiquica de uma representacdo para outra, percebe-se a aproximacao que o termo recebe com
sua primeira aparicao, na qual € articulado ao papel das resisténcias para o conteudo
inconsciente.

No proximo tépico discorreremos sobre as transformagdes em torno do conceito de
transferéncia presente na obra freudiana, em seguida faremos uma breve articulagdo com a
contribuicao feita por Lacan, em especial durante o seu Seminario VIII, dedicado a
transferéncia, e no Seminario XI, quando a aborda como um dos quatro conceitos

fundamentais da psicanalise.

3.1.1 Consideracgades sobre o conceito de transferéncia em Freud e Lacan

(...) continua sendo um enigma que a transferéncia

nos apareg¢a como a mais forte resisténcia ao tratamento,

enquanto fora da andlise temos que admiti-la como portadora

da cura, como condi¢do do bom sucesso — Freud (2012, p.102).

A transferéncia ¢ citada como grande aliada no tratamento, € ndo apenas como a

servigo das resisténcias, apenas em 1905, no texto Fragmentos da andlise de um caso de
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histeria, no qual Freud comunica o emblematico caso Dora. A partir desse escrito, Freud
(1996 [1905]) menciona as importantes mudangas que empregou no método analitico,
renunciando de uma vez por todas a técnica da indugdo, e deixando, assim, que o paciente
falasse livremente. Foi por seu fracasso com Dora, que abandonou a andlise apds poucos
meses, que Freud articulou a importancia da transferéncia na dire¢ao da cura.

Para Freud (1996 [1905]), a transferéncia consistia na substitui¢do de uma pessoa
importante na vida psiquica do paciente pela figura do analista. “Sao reedig¢des, reprodugdes
das mogoes e fantasias que, durante o avanco da analise, podem despertar-se e tornar-se
conscientes, mas com a caracteristica (propria do género) de substituir uma pessoa anterior
pela pessoa do médico” (Freud, 1996 [1905], p.111). Essas reedi¢cdes das fantasias seriam
inevitaveis durante o tratamento, € assim como as resisténcias, o médico deveria combaté-las,
pois a transferéncia dificultaria o acesso ao inconsciente.

Freud ressalta que o fenomeno da transferéncia nao ¢ exclusivo do tratamento
psicanalitico, estando presente em qualquer relacdo que exista entre duas ou mais pessoas, a
diferenca estaria no fato de que cabe ao analista revelar ao paciente os seus efeitos. “O
tratamento ndo cria a transferéncia, mas simplesmente a revela, como a tantas outras coisas
ocultas na vida animica” (Freud, 1996 [1905], p.112). No caso Dora, ele partiu da hipotese de
que Dora repetia com ele alguns afetos que vivenciou na relagdo com o senhor K.

Foi necessario abordar a questao da transferéncia para compreender melhor os
detalhes da analise de Dora. Freud relata ter sido surpreendido por esse fendmeno, pois Dora
transferiu para ele os sentimentos que tinha pelo Sr. K., chegando ao ponto de “vingar-se”
dele da mesma forma que desejava fazer com o Sr. K. Esse processo culminou com Dora
abandonando o tratamento, tal como se sentia abandonada e enganada pelo Sr. K. Freud
observa que, em vez de relembrar e verbalizar essas memorias e fantasias durante a analise,

Dora as atuou no relacionamento com ele (Freud, 1996 [1905]).
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Essa concepgdo ¢ retomada alguns anos depois, em Cinco li¢oes de psicandlise,
quando Freud (2014 [1910]) afirma que a psicanalise ndo cria a transferéncia, apenas a
desvenda, uma vez que ela ocorre de maneira espontanea em todas as relacdes humanas,
sendo a partir dela que o médico encontra o verdadeiro motor da acdo terapéutica. Nesse
sentido, ainda sobre o caso Dora, Freud recorda que o manejo da transferéncia, que seria a
parte mais dificil do tratamento, nao foi trabalhado.

Em As perspectivas futuras da terapéutica psicanalitica, Freud (2006 [1910])
apresenta inovagdes na técnica psicanalitica e comeca a trabalhar outro aspecto da
transferéncia, diferenciando as questdes referentes a figura do psicanalista, e sua influéncia
sobre o tratamento, daquelas que se esperavam do paciente. Nomeou de contratransferéncia a
reacdo inconsciente que o analista poderia ter diante da transferéncia, termo proveniente do
alemio Egeniibertragung, composto a partir de Ubertragung (transferéncia) e gegen (em
diregdo a).

No ano anterior, em 1909, Freud utilizou esse termo pela primeira vez em uma carta a
Jung, na qual abordou a relagdo amorosa de Jung com a paciente Sabina Spielrein®®. Desde
entdo, a contratransferéncia foi considerada uma tendéncia que deveria ser dominada,
tratando-se de um “problema permanente”. No texto de 1910, Freud também emitiu um aviso
importante, a fim de que outros analistas pudessem contornar a contratransferéncia, cientes
desta, evitando que cometessem o mesmo equivoco de Jung.

Nesse mesmo periodo, Freud (2012 [1912a]) publica a A Dindmica da Transferéncia,
primeiro texto dedicado exclusivamente ao fenomeno. A transferéncia ¢ apresentada como
um conjunto de disposi¢des e influéncias infantis que se reatualizam nas rela¢des do sujeito,

levando-o ao cliché das repeti¢des, em especial na vida amorosa, estando nela as “condi¢des

28 Sabina e Jung se envolveram amorosamente, € €la pede a Freud um encontro para tratar sobre isso. Na carta a
Jung, Freud se refere a experiéncia do analista como penosa, mas necessaria para reconhecer o que precisa ser
evitado. Aspectos subjetivos do analista devem ser evitados (McGuire, 1976).
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que estabelece para o amor”, a satisfagao e o destino pulsional. Nesse texto, Freud
correlaciona alguns importantes aspectos da transferéncia, a saber, o papel das fantasias
inconscientes, as resisténcias e o investimento libidinal amoroso.

De inicio, Freud parte das resisténcias, pontuando que quando a associagao livre falha
¢ por conta de alguma resisténcia gerada pela transferéncia com a figura do analista ou a algo
relacionado a ele, impedindo que o sujeito fale o que pensou. Para responder ao surgimento
da transferéncia como resisténcia, Freud oferece algumas hipoteses, sendo a primeira delas a
regressao da libido. Essa seria a condicao indispensavel para a neurose, como resposta do
sujeito a insatisfacdo com o mundo exterior. Fica nitida a importancia que a vida fantasiosa
tem nesse aspecto.

Nesse primeiro momento, Freud (2012 [1912a], p. 103) coloca que “a libido (no todo
ou em parte) tomou a via da regressao e reanimou as imagos infantis. A terapia analitica
segue-a entdo, procurando aché-la, tornd-la novamente acessivel a consciéncia, po-la a
servigo da realidade”, o que ndo consiste em transformar em consciéncia os contetidos
inconscientes, pelo contrario, mas colocar a servigo da vida consciente, do ato e da frui¢do do
sujeito a sua libido. Pois, forcas inconscientes que causaram essa regressao da libido se
voltardo na andlise como resisténcia. Contudo, a resisténcia maior € a atracdo que os aspectos
inconscientes exercem sobre a vida libidinal do sujeito, retirando-a do investimento exterior.

O desejo inconsciente € sempre, em Ultima instancia, de ordem sexual. Desde o
principio, nossos objetos de investimento libidinal sdo sexuais. Na transferéncia analitica ndo
seria diferente. Para ndo se deparar com esses conteudos, tao custosamente recalcados, o
sujeito empreende ao longo da anélise uma série de distor¢des, mas com o passar do tempo
percebe que as distor¢des sintomaticas ndo sdo suficientes para escondé-lo, € nesse ponto que
se utiliza das distor¢des geradas pela transferéncia. Também ao analista esses desejos

proibidos sdo destinados, o que torna ainda mais dificil que possam-lhes ser confessados.
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Para que a tinica regra da psicandlise seja preservada € preciso que haja uma
transferéncia que Freud destacou como positiva, na qual o sujeito se sinta a vontade para falar
o que normalmente lhe causaria repulsa ou embaraco. O analista pode entdo se utilizar desse
semblante, na qual uma relagdo de “terno e dedicado afeto” pode ser grande aliada. Assim, a
transferéncia pode tanto gerar as maiores resisténcias, quanto ajudar a dissipa-las, em favor
da fala. Quando surge como resisténcia, a transferéncia ¢ considerada negativa, ou positiva,
mas em favor de impulsos erdticos reprimidos.

Nessa transi¢do entre transferéncia positiva e negativa, fica claro o carater
contraditorio e paradoxal da vida afetiva do sujeito. Um mesmo objeto pode ser alvo de seu
amor, 6dio ou indiferenca. Essa ambivaléncia, inicialmente constatada por Bleuler, aponta o
que favorece que as resisténcias surjam na transferéncia a partir das inclinacdes afetivas do
sujeito neurdtico. Desde entdo Freud (2012 [1912a]) ja reconhecia que era na transferéncia
bem estabelecida que a possibilidade de cura (ou de tratamento do real) via analise poderia
acontecer.

Assim, uma transferéncia especialmente negativa, como no caso dos paranoicos,
acabaria com a possibilidade de cura, pois para que o paciente consiga falar “tudo o que lhe
vier a mente” no curso da andlise, ele precisa transpor as resisténcias, um paradoxo na
transferéncia, uma vez que ela pode propicia-las ou dissipa-las. E preciso querer saber disso
para que o inconsciente se presentifique na analise. Freud compara o tratamento a uma
batalha que “entre médico e paciente, entre intelecto e vida instintual, entre conhecer e querer
‘dar corpo’, desenrola-se quase exclusivamente nos fendmenos da transferéncia. (...) pois
afinal ¢ impossivel liquidar alguém in absentia ou in effigie” (Freud, 2012 [1912a], p.108).

Tornava-se cada vez mais premente que o tratamento analitico s6 poderia avancar se o
analista trabalhasse e reconhecesse suas resisténcias e complexos inconscientes, esses que

poderiam ser despertados no que Freud chamou de contratransferéncia, conforme comentado
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anteriormente. A anélise do analista comeca a ser recomendada como um aspecto sine qua
non de sua pratica. Em Recomendagoes ao médico que pratica a psicanalise, Freud (2012
[1912b], p. 116) reconhece o inconsciente do analista como uma de suas principais
ferramentas: “(...) ele deve voltar seu proprio inconsciente, como 6rgao receptor, para o
inconsciente emissor do paciente, colocar-se ante o analisado como receptor do telefone em
relagdo ao microfone”.

O inconsciente, pensado como um instrumento na analise, nesse momento ¢ dividido
por Freud entre aquele pertencente ao analista, que poderia se manifestar na
contratransferéncia, e o do paciente, o qual mobiliza o fendmeno transferencial. No entanto,
para fins técnicos, fica claro que Freud ndo coloca o conteudo subjetivo do inconsciente do
analista como instrumento na andlise. Pode-se pensar, como Lacan apontou anos depois, que
em analise hd apenas um inconsciente em jogo.

Todas as recomendagdes técnicas seriam uma contrapartida a regra fundamental da
psicanalise, que opera ao lado do paciente, sendo esta a associagao livre. O médico deveria
investigar e interpretar o que hé de latente no inconsciente, sem censurar ou selecionar a
partir de si o que o paciente fala. Freud (2012 [1912b], p. 119) recomenda que “o médico
deve ser opaco para o analisando, e, tal como um espelho, ndo mostrar sendo o que lhe ¢
mostrado”. Nesse aspecto, torna-se ainda mais evidente por que os efeitos da
contratransferéncia deveriam ser combatidos, ja que, tratando-se de conteudos do médico,
ndo estariam a favor da analise do paciente.

Em O inicio do tratamento, Freud (2012 [1913]) compara a analise ao jogo de xadrez,
no qual apenas as aberturas e os finais poderiam se repetir, € 0 jogo em si pode seguir por
variagdes infinitas. Ao recomendar instrugdes técnicas para os analistas, esse aspecto precisa
ser considerado, pois a clinica do inconsciente, em seu proprio carater singular, possui

limitagdes parecidas. As consideragdes sobre a transferéncia ndo se excluem a esse principio,

113



e a instauragdo de sua dindmica pode ser considerada como uma das instru¢des de abertura
para o processo de analise, assim como a sua resolugdo indicaria o fim.

O primeiro objetivo do tratamento € vincular o paciente a ele, logo percebe-se a
importancia impar que a transferéncia recebe. Sabe-se que em muitos casos ela se fortalece
com o tempo, mas Freud aponta que vincular o paciente a figura do médico pode ser
malsucedido se, de inicio, ele assumir uma atitude moralizadora, o que indicaria que seu
proprio eu e crengas pessoais estariam em evidéncia.

Ressalta que € o sofrimento do analisante e, a partir dele, o desejo de cura, que
mobiliza a analise, e ainda que a transferéncia possa atenuar esse sofrimento, esse efeito seria
apenas provisorio, do contrario, a analise ndo aconteceria ¢ os fins terapéuticos indicariam
mera sugestdo. Por essa razdo, qualquer comunicagao importante deve ser feita apenas apos o
estabelecimento da transferéncia.

Em seu trabalho Recordar, repetir e elaborar, Freud (2012 [1914]) explora a
importancia do conceito de repeti¢ao no processo analitico, relacionando-o a transferéncia.
Ele argumenta que a transferéncia constitui um aspecto da compulsdo a repeticdo, onde o
passado esquecido do paciente € projetado nao s6 no analista, mas em diversos elementos da
situagdo presente. Também a resisténcia recebe destaque nessa passagem: “Quanto maior a
resisténcia, tanto mais o recordar sera substituido pelo atuar (repetir)” (Freud, 2012 [1914],
p-150).

Freud observa que a compulsdo a repeti¢do, em vez de permitir a recordagao,
influencia o paciente a reproduzir certos padrdes em varios de seus relacionamentos, nao
apenas com o médico, destacando que, para o analista, o manejo da transferéncia ¢ a
ferramenta fundamental no tratamento dessa repeti¢io. E por meio dela que o paciente podera
substituir o impulso a recordagdo pela repeti¢ao, o que permite a elaboracao e o trabalho de

seus conteudos em analise.
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No texto Observagoes sobre o amor de transferéncia, Freud (2012 [1915]) comenta as
dificuldades enfrentadas por iniciantes em psicanalise, retomando o conceito de resisténcia
ligado a transferéncia e seu manejo. A primeira dificuldade seria a resisténcia gerada a partir
de fantasias projetadas na figura do analista, atrapalhando a associacao livre. Freud ¢
categodrico ao dizer que o envolvimento amoroso dificulta a suscetibilidade do paciente ao
tratamento, sendo impossivel conciliar as duas coisas. Por isso, 0 manejo da transferéncia ¢ a
tarefa mais desafiadora.

A segunda dificuldade esta relacionada ao analista conseguir ou ndo ocupar a sua
funcdo. Freud (2012 [1915]) aponta que a resisténcia que surge na situacao transferencial
serve como um aviso sobre possiveis intercorréncias de contetidos do analista, o que
anteriormente definiu como contratransferéncia. Ele explica que, durante a analise, aspectos
inconscientes do analista podem desencadear respostas igualmente inconscientes no paciente.
Nessa mesma direcao, Lacan afirma que toda resisténcia € resisténcia do analista.

Freud aborda novamente o conceito de transferéncia em suas Conferéncias
Introdutorias sobre Psicanalise, especificamente nas conferéncias intituladas “Resisténcia e
repressao” e “A Transferéncia”, ambas de 1917. No capitulo “Resisténcia e repressao”, ele se
concentra em analisar como a resisténcia afeta o processo psicanalitico, afirmando mais uma
vez que superar essas resisténcias € a principal funcao da analise e representa a inica maneira
de garantir progresso com o paciente (Freud, 2014 [1917]). Percebe-se que do inicio ao fim
das recomendagdes técnicas de Freud, a conceituagdo da transferéncia ¢ articulada com a
resisténcia e seus desdobramentos.

Em Além do principio do prazer, Freud (2010d [1920]) apresenta outro aspecto da
compulsdo a repeti¢ao, relacionando-a a pulsdo de morte e a tendéncia aos desligamentos,
como discorrido no primeiro capitulo desta tese. Além disso, observa que aquilo o que o

paciente repete na analise geralmente esté relacionado a aspectos de sua sexualidade infantil,
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sobretudo referentes ao complexo de Edipo, que sio trazidos para o presente por meio da
transferéncia na relagcdo com o analista. Ele explica que, quando isso ocorre, ¢ como se a
neurose primitiva do paciente fosse substituida por uma nova forma, conhecida como
“neurose de transferéncia” (Freud, 2010d [1920], p. 29).

Nesse texto, Freud corrige a concepgao de que a resisténcia teria origem no
inconsciente recalcado, uma vez que o recalcado ndo oferece resisténcia ao tratamento,
afirmando que as resisténcias que o paciente apresenta tém origem no Eu, enquanto a
compulsdo a repeti¢ao pode ser articulada com o que foi reprimido no inconsciente. A
resisténcia gerada pelo Eu busca evitar o desprazer causado pelo material reprimido, uma vez
que o Eu ¢ regido pelo principio do prazer. Os pacientes, entdo, tendem a reviver na
transferéncia todas as situagdes dolorosas e emocdes desagradaveis oriundas de sua
sexualidade infantil. E, portanto, a compulsio a repeti¢do o que mantém o contetdo recalcado
longe da consciéncia.

Percebe-se que a articulagdo do conceito de transferéncia com a resisténcia e,
posteriormente, com a repeticdo ¢ uma constancia na obra freudiana. No Semindrio XI, Lacan
(2008 [1964]) se pergunta sobre o estatuto dado aos termos que Freud introduziu como
conceitos fundamentais, dentre os quais a transferéncia e a repeticao estdo presentes. Para ele,
0 que importa ¢ a funcio desses conceitos e o valor operatdrio que eles possuem no campo da
funcao do significante. Ou seja, os conceitos se aproximam da realidade que pretendem
apreender apenas até certo ponto, realizando-se justamente na passagem ao limite do que
pode ser apreendido.

Sabe-se que na obra de Lacan o conceito de repeticao ¢ importante para compreender
a relacdo da pulsdo, como pulsdo de morte em primazia, e toda a dinamica do significante,
representando um sujeito para outro significante, a partir da repeticao inaugural, na qual a

relagdo entre o objeto perdido, 0 gozo, o trago undrio e a fantasia estdo articuladas. Sobre
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isso, discorreremos mais além no presente capitulo, concentrando-nos por ora na
transferéncia como um dos conceitos fundamentais e sua importancia para a analise, o que
sustenta no capitulo seguinte as reflexdes sobre a clinica no setting on-line.

Situando a analise como uma praxis na qual ¢ possivel tratar o real pela via do
simbdlico, conforme demonstrado no capitulo anterior, com a estrutura do Grafo, Lacan
reafirma a importancia da analise didatica. Para que esse tratamento tenha condigdes de
acontecer, € preciso que seu operador esteja ciente de suas especificidades, tendo entdo, ele
mesmo, passado pela experiéncia. Mais uma vez, a presenga do analista s6 € possivel pela
mudanca radical que esse opera ao nivel de seu desejo — o desejo do analista ¢ a questdo e o
fim de uma analise didatica.

O desejo do analista, em cada caso, nao pode de modo algum ser deixado fora de

nossa questdo, pela razao de que o problema da formagado do analista o coloca. E a

analise didatica nao pode servir para outra coisa sendo para leva-lo a esse ponto que

designo em minha algebra como o desejo do analista (Lacan, 2008 [1964], p.17).

Retomando a transferéncia, conforme proposta por Freud, representada como um
afeto, dividida entre positiva e negativa, admitindo-se a contratransferéncia (nada mais do
que conteudos do analista entrando em jogo), Lacan propde que a aproximagao da
transferéncia positiva com o amor, “amor de transferéncia”, trata-se, de partida, de uma
cilada, um tapeamento proprio da relagdo de enamoramento amoroso. Portanto, ela ndo deve
ser conduzida sem considerarmos esse aspecto. E sobre essa caracteristica propria da
transferéncia que Lacan dedicou todo um seminario, abordando o amor a partir da obra
candnica de Platdo, O Banquete.

No relatorio de Roma, Lacan constata a fungdo da transferéncia a partir da descoberta
do inconsciente freudiano como a soma dos efeitos da fala sobre um sujeito, sendo este o

efeito proprio da articulagdo da cadeia significante. A transferéncia € o que nos dé acesso a
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esse apunhado indeterminado que, na origem do inconsciente, determina o sujeito. Um acesso
em forma de enigma, considerando-se todo o carater pictografico da linguagem do
inconsciente.

Nao cabe ao analista desvendar o enigma, mas como a Esfinge, comunica-lo. Ciente
da repeti¢do propria do funcionamento inconsciente, constatada em todas as aproximagoes
que Freud fez do fendmeno transferencial e da repeti¢do (em sua relagdo com as lembrangas
inconscientes), Lacan indica que o analista conduz a uma reconstru¢ao da conduta do
analisante, em transferéncia, revelando o que ali se repete. Sobre o “ndo querer saber disso”
do sujeito, a neurose de transferéncia, uma vez atingida, interrompe o inconsciente, fechando-
o nesse novo lugar.

Por essa razdo, conforme Freud indica desde os seus escritos preliminares sobre a
histeria, a esséncia da transferéncia é a resisténcia, Ubertragungswiderstand. Nesse contexto
Lacan (2008 [1964]) cita o paradoxo, também encontrado no texto freudiano, de que para
interpretar e fazer qualquer comunicagdo mais importante, o analista deve aguardar que a
transferéncia esteja estabelecida.

Como entdo sustentar essa escuta, orientado de que a sua posi¢do ¢ semblante e nao
titulo de alguma coisa? Como sustentar uma transferéncia amorosa sem cair no canto da
sereia da semantica do analisante? E preciso conhecer da natureza do amor para responder a
essa questdo. Conforme vimos anteriormente, no discurso do analista, cabe ao analista ocupar
o lugar de objeto a. No semindrio sobre a transferéncia, Lacan chega ao agalma dessa fungao.

Logo no inicio do Seminario VIII, Lacan (2010 [1960-61]) comenta a sua célebre
passagem sobre a importancia do valor de enunciagdo da palavra, argumentando que, na
experiéncia analitica, o que importa ndo ¢ o valor de enunciado, mas o de antincio, daquilo

que traz algo a existéncia a partir do nada, “o ex-nihilo” da criatividade, como na evocacao da
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palavra. Essa disting@o entre enunciado e enunciagdo ja foi demonstrada a partir da
constituicao do sujeito nos dois patamares do Grafo do Desejo, no capitulo anterior.

Lacan (2010 [1960-61]) também destaca a oposigdo entre Eros e Agape, conceitos
presentes em uma longa tradi¢do sobre o amor, cindido pela anélise no livro homoénimo de
Anders Nygren, bispo e tedlogo sueco, situando agape na esfera do amor cristdo. Para
explorar melhor essa distingdo, Lacan anuncia que tomara como objeto de estudo O
Bangquete, de Platdo, datado de 380 a.C., aproximadamente, reconhecendo-o como um texto
monumental para compreender a estrutura do amor. Ao lado de Fedro, € a obra em que o
filésofo nos apresenta, a partir dos didlogos de Socrates, uma investigagdo profunda sobre a
natureza do Eros ("Epwg), também traduzido como amor ou desejo, conforme discorrido em
nosso primeiro capitulo.

Nesse texto, Socrates discorre sobre as varias defini¢des do amor com uma série de
discipulos e filosofos. O didlogo ocorre em um simpdsio® na casa de Agatdo, apds sua
vitéria em um concurso teatral. Os participantes incluem Fedro, Pausanias, Eriximaco,
Aristofanes, Agatdo, Socrates e, mais tarde, Alcibiades. Cada um faz um discurso sobre o
amor, abordando temas como sua origem, suas formas e seu proposito.

Destacam-se as visdes miticas de Aristofanes, que descreve o amor como a busca por
uma “parte perdida”, concepg¢do que ja exploramos previamente, e a de Socrates, que relata o
que aprendeu com Diotima, em Fedro, apresentando o amor como um processo de
refinamento da alma em direcdo a beleza e ao eterno. Alcibiades encerra a discussdo com um

elogio a Socrates. Nesse climax final, Alcibiades entra inesperadamente no banquete,

2% Na Grécia Antiga, os banquetes ou simpésios (do grego arcaico Zoumdoiov, ou symposia), eram eventos sociais
importantes, nos quais cidaddos de alto prestigio intelectual se reuniam para celebrar, debater ideias e reforgar
lacos sociais. Nos encontros, incluiam-se comida, bebida (principalmente vinho diluido), musica, poesia € jogos.
Os banquetes eram exclusivos para homens livres, sendo também espagos de convivéncia com o0s jovens e, em
alguns casos, com cortesas (hetairas), que participavam como artistas ou companhias. Além de momentos de
lazer, os symposia tinham uma dimensao intelectual, servindo como ambientes propicios para debates filosoficos
e troca de ideias.
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embriagado, interrompendo as discussdes filosoficas dos outros sobre o amor. Em vez de
discursar a respeito, ele decide exaltar Socrates, revelando sua profunda admiragao e um
amor complexo’? pelo mestre.

No final d’O Bangquete, Socrates, interpretando o discurso de Alcebiades, direciona-o
para o verdadeiro objeto de seu interesse, Agatdao. Lacan pontua que o desejo encontra no ato
o seu colapso e ndo a sua realizacdo, na melhor das hipoteses, o ato oferece ao desejo um
gesto heroico (Lacan, (2010 [1960-61]). Na postura e intervengdo de Socrates, quem pretende
nada saber, sendo reconhecer as coisas oriundas do amor, Lacan se depara com uma questao
importante. Socrates nao diz quase nada em seu nome. Segundo o testemunho de Platao,
especialmente no Lisis, paragrafo 204c, com isso ele encontra onde reside a posi¢ao do
amante e do amado.

De partida, Lacan faz uma distin¢do sobre a leitura platonica de amor e a que se
propoe fazer, com a obra do fil6sofo, para explicar a transferéncia na analise. Lacan utiliza a
palavra alema Schwarmerei, que significa devaneio ou fantasia direcionada a um entusiasmo
qualquer, frequentemente ligado a supersti¢ao, para designar que em Platdo, a proje¢do da
ideia do Bem Supremo (sobre o vazio impenetravel da linguagem) seria a sua fantasia. Nesse
aspecto, ele se distancia dos ideais filosoficos platonicos e de sua metafisica transcendental.

O foco do analista na transferéncia nao deve ser voltado ao “bem” do paciente,
tampouco ao ideal de cura da medicina moderna, mas sim ao aspecto do Eros presente na
relagdo transferencial. Isso implica dizer que o analista deve evitar atitudes que se prestem a
imputagdo de consolo ou sedugdo, o que seria tomar proveito de seu lugar, priorizando um

espaco onde a transferéncia se manifeste de maneira mais simples e auténtica.

30 Alcibiades compara Socrates a figuras mitologicas, como os silenos (seres feios por fora, mas que guardam algo
valioso dentro) e o deus satiro Marsias, para destacar a aparéncia simples e ristica de Socrates em contraste com
sua sabedoria e virtude. Além disso, Alcibiades relata suas proprias experiéncias, revelando como tentou seduzir
Sécrates sem sucesso, pois o fildsofo permaneceu imune as investidas fisicas, mostrando total autocontrole e foco
em seus valores intelectuais. Isso, para Alcibiades, torna Socrates ainda mais impressionante e enigmatico, pois
ele ndo busca prazeres efémeros, mas a esséncia do bem e da verdade.
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Além disso, Lacan destaca que a intersubjetividade na andlise deve ser reservada, ou
adiada sine die, para permitir que outra forma de captura, essencialmente ligada a
transferéncia, apareca no processo analitico. Afirma que a posi¢do do amor € precéria e
ameacada, e enquanto “posi¢ao clandestina - ¢ nessa medida mesma que poderemos apreciar
porque e como, no quadro mais protegido de todos, o do consultorio analitico, a posi¢ao do
amor se torna ainda mais paradoxal” (Lacan, 2010 [1960-61], p. 26).

A transferéncia seria, assim, um espago em que o paciente aprende aquilo que lhe
falta, “amando”. Por mais que o papel do analista ndo seja trabalhar pelo “bem” do paciente,
ele permite que este vivencie o ato de amar. No entanto, isso ndo implica necessariamente
ensinar o que € o amor, pois Lacan diferencia a experiéncia de amar e a compreensao do que
o amor significa.

Lacan aponta dois aspectos centrais do amor: primeiro, que ele carrega um viés
comico; segundo, que o amor ¢, essencialmente, “dar o que nao se tem”. Esses elementos
ajudam a desmontar o discurso de Sécrates em O Bangquete, revelando a funcdo esclarecedora
de sua abordagem. Lacan observa ainda que a concepgao grega do amor permite analisar a
relacdo entre os dois parceiros — o0 amante (erastes) € o amado (erémenos) — de maneira a
retirar essa relacdo de um contexto neutro e articula-la em termos estruturais (Lacan, 2010
[1960-61]).

Lacan analisa a dindmica entre o amante e o amado, destacando que o amante
representa o sujeito do desejo, enquanto o amado € aquele que “possui algo”. Ele sugere que
a questao central € se o que o amado possui tem alguma relagdo com a falta sentida pelo
amante. Lacan explora como o desejo, em sua relacdo com os objetos nos quais se fixa,
inadvertidamente como desejo do Outro, conduz ao surgimento de uma nova significagao,
que ele identifica como o amor, sendo esse o0 momento de bascula, de virada, conforme feito

por Socrates no banquete.
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Ele também argumenta que, para compreender a transferéncia, ¢ essencial articular as
condig¢des envolvidas nos registros simbolico, imaginario e real. Sem essa articulagdo, torna-
se impossivel distinguir entre os elementos de ilusdo e verdade na transferéncia e no amor,
bem como medir as contribui¢des de cada um. Nesse aspecto, Lacan desafia o analista a
refletir sobre sua relacdo com o “ser” do paciente, enfatizando que a analise lida,
fundamentalmente, com essa relacdo, com o acesso a esse “ser ou ndo ser”” do amor.

Ele aponta que o paciente chega ao analista partindo da suposi¢ao de que ndo sabe o
que tem — um ponto que ja o implica ao inconsciente € ao “nao saber” fundamental. Para
Lacan, essa ignorancia funda uma ponte entre a psicanalise e a tradi¢do filosofica do
“conhece-te a ti mesmo”, cuja diferenga fundamental estd marcada pelo ndo saber, do que o
sujeito demanda ser, nao apenas ter (em referéncia a falta e a castragao) (2010 [1960-61]), p.
55).

Mais a frente, na ligdo “Critica da contratransferéncia”, de 8 de margo de 1961, Lacan
(2010 [1960-61]) se pergunta sobre o que os analistas contemporaneos falavam quando
falavam de transferéncia, fazendo um breve retorno a elaboracao do conceito de
transferéncia, e as instrugdes de que, para que o inconsciente do analista ndo atrapalhasse a
analise, ele precisava ser analisado em sua propria anélise, posteriormente nomeada como
analise didatica. Por conta disso, a analise didatica precisava ser longa, e eventuais pontos
cegos deixados por sua analise “pessoal” resultariam na comunicagdo dos inconscientes,
dificultando que o analista produzisse as interpretacdes decisivas do caso.

Lacan problematiza essa “comunicagdo de inconscientes”, como se o sujeito advertido
pela experiéncia de sua analise soubesse conduzi-la melhor, como um musico sabe tocar o
seu instrumento, nesse campo do saber-fazer com um inconsciente mitigado, quase como se
higienizado ou purificado pelo processo analitico. Lacan lembra que Freud encontrou o

inconsciente em seus pacientes, primeiramente, € que a descoberta subsequente de seu
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inconsciente seria apenas uma tradu¢ao do inconsciente que, a principio, ¢ tomado como
inconsciente do Outro.

Da histeria ao analista, trata-se de outra coisa aquilo o que adverte o analista de seu
ato: levar a sua propria andlise até o fim. Nao no sentido de gerar um inconsciente mais puro,
mas de passar pela destituicao subjetiva necessaria a sua fungao. Com isso, ele garante nao
apenas que a contratransferéncia, em todos os seus nuances imaginarios, nao seja
equivocadamente utilizada como um instrumento para o tratamento, mas que o proprio
objetivo de uma andlise acontega: que haja discurso do analista operando ali, afinal.

Nao existe outra coisa que justifique que o analista possa performar a imagem
“deontologica” de apatia, sendo que seja atingido por um desejo mais forte que os desejos em
causa na relagdo com o ser do paciente. O analista pode renunciar aos desejos sexuais, seja de
afeto amoroso ou destrutivo, uma vez que esteja advertido de seu proprio des-ser. Pois entdo,
qual seria esse desejo mais forte? Lembrando de uma passagem de Socrates, Lacan coloca
que de todos os desejos, o desejo de morte é o mais forte, pois as almas que estdo no Erebo?!,
de 14 ndo retornam.

(...) € concebivel que a repeticao fundamental do desenvolvimento da vida ndo seja

mais que a derivagdo de uma pulsdo compacta, abissal, que ele chama, nesse nivel, de

pulsdao de morte, e onde nada mais resta sendo essa ananké, a necessidade do retorno

ao zero do inanimado. Metafora, sem duvida (Lacan, (2010 [1960-61]), p.235).

Lacan afirma que o analista joga como um morto, especialmente o seu pequeno outro,
que foi levado a experiéncia de analise de antemao. Para exemplificar essa afirmacao, ele

utiliza o jogo de bridge®?, no qual um dos competidores, declarado como “morto”, ndo joga

31 Erebo é 0 nome de uma das regides do Hades, por onde os mortos passavam para chegar ao submundo. O nome
também se trata da personificagio das trevas e da escuriddo. Erebo era filho de Caos, e casou-se com sua irmé
gémea, Nix, com quem teve dois filhos, Eter e Hemera, ambos deuses primordiais.

320 bridge é um jogo de logica composto por 52 cartas, no qual duas duplas se enfrentam. As cartas sdo divididas
entre os quatro jogadores, que podem ocupar trés fungdes: o declarante, o morto, ou o flanco. E conhecido como
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durante a jogada. Mas, ao contrario do que ocorre no jogo, no qual o morto ndo pode ajudar
o seu parceiro durante a rodada, apenas langa as cartas, paradoxalmente, o analista ajuda o
sujeito a encontrar o que existe no jogo. Esse € o valor ilustrativo da reestruturagao do desejo
do analista.

Com a topologia, Lacan (2010 [1960-61]) articula que o sujeito supde o pequeno a no
Outro, como agalma, o que se trata um efeito irredutivel da transferéncia, isto é, porque existe
transferéncia, o analista ocupa, no lugar de pequeno outro, a posi¢cdo de quem possui esse
agalma, o tesouro suposto a partir da fantasia fundamental do sujeito. Por isso € preferivel
que o analista ndo compreenda nada, pois estaria mais préximo do campo do imaginario, mas
que, sabendo do que se trata a estrutura do desejo, e ndo de quais seriam os desejos desse
sujeito, seu analisante, ele possa ocupar o lugar de ter o objeto de seu desejo também,
mobilizando a analise.

Assim, no inicio da situagao analitica, o analista ocupa a posi¢do de eroménos, como
Socrates sem seus didlogos, lugar de objeto digno de interesse amoroso. O efeito latente do
ndo saber do sujeito sobre a sua propria constitui¢do, o que Lacan chamou de insciéncia de
seu proprio objeto de desejo, € o que situa no Outro esse objeto, virtualmente colocando o
sujeito na posicao de érastes. Por essa razdo, ele faz metafora entre as duas posigdes: amante
e amado.

A importancia do desejo do analista, e a sua responsabilidade ética, localizam-se nesse
ponto: fazer semblante de sujeito suposto-saber, na posicao de objeto a — causa de desejo.
Para que o desejo do sujeito, ndo mais alienado aos objetos do Outro, possa operar como
desejo de desejar. Seria essa entdo a cura possivel ao longo de um tratamento analitico? No

topico seguinte, nos debrugaremos sobre o controverso conceito de cura, diferenciando o que

o “xadrez” das cartas. E dividido em dois momentos, o leildo e o carteio, o ganhador ¢ a dupla que conseguir o
maior nimero de vazas.
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seria o objetivo e a cura na analise de alguns de seus efeitos terapéuticos, situando no campo

da transferéncia e do desejo essa cura.
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3.2 A cura em psicanalise: da terapéutica a transferéncia

No comego —

Todos me irdo logo imputar uma referéncia a alguma pardfrase da formula
No comeco era o Verbo.

Im Anfang war die Tat, diz um outro.

Para um terceiro, no principio, isto é, no comego do mundo humano,

no principio era praxis

— Lacan (2010 [1960-61], p. 12).

A dire¢ao dos tratamentos empreendidos por Freud corrobora com a concepgao de uma
cura que se afasta da normatividade técnica da clinica médica e da sugestao que incide sobre o
pathos na psicoterapia. Ainda que a psicanalise seja uma clinica, com aspectos técnicos mais
ou menos delimitados, como ¢ o caso da associagdo livre, da transferéncia e do uso de alguns
dispositivos, como o diva, e que também obtenha efeitos terapéuticos, estes nao sdo a sua
finalidade ou determinacdo. Freud mostra que nem toda analise se conclui, ha muitos conflitos
que ndo cabem na transferéncia.

Assim como o Eu, a normalidade ¢ uma ficg¢ao (Riidiger, 2014). As saidas possiveis ao
sintoma e a fantasia de cada um também precisam de uma invengao que so se opera no singular.
Transformar o sofrimento neurdtico em miséria ordindria, devolvendo ao sujeito sua
capacidade de labor e aprazimento diante da vida foram alguns dos fins possiveis que Freud ja
apontou para a analise, mas isso ndo ¢ tudo. Como poderia ser? Ha sempre um resto a ser
consentido em um fim de analise, um resto que marca justamente esse aspecto nao-todo da
experiéncia subjetiva. Riidiger (2014) indaga se ndo somos todos irremediavelmente doentes
por conta desse resto, nomeado “rochedo da castragdo”, que nos ¢ imposto pelos sacrificios da

civilizagao.
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Fink (2018, p. 235) adverte que “decifrar e interpretar o inconsciente podem
transformar-se num processo interminavel”, nesse aspecto, para Lacan, a analise ndo deve
empreender um processo infinito, sustentando-se no campo ilimitado da criacdo de sentido e
mais sentido, mas na travessia da fantasia fundamental. Desatam-se ndo os nés do desejo, mas
os nds do gozo, uma vez que “desejo verdadeiro” nao existe. Assim, promove-se na analise
uma retificagdo na forma como o sujeito lida com a relagdo entre satisfagdo e desejo, possivel
a partir da transferéncia.

Segundo Freud (2006 [1937]), “o homem dos lobos™ seria um caso emblematico de
analise intermindvel, quando um resto permanece inamovivel no inconsciente. Nesse aspecto,
perguntamo-nos, existe uma dire¢do curativa em psicandlise? Se sim, uma analise interminéavel
seria incuravel e uma analise termindvel apontaria para essa dire¢do? Mas seria possivel
particularizar a experiéncia analitica sem com isso perder o seu carater universal?

Por universal, Neves (2020), a partir de Badiou?3, entende que ndo se trata da soma de
todas as particularidades existentes, mas de uma singularidade que se ancora em uma
experiéncia antipredicativa, sem identidade ou efeito predeterminado. Nesse sentido, aponta
que a cura em psicanalise ndo ¢ compativel com nenhum predicado normativo — conceitos de
felicidade, satide e bem-estar. A cura ¢ um acontecimento da ordem do singular, uma
experiéncia subjetiva transformadora que ndo faz signo de nada. Seria uma construcdo
inaugural da experiéncia analitica?

Inicialmente, partiremos das trés tradigdes que se relacionam desde os primoérdios
com a pratica analitica; a tradi¢do clinica, a pratica terapéutica e o cuidado de si. A clinica
moderna data dos séculos XVIII e XIX, correspondendo a praticas e discursos bastante
heterogéneos. Resultando da unido da figura do cirurgido, do médico, e do professor-

pesquisador, segundo Dunker (2021), ¢ a fusdo de dois lugares: hospital e universidade. Sua

33 Badiou, A. (2009). Sdo Paulo. Sao Paulo: Boitempo.
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ideia se articula com a antiga clinica médica de Hipdcrates, na qual a pratica a beira do leito
evidenciava uma relacdo do médico com a doenga e a saude.

A eficacia clinica dependeria da criacdo de um sistema classificatorio universal, pois
o prognostico do adoecimento era essencial nessa relagdo entre satide e doenca enquanto
repeticao. Nessa logica, ndo haveria nada a ser criado perante o doente, apenas identificado e
tratado, uma relacao de olhar que sustenta um saber prévio sobre o objeto observado, ou seja,
“clinicar ¢ dobrar-se, inclinar-se diante do leito do paciente e interpretar os sinais
significativos de seu corpo” (Dunker, 2021, p. 331).

Ao examinar a tradi¢do terapéutica a partir de seu carater de recomposi¢ao social e
integracdo narrativa, Dunker (2021) coloca que a nocdo de sanagdo representa a restituicao
de um estado anterior de harmonia, equivalendo a diminui¢dao do sofrimento, em sua noc¢ao
moral e politica. A cura apontada como a extin¢do da doenga, em sua origem médica, liga-se
a interpretacdo social da medicina muito mais do que seu passado na estrutura clinica.
Enquanto a tradi¢do psicoterapéutica se integra a clinica classica em suas técnicas, a cura
retém um residuo ético nesta operagdo. Esse resto ético aponta para a producdo de um saber
que ¢ singular.

Em consonancia com o conceito de cuidado de si, seja na versao grega ou latina de
epimeleia heauton ou cura sui, a cura diz respeito a uma experiéncia de produgao de verdade
e ndo so de negacao de sofrimento, admitindo assim uma dire¢dao, ndo necessariamente um
fim. A psicanalise, em suas origens apontada como ““a cura pela palavra”, aproxima-se da
concepcao classica terapéutica na qual a fala e o simbolo eram preponderantes aos sintomas.
Todavia, a psicoterapia seria impraticavel nos moldes médicos, segundo Lacan (2003
[1974]), a vida subjetiva ndo admite um estado anterior de harmonia, pois o retorno ¢ também

uma experiéncia que se acrescenta ao que € narrado.
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Conforme Dunker (2021), a experiéncia € o proprio percurso que o sujeito trilha na
criacao de um objeto, na constitui¢do subjetiva e na narragdo de sua historia. Assim, propor
um bem ao sujeito, isto ¢, a restitui¢do de um estado de harmonia pré-concebido, ndo garante
coisa alguma. Isso aponta os limites da clinica psicoterapéutica: “E ai que a psicoterapia, seja
ela qual for, estanca, ndo porque ndo exerca um certo bem, mas por ser um bem que leva ao
pior” (Lacan, 2003 [1974], p.513).

Colocamos essa proposta classica terapéutica de bem e de harmonia no mesmo 4all da
fantasia de bem supremo de Platdao, conforme Lacan (2010 [1960-61]) aponta em seu
semindrio sobre a transferéncia, supracitado. Esse bem indicaria a mesma concepg¢ao de
completude visada pela perfeita simetria da relagcdo sexual (que ndo existe). A dupla analista
e analisante ndo fazem Um, assim como amado e amante tampouco, uma vez que a
linguagem impossibilita esse (re)encontro.

Sobre a transferéncia, Lacan (2010 [1960-61]) vai propor que nao se deve de forma
alguma colocar o Bem como fim de sua agdo, mas o seu Eros. Para ele, como ja discorrido
anteriormente, “a intersubjetividade faz estancar a experiéncia analitica, a qual floresce
apenas em sua auséncia” (2010 [1960-61], p.24). Ao falar de Eros ele retoma o conceito de
amar e o distingue de amor. O analista deve conduzir o tratamento, ndo o sujeito, a um bem-
dizer e a um bem-amar.

Nesse aspecto, a proposta clinica na psicanalise vai além das psicoterapias e da clinica
médica, pois se relaciona muito mais com a no¢ao de cura ja mencionada por Dunker (2021)
na corrente de pensamento do cuidado de si. Essa corrente se articula com a tradigao
filosofica contemplativa ou séria, apresentando-se como uma alternativa ativa, na qual
cuidado e cura aspiram uma transformac¢do da subjetividade. A vida ativa nem sempre se
articula com um discurso sobre um objeto de conhecimento, mas com um sujeito que aspira

essa transformagdo. Antes de se conhecer, € preciso cuidar de si mesmo.
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O que Foucault (2004 [1981-81]) apresenta em sua obra Hermenéutica do Sujeito, sob
a expressao de cuidado de si, como visto entre os estoicos, epicuristas, céticos € cinicos,
aponta para a relacdo entre o sujeito e a verdade. Em causa estaria a possibilidade de que um
sujeito (ndo mais em sujei¢ao) possa enunciar e praticar uma forma de vida encontrada a
partir dessa verdade (Dunker, 2021).

Um dos trés momentos histdricos apontados por Dunker (2021) sobre a pratica do
cuidado de si diz respeito ao famoso didlogo de Platdo presente em “O Banquete”, que Lacan
usa para reler a estrutura da transferéncia na clinica, conforme discutido no topico anterior. E
importante frisar a importancia da presenga de outro nesse processo. O cuidado comeca no
olhar, olhar que toma o olhar do outro como espelho. “O homem ama demais a si mesmo
para libertar-se sozinho”, afirma Dunker (2021, p. 172) ao citar Galeno.

Dunker (2021) aponta a afinidade existente entre curar, dirigir € governar como
metafora ligada ao tempo, o que inclui o kayros, em que palavra e ato convergem para o
acontecimento, e o tempo de sora, colocando o cuidado de si enquanto necessario nas
estacdes da existéncia. Percebe-se que a ética colocada em questdo no tratamento ¢ impar,
implica uma libertacao de si mesmo tanto em relacao ao passado quanto ao futuro.

A psicandlise ¢ percebida, a partir desse cenario, ndo s6 como uma psicoterapia € uma
clinica, mas como uma forma de cura derivada da cura sui, a partir de uma praxis ética e
politica orientada para a constru¢dao de uma verdade singular.

Seguindo o fio conduzido até entdo, ¢ importante frisar dois aspectos da transferéncia:
anteriormente Lacan ja havia a colocado como o automatismo da repeti¢ao, mas no
Seminario VIII, a partir da analise do amor no Banquete, conforme o topico anterior, Lacan a
situa para além da repeticdo, encontrando em seu cerne o equivoco da equagdo operada entre

as duas posi¢oes de amante e amado (érastes e eromenos) que ocupam o ser falante nesse

jogo.
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Como demonstrado anteriormente, Lacan compara os didlogos socraticos do Banquete
ao cenario analitico, com Sécrates assumindo a posi¢ao do analista quando, nao identificado
como o desejo do Outro por Alcibiades, em seu equivoco de querer toma-lo como objeto de
sua fantasia amorosa, o redireciona para Agatdo como seu verdadeiro desejo.

Com essa chave de leitura, Lacan situa o desejo do analista como ponto motriz na
analise e critica o conceito de contratransferéncia a partir da constata¢do de que ¢ apenas na
transferéncia que toda a situag@o analitica se desenrola. Tendo em vista o aspecto reprodutivo
e criativo da transferéncia, ¢ importante frisar que ha apenas um sujeito em analise — o
analisante — que inicialmente assume a posi¢ao passiva ao tentar capturar o desejo do Outro o
qual o analista, sujeito suposto-saber, ocupa. Nesse principio de andlise, o érastes € o sujeito
do desejo alienado ao desejo do Outro.

Lacan critica os relatos de que deveria existir em andlise um tipo de inconsciente
instrumental do analista, que justificaria uma analise didatica infindavel a fim de traduzir
todos os confins possiveis do inconsciente do analista, assim como a nogdo de que na
comunicagao entre inconscientes o analista teria acesso a percep¢des importantes para a
conducdo do tratamento. Assim, a contratransferéncia nada mais seria do que aspectos
subjetivos do analista que atrapalham a andlise, uma vez que o impossibilitam de ouvir o
sujeito em questdo. E mais importante ndo compreender o que ¢é dito, ndo supor que ha um
saber inconsciente a ser decifrado a partir de si mesmo.

Para que esses aspectos sejam diminuidos, comumente presentes na neurose a partir
do desejo que opera na esfera do sexual, Lacan propde que o analista ¢ possuido por um
desejo ainda mais forte, sofrendo uma mutag¢do na economia de seu desejo, nao a toa a pulsao
por tras desse desejo ¢ a de morte. Relaciona a posi¢cdo do analista com a de Hades, guardido
do mundo dos mortos, na medida em que este se dessexualiza e ocupa uma posicao de

receptaculo, objeto motor, com seu des-ser.
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A partir dessa reflexdo, levanta-se ainda as seguintes questdes: se o analista joga como
um morto, nao identificando-se com a posi¢ao de amado (aquele que ¢ ou tem o que falta ao
primeiro), posicao essa que se instaura a partir da transferéncia, qual a condugdo do
tratamento analitico e que relagdo Lacan tira disso no didlogo de Socrates? No topico
seguinte discorremos sobre as origens da fantasia, o retorno ao inanimado da pulsdo de morte,
e o objeto perdido para comentar a proposta lacaniana do objeto a como causa de desejo e

fungdo do analista.

132



3.3 Desejo e transferéncia: entre a Coisa e o objeto a

Conforme discorrido nos topicos anteriores, para que a transferéncia seja instaurada
em uma analise, ¢ fundamental considerar a estrutura amorosa que se articula com a propria
constituicdo do sujeito do inconsciente na linguagem e com a interpretacdo de seu desejo.
Nas relagdes entre sujeito e objeto, o amor seria primariamente uma tentativa de tamponar a
falta. Se o analista se identifica com a posi¢ao na qual é colocado, no embrolho amoroso, a
analise ndo podera seguir adiante. E preciso que ele esteja bem advertido de que essa posigio,
de objeto amado, ¢ apenas um artificio.

Desde os seus primeiros semindrios, Lacan retoma a importancia da falta para a
psicanalise, em especial no Seminario IV, sobre as relagdes objetais, no qual critica as
correntes vigentes que concebiam uma teoria harmonica do objeto, diferentemente daquela
proposta por Freud, na qual a oposi¢@o entre sujeito e objeto € palco de inimeros conflitos.
Com essa critica, Lacan visa combater uma suposta normatizagcdo do sujeito. Ele insiste que,
em Freud, o objeto remete a falta e ndo a plena satisfagdo pulsional.

“Jamais, em nossa experiéncia concreta da teoria analitica, podemos prescindir de
uma nocao da falta de objeto como central. Nao ¢ um negativo, mas a propria mola da relacao
do sujeito com o mundo” (Lacan, 1995 [1956-57], p. 35). Conforme visto no capitulo
anterior, no topico sobre o Grafo do Desejo, nos semindrios V e VI, Lacan articulou a falta
com a estrutura simbélica do mito de Edipo, pensando o esquema L, com a nogdo de falo, e
com o desejo, topologicamente demonstrado, como sendo a sua interpretacao.

Na proposta de que a psicandlise se sustenta na ética do desejo, a qual exemplifica
com Antigona, em seu seminario VII, Lacan desloca a pergunta sobre o que ¢ o desejo para o
que o causa (Faria, 2015). No seminario VIII, como mencionado anteriormente, a causa do

desejo ¢ relacionada com o agalma. Com valor de enigma, em referéncia ao Sileno da
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mitologia grega, o agalma nomeia a ilusdo que sustenta 0 enamoramento amoroso de
Alcebiades por Socrates. O ultimo ocuparia a fun¢do de recipiente para o agalma, objeto
precioso, sendo que em sua origem estaria a falta. Por isso, a esséncia do amor seria a ilusdo.
O desejo, por sua vez, articulado com o objeto a, também remete a essa falta.

A falta ¢ demonstrada no Grafo do Desejo, quando Lacan propde que o sujeito nao €
determinado apenas pelo enodamento simbdlico-imaginario, articulando a dimensao do real
com a falta de significante no Outro. Ou seja, em resposta ao “Che vuoi?”, o sujeito fecha sua
mensagem no significante que denota a auséncia de um significante no Outro que o
completaria —S(A). O desejo, apontando para além das demandas desse Outro, abre espaco
para um nivel que vai muito além do carater denotativo da lingua e dos seus efeitos de
significacdo. Esse “além” do circuito simbolico-inconsciente, mostra como o sujeito também
¢ determinado por algo que faz furo a essa consisténcia, o real, representado pela pulsdo de
morte (Palma e Jorge, 2021).

Enquanto no primeiro andar do grafo, o inconsciente se estrutura como um saber,
como um discurso do Outro que, como tesouro dos significantes, detém a verdade do sujeito,
a pulsao de morte aponta para um indecifravel, que transborda no real. Conforme Palma e
Jorge (2021), Lacan aproxima a pulsdo de morte do irrepresentavel, daquilo que a cadeia
significante ndo alcanga. Reitera-se que, no retorno de Lacan a Freud, a relacdo objetal deve
ser pensada a partir da falta, o que impossibilita conceber uma no¢ao de desejo em fungao do
objeto. Isto ¢, o desejo ndo tem como ser articulado com um objeto como presenca, pois ndo
pode ser pensado substancialmente. A ética do desejo € a sua causa.

Segundo Faria (2015), ainda no Seminario VIII, Lacan recorre ao simbolo falo (®)
para definir o “significante do ponto onde o significante falta” (Lacan, 2010 [1960-61], p.
230). Trata-se de um paradoxo, no qual o “simbolo inominéavel” (Lacan, 2010 [1960-61], p.

233), cujo sentido € ser o “simbolo no lugar onde se produz a falta de significante” (Lacan,
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2010 [1960-61], p. 234) residindo fora do simbdlico, ndo teria como ser descrito por vias
linguisticas. O falo seria o tnico significante merecedor do titulo de simbolo, pois ele remete
diretamente ao irrepresentavel, diferente de outros simbolos. Um esfor¢o de Lacan para situar
um limite da linguagem, limite que ele ja havia indicado com um recurso matematico, a \-

1 (Lacan, 1998 [1960], p. 833) e com o matema —S(A).

Uma vez que o irrepresentavel ao qual se refere a falta de um significante no Outro
diz respeito, conforme Faria (2015), ao nada angustiante ao qual o ser esta sujeito em sua
condicao de desamparo, trata-se também do real funcionando como causa. Isto &,
possibilitando que a estrutura simbodlica se estabeleca a partir do lugar vazio que o neurdtico
tenta encobrir, sendo que, enquanto significante da falta no Outro, € o que da sustentagdo ao
desejo enquanto sua interpretacdo (Lacan, 2016 [1958-59]).

Retornando a nogao de Coisa (das Ding) presente no texto Projeto para uma
Psicologia Cientifica de Freud, Lacan sustenta que a falta do objeto ndo esta vinculada ao
empirismo da “Coisa” perdida, mas sim a condi¢cdo que possibilita o desejo. Além disso, ao
articular a relacdo entre prazer e realidade, Lacan relaciona a instancia moral ao Real,
antecipando reflexdes que desenvolvera em seu semindrio sobre a ética. Dessa forma, ele
retoma a discussao freudiana sobre a distingdo entre o principio de prazer e o principio de
realidade, aprofundando a no¢do da Coisa como eixo central de sua pesquisa sobre a ética da
psicanalise.

A grande contribui¢do de Lacan em sua retomada da Coisa freudiana ¢ pensar a falta
na origem, ndo como um objeto primordial que foi perdido, mas na propria condicao da
experiéncia de desejo como movida pela auséncia desse objeto. Ou seja, de objeto perdido na
origem, Lacan propde que a Coisa aponta para a propria falta de objeto na origem. A

condicdo para que haja desejo, dessa forma, ¢ a falta em si. Lacan propde no seminario VII,
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sobre a Etica da Psicanalise, que a Coisa se configuraria como um centro e indice de
exterioridade no registro do desejo.

Ainda em sua leitura do Projeto, Lacan aproxima a nocao freudiana de 'representacao’
(Vorstellung) com a de significante, dizendo que as Vorstellungen sao moduladas a partir das
leis que regem o funcionamento da linguagem (Lacan, 2008 [1959-60]). Assim como no
Projeto, Freud concebe o desejo como desejo objetal por meio das Vorstellungen, Lacan vai
articular o desejo como desejo de objeto com o funcionamento da cadeia significante
(Darriba, 2005).

Uma vez que a Coisa ¢ considerada como central e exterior a um s6 tempo na
experiéncia do desejo, pode-se dizer que esse centro exterior se organiza no inconsciente a
partir dos arranjos significantes. Assim, Lacan fala da Coisa como um furo no real
introduzido pela modelagem do significante (2008 [1959-60]). A partir disso, Lacan vai situar
a Coisa como “aquilo que do real padece do significante” (2008 [1959-60], pp.145-149),
como inacessivel a linguagem, sendo correlata a lei da fala em seu aspecto mais primitivo. A
inacessibilidade da Coisa ¢ uma condicdo para a linguagem.

Assim, podemos perceber de que forma a nocao da Coisa freudiana e da auséncia de
objeto como motriz para o desejo se articula com a nogdo em Lacan de objeto a. A falta
origindria passa a ser concebida como condic¢do para o movimento desejante. Pois se a Coisa
implica o reencontro com um objeto inacessivel, esse reencontro ¢ sempre marcado pela
auséncia de objeto, por esse vazio representacional, que clama para que, a cada novo
encontro, o objeto seja outro. Lacan (2008 [1959-60]) articula, nesse aspecto, o vazio da

Coisa com o registro da sublimacao e da acgao criativa. A partir dessa reflexdo, o conceito de

repeti¢do®* se faz imprescindivel ao pensarmos o retorno do real € a condigdo da falta.

34 Através da repeticdo, Lacan dispde do real e da ordem significante sem confina-los em uma relagio excludente.
Ele faz isso resgatando a relagdo estabelecida por Aristoteles entre automaton e tiqué, dizendo tratar-se, no
primeiro caso, da rede significante e, no segundo, do encontro com o real (2008 [1959-60], p.54). Recorrendo a
distingdo de Aristoteles entre o automaton e a tiqué, Lacan pretende indicar que, “para além do autématon, do
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Conforme mencionado anteriormente, Freud (1985 [1950]) apresentou a nogdo de
Coisa no Projeto, decompondo a experiéncia de satisfacdo em duas partes: uma constante e
inassimilavel, a Coisa, e outra que poderia ser apreendida até uma noticia do proprio corpo.
Por mais que seja inassimilavel, a Coisa funciona como uma referéncia para o desejo, pois
possibilita ao aparelho atentar para o mundo das percepgdes. “Das Ding enquanto vazio, furo
na subjetividade, funciona como indice de exterioridade. E algo interno a subjetividade que
funciona como indice da realidade” (Lucero e Vorcaro, 2013).

Segundo Lacan (2008 [1959-60], p.168) “nem a ciéncia nem a religido sdo aptas para
salvar a Coisa, nem a nos da-la” (Lucero e Vorcaro, 2013, p.9). Para as autoras, com a
afirmacao de Lacan podemos deduzir que apenas a arte permite uma explicitagao da Coisa.
Isto €, a poténcia criativa propria da linguagem, via sublimag¢do na arte, encontra um meio de
contornar o vazio da falta. Pode ser pensado, como nos giros sucessivos de uma analise, que a
arte possibilita ao sujeito advertido uma outra economia de gozo, ainda que pela via da
analise a saida oferecida seja de outra ordem, pois inclui o atravessamento da fantasia que a
arte apenas vislumbra.

Podemos pensar também a importante relacao entre a Coisa e a fantasia. Esta faz
men¢ao a uma representacao primeva mediante o contato com um excesso de real ou, ainda,
com a mitica de uma construcdo originaria que oferece sustentacdo ao sujeito diante de sua
propria divisdo — na danga do corpo falante entre o antes e o depois, o ser ou ndo ser da
duavida que instaura o simbolo, ou ainda a angustia de separagdo que o ameaca — afinal, por
que nao podemos voltar a (suposta) completude origindria? Nao seria essa a questdo entre a
davida de estar dentro ou fora da linguagem? Vida e morte, ndo uma coisa ou outra. Seria

entdo a fantasia uma resposta ao traumatico inaugural da existéncia?

retorno, da volta, da insisténcia dos signos” (2008 [1959-60], p.56), vige o real como encontro com a falta. A
repeti¢do ndo pode ser tomada, na psicanalise, apenas no sentido da reincidéncia de uma trama significante que
exclui o real, mas também no sentido de que o real retorna como encontro faltoso (Darriba, 2005, p.72).
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O que em um primeiro momento foi fonte de prazer ao sujeito, a posteriori se
apresenta como fonte de angustia, como o trauma sexual. Construir e reconstruir a fantasia
faz parte do movimento de destituicdo subjetiva o qual a psicanalise se propde. Para Mieli
(2016), ¢ esse encontro com o real que insiste por tras da cadeia significante que viabiliza um
corte da repeticao, a partir do ponto que € possivel estabelecer um novo significante. Para
Isra€l (1994), esse feito corresponderia ao nivel neoténico que o humano pode atingir; o
acesso a castracdo simbdlica e o consentimento com a posi¢ao de falta.

Lacan avanca com a teoria da fantasia ao considerar seu aspecto simbolico e real. Para
o autor, a fantasia ¢ dada a partir do trauma ocasionado pela entrada do sujeito na linguagem,
quando se pergunta a respeito do desejo do Outro. Conforme visto no segundo capitulo, ao
tratarmos do Grafo do Desejo, Lacan desenvolveu um matema para explicar em vias logica o
funcionamento da fantasia para o sujeito do inconsciente. Foi a partir da analise do texto de
Freud, Bate-se numa crianga: contribui¢oes para o estudo da origem das perversoes sexuais,
de 1919, que Lacan (1999 [1957-58]) o apresentou nos seguintes termos: $ ¢ a, no qual ¢
(pungdo) se 1€ como “desejo de”, representando a estrutura da fantasia, na qual se pode
pensar todas as possiveis relacdes entre sujeito e objeto, sem uma rigidez fixa no aspecto
imaginario.

Pensa-se numa relacdo mitica, quando surge o recalque primario naquilo que
desaparece para dar lugar ao suporte sobre o qual o significante vai se inscrever, “¢ a coisa
que existe entre a mae e a crianga antes que intervenha o representante da ordem social que
vai interromper essa diade” (Isra€l, 1994, p.65). Nessa linha de pensamento, para que haja
subjetividade, algo no humano j4 se perde no principio, e € no lugar dessa perda que uma
experiéncia indizivel, pois pré-linguagem, inscreve-se como base para todas as experiéncias
seguintes. Esse suporte de todos os significantes ¢ entdo ocupado pela fantasia fundamental,

como um ponto de ancoragem.
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A fantasia, por seu carater inconsciente, também desencadeia os sintomas neur6ticos.
Pode-se dizer que, por ser anterior, a fantasia determina o sintoma. Onde ha sintoma, ha
fantasia. Essa articulagcdo entre sintoma e fantasia existe na representacao do desejo e na
busca por sua realizacdo. Mas, conforme fundamentado nos tltimos capitulos, o desejo ndo ¢
um objeto, uma vez que se trata de uma causa, desse modo, tal realizagdo se faz inalcangavel.
Assim, pode-se dizer que o sintoma ¢ uma satisfagdo substituta a uma fantasia de desejo
(Camara, 2011, p.58).

E importante considerar o aspecto temporal da fantasia, uma vez que em Freud ela
articula o passado, o presente e o futuro do sujeito. Visando o retorno ao estado mitico de
completude, a fantasia impulsiona o sujeito a um ajuste do seu desejo com o desejo do Outro,
no qual se percebe alienado. Para Camara (2011, p.58) a fantasia “€¢ uma matriz simbolico-
imaginaria que permite ao sujeito fazer face ao real do gozo”.

Diante de exposto, considera-se que a fantasia ¢ fundamental para o surgimento do
sujeito, pois € a partir dessa inscri¢do que ele se v€ ligado a um objeto (ainda que substituto)
e ndo mais a Coisa (Israél, 1994), o que possibilita sua inser¢do no campo da linguagem e o
posterior lago social. Para que isso aconteca, a no¢do de vazio primordial, também lida em
Freud como recalque originario (Urverdringung) ¢ fundamental na neurose, pois € a
interdicao que proibe a crianca de ficar presa no gozo absoluto na célula narcisica com a mae.

Nessa equacao, algo ¢ perdido sem que tivesse, de fato, estado 14, uma vez que a diade
com a mae e a fantasia de completude nunca existiram. Mas o sujeito cria a representacao
originaria do que foi perdido a partir de um vazio, a Coisa, e Lacan o retoma para pensar os
efeitos da pulsdao de morte e do trauma para a constituicao do aparelho psiquico. O recalque
ndo se trata de um reservatdrio de sentimentos e pensamentos constrangedores, ao contrario
do que algumas leituras iniciais de Freud possam indicar, Israél (1994) enfatiza que a pratica

mostra que o recalque ndo se apresenta no sujeito como algo que foi perdido anteriormente,
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mas sim com um carater de surpresa, mostrando algo que ndo estava ali até que se pudesse
percebé-lo e nomea-lo, ainda que essa auséncia marcasse uma falta. No vazio nao ha
representacao simbolica que marque um lugar perdido.

Se alienagado e separagdo, por um lado, inauguram o sujeito na linguagem,
possibilitando a instauragdo do simbolico, por outro, o marcam; deixando o trauma de uma
falta constitutiva. No primeiro tempo de instauragdo do simbodlico como fruto de um assédio
traumatico, segundo Neto (2019), a mae rompe com o biologico dual de prazer-desprazer do
bebé e como Outro se apresenta como um terceiro que, exterior, frustra e falha. O principio
de realidade s6 ¢ possivel quando ha desprazer, quando hé algo que faz o Eu se mobilizar e
constituir — quando ha falta. O movimento de unifica¢do do Eu ¢ erético, ha um Outro que
precisa investi-lo com pulsao de vida desde os primordios.

Sobre esse aspecto, conforme visto anteriormente, pensando Além do principio do
prazer, Freud (2010d [1920]) se deparou com uma forga na realidade que ¢ irrepresentavel,
uma tendéncia ao desligamento que, na vida cotidiana, manifesta-se via repeti¢des, na busca
por pontos de neutralidade nos quais € possivel dar um novo destino aos afetos traumaticos,
0s quais nao se encontram ligados: a pulsao de morte. Por algum tempo se pensou apenas no
carater destrutivo da pulsdo de morte, mas essa tendéncia, Freud vislumbrou, busca o alivio
das tensoes pelo retorno a um estado de inércia original.

Nem sempre o que desestabiliza tem carater destruidor, a morte simbolica muitas
vezes apresenta ao sujeito a sua propria realidade, até entdo inapreensivel. Para encontrar ou
inventar uma nova saida ao retorno do trauma ¢ preciso ir mais além. Freud (2010d [1920])
introduz a no¢ao de pulsao de morte como um dos aspectos fundamentais do aparelho
psiquico. Correlaciona a compulsdo a repeticdo com o traumatico, concebendo um aparelho
psiquico essencialmente defensivo, cujo excesso de excitagdo exterior poderia inundé-lo e por

1$s0 mesmo era necessario um principio regulador.
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A repeti¢io visa o retorno de um principio do prazer que ndo mais funciona. E preciso
ir além. Para Lacan (1998 [1960]), a pulsdo de morte seria um principio negativo com o
objetivo de romper a unidade imaginaria de Eros. A pulsdo de morte ndo tem um aspecto
apenas agressivo e destrutivo, mas uma funcao ontologica, desestabilizadora e necessaria ao
novo, ao diferente, quando um excesso imaginario de Eros, por exemplo, se torna asfixiante.
O aspecto pulsional em Freud ¢ dualista, mas em Lacan monista, pois sua caracteristica
universal seria a restauragao de um estado anterior das coisas, uma tentativa de libertagdo do
sofrimento inerente a instauragdo da mente. Para Lacan, “toda pulsdo ¢ virtualmente pulsao
de morte” (Lacan, 1998 [1960], p.863).

“A memoria enquanto cicatriz traumatica tem como consequéncia a ideia de que a
afirmag¢do do desprazer ¢ um processo que produz efetivamente marcas no psiquismo € no
corpo” (Brum, Camara e Sanzana, 2020, p.144). Embora o sujeito busque o prazer, hd um
certo consenso de que desprazer ¢ inerente ao seu proprio funcionamento, assim como o
trauma € constitutivo, e somente através do vazio e dos desligamentos da pulsao de morte o
simbolico pode advir.

A lembrancga do vazio primordial nos persegue em acordo com a teoria do objeto
perdido, e mesmo que ndo se possa conhecé-lo empiricamente, ele & experimentado no
mundo material, como uma causa traumatica que nos assombra em sua espantosa repeti¢ao.
Esse carater fantasmatico da Coisa possibilita o surgimento da fantasia original em uma
tentativa de recuperar o objeto perdido e tamponar a falta, que ¢ constituinte. O objeto da
fantasia (a) ¢ um substituto do que o sujeito esta privado simbolicamente: o gozo total
representado pela Coisa. Segundo Lacan, esse objeto almejado se mostra como “Outro
absoluto do sujeito” (Lacan, 2008 [1959-60], p. 69).

Assim, o objeto a, ndo faz referéncia apenas ao aspecto de causa de desejo, mas, como

Lacan exemplificou no seminario XVII, ao apresentar a estrutura matematica dos discursos,
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também se sustenta como objeto mais-de-gozar. Conforme Domiciano (2021), a partir disso,
0 objeto a organiza de maneira disruptiva a articulagao entre desejo e gozo, considerando sua
oposi¢do constitucional. E justamente por possuir uma presenca fantasmatica que o objeto
permite a coordenagdo das modalidades de gozo na economia psiquica. Assim, o lugar do
desejo como enigmatico possibilita que o fantasma estabeleca uma tentativa, ainda que
parcial, de representé-lo.

Figura 14

O objeto a no no borromeano e as modalidades de gozo

Nota. Adaptado de Domiciano (2021, p. 421).

A imagem acima, extraida da Terceira, demonstra a articulacao do objeto a
topologicamente, na estrutura do né borromeano, modulando os gozos inscritos como gozo
falico, gozo do Outro e gozo do sentido. Ou seja, o objeto a ndo apenas articula os gozos, mas
apresenta-lhes um limite. Domiciano (2021) propde que formalizemos esse esquema da
seguinte maneira: o gozo falico pode ser lido entre a ordem do real e do simbdlico, sem o
imaginario; o gozo do Outro, entre o real e o imaginario, sem a participa¢dao do simbolico; e o
sentido se produz como forma de gozo entre imagindrio e simbdlico, sem a articulagdo com o
real.

Assim, em carater disruptivo o objeto a possibilita que as formas de gozo sejam
coordenadas, reescrevendo a sua dinamica na ordem dos trés registros: real, simbolico e

imaginario. Com essa leitura, Domiciano (2021) articula a presenga do analista como
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semblante de objeto a com o seu corpo, em seu aspecto de indeterminagdo. “O engodo da
transferéncia, poderia se tornar um simples exercicio de dominio e poder caso este analista
recusasse o que ¢ mais proprio do discurso do psicanalista, que € responder de uma posicao
no qual a causa de desejo se sustenta em um semi-dizer imanente a articulacdo entre saber e
verdade em psicandlise” (Domiciano, 2021, p.421).

O autor fundamenta que a presenca do analista e seu corpo, como semblante de objeto
a, possuiriam triplice fronteira: 1. Como objeto que interdita o gozo do Outro, fazendo-lhe
fronteira com o simbolico e, assim, sustentando a transferéncia frente a um gozo mistico
(corpo enigma); 2. Como objeto que antepara o gozo puramente falico, possibilitando uma
articulacao entre real e simbolico, nem tao presente, nem todo reflexivo (corpo opaco, in-
consistente); e 3. Corpo de presenga quase consistente, que se apresenta ante o sentido
univoco e o fechamento da linguagem, mantendo-se aberto e transformavel (corpo
silencioso).

Com essas trés dimensdes, Domiciano (2021) propde que a posi¢ao de objeto que o
analista ocupa na transferéncia ¢ a de um corpo aberto a sua propria queda, que contorna a
inexisténcia do Outro pela via do semblante. Essa posicao, de dificil sustentacdo, apresenta
alguns riscos, que podem ressoar para o analista, por exemplo, com efeitos de desorientagao
e/ou despersonalizacdo (gozo do Outro), de desumanizagdo, no campo do fechamento
imaginario, do sentido, de desrealizacao (gozo falico), dentre outras formas de
desestabilizagdo proprias da experiéncia corporal. A partir do exposto, no proximo capitulo
nos debrugaremos, dentre outras coisas, um pouco mais sobre o corpo do analista e sua

importancia para pensarmos a clinica on-line.
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CAPITULO IV —- DESEJO E TRANSFERENCIA ON-LINE
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4.1 Clinica on-line, Desejo do Analista e Transferéncia

A partir do Grafo do Desejo e dos matemas dos quatro discursos, como discorrido no
segundo capitulo desta pesquisa, Lacan demonstrou como a subversao do sujeito do
inconsciente acontece ao longo de uma analise a partir das retificacdes operadas
discursivamente, considerando suas estruturas. Apostamos que o fator essencial para que as
formacdes do inconsciente estejam presentes na clinica ¢ a fala, matéria pela qual o analista
opera com seu desejo na dire¢do do tratamento, possibilitando o ato e os giros que subvertem
a posicao do saber e da verdade na estrutura discursiva de cada sujeito. Nesse aspecto, a
transferéncia pode ser sustentada nas mais variadas disposicoes do setting.

E no dito, na enunciagdo, que a dialética do desejo acontece. Todos os demais
aspectos sao acessorios, que, a depender da disposicao psiquica de cada um, podem
interceder mais ou menos a favor da transferéncia que sustenta a analise, tema debatido no
capitulo anterior. No presente topico visamos discutir a respeito da relacdo entre o desejo do
analista e a transferéncia no enquadre on-/ine, assim como outros fatores que podem

favorecer ou desfavorecer a analise nesse contexto.

4.1.1 A Virtualidade do Sujeito do Inconsciente

Pensar o sujeito do inconsciente vai além da concepgdo de um Edipo enquanto
complexo universal, deparando-se com a constru¢do de uma narrativa que empresta a
estrutura de um mito. E a linguagem, na qual o sujeito habita, que o possibilita utilizar os
mesmos codigos e chaves simbodlicas da mitologia para construir uma narrativa singular.
Dessa forma, cada sujeito possui sua propria linguagem que, inserida em uma rede de
significantes mais ampla, o Outro, pode ser desbravada a partir da transferéncia que a clinica

analitica instaura. Uma vez criatura e criador, o ser mitico do Real que habita a linguagem
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pode ser pensado enquanto chave-mestra para o Sujeito que sé existe no radical da
alteridade?

Arriveé (1999) destaca as diferencas e convergéncias dos empréstimos de termos
linguisticos que Lacan inicialmente atribuia a Saussurre, depois a Santo Agostinho e aos
filosofos estoicos, para pensar como esse inconsciente pode ser lido. Se para Freud os
mecanismos principais do sonho eram a condensagao e o deslocamento, Lacan (1999 [1957-
58]) exemplifica como a metafora ou metonimia desempenham igual funcdo na cadeia de
significantes que representam esse sujeito. Em Lacan, o signo € acessorio e o significante
recebe um estatuto material que o coloca em distingdo diacronica do significado. Essa mesma
concepegao diverge de Saussurre, cuja concepgao sincronica e paralela do algoritmo nao
assume igual cardter de materialidade.

Mas em que essas mudancas implicam? Um exemplo na linguagem que corresponde a
materialidade que Lacan atribui aos significantes estd na escrita chinesa, na qual os caracteres
possibilitam jogos de palavras e jogos graficos, apontando para a fungdo da letra enquanto
carater distintivo (Andrade, 2016). Deve-se ler o que ha de unario. A identidade entdo nao ¢
fundada na semelhanga, o significante torna manifesta essa diferenca entre o signo ¢ a coisa,
tal como na escrita chinesa que condensa representacdes diversas em um mesmo caractere.
Nao h4 leitura na escrita chinesa sem contexto, de tal maneira ocorre com o sujeito do
inconsciente, sujeito que contextualiza o material do qual ¢ feito a partir das palavras, da letra
e do Outro no qual se inscreve e estabelece relagio. E esse um dos tragos que possibilita que
a analise opere enquanto método de leitura do inconsciente estruturado como linguagem.

Em A4 Subjetividade no Ambiente Virtual, Santi (2020) se pergunta se ha novas formas

de subjetivagio no contexto da quarta revolugdo industrial®>, na qual a internet € 0 mundo

35 Um momento de mudanga de paradigmas a partir da revolugio tecnoldgica e seus desdobramentos econdmicos,
sociais e culturais, defendido por Klaus Schwab (2016), na qual a produtividade € o fator determinante na evolugao
exponencial da tecnologia e da inovagao.
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digital sdo protagonistas, e de que maneira o adoecimento e o sofrimento mental se
apresentam diante dessa nova configuragdo. Essa distingdo entre ambiente on-/ine ¢ mundo
material € controversa, pois parte do principio de que o proprio termo virtual faz oposicao a
uma realidade outra efetiva, sendo que ambas coexistem a partir da estrutura do sujeito, na
qual a literalidade da experiéncia prescinde de suas significagoes.

Por muitos autores (Kerdellant e Grésillon, 2003; Prioste, 2016; Marzi, 2016; Gueller,
2017), conforme Santi (2020), o ambiente virtual é considerado em seu carater ludico, no
qual o cyberspace ¢ como um sonho. Nesse aspecto, pensada como outra modalidade de
representacdo, a simulacdo virtual possuiria os mesmos atributos da nossa realidade psiquica.
Mas além disso, a ilusdo também oferece um grande potencial para a intoxica¢do, como no
uso de substancias recreativas. Muitos dos escritos em psicandlise e em psicologia anteriores
a pandemia partiram dessa preocupagao.

Em Freud, desde 4 Interpretagdo dos Sonhos, somos apresentados a essa outra
concepeao de realidade. Conforme Santi (2020), nossa experiéncia da realidade ndo provém
de um dado puro ou objetivo, sendo resultado da acdo psiquica do sujeito do inconsciente, a
partir dos vetores de suas representagdes. Nisso, incluem-se os nossos desejos e
identificacdes. A mente, dessa forma, ndo pode ser resumida ao cortex cerebral. Ou seja, a
nossa vida psiquica também pode ser pensada em um contexto espacial virtual3®, fator
considerado por Lacan desde o principio e sustentado por sua topologia.

Lacan nao apenas realizou um retorno rigoroso ao discurso freudiano, resgatando-o do
esvaziamento progressivo, mas também criou uma segunda obra na psicanalise. Essa obra,
mais do que uma epistemologia psicanalitica, constitui um doutrinal de ciéncia. Lacan

posiciona-se em um momento l6gico posterior na estruturacdo do campo psicanalitico, pois ja

36 Segundo Marques & Hessel (2021), o virtual e o atual ocupam o mesmo espaco e estdo intimamente
relacionados com a subjetividade. A nogdo de que virtual e real seriam pares de oposic¢do é equivocada, o autor
sustenta a partir das obras de Bergson, Deleuze, e Levy, que o virtual constitui diversas dimensdes da nossa
existéncia, como condi¢do do perpétuo devir.
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ndo existia a necessidade de que alguém desempenhasse o papel de fundador. Assim,
estabeleceu dialogos com autores de diversas areas, como antropologia, fenomenologia,
filosofia, linguistica, matematica, em especial a topologia, o que resultou em uma posi¢ao
conceitual, ética e metodoldgica centrada na categoria do sujeito (Elia, 2014).

Segundo Elia (2014), Freud, ao invés de criar um sujeito, apropria-se do sujeito da
ciéncia e o subverte, trazendo-o a cena do inconsciente, no qual passa a operar com ele, ao
contrario da ciéncia. J4 Lacan, ao introduzir o conceito de objeto a, considera-o como a
condicdo para a existéncia do sujeito no inconsciente. Reconhecer esse pequeno objeto
possibilita superar os impasses da luta entre consciéncias na filosofia hegeliana, assim como a
dualidade entre corpo e mente presente no pensamento cartesiano. “Pois o sujeito de que se
trata na psicanalise, o sujeito do inconsciente, nada tem a ver com o humanismo” (Elia, 2014,
p.31).

Lacan demonstra no seminario XXIII uma equivaléncia entre os registos RSI (Real,
Simbolico e Imaginario), na qual corpo e sujeito se equivalem quando o corpo, habitado pela
linguagem, ¢ tomado como corpo de letras e de gozo. Desde Descartes, a oposi¢ao entre a
substancia pensante e a substancia extensa orientou a logica do pensamento cientifico, nao
sendo possivel que o corpo fosse tomado no campo discursivo, restando-lhe o exilio. Por isso,
conforme Elia (2014, p.34), a formula do cogito cartesiano je pense donc je suis (penso, logo
existo) impossibilita o corpo de ser tratado, exilando-o num real de corpo ex machina,
“transmuta-se na formula lacaniana: je panse donc j’essuie, pela qual o corpo retorna do
exilio como um corpo a ser tratado”.

Nesse mesmo sentido, para Carneiro (2014, p.47) “Freud promove o retorno do exilio
do corpo em relagdo ao pensamento, exilio marcado pelo corte epistemologico do cogito
cartesiano que deu origem a ciéncia moderna”. Cabe a linguagem, ao mortificar a carne,

constituir o corpo como simbolico. Lacan cita Hegel desde o principio de sua obra, indicando
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que a palavra € o assassinato da coisa, ou seja, o que diferencia o corpo humano da carnica de
um animal ¢ a lapide e suas inscri¢des. Os significantes, em sua primazia sobre o significado,
conferem ao corpo uma vida pulsional e permitem que o sujeito possa advir no campo do
inconsciente. “A possessao do corpo pelo Outro do simbolico mortifica o corpo humano. Eis
o que dé a caracteristica de ‘corpo falante’ ao ser marcado pelo significante” (Quinet, 2014,
p. 62).

Em seu semindrio sobre a transferéncia, conforme visto no capitulo anterior, Lacan
reitera a importancia dos trés registros (RSI) para distinguir o que ha de verdade e de ilusao
na posicao de analista e de analisante ao longo de uma analise. Segundo Faria (2015, p.66),
no seminario XII, Lacan (2006 [1964-65]), na li¢dao de 12 de maio de 1965, esclarece que a
origem do sujeito ndo reside na cadeia significante, mas no irrepresentavel que a faz
funcionar:

Nao ¢ enquanto suporte suposto de um conjunto harmonioso de significantes do

sistema que o sujeito se funda, mas na medida em que em algum lugar ha uma falta

que eu articulo para vocés como sendo a falta de um significante, porque ¢ essa
articulacao que nos permite reunir da maneira mais simples a articula¢do freudiana

para dela desprendermos a forga essencial (Lacan (2006 [1964-65], p.341).

O que pontuamos aqui € o fato de que o sujeito do inconsciente €, desde Freud,
virtual, isto €, relativo as linhas de virtualidade da existéncia na linguagem. Dessa forma, uma
analise on-line acontece ao se levar em consideragdo alguns aspectos fundamentais: a
presenca do analista ¢ imprescindivel para a transferéncia, mas essa presenca nao ¢€ fisica, € o
desejo, marcado pela falta que o constitui, opera ao nivel do que Lacan nos introduziu como
objeto a, como causa e ndo como objeto. Assim, o desejo do analista ¢ também fundamental

para que a transferéncia seja estabelecida e para que haja possibilidade de analise,
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independentemente da modalidade clinica. No topico a seguir, discorremos um pouco mais

sobre esses aspectos, considerando-os frente ao enquadre on-line.

4.1.2 Sobre Desejo e Transferéncia on-line

Elevar o desejo a dignidade da Coisa, nas palavras de Lacan, ¢ uma func¢ao ética e
civilizadora. A linguagem ¢ poténcia criativa em toda sua estrutura, a semelhanga dos mitos
que ndo encerram o sentido, mas abrem margem ao deslizamento do simbdlico a partir da
cadeia significante. Essa alternancia permite que o sujeito possa criar € recriar seus proprios
paradigmas, libertando-se de sua alienacdo tdo cara ao Outro, como suposto portador de seu
desejo. A andlise permite, a partir dos giros discursivos, que o sujeito se direcione ao seu
desejo de outras formas. Ao recusar a primazia do campo do sentido sobre o significado, o
analista faz valer o campo do real.

E o desejo do psicanalista que permite que o analista ocupe sua fun¢do sem responder,
no campo imagindrio, o sentido do sintoma do sujeito, possibilitando que o analisante faga
outra coisa com seu sofrimento, para além das identificagdes e do aprisionamento objetal.
Nesse aspecto, Alberti (2014) pontua que para que esse desejo seja sustentado € preciso levar
em conta a castra¢do, comparando-a com o conceito de resisténcia em Freud (2012 [1912a]),
para quem, a partir do momento em que esta se presentifica na analise pela via da
transferéncia, torna-se seu motor.

A partir da pandemia da COVID-19, cada vez mais autores se debrugaram sobre o
real da angustia e da morte a partir da psicanalise, relacionando-os com a urgéncia da
ampliacao do sefting ao contexto on-line, até¢ entdo motivo de recusa por muitos analistas.
Considerando esses aspectos, Melo (2020) destaca que na clinica psicanalitica, fatores como
tempo, €época e espago nao sao mensurados por sua objetividade fisica. O que torna essas

dimensdes singulares ¢ justamente o carater subjetivo da constitui¢do psiquica de cada um.
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A transferéncia, como enderecada ao sujeito suposto saber, ¢ uma relacao ligada a
espago, tempo e época. Para Lacan, o que repete na transferéncia ¢ algo da tigué, algo
faltoso do encontro com o sexo. O ato analitico € uma resposta a essa estrutura que se
opde a algo falho que escapa & dimensdo interpretativa. E dissimulagio; na verdade,

nao ¢ falho, pois de um lado nao ¢ falho, ¢ bem-sucedido (Melo, 2020, p.84).

No final de uma analise o sujeito se depara justamente com o objeto perdido como
sendo a causa de sua divisdo, ou seja, o objeto a ¢ um dos nomes do tempo da andlise. Se ndo
se perde o que ndo se tem, perde-se o tempo (Melo, 2020). Para que haja transferéncia em
analise, ¢ preciso a presenga do analista, sendo que essa presenga ndo € fisica, tratando-se,
pois, da presentifica¢do do desejo do analista. Esse outro desejo estd na causa da transferéncia
e € 0 que possibilita o atravessamento das tapeagdes imaginarias.

Lacan (1992 [1969-70]) diz que sdo os ouvidos, no campo do inconsciente, o unico
orificio que nao se pode fechar. Enquanto se fazer ver indica uma flecha que retorna para o
sujeito, o se fazer ouvir vai para o Outro. O analista na posi¢do de objeto a se oferece como
ponto de mira para permitir a operagao que segue em dire¢ao dos rastros do desejo de saber.

Tanto analisante, quanto analista precisa estar, para uma sessao virtual, em um local
que tenha a privacidade resguardada e protegida, onde o analisante se sinta a vontade para
falar e que o analista possa entdo escutar e intervir. O analista como efeito ¢ aquele que ao
por o objeto a no seu lugar de semblante, estd na posi¢do mais conveniente para fazer o que €
justo, a saber, interrogar a verdade do sujeito, ou seja, a um saber que se baseia no
significante como tal (Lacan, 2012 [1972-73]). Por nao poder ficar a margem dos
acontecimentos que provocam incerteza, medo e impoténcia, a analise on-/ine se torna
imprescindivel, segundo Melo (2020). Trata-se de um compromisso ético.

Ao falar sobre a pratica clinica nesse cenario, Quinet (2020) relembra que o analista

tem um dever ético ndo apenas para com o analisante, mas junto a polis, a civilizagdo,
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pontuando que a psicanalise ¢ um sintoma do mal-estar na civilizagdo desde sua fundagao.
Pergunto-me; como ¢ possivel sustentar o enderegcamento da associacdo e da transferéncia na
clinica on-line?

Podemos retomar os conceitos de automaton e tvché propostos por Lacan, no Seminério
X1, Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise, para pensar o deslizamento da cadeia
significante em seu aspecto de insisténcia que se endereca ao analista, enquanto este faz
semblante de objeto a. “A questdo da repeti¢do traz consigo ndo somente o tempo cronologico,
mas também o tempo logico, bem como a causalidade” afirma Azevedo (1999, p.55) ao retomar
a discussdo de Lacan no seminario XI, a partir de Aristoteles. E na causalidade que
encontramos em analise também o aspecto tiquico, fortuito, o encontro com o Real.

Conforme Quinet (2020, p.18), tiqué mostra o analista em seu lugar agalmatico como
causa da transferéncia. “Agalma ¢ a causa real da transferéncia”. A clinica on-line ndo ¢é feita
in absentia, tampouco in effigie, duas interdigdes propostas por Freud a pratica analitica. A
presenga do analista, mesmo em um setting fisico, com uma representagdo mais consistente do
corpo, também comporta um aspecto virtual. Nao haveria entdo oposi¢do entre clinica
presencial e clinica on-/ine, como se a Gltima nao implicasse em presenca. A dimensdo do ao
vivo traz ao encontro on-/ine uma dimensdo de presenca que mais aproxima a sessao analitica
do teatro do que do cinema.

Para Quinet (2020), o essencial para que haja anélise € a transferéncia, mesmo o setting
e o dispositivo do diva ndo seriam absolutamente essenciais. Mas cabe ressaltar que inclusive
o setting ¢ o diva (que ele traz no livro 4s 4 + [ condigoes de andlise) sdo possiveis na
modalidade on-line, sob diferentes arranjos. O ato analitico implica um encontro com o Real,
com tiqué, que so pode ser instaurado a partir de seu efeito. Serd entdo sempre no um a um que

os efeitos de uma analise poderao ser percebidos.
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Segundo Silveira (2020), na analise on-line, o analista também faz semblante do objeto
que condensa para um sujeito sua experiéncia de gozo e sua causa de desejo, sendo a partir da
transferéncia que os significantes oriundos desse grande Outro podem ser decantados,
desalienando o sujeito. Colocar o objeto a em jogo, objeto que se colore com as experiéncias
pulsionais, faz com que a andlise ndo possa ser tomada como uma experiéncia de pensamento
simplesmente. A pulsdo seria o conceito situado na fronteira entre o animico € o somatico,
proposto por Freud em As pulsées e seus destinos e, por Lacan, como “eco no corpo do fato de
que ha um dizer” (2005 [1973-74]). O sujeito € constituido a partir do fechamento do circuito
pulsional na demanda do Outro em um objeto que visa responder ao enigma de seu desejo,
como desejo do Outro.

Conforme Silveira (2020), a invencao freudiana possibilitada pela operacdo da
transferéncia da condi¢do ao analista de responder de modo diferente, fazendo semblante de
objeto a, sem se identificar como Outro ao assumir a sua demanda. O analisando tenta dar
corpo as suas paixdes sem considerar a situacao real, o que Lacan vai afirmar no Semindario XI
que, esse dar corpo seria uma atualizacdo da realidade sexual do inconsciente.

O inconsciente atualiza que nao ha relagao sexual, os corpos ndo se complementam, ha
com isso a repeticao de gozo, nessa repeti¢do gozoza nao € possivel fazer lago com o outro.
Somente pelo atravessamento doloroso da transferéncia o analisante pode assumir uma nova
economia de gozo. A semelhanca da paixdo de Cristo, o sujeito precisa atravessar a idealiza¢io
de um Pai todo poderoso, isto €, todo-falico. Conforme Silveira (2020, p.110), “a via dolorosa
da transferéncia, apesar de conduzir a esse ponto onde o pai ndo responde, nao leva ao sacrificio
do préprio corpo ao Outro”.

Nominé (2020) propde pensar o tempo na analise como um objeto a, um objeto
inapreensivel, e a partir disso aborda a transferéncia em sua correlagdo com o né borromeano

de Lacan e com os trés tempos de sua gramatica, nos registros simbdlico, imaginario e real. Ele
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elabora sua teoria primeiramente a partir da dificuldade de se apreender o tempo com a palavra,
trabalhada por Santo Agostinho que, em suas Confissodes, no livro XI, aborda o tempo a partir
da conjugacao verbal em passado, presente e futuro, ndo convencido de sua precisdo
gramatical.

Ele coloca entdo a memoria, como presente do passado, a espera, como presente do
futuro, e o desejo, como presente do presente. Ou seja, a enunciagdo, a partir da fala, & sempre
presente, ainda que no enunciado o sujeito se remeta ao passado ou ao futuro. Conforme
Nominé (2020), na articulagdo com RSI, temos no simbdlico, a memoria, com a escrita do
passado, no imaginario, a espera, como aquilo que se imagina que va acontecer, o futuro, e no
real residiria a experiéncia do presente, com o qual nos deparamos.

Figura 15
Categorizagdo lacaniana dos trés tempos

/
Presente do ’ I \ Futuro
; ! ~— \ :
futuro: espera h FUTURO  _ anterior
’

PRESENTE } ] PASSADO

Presente do
L S—— =" passado: memoria

Nota. Adaptado de Nominé (2020, p. 115).

,

E o presente que une o passado ao futuro, como presente do presente, objeto
inapreensivel, “evanescente”. Por isso, no ponto central do n6 borromeano seu equivalente
seria o objeto a, lugar que o analisante confia ao analista na transferéncia (Noming, 2020). Com
1sso, o autor enfatiza que a transferéncia sé se vive no presente, ndo se tratando de uma pura
repeti¢do do passado, aposta de Freud desde A4 Dindmica da Transferéncia. E a partir de sua
posi¢do enquanto objeto causa de desejo que o analista se faz presente na clinica e na anélise.

Posigdo esta que so € possivel ocupar se estiver guiado por um desejo advertido.
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Se a transferéncia ¢ a0 mesmo tempo um motor € um obstaculo ao trabalho analitico,
isso se da pela presenca do analista. Desde o principio Freud teve indicios da importancia da
presenca do analista e de suas intervencdes na dire¢do do tratamento € no manejo da
transferéncia, Nominé (2020) sustenta que ¢ a partir desse duplo impasse que Freud situou a
transferéncia como resultante tanto da presenga do analista, quanto da resposta do analisante a
essa presenca, partindo de sua neurose. Com Lacan, acrescenta-se a teoria da transferéncia a
sua importancia como palco do dizer, “cuja fungdo que constitui n6 € possivel de apreender”
(Noming, 2020, p. 121).

Diante da clinica on-line, a transferéncia também precisa, a partir do exposto, estar
direcionada ao manejo do tempo, como ja diria Lacan em seus Escritos. Para Nominé, nesse
manejo ¢ importante que o analista mantenha uma presenga virtual, ou seja, que nao esteja
sustentado apenas pela voz, como numa ligagao telefonica, fazendo uso também do artificio de
video como suporte da imagem. Nesse aspecto, o autor concorda com a importancia das pulsoes
escopica e invocante em conjunto no enquadre on-line.

O manejo do tempo também pode ser pensado desde quem inicia a chamada, simulando
a sala de espera, até os atrasos. O siléncio também ¢ um ponto mencionado, sendo que na
experiéncia do autor foram mais insuportaveis para os pacientes virtuais, como se na ligacao a
demanda do ter algo a dizer fosse mais evidente. “Como se nesse tipo de contato a escansiao
viesse mais do lado do analisante” (Nomin¢, 2020, p. 129). A fala do analista também pode ser
utilizada para sustentar sua presenca no cenario virtual, mas ndo necessariamente uma fala
habitual. O que acontece ¢ que tudo na clinica virtual reforca a importancia do lago
transferencial; seu manejo ¢ imprescindivel.

Sobre a juventude do desejo e a pandemia, Wunsch (2020) relembra quando Lacan traz
no Seminario VI, O Desejo e a sua Interpretagdo, que o desejo estd subsumido num tempo por

vir, ndo fazendo signo, “o desejo tem de enfrentar o temor de ndo se manter no tempo sob sua
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forma atual e, perecer, se assim posso me exprimir.” (Lacan, 2016 [1958-59], p.118). Segundo
a autora, no atendimento on-line, os pacientes nao deixam de falar de seu tempo, mas um tempo
no inconsciente, sobre sonhos, desejo, amor e a morte.

Em Andlise Online: na pandemia e depois, Quinet (2021, p. 25) reforca o que afirmou
anteriormente, “O essencial ¢ a transferéncia. Sem transferéncia, ndo ha analise”. Assim como
Nominé, o autor também propde que pensemos a transferéncia em trés aspectos: simbolico,
imaginario e real. Na transferéncia imagindria, o analista ¢ apreendido como semelhante, quem
deve ser neutralizado para que ocorra a analise a nivel simbdlico, isto €, no campo da fala e da
linguagem, o que, conforme visto no Grafo, possibilita que o analista ocupe o lugar do Outro
a quem o sujeito direciona sua demanda. A presenca do analista seria a dimensao real. O que
vai fazer a diferenga, no caso a caso, ¢ a maneira como o analista fara semblante, isto é, o seu
ato, evitando ocupar a posi¢ao imaginaria de Eu a Eu na transferéncia.

Em Andlise on-line! Consideragoes sobre a transferéncia, Ribeiro (2020) pergunta-
nos: o que se faz necessario para a instalagdo da transferéncia, o corpo presente do analista, a
sua voz e modulagdo, ou ainda, o sofrimento e as condi¢des psiquicas do sujeito dispostas ao
estabelecimento do laco? Lembra-nos que, como ja disse Freud (2012 [1913], p. 164), no
texto O Inicio do Tratamento, que mesmo ndo convicto da importancia de suas prescricoes,
ao fazer recomendagdes aos analistas quanto aos aspectos formais da analise, afirmou “[...]
nao reivindicar qualquer aceitacao incondicional para elas”. Sua principal fun¢do seria a de
promover a Unica regra da psicandlise: a associagdo livre.

O analista precisa renunciar ao seu poder para que o poder implicado na palavra aparega
em uma analise. A analise on-/ine reitera essa dimensao, podendo inclusive ajudar a diminuir
as incidéncias do imaginario sobre a fala do analista; devolvendo-lhe seu estatuto de palavra
viva. “O campo do gozo que implica a fun¢do do ato, assim como a fun¢do da linguagem

implica a fungdo da fala” (Quinet, 2021, p. 85). O que ajuda o analista, renunciando a esse
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poder, a ndo ser afetado a partir de seu Eu, com as queixas dos analisantes, ¢ o fato de se fazer
pagar, ¢ com o dinheiro, como significante, poder transformar o tragico em servigo. Por isso, a
analise tem um preco — a castracao.

Esse preco diz respeito a metafora da libra de carne da famosa pega de Shakespeare, O
Mercador de Veneza. Na obra, a “libra de carne” surge como parte do contrato entre Shylock,
um agiota judeu, e Antdnio, um rico mercador cristdo. Shylock concede um empréstimo a
Bassanio, em nome de Antonio, sob a garantia de que, caso o mercador ndo pague a divida no
prazo, Shylock podera retirar uma libra de sua carne. Bassanio empresta trés mil ducados
para conseguir cortejar Porcia, uma rica herdeira. No desenrolar do enredo, ambos se
apaixonam.

O contrato, inicialmente tratado como uma clausula absurda e simbdlica, torna-se o
apice da peca quando Antdnio ndo consegue pagar a divida a tempo. Shylock insiste em
cumprir o acordo, demandando literalmente a libra de carne de um pedago de seu coragao, em
uma demonstragdo de vingancga por seu antissemitismo. No entanto, no tribunal, Pércia,
disfar¢ada de advogado, argumenta que o contrato concede a carne, mas ndo uma gota de
sangue, desarmando Shylock e, assim, salvando Antdnio.

Lacan demonstra, a partir do seminario XVII, que a castragdo ¢ um efeito de
linguagem, e por sermos seres dos discursos, a libra de carne ¢ a metafora desse pagamento.
Em nossa sociedade, o dinheiro simboliza esse pedaco do corpo, portanto, ¢ importante que
na analise o sujeito possa pagar com dinheiro ou qualquer outra forma que substitua sua
representacao. Enquanto o neurdtico nem sempre quer saber disso, “o analista ndo pode
deixar de sabé-lo, inclusive para ndo ficar constrangido em cobrar ou apiedar-se do analisante

e deixar de apreender o que € o valor do pagamento para cada analisante” (Quinet, 2021, p.

114).
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Em A4 diregdo do tratamento e os principios de seu poder, Lacan (1998 [1958]) coloca
que o analista também paga para ocupar sua funcdo. Primeiramente, com a sua pessoa,
imaginariamente falando, pois para que sustente a transferéncia, ¢ preciso que o seu Eu se
emudega. Também paga, a nivel simbdlico, com a sua interpretacao, corroborando para que o
tinico sujeito na andlise seja o sujeito do inconsciente do analisante. E ao colocar-se como
enigma do desejo, que o analista possibilita que o analisante, a0 ndo ter sua questdo respondida,
a subverta a partir de sua falta-a-Ser. Nesse aspecto, a nivel do real, o analista paga com seu
Ser, pois sua posicao € sustentada a partir de sua propria falta-a-Ser. Dai a importancia de que
o analista leve a sua propria analise até o fim.

Reafirmando-se que a Unica regra da psicandlise ¢ a associacdo livre, uma vez que se
trata da principal via de acesso ao inconsciente, todo o resto sdo condi¢des. Quinet (2020)
articula o inconsciente com o teatro, assim como Azevedo (2020) aproxima o processo de
destituicdo subjetiva de um fim de analise com aquele vivenciado pelo ator em sua
performance, ainda que pontuando as notorias diferencas mediante o texto e o contexto no qual
ambas as experiéncias acontecem. Seria fortuito pontuar que mesmo o teatro encontrou uma
possibilidade de seguir acontecendo durante o isolamento de corpos € em modalidade on-/ine?
Bom, hé contingéncias e, mediante inimeras delas, ha corpos desejantes em ato-agdo. Diante

disso, no topico seguinte, discorreremos a respeito do lugar do corpo na clinica on-line.

158



4.2 O lugar do corpo na clinica on-line

O inconsciente ndo ¢ exclusivo da ordem da fala,

estd no corpo e em sua performance

— Quinet (2020, p.29).

Uma das mais frequentes indagagdes sobre o enquadre na clinica on-line € qual o
lugar do corpo, uma vez que o cenario digital nos coloca diante da distancia fisica. Para
comegar a responder essa questdo, ainda que ndo em totalidade, faremos uma breve
introducdo do lugar que o corpo ocupa na clinica psicanalitica, a partir de Freud, lugar este
que se distingue radicalmente das ciéncias naturais e do discurso anatomo-fisioldgico.

Pontuamos que uma teoria total sobre o lugar do corpo e seu estatuto para a
psicanalise ¢ da ordem do impossivel. Desde Freud, a psicanalise passou por inimeras
ramificacdes ¢ a leitura do corpo, em especial a do corpo do analista e sua implica¢ao na
transferéncia, a partir das mais diversas experiéncias clinicas, pode ser radicalmente
diferente. Dessa forma, tomaremos emprestado um recorte de Lacan e alguns percursores
sobre o corpo marcado pela linguagem e seus efeitos.

Leva-se em conta, desde o principio, que a questdo do corpo na psicanalise ndo ¢
reduzivel ao aspecto fisico, sendo esta apenas uma de suas dimensdes, e de forma alguma
determinante. Nesse sentido, o distanciamento fisico oriundo da clinica on-line ndo pode ser
concebido como um impeditivo para pensarmos que ha presenca do corpo nesse cendrio,
tanto pelo lado do analisante, quanto do analista. Todavia, com o retorno de Lacan a Freud,
entende-se que essa corporeidade possui estruturas regidas pelas leis da linguagem e ndo da
matéria organica, estando a ultima sujeita a primeira.

A partir de Freud, seguiremos esse argumento com as contribui¢des de Lacan ao

pensar o corpo a partir das trés dimensdes concebidas com a teoria do né borromeano RSI:
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Real, Simbolico e Imaginario. Na clinica on-line pensamos que o corpo se faz presente,
sobretudo, a partir das pulsdes. A voz e o olhar ddo materialidade ao corpo € podem cumprir
o papel de articular, apesar da distancia fisica, os efeitos do simbolico sobre o real

imprescindiveis em uma analise.

4.2.1 Sobre o corpo na psicandlise

O adoecimento do corpo nunca € do corpo € sO, porque um corpo, ao contrario do que
algumas correntes positivistas tentaram atestar, nao € apenas um veiculo bioloégico. A partir
da psicandlise, com o rompimento narcisico da concep¢ao de homem enquanto senhor de sua
propria morada, Freud e, posteriormente, Lacan, pensaram o corpo como uma construgao que
¢ fruto de pulsdes e da linguagem, um organismo erogeneizado que ¢ marcado pelos
investimentos imaginarios, afetivos e fisicos dos outros desde o nascimento.

Freud nao tardou a se deparar com o simbolismo dos sonhos, nessa maquina de
desejar que era o sujeito humano, precipitando-se para além dos determinantes bioldgicos.
Nos sonhos, nos atos falhos, nas fantasias e formacoes do inconsciente, Freud se deteve ante
o aspecto dialético e semantico do dizer do sujeito. O corpo que fala e goza disso; o corpo do
sujeito na linguagem. Nao a toa a psicandlise comega a partir do corpo, no caso das histéricas.
Do que se queixam? Por que o corpo nao correspondia aos seus sintomas? O enigma de seu
adoecimento foi o que conduziu Freud para o campo fantasmatico do inconsciente
estruturado como linguagem, como pensado por Lacan, anos depois.

Nos corredores da Salpetriere, quando os hospitais franceses estavam abarrotados
com as imprevisiveis doencas dos nervos, as emblematicas neuroses, eram as afec¢des no
corpo que protagonizavam as buscas dos médicos por respostas. ApoOs seu estagio com
Charcot, Freud (2016 [1895]) chegou a conclusao de que era, sobretudo, de reminiscéncias
que sofriam as histéricas. Como visto no primeiro capitulo desta pesquisa, Freud escreveu O

Projeto partindo do ponto de que o aparelho psiquico se estruturava como um aparelho de
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memoria. Com as histéricas, apostava que estava nas memorias nao recordadas a resposta
para os sintomas que se apresentavam no corpo — o corpo como palco para a fantasia.

Em seus Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, Freud (1976 [1905]) apoiou a
teoria do desenvolvimento psicossexual em fun¢des do corpo, nessa mistura entre soma e
psiqué, quando apresentou pela primeira vez o conceito de pulsao (7rieb). Nao apenas o
sintoma histérico se comportava como se desconhecesse a anatomia, o que a psicanalise
desvelava ¢ que essa deslocalizagdo organica do sintoma estava presente na vida de todos os
sujeitos. Com o desenvolvimento da teoria das pulsoes, Freud avanca.

O conceito de pulsdo aparece como limite entre o somatico e o psiquico. Na leitura do
corpo pulsional, a divisdo cartesiana entre corpo e mente ¢ retificada. E esse corpo pulsional
que pode ser pensado enquanto autoerotico e narcisico. Desde Descartes’’, o corpo foi
concebido entre res extensa e res cogitans, no dualismo que o desprovia de esséncia e de
espirito, aproximando-o no homem maquina tao almejado com o advento das tecnociéncias.
Conforme Lacan, ¢ desse ideal de corpo que Freud parte, em seu saber médico: “conhecer e
dominar o real da vida e do corpo” (Garcia, p. 165).

Lazzarini (2019) nos aponta o corpo como uma constru¢ao da modernidade; uma
conquista. Em Freud, vemos um corpo vinculado ao inconsciente, marcado por trocas,
fantasmas e investimentos libidinais desde os primérdios da vida. Com a escuta das
histéricas, Freud passa da esfera sexual do bioldgico para o erdtico, percebendo que o
sintoma transparece no corpo e mobiliza o discurso. Surge com isso o corpo psicanalitico —

“marcado pelo desejo inconsciente, sexual e atravessado pela linguagem” (Lazzarini, 2019).

37 Segundo Pollo (2014), Descartes (1988 [1641], p.84) divide o pensamento que considera como “ideia”, aquele
que se inclina em dire¢do ao corpo por meio de imagens, da razdo ou entendimento puro. Assim, o pensamento,
identificado com a res cogitans, seria fonte de equivocos e confusdo. A certeza so6 seria alcangada pela razdo pura,
o objeto central do que chamamos de I[luminismo. Esse pensamento, obscuro, confundindo-se com o sonho,
posteriormente foi nomeado por Freud de “pensamento inconsciente” (Pollo, 2014, p.16).
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Segundo Santi (2020), ¢ importante frisar que os 7rés Ensaios representam uma
armadilha para o leitor interessado no desenvolvimento cronologico de Freud, pois sofreu
diversas modificacdes em suas reedi¢des. O primeiro ensaio nos apresenta o conceito de
pulsdo, e assinala que aquilo considerado normal na sexualidade humana ¢ tao problematico e
contingente quanto os modos considerados “perversos” ou “patologicos”. Na metapsicologia,
a pulsdo nos remete ao registro econdomico; correspondendo a ideia de excitacdo. Os objetos
pulsionais sdo contingentes, ndo determinados. O destino das pulsdes estaria ligado a historia
singular de cada sujeito.

Freud considera que a pulsdo sexual tem como unica finalidade a obtencao de prazer,
por isso, na infancia seria considerada perversa polimorfa, possuindo diversas formas e
fontes. Seria considerada autoerotica, pois poderia se satisfazer em descargas especificas sem
a necessidade de objetos externos. Em Introdugdo ao Narcisismo, Freud (2010b [2014])
retoma as origens da vida psiquica do sujeito para desenvolver o conceito de autoerostimo e
de narcisismo, utilizando-se das pulsdes parciais, na danga libidinal entre sujeito e objeto,
para exemplificar os investimentos narcisicos do Eu.

Num primeiro momento, o corpo seria “corpo despedagado”, para o qual o narcisismo
primdrio se apresenta como uma forma de ligag¢do. Investimento esse possivel ao bebé a partir
daqueles que ocupam suas func¢des (mae, pai, familia) como quem visa significa-lo. O corpo
¢ posto como uma tela em branco, como a memoria, que vai se escrevendo, ou se ligando, a
partir dos outros que o nomeiam. Freud (2010b [2014]) percebe que a fixagdo da libido ao
corpo do sujeito, em vez de se direcionar a um objeto, ndo se trata de uma trivialidade, mas
da situacao original na qual, apenas posteriormente, o amor objetal se desenvolve, sem que
com isso o0 narcisismo desapareca.

Esse corpo, no qual o sujeito nasce ja articulado a uma logica de disposigao organica,

por aproximacgao anatomica, seria o corpo real. Ainda que parcialmente autbnomo, por
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possuir sistemas independentes da consciéncia, o corpo real ndo prescinde do inconsciente.
Como na relagao entre o ventriloquo e a marionete, o corpo real apenas se articula quando
tocado pelos efeitos da linguagem — do contrario, resta sendo apenas um emaranhado de
carne. Os fios que movimentam o corpo sdo as palavras que residem no arcabougo do
inconsciente como tesouro dos significantes. Um corpo falante.

Em sua tese sobre a fungdo e campo do corpo do analista na experiéncia
psicanalitica, Domiciano (2021) realiza uma vasta discussdo sobre as transformagdes na
conceitografia do corpo na filosofia, na antropologia e na psicanalise. Pensar o corpo,
segundo as leituras e contribui¢des de Lacan, leva em consideragdo inimeros aspectos,
inclusive que ao longo de sua obra a utilizagdo do n6 borromeano e de sua topologia foi
gradualmente construida.

O corpo falante de Lacan € o corpo do campo do gozo, marcado pelas inscri¢des do
significante e pelas operagdes do discurso. Na experiéncia analitica, conforme discorrido por
Lacan no seminario XX, Mais, ainda, a substancia do corpo ¢ substancia gozante. Nesse
semindrio, a constru¢do das tdbuas da sexuacdo ¢ decisiva. O corpo ¢ da ordem do sexual,
mas o encontro que faz Um ndo existe. O aforisma “a relagio sexual ndo existe”® provém da
impossibilidade do encontro dos corpos, pois s6 haveria suporte na escrita — na qual a relacao
sexual ndo se inscreve.

Nao ¢ 14 que se supde propriamente a experiéncia analitica? — a substancia do corpo

com a condi¢do de que ela se defina apenas como aquilo de que se goza. Propriedade

do corpo vivo, sem dividas, mas nos nao sabemos o que ¢ estar vivo, sendao apenas
1ss0, que um corpo, isso goza. E mais: caimos imediatamente sobre isto, que nao se

goza mais que por corporalizd-lo de maneira significante (...) O real, eu diria, é o

38 [l n'y a pas de rapport sexuel (Lacan, 2012, [1972-73]).
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mistério do corpo falante, ¢ o mistério do inconsciente (Lacan, 2010 [1972-73], p.35;

p. 178).

Domiciano (2021) propde algumas acepgdes sobre o corpo para Lacan, dentre as
quais: a insuficiéncia estrutural do campo de determinag@o do corpo organico em recém-
nascidos; a questao da imagem do corpo e formacao do Eu; o corpo estatuario e o corpo
fragmentado; a corpseificagdo da experiéncia do corpo pela linguagem; o corpo do outro
primordial; a relagdo de um semi-corpo com a sustencao do semi-dizer; o ser do corpo no fim
de analise, decantado do gozo do Outro; corpo que guarda as marcas do Um de lalingua; e,
por fim; o enigmadtico corpo falante, que vela o real em sua experiéncia.

Para Lacan, as pulsdes sao como os dedos que tocam esse corpo uma vez animado
pelos dizeres do Outro. Freud lembra que, na evolugdo da libido objetal, as pulsdes
primeiramente se satisfazem no proprio corpo, 0 que nomeou como autoerotismo, € que essa
capacidade seria a base do “atraso” da sexualidade em funcao do principio da realidade como
algo aprendido a partir do surgimento do Eu e da troca com o mundo. “O autoerotismo seria,
pois, a atividade sexual do estadio narcisico da distribuicdo da libido” (Freud, 1996 [1915-
1916], p. 415).

Em O Eu e o Isso (1923/2011), Freud pontua que as percep¢des do Eu sdo
apreendidas, sobretudo, a partir do corpo. Esse corpo que costura o organico com o efeito das
palavras, podemos pensar com Lacan, nasce de uma dimensao imaginaria. Em seu célebre
escrito O estddio do Espelho como formador da fungdo do Eu, Lacan (1998 [1949]) relaciona
0 momento que o sujeito se reconhece a partir do espelho, no reflexo do olhar do Outro, com
o perverso polimorfo de Freud. O estadio do espelho seria 0 momento no qual o corpo
despedacgado se organiza, a partir das pulsdes parciais e de seus destinos, promovendo o
reconhecimento do sujeito a partir de sua imagem. Essa primeira imagem seria a de um corpo

total. Por isso, no Grafo, o Eu (moi) ¢ situado ao nivel do imaginario.
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O estadio do espelho ¢ um drama cujo impulso interno precipita-se da insuficiéncia
para a antecipagdo — e que fabrica para o sujeito, apanhado no engodo da identificagao
espacial, as fantasias que se sucedem desde uma imagem despedacgada do corpo até
uma forma de sua totalidade que chamaremos de ortopédica — e para a armadura
enfim assumida de uma identidade alienante, que mascarara com sua estrutura rigida

todo o seu desenvolvimento mental (Lacan, 1998 [1949], p. 100).

Lacan também coloca que esse estadio seria andlogo a formagao do Eu (moi), o qual
se simboliza, como nos sonhos, por um campo fortificado ou estagio em que, a partir de
escombros e restos, de dentro para fora, como se fosse o palco de uma batalha entre opostos,
na busca por aquela unidade interior j& perdida, finda por simbolizar o Isso. O que a crianca
descobre diante do espelho, jubilando-se, na miriade do Eu como corpo inteiro, Quinet (2021)
equipara ao gozo do espetaculo.

O gozo narcisico, com a propria imagem, nao se trata de um gozo puro do imaginario,
mas do proprio circuito pulsional do olhar — em dire¢ao ao Outro. Nesse circuito, o olhar
como pulsdo escOpica permite que a crianga receba, com o olhar que se volta do Outro para
si, a resposta sobre seu desejo de maneira invertida. No olhar, o sujeito se faz objeto de
desejo para o Outro. No “dar-a-ver” do gozo escopico; o circuito do desejo se instaura.
Conforme Quinet (2021), o que importa na pulsdo de olhar ¢ o se fazer visto, se faire voir,
portanto, também na clinica o analisante, como no estadio do espelho, jubila com o aplauso
do Outro que o analista performa.

A voz, por outro lado, € o objeto de desejo do outro. Com o olhar, a pulsao invocante
direciona a libido para o corpo do infante. Nessa mescla entre voz e olhar, o sujeito como
objeto se fixa em um dos polos da fantasia. Para que possa advir o sujeito do desejo,
desalienado dessa posi¢do de objeto de gozo do Outro, € preciso que haja um deslocamento.

Nos Trés Ensaios, Freud equipara a pulsdo do olhar com o toque, ou seja, o poder do toque
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ndo ¢ fisico. Também a atividade de ver se deriva do tato, como citado em Quinet (2021, p.
150), “¢ a pulsao escopica que comanda o outro a arrancar as suas roupas para vé-lo nu”. As
maos sao, assim, emanag¢ao dos olhos.

Esse corpo, que se articula pela linguagem e toda a rede de significantes que derivam
de seu campo, € o corpo simbolico. O corpo simbdlico fala da estrutura do desejo no campo
do Outro. Conforme visto no Grafo, o corpo imaginario situado em seu primeiro patamar,
com a formacdo do Eu e de seus ideais, parte de um engodo para se constituir — a fantasia de
completude que visa ser respondida pelo Outro e prende o sujeito no curto-circuito das
pulsdes. No fim dessa cadeia, 0 nome proprio é o que carrega em si o desejo do Outro, “o
sujeito € servo de um discurso em cujo movimento universal seu lugar ja esta inscrito em seu
nascimento, nem que seja sob a forma de seu nome proprio” (Lacan 1998 [1953], p. 498).

O corpo simbolico ¢ o efeito dos significantes nessa rede que constitui o sujeito desde
0 seu nascimento na linguagem, até o precipitar de seu desejo, seja este alienado ao Outro
numa economia de gozo, muitas vezes mortifera, seja desarticulado desse gozo em uma nova
posicao, a partir de seu des-ser, como nos conduz a andlise em seu fim. Percebe-se entdo que
ha, a partir da palavra (como simbolo), a incorporagdo da letra no corpo real. Portanto, na
psicanalise, por essa leitura, o corpo € possuido pela linguagem e seus efeitos, ndo mais
sujeito a uma bio-légica.

Na logica lacaniana, a leitura vitalista de um corpo fisico ¢ esvaziada. A aproximacao
com o corpo bioldgico, presente na regulagdo simbolica, se dd apenas ao nivel do campo da
carne ao qual se serve a linguagem ao animar esse corpo com seus efeitos. Esse campo, na
troca com a dimensdo do que se aproximaria do organico, seria o corpo dessubjetivado,
corpseificado, de Lacan, ndo totalmente apreendido pela operacdo cartesiana. “O campo do

Isso, de forma ainda mais especifica, seria propriamente o ponto de inscri¢ao do corpo
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freudiano com o aparelho psiquico e consequentemente sua abertura maior a uma alteridade,
ou ainda ao regime do corpo do outro” (Domiciano, 2024, p.155).

Segundo Inem (2014), o corpo humano, na leitura proposta por Lacan, estd submetido
a primazia do significante, “o corpo fala”, sendo profundamente afetado por sua operagao, o
que o torna o leito do Outro. O corpo expressa que ha desejo, nao se desvinculando do sujeito
do inconsciente em sua manifestacdo. A autora pontua que, conforme Lacan, o campo do
gozo nao desconhece que haja corpo, definindo-se como tudo aquilo o que diz respeito a
distribui¢ao do prazer no corpo. Nesse aspecto, pensamos que o corpo pulsional e o corpo de
g0z0 estdo sujeitos a inimeras tor¢des provenientes da linguagem, intimamente conectados.

A importancia das pulsdes escopica e invocante para a constituicao do sujeito esta
presente desde a teoria do estadio do espelho e a formagdo do Eu imaginario, na qual o olhar
¢ introduzido como objeto a, funcionando simultaneamente como causa de desejo e de
angustia. Segundo Quinet (2021), a presenga breve e episddica do olhar ¢ interpretada como
um “mais-de-gozar”, sendo chamado por ele de “objeto mais-de-olhar”. Além disso, ha uma
articulacdo entre o olhar e a voz, que inicialmente se apresentam através da made enquanto
Outro, indicando a crianga seu lugar como objeto de desejo.

O circuito pulsional entre o Outro materno e a crianga também evidencia a
importancia da pulsdo escopica, na medida em que o bebé se percebe como visto e
comentado pelo Outro, sendo a voz materna representada como uma voz sem som, ou seja,
uma voz afonica, que remete a ideia de um objeto perdido (Quinet, 2021). O objeto perdido,
conforme visto nos capitulos anteriores, no circuito gozozo articulado a repeticdo, nos remete
a Coisa e a origem da cadeia significante.

Para exemplificar ainda melhor essa tripla concepgao do corpo, a partir do nd
borromeano, podemos pensar como os fendmenos psicossomaticos (FPS) incidem no corpo

de maneira apenas parcial, ndo simbolizével. Nesse aspecto, Fonseca (2007) coloca o

167



fendmeno como uma das manifestagdes do real, ao contrario do sintoma somatico que esta
ligado ao registro do simbolico e revela o desejo — como ocorre no caso da conversao nas
histéricas. Ha uma diferenciacao entre sintoma somatico e fendmeno psicossomatico que
atravessa o corpo justamente por ndo ser simbolizavel e, nesse aspecto, tratando-se de um
resto traumatico. No FPS, o fenomeno ¢ da ordem da letra, cifra de gozo do corpo.

O trauma nao pode ser dito, mas pede por isso. O sujeito € excluido da cena
traumatica, desse modo, o fendmeno psicossomatico também esté fora da subjetivacdo — ndo
pode ser apropriado por ele. Cabe ao sujeito inventar um saber possivel acerca do traumatico,
que para Lacan se deu na prépria entrada do sujeito na linguagem com o advento da
sexualidade. O adoecimento ¢ uma dessas saidas. Na clinica, trata-se de fazer esse corpo
mudo falar.

No contexto clinico on-line, a possibilidade de escrever o trauma, mesmo em
situagdes limites, como foi o caso do isolamento de corpos no periodo pandémico, no qual a
presenca fisica nao se fazia possivel, € uma aposta na linguagem como ferramenta de corte e
rasura — que faz simbolo — uma postura ética também da parte do analista.

O fendmeno psicossomatico € colocado por Fonseca (2007) como o efeito traumatico
da letra no corpo, com efeito de rasura, uma saida possivel para o excesso do trauma que
invade o corpo e que por outras vias ndo pode ser contido. Lacan compara a psicossomatica
ao hieroglifo — uma linguagem nao inscrita do simbolico, que pede por chaves de decifragdo
que estdo alheias a este. Por isso mesmo, pensa-se o FPS como da ordem do real enquanto
uma escrita que ¢ cifrada.

Segundo Figueiredo (2023), o FPS comparece como letra no corpo, diferentemente do
sintoma neurotico, que possui uma significagdo falica, tratando-se de uma manifestacdo como
marca de gozo. “No seminario Encore, Lacan estabelece que a letra ¢ efeito de discurso, pois

tudo o que ¢ escrito ¢ em decorréncia do fato de ser impossivel escrever a relagdo sexual, ou
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seja, sera sempre uma tentativa de escrevé-la” (Figueiredo, 2023, p. 27). A impossibilidade
do encontro dos sexos fala justamente do fato de que o encontro entre dois corpos nao se
inscreve.

Na clinica on-line, a anglstia propria do desencontro amoroso pode se mostrar mais
intensamente, a depender do caso, pelo distanciamento fisico que lhe ¢ caracteristico. Mas
ndo podemos ignorar que, inclusive na clinica fisica, esse encontro ¢ da ordem do impossivel.
Ou seja, 0 manejo dessas contingéncias ¢ fundamental e pode ser decisivo para o sucesso ou
fracasso do estabelecimento da transferéncia em ambos os cenarios. O analista precisa estar
advertido de que o corpo, na psicanalise, ¢ muito mais que um emaranhado de carne, ainda
que seja com a libra de carne que a andlise lhe cobraré o seu prego.

Domiciano (2021) propde que o corpo do analista equivale a um corpo quimérico,
corpo fraturado, pincelando com diversos autores, além de Freud e Lacan, como Ferenczi,
Jung, Winnicott e outros, ao longo da historia da psicanalise, as figuras do corpo do analista
como: o analista opaco, em uma das mais notorias recomendagdes técnicas de Freud, o
analista cirurgido, o analista quimico, sujeito inabaldvel em sua experiéncia, o analista morto-
vivo, analista espelho, analista feio, analista presente, dentre outros, até enfim, chegar ao
analista como suporte da estrutura simbolica.

Em Recomendacdo aos médicos que exercem a psicandlise, Freud (1912) recomenda
que o médico deve ser opaco aos seus pacientes, opaco como um espelho que nao reflete
nada além do que lhe ¢ mostrado. Nessas recomendagdes, apos reformular sua concepgao
sobre a transferéncia, apos o fracasso da relagao com Jung, Freud condenada veementemente
a presenca do Eu do analista como aliado, sendo esses aspectos pensados como empecilhos a
analise. Desde entdo, ao analista, caberia a abstinéncia e a neutralidade.

Nesse ponto, tanto em Freud, quanto em Lacan, como ja discorrido no capitulo sobre

a transferéncia, as recomendagdes de que o corpo do analista como sujeito seja posto de fora
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do cendrio analitico, como em uma espécie de assepsia, embora teoricamente sustentada,
pode cair na seguinte problematica: pensar o corpo como uma instancia plenamente
controlavel pela pessoa do analista, o que, para Domiciano (2021), reintroduziria um certo
dualismo cartesiano, além de uma moral com ecos platonicos que concebe o corpo como
impureza, algo a ser retirado do campo da verdade. Pontuo também que essa conduta pode
favorecer que um moralismo prescritivo entre psicanalistas se confunda com a ética propria
do discurso do analista.

Considerando esses aspectos, Domiciano (2021) propde que pensemos o corpo do
analista articulado em trés campos distintos de tensionamento: o campo do corpo
sociossimbolico, isto é, aquele que apresenta os efeitos oriundos da pessoa do analista; o
campo do corpo como presenca; € o campo do corpo indeterminado dentro do fendmeno
transferencial. Para exemplificar a relacdo entre esses campos, o autor propde uma hipodtese,
partindo do registro do RSI, articulando-os, respectivamente, com o corpo do Outro
(simbolico), corpo do outro (imaginario), e corpo-outro (real).

Figura 16

Corpo do analista e o no borromeano

Pessoa Transferéncia

Objeto a

Presencga

Nota. Adaptado de Domiciano (2021, p. 231).
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A pessoa do analista diz respeito as intersec¢des discursivas entre o individuo e o
coletivo, bem como identidade e alteridade. Reside nessa dimensdo as condigdes iniciais para
a instauracdo da transferéncia, quando o corpo do analista ¢ emprestado como seu suporte. Na
segunda esfera, o autor nomeia a presenca do analista, a qual se incide sobre todo um
conjunto de discursos acerca dos modos de presentificagdo do analista que pode comparecer
ao longo do tratamento, incluindo impasses, condigdes logicas e éticas (Domiciano, 2021,
p.232). A presenga também considera o lugar e a amplitude que o corpo do analista ocupa
dentro do setting analitico, dentro e fora, incluindo a relagao que este estabelece como objeto
parcial de investimento das pulsdes.

O corpo-outro, articulado com o real, na dimensao da transferéncia, inclui os modos
como o corpo do analista, como sujeito suposto saber, pode ser deformado e incluido pelas
manifestagdes do inconsciente, “tal como realizado no dispositivo artificial que ¢ o
tratamento analitico” (Domiciano, 2021, p. 233). O corpo real ¢ pouco consistente, portanto,
como um corpo aberto, consegue responder as varias transformacdes que a transferéncia
impde ao longo de seu curso. E onde pode-se pensar que o corpo do analista, emprestado a
transferéncia, opera ao nivel do enigma — como a quimera e outras figuras do informe e do
infamiliar.

Enfim, pensar o corpo e a presenca do analista na clinica on-/ine precisa levar em
consideracgdo todas essas dimensodes. Lacan (2008 [1964], p. 121) afirma que “a presenca do
analista ¢ ela propria uma manifestacdo do inconsciente”. Logo, percebe-se que sdo inimeras
as possibilidades de incidéncias do corpo sobre a transferéncia que podem acontecer ao longo
de uma anélise, e que a presenca do analista ndo o faz sem ele, mas aponta para outro lugar,
ndo apenas na modalidade on-line. No topico seguinte, discorremos um pouco mais sobre a
relacdo do corpo com as pulsdes, em especial os objetos da pulsdo escopica e da pulsao

invocante, notoriamente presentes na clinica virtual.
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4.2.2 Objetos pulsionais na clinica on-line

Conforme visto no topico anterior, no paradigma freudiano, a pulsao seria um avango
sobre as perspectivas dualistas que separavam mente € corpo, o psiquico e o somatico,
oriundas sobretudo das praticas médicas. Com o conceito de pulsao, Freud recupera a
dimensao simbdlica da linguagem que incide sobre o corpo e faz deste ndo mais um
involucro passivo diante das vicissitudes da vida. O corpo pulsional ¢ pensado, assim, como o
proprio cendrio da vida, sendo a um s6 tempo palco e ator.

Com Lacan, esse palco pode ser nomeado como o campo do Outro € o os tracos
mnémicos que, outrora Freud atribuiu a um aparato de memoria para a constitui¢cao do Eu,
como as marcas indeléveis que a linguagem deixa sobre o sujeito do Inconsciente. No
Seminario XI, Os quatro conceitos fundamentais na psicandlise, Lacan reitera a importancia
das pulsdes. Por exemplo, ¢ o olhar que permite ao outro se fazer olhado, aspecto manejado
em analise muitas vezes a partir do uso do diva. Tanto a pulsdo escopica, quanto a pulsdo
invocante, através da fala do analisante e da escuta do analista, fazem-se também presentes
no enquadre on-line.

Em Introdu¢do ao Narcisismo, Freud (2010b [1914]) compara a ideia de um
investimento libidinal originalmente voltado para o Eu, e seu posterior desapego parcial em
dire¢do aos objetos, com o corpo de uma ameba e seus pseuddopodes. Conforme Quinet
(2021), da mesma forma que o organismo unicelular fagocita seu alimento, o ser humano tem
seus pseuddpodes pulsionais que podem investir de libido os objetos, erotizando-os e
gozando deles.

A chamada “fase falica” ¢, em Freud, estruturante e equivale a castragdo como
manifestacdo da falta para o sujeito. Freud definiu as pulsdes em oral, anal e escopica, as

quais Lacan acrescentou a pulsdo invocante. Diferentemente dos objetos oral e anal,
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simbolizados pelo seio e pelo excremento, os objetos olhar € a voz ndo possuem
representacao inconsciente, situando-se no registro do Real e além da linguagem (Quinet,
2021).

Como apresentado no primeiro patamar do Grafo, a voz recebe outro estatuto em
relacdo ao olhar, no qual o circuito pulsional do olhar, ao completar sua volta, finda-se no
proprio sujeito, enquanto o circuito da voz, ao “fazer-se ouvir”, aponta em direcao ao outro —
o que d4 abertura ao inconsciente. [zcovich (2020) lembra, nesse aspecto, que a voz €
modulacdo, que ¢ aquilo que sustém o corpo, em termos de aparelhamento. Os corpos
emparelham-se pelos 6rgaos, mas aparelham-se pela pulsdo. A causa de desejo, nesse
circuito pulsional, funciona como receptaculo, especialmente, para os objetos olhar e voz
oriundos do outro. “Lacan vai sustentar que o desejo como tal manifesta-se no nivel da voz;
que ele ndo ¢ somente objeto causa, mas instrumento” (Izcovich, 2020, p. 53).

Freud (2012 [1913], p. 142) pontua que “O primeiro mével da terapia € o sofrimento
do paciente, e o desejo de cura dai resultante”, e esse desejo, como for¢a motriz, deve
permanecer durante todo o tratamento. Podemos pensar essa passagem em relagao a posi¢ao
da histérica em seu discurso, movida pelo desejo de saber mais d/sso que lhe afeta o corpo e
ndo tem nomeacao.

Na clinica on-line, a voz e suas modulacdes ganham um estatuto ainda mais urgente,
por se tratar da pulsdo que € posta em evidéncia, as sessoes se iniciam, em especial na
neurose, com a pergunta “esta me ouvindo?”, que pode ou ndo ser seguida por “estd me
vendo?”. Esse apelo pulsional, digamos assim, ¢ rapidamente seguido pela narrativa das mais
variadas formas de sofrimento. O sujeito ndo recorre ao setting on-line por mero capricho e,
se recorre, ndo € isso 0 que o mantém.

Conforme Melo (2020), ¢ o analista quem direciona a sessdo a partir da fala de seu

analisante, considerando suas angustias e o percurso de seu desejo, podendo intervir a partir
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de sua escuta atenta, fazendo-se presente pelo olhar e pela voz, utilizando-se do corte como
instrumento nesse discurso. Concordamos com a autora e reiteramos a importancia de um
setting on-line que considere que o video ligado ou desligado ndo ¢ um mero apetrecho que
simula o diva, mas um manejo mediante as pulsdes e que, assim, pode variar em cada caso,
pois a dinamica pulsional de cada sujeito €, conforme vimos no Grafo, também de uma
ordem singular.

Nesse aspecto, ¢ aquilo entre o dito e o ndo-dito que ¢ interpretado pela criangca como
um dizer, isto €, “as pulsdes no corpo ecoam esse dizer do Outro” Quinet (2021, p. 142). Isto
¢, durante toda e qualquer modalidade de sess@o na qual a fala inconsciente se presentifica
mediante o método analitico, inclusive na on-line, as pulsdes estao presentes, pois um dizer
nao ¢ sem o corpo, € o sujeito ndo esta livre desse Outro a quem se dirige quando supde no
analista ser o objeto que autoriza a sua fala.

Em seu Seminario XXIII, sobre o Sinthoma, Lacan afirma que o significante precisa
ressoar para que a interpretacao opere pelo equivoco. Mas para que isso acontega, o
significante precisa ressoar em uma frequéncia propria, ao nivel do ressonador, que ndo tem a
ver com o timbre da voz, mas com o estilo de cada sujeito. Izcovich (2020, p.54) reitera, a
partir dessa reflexdo, que nessa nova formulacdo da pulsdo, o dizer afeta um corpo que
consegue ecoa-lo, e esse eco seria um dos nomes do real, “o eco num corpo sensivel a voz”.
Assim, a voz ¢ dominante, recebe um estatuto diferente do olhar.

O dispositivo on-line ndo exclui o corpo, que apresenta as dimensdes Imaginéria,

Simbélica e Real. E muito dificil na verdade compararmos as duas modalidades e

decidirmos o que € o qué, quais sdo suas reais diferencgas, o que se ganha e o que se

perde ao passar do consultdrio ao atendimento on-/ine. Pois, na verdade, nenhuma
sessdo se equipara a outra, cada sessdo ¢ uma, assim como cada espetaculo teatral de

uma mesma peca (Quinet, 2021, p.161).
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Nos ultimos anos, inimeras intercorréncias aconteceram ao longo de sessdes virtuais,
como queda de energia ou diminui¢ao da velocidade da internet. No caso da ultima, ¢ comum
que o video comece a travar ou a imagem seja perdida. Nao houve uma tnica sessdao em que
as intercorréncias nao fossem pontuadas pelos analisantes, mas o tnico tipo que, de fato,
inviabiliza a continuidade da sessdo ¢ a perda da voz. O “estd me ouvindo?”’, sem o video, ¢
suficiente para que a associacdo livre siga adiante. Para isso, cabe ao analista manejar a
dificuldade e se presentificar para além da imagem.

Como argumentado nos capitulos anteriores, a presenga do analista ndo se trata de
uma presenca fisica, mas da possibilidade de que seu desejo, uma vez advertido, possa
coloca-lo na posicao de objeto a, enquanto causa — para que haja anélise. Conforme Melo
(2020), essa presenga pode ser sustentada na clinica on-line, através da tela, a partir do uso de
sua voz como pulsdo invocante, a qual traz também o seu olhar, como pulsdo escopica, no
espaco do real. Nesse sentido, at¢ mesmo o olhar independeria do video.

Sustentada na voz, a pulsdo escopica também esta operante em chamadas sem o video
ou em chamadas de ligagao por voz. Percebemos a partir do contexto em que, por falhas
técnicas como ja mencionado, o video falta e ainda assim a sessdao continua, € em alguns
casos a associagao livre pode ser ainda mais favorecida. Nesse ponto, perguntamo-nos como
as demais pulsdes, uma vez considerada a virtualidade do sujeito, sustentam-se a partir das
outras duas? O sujeito em analise on-/ine ndo o € sem o corpo € o corpo ¢ pulsional, em todos
0s seus aspectos.

A psicanalise €, sobretudo, uma questao de corpo. Izcovich (2020) relembra que,
desde o principio, em Freud, o sintoma se tratou de um enigma no corpo. Esse enigma,
porém, foi enderecado ao Outro da ciéncia, e, assim, permaneceu sem respostas. O ato do
analista que inaugurou a psicanalise pode ser pensado com a mudanga de paradigma

desempenhada por Freud quando distinguiu, a partir da escuta da histeria, o lugar do corpo
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anatdmico — o que posteriormente Lacan leu como corpo simbolico, como corpo afetado
pelas palavras.

No setting fisico, o diva serve também para marcar ainda mais veementemente a
separagdo dos corpos entre analisante e analista. E vedado as pulsdes a sua satisfagdo no
corpo do analista — posto como enigma. Na clinica virtual, o aspecto quimérico desse corpo,
na dimensao real, ao contrario do que antes se argumentava, pode ser mais facilmente
apreendido.

O uso do diva na clinica on-line pode ser feito de diferentes maneiras, desligando ou
desviando a dire¢do da camera, até mesmo pedindo que o paciente se deite ao longo da
sessdo. E claro, o movel fisico ndo estd presente, mas o seu efeito sim. Sobre O Inicio do
Tratamento, Freud (2012 [1913]) menciona que a base historica para o uso do diva, no qual o
paciente fica deitado e o analista permanece fora de seu campo de visdo, ainda que seja um
resquicio da hipnose, técnica obsoleta para a psicanalise, deveria ser mantido por diversos
fatores. Admite que, a principio, tratava-se de uma dificuldade pessoal, na qual ser olhado por
oito horas seguidas se tornava inconveniente. Mas para além disso, coloca que o impulso de
olhar ¢ significativo na neurose, € que as expressoes do analista podem atrapalhar a
transferéncia, favorecendo as resisténcias. Ou seja, o diva seria um instrumento de corte que
incide diretamente sobre a pulsao escopica.

Lacan afirma que a pulsdo invocante ¢ a mais proxima da experiéncia do inconsciente.
O objeto da voz ndo se trata de um objeto da demanda, assim como o olhar, mas do desejo.
Em Freud, ndo se encontram fases escopicas ou invocantes, € Lacan explica que a voz,
correlata ao deleite, no gozo para além das palavras, manifestando-se em elementos como
tom, sotaque ou jeito de falar, sdo capazes de gerar excita¢do, encantamento ou angustia.
Essas pulsdes nao se limitam a fases, pois sao permanentes e estruturais, estando sempre

presentes (Quinet, 2021).
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Uma vez que o corpo pulsional ndo possui os mesmos limites do aparelho bioldgico,
isto €, ndo ¢ fisico, percebe-se como na clinica on-line as pulsdes, em especial a escopica e a
invocante, podem tanto auxiliar o analisante em seu tratamento, quanto dificultar o
estabelecimento da transferéncia. Nesse ultimo caso, por exemplo, para aqueles que buscam
consisténcia imaginaria e amparo a partir do olhar, o dispositivo tecnolégico das telas, como
uma lente, pode funcionar como um entrave, jogando esses sujeitos mais duramente ao seu
proprio desemparo. E possivel que alguns o tolerem, enquanto outros recorram ao setting
fisico. No entanto, mesmo no setting fisico esse fendmeno pode estar presente, como quando,
para alguns, passe-se a utilizar o diva. A diferenca estaria no manejo da transferéncia possivel
ou nao a partir dos dois cenarios.

Quinet compartilha que Maria Anita Carneiro comentou com ele sobre o contexto
facilitador de uma transferéncia prévia. Ela ja o considerava ha mais tempo, “eu fago a analise
on-line quando existe uma transferéncia prévia” (Quinet, 2021, p. 71). A transferéncia prévia
ndo se trata somente daqueles casos nos quais ja existe um trabalho de analise em transferéncia
antes do setting on-line, mas sim da interpretacdo que a pessoa da ao seu sintoma, isto é, trata-
se da transferéncia com a propria psicanalise. Sem duvidas, aqueles que chegam decididos
sobre o tratamento analitico, de antemdo, tem mais chances contra as resisténcias comuns ao
contexto on-line.

Na escolha do analista, a transferéncia depende do analisante, mas a partir desse
primeiro momento, ¢ o ato do analista que possibilitara ou ndo aquela analise de seguir adiante.
Independentemente do setting, fisico ou on-line, os fundamentos éticos precisam estar na base
do tratamento analitico. Os impasses dos fenomenos transferenciais, como a resisténcia, o
sintoma e suas variabilidades estardo presentes na medida em que fazem parte do dispositivo
psicanalitico como um todo. No topico seguinte, seguiremos as consideragdes sobre a clinica

on-line, pontuando alguns desses impasses.
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4.3 Os limites da clinica psicanalitica on-line; sobre o0 manejo e seus impasses

Escrever € perder algo; colocar em palavras o sujeito para inseri-lo na linguagem, seja
no campo da arte, da cultura ou da psicandlise implica em declara-lo barrado, pois a falta ¢
estrutural. Na experiéncia analitica, nem tudo se inscreve, € esse € 0 prego que pagamos com
o real da castracdo, para ir além do aprisionamento ao campo do gozo falico. Lacan (1998
[1953]) leu em Freud um inconsciente estruturado como linguagem, emprestando
inicialmente de Saussure o algoritmo invertido de significante e significado para pensar a
cadeia que viabiliza essa jornada, na qual o desejo ¢ uma for¢a motriz.

A perda do objeto, isto ¢, reformulada como o gozo em sua relagdo com a falta, esta
dada de saida. Com a clinica on-line ndo ¢ diferente. Ha limites e alguns deles sao
imprescindiveis, inclusive, para que haja analise. Em outros aspectos, mais radicalmente,
podem mesmo impossibilitar que uma analise siga adiante. A tragicidade da pandemia que
nos atingiu, uma sociedade tdo compenetrada no discurso neoliberalista, na obliteracao da
falta e na ascensao de um automatismo perverso, que anula a subjetividade em suas diversas
esferas politico-sociais, lancou-nos mais duramente diante desse real, de um irrepresentavel.
Por sé-lo, ndo cessa de nao se escrever.

Durante a pandemia, o mal-estar se elevou a um novo patamar e, como em contextos
de guerra, colocou os corpos sob o efeito do trauma e da falta de palavras que nomeiem muitas
das contingéncias vividas. Perdas, inimeros lutos e devastacdo. Diante disso, atender ao apelo
para que algo pudesse ser dito e escrito, via andlise, mesmo quando os corpos estavam
impossibilitados de, fisicamente, se encontrar, foi um dever ético do analista. Gragas a esse
movimento, hoje podemos elaborar um pouco mais sobre os efeitos da clinica on-line, ainda
que muito ainda falte para que possamos, de fato, dimensionar teoricamente as suas
particularidades. Para depurar mais de seus efeitos, sabemos com a psicandlise, que s6 no a

posteriori da experiéncia, ou seja, precisaremos de tempo.
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A psicanalise ¢ um sintoma do mal-estar na civilizagdo desde o principio, € o
psicanalista tem um dever ético junto a polis (Quinet, 2020). Sustentamos ao longo dos ultimos
capitulos desta tese, como o objeto a se presentifica em uma analise pelo ato do analista. Para
Quinet (2020), o desejo do analista ¢ posto em ato na clinica on-line, e seu semblante ¢
amparado pelas pulsdes da voz e do olhar. O desejo do analista s6 € possivel se considerarmos
o campo da ética na qual este atua, uma ética destituida de moralidade, do imperativo do bem
sobre mal e da felicidade. Essa ética do desejo ¢ da mesma ordem da ética sustentada por
Antigona, conforme pontua Lacan em seu Seminario VII, no qual se pergunta a respeito do
desejo do Outro e da linha ténue entre a ética de um tempo e seu imperativo moral.

“Elevar o desejo a dignidade da Coisa”, na clinica on-line, foi a-riscar em sua dire¢ao
e construir um savoir-faire a partir dos limites que o cenério pandémico nos impds. Passados
quatro anos desde entdo, o que aprendemos ¢ que nenhuma escolha ¢ imune aos equivocos, as
tapeacdes imaginarias ou ao enodamento que o simbdlico nos proporciona, tampouco ao que
nos atinge, sem palavras, enquanto ecos do real. Em nossa atualidade subjetiva, pos-pandémica,
digamos assim, alguns aspectos a serem considerados sao fundamentais: o advento do discurso
do capitalista como dominante em nossa sociedade e a necropolitica dos corpos.

Ao longo dos dois ultimos séculos, os corpos foram gradativamente submetidos a
praticas e usos que, inseridos em uma nova légica de poder, acentuam uma modalidade de
sofrimento social muito caracteristica do modelo neoliberalista. Nesse contexto, vive-se um
imperativo de normalidade e produtividade no qual a maxima eficécia ¢ perseguida enquanto
um ideal individualista espelhado e compartilhado nos grupos (Pedrosa e Arbo, 2022). Ao
longo da pandemia, no Brasil, esses discursos se evidenciaram em medidas governamentais
vazias, negacionismo e terror que servem a uma necropolitica na qual, conforme citado em

Mbembe (2016), a vida se torna um bem descartavel.
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Vivemos sob uma demanda constante de hiperconectividade e producao, durante o
periodo pandémico, nao houve tempo ou espaco para diluir os efeitos vivenciados mediante o
horror de milhares de mortes todos os dias. Para Mbembe (2016), ¢ justamente com a morte
que somos langcados no movimento incessante da historia. Tornamo-nos sujeito ao
sustentarmos o trabalho da morte (Pedrosa e Arbo, 2022). Como vimos anteriormente, morte,
real, objeto a e o irrepresentavel pela lingua estdo interrelacionados.

Seguir com a clinica na modalidade on-/ine, motivada em ampla escala pelo
imperativo do isolamento de corpos, € levar esse trabalho adiante, ndo recuando ante o
traumatico e o aspecto disruptivo da pulsdo de morte. Mas precisamos estar atentos ao fato de
que a tecnologia virtual ¢ facilmente articulada com a modalidade de tempo da era da hiper
conectividade e suas demandas. Nesse sentido, a escolha pelo setting on-/ine precisa ser
cuidadosa, privilegiando-se o setting fisico, quando possivel, e ndo deixando-se ter como
principal motivacao a otimizagdo do tempo ou da performance.

Conforme visto no topico anterior, a psicanalise incide sobre o corpo em meio ao
dualismo do homem moderno — entre o psiquico e o somatico. Esse corpo tomado como
objeto na construcao de uma clinica médica, gragas ao surgimento das disciplinas de
anatomia e fisiologia, passou de “templo divino” para “aparelho bioldgico”. Na Idade Média,
o corpo compunha uma unidade natural que a particulariza¢ao da anatomia moderna nao
abarcava, com essa mudanga, Le Breton (2010) aponta a semelhanga do corpo fragmentado
com a maquina - antes, corpo sagrado, que conectava o sujeito ao mundo, entdao corpo
individuo. Passa-se a pensar o organismo como o lugar em que o corpo adoece e a lesao
como expressao do seu sintoma (Carrenho et al., 2018). O sujeito moderno ¢ definido a partir
da finitude do corpo — vive, fala, trabalha.

Conforme Mbembe (2006), a vida do espirito ndo € aquela que teme a morte e se

poupa da destrui¢ao, mas, como visto em Hegel, aquela que vive apesar do reconhecimento
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dela. Nesse aspecto, o corpo social surge como um reconhecimento politico do contrato que
se estabelece entre individuo e sociedade nas relagdes possiveis entre vida e morte. Essa
mudanca dréstica na concepg¢ao dos corpos ¢ financiada pelo capital e sustentada por uma
demanda de reconhecimento que precipita uma crise de identidade herdeira do modernismo e
do advento das maquinas e da hiperconectividade (Pedrosa e Arbo, 2022).

No segundo capitulo, nos debrugamos também sobre os discursos propostos por
Lacan em seu seminario XVII. Abrimos aqui um adendo para acrescentar o discurso do
capitalista. Em 12 de maio de 1972, Lacan apresentou o discurso do capitalista em uma
conferéncia em Mildo. Esse quinto discurso se diferencia dos outros em um aspecto que vai
além do estrutural, pois, enquanto os outros quatro, de diferentes formas, visam o lago social,
o discurso do capitalista o foraclui.
Figura 17

Discurso do mestre e discurso do capitalista

Discurso do mestre Discurso do capitalista
St — S2 S S2
T\ L4
l v Y /N i
g a S1 a

Nota. Adaptado de Badin & Martinho (2018, p.148).

O discurso do capitalista pode ser concebido como um deslizamento do discurso do
mestre, conforme a imagem acima. Para Lacan, “o que se opera entre o discurso do senhor
antigo e o senhor moderno, que se chama capitalista, ¢ uma modificagdo no lugar do saber”
(Lacan, 1992 [1969-70], p. 29-30). Apos esse deslizamento, colocado por Lacan como
infimo, a sociedade passou a ser dominada por essa outra modalidade de senhor, na qual o

enderecamento do sujeito nao ¢ ao outro, mas aos objetos de consumo.
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No Seminario XIX, O Saber do Psicanalista (1971-72/inédito), Lacan modifica
alguns lugares dos discursos, propondo no lugar do agente, o semblante; no lugar do outro, o
£0z0; € no lugar da producdo, o mais-de-gozar; mantendo apenas a verdade como antes. No
discurso do capitalista, o sujeito ¢ reduzido a consumidor, enquanto o objeto causa de seu
desejo se torna um gadget — ocupando a posi¢do do outro. E um discurso astuto na medida
em que, aproveitando-se do fato de que, estruturalmente o desejo nos remete a falta, esses
gadgets sao infindaveis, beneficiando em larga escala o mercado. Pode-se afirmar assim que
o saber (S2) ¢ o da ciéncia/tecnologia, e o significante mestre (S1) € o capital (Badin &
Martinho, 2018).

Considerando esses aspectos, Prado, Anjos & Estevao (2021) pontuam que as sessoes
virtuais podem ser colocadas no sall da praticidade, oferecendo uma economia de tempo, o
que as aproximariam das demandas neoliberais. Essa colocagdo nos faz pensar que facilmente
uma analise pode cair no campo dos psicologismos tdo vigentes em nossa €poca,
aproximando-se da no¢ao de gadget para o sujeito imerso no capitalismo. Cabe ao analista,
com seu ato, manejar esse tipo de tendéncia. Nao € incomum que, a0 menos a principio, o
sujeito proponha que a andlise seja on-/line em prol de seu conforto ou que imagine que possa
pagar menos por uma sessao nessa modalidade.

Sobre a questdo do pagamento, Quinet (2021) concorda que muitos candidatos a andlise
chegam com o imagindrio terapéutico de que o valor de uma sessdo on-line poderia ser
diferente, na maioria dos casos inferior, ao de uma andlise fisica. A questdo do pagamento ¢
concernente aos beneficios do sintoma (como cifra de gozo no inconsciente). E importante
lembrar o valor simbolico representado no dinheiro. O analista também paga sua parcela, como
j& mencionado em topicos anteriores, a partir da analogia com a libra de carne do texto de

Shakespeare, O Mercador de Veneza.
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Nesse sentido, argumentamos que ndo haja distingdo entre o valor da sessao fisica ou
virtual, e que o preco em dinheiro, no campo simbolico, possa ser definido a partir do caso a
caso. Esse valor representa também a responsabilizacdo do sujeito por seu sintoma e incide
diretamente sobre a transferéncia. Na economia psiquica de cada sujeito, o preco pago por seu
sintoma costuma ser muito alto. Quinet (2021) concorda que o valor ndo sessao virtual nao seja
negociado por vias imagindrias, enfatizando que a andlise on-line se trata de um novo
dispositivo e ndo de uma “gambiarra”.

Sobre esse ultimo ponto, Quinet (2021) ¢ enfatico ao distinguir a andlise on-line de
qualquer descri¢do que a coloque no campo da “gambiarra” ou a tome com menor seriedade.
O que a pratica ao longo do isolamento pandémico nos mostrou € que ndo € possivel confinar
o inconsciente — acrescento que tampouco calar os corpos. Ele ainda relata que, em outra
conversa que teve sobre a possibilidade do ato analitico no setting on-/ine com Maria Anita
Carneiro Ribeiro, ela o respondeu prontamente que “da”. Para isso, ¢ crucial que o encontro
seja ao vivo, mesmo que a presenca on-line seja virtual, ela € imprescindivel para o encontro
com o real.

Lima (2021) afirma, a partir de sua experiéncia durante a pandemia, que sustentar a
presenga, para sujeitos impossibilitados de responder ao sofrimento por outras vias, € a politica
do analista. Através da tela do dispositivo virtual, o analista pode ndo apenas sustentar a
transferéncia, no tempo de uma espera, como conceder ao analisante um espago para que se
construa um saber, sem reproduzir o discurso capitalista das verdades médicas ou religiosas, e
sustentar o ato com o manejo artesanal da transferéncia.

Quando Quinet (2021, p. 70) afirma que ndo se confina o inconsciente, que “ele
continua a se manifestar na analise on-line, com seus chistes, trocadilhos, e brincadeiras
proprias de lalingua”, reconhece que nesse dispositivo o ato e a interpretacdo do analista ndo

apenas estdo presentes, como independem do setting ¢ de instrumentos como o diva. Ele
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distingue a presenca do analista no contexto on-line como virtual, mas ainda assim a marca
como presenga.

A hipdtese que propomos, com a virtualidade do sujeito do inconsciente, € a de que ha
presenga virtual também no contexto fisico, assim como hé também presenga fisica no cenario
on-line, embora em condigdes diferentes. Os dois corpos, analista e analisante, ndo estdo
presentes em um mesmo lugar, mas ambos se fazem presentes fisicamente ao longo de toda a
sessdo a um sé tempo na andlise — o tempo do sujeito do inconsciente. Como tempo e espacgo
sdo conceitos indissociaveis desde a teoria da relatividade de Einstein, concebidos como partes
de uma mesma estrutura, marcamos que o tempo na analise também tem crucial importancia,
mas distingue-se, com Lacan, do tempo cronoldgico, que pode ser medido a partir das leis da
fisica, em tempo logico, regido pelas leis da linguagem.

Nao vamos nos deter muito sobre esse tema, mas lembremos do sofisma dos trés
prisioneiros®’, que Lacan (1998 [1945]) apresenta no texto “O tempo logico e a asser¢do de
certeza antecipada”, em seus Escritos, para descrever, com base em um problema de logica, a
fungdo da pressa para a sessdo de analise. Para solucionar o sofisma, cada leitor, colocando-se
na posicao do prisioneiro, deve levar em consideragao algumas regras: nao olhar a cor de seu
proprio disco e descobri-la a partir da cor dos outros dois discos, os quais podem ser vistos nas
costas dos demais prisioneiros.

Com essa proposi¢ao, Lacan apresenta sua teoria sobre o tempo na analise, a qual Porge

(1994) pontuou como teoria do ato referida a um tempo objetivado. Trés tempos sdo marcados:

3 0 diretor de uma prisdo retine trés prisioneiros € promete a liberdade aquele que descobrir a cor do disco que
pregou as costas de cada um, cada disco sendo escolhido dentre trés (discos) brancos e dois (discos) pretos. Os
prisioneiros ndo tém meios de comunicar uns aos outros os resultados de suas inspe¢des, nem de alcangar com a
vista o circulo pregado as proprias costas. Depois de se terem observado por um tempo, os trés prisioneiros se
dirigem juntos para a saida e cada um, separadamente, conclui que ¢ (tem nas costas o disco) branco, o que é
realmente o caso, dizendo a mesma coisa: 'Dado que meus companheiros eram (tinham nas costas discos) brancos,
pensei que, se eu fosse preto, cada um deles poderia inferir disso o seguinte: 'Se eu também fosse preto, o outro,
devendo reconhecer imediatamente ser branco, teria saido imediatamente, portanto ndo sou preto'. E ambos teriam
saido juntos, convencidos de serem brancos. Se ndo faziam nada, ¢ porque eu era um branco como eles. Diante
disso, encaminhei-me para a porta, para dar conhecer a minha conclusdo (Porge, 1994, p.27).
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o instante de ver, no qual os prisioneiros tentam saber qual a cor do disco dos outros dois, o
tempo de compreender, quando ¢ ultrapassada o espelhamento do eu pela acao do outro no
primeiro tempo, € o momento de concluir, a partir da pressa por se apreender na assercao
antecipada, o que marca uma certeza posta em ato. Esses trés momentos apontam para uma
concepcao de tempo ligada a construcao de cadeias narrativas, apresentando a temporalidade
na andlise como retroativa, a qual se relaciona com a Nachtriglich?’ de Freud.

E somente no a posteriori que os efeitos do discurso se apresentam. A fala, portanto, é
sempre conjuncado de passado, presente e futuro. A construcao narrativa na andlise, via cadeia
significante, recebe o estatuto de verdade a partir dos efeitos de reordenagdo da palavra plena.
“O que se realiza em minha historia ndo € o passado simples daquilo que foi, uma vez que ele
Jja ndo €, nem tampouco o perfeito composto do que tem sido naquilo que sou, mas o futuro
anterior do que terei sido para aquilo em que me estou transformando.” (Lacan, 1998 [1953],
p.301).

Assim, pontuamos que uma das dimensdes mais importantes para o processo analitico,
sustenta-se também no setting virtual — a possibilidade criativa da fala em sua articulagdo com
o tempo légico do sujeito. Portanto, o manejo do tempo, assim como a questao ja mencionada
do dinheiro, ndo deve ser relativizada na sessdo on-line. As pontuagdes, escansdes, cortes e
intervengdes sobre a fala seguem no cendrio virtual. Alguns impasses nesse aspecto dizem
respeito as falhas técnicas que podem acontecer e antecipar um fim de sessdo, por exemplo, ou
interferéncias na qualidade do som que podem confundir a escuta ou atrapalhar a marcacao de

alguma palavra em determinado instante.

40 Palavra introduzida por Sigmund Freud, em 1896, para designar um processo de reorganiza¢io ou reinscri¢io
pelo qual os acontecimentos traumaticos adquirem significag¢@o para o sujeito apenas num a posteriori, isto ¢, num
contexto historico e subjetivo posterior, que lhes confere uma nova significagdo. No Brasil também se usa “so-
depois”. Esse termo resume o conjunto da concepgdo freudiana da temporalidade, segundo a qual o sujeito
constitui seu passado, reconstruindo-o em func¢éo de um futuro ou de um projeto. Na historia do freudismo, foi
Jacques Lacan quem deu a esse termo, em 1953, sua maior extensdo, no contexto de sua teoria do significante e
de uma concepgao da analise baseada no “tempo para compreender” (Roudinesco, 1998, p.32).
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Uma das principais duvidas suscitadas com o inicio mais abrangente de analistas
utilizando o cenario virtual, desde a pandemia, em 2020, dizia respeito as especificidades do
momento da analise em que estaria cada sujeito. Para alguns, o setting virtual seria possivel
apenas se o paciente ja tivesse uma transferéncia previamente estabelecida no setting fisico.
Para outros, a durac¢ao das sessdes na modalidade on-/ine deveria ser curta ¢ em carater
excepcional.

Sobre esses aspectos, Quinet (2021) avanga, afirmando ter convicgdo de que a pratica
clinica continua e ¢ possivel que sujeitos comecem e finalizem suas anélises a partir do
dispositivo on-line. E o inconsciente que responde ao ato analitico, ao corte e interpretagdo
em cada sessdo, isto €, a “(...) determinados procedimentos que agora podemos utilizar, tais
como colocar o video, tirar o video, deixar a sua voz etc. Cada analista vai ter sua maneira de
trabalhar a nivel da técnica, da interpretacdo e do ato” (Quinet, 2021, p.161).

Outro aspecto importante a ser considerado no uso do ambiente virtual € a questao da
privacidade e da seguran¢a dos dados. A privacidade ¢ uma das principais caracteristicas da
subjetividade moderna. Segundo Santi (2020), um sujeito se singulariza em relagdo ao meio
coletivo e aos outros com quem se relaciona, quando estabelece suas reservas pessoais. O autor
compara o lugar que as midias sociais ocupam hoje com os antigos didrios tdo presentes no
romantismo do século XVIII.

No auge do romantismo, os diarios possibilitavam uma escrita que remetia o sujeito a
si mesmo, usualmente esses cadernos eram guardados em um lugar fora do alcance dos outros.
Nas redes sociais, por outro lado, a dimensao privada e publica facilmente se mistura. Apesar
dos recursos de privacidade, ha uma ambivaléncia entre o carater volatil e eterno dos dados
compartilhados. O autor compara o enderegamento das postagens on-/ine aum Outro do mundo
virtual, difuso e diluido entre as centenas de ‘“amigos” digitais, que nao deixa de ser

estruturalmente equivalente ao Outro da linguagem.
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“O risco de perdermos a privacidade num ambiente progressivamente digitalizado tem
sido muito discutido em torno dos usos de Big Data por governos ¢ pela publicidade™ (Santi,
2020, p.36). Trata-se de uma questdo ética responder a quem pertencem os dados que sdo
produzidos, voluntaria ou involuntariamente, nas midias digitais. O autor se preocupa que esses
dados possam ser usados, sem dificuldades, por grandes corporagdes, o que de fato constatamos
na atualidade. Nossos dados sdo vendidos em favor do capital, seja ao mercado, quando as
propagandas e o algoritmo na cidade virtual estdo cada vez mais sofisticados em sua integragao,
mas seja também ao Estado e aos monopolios, o que pode ser ainda mais perigoso.

Por isso ¢ importante averiguar os termos de consentimento e de privacidade das
tecnologias utilizadas para a realizagdo das chamadas de atendimentos on-line, assim como a
seguranca do aparelho utilizado. Ataques cibernéticos sao cada vez mais comuns, € h4 inimeras
formas de se proteger. Nao podemos excluir o fato de que os dados, mesmo aqueles arquivados
fisicamente, também nao estdo imunes a esses riscos. A diferenca, ¢ claro, reside na facilidade
ou dificuldade com a qual esses arquivos podem ser mantidos em seguranga. E um
compromisso ético garantir que os cuidados necessarios sejam tomados para evitar qualquer
tipo de violagdo da privacidade de sessoes on-line.

Por outro lado, um dos maiores ganhos provenientes do cendrio virtual € a possibilidade
de que a analise aconte¢a em contextos limites, como em situacdes de adoecimento ou em
inviabilidade real de locomogao até o consultério, no contexto de catastrofes ou infortinios
urbanos. Foi esse o caso durante a pandemia. Na experiéncia de varios autores, as analises on-
line mostraram efeitos relevantes durante o isolamento, o que “corrobora a hipétese de que, ao
nos sustentarmos enquanto presenga, criamos as condi¢des necessarias para que um tratamento
psicanalitico se d€” (Prado, Anjos & Estevao, 2021, p. 29).

Concordamos com Ribeiro (2020) quando a autora diz que o desejo € o ponto de

causa para que uma analise acontega. Sobre o contexto on-l/ine, ela também chama a atengao
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para a transferéncia e a resisténcia. Indaga-se se a resisténcia poderia se mostrar nas falhas
tecnoldgicas, por parte do analista e do analisante, ou também por fatores externos, como a
falta de privacidade e/ou a auséncia de provedor de internet. Para ela, todavia, o maior
obstaculo ¢ o interno: a forca do recalcamento ¢ seus efeitos. Medo, isolamento narcisico, os
mais diversos distirbios e empobrecimento do Eu.

Em acordo com a subjetividade de nosso tempo, a pandemia apenas precipitou o uso
de tecnologias que no futuro podem se tornar a nossa pratica, talvez ainda mais sofisticadas,
somando-se ao setting virtual a possibilidade de que outros sentidos, além da voz e do olhar,
sejam acrescentados. Diante disso, ndo caberia ao analista recuar de sua escuta (Ribeiro,
2020). Ainda assim, ¢ muito dificil compararmos as modalidades de analise mediadas ou nao
por essas tecnologias.

E evidente que existem diferencas entre o setting on-line e o fisico. No consultério,
dispomos de uma consonancia entre tempo e espago que leva em consideragao o
deslocamento material em todos os seus sentidos. O percurso que o sujeito faz de sua casa ou
trabalho até a clinica, o tempo da sala de espera que pode ser ornamento com outros sentidos:
tato, o aroma das coisas, uma xicara de café, a leitura de um livro. Todas essas coisas,
sabemos, ndo sao condicionais, € ainda assim podem ser replicadas no contexto virtual, mas ¢
diferente.

O toque do tecido das poltronas e do diva, a percep¢ao de uma gestalt corporal que a
clinica on-line possibilita apenas parcialmente, o abrir e fechar de portas a cada inicio ou
término de sessdo. Nao sdo aspectos irrelevantes, mas também nao sao imprescindiveis a
analise. Diante disso, consideramos que, na possibilidade de que as sessoes sejam feitas
fisicamente, que essa seja a escolha. Mas no fim das contas, trata-se também de uma questao
de estilo. E sobre isso, sabe-se, cada analista escrevera o seu, como se usasse o fio do corte de

um estilete que crava no inconsciente suas impressoes.
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Consideracoes Finais

Quando iniciei essa tese eu ndo imaginava todas as ramificagdes, transformagdes e
caminhos que a investigacao e a escrita tomariam. Acredito que seja essa imprevisibilidade o
que torna tdo belo o aspecto criativo da escrita como producao de um trabalho. Escrever em
psicanalise, utilizando-se do arcabouco psicanalitico de investigacdo do inconsciente, que
mistura matéria-prima ¢ método, em cada nuance de sua formalizagdo, ¢ da ordem do
impossivel. Inimeras vezes precisei me deparar com esses impossiveis € infinitos, talvez
infinitivos, para responder a questao que me fazia em tese, € que me era tdo cara desde o
principio, sobre o desejo e a clinica on-line.

O verbo desejar, no infinitivo, aponta para uma atividade que nao ¢ estanque no
tempo, que so pode se articular a partir do movimento do ato. Assim como na maxima
psicanalitica “Wo Es war, soll Ich werden”, a temporalidade do desejo ndo segue uma
continuidade. Primeiro veio o Es, depois o Ich. Nao se trata de sujeitos, de alternancia entra a
substancia de um Isso e de um Eu, mas de uma outra modalidade de Ser na subjetividade.
Outra modalidade de desejar — sempre em movimento. Essas foram algumas das reflexdes
mais constantes das idas e vindas, subidas e descidas que escrever a clinica on-/ine com
recortes entre Freud e Lacan, principalmente, mas com tantos outros aqui presentes,
proporcionou.

Em um primeiro momento, como numa subida em dire¢ao a uma colina que parecia
tao distante, delimitar os caminhos que seguiria para chegar aos objetivos dessa pesquisa foi
desafiador. A clinica € soberana, sabe-se disso desde Freud, e, ao mesmo tempo, a escrita da
clinica ¢ um trabalho a posteriori. Assim, como escrever (naquilo que ndo cansa de se
inscrever) uma clinica on-/ine enquanto ela ainda acontecia? Reitero hoje, ainda acontece.
Penso que foi preciso tracar demarcagdes para evitar tropegos ainda maiores do que os

inevitaveis de tal travessia.
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Escolhi seguir o rastro do desejo pelo lugar que esse aspecto psiquico tdo importante
ocupou nas fundamentagoes clinicas de Freud e de Lacan, apostando que nos proprios autores
poderia encontrar o fundamento do setting on-line que, nos meados de 2020, eram tao
questionaveis. Nao pude ignorar a igual importancia do conceito de transferéncia, apenas
escolhi que o desejo seria como a bussola que apontaria para as outras leituras e investigagcoes
sobre a transferéncia. Assim, a primeira parte dessa pesquisa, de cunho teodrico, aconteceu em
consonancia com duas vivéncias que me foram fundamentais: minha anélise, que seguiu
desde a pandemia na modalidade on-line, e minha clinica, a qual considero hibrida, entre o
on-line e o fisico, considerando as especificidades de cada sujeito, em cada contexto. Assim,
advirto que em nenhum momento essa investigacao foi neutra em relacdo ao proprio objeto,
como acredito que nada no mundo linguageiro consiga ser.

Nao pretendo fazer dessas consideracdes apenas um resumo aumentado da tese,
portanto, ao pincelar cronologicamente os aspectos apresentados em cada capitulo, acrescento
aqui minhas sinceras impressdes sobre o que resta desse longo percurso. Detendo-me ou
avancando, para além das cronologias, deixo avisado que ao pontuar o que considero
importante, permito-me aqui a liberdade criativa de autora — como se essa parcela do texto
também tivesse seu punhado de poesia. Talvez uma parte de mim tenha lamentado por nao ter
escrito a tese inteira dessa forma, mas me contento com o fato de que escrevi o que foi
possivel. Na academia, alguns formalismos ainda me sdo inevitaveis. Brinco com a
alternancia entre a voz que narra e a que comenta o que ja foi narrado, nessa construcao de
um timbre inédito sobre algo tao repetido. Porque assim me foi apresentado, de alguma
maneira, também o mundo.

Quando decidi me debrugar sobre os textos de Rocha (1999; 2000a; 2000b; 2011),
uma investigagao cuidadosa sobre o desejo na cultura ocidental arcaica e classica, ndo o fiz as

cegas, pois ha muito me intrigava o lugar que a filosofia classica ocupou no pensamento de
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Freud na medida em que fui desbravando sua obra. Antes de ler alguns textos emblematicos
sobre a metapsicologia, eu ja tinha entrado em contato com alguns classicos de Platao, como
A Republica, O Banquete e Fedro, detendo-me em especial na reflexao sobre a alma e sobre o
amor que ele propunha. A escolha de Freud sobre Eros para pensar a vida pulsional ndo ¢é
arbitraria, e sua atengao aos mitos gregos, tampouco.

Antes da teoria pulsional, Freud partiu da teoria do narcisismo e dos investimentos
libidinais mais primitivos. Eros e desejo ainda que ndo representassem a mesma coisa,
partiam de um mesmo lugar, como na representacao do Eros menino, o Cupido, € a ponta de
sua flecha. H4 um motor psiquico evidente no mito de Eros e Psiqué, o0 nomeio como no
primeiro tempo de uma analise, conforme Lacan, o instante de olhar. Psigué inicia sua
jornada quando, movida pelo desejo de ver o seu amado, o queima e quebra o acordo que
mantinha o deus oculto. O que Lacan situa ao lado do analista, no inicio de uma analise, ¢
que este possa ocupar o lugar de objeto a — causa de desejo. A vida pulsional esta presente no
mito também ao pensarmos que esse desejo pode ser interpretado como, além de ver, o desejo
de saber. O movimento da alma enamorada pelo amor a verdade? E preciso ir além do objeto
das pulsdes para construir esse saber.

Na clinica on-line ndo ¢ diferente, a presenca do analista, a instauracao da
transferéncia e a associagdo livre, o corpo pulsional posto em jogo no palco do inconsciente,
estdo todos ali. O que muda entdo? A disposicao dos objetos? Tratar-se-ia de uma outra
modalidade de organizar o tabuleiro de xadrez? Acredito que, como diria Freud, as partidas
sejam muito parecidas. Também na clinica on-/ine estabelecemos as regras no inicio ¢ a
dire¢do do tratamento continua ao lado do analista. Num primeiro momento, a sessdo pode
ser via chamada de voz ou via chamada de video, o analista segue ocupando um lugar
imaginario para o analisante. E ao sustentar sua posi¢do, de forma simbélica, valendo-se da

estrutura do significante que, no corte, nas intervengdes de sua escuta, o analista direciona
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ndo a pessoa, mas a analise. Esta avanga na medida em que o sujeito ¢ lancado ao proprio
desejo, desalienando-se do Outro. Sdo operagdes virtuais, a topologia proposta por Lacan nos
possibilita formalizar isso também para o setting on-line. O essencial para que essa
experiéncia aconteca esta ali: o inconsciente de um sujeito que goza de sua fala.

O que entdo ha de diferente, considerando-se a virtualidade em ambos os casos? Bom,
a diferenca ¢ radical — o inconsciente de cada um que esta em jogo. O diva é s6 um mével, a
chamada de video ¢ s6 uma tecnologia. A instauracdo do sujeito do inconsciente torna uma
chamada digital em uma experiéncia analdgica quando o analista, de corpo presente, permite
que apenas um sujeito em questdo movimente as pegas do tabuleiro. O que sigo aprendendo
diariamente em meu consultorio € que, aquilo o que impossibilita uma sessao on-line para
um, possibilita para outro, de maneira andloga ao que vai permitir ou ndo que tantos outros
sigam também suas sessdes fisicamente ou, ainda, que se alternem os dispositivos. Ha cada
vez mais relatos de analistas ao redor do mundo reiterando essa conclusao.

No segundo capitulo, dedico um pouco mais de tempo para o Grafo do Desejo,
aparato matematico que considero uma das mais brilhantes contribuicdes clinicas de Lacan.
No Grafo, enunciado e enunciagdo se encontram em quatro pontos que estdo sincronicamente
presentes em cada fala do sujeito. Fica evidente a estrutura da cadeia significante e como ela
¢ sujeita ao Outro. Esse aparato matematico nos permite formalizar a experiéncia analitica a
partir de sua estrutura de linguagem, e ndo de suas formas. Formalizagdo ¢ diferente de
formalidade. Limitar a clinica ao setting tradicionalmente fisico seria enrijecé-la, tapar os
olhos para as mudangas politico, sociais e econdmicas de nossa época. “Tapar o sol com a
peneira”, sabidamente cheia de furinhos.

No contexto on-line a estrutura do sujeito do inconsciente ¢ evidente, o que se
alternam sao os atores e, com isso, as falas, os enredos ¢ o estilo de cada encenagdo. Acredito

que o aspecto temporal que chamamos de /ive, na modalidade digital, permita que isso
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aconteca. O fato de que, enquanto um sujeito fala, o analista, como objeto, movido por um
desejo advertido, o escuta. Nesse ponto, a distingao entre desejo como mogao psiquica e
desejo do analista ¢ fundamental. Comecemos pelas aproximacdes, ambos sdo da ordem do
desejo desarticulado da teoria objetal como destino; ndo ha um objeto maximo que responda
a questao do desejo, pois o ponto estd em “por que desejamos, afinal”, e ndo em “o que
desejamos”.

Entre desejo e transferéncia amorosa, o didlogo socratico foi a inspira¢do que Lacan
precisava para nao responder a questao do desejo, enxergando as engrenagens por tras de seu
movimento. Em suma, na falta proveniente delas também. “Portanto, ¢ o desejo do desejante,
e ndo o do desejavel, o que justifica Lacan ao tomar Socrates como referéncia do desejo do
analista para além de Freud” (Cottet 1989, p.171). A mai€utica de Socrates, termo que
designa seu método de trazer a verdade a luz a partir das reflexdes do proprio fildsofo,
curiosamente, recebe esse titulo em referéncia a sua mae, uma parteira. Entre as principais
funcdes da parteira, naquela época, estava a de promover o encontro amoroso entre os casais.
Encontro da ordem do impossivel, se pensarmos em termos de linguagem.

O método socratico partia de uma premissa dialdgica, a qual Bakhtin (1979) estrutura
como proprio da linguagem e da voz, sendo a voz as palavras no sentido de “enunciado”. O
didlogo, assim, seria proprio de toda e qualquer comunicagdo verbal. “A presenca das
palavras do outro nas palavras do eu € um dos primeiros elementos que caracterizam o
conceito de dialogismo, que pressupoe o relativismo da autoria individual” (Scorsolini-
Comin, 2014, p.250). Ou seja, ha varios outros se articulando mutuamente no didlogo do
sujeito, que sao independentes de emissor ou receptor, o que Bakhtin concebeu como sujeito-
coletivo. O que Lacan vislumbrou, para além do dialogismo, foi um método de desalienagdo
desse sujeito-coletivo como Outro da cadeia significante. E sobre isso paira o desejo do

analista.
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Diferentemente das teorias pragmaticas sobre a voz em relagdo a um self dialogico*!, a
materialidade da voz se articula com a estrutura da linguagem para a psicanalise, conforme
visto no Grafo. O enderegamento do grito ao Outro ¢ um apelo de interpretacdo, com isso
Catdo e Vivés (2011) sublinham que o circuito da enunciagdo sé se estabelece com a
suposicao de um outro. Da necessidade ao apelo, o desejo se presentifica na fala do sujeito.
Assim, distinguindo-se do self, ndo se trata de uma soma de vozes, mas a uma posi¢ao
enunciativa enderecada (Lacan, 2003 [1961-62]).

O que entra em jogo na dimensado do desejo, pensado como desejo do analista, ¢ que
este estd advertido do que ¢ proprio da estrutura do desejo como mola propulsora da vida
psiquica do sujeito, desejo como causa. E nas bordas do que o causa, a falta. Trata-se de um
saber-fazer com isso. Assim, o analista ¢ aquele a quem se supde o saber, € que sustenta o
semblante de possuir o tesouro tdo desejado, como Sécrates para Alcebiades, fazendo com
que o desejo, como mola, seja o0 motor da analise, € ndo outra coisa qualquer, o desejo do
sujeito do inconsciente elevado a sua dimensao ética. Do amor ao objeto para o amor ao
saber.

Nesse ponto, o discurso do analista nao produz a verdade, diferenciando-se do
humanismo filoséfico, mas conduz o sujeito a construir, por suas proprias vias, o caminho
que o leva a producdo de um saber singular. No setting on-line, o desejo do analista segue
operando ao nivel de sua enunciagdo. Logo, o fio que conduz uma analise, entre desejo e
transferéncia, ¢ também o corte que evidencia que, no amago da estrutura do sujeito, a falta
esta sempre presente. A dindmica da transferéncia ¢ a propria assumpgao de que a falta existe
e de que o engodo amoroso pretende tampona-la. Cabe a cada sujeito, em sua analise,

produzir novas modalidades de gozo como novas modalidade de amar.

41 De acordo com Wiley (2006), pragméticos como Peirce, James, Mead e Dewey propuseram ideias inovadoras
relacionadas a natureza do self, principalmente ao que diz respeito ao didlogo interno. (...) Na teoria
do self dialogico, a voz implica o processo de construgéo de diferentes vozes ou posi¢des do self. (Godoy e Barréo,
2018, p.64-65).
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No Capitulo III, dedicamo-nos a transferéncia em sua articulagdo com o desejo para
seguir o fundamento de como esse conceito ¢ fundamental para a clinica. Pensamos ser
importante pontuar as diferencas entre a cura que uma analise visa de diferentes correntes
terapéuticas tao difundidas na atualidade. A retificacdo subjetiva seria a “cura” que
condiciona a transferéncia. Sua articulagdo com o objeto a ¢ imprescindivel, nesse sentido.
Nao existe andlise sem transferéncia, independentemente do dispositivo que utilizemos, e nao
se sustenta a transferéncia sem o semblante de objeto a. Assim, desejo e transferéncia estdo
implicados desde o primeiro momento de uma andlise.

“O que o analisado vem buscar na analise? Ele vem buscar o que hé para ser
encontrado, ou, mais exatamente, se ele procura, ¢ porque existe algo a se encontrar. E a
Unica coisa que ha para ele encontrar, falando propriamente, € o tropo por exceléncia, o tropo
dos tropos, aquilo a que se chama o seu destino” (Lacan, 2010 [1960-61], p.391). E quando
penso em destino, lembro de como Lacan articulou o conceito de repeticdo com tycké e
automaton, com as palavras ndo mais no nivel do dialogismo dos enunciados, ao imperativo
da comunicag¢do, mas as palavras que do corpo fazem enigma, daquilo que € proprio do ser.

Desejo e transferéncia na clinica on-line, assim, orientam-se segundo as mesmas
coordenadas estruturais da clinica fisica, conforme argumentado no Capitulo I'V. O que
evidencia, além do j& exposto, essa estrutura ¢ da ordem da virtualidade do sujeito do
inconsciente e do corpo para a psicanalise — corpo para além dos reducionismos biologicos.
Um corpo pulsional que se articula em diversas dimensdes — corpo real; corpo simbolico e
corpo imaginario. A presenca do analista, assim, ndo ¢ fisica, assim como seu corpo posto
como enigma e seu ato des-subjetivado, condigdes analiticas da ordem da linguagem.

O que o dispositivo analitico na modalidade on-/ine nos acrescenta sdo as novas
possibilidades de gozo e de vias discursivas que o sujeito pode assumir ao longo dos trés

tempos da analise — desde um primeiro tempo, com a emergéncia do sujeito do inconsciente,
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ao segundo tempo, no qual se opera a mutacdo da transferéncia, e por fim no terceiro tempo,
com a separacao do objeto a. Tempo de ver, tempo de compreender e tempo de concluir.
Conforme Dunker (2021), a posicao inicial do sujeito na analise ¢ a de sujeito dividido, o
estado neurdtico comum entre o, ou eu “ndo penso”, ou eu “ndo sou”, no qual a subjetivagdo
do desejo e o modo de gozo estao em disparidade.

Do desejo puro ao desejo de estabelecer a diferenga pura, uma analise possibilita que
uma nova forma de des-ser na existéncia possa advir. Para Quinet, (2021, p.160) “O
funcionamento da analise online, com entradas, € até mesmo saida, com final de analise,
como tenho experimentado em minha clinica, indicam que este dispositivo chegou para ficar
e se consolidar como modo digno e eficaz de tratamento analitico”. Concordamos que o
contexto on-line ¢ mais da ordem do dispositivo que se utiliza para viabilizar que o sujeito
fale, sob transferéncia, do que de um impeditivo técnico ou ético.

Ao contrario, apostar no on-line em tempos de discurso capitalista, alienacao e
imperativos de produtividade e consumo cada vez maiores, ¢ um compromisso ético. Pois o
analista, advertido de seu desejo e de seu discurso, ¢ quem melhor pode contornar os
impasses que esse mesmo cenario pode acrescentar a clinica, em situagdes na qual para que
essa siga presente, tal dispositivo se faga imprescindivel. Assim, partimos da propria
experiéncia analitica para afirmar que o desejo ndo € substancial e que a transferéncia se

estabelece no on-line quando ha desejo do analista para sustentar o seu ato.
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