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Resumo

No presente trabalho procuramos apresentar a filosofia da sensibilidade
feuerbachiana, desenvolvida a partir da critica as concepgoes filosoficas e religiosas que
depreciam a natureza e a corporeidade, negando aspectos essenciais da existéncia
humana. A filosofia da sensibilidade, baseada na defesa irrestrita do amor pela
humanidade e pela fraternidade entre os homens, ¢ entdo apresentada como uma
alternativa as concep¢des de mundo e de ser humano que o impedem de atingir uma
existéncia plena. O proposito desta dissertacdo €, portanto, trazer a tona os aspectos
essenciais da ética feuerbachiana, baseada nas categorias de sensibilidade e amor, que

fundamentam e atravessam, implicita ou explicitamente, toda sua producao académica.

Palavras-chave: Feuerbach, Natureza, Sensibilidade, Amor.

Abstract

In this work we seek to present Feuerbach's philosophy of sensibility,
developed from the critique of philosophical and religious conceptions that depreciate
nature and corporeality, denying essential aspects of human existence. The philosophy
of sensibility, based on the unrestricted defense of love for humanity and fraternity
among men, is then presented as an alternative to the conceptions of the world and of
human beings that prevent them from achieving a fuller existence. The purpose of this
dissertation is, therefore, to bring to light the essential aspects of Feuerbach's ethics,
based on the categories of sensibility and love, which implicitly or explicitly underlie

and permeate all of his academic production.

Keywords: Feuerbach, Nature, Sensibility, Love.



A meta de minhas obras é: tornar os
homens de tedlogos, antropologos, de
tedfilos, filantropos, de candidatos do além,
estudantes do aquém, de servos religiosos e
politicos da monarquia e da aristocracia
terrestre e celeste, cidaddos da terra, livres
e conscientes. Minha meta ndo é entdo
negativa, mas positiva, nego apenas para
afirmar, nego apenas a aparéncia
fantastica da teologia e da religido, para
afirmar a esséncia real do homem.

(Ludwig Feuerbach)
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo constitui o amadurecimento de um estudo que desenvolvemos ao
longo dos ultimos anos, qual seja, a tentativa de, em primeiro lugar: enxergar o pensamento de
Feuerbach a partir de suas proprias categorias € como um autor que pode ser compreendido e
valorizado por si mesmo, € ndo meramente como uma ponte entre o idealismo hegeliano e o
materialismo marxista; em segundo lugar, fazer um convite para darmos uma nova atengdo a
chamada filosofia da sensibilidade feuerbachiana, filosofia esta que julgo tdo pertinente quanto no
século XIX, quando foi anunciada pela primeira vez pelo autor. A época, Ludwig Feuerbach
acreditava estar antecipando um momento da humanidade que ainda estaria por vir, categorizando
esta nova filosofia como uma filosofia do futuro, que s6 alcangaria o coragdo humano quando este
estivesse preparado para tal, algo que ainda ndo se configurava, a juizo de Feuerbach, no século

XIX, quando ele escreve a sua obra.

Apesar do carater permanentemente futurista que a proposta de Feuerbach parece possuir,
com uma fé na humanidade que pode por vezes parecer demasiadamente utdpica para um mundo
onde o autoritarismo, a guerra ¢ a exploracdo do homem pelo homem parecem nido ter limites,
julgamos que Feuerbach pode ajudar-nos a resgatar um pouco de esperanca na civilizagdo humana,
com sua filosofia que carrega um frescor de “boas novas”, podendo ainda nos ajudar a aprimorar
nosso vinculo com nossos semelhantes, isto ¢, o “gé€nero humano”, a humanidade. O “evangelho do
amor” feuerbachiano se apresenta para n6s como uma das grandes contribuigdes que esse autor nos
legou, “humanos do futuro”, resgatando o trabalho deste que foi um dos maiores nomes do

humanismo do século XIX.

No presente estudo, procuramos dividir nossa exposi¢do em quatro etapas ou capitulos: um
primeiro capitulo introdutério onde apresentamos a filosofia de Feuerbach e a contextualizamos
histérica e intelectualmente, apresentando seu método e as linhas gerais de seu pensamento critico,
bem como introduzimos brevemente sua proposta de resgate da natureza e da materialidade na

filosofia.

No segundo capitulo expomos como, na visdo de Feuerbach, o sentimento de dependéncia
do ser humano pela natureza constitui a base para o desenvolvimento da religido natural (politeista,
pagd) para depois evoluir e atingir o nivel de abstracdo necessario para dar origem ao cristianismo,
abstracdo esta que acaba por negligenciar a natureza e tudo que vem dela, isto ¢, tudo que ¢ material

€ corporeo.
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Esta negligéncia sofrida pela natureza (dentro do contexto do desenvolvimento do
cristianismo) foi tdo injusta quanto prejudicial para o ser humano, que passou a negar um aspecto
seu que lhe € essencial, qual seja, o aspecto sensivel de sua existéncia: seu corpo, sua materialidade,
seus desejos, sua finitude. Negar esses aspectos, na visdo de Feuerbach, constitui um obstaculo para
o ser humano atingir seu pleno desenvolvimento, isto €, o desenvolvimento integral de sua esséncia.
Feuerbach, quer, em outras palavras, devolver o ser humano a sua integralidade, quer nos lembrar
que podemos e devemos resgatar o aspecto sensorial de nossa existéncia para vivermos de forma

mais plena.

Este resgate da corporalidade humana constitui uma parte essencial da chamada filosofia da
sensibilidade feuerbachiana, também denominada “nova filosofia”, “filosofia do futuro”, “nova
politica” e “nova religido”, a qual serd apresentada com mais aten¢do no terceiro capitulo do

presente estudo.

O quarto capitulo procurara desenvolver algumas reflexdes éticas e politicas implicadas
dentro da proposta da filosofia da sensibilidade feuerbachiana, com o papel decisivo da categoria
amor dentro desta filosofia, o qual julgamos ser talvez uma das contribui¢des mais importantes da

producdo intelectual de Feuerbach.



10

1. APRESENTACAO GERAL DA FILOSOFIA FEUERBACHIANA

1.1. CONTEXTUALIZACAO DA POSICAO DE FEUERBACH NO SECULO
XIX

Como afirma Marcio Gimenes de Paula, o legado mais reconhecido de Feuerbach ¢ seu
ateismo humanista: "Parece praticamente um lugar comum na historia do pensamento, a afirmativa
de que Feuerbach foi uma espécie de profeta do ateismo humanista do século XIX." (PAULA, 2018,
p. 129) Além de uma espécie de precursor do ateismo do século XIX, Feuerbach ¢ também
conhecido por pertencer ao chamado grupo "mestres da suspeita", juntamente com Nietzsche, Freud
e Marx (PAULA, 2018, p. 130). Os mestres da suspeita sdo assim chamados por serem grandes
criticos dos mais diversos aspectos da sociedade ocidental e de sua tradi¢cdo intelectual, critica esta
que atinge desde o cristianismo até o capitalismo, a sexualidade tradicional e a tradig¢ao filosofica
ocidental. Esse grupo exerceu grande influéncia no pensamento produzido no século XIX e XX,
promovendo uma grande revolucdo na producdo intelectual contemporanea. Feuerbach ¢é,
novamente, uma espécie de precursor dessa chamada "suspeita", j4 que sua obra mais famosa e
influente, 4 esséncia do cristianismo, foi publicada ja em 1841, bem antes das obras capitais dos
autores supramencionados, e sua filosofia serviu de inspiracdo! para os seus colegas de suspeita?,

tanto em seus temas quanto em abordagem.

A influéncia mais famosa que Feuerbach exerceu foi sem duvida sobre Karl Marx. Marx
escreveu, ainda em 1845, as Teses sobre Feuerbach, um pequeno texto com 11 curtas teses que
direcionou nao sé a Feuerbach, mas a varios ambitos da tradicao filoséfica ocidental. Entretanto, o
titulo deste trabalho publicado por Marx evidencia um de seus objetos de critica: o “materialismo
contemplativo” de Feuerbach que, segundo Marx, nao se ocupa das dindmicas sociais € nem tem a
pretensdo de constituir uma prdxis politica. 3

Entretanto, Artur Mordo, em sua apresentacao das Teses provisorias para a reforma da

Filosofia, ¢ categérico ao afirmar que:

O significado de L. Feuerbach ndo se esgota com o facto de ter sido em parte, durante
algum tempo, figura tutelar de K. Marx, nem a pertinéncia das suas ideias ficou

1 Além de inspirador, certamente Feuerbach teve suas proprias inspiragdes para elaborar seu pensamento. Sobre as
influéncias luteranas em Feuerbach, ver o capitulo "A critica ao cristianismo no século XIX e o tema da Filosofia da
Historia: algumas incursdes em Lowith, Feuerbach, Kierkegaard e Nietzsche" no livro Licdes de Filosofia da
Religido (2018) ¢ A esséncia da fé segundo Lutero: reflexées em torno de um texto de Feuerbach (2018).

2 Sobre a influéncia sobre Freud, ver: PAULA, Marcio Gimenes de. O FUTURO DE UMA ILUSAO: ALGUMAS
REFLEXOES ENTRE FEUERBACH E FREUD. Revista AdVerbum 2 (2), pp. 161-171, Jul a Dez de 2007.

3 Visdo esta que tentaremos combater na presente dissertacdo.
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definitivamente enfraquecida ou abalada com a critica marxiana nas famosas Teses sopre
Feuerbach. Pelo contrario, Marx e, mais tarde, Nietzsche nunca deixaram de lhe ser
devedores na critica que instituiram ao mundo moderno. [...] a ele se deve em grande parte
o mais rude golpe contra toda a teofilosofia idealista — com tudo o que ela implicava no
postulado de uma diferenca qualitativa entre consciéncia e sensibilidade, espirito e corpo,
historia e natureza, vontade e desejo. (Introdugdo de Artur Mordo em FEUERBACH, 1988,

p- D

Morao neste trecho resume grande parte do que haviamos falado anteriormente: destaca a
influéncia que Feuerbach exerceu tanto em Marx quanto em Nietzsche (dois dos ditos "mestres da
suspeita); frisa que a obra de Feuerbach ndo perde sua relevancia depois das criticas de Marx, e por
fim, fala de um dos maiores alvos de Feuerbach na sua critica a tradicdo: a filosofia idealista,
sobretudo na figura de Hegel. Feuerbach foi, na juventude, um grande admirador da filosofia
idealista hegeliana (era conhecido como pertencente ao grupo dos "jovens hegelianos"), mas foi aos
poucos se desvencilhando desta, se tornando na maturidade um dos maiores criticos do idealismo
alemao.

Morao, na mesma apresentacdo, antecipa alguns dos temas em Feuerbach que trataremos
mais adiante neste estudo, entre eles: a filosofia da sensibilidade em Feuerbach, revalorizagdao dos
sentidos e daquilo que € corporeo e o reposicionamento da natureza a um local de destaque, além de

frisar mais uma vez sua grande influéncia sobre os mestres da suspeita:

Feuerbach desenvolveu a sua campanha da antiteologia mediante a acentuagdo da
sensibilidade, da vida, da sensualidade; por meio da reabilitacdo das sensagdes, das
impressdes, das afecgdes, dos instintos, das pulsdes, etc., como lugares em que o Eu se liga
a realidade. Apostolo do evangelho da Sinnlichkeit (sensibilidade), de uma harmonia
utdpica entre homem e natureza (talvez seja possivel uma recuperagdo ecoldgica do seu
pensamento!)[...] Proximo de nés pela revalorizacdo do corpo e pelo entusiasmo naturalista,
torna-se-nos todavia estranho no seu vislumbre da utopia de uma reconciliagdo possivel
entre o progresso da civilizagdo, o trabalho social e cultural e a satisfagdo do anseio de
felicidade do homem. ( Ibidem, p. 1)

Contudo, Feuerbach é conhecido acima de tudo como um filésofo do ateismo, mais
especificamente, um filésofo que defende um ateismo humanista, na medida em que sua filosofia
busca restituir o lugar central do ser humano na Filosofia, libertando-o das amarras e limitagdes que
o cristianismo impds sobre a humanidade, na medida em que esta religido desqualifica o corpo, a
matéria, a natureza e ainda atribui todas as qualidades humanas em um ser alheio ao humano: Deus,
que toma o lugar que ¢ do ser humano por direito, isto €, o centro das investigagdes metafisicas,

politicas, éticas. Sobre isto tudo, Morao escreve:

Sem sistema coerente, ele €, apesar de tudo, um intérprete excepcional, ou melhor, um dos
principais arautos da maior viragem espiritual do Ocidente moderno: a imanentizagdo
radical do homem, o corte decidido com a tradi¢do cristd e com todos os elos do
pensamento teoldgico, a que conscientemente ¢ com fervor quase mistico ele da uma
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inflexdo antropoldgica violenta e consequente. (Ibidem, p. 2)

Para finalizar esta pequena apresentacdo de Feuerbach e sua obra, que visa a meramente
situar melhor o leitor e informa-lo sobre a importancia de Feuerbach para a contemporaneidade,
julgo pertinente finalizarmos com mais uma citagdo extremamente sintética de Artur Morao, a fim

de sublinhar mais uma vez o diferencial da filosofia de Ludwig Feuerbach:

Como lembra Kart Barth no capitulo que lhe dedicou em A teologia protestante do século
XIX — ele quer transformar a teologia em antropologia, os amigos de Deus em amigos dos
homens, os candidatos do além em estudiosos do aquém, o cristdo no homem total, a fé no
amor, o sobrenaturalismo — que reprova a Kant, Fichte ¢ Hegel — em vida real. O ateismo
que ele desdobra a partir do fundo teoldgico — e talvez por isso mesmo — possui um tom
afirmativo e substancial que, em grande parte, falta aos ateismos posteriores, sobretudo ao
contemporaneo, que se agita nas aguas estagnadas do niilismo e ¢, quando muito, escorado
por um cientismo superficial e por um naturalismo que nega o que pretende asserir e
defender.*

Acerca da citagdo precedente, varios detalhes podem ser destacados. Morao lembra daquilo
que escreveu Karl Barth, grande tedlogo sui¢o, sobre Feuerbach em uma de suas muitas obras, e
antecipa um pouco do que trataremos em detalhe logo em seguida, isto ¢, daquilo que contribuiu
para Feuerbach ser conhecido pela maioria como um dos maiores porta-vozes do ateismo do século
XIX: sua ferrenha critica ao cristianismo n' A4 esséncia do cristianismo e sua defesa de um
humanismo que abandone a ideia de Deus para algar o ser humano a um lugar de maior destaque.
Morao também menciona Kant, Fichte e Hegel, os quais Feuerbach se opde por varias razdes, entre
elas por uma pretensa falha na fundamentacao dos pressupostos de suas respectivas filosofias. Por
fim, Morao fala de outro detalhe importante, que ¢ um dos diferenciais do ateismo de Feuerbach:
por Feuerbach desenvolver seu ateismo a partir de um fundo teoldgico, o constitui com um tom

afirmativo que o torna mais significativo que os ateismos cientificistas e superficiais posteriores.

1.2. REDUCAO DA TEOLOGIA A ANTROPOLOGIA

Ludwig Feuerbach ¢ conhecido sobretudo por sua redugao da teologia a antropologia, isto
¢, ¢ conhecido por defender que toda a teologia ¢ na verdade um espelho da propria esséncia

humana, quando objetificada e externalizada. Feuerbach explica essa sua visdo da teologia nas

4 Idem. Necessidade de uma reforma da Filosofia. Traducdo de Artur Mordo. Lusofonia Press, 1988, p. 1. Disponivel
em: lusofonia.net. Acesso em: margo de 2022.
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paginas iniciais das Prelegcoes sobre a esséncia da religido:

Esta minha doutrina é simplesmente: teologia ¢ antropologia, ou seja, no objeto da religido
a que chamamos theos em grego, Gott em alemio, expressa-se nada mais do que a esséncia
divinizada do homem, portanto a historia da religido ou, o que da na mesma, de Deus
(porque qudo diversas as religides tdo diversos os deuses, e as religides tdo diversas qudo
diversos sdo os homens) nada mais é do que a historia do homem. 3

Como desenvolvido pormenorizadamente por Gabriel Amengual em seu texto Critica de la
religion y antropologia en Ludwig Feuerbach (1980), o método de redugdo ¢ o método feuerbachia-
no de analise por exceléncia, constituindo, metodologicamente, o oposto do método dialético hege-

liano:

Da mesma forma que a dialética pode caracterizar o pensamento hegeliano, a redugdo — que
¢ a critica, contraste, inversdo dela — ¢ a figura tipica do feuerbachiano. Em vez de mediar e
assumir a alteridade para se redescobrir numa identidade maior, mais universal e total, a
redu¢do descreve o movimento inverso: se direciona a realidade mais imediata,
condicionante, elementar, singular. Nao ¢ um principio sistematizador, mas critico. A visdo
geral da obra de Feuerbach mostrara a confirmagdo desta hipdtese ou a corrigira. No final
mostrar-se-a também como evocacao de uma nova identidade e universalidade que assegura
e ¢ integrada pela soma dos singulares: a natureza. (AMENGUAL, 1980, p. 34)

A reducdo ¢ portanto, um principio critico, € ndo sistematizador: a partir da observacao de
alguma ideia ou doutrina, Feuerbach intenta reduzi-la a uma realidade mais bésica que a
fundamenta. Nas palavras de Amengual, aplicando o método de redugdo especificamente ao caso da
reducdo da teologia a antropologia: “A fundamenta¢do da antropologia — baseada na critica a
religido e ao idealismo — marca a passagem do idealismo ao materialismo. O método e caminho
seguido ¢ o da redu¢do de um mundo ideal a realidade que o funda, o provoca e o produz.”
(AMENGUAL, 1980, p. 10)

A respeito do aspecto nao sistematizado do pensamento feuerbachiano, Amengual escreve:

O pensamento de Feuerbach tem a caracteristica de ndo ser nem sistematico nem
sistematizavel, qualidade confirmada por todos e de certa forma afirmada por ele mesmo
quando se define como “um espirito aforistico, porque critico”. Esse carater assistematico
se manifesta na peculiaridade de suas obras, muitas delas aforisticas, um conjunto de
principios e teses sem se desenvolver de forma sistematica ou coerente, mas antes expostas
como ocorréncias ou enunciados precisos como critica ou contraposi¢@o e principalmente
na medida em que referem-se a certos fenomenos. (AMENGUAL, 1980, p. 27)

O “espirito aforistico” de Feuerbach pode ser observado desde o inicio de sua producao
académica, € o acompanha até¢ sua fase tardia. Isso constitui um desafio importante para seus
intérpretes quando tentam compreender algum aspecto especifico da sua filosofia, como por

exemplo sua visdo sobre a natureza: ndo hd um texto especifico sobre este tema abordando-o de

5 FEUERBACH, Ludwig. Prelecdes sobre a esséncia da religido. Tradugdo e notas de José da Silva Brandio.
Campinas, SP: Papirus, 1989. p. 23, negritos nossos.
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uma maneira mais aprofundada, mas somente mengdes eventuais, algumas menores € mais gerais,
outras maiores € mais pormenorizadas, espalhadas por toda a produgdo académica de Feuerbach ao
longo de aproximadamente quatro décadas. Ao lado da falta de sistematizagdo de seu pensamento,
caminha o principio de reducdo que, no contexto do método genético-critico, busca entender as
origens imediatas, concretas, de fendmenos e doutrinas que encontraram uma abstragdo tao alta que
ha muito j& se afastaram das condigdes que as suscitaram. Tentar compreender o pensamento deste
autor a partir de seu proprio método de andlise e producdo textual serd nosso objetivo na presente

dissertacao.
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1.3. AREDUCAO DA TEOLOGIA CRISTA A ANTROPOLOGIA EM A4
ESSENCIA DO CRISTIANISMO

Quando a moral é fundada sobre a teologia, o direito
sobre instituicdo divina, entdo pode-se justificar e
fundamentar as coisas mais imorais, mais injustas,
mais vergonhosas. 9

(Ludwig Feuerbach)

Como afirmamos anteriormente, Feuerbach ¢ conhecido sobretudo por sua reducdo da
teologia a antropologia, argumentando que, tanto nas religides naturais como no cristianismo,
aquilo que considero “divino” isto €, os deuses e seus atributos, sdo na verdade um espelho da
esséncia dos humanos que o cultuam’. Feuerbach destaca que a tinica diferenga entre o deus pagio e
o deus cristao ¢ a diferenca dos povos, e consequentemente, dos homens que louvam aquele deus

especifico. Nesse sentido, Feuerbach argumenta:

[...] assim como o deus grego, romano, em suma, o deus pagao ¢, Como 0s N0ssos Proprios
tedlogos e filésofos o admitem, apenas o objeto da religido pagd, [...] sendo
consequentemente apenas uma expressdo, uma imagem do espirito e da esséncia pagd; da
mesma forma é também o deus cristdo apenas um objeto da religido cristd, portanto
também apenas uma expressdo caracteristica do espirito e da esséncia do homem cristdo. A
diferenca entre o deus pag@o e o deus cristdo é apenas a diferenga entre 0 homem ou o povo
pagdo ¢ o cristdo. O pagdo ¢ patriota, o cristdo cosmopolita [...] isto é, o pagdo possui um
deus nacional, limitado, porque o pagdo ndo ultrapassou a fronteira de sua nacionalidade,
para ele a nag@o estava acima do homem; mas o cristdo possui um deus universal, geral,
que abrange todo o universo, porque ele proprio ultrapassa o limite da nacionalidade, ndo
restringe a dignidade e a esséncia humana dentro de uma nagdo determinada
(FEUERBACH, 1989, p. 23).

Em sua obra mais conhecida, 4 esséncia do cristianismo, de 1841, Feuerbach desenvolve
com muito cuidado essa tese. Inicia descrevendo aquilo que cré ser a esséncia do homem em geral,
pois € a partir dessa esséncia que a religido cristd se constitui, ja que a esséncia do cristianismo nada
mais ¢ do que a propria esséncia humana projetada em uma figura alheia a humanidade denominada

Deus.

6 FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do Cristianismo. Tradugdo e notas de Jos¢ da Silva Branddo. Petropolis, RJ:
Vozes, 2007, p. 270.

7 Argumento principal de Feuerbach no que se refere a origem das religides (com poucas ressalvas), melhor
desenvolvido n'4 esséncia do cristianismo, como veremos adiante.
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O objeto em A4 esséncia do cristianismo €, como o titulo sugere, estabelecer qual seria aquilo
que Feuerbach denomina esséncia verdadeira da religido crista, em oposi¢do a esséncia falsa, isto €,
aquela que os cristdos ilusoriamente creem ser verdadeira. Como vimos, para Feuerbach toda
teologia ¢é antropologia, portanto, a esséncia verdadeira do cristianismo ¢ uma esséncia
antropologica, isto €, que encontra no ser humano suas causas constitutivas. Esse processo de
desvelamento promovido por Feuerbach ¢ conhecido pelos comentadores como antropomorfizagdo
de Deus® na religido cristd, e constitui um importante divisor de aguas na filosofia contemporanea.

E importante frisar que, apesar de Feuerbach dedicar esta obra a uma analise do cristianismo

especificamente, sua tese se aplica igualmente a outras religides®, ja que considera o cristianismo

como a "religido por exceléncia", como argumenta Sousa em sua dissertagao:

Feuerbach publica em abril de 1841 a sua obra mais influente — A Esséncia do Cristianismo,
e, como vé no Cristianismo a religido por exceléncia, ao definir a esséncia do Cristianismo,
ele pretende se reportar também a religido em geral. Este livro estd dividido em duas partes:
a primeira, uma parte que podemos considerar como construtiva, a redu¢do da Teologia ao
que Feuerbach considera ser sua esséncia, isto €, a antropologia, e a segunda parte, mais
destrutiva, na qual ele expde uma analise das contradi¢des implicitas a Teologia, e critica a
esséncia ndo-verdadeira da religido: a esséncia teologica. 1°

Feuerbach considera que o cristianismo pode se reportar a "religido em geral" por conta de
sua singular evolucdo historica, o que a possibilitou representar bem uma esséncia comum as
religides de uma forma geral. Nas palavras de Sousa: "Feuerbach considera que uma importante
vantagem do Cristianismo em relagdo a outras religides ¢ a de representar muito bem a esséncia
comum de todas as religioes, em virtude da sua singular “evolugdo historica” (Ibidem, p. 77).

No inicio do primeiro capitulo d'4 esséncia do cristianismo Feuerbach explica que o que
difere o ser humano do animal é a consciéncia. Entretanto, ndo é a mera consciéncia de si como
individuo (que o animal também possui), mas a consciéncia de si como parte de um género, isto &,
o diferencial do ser humano ¢ que ele possui consciéncia da propria esséncia universal da
humanidade (/bidem, p. 78). O ser humano ndo sé tem consciéncia da propria esséncia, como
também, segundo Feuerbach, a admira profundamente e ndo pode conceber nada mais sublime.

Contudo, essa admiracdo ndo pode ser considerada mera vaidade pois ndo tem por objeto o proprio

8 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A religido em Feuerbach: Deus ndo ¢ Deus, mas o homem e/ou a natureza divinizados.
Revista Dialectus, Ano 2, n. 4, p. 78-91, Janeiro-Junho 2014.

9 Com ressalvas a religido natural, como vemos no artigo: CHAGAS, Eduardo Ferreira. A religido em Feuerbach: Deus
nao ¢ Deus, mas o homem e/ou a natureza divinizados. Revista Dialectus, Ano 2, n. 4, Janeiro-Junho 2014, p. 78.

10 SOUSA, André Luis Bonfim Sousa. A relagio homem-natureza: um paralelo entre Espinosa e Feuerbach.
Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Programa de pos-graduagdo em Filosofia, Universidade Federal do Ceara.
Fortaleza. 2009. p. 77.
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individuo, mas antes todo o género humano. Feuerbach defende: "Vaidade ¢ apenas quando o
homem namora a sua propria forma individual, mas ndo quando ele admira a forma humana. Ele
deve admira-la; ndo pode conceber nenhuma forma mais bela, mais sublime do que a humana." !!
Nisso consiste a grande renovacdo de Feuerbach em comparacdo com a tradicdo filosofica
ocidental, isto €, na relagdo que o homem tem com sua propria esséncia. Nas palavras de Sousa:
"Podemos observar que o conceito de homem em Feuerbach nao pode ser compreendido no sentido
de uma moénada encerrada si mesma, mas, € nisso consiste sua originalidade ante a tradig¢do
filosofica, como a de um ser aberto essencialmente ao género humano.” (SOUSA, 2009, p. 80).

Feuerbach afirma que a esséncia do homem ¢é: "A razdo, a vontade, o coragdo. [...] Razao,
amor e vontade sdo perfeicdes, sao os mais altos poderes, sdo a esséncia absoluta do homem
enquanto homem e a finalidade da sua existéncia. O homem existe para conhecer, para amar e para
querer.” (Ibidem, p. 36).

Esta trindade que constitui a esséncia humana, extrapoladas dos limites do homem
individual, dao origem a ideia de Deus, que € um ser composto de razdo, vontade e coragao, elevado
ao infinito. Tudo que hd em Deus ja existe no ser humano individual. As qualidades divinas,
marcadas pela sua infinitude, surgem da necessidade do ser humano de escapar das limitagdes que a

individualidade lhe impde. Acerca disso, Sousa sustenta:

[...] a idéia de Deus como pai, segundo a interpretacdo de Feuerbach n’A4 Esséncia do
Cristianismo, nasce da exigéncia de seguranga exigida pelo homem; a idéia de Deus feito
carne exprime a exceléncia do amor pelos outros; que o homem gostaria de ser mas néo
consegue tornar-se; a idéia de um ser perfeitissimo nasce para representar a0 homem o que
0 homem gostaria de ser mas ndo consegue tornar-se; a idéia de uma existéncia ultra terrena
ndo é sendo a fé na vida terrestre ndo como ela € atualmente, mas como deveria ser; a
Trindade obscurece as trés faculdades supremas do homem expostas por Feuerbach n’A4
Esséncia do Cristianismo (vontade, razdo e amor), tomadas na sua unidade e projetadas
sobre 0 homem (SOUSA, 2009, p. 115).

Um Deus que surgiu a partir da proje¢do das intimidades mais profundas do ser humano
precisa dar conta da complexidade da esséncia humana. O ser humano € um ser racional, portanto,

Deus precisa ser racional. Feuerbach expde o lado racional de Deus nas seguintes linhas:

Deus como Deus, i.e., como um ser ndo-finito, ndo-humano, ndo-determinado
materialmente, ndo-sensorial, ¢ apenas um objeto do pensamento. E o ser transcendente,
sem forma, intocével, sem imagem — o ser abstrato, negativo; s6 ¢ conhecido pela abstracao
e a negacao (via negationis). Por qué? Porque ndo ¢ nada a ndo ser a esséncia objetiva do
pensamento, a capacidade ou atividade em geral, que se a chame como se quiser, pela qual
o homem se torna consciente da razdo, do espirito, da inteligéncia (FEUERBACH, 2007, p.
64).

11 FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do Cristianismo. Tradugdo ¢ notas de José da Silva Branddo. Petropolis, RJ:
Vozes, 2007, p. 39.
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Deus, contudo, precisa igualmente ter um lado ligado a sentimentalidade, pois, reiteramos, ¢

um espelho da esséncia humana. Destarte:

Da mesma forma que um Deus sem sentimento, sem capacidade para sofrer ndo satisfaz ao
homem enquanto um ser passional, sentimental, assim também ndo lhe satisfaz um ser
somente sentimental, sem razdo e vontade. Somente um ser que traz em si o0 homem total
pode satisfazer o homem total. A consciéncia que o homem tem de si mesmo em sua
totalidade ¢ a consciéncia da trindade. A trindade retine as qualidades ou capacidades, que
foram até aqui consideradas separadamente, numa unidade e por isso rebaixa a esséncia
geral da razdo, i. e., o Deus enquanto Deus, a um ser, a uma faculdade especial (/bidem, p.
91).

A fim de concluir este ponto, gostariamos de reproduzir aqui mais um belo trecho retirado

de Feuerbach, que sintetiza muito bem esta ideia da trindade humana/divina:

A consciéncia de Deus é a consciéncia que o homem tem de si mesmo, o conhecimento de
Deus o conhecimento que o homem tem de si mesmo. Pelo Deus conheces o homem e vice-
versa pelo homem conheces o seu Deus; ambos sdo a mesma coisa. O que ¢ Deus para o
homem ¢ o seu espirito, a sua alma e o que ¢ para o homem seu espirito, sua alma, seu
coracdo, isto ¢ também o seu Deus: Deus ¢ a intimidade revelada, o pronunciamento do Eu
do homem; a religido ¢ uma revelacdo solene das preciosidades ocultas do homem, a
confissdo dos seus mais intimos pensamentos, a manifestagdo publica dos seus segredos de
amor (/bidem, p. 44).

Em suma, para Feuerbach toda a historia da religido cristd e de sua teologia ndo passa de um
grande equivoco, uma confusdo entre sujeitos e objetos: a subjetividade humana é generalizada e
objetivada, abstraida da humanidade e divinizada. Quando o ser humano adora a Deus, nao faz nada
além de adorar a si mesmo, encarado como género.

Foi principalmente por conta dessa tese que Feuerbach passou a ser reconhecido como um
filosofo do ateismo. E importante frisar, contudo, que é um tipo de ateismo antropologico,
humanista, visto que busca por o ser humano no centro de suas reflexdes, invertendo a ordem de
importancia entre Deus e homem!? (CARNEIRO, 2019, p. 36).

Ora, ¢ exatamente pelo fato das religides serem tradi¢des da consciéncia mais intima do ser
humano que elas sdo consideradas sagradas (FEUERBACH, 2007, p. 267). O erro da teologia, em
especial da teologia crista, € colocar o ser humano em uma ordem de importancia inferior a Deus,
pois a religido cristd nada mais ¢ do que a adoragdo da propria esséncia humana objetificada. Por
isso, o projeto filoséfico de Feuerbach inclui resgatar a primazia do homem perante Deus,
restituindo seu lugar de direito (Ibidem, p. 267). A filosofia de Feuerbach, portanto, pode ser
entendida como uma forma de antropocentrismo radical (SOUSA, 2009, p. 81).
Antropocentrismo este que inclui um ateismo, pois, na visdo de Feuerbach, a influéncia do

cristianismo ¢ extremamente nociva para a humanidade, como o mesmo argumenta na conclusado d'

12 Como desenvolveremos sobretudo no terceiro capitulo desta dissertacao.
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A esséncia do cristianismo:

Trata-se, portanto, na relagdo da razdo consciente com a religido somente da destruicdo de
uma ilusdo — mas de uma ilusdo que de forma nenhuma ¢ indiferente, mas que antes atua
sobre a humanidade de uma forma fundamentalmente nociva, que mata no homem tanto a
energia da vida real quanto o senso de verdade e virtude; pois o proprio amor, que ¢ em si a
inten¢do mais intima, mais verdadeira, torna-se através da religiio um amor somente
aparente, ilusorio, pois o amor religioso s6 ama o homem por causa de Deus, portanto, s6
ama o homem aparentemente, quando na verdade s6 ama a Deus!? (FEUERBACH, 2007, p.
271).

Feuerbach quer fundamentalmente resgatar o amor genuino pela humanidade, que foi
relegado a um segundo plano em relagdao ao amor mediado por Deus. Segundo o autor, "o amor ao
ser humano nao pode ser derivado, ele deve ser primitivo" (/bidem, p. 267, negritos nossos). Para
o0 autor, as relagdes morais sdo em si mesmas verdadeiramente religiosas, e devem ser tratadas como

tal mesmo sem a mediagdo de um Deus (Ibidem, p. 267).

13 Procuramos desenvolver o conceito de amor em Feuerbach no quarto capitulo desta dissertacao.
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1.4. ACERCA DA SUPOSTA “AUSENCIA” DA REFLEXAO SOBRE A
NATUREZA EM A ESSENCIA DO CRISTIANISMO

Uma das criticas mais importantes que Feuerbach direciona a teologia cristd ¢ a forma
como esta menospreza a natureza ¢ exalta aquilo que ¢ espiritual e imaterial. Esse menosprezo
pela natureza tem implicagdes na forma com que a teologia crista lida com o aspecto sensivel da
natureza humana. Enquanto abomina o corpo e enaltece o espirito, o cristianismo se apresenta como

um meio para que o homem se afaste de tudo que ¢é natural, corporeo:

A depreciagdo ou desvalorizacdo religiosa pela natureza tem consequéncias para o
julgamento da natureza humana por parte da teologia, pois esta condena também a
dimensio natural-sensivel da natureza do homem e, frente a esta, enaltece o espirito. [...]
Deste ponto de vista cristdo, ela deve, portanto, ser eliminada, negada. Feuerbach
argumenta que Deus (o todo supremo, a esséncia sublime), o qual a fantasia religiosa criou,
¢ apenas uma representacdo fantasmagorica do género humano, uma construgao subjetiva
do homem, abstraida de todas as fronteiras e restrigdes da natureza, ¢ a religido crista serve
ao homem como um meio, com o qual ele tenta livrar-se da natureza.'*

O cristdo, na visdo de Feuerbach, se concentra apenas na propria esséncia, desligando-se de
sua conexao original com a natureza e transformando sua esséncia em um ser personificado,
absoluto e sobrenatural. Assim, o cristdo abre mao de sua conexdo com o mundo pois no fundo
anseia por uma vida livre das amarras do corpo, que limita aquilo que lhe € espiritual. O cristao
nega a natureza pois ela representa a finitude e a transitoriedade (/bidem, p. 58), € o cristdo almeja
em seu intimo uma vida atemporal, celestial, em suma, almeja a imortalidade pessoal (Ibidem, p.
59).

Para se contrapor ao antinaturalismo cristao, Feuerbach, nas Prelecoes sobre a esséncia do
cristianismo’3, endossa uma filosofia que enaltece a natureza e a coloca em um local de destaque.
Para o autor, o ser humano "¢ aquilo o que ele ¢ apenas através da natureza, porque ele tem nela o
fundamento de sua existéncia" (/bidem, p. 59). Na obra de Feuerbach, o primado da natureza ¢
restabelecido, devolvendo seu lugar de direito como "esfera primeira, autonoma e independente,
fundamentada em si mesma, ndo posto por Deus, nem pelo espirito humano" (/bidem, p. 80).

Chagas sintetiza este pensamento em um belo trecho de um artigo publicado em 2014,

denominado "A religido em Feuerbach: Deus ndo ¢ Deus, mas o homem e/ou a natureza

14 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A aversdo do Cristianismo a natureza em Feuerbach. PHILOSOPHOS, GOIANIA,
V.15,N. 2, P. 57-82, JUL./DEZ. 2010, p. 57, negritos nossos.

15 Como veremos, esta valoriza¢do da natureza atravessa toda a obra feuerbachiana. Contudo, aparece de forma mais
clara e evidente no texto mencionado, quando esta reflexdo sobre a natureza aparece ja mais madura dentro do
pensamento de Feuerbach.
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divinizados":

Feuerbach quer resgatar tanto o homem como a natureza e estabelecer entre eles uma nova
relacdo: o homem ndo apenas como um ser espiritual, mas também de necessidade, finito,
sensivel, que depende da natureza, ¢ esta Gltima ndo como obra de deus, nem do homem,
mas como instancia originaria, como causa dela mesma, e que sem cla, 0 homem ¢ nada,
ndo pode ser. Homem e natureza se completam: o homem deve sua existéncia, seu
nascimento e preservacdo a natureza, mas esta ¢ melhor preservada, desenvolvida e
conhecida por meio do homem.!©

Essa consideragdo acerca da natureza, na visdo de Feuerbach, parece ainda incipiente n’ A4
esséncia do cristianismo.!”” Nas Prelegoes sobre a esséncia da religido, Feuerbach procura se

retratar por aquilo que ele considera a maior falha da sua obra anterior:

Por ter eu desconsiderado a natureza no cristianismo, fiel a meu objeto, por ter eu
ignorado a natureza, porque o proprio cristianismo a ignorou, porque o cristianismo ¢
idealismo, estabelecendo no alto um deus sem natureza, crendo em deus ou espirito que
cria 0 mundo através de seu mero pensar e querer, fora e sem cujo pensar querer ele ndo
existe, por ter tratado em A4 Esséncia do Cristianismo somente da esséncia do homem,
iniciando minha obra imediatamente com ela, por isso julgou-se que eu tenha deixado que a
esséncia humana surgisse do nada, fazendo dela um ser que nada pressupoe. [...] Mas o ser
que 0 homem pressupde, com o qual ele se relaciona necessariamente, sem o qual nem
sua existéncia nem sua esséncia podem ser concebidas, esse ser [...] nio é nada mais
que a natureza, ndo [...] Deus. [...] Por isso, se antes resumi minha doutrina na sentenga:
teologia ¢ antropologia, devo agora acrescentar: e fisiologia. (FEUERBACH, 1989, pp. 25-
27, negritos nossos).

A “lacuna” deixada pela Esséncia do cristianismo s6 foi suprimida de forma determinante a
partir do pequeno texto feuerbachiano intitulado A esséncia da religiao, de 1847, e a questdo do
papel da natureza na constituicdo da esséncia humana so6 foi definitivamente considerada nas
Prelegoes sobre a esséncia da religido, de 1851, texto no qual Feuerbach se “retrata” e escreve que,
por conta do fato de o cristianismo mesmo ter ignorado a natureza, o autor acabou negligenciando
esta instancia originaria que ¢ o que de fato fundamenta tanto a existéncia quanto a esséncia
humana. Cabada Castro interpreta que esta reviravolta naturalista representou uma saida de um

reflgio subjetivista que Feuerbach parecia estar imerso em A esséncia do cristianismo:

Feuerbach parece ter saido do seu refugio subjetivista, do qual considerou e ao qual reduziu
a experiéncia religiosa, para buscar a explicagdo desta em algo superior e anterior ao
proprio homem; Romper com o subjetivismo implica (pelo menos em principio) uma
abertura ao real e ao objetivo, o que podera levar a resultados mais positivos. (CABADA
CASTRO, 1975, p.7)

16 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A religido em Feuerbach: Deus ndo é Deus, mas o homem e/ou a natureza divinizados.
Revista Dialectus, Ano 2, n. 4, p. 78-91, Janeiro-Junho 2014, p. 78, negritos nossos.

17 Na realidade, a natureza ja parece ocupar um local de destaque em 4 esséncia do cristianismo, mas aparece mais nas
entrelinhas da exposi¢do de Feuerbach que no argumento mais geral do texto.
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Ao se “libertar do subjetivismo”, Feuerbach corrige sua méxima que afirmava que "teologia
¢ antropologia", e passa entdo a incluir a fisiologia como parte da explicacao da origem da teologia,
reformulando-a da seguinte maneira: "teologia ¢ antropologia e fisiologia". Este Feuerbach mais
maduro “tenta, portanto, incluir na sua analise do fendomeno religioso a consideragdo da natureza, e
isto como um complemento necessario a sua interpretacdo antropologica da religido.” (CABADA
CASTRO, 1975, p. 79)

A fisiologia explicaria a esséncia da teologia fisica das religides naturais pagds, que
divinizam fendmenos da natureza, como estrelas, plantas, animais, astros celestes. O segredo dessas
religides, portanto, ¢ a esséncia divinizada e personificada da natureza.'® Fisiologia deve ser
entendida aqui no sentido universal de cosmologia (/bidem, p. 85).

Por ser instancia originaria e ser fundamento inclusive para a esséncia humana, a natureza ¢é
entendida por Feuerbach também como fundamento das religides de uma forma geral'®, pois,
segundo Feuerbach, todas estdo assentadas no sentimento de dependéncia?® que o homem possui

diante da natureza, dessa forma a natureza:

[...] aparece como a origem e a causa permanente da religido, de modo que a natureza ¢
compreendida, diante dessa nova orientacdo, como condition sine qua non da esséncia
humana, pois, diferentemente da posicdo de Feuerbach n’A4 Esséncia do Cristianismo, ¢é
justamente na natureza que o homem tem a confirmagao e a afirmagdo de si mesmo. E na
natureza que Feuerbach encontra o fundamento do conceito de homem integral (SOUSA,
2009, p. 82, negritos nossos)

Sobre esse sentimento de dependéncia diante da natureza, que seria a origem de todas as
religioes, Feuerbach chama atengdo para o fato de que o objeto desse sentimento, em sua origem, ¢
uma natureza ainda ndo falsificada pelas reflexdes sobrenaturais, ¢ uma natureza dada, antes de ser
interpretada por esta ou aquela doutrina ou religido. Nao estd a nossa disposi¢do a op¢ao de negar a

"na

influéncia da natureza na constituicdo de tudo que ¢ humano pois, nas palavras do autor:
natureza vivemos, trabalhamos e existimos, ela compreende o homem, ¢ ela cuja aniquilagao
significa também a aniquilag@o da existéncia humana; somente através dela depende ele em toda a
sua atividade, em todos os seus passos.” (FEUERBACH, 1989, p. 72). E a partir dessa visio de total

dependéncia do humano para com a natureza que Sousa arremata:

18 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A religido em Feuerbach: Deus ndo ¢ Deus, mas o homem e/ou a natureza divinizados.
Revista Dialectus, Ano 2, n. 4, p. 78-91, Janeiro-Junho 2014, p. 85.

19 Esta explicagdo da origem das religides a partir da natureza € parte da revisdo que Feuerbach operou nas Prelegoes,
que visa a reconhecer a natureza como o fundamento de tudo que é humano, em oposigdo a negligéncia que recebeu

n' A esséncia do cristianismo.

20 Nos dedicaremos a este conceito de uma forma mais pormenorizada no capitulo seguinte.
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Em razdo disso torna-se clara a orientagdo de Feuerbach segundo a qual o homem nio deve
ser pensado apenas no sentido de coisa pensante, animal racional ou ser espiritual, mas
também como um ser de caréncias, de necessidades, uma esséncia sensivel, fisica,
dependente, parte e ndo algo exterior a natureza, que, como veremos adiante, ¢ objetiva,
concreta, material, infinita, incriada, causa de si. (SOUSA, 2009, p. 82, negritos nossos)
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1.5. O “RESGATE” DA NATUREZA NA FILOSOFIA FEUERBACHIANA

Apesar do seu maior desenvolvimento no periodo tardio de sua producdo, o tema da
natureza ocupa a reflexdo feuerbachiana desde o inicio de sua produ¢do académica, ainda em 1830.
Ja nessa época, ¢ possivel observar reflexdes que indicariam um rompimento com uma tradicao que
historicamente enxergou a natureza como mero instrumento para atingir o objetivos humanos,

subjugando a natureza aos desejos do sujeito. Como escreve Lima Filho:

Ja em 1830, portanto, Feuerbach oferece um reposicionamento importante do conceito de
natureza frente a concep¢do filosofica da modernidade: em vez de uma assimilagdo
mecanicista e, sobretudo, instrumentalizada em funcao dos interesses do sujeito, vislumbra-
se a relevancia da natureza manifesta, inclusive, na defesa de sua independéncia, na medida
em que ela ¢é recepcionada por algo que subsiste a revelia da subjetividade ilimitada e que,
por isso mesmo, ndo pode admitir um tratamento absolutamente coisificante e descartavel.
Nessa perspectiva, ainda no século XIX, Feuerbach revela certa dimenséo de respeito pela
natureza, algo que inclusive justificaria a atualidade de sua posig¢do filosofica face as
demandas contemporaneas. (LIMA FILHO, 2021, p.9)

Contudo, esta revitalizagdo da natureza parece ocupar cada vez mais espago nos textos da
década de 1840, com 4 esséncia do cristianismo, de 1841, representando talvez o inicio da grande
virada de chave naturalista que encontrard em a Esséncia da religido, de 1846, e Prele¢oes sobre a

esséncia da religiao, de 1851, uma reflexdo mais pormenorizada e acabada.

Esta reviravolta naturalista representa, na pratica, a consolidacdo da emancipagdo de

Feuerbach da filosofia idealista hegeliana. Como escreve Hidalgo:

Um dos pontos mais relevantes da ruptura de Feuerbach com a especulagdo hegeliana ¢ a
consideracao que Hegel faz da natureza. Como mencionamos acima, esse distanciamento ¢é
acentuado pela dedicagdo de Feuerbach as ciéncias naturais favorecidas pelo ambiente
bucolico de Bruckberg e pela influéncia sobre ele exercida por pensadores empiristas como
Bachmann e Dorguth. (HIDALGO, 1997, p. 103)

Como fatores condicionantes para esta virada naturalista no pensamento de Feuerbach estao,
portanto, a crescente dedicacao de Feuerbach as ciéncias da natureza favorecida por sua estadia no

campo em Bruckberg e por influéncia de alguns pensadores empiristas, como vimos.

Esta estadia no campo, como Feuerbach nos relata nas Prele¢coes sobre a esséncia da
religido, ndo foi fortuita. Quando Feuerbach escreve a Esséncia da religido e as Prele¢oes sobre a
esséncia da religido, havia decidido por viver isolado no campo por doze anos, se ocupando dos
estudos e da escrita (FEUERBACH, 2009, p. 15). Como Feuerbach explica, esse isolamento foi
uma decisdo necessdria dado o conteudo de seus estudos e estava alinhada a seus objetivos como

escritor, como ele afirma nas linhas seguintes:
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[...] quem vive com os outros em comunidade quer cientifica, quer religiosa ndo precisa
separar-se deles também corporalmente, ndo necessita da solidao, mas sim aquele que trilha
seu proprio caminho ou mesmo que rompe com todo o mundo deista e agora quer justificar
¢ fundamentar esse rompimento. Para isso ha a necessidade de tempo e espago livres.
(Ibidem, p. 16).

Como o autor explica, alguém que quer romper com o status quo intelectual da época
(marcado pelo idealismo, o qual Feuerbach procura rebater) precisa se isolar de influéncias alheias a
seus objetivos. Necessita portanto, se isolar do meio académico. Para Feuerbach, a autonomia

intelectual plena s6 pode ser alcancada em isolamento, pois:

E por desconhecimento da natureza humana que se cré poder pensar e pesquisar livremente
em qualquer ambiente, em qualquer relacionamento e nivel social, que para tal nada mais ¢
exigido a ndo ser a propria vontade do homem. Nao! Para um pensamento verdadeiramente
livre, extraordinario e sem preconceitos que deva ser um pensamento pelo menos frutifero e
decisivo, é exigida também uma vida extraordinaria, livre, sem preconceitos. E quem quiser
descer espiritualmente ao fundo das coisas humanas deve se colocar também sensitiva e
corporalmente no fundo delas. Esse fundo € pois a natureza. Somente no comércio imediato
com a natureza sente-se o homem saudavel, despe-se de todas as ideias e concepdes
excéntricas, sobre e antinaturais. (/bidem, p. 16).

Como Feuerbach escreve, ndo basta apenas se isolar das pessoas, ¢ importante também estar
em contato com a natureza, pois ¢ em meio a natureza (no caso do autor, no campo) que o ser
humano se sente totalmente livre, leve e plenamente bem consigo mesmo. Estar em contato com a
natureza significa para Feuerbach estar em contato com seu principal objeto de estudo, mas antes de

tudo, representa também uma espécie de “retorno as origens” do ser humano.
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1.5.1. ACERCA DA AUSENCIA DE UMA SISTEMATIZACAO ACERCA DA
NATUREZA NA OBRA DE FEUERBACH

Parece oportuno, portanto, nos atentarmos a compreender o que Feuerbach entende quando
se refere a natureza. Como vimos, o “espirito aforistico” de Feuerbach e sua resisténcia a sistemati-
zagdo oferece um obstaculo para definirmos por completo um conceito que apresenta. Chagas argu-
menta que a auséncia de sistematizacdo do conceito de natureza em Feuerbach se deve ao fato da
obra deste autor se concentrar sobretudo na critica da tradigdo filosofica e teoldgica, com seus tex-
tos tendo como objeto de critica nomeadamente o teismo (sobretudo na forma do cristianismo), a fi-
losofia especulativa e o idealismo (especialmente a filosofia de Hegel), que sdo deficitarios na con-
sideracdo da natureza (CHAGAS, 2009, p. 37). Deste modo: "A falta em Feuerbach de uma reflexi-
on decidida, explicitamente formulada sobre a natureza, pode, consequentemente, ser entendida, em
principio, como expressao da auséncia de uma tematizagdo da natureza no teismo e no idealismo em
geral.” (Ibidem, p. 37)

Apesar da auséncia de um trabalho que estabeleca uma filosofia da natureza de forma
pormenorizada, hd uma abundancia de passagens e reflexdes sobre a natureza na obra de Feuerbach.

Assim:

o conceito de natureza de Feuerbach foi desdobrado, em sua obra, na verdade apenas de
maneira fragmentada, mas ele estd, apesar disto, no centro de sua filosofia, O
desenvolvimento e a transformacdo desse conceito perpassam, de certa maneira, como fio
condutor a totalidade da obra de Feuerbach, abrem um caminho para entender a sua
filosofia como critica ao teismo e ao idealismo e nos permitem trata-la sistematicamente
(Ibidem, p. 37)

Amengual argumenta que podemos definir “natureza”, na concep¢do feuerbachiana, como:
“[...] o conjunto de todas as forgas, coisas e seres sensiveis ou existentes. Esta subsun¢do de tudo a
um conjunto ou palavra ndo implica subsun¢do a um ser, exceto como mero pensamento. A natureza
¢ a pluralidade de coisas que o homem se encontra diante” (AMENGUAL, 1980, p. 259). A nature-
za nao ¢, portanto, um Unico ente (a ndo ser quando considerado na abstragdo humana), mas o so-
matorio de todas as forcas, coisas e seres sensiveis. E tudo aquilo que o homem pode perceber atra-
vés de seus sentidos e com o qual interage de maneira corporea ao longo de sua vida carnal.

Feuerbach, nas Prelegoes, define a natureza como: "o cerne ou a esséncia das coisas cujos
fenomenos, exteriorizacdes ou efeitos [...] ndo tem seu fundamento em pensamentos, intengdes e
decisdes, mas em for¢as ou causas astronOmicas, cdsmicas, mecanicas, quimicas, fisicas,
fisioldgicas ou organicas.” (FEUERBACH, 1989, p. 82) Natureza ¢ entendida aqui em Feuerbach,

entdo, como aquilo que € essencialmente material. Essa matéria ¢ aquilo que efetivamente



27

condiciona tudo que existe no universo, pois € a instancia origindria, fundamental, que precede
tanto no sentido temporal quanto em ordem de importancia tudo aquilo que ¢é espiritual ou
intelectual. A natureza em Feuerbach tem primazia sobre o espirito, invertendo o tratamento que ela

recebeu pelo teismo e pelo idealismo. Sobre essa questao, Chagas sustenta:

[...] deve ser aqui estabelecida, inicialmente, a tese de que a natureza em Feuerbach possui
o primado ante o espirito; ela ¢ a primeira estrutura da existéncia e diante dela se pde o
entendimento como algo secundario. Para Feuerbach, a natureza material, que existe, em
sua diferencialidade qualitativa, fora e independentemente do pensar, ¢ em face do espirito
0 primeiro, o originario, o que produz tudo de si e ndo pode ser pensada como produzida,
pois ela acha seu sentido tdo-somente em si mesma. A natureza, entendida como totalidade,
como unidade orgénica, como harmonia de causas e efeitos, como pressuposto necessario
para todos os objetos, fendmenos e criaturas, plantas e animais, inclusive para a natureza
humana, fornece a Feuerbach o fundamento de sua critica ao teismo ¢ ao idealismo, isto é,
ela é o motivo de sua konfrontation com ambos, 0s quais desconhecem completamente a
autonomia ¢ a independéncia da natureza [...] (CHAGAS, 2009, p. 38)

Mais importante que sua defini¢do formal, contudo, para Feuerbach parece ser definir o pa-
pel fundador que a natureza desempenha sobre o género humano: a natureza ¢ o fundamento da

existéncia humana, o substrato do qual surge o homem, sua origem e sua manutenc¢ao. A natureza ¢:

[...] o fundamento Gltimo do homem. A natureza é a matéria da qual o homem emergiu e
por meio da qual ele se mantém. Diante do homem, a natureza é natura naturans, é o
fundamento da sua vida. E, portanto, ¢ o ndo gerado e o ndo produzido, mas o inderivavel,
auto-subsistente. A natureza ¢ a matéria universal, amorfa e inconsciente da qual, quando
individualizado, emerge o homem, o ser consciente, inteligente e pessoal. A génese do
homem nada mais ¢ do que um processo de individualizagdo da natureza, e com isso atinge
seu patamar superior. No entanto, a natureza ¢ sempre a causa ¢ o fundamento do homem. A
causa ¢ a mais baixa e, a0 mesmo tempo, a eterna, a auto-subsistente, independente,
comparada ao homem que ¢é superior, mas dependente ¢ derivada do ser da natureza.
(AMENGUAL, 1980, p. 259)

O que diferencia o humano da natureza ¢, portanto, apenas um processo de individualizagdo
da mesma: somos uma fracdo da natureza, parte constituinte desta. O que nos faz pensar que nos
separamos da natureza € nossa capacidade de nos abstrairmos do mundo, de nos colocarmos como
observadores e controladores do mundo natural. Contudo, apesar dessa capacidade, a natureza
permanece o fundamento de nossa existéncia.

A posicao de Feuerbach pode ser denominada naturalista. O naturalismo defende que o ser
humano surge da natureza e dela depende para sua manutengdo. Como reitera Amengual, Feuerbach
recusa-se a classificar a natureza como um ente em si mesmo. Antes disso, a natureza ¢ na verdade

o somatodrio de seres materiais individuais que sdo interdependentes. Deste modo:

A dependéncia do homem da natureza nao ¢ uma dependéncia vertical e descendente de um
ser absoluto do qual o homem nada mais seria do que um produto, dificilmente sendo um
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colaborador desse ser do qual depende. A dependéncia da natureza ¢ sempre dependéncia
de seres especificos: esta terra, este ar, esta dgua, etc. A dependéncia ocorre entre iguais, ¢
horizontal, por isso, por exemplo — afirma Feuerbach — na geracdo s6 se depende dos
imediatamente anteriores: os pais. Aplicado ao problema das causas, verifica-se que as
verdadeiras causas sdo apenas as segundas, as imediatas. (AMENGUAL, 1980, p. 255)

Isso significa dizer que o ser humano ¢ tanto causa como efeito na natureza: o ser humano ¢
mais uma peca dentro do mundo natural. Tudo na natureza esté interligado e depende do conjunto
para existir, e esta interdependéncia implica que ndo hd uma hierarquia entre os seres naturais. Ha
portanto, uma dependéncia horizontal entre os seres naturais, ndo uma dependéncia vertical, que
pressuporia uma hierarquia ontologica entre estes seres. A natureza ¢, dessa maneira, “um todo, sem
principio nem fim”:

Cada ser, ao mesmo tempo dependente ¢ causado, ¢ autonomo e causa, fonte de
dependéncia. Assim como na geragdo, o filho, por sua vez, torna-se pai. Os singulares sdo,
por sua vez, causa e efeito. A natureza, da qual depende o singular, também ¢ singular,
determinada. A natureza como universal ¢ o conjunto de todos os singulares que sdo causa e
efeito, e esta ¢ a sua autonomia. Assim, a natureza ¢ um todo sem comego nem fim, que s6
se mantém e se explica por si mesmo. (AMENGUAL, 1980, p. 256)
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1.6. O RESGATE DA NATUREZA EM A ESSENCIA DO CRISTIANISMO

Como vimos, o retorno a natureza ¢ uma tonica do pensamento feuerbachiano desde o inicio
de sua producdo académica, de forma mais sutil e implicita, e vai ganhando corpo, espaco ¢
robustez pelo menos desde A4 esséncia do cristianismo, apesar de encontrar sua forma mais
elaborada em textos posteriores: “Embora sua indicagdo apareca com maior evidéncia em textos
posteriores, a recep¢do de certa relevancia para os dados materiais parece povoar a proposta
feuerbachiana, de algum modo, ja em A4 Esséncia do Cristianismo [...]” (LIMA FILHO, 2023, p.
26)

Esta proposta de resgate da natureza n’ A esséncia do cristianismo aparece sobretudo na
forma de uma critica a doutrina da criacdo ex nihilo, base da doutrina cristd e de outras religides
abradmicas. O resumo do contetdo desta critica pode ser apresentado como: a doutrina da criacao
ex nihilo submete a natureza a uma condigdo de derivada da vontade divina, portanto contingente ¢
dependente da subjetividade de Deus. Acerca desta derivacdo da natureza a partir da subjetividade
divina, Amengual afirma que “A propria natureza ndo foi conhecida em si mesma, mas tomada
como um produto derivado de Deus, do espirito, de si mesmo.” (AMENGUAL, 1980, p. 254)

Aquilo que deriva da vontade divina tem tanto sua razdo de existéncia quanto sua
possibilidade de manutengdo dependente da vontade de Deus. O mundo natural, na condi¢do de
criacdo desse Deus, ndo possui valor intrinseco, dependendo ontologicamente de um ser de natureza
diversa, que o nulifica: aquilo que foi criado a partir do nada pode igualmente voltar ao nada que
precedeu sua criagdo. A desvalorizagdo do mundo natural implica numa desvalorizagdo da
materialidade, da sensorialidade, da sensibilidade. Esta problematica ¢ explicada por Feuerbach nas

seguintes linhas:

O ponto culminante do principio da subjectividade é a criagdo a partir do nada. Tal como a
eternidade do mundo ou da matéria mais nao significa do que a essencialidade da matéria,
assim a criagd@o a partir do nada mais ndo significa do que a nulidade do mundo. Com o
comego de uma coisa, esta imediatamente posto - segundo o conceito, embora nao segundo
o tempo - o seu fim. O comego do mundo ¢ o comeco do seu fim . Assim foi ganho, assim
foi perdido. A vontade chamou-o a existéncia, a vontade chama-o de novo ao nada.
Quando? O tempo ¢ indiferente. A espada que executa o seu juizo de morte paira
constantemente sobre o seu pescoco. O seu ser ou ndo-ser apenas depende da vontade. Mas
esta vontade ndo ¢ a sua vontade propria - nenhuma coisa pode querer o seu ndo-ser — e
também ndo o &, porque ela propria ¢ desprovida de vontade. [...] A existéncia do mundo ¢
por isso uma existéncia momentinea, arbitraria, incerta, ou seja, precisamente nula.
(FEUERBACH, 2018, p. 119)
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Feuerbach entende que a ideia de criagdo a partir do nada ¢ uma espécie de extrapolacao
indevida do principio de subjetividade, quando se abstrai de todas as limitagdes que a sensorialidade
impode sobre o sujeito:

S6 que este principio sobrenatural ndo ¢ sendo o principio da subjectividade que no
cristianismo se elevou a monarquia universal ilimitada , enquanto que os antigos fildsofos
ndo eram tdo subjectivos a ponto de captarem a esséncia absolutamente subjectiva como a
esséncia sem mais, exclusivamente absoluta, porque limitavam a subjectividade pela

intuicdo do mundo ou da realidade - porque para eles o mundo era uma verdade. (Ibidem, p.
121)

Ao lado da ideia de criagdo a partir do nada estdo as nogdes de milagre e de providéncia. O
milagre é a manifestagio da vontade divina que interrompe o encadeamento de causas naturais. E,
em outras palavras, a viola¢ao das leis naturais. Se as leis naturais podem ser violadas a critério da
vontade divina, ndao tem valor objetivo, o que significa dizer que possuem valor nulo. O milagre ¢ a
confirmacao da autoridade da vontade divina sobre sua criagdo: “A criagdo a partir do nada sé pode
ser concebida e explicada em conexdo com a providéncia e com o milagre; pois o milagre nada
mais quer propriamente declarar sendo que o agente do milagre - Deus, o criador - ¢ 0 mesmo que
produziu as coisas a partir do nada, gragas a sua simples vontade” (FEUERBACH, 2018, p. 122).

Ja a providéncia, isto ¢, a ideia de que Deus cuida, governa e sustenta os
acontecimentos do mundo (em especial, os que beneficiam ou prejudicam os seres humanos) €, para

Feuerbach, mais uma forma de validar a existéncia humana como superior a dos outros seres

naturais, separando o homem da natureza, subtraindo-o do encadeamento causal do mundo:

A providéncia ¢ um privilégio do homem; exprime o valor do homem por oposi¢do aos
outros seres € coisas naturais, subtrai-o do encadeamento do universo. A providéncia ¢ a
convicgdo que o homem tem do valor infinito da sua existéncia, uma convicgdo na qual ele
renuncia a fé na realidade das coisas exteriores - ¢ o idealismo da religido (FEUERBACH,
2018, p. 124)

A doutrina da criacdo a partir do nada, portanto, ao lado do milagre e da providéncia
expressam a supremacia do principio de subjetividade sobre a natureza. No entanto, este principio
de subjetividade, identificado na pessoa divina, ¢ na verdade a expressao do proprio principio de
subjetividade humano, que almeja se separar a todo custo da natureza. A respeito do principio

criador identificado na figura de Deus, Feuerbach arremata:

S6 que esta outra esséncia, este principio criador ndo ¢, de facto, sendo a sua esséncia
subjectiva separada das barreiras da individualidade e da materialidade, isto ¢, da
objectividade, a vontade ilimitada, a personalidade subtraida de todo o encadeamento com
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o mundo e que através da criacdo - isto ¢, o pér do mundo, da objectividade, do outro, como
uma existéncia ndo-autdonoma, finita, nula - afirma a certeza da sua realidade exclusiva. No
caso da criagdo, ndo se trata da verdade ¢ da realidade da Natureza ou do mundo, mas da
verdade e da realidade da personalidade, da subjectividade, em oposi¢do ao mundo. Trata-
se da personalidade de Deus, mas a personalidade de Deus ¢ a personalidade do homem
liberta de todas as determinagdes e limitagdes da Natureza. Dai a participag@o intima na
criagdo, a aversdo pelas cosmogonias panteistas; a criagdo ndo ¢, como o Deus pessoal em
geral, uma questdo cientifica mas uma questdo pessoal, ndo ¢ objecto da livre inteligéncia
mas do interesse do animo, porque na criagdo apenas estd em causa a garantia, a derradeira
comprovagdo e atestacdo, que pode ser pensada, da personalidade ou subjectividade como
uma esséncia inteiramente separada, como uma essencialidade supra e extramundana que
ndo tem absolutamente nada em comum com a esséncia da Natureza. (FEUERBACH,
2018, p. 126)

De forma bem mais sucinta, pode-se afirmar que “O homem distingue-se da Natureza. Esta
sua diferenca é o seu Deus - a distingdo de Deus relativamente a Natureza nao ¢ sendo a distingao
do homem relativamente a Natureza (FEUERBACH, 2018, p. 126). O homem quer separar-se da
natureza pois esta representa a finitude, a transitoriedade, a temporalidade. O desejo ilimitado do ser
humano procura se opor a transitoriedade da natureza para tentar superar sua finitude: “O
cristianismo nada mais ¢ do que a religido do “eu” puro, da pessoa como unico espirito.
Conseqiientemente, a natureza ndo tem lugar nele. Além disso, a sua negagdo constitui um dos
pilares fundamentais desta religido, preocupada exclusivamente com a salvagdo da pessoa”.
(ZECCA, 1990, p. 48).

O cristdo, na visao de Feuerbach, em seu dmago deseja que o mundo ndo exista, pois onde
ha mundo hé limitagdo e necessidade, e por isso coloca a existéncia do mundo como dependente de

uma vontade, pois no fundo gostaria que a existéncia material dependesse de seu desejo individual:

No mais intimo fundo da tua alma queres que o mundo ndo exista, pois onde ha mundo, ha
matéria, e onde ha matéria ha pressdo e choque, espago e tempo, limitacdo e necessidade. E
contudo existe um mundo, uma matéria. Como te desembaragas desta contradicdo? Como
arrancas o mundo dos teus sentidos, para que ele ndo te perturbe no delicioso sentimento da
subjectividade ilimitada? Apenas fazendo do mundo um produto da vontade, atribuindo-lhe
uma existéncia arbitraria que oscila constantemente entre ser e ndo-ser, atribuindo-lhe
constantemente a aniquilacdo de sua existéncia presente. (FEUERBACH, 2018, p. 130)

Lima Filho escreve que “A limitacdo da vontade coincide com a propria limitagdo do
espirito humano: o seu oposto, a objetividade, a natureza ¢ o limite da vontade, ainda que ela, no ato
de desejar, deseje ser ilimitada.” (LIMA FILHO, 2023, p. 51). Esta limitacdo da vontade por parte
da natureza se choca com o ‘“desejo de ndo-limitagdo” caracteristico do ser humano, que se

manifesta, por exemplo, “no desejo de imortalidade”:

O desejo de ndo morrer se aproxima do que Feuerbach compreende a partir da categoria
instinto de conservagdo, posto que “tudo que vive quer se afirmar, quer viver, logo, ndo
quer morrer” (Feuerbach, 20122, p. 149). Nesse sentido, a exposi¢do da nogdo de vontade
precisa vir de par com a apresentacdo da natureza, a qual é, para a vontade, uma barreira, ja
que apresenta a0 homem um “sentimento penoso de limitagdo” individual. (LIMA FILHO,
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2023, p. 52)

A natureza, portanto, se apresenta como um obsticulo que impede o “homem mistico” de
concretizar seu desejo de superar a existéncia material através da imortalidade. Se a natureza se
opde ao desejo ilimitado, entdo deve ser suprimida e negada através, por exemplo, da postulagao de
uma criacdo ex nihilo, que a nulifica. O “homem mistico”, ao afirmar que o mundo natural foi
criado por um ser suprassensivel, nega a autonomia da natureza e afirma a vontade ilimitada deste

ser, ou seja, nega a natureza e afirma Deus:

A realidade natural objetiva, que concretamente oferece resisténcia a satisfacdo da
ansiedade absoluta do desejo, ¢, entdo, concebida como um entrave, como um problema.
Em decorréncia, o homem mistico quer recusar a natureza para afirmar a Deus, a fim de
satisfazer seus desejos, pois, para ele, “a natureza, este mundo ¢ uma existéncia que
contradiz os meus desejos, os meus sentimentos” (Feuerbach, 2012a, p. 182) (apud LIMA
FILHO, 2023, p. 63)

A postulagdao de um Deus que cria a natureza através de sua vontade absoluta ¢, desse modo,
a solucao para as ambicdes de imortalidade frustradas pelo encontro do homem mistico com a
natureza. A natureza ¢, entdo, rebaixada a uma posi¢do inferior, derivada, dependente, e Deus

recebe prioridade ontologica com relagao tanto a natureza quanto ao homem:

[...] o crente ambiciona um deus dotado de prioridade ontologica em relagdo ao homem e a
natureza: Deus ¢ anterior, todo o resto, posterior. Ndo a toa a consequéncia de postular, na
“vontade de Deus”, a justificativa para o mundo: este ¢ criado pela antecedéncia absoluta de
Deus. E assim que a prioridade de Deus nega a precedéncia do mundo: este é derivado,
segundo, tem sua razdo de ser naquele primeiro; a0 mesmo tempo, a prioridade de Deus
postula, como ato da subjetividade absoluta, isenta de materialidade, a existéncia
secundaria do mundo; o mundo, a objetividade, ganha vida gragas a subjetividade. Por isso,
diz Feuerbach, a criagdo do mundo, advinda da suposta “vontade ilimitada e arbitraria” de
uma subjetividade absoluta, constitui “o mais elevado climax do principio da subjetividade”
(Feuerbach, 2012a, p. 120), expressa na imaginacdo do homem mistico. (LIMA FILHO,
2023, p. 59)

A doutrina da criagdo é, como vimos, a expressdo mais elaborada do principio da
subjetividade. O homem nao pode vencer a limitagdo natural por seu mero desejo mas pode criar,
por meio de sua imaginagdo, um ser ilimitado que pode fazé-lo. A vontade de Deus ¢ entdo, nesse
caso, uma expressao mais sofisticada do proprio desejo humano, que almeja suprimir a natureza

para afirmar-se. Assim:

A critica a teologia cristd acaba por demonstrar a inverdade das pretensdes misticas do
crente ao revelar Deus como homem, o homem como seu proprio Deus hipostasiado
daquilo que ndo é realmente humano, de sua vinculagdo material com a natureza. Trata-se,
pois, da denuncia da assungdo pelo crente de um Deus abstrato, um “fantasma”, como uma
verdade de fé, da qual deriva uma série de imposi¢cdes dogmadticas em cujas pretensoes
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aparece o afastamento do homem em relagdo a natureza. Dai que ““a abstracdo, a nega¢do da
natureza representa um momento que deve ser absolutamente negado porque se opde ao ser
verdadeiro, ¢ o coragdo, a humanidade, a vida’, enquanto autoconsciéncia livre ¢ real”.
(LIMA FILHO, 2023, p. 71)

Como podemos observar, a doutrina da criagdo constitui um passo importante para a
negacdo da natureza dentro da tradicdo religiosa ocidental, o que gera repercussdes na filosofia
idealista posterior. A critica a doutrina da criagdo €, portanto, parte essencial do projeto de resgate

da majestade da natureza. Desenvolvendo esta ideia, Amengual sustenta:

A inten¢do da critica da doutrina da criagdo coincide (e ¢, portanto, o objeto essencial da)
critica ou explicagdo da religido, que consiste em demonstrar que o homem ndo deve
derivar a sua origem de Deus (ontologia), mas da natureza, que o homem deve comecar a
sua vida (ética) e o seu conhecimento (gnoseologia) pela natureza, pelos sentidos; que a
natureza ¢ causa de si mesma, um ser autobnomo que s6 pode ser compreendido a partir de si
mesmo, que a origem dos seres organicos sempre foi um processo natural e que a natureza,
portanto, ndo pode ser derivada de um espirito. (AMENGUAL, 1980, p. 255)

A doutrina da criagdo coloca a natureza como produto da subjetividade e da vontade,
retirando da natureza a autonomia e relevancia que lhe ¢ devida. No lugar da criagdo, € necessario
portanto uma consideracdo da natureza como instancia originaria do ser humano e como seu

fundamento permanente. Como afirma Amengual:

Contra esta concepcdo religiosa da relagdo com a natureza, Feucrbach propde o
naturalismo: a doutrina que entende a natureza por si mesma, oposta sobretudo ao teismo: a
doutrina que deriva a natureza de um ser heterogéneo, estranho e diferente da natureza, cujo
principio ou justificativa tedrica ¢ a doutrina da criagdo. (AMENGUAL, 1980, p. 254)

A negacdo da natureza, destarte, precisa ser negada, isto ¢, € necessdrio negar a religido que
nulifica a natureza, para podermos afirmar a vida sensorial, a humanidade em sua integralidade e o
coragdo do homem, que € sua mais nobre expressdo. O projeto de negacdo da religido, portanto, nao
visa a negar a religido por si s0, mas apenas nega-la na medida em que ela representa um obstaculo
para o desenvolvimento pleno da humanidade, na medida em que afirma inverdades sobre a
natureza e a dimensao material do homem. Como escreve Lima Filho: “[...] Feuerbach insiste nao
em negar absolutamente a religido ou a filosofia, mas em “restituir” a sua verdade [...]” (LIMA
FILHO, 2023, p. 72). A volta a natureza , deste modo, “Significa nada mais nada menos do que a

salvacdo do homem, perdido em suas proprias quimeras” (DACUY, 2021, p. 155)
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2. O RESGATE DA NATUREZA NA FILOSOFIA TARDIA DE FEUERBACH?!

2.1. O SENTIMENTO DE DEPENDENCIA NA RELIGIAO NATURAL

Arrancar o homem a natureza significa o mesmo que
tirar os olhos da luz, o pulmdo do ar, o estomago dos
alimentos e querer fazer deles seres existentes por si

mesmos.

(Ludwig Feuerbach)

Ludwig Feuerbach chama o sentimento de impoténcia diante das forcas naturais de
sentimento de dependéncia, por vezes chamado de sentimento de finitude, como afirmado em
"Sentimento de dependéncia e de finitude sdo entdo o mesmo sentimento” (FEUERBACH, 2009, p.
46). No texto A esséncia da religido, de 1846 (posteriormente complementado pelas Prelecoes
sobre a esséncia da religido, de 1851), Feuerbach o apresenta como o principio que liga o ser

humano a natureza numa relagao de dependéncia, e o define como o elemento:

constituinte da relagdo religiosa. Ele formula este principio de dependéncia tanto em geral
como através do desenvolvimento historico, prestando atengdo sobretudo a transicdo da
religido natural para a religido espiritual (antropoldgica) ou o cristianismo. As Palestras
sobre a Esséncia da Religido, proferidas em Heidelberg no inverno de 1848-49, publicadas
em 1851, sdo um comentéario sobre A Esséncia da Religido, apresentando material da
historia das religides como prova de sua tese. (AMENGUAL, 1980, p. 245)

Tanto em A esséncia da religido quanto nas Prele¢oes sobre a esséncia da religido, este
sentimento ¢ apresentado como a origem de todas as religides, mas em um primeiro momento
sobretudo como origem das religides naturais, isto ¢, das religides pagas, politeistas. Feuerbach o

apresenta da seguinte forma:

O sentimento de dependéncia ¢ o Unico nome e conceito universalmente certo para
designagdo e explicacdo do fundamento psicologico e subjetivo da religido. Na realidade,
entretanto, ndo existe nenhum sentimento de dependéncia como tal, mas sempre
sentimentos determinados e especiais, como, por exemplo [...], o sentimento da fome, do
mal-estar, 0 medo da morte, a tristeza em tempo escuro, a alegria no bom tempo, a dor em
consequéncia do esfor¢o inutil e de esperangas fracassadas diante de acontecimentos
naturais desastrosos, casos em que o homem se sente dependente; mas a fungdo baseada na
natureza do pensar ¢ do falar é exatamente derivar os fenomenos especiais da religido de
tais nomes e conceitos gerais. (FEUERBACH, 2009, p. 45)

21 Neste capitulo, nos basearemos principalmente em como Feuerbach desenvolve este tema em A esséncia da religido

e nas Prelecoes sobre a esséncia da religido.
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Este sentimento de dependéncia ¢, como vimos, o nome que Feuerbach dé para a impoténcia
que o ser humano primitivo sente perante sua finitude e perante os infortinios que a natureza pode
fazé-lo vivenciar. Como escreve Amengual: “Esse sentimento de dependéncia se concretiza no
medo do infortunio, da morte, da catastrofe, e na alegria de viver, na gratidao pela liberdade do
medo e da angustia. A religido tem suas raizes na limitagdo humana [...]” (AMENGUAL, 1980, p.
251)

No que se segue consiste a grande virada de chave da A esséncia da religido com relagio 4
esséncia do cristianismo: se “em A Esséncia do Cristianismo [a religido] foi celebrada e absorvida
na antropologia como a consciéncia da infinidade e auto-suficiéncia da esséncia e do género através
da identidade de objeto e consciéncia e de sujeito e objeto”, na Esséncia da religidgo “E celebrada e
assumida na antropologia materialista como “a ponderagdo e confissdo do que sou”, isto ¢, como 'o
sentimento ou consciéncia do homem de que ele ndo existe e ndo pode existir sem outro ser
diferente dele, que ele ndo deve sua existéncia a si mesmo”” (AMENGUAL, 1980, p. 251). Isto €, na
Esséncia da religiao Feuerbach parece dar mais um passo na direcdo do “outro” (e da alteridade)
para formular sua antropologia, aspecto essencial de sua filosofia e que desenvolveremos sobretudo

no ultimo capitulo deste texto.

Em A esséncia da religido, o homem depende apenas de seres determinados, finitos,

percebidos através dos sentidos, € ndo seres sobrenaturais, como explica Amengual:

O sentimento de dependéncia, mesmo que seja, ou precisamente porque € um sentimento de
finitude, ¢ por sua vez dependéncia de seres finitos; Os seres dos quais 0 homem depende e
provocam o sentimento de dependéncia sdo concretos e determinados, objetos dos sentidos,
ndo seres sobrenaturais, mas naturais, mesmo infra-humanos, tanto no sentido da
dependéncia genética como também no sentido de que na sua forma sensivel a existéncia
depende, para sua manuten¢ao, da natureza e de seus frutos. (AMENGUAL, 1980, p. 251)

A partir deste sentimento de dependéncia com relagdo a seres concretos, o humano primitivo
cria seus deuses para tentar atenuar suas angustias decorrentes de seu sentimento de finitude e se

sentir mais seguro em um mundo que lhe ¢ hostil.

Todos os deuses das religides politeistas deste periodo primitivo sdo deuses naturais porque
ainda nao ha a necessidade de pensar em um deus sobrenatural, uma vez que € a natureza que proveé
tudo o que este humano primitivo necessita e, por outro lado, ¢ a mesma que carrega todos os males

que o acometem, quais sejam, a fome, a sede, a doenga, a morte:

0 motivo ¢ a origem da religido no homem foi o sentimento de dependéncia e que o objeto
desse sentimento de dependéncia é a natureza enquanto ainda ndo falsificada por
especulagdes e reflexdes sobrenaturais, porque na natureza vivemos, trabalhamos e
existimos, ela compreende o homem, ¢ ela cuja aniquilac@o significa também a aniquilacao
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da existéncia humana; somente através dela existe o homem, somente dela depende ele em
toda a sua atividade, em todos os seus passos. Arrancar o homem a natureza significa o
mesmo que tirar os olhos da luz, o pulméo do ar, o estomago dos alimentos e querer
fazer deles seres existentes por si mesmos. Mas tudo aquilo de que o homem depende,
que tem poder sobre vida e morte, que ¢ a fonte do medo e da alegria chama-se Deus do
homem. (FEUERBACH, 2009, p. 95, negritos nossos)

Da forma mais clara possivel, a origem das religides ¢, no fundo, o medo, especialmente o

medo da aniquilacdo. O medo motiva os seres humanos a criarem seus deuses, 0 medo os motiva a

orar € os motiva a realizarem sacrificios. O medo, somado a uma razdo inculta, ¢ a origem da
religido:

Minha intenc¢do era mostrar que os poderes diante dos quais 0 homem se curva e os quais

teme na religido, diante dos quais ele ndo se intimida nem mesmo de praticar sangrentos

sacrificios humanos a fim de aplacé-los sdo apenas criagdes de sua propria afetividade
servil e medrosa, assim como de sua razdo ignorante e inculta. (/bidem, p. 35)

O maior dos medos, o mais terrivel de todos ¢ o0 medo da aniquilacdo, ou o medo da
morte. E a expressio do instinto de sobrevivéncia de qualquer ser vivo, que no ser humano
encontra sua forma mais aterradora, pois o ser humano a cada momento que vive sabe que vai
morrer. O ser humano primitivo talvez ainda ndo conceba a ideia de uma imortalidade pessoal, mas
busca fugir da morte enquanto pode, a qualquer custo, e ¢ inspirado pelo terror que o ser humano
erige seus deuses e suas religioes. Nas palavras de Feuerbach: "[...] somente o timulo do homem ¢
o ber¢o dos deuses.” (Ibidem, p. 47). Feuerbach afirma que ¢ na natureza que o ser humano
encontra e vislumbra seu fim, mas ¢ da mesma natureza que ele provém e na qual permanece, por

isso ele escreve que "[a natureza €] o alfa e 0 dGmega do homem.” (Ibidem, p. 101)

O meétodo utilizado por Feuerbach para rastrear a origem da religido na humanidade ¢ o
mesmo utilizado em A4 esséncia do cristianismo, a saber, o método genético-critico, que consiste
em: “reconhecer que o verdadeiro significado de uma palavra, de uma ideia, de uma coisa em geral
estad na sua origem.” (AMENGUAL, 1980, p. 244). Por essa razao Feuerbach precisa recorrer aos
primoérdios da religiosidade humana para estabelecer a esséncia da “religido em geral”, que ¢ a
tarefa na qual se debruca em A esséncia da religido e nas Prele¢oes. Amengual explica o0 método
genético-critico feuerbachiano aplicado no caso especifico dos textos mencionados em maiores

detalhes nas seguintes linhas:

Feuerbach continua a ser um hermeneuta que reduz o sentido da histéria a um sentido
original e fundador, anterior a historia, dado objetivamente: a natureza. Esta origem
fundadora ¢ material: sdo as necessidades ¢ a sua satisfagdo. Com isso, ja possui o
instrumento interpretativo: o comportamento humano, a historia fica reduzida a essa relagdo
de dependéncias, “egoistas”, que ¢ a busca pela satisfagdo das necessidades materiais.
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Partindo deste principio, sua tarefa se concentrara na busca de material e documentacao da
historia das religides e mostrarda em cada momento esta dependéncia, que em cada
momento nesta dependéncia tem seu motivo e significado. (AMENGUAL, 1980, p. 245)

Ou seja, ao tentar estabelecer a origem das religides, Feuerbach ¢ conduzido a estudar a
relagdo que o homem primitivo tinha com a natureza para compreender como a religido natural
precisou surgir para poder suprir as caréncias espirituais deste homem primitivo. O curso da historia
humana posterior ira perpetuar esta busca do ser humano por satisfazer suas necessidades e suprir
suas caréncias materiais originais. Restou a Feuerbach, depois de estabelecido este ponto, reunir a
documentacdo historica necessaria para sustentar esta tese, tarefa levada a cabo sobretudo nas

Prelecoes.

Até entdo, analisamos apenas a religido mais primordial, a chamada religido da natureza ou
religido paga. O humano pagio vive e depende da natureza, e ndo concebe nada superior a ela, por
o I , . . .
1sso “O pagdo nao se separava do mundo, da natureza; ele s6 podia se imaginar como uma parte
dela, por isso ndo possuia um deus distinto e separado do mundo. O mundo era para ele um ser
divino, majestatico, ou melhor, o mais elevado, o mais belo que ele podia imaginar.”

(FEUERBACH, 2009, p. 259)

Feuerbach concebe apenas dois grandes grupos de religides: as religides da natureza e as
religides do espirito, como escreve: “Ja expliquei nas primeiras aulas que nestas prelecdes me
abstenho das diferencas subordinadas da religido, que reduzo a religido somente a duas grandes
diferencas ou oposicdes: a religido da natureza e a religido do homem ou do espirito, paganismo e

cristianismo.” (Ibidem, p. 200)

Contudo, para Feuerbach o cristianismo, apesar de ser uma versao mais elaborada e abstrata
de religido, conserva as mesmas caracteristicas originarias do paganismo, pois ¢ derivado dele, ou
melhor, de varias religides pagas, por isso a mesma analise feita para as religides da natureza cabe
para o cristianismo: "Nao obstante a enorme diferenca entre a religido da natureza e a do espirito ou
do homem, interessou-me mais o lado idéntico e comum das religides que suas diferencas as vezes

tao insignificantes e arbitrarias." (Ibidem, p. 35)

Como vimos, o cristianismo se encaixa na categoria de “religido do espirito” ou “religido do
homem”, dada a natureza pessoal do Deus cristdo em espelhar a esséncia humana divinizada e
objetivada.?? Entretanto, apesar da natureza diferente das religides pagas, a base do cristianismo € a

mesma do paganismo, a saber, o sentimento de dependéncia e¢ de finitude. E a base desse

22 Como desenvolvido em A Esséncia do Cristianismo.
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sentimento de dependéncia ¢ a relacdo do ser humano com a natureza, como vimos. Esta relacao do
ser humano com a natureza ¢ uma relagdo chave na reflexao feuerbachiana pois as duas partes sao

decisivas para a compreensao uma da outra, como escreve o autor:

O ser que para mim pressupde o homem, o ser que € a causa ou o fundamento do homem, a
quem ele deve seu aparecimento e existéncia, ndo ¢ para mim Deus (uma palavra mistica,
indefinida e ambigua) mas a natureza (uma coisa e uma palavra clara, sensivel, indubitavel.
Mas o ser no qual a natureza se torna um ser pessoal, consciente e inteligente ¢ para mim o
homem. O ser inconsciente da natureza ¢ para mim o ser eterno, incriado, o ser primeiro,
mas o primeiro quanto ao tempo, ndo quanto a importancia, o ser primeiro fisico ndo o
moral. A esséncia consciente do homem ¢ em meu ver a segunda quanto ao aparecimento
no tempo, mas a primeira em importancia. (/bidem, p. 34)
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2.2. O SENTIMENTO DE DEPENDENCIA NO CRISTIANISMO

Como vimos, apesar de se encaixar em uma categoria de religido diferente das religides
politeistas, o cristianismo conserva sua origem no sentimento de dependéncia que o ser humano tem
sobre a natureza. Desta maneira, esse ¢ um dos pontos em comum de todas as religides que a
humanidade produziu, na visao do autor. Para Feuerbach, esta ¢ uma condi¢dao inata da natureza
humana, isto ¢, se curvar a algo maior e mais poderoso que si mesmo, € esse algo ¢, na raiz de tudo,

a natureza:

A afirmacao de que a religido ¢ inata ao homem, de que ¢ algo conatural a ele, ¢ falsa se por
'religido’ entendemos as diferentes formas de 'teismo', isto €, a crenga e a fé num deus. No
entanto, esta afirmacdo é absolutamente verdadeira se por 'religido' se entende o sentimento
de dependéncia, o sentimento ou consciéncia que o homem tem de ndo existir ou de poder
existir sem outra entidade que ndo seja ele mesmo e, portanto, de ndo dever a sua propria
existéncia para si mesmo. Neste sentido, a religido ¢ exatamente tdo necessaria para o
homem como a luz é para os olhos, o ar para os pulmdes ¢ o alimento para o estomago.
(FEUERBACH, 2005a, p. 24)

O trecho anterior foi retirado do texto Esséncia da religiao, na qual estd expressa a mesma
ideia veiculada em um outro trecho das Prele¢oes sobre a esséncia da religido, reforcando-o: "[...] a
religido € essencial ou inata no homem; ndo a religido no sentido da teologia ou do deismo, da
propria crenga em Deus, mas a religido enquanto nada mais expressa que o sentimento de finitude e
dependéncia da natureza por parte do homem."(FEUERBACH, 2009, p. 48). Portanto, ¢ algo
universal o fato de que os seres humanos criam seus deuses, inclusive o deus cristao, para lidar com
suas proprias limitagdes, medos e sofrimentos. Feuerbach traz a luz o fato de que o aspecto irado,
isto ¢, que provoca medo, ¢ o mais primordial e mais difundido aspecto das divindades cultuadas
desde o inicio da humanidade. Apesar de alguns cristdos negarem que o medo de seu deus seja a

principal motivacao de sua religido, Feuerbach argumenta:

Assim como os maus deuses sdo quase o Unico objeto de adoragdo dos povos rudes, da
mesma forma ¢ também o deus irado ou cruel o principal objeto de adoragdo nos povos
cristios. Também neles é o medo o principal motivo da religido. Para confirmar essa
assertiva, ainda acrescento que os filésofos e os tedlogos cristdos ou religiosos objetaram
contra Espinoza, contra os estoicos e os panteistas em geral (cujo Deus visto as claras nada
mais ¢ do que a esséncia pura, nua e crua, da natureza) que o Deus deles ndo ¢ nenhum
Deus, isto é, nenhum Deus propriamente religioso porque deixou de ser um objeto do
amor e do medo, tornando-se apenas um objeto da razdo fria e insensivel. Portanto, nao
obstante condenando a explicagdo da religido dos antigos ateistas pelo medo, confessam
entretanto indiretamente que o medo é pelo menos uma parte integrante e essencial da
religido. (Ibidem, p. 42, negritos nossos)

Entretanto, ndo ¢ apenas o medo que balanga o coracao dos seres humanos: seus deuses
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também sdo a personificacdo da esperanca, da alegria e dos desejos mais intimos do coragao do

homem. Nesse sentido, Feuerbach escreve:

Os deuses sdo pois, sem duvida, criagdoes da fantasia, mas criagdes da fantasia que estdo
intimamente relacionadas com o sentimento de dependéncia, com a pentiria humana, com o
egoismo humano, criagdes da fantasia que sdo ao mesmo tempo entidades de sentimento,
entidades ou criagdes da afetividade e em especial do medo e da esperanca.[...] A religido ¢
portanto ndo s6 um objeto da imaginagdo, da fantasia, mas também um objeto da faculdade
apetitiva, do desejo ¢ da ansia do homem de evitar sentimentos desagradaveis e
proporcionar a si sentimentos agradaveis, de conseguir o que ndo tem, mas que gostaria de
ter e se livrar do que tem, mas que gostaria de ndo ter, como, por exemplo, esse mal, essa
deficiéncia, sem sintese, ela € um objeto do desejo do homem de se livrar dos males que
ele tem ou teme e conseguir o bem que ele deseja, que sua fantasia lhe mostra; ela é
objeto do chamado instinto de busca da felicidade. (/bidem, p. 224, negritos nossos)

O ser humano projeta o0 medo em seus deuses, mas projeta igualmente bons sentimentos e a
esperanca de uma vida melhor. Como vimos, Feuerbach entende a origem das religides em geral, ou
seja, o sentimento de dependéncia, como parte do instinto humano de busca pela felicidade, em

sintese.

J4

O cristianismo ¢ uma religido ligada intimamente com o sobrenatural, com aquilo que
ultrapassa os sentidos e a materialidade. Para o cristdo, ndo ha apenas esse mundo sensivel, mas
existe toda uma série de entidades e conceitos imateriais que ultrapassam nossas dimensdes
cotidianas. Os conceitos mais importantes do cristianismo sdo os conceitos de Deus (um ser
imaterial, perfeito, infinito), a/ma e, caminhando ao lado desses dois, o conceito de imortalidade

pessoal, na forma de uma imortalidade imaterial, ap6s a morte vivenciada em nossa vida corporea.

Essa imortalidade pessoal ¢, para Feuerbach, a forma mais elaborada que o cristio
manifesta seu sentimento de dependéncia. O ser humano, cristdo ou ndo, teme a morte. A saida
que o cristdo encontrou para escapar da morte iminente foi a ideia de que a morte é uma ilusdo, de
que na verdade o ser humano nao ¢ aniquilado por completo, mas apenas desencarna e passa a viver
sob a forma de uma alma puramente imaterial, para todo o sempre. Em outras palavras, para se
livrar de seu medo da morte, o cristdo nega os fatos naturais e cria uma fantasia que o conforta. Para
Feuerbach, a diferenca entre o sentimento de dependéncia pagdo e o cristdo estd intimamente
relacionado com a diferenga entre as concepgdes de mundo do pagdo e do cristdo. Feuerbach

€SCreve:

A diferenga entre o sentimento de dependéncia cristdo ¢ o pagdo ¢ apenas a diferenga entre
seus objetos, sendo o objeto do pagdo determinado, real, sensorial, e o objeto do cristdo [...]
¢ um objeto indefinido, geral, apenas pensado ou imaginado [...]; entretanto, ¢ ele um
objeto do gozo exatamente porque € para o cristdo um objeto da necessidade, do sentimento
de dependéncia, apenas um objeto de gozo de outro tipo porque também objeto de uma
necessidade de outro tipo; porque o cristdo ndo exige de seu Deus a chamada vida
temporaria, mas a eterna, portanto ele ndo satisfaz nela uma necessidade imediatamente
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sensorial ou corporal, mas espiritual e afetiva. (Ibidem, p. 98)

O cristao concebe a si mesmo como um ser imaterial, aprisionado num corpo € num mundo
transitorio e imperfeito. Ora, se a transitoriedade e a finitude estdo no mundo material, e o cristdo se
considera, em esséncia, um ser imaterial, ele considera que ndo teve origem nesse mundo. Sua
origem ¢ no final das contas o deus imaterial que ele cultua: o mundo e a natureza podem deixar de
existir, mas ele e sua alma nunca deixardao de existir. Essa inversdo concebida pelo cristianismo ¢
explicada de forma resumida por Feuerbach nas seguintes palavras: “Quem nao quer acabar, perecer
com a natureza, ndo pode também comecar, ter inicio na natureza, mas sim num Deus.” (/bidem, p.

303).

2.3. O ANTINATURALISMO DA TEOLOGIA CRISTA

Como comentamos ha pouco, o cristianismo ¢ uma religido sobrenatural, que nega a todo
momento a natureza, a corporalidade e a matéria. A matéria retine todas as imperfei¢des, logo, a
dimensao material, corporal, natural, do ser humano ¢ negada e rebaixada a algo a ser superado.
Esse antinaturalismo cristdo ¢ rebatido por Feuerbach ao longo de todo o texto das Prele¢oes. No
momento que o cristianismo nega o corpo ¢ a materialidade humana, nega a esséncia vital do ser
humano, o destréi por dentro e o enfraquece. Sobre a oposi¢ao entre natureza e espirito na Esséncia

da religiao, Feuerbach escreve:

O tema em A esséncia da religido, principalmente na primeira parte, era mostrar que a
natureza é um ser original, primeiro e ultimo, além do qual ndo podemos sair sem nos
perder no campo da fantasia e da especulagdo infundada, e que devemos permanecer nela, e
que ndo devemos deriva-la de um ser diverso dela, um espirito, uma mera entidade do
pensamento, € que assim, ao construirmos a natureza a partir de um espirito, tem essa
construcdo apenas o significado de uma dedugdo subjetiva, formal e cientifica, mas de
modo nenhum o significado de uma constru¢do ou surgimento real, objetivo. (Ibidem, p.
100)

Esta negacdo da dimensdo natural e corpdrea deriva, como ja dito, da relutancia por parte do
cristdo de assumir sua finitude e sua dependéncia da natureza. O cristdo coloca o espirito na frente
do corpo onde pode, e a culminancia disso ¢ deduzir que a propria natureza é derivada de um
espirito, identificado na figura do Deus cristdo. A natureza ¢ subalterna, desnecessaria, acidental,
em oposicdo ao espirito que ¢ a substdncia verdadeira, eterna, incriada, perfeita. Feuerbach,

decepcionado, desabafa: "Como, pois, nds, alemaes, nos tornamos alheios e infiéis a nossa mae, a
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nossa origem através do cristianismo que nos indica o céu como nossa terra de origem!” (/bidem p.

102).

Para contra-argumentar a tese de que a matéria deriva do espirito, Feuerbach traz um

exemplo pratico:

Assim como meu corpo ndo provém de meu espirito (porque, para dar um exemplo,
necessito comer ou poder comer antes de pensar, mas ndo pensar entes de comer, posso pois
comer sem pensar, como demonstram os animais, mas ndo pensar sem comer), assim
também ndo posso derivar meus sentidos da minha faculdade de pensar, da razdo, porque a
razdo pressupde os sentidos, e ndo vice-versa [...] (Ibidem, p. 104)

Isto ¢, assim como preciso de alimento antes de pensar, o pensamento pressupde a matéria, a
razao pressupde os sentidos, o espirito pressupoe a natureza. Feuerbach, em A4 esséncia da religido,

da outro exemplo curioso:

Quando as criangas perguntam de onde vém os bebés, normalmente damos-lhes a
“explicagdo” de que a parteira os tira de uma fonte onde nadam como peixes. Nao ha outra
explicagdo que a teologia nos ofereca sobre a origem dos seres organicos, ou, em suma,
naturais. Deus é a fonte profunda ou bela da fantasia na qual estdo contidas todas as
realidades, todas as perfeicdes, todas as forcas, todas as coisas que ja estdo prontas,
nadando como peixinhos; a teologia ¢ a parteira que os retira dessa fonte, mas a
personagem principal, a natureza, a mae que dolorosamente deu a luz os bebés e que os
carregou durante nove meses debaixo do coracdo, esta absolutamente excluida numa
explicagdo como esta que foi originalmente destinado a criangas e que agora é infantil. E
verdade que esta explicacdo ¢ mais bela, mais confortavel, mais simples, mais facil de
compreender ¢ mais convincente para as criaturas de Deus do que a explicagdo natural, que
sO consegue passar das trevas & luz gradualmente, apds intimeros obstaculos.
(FEUERBACH, 2005a, p. 47)

E como, no exemplo mais proximo da cultura brasileira, quando uma crianga pergunta: de
onde vem os bebés? E os pais, desconfortdveis com a resposta verdadeira, respondem que as

criangas sdo trazidas por “cegonhas” até os pais. Apesar de mais confortavel, ndo é a resposta

verdadeira.

O teismo ¢ como uma resposta confortavel para a pergunta: qual ¢ a origem do mundo e dos
seres humanos? O teismo responde: “tudo vem de Deus”, “o espirito precede a matéria, portanto
voceé, que tem um espirito tal qual Deus, vivera para sempre no céu quando sua vida terrena cessar’.
Enquanto isso, a nossa “mae-natureza”, que nos “carregou no ventre por nove meses € nos deu a luz

com dor”, ¢ deixada de lado, injusticada, relegada a um papel secundério.

A verdade que a natureza ¢ a nossa origem ¢ uma verdade desconfortavel, segundo
Feuerbach, e por isso mesmo, ¢ negada com todas as forgas pelos cristdos. O cristdo foge do

desconforto e da dura verdade de sua finitude. Os cristdos, na visdao de Feuerbach:
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[...] creem que através da oracdo a natureza ¢ vencida, que a natureza pode ser subjugada
aos desejos e necessidades humanas. Exatamente por isso a doutrina que s6 compreende a
natureza por si mesma, que ndo faz a natureza ou o mundo depender da vontade de um
Deus, de um ser benevolente, antropomorfico, ¢ considerada pelo homem, pelo menos pelo
que ¢ habituado com concepgdes religiosas, como desconfortante e por isso mesmo falsa;
porque, ndo obstante o deista pressuponha na teoria a inverdade do desconforto, age como
se a condenasse com base na razio e, assim, na pratica e na verdade, essa inverdade s6
¢ concluida por ser desconfortante; é condenada como falsa porque nao é confortante
[...] (FEUERBACH, 2009, p. 229, negritos nossos)

Como conclusdo desse ponto, a crenga crista ¢ mantida apenas por ser consoladora e afetiva,
por estar ligada a sentimentos profundos no cora¢do do ser humano, e ndo por ser inteiramente
racional e coerente. Como Feuerbach argumenta: “[...] uma crenga, uma concep¢do que sO €
mantida, que s6 € tida por verdadeira porque ¢ consoladora, afetiva, porque fomenta o egoismo e o
amor-proprio do homem, surgiu também da afetividade, do egoismo, do amor-proprio.” (Ibidem, p.
230). A fonte, portanto, da crenca cristd ¢ o egoismo ¢ o amor-proprio do ser humano. Como
veremos adiante, Feuerbach tem um conceito proprio de egoismo, diferente do sentido pejorativo

usual da palavra, o qual desenvolveremos posteriormente.
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2.4. CONSIDERACOES ACERCA DO ARGUMENTO COSMOLOGICO NAS
PRELECOES SOBRE A ESSENCIA DA RELIGIAO

Um dos argumentos mais populares dos deistas/teistas ¢ o argumento cosmologico para a
existéncia de Deus. Este argumento tenta derivar a existéncia de um Deus artifice a partir da
existéncia do mundo natural. O argumento toma duas formas principais ao longo da tradigao
filosofica e religiosa: a primeira afirma que todo efeito pressupde uma causa, ¢ toda causa
pressupde outra causa anterior, contudo, esta regressdo causal ndo pode regredir ao infinito; ¢é
necessario, portanto, chegar a uma causa incausada, uma causa primeira, causa de todas as outras;
esta causa ¢ identificada como Deus. J4 a outra formulacdo do argumento afirma que tudo no
universo ¢ mutdvel, transitorio, temporario, contingente. Seres contingentes pressupdem seres
necessarios, portanto deve haver um ser necessario, infinito, que justifica todos aqueles seres

contingentes; este ser necessario ¢ Deus.

Como contraponto ao argumento cosmoldgico, Feuerbach sustenta que:

E apenas a limitagio ¢ o comodismo do homem que estabelecem a eternidade ao invés do
tempo, a infinitude ao invés do encadeamento infinito de causa em causa, a divindade
estatica ao invés da natureza sempre em movimento, o eterno repouso ao invés do eterno
movimento. Certamente ¢ para mim que vivo o presente, irracional, inutil, enfadonho, até
mesmo impossivel pensar ou imaginar a eternidade ou infinitude do universo, mas essa
necessidade que tenho de interromper esse curso infinito ainda nio é uma prova da
interrupcéo real desse curso [...] (Ibidem, p. 112, negritos nossos)

Em outras palavras, ¢ talvez intuitivo e mais de acordo com nossa razao pressupor um fim
para a regressdo causal temporal, pressupor o inicio do tempo e do mundo, contudo esta
necessidade psicologica ndo garante que a realidade das coisas reflita esta mesma necessidade, ou
seja, ndo garante que nosso raciocinio estd de acordo com a natureza das coisas. Para reforcar este

argumento, Feuerbach traz outro exemplo pratico:

Mesmo entre as coisas de que o homem tem consciéncia, historicas, até mesmo produzidas
pelo homem, vemos como o homem, certamente em parte por ignorancia, mas em parte
também por comodismo e para simplificar, interrompe as pesquisas historicas e ao invés de
muitos nomes, muitas causas, que seria muito extenso e cansativo o enumerar e que
também frequentemente passam totalmente desapercebidas aos olhos humanos, estabelece
apenas uma causa, um nome. Assim como o homem coloca o nome de um individuo no
titulo de uma descoberta, da fundacdo de um Estado, do surgimento de um povo, ndo
obstante uma multiddo de nomes e individuos desconhecidos tenha contribuido, assim
também coloca ele como titulo do mundo o nome de Deus. (/bidem, p. 113)

Ou seja, até em situagdes mais concretas e menos complexas que a religido, ou por
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ignorancia ou por comodismo, preferimos as explicagdes mais simples e que ndo demandam uma

consideragdo exaustiva de todas as possibilidades.

Outro argumento apresentado por Feuerbach, que nesse caso € ndo s6 uma critica ao
argumento cosmoldgico como também uma critica a propria concepgao da criacao divina ex nihilo,
¢ 0 quao absurdo ¢ deduzir um ser espiritual a partir da existéncia de coisas materiais. Por que um
mundo material seria derivado de um ser de natureza totalmente antimaterial? O que leva nossa
razdo a acreditar que seres inteiramente dependentes de condi¢des materiais sejam na verdade

criacdo de algo totalmente alheio a sua natureza? Nas palavras do autor:

Mas pode um ser que ndo ¢ material nem corporal ser a causa de metas que sdo apenas a
consequéncia de meios e Orgdos materiais e corporais? Como se pode concluir um ser
imaterial, ndo corporal, como causa de finalidades que dependem somente de condi¢des
materiais e corporais? Um ser que so realiza finalidades através de meios materiais €
necessariamente ele mesmo apenas um ser material. Como sdo, como podem ser entdo as
obras da natureza provas e obras de um Deus? (/bidem, p. 156)

Como pode um mundo material ser a prova para um ser imaterial? Para Feuerbach, deduzir a

J4

existéncia de Deus a partir do mundo natural ¢ “uma prova de ignorancia ndo sé da esséncia da

natureza, mas também da esséncia de um Deus [...]”. (Ibidem, p. 159)
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2.5. REFLEXOES ACERCA DA PROVIDENCIA DIVINA E O PROBLEMA
DO MAL NAS PRELECOES SOBRE A ESSENCIA DA RELIGIAO

Na visdo de Feuerbach, quando confrontado com o problema do mal, o deista ¢ incapaz de
responder as questdes levantadas satisfatoriamente pois sua crenga carrega inimeras € insuperaveis
contradigoes. E apesar de os tedlogos tentarem responder essas perguntas das formas mais
elaboradas, sofisticadas e complexas possiveis, todas essas explicagdes sdo apenas sofismas,
porque, no final das contas, a existéncia da natureza é inconciliavel com a existéncia de Deus,
assim como a existéncia de Deus anularia a existéncia do mundo natural. Mundo e Deus se
contradizem, sdo inconcilidveis, pois a autonomia divina nega a autonomia da criacao (o que inclui

no6s humanos) e vice-versa. Feuerbach apresenta esta problematica nas seguintes linhas:

Certamente esta essa contradicdo na propria esséncia da teologia; porque, se existe um
Deus, o mundo ¢ desnecessario, e vice-versa. Como podem, pois, essas entidades que se
excluem mutuamente se conciliarem e se unirem em suas atividades? A atividade de Deus
anula a atividade do mundo, e vice-versa. Se eu fiz algo, ndo foi Deus que o fez e, se foi
Deus que o fez, ndo fui eu que fiz. [...] Como cabe aqui a concepgdo do intermediario? A
concepcao de que Deus realizou isto através de mim? (FEUERBACH, 2009, p. 183)

De quem ¢ a responsabilidade por tudo que acontece de bom e ruim no mundo? Se eu fiz
algo, ndo ¢ responsabilidade de Deus. Se foi Deus quem fez, ndo ¢ responsabilidade minha. Se tudo
que h4 de mal no mundo nao ¢ responsabilidade de Deus (porque um Deus bom sé produz o bem),
aquilo que ha de bom também ndo ¢ responsabilidade dele. Se um médico faz uma cirurgia bem-
sucedida em um paciente e, logo apds se recuperar, este mesmo paciente agradece “primeiramente a
Deus”, e depois ao médico, ele esta cometendo um erro. Na verdade, na visdo de Feuerbach, nada
que o ser humano faz, de bom ou de ruim, tem a interferéncia divina. Logo, o paciente deve se
corrigir ¢ agradecer unicamente ao médico, que ¢ um ser portador de autonomia e livre-arbitrio e
portanto inteiramente responsavel por todo bem e mal que produz. A autonomia divina nega a
autonomia humana. Em sintese, se tem mesmo um Deus cuidando de mim e do mundo, por que me
preocupar com qualquer coisa? Se um ser onipotente cuida de tudo e de todos a todo momento,
que poder tem um ser limitado como o ser humano? Feuerbach arremata: “Se um Deus cuida de

mim, para que devo cuidar de mim?” (/bidem, p. 191).

Acerca deste problema comentado no paragrafo anterior, qual seja, o problema da
responsabilidade pelo mal e pelo bem existente no mundo, Feuerbach afirma que € uma injustiga,

infelizmente muito comum, atribuir todo bem a Deus e todo mal ao ser humano:
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E, se considerardes Deus como a causa verdadeira ou como a causa em si do bem (porque
somente a causa verdadeira ¢ a causa primeira), ndo negueis também que a causa do mal
que sucede ao homem por outros homens ou coisas ¢ Deus. Mas essa consequéncia o
deismo a nega de modo inconsequente. [...] E, no entanto, é esta uma consequéncia
necessaria. Se as coisas reais, naturais sdo apenas instrumentos de Deus, entdo elas o sdo,
fazendo o bem ou o mal. [...] Quéo ridiculo e a0 mesmo tempo perverso ¢ atribuir ao
homem a causalidade por um lado e negar-lha por outro, conceder-lhe 0 bem como um
graca e imputar-lhe o mal como uma culpa! (Zbidem, p. 185)

Poderia ser afirmado que nao ha como existir bem sem mal: que no mundo os dois sempre
andam lado a lado. Contudo, Feuerbach argumenta que Deus, na condicdo de ser onipotente e
combinagdo de todas as perfeicdes possiveis, teria condi¢cdes de criar um bem sem mal, uma
felicidade sem tristeza, enfim, de criar um mundo perfeito no momento que bem quisesse: “Da
mesma forma que Deus ¢ um ser no qual o deista imagina uma felicidade sem desgraca, uma
perfeicao sem imperfeigao, da mesma forma prende-se necessariamente a um Deus a ideia de que
Ele poderia criar um bem sem mal.” (/bidem, p. 189). Deus pode, afinal de contas, todas as coisas, €
um ser onipotente assim como pode criar um mundo livre de males, pode sanar os males do mundo
sem mediacdo material, isto €, ndo precisa agir através de nada nem de ninguém. Nao precisa curar
um enfermo através de um médico, mas pode curar qualquer pessoa a qualquer momento
simplesmente por sua vontade, cujos poderes sdo maiores que os limites impostos pela matéria.
Caso contrario, de que adianta ser um Deus “onipotente” se ele s6 pode agir através de meios

materiais e seguindo a risca as leis naturais? Nas palavras de Feuerbach:

[...] que ¢ um Deus que s6 age de acordo com as leis naturais cujas agdes sdo agdes
naturais? Ele s6 ¢ um Deus de nome, mas quanto ao contetido néo se distingue da natureza;
ele ¢ um Deus que contradiz o conceito de um Deus. Porque s6 um Deus ilimitado, livre de
qualquer lei, milagroso, que salva o homem de todas as dificuldades ¢ um Deus. Mas um
Deus que, por exemplo, s6 me ajuda nas doencas através de médicos e remédios é um
Deus que nio pode me ajudar mais do que médicos e remédios, é um Deus
inteiramente supérfluo [...] Nenhum Deus ou um Deus absoluto, um Deus como era o
Deus da antiga crenga! (Ibidem, p. 171, negritos nossos)

A solucdo para todas essas contradi¢des e incoeréncias € substituir o conceito de Deus pela

natureza material e restitui-la ao lugar de majestade que lhe ¢ devido:

Todas as contradi¢des, dificuldades e sofismas numerosos, prejudiciais e confusos que
causam na teologia essa inconciliabilidade da iniciativa, da autonomia das criaturas com
seu Deus, a unica ou principal entidade ativa, desaparecem ou pelo menos tornam-se
soluveis quando se coloca a natureza no lugar da divindade. (/bidem, p. 188)

Como exposto acima, sempre que se tenta justificar simultaneamente a autonomia do mundo
e a autonomia de Deus o ser humano incorre em contradi¢des insoluveis. Porém, o ser humano so

consegue viver em meio a tantas contradigdes pois, na visdo de Feuerbach, ele é contraditério por
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natureza. O ser humano pode ter uma ideia firme em sua mente, e na pratica fazer exatamente o
contrario daquilo que prega ou acredita. Um exemplo disso sdo as pessoas extremamente racionais €
empiristas que negam a existéncia de qualquer forma de substancia espiritual, ao mesmo tempo que
tem medo de fantasmas e se recusam, por medo, a assistir filmes de exorcismo. Ou seja, o ser
humano nega cotidianamente na pratica aquilo que cré na teoria. Isso € algo positivo para Feuerbach
pois se o cristdo demonstrasse na pratica que confia inteiramente na providéncia divina, atravessaria
uma avenida sem olhar para os dois lados da rua. Os cristdos: “[...] rezam: ‘Proteja-nos dos males’,
‘Proteja-nos do fogo!’; na pratica ndo confiam mais no poder da ora¢do, mas procuram se proteger

com seguros contra incéndios e instituigdes de seguros de vida.” (Ibidem, p. 234).

A verdade € que o ser humano naturalmente se revolta contra a ideia de uma providéncia

divina quando enxerga o mundo sem as lentes religiosas, que deturpam tudo a todo tempo:

[...] quando o homem abre seus olhos ¢ encara a realidade como ela é, sem se ofuscar com
concepgdes religiosas, entdo o coracdo se revolta contra a ideia de uma providéncia, por
causa do partidarismo com o qual ela salva uns e deixa sucumbirem os outros,
determina uns a felicidade e a fortuna e outros a infelicidade e a miséria, por causa de sua
crueldade ou pelo menos inagdo com a qual submete milhdes de homens aos mais terriveis
sofrimentos ¢ martirios. Quem pode conciliar os terrores do despotismo, da hierarquia, da
crenca ¢ da supersti¢ao religiosa, da justica criminal paga e crista, os terrores da natureza,
assim como a peste ou colera, com uma providéncia divina? Os tedlogos ¢ filésofos crentes
empenharam de fato toda sua inteligéncia para conciliar essas contradi¢des evidentes da
realidade com a ficgdo religiosa de uma providéncia divina; mas € muito mais condizente
com um coracio que ama a verdade, até mesmo muito mais condizente com a
dignidade de Deus ou de um Deus, negar categoricamente sua existéncia do que tentar
garantir penosamente sua existéncia através dos vergonhosos e tolos sofismas e
truques que tramaram os tedlogos e filosofos deistas para justificar a providéncia divina. E
preferivel sucumbir honradamente do que continuar a viver na desonra. (/bidem, p. 231,
negritos nossos)

Como pode Deus permitir tanto mal, tanto sofrimento no mundo? Que tipo de partidarismo ¢é
esse que faz com que algumas pessoas tenham a possibilidade de usufruir de todos os bens e de
desenvolver-se plenamente enquanto outras pessoas carecam do basico para sua subsisténcia? Por
que alguns sofrem e outros ndo? Quais seriam as razdes de Deus para permitir esta injusti¢a?
Segundo Feuerbach, quem observa o mundo com clareza percebe que a ideia de providéncia divina
¢ ndo s6 uma fantasia, como também uma mentira perversa. Insistir em defender a existéncia de um
Deus que coordene todo esse sofrimento e injustica ¢ até indigno para o proprio conceito de Deus:
para Feuerbach, seu ateismo deixa Deus morrer honradamente, enquanto o deismo insiste em tal

ideia cheia de contradigoes.
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2.6. DEUS COMO A REALIZACAO DOS DESEJOS HUMANOS

Para entender por que o ser humano deve superar os valores morais cristdos??, é necessario
entendermos como o cristianismo se apodera do coracdo humano. A religido em geral, inclusive o
paganismo, surge para projetar o ser humano sobre suas limitagdes e sofrimentos relacionados a
interacdo com o mundo natural: o ser humano encontra na religido uma forma indireta de dominar a

natureza, por meio de sacrificios e oragdes, por exemplo. Desta maneira:

A dependéncia que o homem tem da natureza ¢ certamente, como eu digo em A esséncia da
religido, a base e o inicio da religido, mas a libertagdo dessa dependéncia, tanto no sentido
racional quanto no irracional, é a meta da religido. [...] Tudo entdo que o homem quer
atingir no estagio da razdo através da formagdo, da cultura da natureza (uma existéncia
bela, feliz, protegida das rudezas e acasos cegos da natureza), pretende o homem, no
estagio da incultura, atingir através da religido. (FEUERBACH, 2009, p. 232)

O ser humano busca na religido uma forma de superar suas limitagdes e sua finitude, deseja
superar suas fraquezas e se afirmar perante a natureza, que o assusta e intimida. No estagio da
“cultura” o ser humano desenvolve seu dominio sobre a natureza por meios tecnoloégicos, ou seja,
desenvolve a agricultura, a alvenaria, pesticidas, vacinas; ja no estagio da “incultura”, isto €, nas
sociedades pré-agricolas ou com tecnologias e ciéncia pouco desenvolvidas, a religido ocupa a
funcao de proteger (pelo menos na fantasia) os seres humanos que a professam: oram para o deus
dos mares aplacar sua ira durante uma tempestade em alto mar, fazem sacrificios para a deusa da

agricultura para terem boas colheitas no futuro, entre outros artificios.

O ser humano tem inimeros desejos, alguns deles naturais, outros nao naturais, alguns
concretos, outros fantasiosos. Em vista da relacao por vezes desgastante entre o ser humano ¢ a
natureza, na qual o primeiro possui muitas vezes desejos ndo naturais e portanto inconciliaveis com
o mundo natural, o ser humano acaba projetando seus desejos infinitos, como o desejo da felicidade
plena, o desejo de perfei¢ao, o desejo de imortalidade, em um ser infinito que ultrapassa os limites

da natureza e concretiza as grandes fantasias humanas em seu ser. Como argumenta Amengual:

O sentimento de dependéncia ndo constitui a religido na sua totalidade, é apenas a sua
origem. Se a dependéncia ¢ o fundamento, a libertagdo desta dependéncia, a autonomia ¢é o
fim da religido. O homem n@o tenta na religido uma pura confissdo da sua dependéncia,
mas antes a satisfacdo da necessidade expressa na relagdo de dependéncia. Assim, os deuses
sdo a satisfacdo das necessidades, desejos e vontades humanas. A religido pressupde a
contradi¢@o entre o poder limitado e a vontade ilimitada do homem, o proposito da religido

23 Parte da proposta da filosofia da sensibilidade, melhor desenvolvida no capitulo seguinte.
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¢ superar esta contradi¢do, que € superada em Deus: Deus ¢ a unidade da vontade e do
poder, ele é o desejo realizado. A religido ¢ a mediagdo entre o desejo e a realizacdo, é a
satisfacdo na fantasia, na fé, em Deus, do desejo de felicidade. A religido nasce da
dependéncia, da finitude, da necessidade, do desejo, e seu objetivo final ¢ a satisfacdo da
necessidade ¢ do desejo. Em todo caso, a religido tem como contetido o instinto de
felicidade, que é o denominador comum de todo desejo (AMENGUAL, 1980, p. 252)

Nesse sentido, Feuerbach pontua: “Deus ¢ o realizador ou a realidade dos desejos humanos
de felicidade, perfeicao, imortalidade. Portanto, pode-se concluir, quem tirar Deus do homem, este

arranca seu corag¢ao de seu corpo.” (FEUERBACH, 2009, p. 307)

Quem portanto retira do ser humano seus desejos mais intimos e grandiosos, antinaturais,
isto ¢, retira deles seu Deus, atenta contra o proprio coracao do crente. O cristdo nao pode imaginar
um mundo sem um Deus no comando, uma moral sem um Deus para valida-la, pois o que ele esta
buscando afirmar sdo seus proprios desejos mais intimos dos quais nao pode e nem quer abrir mao.
O que Feuerbach propde, no lugar desta relagdo problematica entre Deus e ser humano, ser humano
e natureza, ¢ uma nova avaliagdo por parte do ser humano sobre a origem e o fundamento de seus
proprios valores e, quando necessario, o abandono dos valores antigos e a formula¢do de novos
valores, mais coerentes com a realidade do mundo e com o lugar do ser humano na natureza. Nas

palavras do autor:

Afirmo que os desejos que so se realizam na imaginagdo ou a partir dos quais ¢ deduzida a
existéncia de um ser imaginario sdo desejos apenas imaginarios, ndo reais, nao verdadeiros,
do coragdo humano; afirmo que as limitagdes que a imaginagdo religiosa supera com a
divindade ou a imortalidade sdo qualidades necessarias do ser humano que ndo podem ser
separadas dele ¢ que, portanto, ndo sdo limitagdes, a ndo ser somente na imaginagdo do
homem. (Zbidem, p. 308)

A mortalidade da qual o ser humano foge, além da finitude, das limitagdes do corpo e da
matéria, ndo sdo limitagdes propriamente ditas, a ndo ser na imaginagao do ser humano; sdo antes as
condi¢des que a natureza da para que o ser humano se desenvolva. E absurdo, e uma espécie de
ingratiddo com nossa mae-natureza lamentar por sermos seres que dependem de alimento, de
oxigénio, de agua, para viver, e sonhar com uma vida fantasiosa onde o ser humano nao necessite
de nenhuma dessas coisas. O ser humano s6 ¢ o que ¢ por causa dessas condi¢des naturais, no
entanto quer sempre mais do que necessita, e culpa a natureza por nao poder atingir todos os seus

desejos artificiais.

Para Feuerbach, a meta da humanidade deveria ser abandonar esses desejos e valores
antinaturais e ressignificar sua vida e moral com valores mais benéficos para a humanidade; o ser

humano deve fundar uma nova moral®*, ndo mais dependente de seres transcendentes, mas uma

24 A qual desenvolveremos mais detidamente nos proximos capitulos do presente texto.
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moral que tenha os pés no chdo e que possua um valor intrinseco. Sobre esta nova moral, Feuerbach

explica:

[...] o cristdo ndo pode imaginar uma moral, uma vida ética e humana sem Deus; por isso
faz ele a moral derivar de Deus [...] Mas, assim como atualmente os ferreiros ¢ forjadores
em geral entendem de sua arte sem terem um deus especial como seu protetor ¢ patrono, da
mesma forma um dia os homens conhecerdo a arte de ser moral e feliz sem um Deus. S6
entio serdo verdadeiramente morais e felizes, quando nio tiverem mais nenhum Deus
e nio necessitarem mais de nenhuma religido; porque s6 enquanto uma arte ainda ¢
incompleta, ainda estd de fraldas, necessita ela de uma protecdo religiosa. Porque ¢
exatamente através da religido que o homem preenche as lacunas de sua cultura; foi por
falta de uma cultura ¢ de uma visdo universal que ele, como o sacerdote egipcio,
transformava suas limitadas drogas, seus preceitos morais, em sacramentos, ¢ suas estreitas
concepcdes em dogmas sagrados, transformando também as inspiragdes de seu proprio
espirito e sentimento em leis e revelacdes de Deus. (/bidem, p. 238, negritos nossos)

Como pudemos observar, para Feuerbach a meta da humanidade ¢ um dia ndo precisar mais
da teologia para justificar sua moral, por vezes propondo o fim da propria religido. Adiante veremos
contudo que essa “ndo religido” que Feuerbach projeta ¢ por vezes chamada de uma “nova
religido”, uma espécie de “religido da humanidade”, identificando-a a uma “nova filosofia”, “nova

politica”, entre outros termos, que desenvolveremos nos seguintes capitulos deste estudo.
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3. A FILOSOFIA DA SENSIBILIDADE FEUERBACHIANA E O ATEISMO
POSITIVO

A filosofia do futuro tem como tarefa reconduzir a
filosofia do reino das “almas de outro mundo” para o
reino das almas corporizadas, das almas vivas, de a
fazer descer da beatitude do pensamento divino,
desprovido de necessidades, até a miséria humana.

(Ludwig Feuerbach)

3.1. APRESENTACAO DA FILOSOFIA DA SENSIBILIDADE

A revitalizacao do papel desempenhado pela natureza como fundamento da existéncia € uma
das grandes viradas metafisicas (e éticas) que a filosofia de Feuerbach proporciona. Feuerbach
anuncia um novo momento da humanidade, em que esta comegaria a enxergar seu verdadeiro papel
na ordem natural e se reconheceria como parte do cosmos, € ndo mais como alheia a natureza.
Nesses novos tempos, o ser humano reconheceria e aceitaria sua transitoriedade e finitude?’. Nesta

nova era, o homem:

ndo deve mais procurar o fundamento para sua existéncia, post-mortem no além, como
propde a doutrina cristd da imortalidade, mas, pelo contrdrio, na prdépria natureza. Na
analise de Feuerbach, quando o homem chega a consciéncia de sua finitude e mortalidade,
alcanca ele coragem e confianga para comecar uma vida nova puramente terrena, ou seja,
no interior dos limites da natureza (FEUERBACH, 2009, p. 40).

A essa nova proposta de vida no interior dos limites da natureza Feuerbach d4 o nome de
Filosofia da Sensibilidade, 26 na qual ele se opde sobretudo "[...] a Filosofia Especulativa, ao
Idealismo Alemao e ao Cristianismo [...]” e “indica a necessidade de que o espiritual e o abstrato
seja substituido pelo material e sensivel" (SOUSA, 2009, p. 90, negritos nossos). E oportuno frisar
que o aspecto “abstrato” que deve ser combatido ¢ aquele que extrapola os limites da natureza e da
materialidade, ¢ a razdo quando se desprende da natureza e, somada com a capacidade de fantasia,
ultrapassa o limite do razoavel.

O termo que define a nova filosofia anunciada por Feuerbach ¢, no original alemao,

25 CHAGAS, Eduardo Ferreira. A natureza como negagao da imortalidade da alma no jovem Feuerbach. Principios,
Natal, v.16, n.26, p. 35-51, jul./dez. 2009, p. 40.

LEINT3 ELINT3

26 Também denominada “filosofia do futuro”, “nova politica”, “nova religido”, entre outros termos.
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“Sinnlichkeit”, e sua tradugdo ¢ considerada problemadtica para alguns autores, como € o caso de

Cabada Castro (1975), que opta pelo analogo em espanhol do termo usado na presente dissertagao:

Feuerbach concretiza seu pensamento antitético a especulagdo (em seu sentido vulgar) com
o termo “Sinnlichkeit”. Nem “sensibilidade”, nem “sensorialidade”, nem “sensualismo” sdo
versdes apropriadas desse termo; Talvez o mais adequado, porém, seja o da “sensibilidade”.
(CABADA CASTRO, 1975, p. 10)

De todo modo, Feuerbach usa este termo para:

[...] chamar a atenc¢do para a importancia de um pensamento “corporificado”, imerso na
realidade que nos ¢ comunicada através dos sentidos, ¢ insiste que todo pensamento
filosofico deve ter seu inicio e seu fundamento constante na experiéncia, que
necessariamente deve sempre ser, de alguma forma, “sensivel”. Posto isto, a expressdo
“principio do sensualismo”, na qual Feuerbach resume o inicio e a fundacdo da filosofia,
ndo deve ser entendida no seu sentido vulgar; a filosofia deve aceitar o corpo com alegria e
ndo construir uma contradigdo sistematica com ele e com os seus sentidos; A negagido dos
sentidos, a abstragdo, ¢ o que degrada e desequilibra, em ultima analise, ao homem.
(CABADA CASTRO, 1975, p. 10)

O que Feuerbach quer transmitir com esta terminologia €, portanto, que a filosofia s6 ¢
verdadeira e significativa quando estd ancorada na sensibilidade e na materialidade; quando
permanece atrelada a experiéncia e a corporalidade, pois a nega¢ao da dimensdo material rebaixa o
ser humano e o atrofia.

Schmidt, utilizando tanto o termo “sensualismo” quanto “sensibilidade”, parece caminhar ao
encontro daquilo exposto por Cabada Castro, quando afirma que o “sensualismo” significa:
“compreender filosoficamente na sua relevancia fundamental a experiéncia primaria do mundo da
consciéncia pré-filoséfica. Os o6rgdos dos sentidos tornam-se 6rgdos da filosofia, porque sdo esta
praxis humana.” (SCHMIDT, 1973, p. 102). Novamente aqui em Schmidt ¢ afirmada a relevancia
dos orgdos sensoriais como “6rgdos da filosofia”, isto €, a filosofia deve partir sempre da
experiéncia para ndo incorrer em exageros e fantasias.

Schmidt ressalta ainda que a sensibilidade ndo deve ser entendida como mera receptividade
e passividade perante o mundo, pois a categoria de “‘sensibilidade’ feuerbachiana correspondem
aspectos como sofrimento fisico e psicoldgico, dor, prazer organico, paixdo e felicidade,
necessidades, desejos e impulsos, mas também categorias como resisténcia real, matéria, praxis,
intuicdo, fantasia e amor.” (SCHMIDT, 1973, p. 102).

Nos Principios da Filosofia do Futuro (2005b), Feuerbach resume de forma categérica sua

missdo como porta-voz desta nova filosofia da sensibilidade:

A filosofia do futuro tem como tarefa reconduzir a filosofia do reino das “almas de outro
mundo” para o reino das almas corporizadas, das almas vivas, de a fazer descer da
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beatitude do pensamento divino, desprovido de necessidades, até a miséria humana. Para
cumprir este propodsito, ela apenas precisa de um entendimento humano e de uma
linguagem Aumana. Mas pensar, falar e agir de modo pura e autenticamente humano s6 sera
concedido as geragdes vindouras. Presentemente, ndo se trata ainda de apresentar o
homem, mas tdo so6 de o fazer sair do pantano em que ele se afundou. Estes principios sdo
também frutos deste penoso trabalho de saneamento. A sua tarefa foi deduzir da filosofia do
absoluto, isto ¢, da teologia, a necessidade da filosofia do homem, isto é, da antropologia, ¢
fundar através da critica da filosofia divina a verdade da filosofia humana (FEUERBACH,
2005b, p. 101)

Ja em seu pequeno texto intitulado 7eses provisorias para a reforma da Filosofia (1988),

Feuerbach sintetiza bem este ponto, em outros termos, quando arremata:

Contemplai a natureza, contemplai o homem! Aqui tendes vés, diante dos olhos, os
mistérios da filosofia. A natureza ¢ a esséncia que ndo se distingue da existéncia, o homem
¢ a esséncia que se distingue da existéncia. A esséncia ndo distinta é o fundamento da
esséncia que distingue — a natureza €, pois, o fundamento do homem.?’

Feuerbach pensa que a humanidade esta as vésperas de uma revolucdo conceitual e ética,
promovida por esta nova filosofia: Feuerbach vislumbra uma humanidade livre dos dogmas
religiosos e senhora de si mesma, senhora de seus proprios valores. Pois "Se até agora foi a religido
desconhecida, a nebulosidade da religido o principio supremo da politica e da moral, ird de agora
em diante, ou um dia ao menos, a religido conhecida, resolvida no homem, determinar o destino
dele.” (Ibidem, p. 36). Todo o projeto filosofico feuerbachiano €, como ele afirma diversas vezes,
libertar a humanidade de suas quimeras e ilusdes, langando luzes sobre as verdadeiras bases de sua
moral e de suas religides para poder liberta-la e devolvé-la a autonomia na constru¢do de seu

proprio destino:

Pretendi demonstrar que o deus da religido natural ¢ a natureza, o deus da religido
espiritual, do cristianismo, é o espirito ou a esséncia do homem em geral, tudo isso com a
inten¢do de que o homem, de agora em diante, procure ¢ encontre as motivagdes de seu
agir, a meta de seu pensamento, a fonte de salvagdo de seus males e sofrimentos em si
mesmo, ndo mais fora de si, como o pagdo, nem acima de si, como o cristdo.
(FEUERBACH, 2009, p. 307).

De agora em diante o ser humano precisa buscar sua salvagdo em si mesmo, em seus pares,
ndo em seres fantasiosos. Tudo que a religido louva e adora é uma falsificagdo da natureza ou, de
forma mais acabada no cristianismo, uma falsificacao da esséncia humana divinizada e objetivada.
Logo, ao jogar luz sobre este fato, Feuerbach deseja que os seres humanos, ao invés de adorar
indiretamente a humanidade, a adorem e a valorizem de uma forma direta. A filosofia de

Feuerbach ¢, portanto, uma filosofia humanista em seu sentido mais proprio. Feuerbach vislumbra:

27 FEUERBACH, Ludwig. Teses provisdrias para a reforma da Filosofia. Traducdo de Artur Mordo Lusofonia
Press, 1988, p. 16.
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“[...] uma sociedade humana baseada na igualdade e emancipada das forgas superiores alheias e
assim alcancar a unidade da teoria e da praxis, da sensibilidade e do pensamento, da cabeca ¢ do
coracdo, da religido e da filosofia, da religido e da politica.” (AMENGUAL, 1980, p. 159)

O ser humano nao precisa de deuses para basear sua vida moral, ja que sempre foi com base
em si proprio que construiu seus valores morais ao longo de toda historia da humanidade, porém
sem consciéncia desse processo. Da mesma forma, Feuerbach afirma que os valores morais tem sua
justificacdo em si mesmos, sdo sagrados em si mesmos, assim como 0s conceitos universais que o

ser humano elabora para si:

Para se reconhecer a importincia dos conceitos universais, ndo ¢ necessario endeusa-los,
coloca-los auténomos, fazer deles seres diversos dos individuos ou particulares. [...] ndo
sou obrigado a representar a virtude, a sabedoria, a justica como deuses ou, o que da na
mesma, como qualidades de um Deus, para ama-las (FEUERBACH, 2009, p. 140).

O ser humano nido precisa endeusar nada para considera-lo sagrado: as relacées humanas
sao sagradas, os valores morais sdo sagrados; a amizade ¢ sagrada, a justica ¢ sagrada. Devo lutar

contra os vicios e cultivar a virtude porque € o certo a se fazer:

Eu pretendo ser honesto, ndo quero sucumbir & multiplicidade de impressdes a que me
expdem minha fragilidade e minha sensibilidade, sou inimigo de mim mesmo enquanto
homem lascivo, fraco, mutavel e caprichoso; por isso o0 homem constante ¢ o meu ideal.
Enquanto ainda ndo sou constante, distingo de mim certamente a constancia, estabelego-a
acima de mim como um ideal, personifico-a para mim, at¢ mesmo me dirijo a ela no
mondlogo isolado como se ela fosse uma entidade por si, comporto-me entdo em relagéo a
ela como o cristdo em relagdo a seu Deus e o romano em relagdo a sua deusa da virtude,
mas sei que a personifico, ¢ no entanto ndo perde ela para mim seu valor, porque tenho
nela um interesse pessoal, tenho em mim mesmo, em meu egoismo, em meu instinto de ser
feliz, em meu sentimento de honra com o qual estd em contradi¢do a luxtria aberta a todas
as impressdes e acasos, tenho pois motivos suficientes para ser constante e honesto. O
mesmo ¢ valido para todas as outras virtudes ou poderes do homem, assim como razdo,
vontade, sabedoria, cujo valor e realidade nio se perdem para mim, nio sdo anulados
pelo fato de eu considera-los somente como qualidades humanas, ndo endeusando-os ou
fazendo deles seres autonomos. O mesmo que vale para as virtudes e poderes humanos vale
para todos os conceitos universais e genéricos, eles niao existem fora das coisas ou
esséncias, nao sio diversos ou independentes das coisas particulares das quais nés os
abstraimos (FEUERBACH, 2009, p. 141, negritos nossos).

Tudo isto para Feuerbach parece muito claro e evidente: apenas estamos muito acostumados
com as lentes da religido para enxergar isso com a mesma clareza. Um dia, para ele, todos 0s nossos
valores serdo fundados pela propria humanidade com referéncia a ela mesma: uma moral imanente

esta por vir, a humanidade progride rumo a esta nova moral:

E, assim como ¢ para nos agora ridiculo e incompreensivel como pdde antes ser religioso
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um mandamento da decéncia natural, também um dia parecera incompreensivel para os
homens (quando ja tiverem saido deste estado de nossa pseudocultura, da época do
barbarismo religioso) que os mandamentos da moral e do amor humano, para serem
praticados, tinham de ser considerados mandamentos de um Deus que recompensa pela
pratica deles e pune pela ndo pratica (Ibidem, p. 239).

Os valores religiosos, em especial os valores cristdos (por sua alta difusdo), tem um
problema grave: o ser humano comete um grande erro ao sacralizar concepgoes de mundo e valores
de uma época remota e tentar aplica-los muito tempo depois. O ser humano se apodera de um valor
de natureza limitada, relativa a um periodo histoérico muito mais rude e dificil, torna-o sagrado e
tenta aplicd-lo a0 mundo mesmo milhares de anos depois: “A religido traz em si elementos
essencialmente contrarios a cultura, ao pretender transformar concepgoes, costumes e descobertas
que o homem fez em sua infincia em leis para o homem em sua fase adulta” (Ibidem, p. 239).
Feuerbach chama de “infincia da humanidade” a época na qual a religido ocupava um local de
autoridade méxima no que concerne ao entendimento do mundo, da natureza, ¢ da moral.

A humanidade precisa recuperar sua autonomia. Ao ler um trecho de Lutero sobre como sem

Deus os valores humanos sdo quase descartados, Feuerbach argumenta:

[...] se ndo existe um Deus (este ¢ o sentido das palavras citadas de Lutero) eu sou uma
besta, um animal, isto é, o principio e a esséncia de minha humanidade estd fora de mim.
Mas quando o homem tem o principio de sua humanidade fora de si, num ser ndo humano
pelo menos quanto a sua concepgao, quando, pois, ele ¢ humano por motivos ndo humanos,
isto ¢, religiosos, entdo nio ¢ ainda um ser verdadeiramente humano (/bidem, p. 240).

Um ser humano que so6 extrai valor de um ser ndo-humano ainda ndo ¢ plenamente humano,
na visdo de Feuerbach; é como se, para fazer um paralelo com a filosofia moderna, o ser humano
ainda ndo tivesse superado seu estagio de menoridade intelectual, isto ¢, ainda delega a
responsabilidade de si a outro ser. O ser humano, para Feuerbach, precisa recuperar sua autonomia e

atingir sua “maioridade intelectual”, assumindo a responsabilidade pelos seus valores e sobre sua

vida.
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3.2. 0 ATEiISMO “POSITIVO” DE FEUERBACH

O além chega sempre tarde com suas curas, [...] O
amor que o aléem criou, que consola o sofredor, é o
amor que cura o doente depois que ele ja faleceu, que
da agua ao sedento depois que ele ja morreu de sede e

que da alimento ao faminto depois que ele ja morreu

de fome.
(Ludwig Feuerbach)

Para Feuerbach, ¢ impossivel conviver pacificamente com os valores cristdos enquanto se
tenta erigir uma nova humanidade. Os valores cristdos representam o passado; tentar caminhar com
eles rumo a um novo futuro é uma contradicdo enorme. Ja na Idade Moderna, existia esse conflito
entre avanco e retrocesso, o que ensejou a existéncia de pessoas, inclusive pessoas com afinidade ao

progresso, que carregavam em seu espirito tais contradigoes:

Encontramos essa contradigdo especialmente no inicio da Idade Moderna. Os reformadores
da filosofia e das ciéncias em geral foram ao mesmo tempo espiritos livres e supersticiosos;
viveram no infeliz conflito entre Estado e Igreja, corpo e espirito, humano e divino. O
chamado terreno eles submeteram a suas criticas, mas em questdes eclesiasticas e religiosas
foram tdo crentes quanto as criangas e as mulheres, submeteram humildemente sua razio
aos artigos de fé e as concepgdes mais absurdas e fantasticas. O motivo desse fendmeno
incoerente ¢ [...] As institui¢cdes religiosas, os costumes ¢ os dogmas de fé ainda subsistem
como sagrados, ndao obstante estando na mais crassa contradi¢do com a razdo evoluida e os
mais nobres sentimentos do homem [...] N6s também ainda vivemos nessa abominavel
contradi¢do entre religido e cultura; [...] mas acabarmos com essa contradigdo odienta e
fundamentalmente perniciosa é agora o nosso dever. A anulacdo dessa contradicdo ¢ a
imprescindivel condi¢do do renascimento da humanidade, a tinica condi¢do de uma nova
humanidade e de uma nova era. [...] Uma nova era necessita também de uma nova
concepcao e convicgdo dos primeiros elementos e fundamentos da existéncia humana,
necessita (se quisermos conservar a palavra religido) de uma nova religido! (/bidem, p.
243, negritos nossos)

Como oposi¢do a esta ideia feuerbachiana, hd quem diga que seu ateismo ignora uma
necessidade inata do homem em adorar algo superior a si, o que faria do ateu um ser humano mais

egoista e soberbo que os demais. Contra esta visao, Feuerbach se defende:

Um dos lamentos mais comuns que os chordes religiosos e eruditos dirigem contra o
ateismo ¢ que ele destrdi ou desconhece uma necessidade essencial do homem, ou seja, a
necessidade que ele tem de aceitar e adorar algo superior a si, tornando assim o homem um
ser egoista e soberbo. Mas, ao anular a superioridade teologica do homem, o ateismo ndo
anula a superioridade moral e natural. A superioridade moral é o ideal que todo homem
deve ter para se tornar alguém de valor; mas esse ideal ¢ e deve ser um ideal € uma meta
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humana. A superioridade natural € a propria natureza [...] (Ibidem, p. 126, negritos nossos).

Ainda em defesa a possiveis criticas a sua nova filosofia, Feuerbach escreve que ha quem
alegue que ¢ impossivel abandonar a religido, e portanto, que ¢ impossivel atingir o objetivo
feuerbachiano, porque a religido e a creng¢a em Deus sdo inatas a natureza humana. Com 1sso
muitas vezes tentam inclusive justificar a existéncia de Deus por meio desse argumento. No debate
da época de Feuerbach, falava-se de uma espécie de “6rgao especial da religido”, como se de fato
tivéssemos uma espécie de estrutura dentro do nosso organismo (talvez alguma estrutura no nosso
cérebro) que nos impelisse a crer em deuses. Em resposta a isso, Feuerbach declara que nao ¢
porque algo ¢ tdo difundido na humanidade que este algo esta justificado ou € valido. Faz inclusive

uma analogia intrigante, afirmando que a religido ¢ tdo inerente & humanidade quanto a supersticao:

O recém-citado fendmeno de que a religiosidade no sentido habitual da palavra estd
frequentemente unida as mais opostas caracteristicas levou muitos a hipodtese ou aceitagdo
de que existe um 6rgdo especial da religido ou um sentido religioso especifico e especial.
Mas com maior direito poder-se-ia aceitar um oOrgdo especial da supersticdo. [...] a
supersticdo ¢ inerente ao homem, como ja afirmava Spinoza. A fonte ¢ o poder da
supersticdo ¢ entretanto o poder da ignorincia e da estupidez que é o maior poder sobre
a terra, o poder do medo ou do sentimento de dependéncia ¢ finalmente o poder da
imaginacio que transforma num ser ou espirito ou deus mau todo mal cuja causa o homem
desconhece [...] (Ibidem, p. 245, negritos nossos).

De uma forma mais 4cida, Feuerbach diz que se formos justificar tudo que ¢ altamente
difundido na humanidade, teriamos que justificar as coisas mais absurdas, como a crenca em
demonios, ou se quisermos trazer para uma crenga mais contemporanea, a crenga em fantasmas e
em casas mal-assombradas. Feuerbach faz uma alusao ir6nica a possibilidade de um “6rgao especial
demoniaco”, em referéncia ao “6rgao especial da religido”: “A crenga em demonios € tdo inata ou
natural no homem quanto a crenga em Deus, de modo que, se aceitarmos um sentido ou orgao
divino especial, devemos aceitar no homem também um sentido ou 6rgdo demoniaco” (Ibidem, p.
246).

“Por 1ss0”, Feuerbach arremata:

quando se protege a religido, isto ¢, a crenga em Deus, porque ela ¢ humana, porque quase
todos os homens acreditaram num Deus, porque ¢ inevitavel para o homem imaginar uma
causa da natureza ‘livre’, humana, deve-se também proteger consequente e honestamente,
pelo mesmo motivo, a crenga em demonios e feiticeiras, em sintese, a supersticdo, a
ignorancia e a estupidez do homem, porque nada ¢ mais humano, nada mais difundido do
que a estupidez, nada mais natural, mais inato no homem do que a ignorancia (/bidem,
p. 247, negritos nossos).

Se aceitarmos que a crenga em Deus ¢ inata, e portanto valida, precisamos validar a
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supersticdo, a ignorancia, a crenca em demodnios, a crenga em fantasmas e outras coisas absurdas.
Para Feuerbach, se eu justifico a crenca em Deus da forma exposta anteriormente, naturalmente eu
precisaria crer em toda sorte de coisas sobrenaturais que seriam justificadas da mesma maneira. E se
eu creio em todas essas coisas, para ser coerente, ndo posso Crer que a natureza, o ser humano ou
qualquer ser nao sobrenatural tenha qualquer autonomia, pois para Feuerbach a crenga em um Deus
onipotente, autobnomo, milagroso, anula toda a possibilidade de autonomia de qualquer outro tipo de

ser. Nas palavras do autor:

Eu creio em Deus significa: eu ndo creio na natureza, na necessidade. Ou se expulsa a fé
em Deus, ou se expulsa a fisica, a astronomia, a fisiologia: ninguém pode servir a dois
senhores. E quando se defender a crenga em Deus, que se defenda também, como ja foi
dito, a crenca em demonios, espiritos ¢ feiticeiras. Essa crenca ¢ inseparavel da crenga em
Deus ndo s6 por sua igual generalidade, mas também por sua mesma qualidade e origem
(Ibidem, p. 249).

Hé quem diga, como Feuerbach escreve, que “o ateismo nao € para todos”, que o povo nao
suporta viver sem religido, que o ateismo ¢, apesar de verdadeiro, para poucos, para 0s mais

instruidos. Em oposi¢do a esta ideia, Feuerbach declara:

[ha quem diga que] o ateismo € sem diivida correto, que eles proprios sdo ateus, mas que o
ateismo € apenas um assunto para os senhores eruditos, ndo para os homens em geral, que
ndo serve para o publico, para o povo. [...] o povo para eles ¢ apenas um pretexto. Aquilo de
que o homem esta realmente convencido, ele ndo s6 ndo deve temer dizé-lo publicamente,
mas esta obrigado a tal. O que ndo tem coragem de vir a luz ndo tem também coragem para
suportar a luz. O ateismo timido é portanto um ateismo nulo e vazio. [...] O ateu privado
ou oculto diz ou pensa somente consigo: “Nao existe um Deus”, seu ateismo se resume
somente nesse principio negativo, e esse principio € para ele isolado, de forma que, apesar
de seu ateismo, tudo para ele continua como estava antes. [...] Mas o ateismo, pelo menos
o verdadeiro, o nao timido, é a0 mesmo tempo uma afirmacao, o ateismo nega apenas
a esséncia do homem abstraida que € e se chama Deus, para substitui-la pela esséncia
do homem como a verdadeira (/bidem, p. 314, negritos nossos).

Para Feuerbach, o que alguém estd profundamente convencido nao deve ser mantido sob
sigilo. E como se dissesse “a verdade precisa ser dita, precisa ser espalhada”. O “ateu timido” néo é
um ateu no sentido feuerbachiano. O ateismo de Feuerbach ndo ¢ um ateismo negativo, que apenas
nega Deus, como usualmente se compreende o ateismo. O ateismo feuerbachiano ¢ um ateismo
afirmativo, positivo, nega Deus para poder afirmar o ser humano. Nega, portanto, apenas para
afirmar. Se o ateismo feuerbachiano ¢ afirmativo, ele precisa ser afirmado em alto e bom som, para
todos os publicos, inclusive para o povo em geral. Nao ¢ um segredo para ser guardado, ¢ um

projeto de futuro, um plano de transformacio das bases morais e conceituais da humanidade.
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Se o ser humano precisa restabelecer sua autonomia e liberdade, precisa ser livre também
religiosamente: “A verdadeira liberdade so existe quando o homem ¢ livre também religiosamente;
a verdadeira cultura sé existe quando o homem se torna senhor de seus preconceitos e ficgdes
religiosas” (Ibidem, p. 244).

Ainda rebatendo possiveis oposi¢des a sua filosofia, Feuerbach critica a ideia de que, numa
sociedade, “cada um cré no que quiser” e que a crenca individual de um homem de estado nao afeta
sua pratica politica. Para contrapor esta ideia, Feuerbach afirma que ¢ possivel afirmar que a
religido sempre interferiu na politica e, por sua influéncia negativa sobre a comunidade humana, o

cristianismo moderno deve ser suprimido para dar espaco para uma nova humanidade:

O estado em nosso sentido atual de fato nada mais pode fazer do que se conter de qualquer
ataque no campo da fé, permitindo uma liberdade incondicional nesse campo, Mas o dever
do homem no Estado é ndo sé crer no que quiser como também crer no que for racional.
[...] ¢ um ponto de vista inteiramente superficial, refutado diariamente pela historia e
mesmo pela vida quotidiana, que a religido ndo exerce nenhuma influéncia sobre a vida
publica. Esse ponto de vista s6 se origina de nossa época, quando a crenca religiosa ¢é
apenas uma quimera. [...] Mas quando ja ¢ o caso de a fé ja ser apenas uma mentira, entdo
encontra-se 0 homem na mais abominavel contradi¢cdo consigo mesmo [...] Uma tal mentira
¢, pois, a crenca moderna em Deus. A supressdo dessa mentira é a condi¢do para uma
humanidade nova, ativa (/bidem, p. 245, negritos nossos).

Como vimos, o ateismo de Feuerbach ¢ um ateismo positivo, um ateismo humanista, que
afirma o ser humano ao negar Deus. E um “ateismo” que assume a forma de uma “nova religifo”,
cuja fé no homem assume protagonismo e clareza. Como vimos, o Deus cristdo € uma expressao
mais elaborada e abstrata da esséncia humana e dos desejos humanos mais intimos. Quando o ser
humano o adora, no fundo est4d apenas adorando a si mesmo, ndo num sentido autocentrado, mas
antes no sentido de adoracao ao género humano; adora, portanto, a humanidade. Desde a fundagao
da religido crista e talvez até antes disso, o ser humano adora e glorifica a si mesmo indiretamente,
crendo estar adorando um ser diverso dele. Parte do objetivo de Feuerbach é tornar essa adoracio

velada a humanidade em uma adoracao clara e consciente. Nas palavras do autor:

Exatamente pelo fato de o homem sé crer num Deus que expressa e reflete a propria
esséncia do homem, pelo fato de ele s6 considerar como um ser real um ser pensado,
imaginado ou ficticio, que coincide com os desejos mais intimos de seu coragdo,
exatamente por isso pronunciei em A esséncia do cristianismo o principio de que a fé em
Deus nada mais ¢ que a fé que o homem tem em si mesmo, que em seu Deus ele nada mais
adora e ama do que sua propria esséncia e que por isso € agora necessario, ¢ nosso dever,
transformar essa adoracio e esse amor inconsciente, abstruso, fantastico do homem
numa adoragdo e num amor consciente, correto, racional (I/bidem, p. 283, negritos
nossos).

Acompanhado da missdo de recuperar o ser humano como ser autdbnomo e senhor de si,
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Feuerbach quer resgatar a natureza como instincia originaria e base do ser humano, pois
essas duas esferas andam lado a lado: o ser humano ndo é nada sem a natureza, pois dela tudo
depende, e a natureza é melhor conhecida através do ser humano, como vimos. O ateismo positivo
feuerbachiano, portanto, tem um objetivo duplo: dignificar a natureza e resgatar o ser humano
como parte dela. Enquanto o teismo (e o deismo) nega tanto a natureza quanto o ser humano, seu
ateismo positivo e afirmativo nega a fantasia e os exageros da imaginacio humana para

afirmar o mundo real e concreto. Para Feuerbach:

[...] o deismo sacrifica a vida e a esséncia real das coisas ¢ dos homens a uma mera
entidade do pensamento e da fantasia. O ateismo, ao contrario, sacrifica a esséncia do
pensamento e da fantasia em nome da vida e da esséncia real. Por isso é o ateismo
positivo, afirmativo; ele d4 novamente a natureza e 2 humanidade a importancia, a
dignidade, que o deismo lhes roubou; ele da vida a natureza e a humanidade, das quais o
deismo sugou as melhores forgas. Deus € ciumento com a natureza, com o homem, como
vimos antes, s6 ele quer ser adorado, amado e servido, so ele quer ser algo, tudo o mais
deve ser um nada, ou seja, o deismo ¢ ciumento com o homem e o mundo, ele ndo lhes da
nada de bom. [...] a alegria, 0 amor nio destroem, mas dao vida, afirmam (/bidem, p.
315, negritos nossos).

Como Feuerbach argumenta, o ser humano ndo tem nada para extrair de positivo do deismo:
ele ¢ apenas um entrave para o pleno desenvolvimento da capacidade humana. O deismo nega
aquilo que ¢ imanente para afirmar o que ¢ transcendente, nega o corpéreo para afirmar o
incorpéreo, nega o que ¢ material para afirmar o que ¢ imaterial, nega a vida para afirmar o além-
vida, nega a vida presente, tempordria, transitoria, para afirmar a vida eterna. Para Feuerbach, a
ideia de uma vida eterna, e o deismo em geral, sdo ideias destrutivas para o espirito humano, pois o
enfraquecem: “O deismo, a crenga em Deus, €, ao contrario, negativo; ele nega a natureza, o
mundo e a humanidade.[...] ¢ ‘negativo e destrutivo’, ele s erige sua fé na destruicdo do mundo e
do homem” (Ibidem, p. 314, negritos nossos).

Poderia se questionar, como Feuerbach desenvolve nas Prelegcoes, se nao seria mais
oportuno ao ateu suspender o juizo sobre a possibilidade de uma vida eterna para, quica, desfrutar
dela quando sua vida terrena cessar. Feuerbach responde a este questionamento refor¢ando a
diferenga entre ateismo negativo e ateismo positivo. Se o ateismo feuerbachiano fosse
simplesmente uma negac¢ao daquilo que ¢ transcendente, o ateu nada ganharia com seu ateismo. No
entanto, para Feuerbach, o ateismo s6 é verdadeiro quando é afirmativo, quando nega Deus ¢
aquilo que ¢ transcendente para afirmar aquilo que é imanente, quando nega a vida eterna para

afirmar a vida terrena. Feuerbach esclarece, resumindo grande parte de sua doutrina:

A meta de minhas obras, assim como de minhas prelec¢des, €: tornar os homens de teblogos,
antropologos, de tedfilos, filantropos, de candidatos do além, estudantes do aquém, de
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servos religiosos e politicos da monarquia e da aristocracia terrestre e celeste, cidaddos da
terra, livres e conscientes. Minha meta niio é entdo negativa, mas positiva, nego apenas
para afirmar; nego apenas a aparéncia fantastica da teologia e da religido, para afirmar a
esséncia real do homem (/bidem, p. 36, negritos nossos).
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3.3. ETICA E POLITICA NAS PRELECOES SOBRE A ESSENCIA DA
RELIGIAO

A afirmag¢do do aqui e agora carrega consigo uma exigéncia: se ndo ha outra vida, se tudo
que existe € o que estd aqui, diante dos nossos olhos, a esperanca de um mundo melhor deve se
tornar uma luta cotidiana para transformar esse mundo num mundo melhor. Apesar de alguns
autores criticarem Feuerbach por omitir em sua obra uma reflexdo mais voltada para a pratica e para
uma mudanga radical das estruturas que promovem injusti¢a social®®, é possivel observar que esta
talvez seja uma conclusao apressada e rasa do trabalho do autor. Se, na visdo de Feuerbach, nao ha
uma vida celestial que recompensara os oprimidos pelas injusticas sofridas na terra, Feuerbach
defende que nossos esforcos deveriam ser para superar essas injusti¢as aqui e agora. Nas palavras

do autor:

[...] o mesmo que se da com o ateismo da-se com a supressao do além que é inseparavel
dele. Se essa supressdo nada mais fosse que uma negagdo vazia, sem conteido nem
consequéncias, seria melhor, ou indiferente deixa-la permanecer ou suprimi-la. Mas a
negacio do além tem por consequéncia a afirmacio do aquém, a supressdo de uma vida
melhor no céu contém em si a exigéncia: na terra as coisas devem se tornar melhores;
ela transforma o futuro melhor num objeto do dever, da atividade humana, saindo de uma
crenga ociosa, inerte. E sem davida uma injustica que clama aos céus que, enquanto alguns
homens t€ém tudo, os outros ndo tém nada; enquanto alguns se deleitam com todos os
prazeres da vida, da arte e da ciéncia, falta aos outros até mesmo o indispensavel. Mas é
uma tolice concluir-se por isso a necessidade de uma outra vida onde os homens serio
recompensados pelos sofrimentos e privacdes da terra, ¢ tanta tolice quanto, por causa
das falhas da justiga que até hoje impera entre nds, quisesse eu concluir a necessidade de
um processo juridico publico e oral somente no céu (/bidem, p. 315, negritos nossos).

Feuerbach continua com seu procedimento de refutacdo de objecdes a sua filosofia
contrapondo uma objecao especifica a esta proposta de trazer as esperangas de um mundo melhor,
livre dos nossos males sociais e politicos, para o ambito da pratica, afirmando que hd quem se
pergunte “que vantagem terdo aqueles que ja sofreram por causa desses males e que ja estdo
mortos? Que tém os falecidos a ver com um futuro melhor?”. A este questionamento, Feuerbach

responde:

Eles nada tém a ver com ele, mas também nada t€ém com o além. O além chega sempre
tarde com suas curas; [...] O amor que o além criou, que consola o sofredor, é 0 amor que
cura o doente depois que ele ja faleceu, que da dgua ao sedento depois que ele ja
morreu de sede e que di alimento ao faminto depois que ele ja morreu de fome.
Deixemos, pois, os mortos descansar em paz!” (Ibidem, p. 316, negritos nossos).

Antes de crer em uma vida melhor, criemos uma vida melhor, lutemos para superarmos os

28 Resumo da critica de Karl Marx a filosofia de Feuerbach.



64

males que nds proprios, seres humanos, infligimos uns contra os outros. Mas para tanto, precisamos

substituir o amor a Deus pelo amor pela humanidade?’, a fé em Deus pela fé na humanidade:

Se ndo acreditarmos mais numa vida melhor, mas quisermos, ndo isoladamente, ¢ sim com
a unido das forgas, criaremos uma vida melhor, combateremos pelo menos as injustigas e os
males crassos, gritantes, revoltantes pelos quais a humanidade tanto sofre. Mas, para
querermos e efetuarmos isto, devemos substituir o amor a Deus pelo amor aos homens
como a unica religido, a fé em Deus pela fé do homem em si mesmo, [...] pela fé na qual o
destino da humanidade ndo depende de um ser exterior ou superior a ela, mas sim dela
mesma, na qual o unico deménio do homem "o homem rude, supersticioso, egoista, cruel,
mas também na qual o Ginico Deus do homem ¢é o proprio homem (/bidem, p. 317, negritos
nossos).

A “nova filosofia” ou “nova religiao”, como Feuerbach chama, seria uma religidao de amor
fraternal, entre os seres humanos; a nica que, na visdo de Feuerbach, a humanidade precisa. Nao
precisamos nos preocupar com a vida apds a morte nem com seres transcendentes, pois 0 nosso
destino estd em nossas maos, no aqui € agora, € se unirmos nossas forgcas somos capazes de criar um
mundo melhor e mais justo.

Acerca desta renovagdo filosofica (e religiosa), Feuerbach publica em 1842 o texto
Necessidade por uma reforma da filosofia, no qual afirma que a filosofia precisa se renovar para

assumir o papel que a religido desempenhou ao longo da historia da humanidade:

A filosofia toma o lugar da religido; mas ¢ justamente por isso que também uma filosofia de
todo diversa entra para o lugar da antiga. A filosofia prevalente ndo pode substituir a
religido; ela era filosofia, mas nenhuma religido, era sem religido. Deixava fora de si a
esséncia peculiar da religido, pretendia unicamente a forma do pensamento. Para substituir
a religido, a filosofia deve tornar-se religido enquanto filosofia, deve introduzir em si
mesma, de um modo a ela conforme, o que constitui a esséncia da religido, o que constitui a
vantagem da religido sobre a filosofia. (FEUERBACH, 1988, p. 4)

Esta “nova filosofia” se opde a chamada “velha filosofia” na medida em que esta ultima nao
estava alinhada com as exigéncias mais intimas e imediatas do homem, se opondo a sensibilidade e
ao valor intrinseco que as relagoes humanas carregam. Nao estava alinhada a vida humana
concreta € ndo visava a promover o desenvolvimento integral do ser humano. Como explica
Amengual, a necessidade de uma nova filosofia ndo ¢ uma necessidade interna da filosofia, mas

uma necessidade humana:

A nova filosofia, ao colocar-se num novo capitulo da humanidade, perde a comunidade
histérica com as anteriores e coloca-se num outro terreno, num outro plano. As anteriores
situaram-se na histéria da filosofia, foram condicionados pelo desenvolvimento da propria
filosofia, surgiram da necessidade filosofica. A nova filosofia, por outro lado, sendo fiel a
sua situacdo historica, deriva a sua necessidade nao da necessidade filosofica, mas das
necessidades da humanidade e, portanto, ndo pertence a histdria da filosofia, mas a histoéria

29 A ideia de amor feuerbachiana serd melhor explorada no seguinte capitulo da presente dissertagao.
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da humanidade. Ou seja, ndo se trata de uma teoria produzida por necessidade interna da
propria teoria, por discussdes ou oposi¢des académicas, por exemplo, mas por necessidade
pratica; Nao ¢ um sistema tedrico que continua a cadeia causada pela conservacdo e
manuten¢do (e renovagdo) do sistema, mas nasce de uma necessidade externa a ele e em
resposta a necessidade da época historica (AMENGUAL, 1980, p. 153)

A nova filosofia/religido nao pode tampouco reproduzir o formato da “velha religido”, pois

esta divide a humanidade (que s6 pode se unir através do amor fraterno) em nome de um vinculo

com um ser sobrenatural (por meio da f¢):

A religido, assumida pela filosofia, ndo pode continuar a ser aquela cuja esséncia teologica
divide o homem e rompe os lagos comunitdrios entre os homens através do vinculo
teologico da fé num ser diferente e superior ao homem, que se relaciona verticalmente e
dissolve as relagdes horizontais. Assim que for superada esta contradi¢do entre esséncia
divina e esséncia humana, entre relagdo vertical e horizontal, teologica e antropologica,
solipsista ¢ comunitaria, racional e sensivel, ilusoria e real, alienante e realizadora, na
mesma medida sera superada a contradi¢@o entre teoria e praxis. , entre pensamento ¢ vida,
pois aquilo que é objeto da praxis, aquilo que é efetivamente vivido, é elevado a
principio tedrico. O novo principio religioso serd portanto — expresso negativamente — o
ateismo: o abandono ou a liquidacdo de um Deus, separado do homem e expresso
positivamente: a antropologia, a fé no homem como o Deus do homem. (AMENGUAL,
1980, p. 154, negritos nossos)

Na conclusdo das Prelecoes sobre a esséncia da religido, Feuerbach reitera sua defesa da

integralidade humana, isto ¢, reforca sua tese de que devemos nos tornar seres humanos por

completo, resgatando nosso aspecto sensivel, concreto, negado tanto pela religido cristd quanto

pela velha filosofia:

desejo apenas que o objetivo que me propus nestas prelecdes [...] ndo tenha sido deixado de
lado, ou seja, o objetivo de fazer de vds, de amigos de Deus amigos dos homens, de
pensadores crentes e rezadores trabalhadores, de candidatos ao além estudantes do
aquém, de cristdos (que, segundo sua propria confissdo, sdo ‘meio animal, meio anjo’)
homens completos (FEUERBACH, 2009, p. 317, negritos nossos).

Esta completude humana pressupde a combinagdo harmoniosa de seus elementos

constitutivos essenciais, quais sejam, a corporalidade e a racionalidade, ou espiritualidade. Acerca

desta concepgao de homem integral, Lima Filho frisa que

[...] o ser humano deve ser compreendido como uma interpenetracdo permanente de seus
elementos essenciais; caso se lhe compreenda de maneira fraturada, em que ndo se
comuniquem entre si os referidos constitutivos essenciais, a consequéncia ¢ profundamente
danosa: quebra-se a unidade do humano, e¢ seus poderes, uma vez cindidos, ndo nos
permitem visualizar a complexidade da antropologia feuerbachiana. (LIMA FILHO, 2023,
p- 50)

Numa linha de raciocinio semelhante, Amengual deixa claro que Feuerbach almeja o

desenvolvimento pleno de ambos os “elementos essenciais” do homem, negando tanto o idealismo

estrito quanto o materialismo mecanicista:
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Da mesma forma que se rejeita uma consideragdo espiritualista do homem, que deve acabar
sendo dualista, também se rejeita o materialismo que era a contrapartida do dito
espiritualismo, o materialismo grosseiro ou mecanicista. A antropologia deve dar conta
do homem em sua totalidade e identidade (AMENGUAL, 1980, p. 276, negritos nossos)

A identidade humana plena esta na integralidade: a interioridade humana pressupde e

depende de sua exterioridade, e vice-versa; a dicotomia entre alma e corpo ¢ meramente tedrica:

A identidade esta na totalidade, o que significa que a totalidade como tal ¢ humana. Assim,
por exemplo, o cérebro ¢ um 6rgao do pensamento na medida em que estd unido a uma
cabeca humana. A rela¢do entre corpo e alma — uma divisdo puramente tedrica — & vista
como uma relagdo dialética entre interno e externo. “O externo pressupde o interno, mas s
na sua externalizagdo o interno se realiza. A esséncia da vida é a expressdo da vida”. Dai a
identidade entre espirito e corpo; O corpo nada mais ¢ do que a expressao ou exteriorizacao
do espirito, e o espirito so se realiza e se realiza nesta expressdo ou exteriorizagdo. Dessa
mediacdo dialética entre espirito e corpo Feuerbach conclui a identidade no corpo, na
sensibilidade. (AMENGUAL, 1980, p. 277, negritos nossos)
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4. AMOR E ALTERIDADE: O ENCONTRO COM O OUTRO EM
FEUERBACH

No amor o homem expressa a insuficiéncia da sua
individualidade, postula a existéncia do outro como
uma necessidade do coracdo, inclui o outro na sua
propria esséncia, so declara a sua vida unida ao outro

pelo amor como uma vida verdadeiramente humana.

(Ludwig Feuerbach)

41. CRONOLOGIA DA REFLEXAO KETICA NA FILOSOFIA
FEUERBACHIANA

Hidalgo divide a reflexdo ética feuerbachiana em trés fases ou etapas de desenvolvimento
(HIDALGO, 1997, p. 39), sendo a primeira etapa denominada de “periodo hegeliano”, povoando a
producao académica de Feuerbach entre os anos 1825 e 1838, na qual o autor apresenta uma
adaptagdo pessoal a filosofia especulativa, na qual “A polémica contra algumas verdades do

cristianismo tem marcante influéncia panteista” (HIDALGO, 1997, p. 39).

A segunda etapa considerada por Hidalgo seria denominada “periodo antropolégico” da
producao feuerbachiana, que compreenderia o periodo entre 1839 e 1843, na qual o enfoque da
filosofia do autor passa a ser trazer a reflexao filoséfica para o ser humano, agora tratado como
centro de toda investigagdo filosofica. Este periodo: “Comega com a publicacdo de Zur Kritik der
Hegelschen Philosophie, em que o particular se opde a universalidade especulativa hegeliana e esta
e a teologia se dissolvem, desenvolvendo uma nova filosofia antropoldgica, na qual o homem ¢ o

centro e a medida de todas as coisas.” (HIDALGO, 1997, p. 39).

O terceiro e ultimo periodo da produgdo filosofica feuerbachiana, periodo no qual a reflexao
ética parece assumir o protagonismo que vinha sendo gradualmente revelado nas fases anteriores, ¢
denominado por Hidalgo como “periodo materialista-eudemonista” no qual: “a razdo estd
relacionada com a natureza, completando os predominios do homem, da razao e de Deus, tipicos de
periodos anteriores.” (HIDALGO, 1997, p. 39). Este periodo é, portanto, caracterizado sobretudo
pela énfase no resgate da natureza, o que repercute diretamente na reflexao ética do autor, cuja
tonica passa a ser o resgate da materialidade do homem e a negacdo ao que se opde a este processo

de imanentiza¢do. Como sustenta Hidalgo:
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O materialismo de Feuerbach tenta compreender o homem na totalidade do seu ser, vendo-o
como elemento integrante da realidade coésmica e limitando-o a sua corporeidade onde toda
a natureza se manifesta e que constitui o principio individualizante, a forca negadora,
limitadora, sem a qual nenhuma personalidade pode ser pensado [...] O materialismo
confronta o espiritualismo, pois ao propor como principio uma realidade que néo ¢ o corpo,
favorece o dualismo ¢ ignora o homem na sua totalidade ¢ nas suas relagdes altruistas
(HIDALGO, 1997, p. 42)
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4.2. 0 “PERIODO ANTROPOLOGICO” DA ETICA FEUERBACHIANA

Apesar de seu desenvolvimento ulterior mais pormenorizado (na chamada fase
“materialista-eudemonista”), a reflexdo ética feuerbachiana ganha corpo ainda no “periodo
antropologico” da sua produgdo académica, cuja obra capital ¢ 4 esséncia do cristianismo. Nesta
obra, Feuerbach busca justificar sua reducdo antropologica da teologia com uma exposi¢do dos
elementos constituintes da esséncia humana, a saber, a razao, a vontade e o coragdo. A forma com
que o autor baseia sua critica a esséncia teoldgica (e portanto falsa) da religido, afirmando seu
contetdo verdadeiro, isto ¢, antropoldgico, parece nos informar que a religido deve estar a servigo
daquilo que ¢ seu fundamento, qual seja, o homem e, como veremos adiante, sua relacio com
outros homens e a vida em sociedade. Como afirma Lima Filho: “[...] a revelagao do segredo da
teologia cristd ndo alcanca apenas aspectos tedricos, sendo que atinge sobremaneira sua contraparte
pratica, pois 0 que estd em causa, em Ultima instancia, ¢ o homem terreno [...]” (LIMA FILHO,
2023, p. 81).

O que esta implicado aqui €, portanto, que a religido se afasta da verdade quando se afasta
do seu conteudo antropoldgico, se aproximando da verdade a medida que contemple os
interesses concretos da humanidade e promova sua unido. O resgate da verdade da religido

apresentado em A esséncia do cristianismo tem portanto um interesse marcadamente ético:

A apresentacdo dos elementos que constituem a esséncia humana ¢ a relagdo destes com a
critica da religido cristd parece esconder um interesse de fundo em A Esséncia do
Cristianismo, revelado, ademais, como uma tarefa que possui também uma justificativa
ética. O mesmo ¢ dizer que comparece uma espécie de tarefa moral na obra, a qual impde a
Feuerbach a necessidade de elaborar uma critica contundente e radical a teologia crista para
permitir-lhe resgatar igualmente o ético do dominio religioso. Essa ideia, que alcanga o
escopo da ética, ndo se inicia nem encerra ali, ¢ preciso dizer; mas ¢ inegavel que em A4
Esséncia do Cristianismo ela parece encontrar elementos bastante substantivos, os quais
serdo retomados e aprofundados ao longo da produgdo feuerbachiana posterior. (LIMA
FILHO, 2023, p. 80)

Como argumenta Lima Filho, a maneira como Feuerbach desenvolve seus argumentos em A
esséncia do cristianismo revela um interesse de valorizagdo do ser humano encarado como um ser
terreno e social, visando a liberta-lo das falsidades deletérias propagadas pelo cristianismo ¢ pela
filosofia idealista: “O nucleo do arranjo argumentativo de Feuerbach a respeito do problema parece
guardar uma preocupagdo permanente de valorizacdo do ser humano terreno, liberando-o da ilusdo a
que estaria submetido pela tradi¢do especulativa, seja filosofica, seja teologica.” (LIMA FILHO,
2023, p. 80).

O objetivo de Feuerbach em A esséncia do cristianismo parece ser opor um estilo de vida



70

fundamentado em inverdades no campo tedrico e prejudicial para o ser humano no campo pratico,

ou como exposto por Serrao (2009, p. 23):

0 que atravessa 4 esséncia do cristianismo [...] € o confronto entre dois tipos de vida ou
duas formas de realizar a esséncia humana: de um lado, a via aberta, sd e comunicativa, do
outro uma psicologia da intimidade ensimesmada cortada do mundo e do género ¢ raiando,
ndo obstante, a sua autenticidade pueril, as fronteiras da ilusdo e, no limite, a patologia
psiquica . (apud LIMA FILHO, 2023, p. 142)

Entre estas duas formas de realizar a esséncia humana, aquela que deve ser almejada, na
visdo de Feuerbach, ¢ claramente a primeira, isto €, aquela que considera os seres humanos como
seres essencialmente sociais e interdependentes entre si: “A “via aberta, s e comunicativa” ¢
concebida como um tipo de vida capaz de realizar a esséncia humana. Nela se fundamenta a
dimensdo da alteridade radicada no convivio e, portanto, a politica, ndo como um tema de segunda
ordem na obra de 1841, mas como o marco definidor de sua interpretacdo.” (LIMA FILHO, 2023,
p. 142). Destarte, ja em A esséncia do cristianismo a reflexdo politica (que caminha ao lado da ética
feuerbachiana) parece interessar Feuerbach de uma maneira especial, pois o ser humano terreno sé
¢ concebivel como um ser imerso na relacio com o outro. Portanto, valorizar o ser humano
terreno implica em valorizar o aspecto social que lhe ¢ essencial. A tarefa de resgate do ser humano
das inverdades da religido tem por objetivo devolver o ser humano ao convivio pleno com o outro,
isto €, devolvé-lo a sua dimensdo comunitaria, fundamentada pelo amor concreto pelo género

humano:

[...] a concepcdo antropologica feuerbachiana, tomada por pressuposto na constru¢do da
“reducdo de Deus ao homem”, agora resgatada da inverdade da teologia e assumida de
modo integral, serve de fundamento para a constru¢cdo de uma doutrina ética que encara a
verdade da sensibilidade pela assungdo do amor concreto, da aspiragdo legitima pela
felicidade e pela retomada, agora laica, da comunitariedade humana. (LIMA FILHO, 2023,

p.- 81)
No periodo antropologico da producdo feuerbachiana:

a propria esséncia humana se constitui [...] em lei e fundamento, meta e medida da
moralidade. O amor, através do qual a subjetividade se abre ao outro, incorporando-o em
seu proprio ser, se constitui como o meio pelo qual se realiza a unidade do género humano,
se alcanca o mais alto bem e o individuo se realiza em sua verdadeira esséncia. Sendo uma
exigéncia ética [...] a autorrealizagdo da humanidade, [...] o amor se constitui, por sua vez,
em lei moral universal, ja que para Feuerbach apenas em virtude desde — do amor — pode
satisfazer-se em sentido pleno o impulso de felicidade constitutivo do ser humano.
Felicidade, pois, entendida em sentido amplo — ndo s6 como bem-estar, sendo como
aperfeicoamento e realizacdo essencial do ser humano — e, por sua vez, amor em uma dupla
concep¢ao: amor de si e amor ao tu. (LIMA FILHO, 2023, p. 96)

Como podemos ver pelo exposto acima, o amor, aqui entendido como o amor fraterno entre
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os seres humanos, constitui para o Feuerbach o meio pelo qual o ser humano atinge sua plenitude,
que depende necessariamente da abertura de si para o outro. A verdadeira esséncia humana
pressupde a alteridade, e na unido entre os homens estd seu maior bem, isto €, sua felicidade. O
corag¢do humano ¢, portanto, incompleto quando o individuo humano ¢ considerado isoladamente, e
0 amor ¢ a expressdo da meta ética do ser humano de alcancar seu pleno desenvolvimento atraveés
da comunidade com seus semelhantes, ou, alternadamente: “E, entio, o amor a expressao da
caréncia pela incompletude do coragdo humano, que se demonstra necessitado do outro para que de
fato se estabeleca uma relagdo concreta entre o amante e o amado. No amor se explica o vinculo
intersubjetivo que justifica a propria existéncia do ser humano como tal [...]” (LIMA FILHO, 2023,
p. 101).

Acerca da exigéncia do coragdo humano por viver em comunidade com seus semelhantes,

Feuerbach (2012, p. 167-168) sustenta:

[...] no amor o homem expressa a insuficiéncia da sua individualidade, postula a existéncia
do outro como uma necessidade do coragdo, inclui o outro na sua propria esséncia, s6
declara a sua vida unida ao outro pelo amor como uma vida verdadeiramente humana,
correspondente ao conceito do homem, i.e., ao género. Defeituoso, incompleto, débil,
carente ¢ o individuo; mas forte, perfeito, satisfeito, sem caréncia, autossuficiente, infinito é
o amor, porque nele a consciéncia da individualidade é a consciéncia da perfei¢do do
género. [...] (apud LIMA FILHO, 2023, p. 151)
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4.3. PERIODO MATERIALISTA-EUDEMONISTA

Ainda fazendo uso da divisdo cronologica estabelecida por Hidalgo, passemos a
consideracdo da terceira e ultima fase da reflexdo ética feuerbachiana, capitaneada por textos como
Esséncia da religido e Prele¢oes sobre a esséncia da religido, explorados mais detalhadamente nos
capitulos anteriores. Nesta fase da producdo intelectual feuerbachiana, o conteudo ético de seu
pensamento se torna mais explicito e assume um carater decididamente materialista, na medida em
que a meta moral do homem parece caminhar lado a lado com o resgate de sua materialidade e
corporeidade, exaltando a natureza como instancia originaria € sem a qual o ser humano nao pode

ser concebido. Hidalgo descreve a terceira fase da reflexdo ética de Feuerbach da seguinte maneira:

O terceiro periodo da produgao filosofica do nosso autor caracteriza-se pelo seu interesse
pela natureza e suas implicagdes na filosofia. [...] Um fator determinante desta
interpretacdo feuerbachiana ¢ o fato de ter levado em conta as implicagdes objetivo-
antisubjetivas, baseadas na natureza, daquilo que para Feuerbach constituia o principio da
religiosidade humana: o sentimento de dependéncia da natureza. (HIDALGO, 1997, p. 42)

E nessa fase que a chamada filosofia da sensibilidade assume seus contornos mais claros e
se converte na doutrina manifesta da filosofia feuerbachiana. Se na fase anterior, que Hidalgo
denomina “periodo antropoldgico”, o ser humano se consolida como objeto central da filosofia de
Feuerbach, neste terceiro periodo a natureza aparece com mais clareza e acaba assumindo um papel
determinante na equacdo, repercutindo imperativamente na antropologia do autor. Hidalgo expde

esta antropologia materialista da terceira fase da seguinte forma:

A nova concep¢do de natureza supde para Feuerbach a formulacdo de uma nova
antropologia de tipo naturalista claramente condicionada pelos avangos contemporaneos
nas ciéncias naturais. O homem ¢ o termo ultimo da natureza, um produto dela e que
expressa a sintese das suas melhores capacidades. Uma consequéncia da nova antropologia
¢ o repensar ético das relagdes entre o individuo e a esséncia humana. O individuo, nesta
fase do pensamento feuerbachiano, adquire relevancia no que diz respeito a esséncia por ser
considerado uma existéncia empirica. (HIDALGO, 1997, p. 181)

Esta guinada materialista deve ser devidamente discernida de um materialismo mecanicista
que anula a subjetividade e a intuicdo, pois para Feuerbach a tinica “verdade” ¢ a antropologia, isto
¢, uma concep¢ao de natureza e de homem que exalta a humanidade e ndo a anula nem de uma
forma nem de outra. Em outras palavras, a natureza e a matéria s6 sao exaltadas para exaltar o

ser humano, que apesar de material ¢ acima de tudo um ser sensivel:
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A concepgao antropologica de Feuerbach situa-se numa posig¢do equidistante do dualismo
metafisico ¢ do materialismo mecanicista, rejeitando a alternativa entre idealismo e
materialismo tal como ¢ normalmente apresentada na filosofia, ou seja, de forma abstrata:
“A verdade ndo ¢ nem materialismo nem idealismo, nem fisiologia nem psicologia; a
verdade ¢ apenas antropologia, a verdade ¢ apenas o ponto de vista da sensibilidade, da
intuicdo; pois s6 ele me da individualidade e totalidade.” (HIDALGO, 1997, p. 41)
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4.4. NOVA FILOSOFIA E A COMUNIDADE HUMANA

Amengual, ao analisar a fase tardia da producao feuerbachiana, estabelece aquele que talvez
seja o pilar da ética do autor, que atravessaria toda sua filosofia: “eudaimonismo [...] e a relagdo eu-
tu.” (AMENGUAL, 1980, p. 284). Na ¢tica de Feuerbach, a felicidade equivale ao “bem”, e
portanto deve ser almejada. Esta felicidade, contudo, so6 pode ser analisada (e na pratica, alcancada),

quando se considera 0 homem em sociedade, pois:

O problema moral surge justamente quando o homem ¢é considerado na sociedade, onde
além do eu existe um vocé. A ética certamente trata do fim do homem, da felicidade; mas
tanto por causa do sujeito (homem), que existe apenas em relagdo aos outros, como por
causa do objeto (felicidade), que também existe apenas em relagdo aos outros, o tema da
ética sao as relagoes inter-humanas. (AMENGUAL, 1980, p. 292)

Deste modo, a ética feuerbachiana s6 pode ser compreendida quando se analisa o homem
vivendo em sociedade, da qual ele depende, e portanto tem como objeto de estudo as relagdes entre
os homens em sociedade. Como se pode deduzir, separar a ética da politica feuerbachiana seria uma
tarefa ndo so trabalhosa, quanto prejudicial para o correto entendimento da filosofia do autor: o
homem individual pressupde a sociedade, e ndo pode ser analisado isoladamente.

A ética feuerbachiana, como vimos, carrega um enorme otimismo na natureza humana e na
humanidade, que em tese alcangaria um estagio de desenvolvimento na qual sua nova filosofia se
converteria ndo apenas em uma nova religido como também em uma nova politica para a
humanidade, isto ¢, uma nova forma de viver em sociedade, baseada no vinculo fraterno entre os
homens, unidos pelo amor pela humanidade, agora livre das quimeras do cristianismo e da velha
filosofia idealista pois no momento em que, especialmente, a religido cristd ¢ desmascarada, sua
falsidade teoldgica € exposta e seu contetido antropologico € revelado, surge a necessidade de uma
nova filosofia que assuma tanto os papéis da velha politica quanto da velha religido. Acerca deste
fenomeno de substituigdo dos valores tradicionais por novos valores mais verdadeiros e benéficos a

humanidade, Hidalgo afirma:

A tarefa de desmistificar as ilusdes religiosas levada a cabo por Feuerbach constitui a base
da sua abordagem ética, que se baseia na redug@o e recuperag@o antropologica dos valores
que constituiam o feudo da teologia e que estardo na base da nova filosofia defendida por
Solitario de Bruckberg. (HIDALGO, 1997, p. 39)



75

4.5. AMOR, CORACAO E COMUNIDADE HUMANA

Quando Feuerbach afirma que a nova filosofia, que revela a esséncia comunitaria do homem
antes negligenciada, deve assumir o lugar da religido, defende uma nova maneira de enxergar e
vivenciar as relacdes humanas: “A antropologia se tornarad religido se a unido do eu com o tu
abandonar a finitude e chegar ao infinito.” (HIDALGO, 1997, p. 122). Se a antropologia se converte
na nova religido, e a antropologia feuerbachiana compreende o homem como um ser
necessariamente social € comunitario, significa dizer que agora as proprias relagdes humanas devem
ser enxergadas através do prisma da religiosidade e da sacralidade: a nova filosofia tem antes de
tudo uma atitude religiosa diante da vida humana terrena, fazendo com que a reflexdo ética assuma
contornos religiosos. Ou, alternadamente, como Hidalgo sustenta: “O resultado da critica da religido
¢ necessario para Feuerbach ndo apenas como um projeto de novos principios filosoficos, mas
também como um projeto de uma religido nova e melhor: uma atitude religiosa com caracteres
éticos.” (HIDALGO, 1997, p. 117). Se a verdadeira esséncia do homem ¢ soliddria e comunitaria, a
nova filosofia deve fazer com que o homem retorne a esta relacdo originaria que lhe ¢ essencial.

Esta “verdadeira religido”, isto €, a nova filosofia que sacraliza as relacdes humanas, surge
para afastar o homem das “representacdes confusas” da religiosidade extramundana propagada pela
religido cristd, que, na visdo de Feuerbach, usualmente: “ndo fundamenta, dissolve os lacos
societais e ético-politicos, pois 0 homem singular se relaciona apenas com Deus e acidentalmente
com os homens”. (HIDALGO, 1997, p. 140).

Na visdo de Feuerbach, a fé usualmente promove a desunido dos homens pois negligencia o
unico amor verdadeiro: o amor do homem pelo homem. Em Necessidade de uma reforma da
filosofia, Feuerbach afirma que: “O proprio Deus cristdio ¢ uma mera abstracgdo, uma mera
imagem, do amor humano. Mas precisamente porque ¢ unicamente no amor que “este” tem valor
absoluto, ¢ também unicamente no amor, € ndo no pensar abstracto, que se desvenda o segredo do
ser.” (FEUERBACH, 2005b, p. 139). S6 o amor humano possui valor intrinseco e absoluto, sendo o
amor da religido cristd mera abstracdo desse amor real e concreto, que justamente por ser o Unico
com base na realidade, ¢ a chave da compreensado do real e do “segredo do ser”.

Toda relagao moral auténtica se da pelo encontro do eu com o outro, € € nesse encontro que
o homem realiza sua divindade, ou como explana Hidalgo: “Toda relacdo moral auténtica ¢
solidaria e, portanto, religiosa. A vida ¢ natureza divina sobretudo nas suas relagdes essenciais.

Onde o homem, de forma solidéria, assume as exigéncias dos outros, a sua felicidade, e realiza a
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sua divindade.” (HIDALGO, 1997, p. 117). Todos os aspectos da vida humana assumem portanto
uma validade ética/religiosa na filosofia de Feuerbach, e uma vez que a existéncia humana plena
exige o contato e a participacdo no seu género, através da realizacdo da comunidade humana,
Hidalgo deduz o principio bésico da ética feuerbachiana: o amor (HIDALGO, 1997, p. 41). Para

Feuerbach, o amor tem um:

significado sagrado, porque constitui comunidade. E o principio mediador entre a escassez,
a necessidade dos individuos e a abundancia da esséncia humana na comunidade. Através do
amor o bem maior ¢ alcancado e o individuo ¢é realizado em sua verdadeira esséncia.
(HIDALGO, 1997, p. 41).

Ao ideia de amor feuerbachiana representa talvez a sintese do seu almejado resgate da
sensibilidade para a filosofia, representando, ao lado do corag¢do humano, for¢a constitutiva do
homem e o cerne de sua sensibilidade, combinando tanto aspectos materiais quanto espirituais,
essenciais ao seu desenvolvimento integral. Sobre o amor e o coragdo em Feuerbach, Lima Filho

afirma:

Quando se refere ao “coragdo — que em A Esséncia do Cristianismo parece nos aproximar
da categoria da sensibilidade -, Feuerbach o toma por algo carente, possuidor de fraquezas,
repleto de anseios e paixdes, e, por isso, como for¢a constitutiva do ser humano [...] Ela se
revela no sentimento e, no maior de todos, no amor; mas nao se trata de em um ‘“amor
abstrato”, sendo de um amor que aceita a verdade sensorial, que ¢ a unidade entre espirito e
natureza, que ¢ material como “idealismo da natureza”, porque ¢ espirito, que tem carne e
sangue. Este amor se dirige apenas ao coragdo, de maneira que nido reconhece o “idioma da
razdo”. (LIMA FILHO, 2023, p. 48)

Como vimos, o amor feuerbachiano ndo é um amor abstrato, mas antes um amor imerso na
realidade sensorial e na sensibilidade: é um amor concreto pela humanidade. E através do amor que
0 homem reconhece o outro como um ser semelhante a si, ou para usar letra de Hidalgo: “Ao amar,
o homem se encontra e reconhece o préoximo como um ser determinado, Unico... como amante, o
homem sabe que é solidario com o proximo.” (HIDALGO, 1997, p. 126). E a partir do
reconhecimento do outro que o ser humano realiza sua propria esséncia, como vimos. Assim,
Feuerbach procura deduzir a esséncia humana da vida concreta e comunitaria do homem, e nao

mais de um principio metafisico alheio a experiéncia humana imediata:

Ao amar o homem se assume soliddrio com o proximo. A solidariedade inter-humana
realiza-se na vida concreta e quotidiana. Feuerbach ndo quer determinar o homem a partir de
uma esséncia substancial, mas a partir de suas acdes, de sua existéncia total vivida
cotidianamente. (HIDALGO, 1997, p. 126).

Feuerbach da ao amor, portanto, uma qualidade metafisica e epistemologica, para além de
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seu carater €tico mais evidente. Em Necessidade de uma reforma da filosofia, Feuerbach explica
essa nova qualidade metafisica desempenhada pelo amor, extraida da vida humana concreta, da

seguinte forma:

A nova filosofia considera e aborda o ser tal ele como ¢ para nds, ndo apenas como seres
pensantes, mas como seres realmente existentes (portanto, o ser como objecto do ser) como
objecto de si mesmo. O ser como objecto do ser (e so este ser ¢ ser € merece o0 nome de ser)
¢ o ser dos sentidos, da intui¢do, da sensag¢do, do amor. O ser ¢, pois, um segredo da
intuicdo, da sensacdo, do amor. (FEUERBACH, 2005b, p. 139)

E no amor inter-humano que se fundamenta tanto a esséncia humana quanto sua capacidade

de conhecer, como sustenta, em seus proprios termos, Arrayas:

A incorporagdo na filosofia do principio do coragdo, juntamente com o da razdo, que
Feuerbach defende na sua critica ao idealismo, leva a afirmacdo de que esta nova filosofia
“assenta na verdade do amor, na verdade do sentimento” como condi¢do de acesso ao
homem real. O amor torna-se assim objetivamente o critério do ser e subjetivamente o
critério da verdade (ARRAYAS, 1999, p. 194)

A nova filosofia, deste modo, preconiza uma nova forma de pensar o amor € o coragdo do
homem, agora dotado de capacidade de entendimento, unindo indissoluvelmente tanto a ética
quanto a epistemologia e metafisica feuerbachiana sob o primado da sensibilidade e do coragao
humano. Acerca do fundamento metafisico desempenhado pelo amor na nova filosofia

feuerbachiana, Arrayas discorre:

O amor ¢ a prova de ser, a prova da existéncia de alguém fora da minha mente. [...] Os
sentimentos humanos ndo tém, portanto, um significado empirico, antropoldgico, no
sentido da antiga filosofia transcendente, mas sim um significado ontoldgico, metafisico:
nos sentimentos, mesmo nos sentimentos cotidianos estdo alojadas as verdades mais
profundas e elevadas. Assim, o amor ¢ a verdadeira prova ontoldgica da existéncia de um
objeto fora da nossa cabeca [...] (ARRAYAS, 1999, p. 210)

A revolug¢do que Feuerbach procura promover com sua nova filosofia, portanto, encontra
uma de suas mais importantes expressoes na defesa da categoria do amor fraterno do ser humano
pelo seu género como critério de verdade e universalidade, que constitui a elevacao da vida concreta

humana até a consciéncia, ou a elevaciao do coragdo humano ao campo do entendimento e da razao:

No amor, na sensagdo em geral, cada homem testemunha a verdade da nova filosofia. No
que concerne a sua base, a nova filosofia ndo ¢ ela mesma sendo a esséncia da sensagdo
elevada a consciéncia [ela apenas afirma na razdo e com a razdo o que cada homem (0
homem real) confessa no coragdo. Ela é o coragdo promovido a entendimento. O coragdo
ndo quer objectos e seres abstractos, metafisicos ou teologicos, quer objetctos e seres
sensiveis, reais. (FEUERBACH, 2005b, p. 140)
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Se o coragdo ¢ promovido ao mesmo patamar da razdo, agora entendido como critério de
verdade, e o coragdo sO se ocupa daquilo que ¢ sensivel, concreto, real, apenas aquilo que ¢

concreto e sensivel pode ser definido como verdadeiro e objeto da nova filosofia.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ao fim e ao cabo, ¢ possivel sustentar que a inten¢ao de fundo da redugdo feuerbachiana da
teologia a antropologia e a fisiologia ¢ resgatar o primado da natureza e da materialidade com o
objetivo de afirmar o ser humano como um ser terreno, condicionado pelas relagdes sociais que
cultiva com seus semelhantes, mediadas pelo amor pelo género humano, amor que ¢ entendido
como condi¢@0 necessaria para o pleno desenvolvimento do ser humano, e por conseguinte, para
sua felicidade. Na visdo de Feuerbach, tudo que se opde ao pleno desenvolvimento da esséncia
humana ¢ concebido como prejudicial e deve ser combatido. A religido cristd, na medida em que
nega o carater essencialmente terreno da humanidade e privilegia o amor por um ser supraterreno,
se apresenta como uma nega¢ao da esséncia comunitaria do ser humano, e por isso deveria ser

abandonada, ou como sintetiza Lima Filho:

Na avaliagdo da religido cristd que empreende, Feuerbach encontra a ocasido de denunciar
o desapego das relagdes intersubjetivas em prol do apego a divindade e, portanto, a
oportunidade para criticar o desvinculamento entre os homens na comunidade politica em
favor de um elo destes com o céu. Dai que para Feuerbach a critica a religido crista é, ja ela,
uma critica politica. De outro modo ¢ dizer que é porque Feuerbach percebera o
enfraquecimento dos liames intersubjetivos, a falta de senso comunitario, que foi
necessario criticar a religido, particularmente a cristd, na medida em que o cristianismo
gera no crente a ilusdo de que a necessidade de outro ser humano deva ser algo de menor
importancia (LIMA FILHO, 2023, p. 161)

Aquilo que nega a esséncia humana deve ser negado. Desta maneira, surge a necessidade
historica de abandonar a velha religido e a velha filosofia e substitui-las por uma nova filosofia,
compreendida igualmente como nova religido e nova politica, que contemple a sensibilidade
humana e favoreca o desenvolvimento integral do ser humano, sem privilegiar nem a materialidade
mecanica, nem o puro espiritualismo.

A nova filosofia feuerbachiana ¢ por vezes denominada antropoteismo a fim de frisar
justamente o aspecto antropocéntrico que deve ser a tonica moral da nova forma do ser humano
compreender seu proprio género, ou como sustenta Lima Filho: “[...] Feuerbach compreende a
urgéncia de se resgatar a relevancia da verdadeira comunidade humana, mas isto s seria possivel
por meio da realizagdo da “nova filosofia”, a qual se revelaria [...] para utilizar a letra de
Feuerbach, como ‘“antropoteismo”(LIMA FILHO, 2023, p. 163). Antropoteismo este que ¢
apresentado por Feuerbach (2005b, p. 95) nas seguintes linhas: “sendo a negag¢do da teologia, que
nega a verdade do afecto religioso, a nova filosofia ¢ por isso a posicdo da religido. O

antropoteismo ¢ a religido consciente de si — a religido que se compreende a si mesma” (apud LIMA



80

FILHO, 2023, p. 163). A inten¢ao de Feuerbach ¢, deste modo, resgatar a verdade da religido,
ofuscada pela teologia e que se revelaria na divinizagao consciente do proprio homem.

Com este estudo procuramos evidenciar, como o préprio autor afirma no trecho reproduzido
na epigrafe deste trabalho, o proposito ético e politico de toda obra feuerbachiana. Como ele afirma
por diversas vezes ao longo de sua producdo académica, o aspecto negativo e critico de sua obra,
apesar de ser o mais lembrado pelos leitores mais apressados, carece de sentido quando se
negligencia o propodsito de fundo dessas criticas: Feuerbach s6 critica para afirmar. O proposito de
Feuerbach ¢, entdo, fundar uma “verdadeira religido”, autenticamente humana, baseada no amor
pela humanidade, que torne o ser humano consciente de si, devolvendo-lhe autonomia sobre seu
destino. Por fim, pensamos que o maior legado da filosofia feuerbachiana ¢ seu otimismo e sua
esperanga (ndo meramente passiva, mas ativa e positiva) por um mundo melhor e mais justo e sua

fé na humanidade, que pode nos confortar e inspirar neste mundo por vezes tao perturbador e hostil.
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