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RESUMO

Este trabalho apresenta e contextualiza experiéncias de ancestralidade, de encantaria e de
resisténcia nas comunidades pesqueiras de Belo Monte de Vitoria do Xingu (BMVX) e Belo
Monte do Pontal (BMP), situadas na Volta Grande do Xingu: “Amazonia Sudoeste”, no estado
do Parad. As pessoas dessas comunidades tiveram suas vidas marcadas e transformadas
negativamente ap0ds a construcdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte (UHBM). Dai o interesse
de investigar a resisténcia dessas pescadoras e pescadores a partir de: como humanos e nao
humanos da Volta Grande do Xingu (encantados, rios, florestas, animais) se associam em
processos de luta e resisténcia em defesa da vida e dos seus territérios. O objetivo geral do
estudo é mapear, registrar e analisar os vinculos entre ancestralidade, encantaria e resisténcia
nas praticas cotidianas e nos processos de organizagdo e luta pela vida nas comunidades de
BMVX e BMP afetadas bruscamente pela Usina Hidrelétrica de Belo Monte. Para tanto, o
trabalho seguiu 0 método autoetnogréafico, utilizando a ferramenta roda de conversa para
mobilizar as narrativas de povos indigenas e comunidades tradicionais?® dessas duas
comunidades sobre o encontro com as entidades encantadas durante atividades pesqueiras, em
sonhos, nas transformac6es metafisicas e através dos corpos de animais, ventos e aguas. Desse
modo, 0s povos tradicionais revisitaram suas memdarias e seus sonhos com os encantados — que
mantém o equilibrio da natureza — com base em uma cosmologia mistica e ancestral, buscando
didlogo com esses seres como forma de sobreviver e resistir as investidas mercadoldgicas na
regido. Uma das conclusdes foi a reflexdo sobre os povos que constituem a Volta Grande do
Xingu, seus primeiros moradores povos indigenas e povos tradicionais. Sendo que 0S povos
tradicionais véo se constituindo a partir da migracao que ocorreram nesse territorio.

Palavras-chave: Volta Grande do Xingu. Ancestralidade. Encantados. Resisténcia. Sonhos.

2 Povos e Comunidades tradicionais (PCTS), vem sendo estudados pelos pesquisadores, principalmente do direito
e da antropologia. Revelando que em seus processos de auto identificagdo, acionam suas identidades, suas
ancestralidades. Construindo seus territorios étnicos. Alfredo Vagner (2018), aciona as categorias diversas desses
pcts que estdo regulamentadas na legislag@o: “sdo grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como
condicdo para sua reprodugdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,

~ o9

inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do”. Decreto Federal n°. 6.040 de 7 de fevereiro de 2000.



ABSTRACT

ANCESTRY, ENCANTARIA (ENCHANTMENT) AND RESISTANCE IN THE
COMMUNITIES OF BELO MONTE DE VITORIA DO XINGU AND BELO MONTE
DO PONTAL IN VOLTA GRANDE DO XINGU

This paper presents and contextualizes experiences of ancestry, encantaria (enchantment), and
resistance in the communities of Belo Monte de Vitoria do Xingu (BMVX) and Belo Monte do
Pontal (BMP), located in Volta Grande do Xingu: "Southwest Amazon", in the state of Para.
People from these communities have had their lives negatively marked and transformed after
the construction of the Belo Monte Hydroelectric Power Plant. The overall objective of the
study is to map, record, and analyze the links between ancestry, encantaria, and resistance in
the daily practices and processes of organization and struggle for life in the BMVX and BMP
communities abruptly affected by the Belo Monte Hydroelectric Power Plant. To this end, the
work presents narratives from traditional peoples from these two communities about their
encounters with the encantadas (enchanted) entities during fishing, in dreams, in metaphysical
transformations and through the bodies of animals, winds and waters. Thus, the traditional
peoples revisited their memories and dreams with the encantados - who maintain the balance
of nature - based on a mystical and ancestral cosmology, seeking dialogue with these beings as
a way to survive and resist the market attacks in the region of Volta Grande do Xingu.

Keywords: Volta Grande do Xingu. Ancestry. Encantados. Resistance. Dreams.
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PRIMEIRAS PALAVRAS: Abrindo os caminhos desta dissertacéo

As narrativas que compdem este trabalho sdo vozes que ecoam das mulheres
pescadoras: maes, filhas, avds, criancas, parteiras, professoras, sonhadoras, trabalhadoras,
mestras dos conhecimentos ancestrais; sdo também de homens pescadores: pais, filhos, avos,
jovens, criancas, mestres das tradicdes pesqueiras. Lutadoras/es em defesa da vida e contra os
megaprojetos de desenvolvimento que se instalaram (e estdo se instalando) nas comunidades
Belo Monte de Vitdria do Xingu® (BMVX) e Belo Monte do Pontal (BMP), na regido da Volta
Grande do Xingu (VGX), na Amazonia paraense.

As narrativas que brotam neste trabalho séo, ainda, reflexos do encontro com o0s
encantados do fundo, da articulagdo com o povo Munduruku do alto Tapajés e dos movimentos
pela vida do rio Xingu. Durante o texto, aparecem diversos relatos das/os pescadoras/es, como
também fotografias que registram nossas lutas, as belezas do rio e os locais de encantaria.

A partir desse momento, apresento uma breve contextualizagdo das/os participantes do
estudo — visiveis e invisiveis —, como forma de valorizar a luta, a resisténcia e a trajetdria de
vida de cada uma/um®*. Em seguida, apresento os caminhos, as resisténcias e os sonhos que me
levaram a construcdo deste texto. Escolhi fazé-lo na introducdo como uma forma de celebrar a

singularidade que se manifesta ao longo deste texto.

Sara Rodrigues: 38 anos, mulher indigena Pataxd, pescadora, mae de 3 filhos, nascida em
Belo Monte do Pontal, pega por parteira. Pesca desde crianca com seus pais, Ana Lima e
Valeriano. Sara € uma especialista em pesca artesanal no territdrio pesqueiro de BMP. Compde
o nacleo guardido da VGX e faz parte do grupo de monitoramento independente do Hidrograma

da Piracema®.

Amildon Pereira de Sousa: 34 anos, conhecido como Zeca, pescador, pai de trés filhos,

nasceu em Belo Monte do Pontal, filho de Julia Pereira e Dério Sousa. Participou de todas as

3 Essas comunidades, estdo localizadas na Volta Grande do Xingu, préximas a hidrelétrica de Belo Monte,
oficialmente conhecidas como Belo Monte | (municipio de Anapu) e Belo Monte Il (municipio de Vitéria do
Xingu), mas para as comunidades sdo chamadas de: a primeira de Belo Monte do Pontal e a outra Belo Monte.
No trabalho, utilizarei as duas referéncias. A comunidade invisivel de Santo Ant6nio, extinta pela hidrelétrica de
Belo Monte, estard presente nesta pesquisa por meio dos relatos, sonhos e lembrangas daquelas/es que ainda
resistem.
4 As/os interlocutores (comunidades/pessoas individuais), assinaram um termo de consentimento livre e informado
no qual autorizam o uso de suas imagens e falas no estudo, com identificagdo de seu nomes préprios.
5 O Hidrograma da Piracema tem como objetivo principal garantir a disponibilidade de &gua suficiente para
possibilitar a vida na regido de VGX. Além disso, essa medida também visa garantir a desova dos peixes,
contribuindo para a preservagdo e manutencdo das espécies que habitam a regido.
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lutas das/os pescadoras/es contra a UHBM. Hoje continua lutando e acompanhando sua

companheira Sara Rodrigues em suas lutas.

Ana Lima dos Santos: 59 anos, conhecida como Naninha, mulher pescadora, mée de 3
filhos, filha de Hidilberto Santos e Norma, bisneta de indigena, pega a cachorro, nasceu num
lugar pequeno, conhecido como Gabiarra, no municipio de Onapolis. Migrou aos 13 anos com
seus pais para BMP. Ana é especialista em sonhos premonitérios. Gosta muito de plantar; a
pimenteira é sua especialidade. Faz parte do nucleo das pescadoras/es Guardids/aos da VGX.

Francisco Valeriano Rodrigues: 65 anos, conhecido como Sr. Valeriano, pescador, esposo
de Ana Lima e pai de 3 filhos. Filho de Manoel e Maria da Gléria, migrou do Ceard com 15
anos de idade. Gosta muito de pescar com toda a sua familia. O Sr. Valeriano pesca na regiao
de Belo Monte do Pontal ha mais de 40 anos e compde 0 nucleo dos guardides da VGX. Para

ele, “estar na Beira do rio é a melhor coisa”.

Julia Moura Pereira de Sousa: 73 anos, mulher pescadora, parteira. Seus pais vieram do
Ceard. Ela nasceu no municipio de Porto de Moz e chegou em BMV X hé 49 anos. Seus filhos
nasceram e se criaram na regido de Belo Monte do Pontal. Jalia pescava com seu esposo e

cortava seringa. Além disso, é uma das fundadoras de Belo Monte do Pontal.

Hidilberto Pereira Santos: 86 anos conhecido como Bahiano. Agricultor e pescador, pai
de D. Ana, nasceu em Coroa Vermelha na Bahia; sua avo era indigena. Migrou para Belo Monte
do Pontal com toda a familia em 1977. Sua esposa, em vida, tinha o desejo de ser sepultada na
terra xinguana. Quando veio a 6bito, teve seu Gltimo pedido atendido pelo seu esposo. Por isso,
esta sepultada no cemitério da comunidade. Outro ponto interessante sobre o Sr. Bahiano é que

ele faz questdo de s6 banhar na agua do Xingu.

Antdnia de Lima Costa: 63 anos, mulher pescadora, cozinheira, mde, mora ha 43 anos
em BMP, migrou com seus pais do Maranhdo. Antnia sempre lutou contra a barragem de Belo
Monte e fazia parte do movimento de mulheres da Transamazonica. Sempre pescou e acha
muito triste tudo que fizeram com o rio. Ela € uma conhecedora das manifestacfes dos

encantados na regido.

Manoel Otavio Magalhaes: 53 anos, pescador, morador de BMP, ganhou uma casa na
vila, mas ndo consegue sair da margem do rio. Por isso, montou um barraco improvisado do
lado do porto da Balsa. Manoel é um profundo conhecedor do boto encantado. Segundo ele, 0

boto sempre vem buscéa-lo espiritualmente para passear no fundo do rio sob sua protecao.
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Francisco Gomes: 55 anos, conhecido como Chico Bessa, é morador de Belo Monte II,
chegou a essa regido em 2010, no auge da construcdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte
(UHBM). Iniciou na pescaria e, com o tempo, se tornou marreteiro de peixe. Chico Bessa fazia
0 comércio do peixe das duas comunidades, montou um comércio de género alimenticio e de

apetrechos de pesca para aviar as/os pescadoras/es no que fosse preciso.

Francisco das Chagas Oliveira: 88 anos, conhecido como Chico, pescador, migrou do
Cearé para a regido em 1964, onde comprou um lote de terra na antiga vila do Tijuca-Quara.
Desde sempre vive da pesca. Hoje esta aposentado, mas continua sendo pescador, participando
das reunides e lutando para melhorar a vida do Xingu. Chico vive hum pequeno comércio
préximo ao porto da Balsa em BMVX, continua fazendo malhadeiras e entralhando redes.
Possui uma colecédo de agulhas e palhetas para confeccéo de redes de pesca.

Orlando Lima Rodrigues: 34 anos, conhecido como Cocéo, pescador, pai de dois
filhos, nasceu em Belo Monte |, seqgue a profisséo de seus pais, Valeriano e Naninha. Participou
de todas as lutas das/os pescadoras/es contra a UHBM. Orlando pesca em familia. E um
excelente piloto de embarcacao, um 6timo jogador de futebol de quadra. Seu filho e sua filha

sdo muito bons no oficio da pesca.

Cristiano Penha Lobato: 78 anos, pescador, veio de Porto de Moz em 1971, antigo
morador de Tijuca-Quara, hoje vive em Belo Monte 11. E pescador desde os 12 anos, criou seus
filhos na pesca. Ndo parou de pescar e garante que o rio mudou muito depois da hidrelétrica.

Cristiano € 6timo artesdo de arpao e zagaia, sendo reconhecido e valorizado na regido.

Maria de Fatima Conceicéo Silva: 55 anos, pescadora, mée, filha de pais maranhenses,
nasceu as margens do rio Curud, afluente do Iriri. Fatima € companheira do Sr. Gararu, sempre
pescou na regido de Belo Monte | e cuidou do rio. Ela morava na antiga vila Santo Antonio®.
Hoje ndo reconhece mais o rio e tem medo dele. Faz parte do nlcleo guardifes da VVolta Grande,

e é sOcia da cooperativa das/os pescadoras/es.

Manoel José do Santos: 49 anos, conhecido como Gararu, pescador, pai de um filho,
nasceu no igarapé Cajuizinho, na Vila Nova em Senador José Porfirio. Ele é filho de pais
pescadores, que vieram do Ceara. Gararu pesca com sua esposa, Fatima, e com seu irmao. Foi

morador da Vila Santo Ant6nio e seu territdrio pesqueiro era a regido das comunidades de Belo

6 Ao trazer as pescadoras/es da Vila Santo Antonio na pesquisa € pelo fato de pescarem no mesmo territdrio
pesqueiro de Belo Monte de Vitéria do Xingu e Belo Monte do Pontal. A localizagdo da vila ficava entre a
Transamazénica e o rio Xingu. Essa comunidade foi extinta pela UHBM.

16



Monte | e Belo Monte I1. Conhece os lugares sagrados e, durante suas pescarias, teve varios
encontros com os encantados. Além disso, ele compde o nucleo dos guardifes da Volta Grande,

fazendo, ainda, parte do conselho da cooperativa de pescadoras/es.

Neila Pinto Camargo: 40 anos, pescadora, mulher, mde de 2 filhos, moradora da
comunidade de BMVX. Sempre presente nas reunides que discute o futuro do rio e das
pescadoras/es. Neila cobra da Norte Energia SA (NESA) a responsabilidade pelo desvio social
de seus filhos, pois com a implantagédo da UHBM, instaurou-se na regido uma onda de violéncia

e de trafico de drogas.

Rita Cavalcante, 50 anos, mulher negra, pescadora, mae de 3 filhos, filha de Teodora
Calvacante Gomes e Mariano Gomes, especialista em pesca artesanal na regido da VGX, fi.
Componente do Conselho Ribeirinho, estd lutando pelo reassentamento dos ribeirinhos as

margens do reservatorio da hidrelétrica de Belo Monte

Raimundo Braga Gomes, 59 anos, conhecido como Berro Grosso, pescador, pai, seus
pais Sebastido Braga Gomes e Rosa da Silva Gomes, nascidos no rio Iriri, eram pescadora/or,
seringueira/o, bisneto de indigenas. Seu Raimundo nasceu num lgarapé chamado encravado,
no Iriri. Expulso por Belo Monte, foi parar num dos reassentamentos urbano coletivo (RUCS).
Seu Raimundo fez resisténcia contra a hidrelétrica, que lhe causou enormes transtornos.
Adiquiriu mal de Parkinson, vive sob efeitos de remédios, e com a esperanca de voltar as

margens do reservatorio de UHBM. Sua luta continua no Conselho Ribeirinho.

Maria das Gracgas: 74 anos, pescadora, mulher negra, filha de uma das primeiras
familias de Tijuca-Quara. Ela sempre viveu da pesca e da seringa. Seus pais vieram de Altamira,
formando sua familia na atividade pesqueira. E conhecedora dessa regido e de suas/seus

moradoras/es, sendo respeitada por todas/os.

Antonia Melo Da Silva, 73 anos, mulher, mae de 6 filhos, professora, filha de pais
agricultores nordestinos, do interior do Piaui e Ceard. Melo, como é conhecida, € coordenadora
do Movimento Xingu Vivo Para Sempre, movimento que nasce em defesa do rio Xingu contra
a hidrelétrica de BeloMonte. Antes do movimento, lutou pela criacdo das reservas extrativistas
da terra do meio, fez parte da Fundacéo Viver Produzir e Preservar, assim como contribuiu na

organizacdo do movimento das mulheres do campo e cidade de Altamira.

Elio Alves da Silva: 66 anos, pescador, pai de 5 filhos, o tempo de constituicdo da

comunidade Santo Antdnio se confunde com a de sua familia e com a sua historia de pescador.
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Elio foi a maior lideranca nessa regi&o contra a UHBM. Por isso, foi massacrado e perseguido
pela NESA. Depois que foi expulso, se tornou poeta e com apoio do Movimento Xingu Vivo,

conseguiu visitar sua mée e irmaos no estado do Espirito Santo’.

Movimento Ypereg Ayu: significa povo que sabe se defender, nasce em 2013, na
ocupacdo do canteiro de obras da UHBM pelos Munduruku do rio Tapajos. Ameacados pelos
projetos de hidrelétricas em seu territério, um grupo de Munduruku se uniram aos povos que
lutaram contra a usina de Belo Monte no rio Xingu. Numa conexao entre rios, Tapajés e Xingu,
estiveram presentes nas lutas contra Belo Monte em 2012, 2013, em 2022 ocuparam novamente
a regido do PA Ressaca na VGX contra a mineradora canadense Belo Sun. O Movimento
Ypereg Ayu surgiu, motivado pela resisténcia em defesa do Xingu, para defender o territorio
Munduruku contra as barragens e o garimpo ilegal. O Movimento Munduruku é uma das vozes

que aparecem nesse trabalho.

Vozes andnimas: nascem a partir desta pesquisa engajada, coletiva e vao se inserindo
ao longo das escritas. Exercem um papel fundamental nesse processo, porque foram compondo

0S cenarios.

Vila invisivel: comunidade de Santo Antbnio, criada em 1981, localizada entre a
rodovia Transamazonica e o rio Xingu. Foi extinta pela UHBM. Restando no lugar o cemiterio

e algumas mangueiras.

Encantados do fundo: nascem da natureza, moram nas cidades encantadas, nas
profundezas das aguas e nos sumidouros das florestas. Guardides da natureza, coabitam entre

nos para manter o equilibrio da natureza.

Quanto a mim, é importante salientar que conviver com essas pessoas - € com todos 0s
seres invisiveis - e ouvir suas histérias e lutas, foi como reviver as batalhas que tive na minha
prépria comunidade. Nasci numa comunidade de pescadoras/es artesanais, na vila do Espirito
Santo do Taua, municipio de Santo Ant6nio do Taud, litoral do nordeste paraense. Sou filha de
Rosinete Soares Barbosa, mulher negra, mée de 10 filhos, parteira, camponesa, professora; e de
Francisco Sales Barbosa, pescador desde seus 12, cozinheiro, em especial, de comidas exoticas:

mingau de ova de peixe, sopa de pacamum, mogueado de arriga de bacu. Sou neta de Nair dos

7 As/os outras/os interlocutoras/es que ndo estdo compondo essa relagdo é pela prépria seguranga, pois estdo
sofrendo ameagas de morte pela mineradora Belo Sun. Seu Bem-te-vi ndo autorizou.
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Santos Soares, mulher negra, mée de 8 filhas, parteira, benzedeira, roceira, tacacazeira; e de
Adriano Soares, pescador. Minha bisavo, Joviana, era parteira, roceira e filha de africanos
escravizados.

Nossa comunidade sofreu invasdes de fazendeiros, de palmiteiros e da industria
pesqueira. Nas décadas de 1980 e 1990, tivemos intensos conflitos com esses invasores.
Amigas/os foram ameagadas/os e pescadoras/es foram mortas/os, atropeladas/os pelas barcas
industriais; outras/os foram expulsas/os do territorio. Enquanto os pescadores defendiam seus
territorios nas aguas, as mulheres e seus filhos e filhas defendiam suas terras — bem comum —
da nossa comunidade. Eu estava entre essas criangas.

Enfrentamos pistoleiros, e para conseguirmos expulsar os fazendeiros das terras, foi
preciso queimar cercas, cortar arames, reocupar as areas ameacadas de invasao, plantar rocas
coletivas, replantar as areas desmatadas e conservar as que ainda nao tinham sido destruidas e
as de varzeas. Além disso, fizemos barreiras humanas na frente das maquinas, mantivemos
vigilancias constantes e trabalhamos na conscientizagdo das/os moradoras/es em defesa de suas
terras e da natureza.

Aprendemos que o0 que estavam fazendo contra nosso povo nédo era de Deus nem dos
encantados. Os anos de 1980, foi o tempo que comecamos a perder nossas terras. Os
fazendeiros, invasores, estavam nos negando o direito de ir e vir em nosso proprio territdrio:
fecharam nossos caminhos antigos que davam acesso as taperas, pogos d’agua e sitios;
destruiram nossas rocgas, abriram porteiras e soltaram bois nas plantacGes; cercaram nossas
terras do bem comum e queimaram nossos plantios. Esse movimento de resisténcia nos levou
a prisdo (meu irmdo foi preso), ameacas de morte, agressoes fisicas, (minha casa foi cercada
por pistoleiros). Houve, assim, criminalizagdo e calUnias contra as familias que estavam
lutando. Nesse periodo, me afastei da comunidade, por um més, por causa das ameacas.

Nossa regido ja ndo dispde de florestas primarias com arvores centenarias, como acapu,
macaranduba, ipé, amareldo, cedro, pau d’arco e tantas outras que sucumbiram pela ganancia
humana. Algumas dessas espécies eu s conhecia de ouvir em conversas entre carpinteiros e
calafateiros®, ja outras que tive a oportunidade de conhecer estdo em extingdo. Porém, ainda
preservamos importantes areas de acai nativo, siritibas e manguezais. Além disso, a sobrepesca®
industrial de espécies como a piramutaba, camardo e lagosta, assim como a construcdo da

hidrelétrica de Tucurui afetaram a biodiversidade da regido, tendo, inclusive, ocasionado a

8 Profissdo que faz os reparos, com algodéo revertido com produto quimico, em embarcacdes de madeiras para
vedar ou evitar infiltragdo de agua.
% Pesca excessiva de terminada espécie levando ao seu esgotamento.
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extincdo do mapara em algumas localidades. Atualmente, enfrentamos novos desafios
ambientais decorrentes das mudancas climéticas, como a escassez do camarao cutipema ha 4
anos e a auséncia crescente da agua salobra no rio Taud durante o verdo amazénico. As
petroliferas na foz do Amazonas é a mais recente ameaga. Contudo, continuamos resistentes.

Na luta me formei e sou constituida pelos ensinamentos desse povo cabano do rio/mar
e da terra/tapera, pois escuto, desde muito pequena, 0s ensinamentos das mulheres guerreiras
da minha familia: negras, parteiras, pescadoras e camponesas. Sou filha delas e desses homens
que me ensinaram, desde cedo, a ter conexdao com a terra, com a mata, com a varzea, com as
aguas doces e salgadas. Essas sdo minhas mdes-pais-av0s. Assim cresci, € 0s caminhos e
varadouros me levaram a lutas maiores, a exemplo do levante de resisténcia contra a hidrelétrica
de Belo Monte; da articulacdo com o povo Munduruku do alto e médio Tapajos, contra
hidrelétrica de Sdo Luiz do Tapajés e Sdo Manoel; e da autodemarcacdo do territorio Sawreé
Muybu do Médio Tapajos.

Nesse percurso, me engajei nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) e no Centro
Ecuménico de Estudos Biblicos (CEBI). Atuei na Pastoral dos Pescadores e no Movimento dos
Peqguenos Camponeses (MPA). Atualmente, componho o Movimento Xingu Vivo para Sempre
(MXVPS).

Uma licdo que aprendi com minha vo e que levo para minha vida desde entdo é: Terra
nao se vende! Terra se planta! Aprendi com ela a escutar os sinais dos encantados, néo ficar na
mata nas horas mortas, pedir licenga para entrar nos lugares protegidos para nao ter encontros
desagradaveis com os encantados. Aprendi, ainda, que a protecio da Mie d’Agua e da Mae da
Mata nos deixa com o corpo fechado. Desse modo, as balas trai¢oeiras, as prisdes indesejadas
e arbitrérias, as armagdes e os infortinios que passamos, em nossa existéncia, vao se dissipando.
Com a protecdo delas, nos desvencilhamos das armadilhas dos inimigos invasores e
continuamos a lutar pelo que € nosso por direito, porque herdamos ha geracdes.

Saber ouvir os meus ancestrais, é uma forma de sabedoria e prevencdo. Seguindo nesse
caminho, estarei segura para continuar e resistir. E dessa sabedoria que Escobar (2014) fala
quando reflete sobre a forma como humanos e ndo-humanos manejam as relacdes sociais e se
comunicam a partir de seus territorios. E nesse espirito que trago a minha gratiddo as/aos meus
parentes ndo-humanos e humanos, pois sem seus conselhos, praticas, sabedorias e visdes
multiplas dos varios mundos, ndo seria possivel e nem teria sentido ser e estar aqui. N&o seria

possivel e ndo teria sentido escrever esta dissertacao.
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Assim, esta pesquisa esta entrelacada a experiéncia que trago do meu territrio cabano,
aos conhecimentos ancestrais dos povos tradicionais de Belo Monte | e Belo Monte Il na Volta
Grande do Xingu e a minha trajetoria de luta e resisténcia. Defendo no texto que as memarias
e 0S sonhos exercem grande poder em nossas lutas, pois fortalecem os lagos entre humanos e
encantados. Inclusive, recordo-me de um sonho que tive, o qual foi decisivo para a escrita de
meu memorial para ser apresentado ao MESPT.

Ao acordar no horario de sempre, entre as 5h e 6h da nova aurora, lembro-me de que
estou em isolamento por causa do Coronavirus. Tento relaxar e adormecgo. Nesse estado de
adormecimento, encontro com minha avé ap06s longo tempo sem vé-la. Eu a acompanho até a
roca para buscar alimentos. Ela vai oferecer um jantar para pessoas de fora da nossa comunidade
e de diferentes classes sociais (ainda ndo consigo decifrar de quem se tratava).

Saimos em direcdo ao caminho da roga. Passdvamos pelo quintal de uma casa onde as/os
moradoras/os estavam trabalhando com mandioca. Em seguida, passamos ao lado de uma casa
de madeira de assoalho alto, abandonada, mas bem conservada. A uns 15 metros entre o quintal
da casa e o caminho que dava acesso a mata, avistamos duas oncas pintadas de cores
acinzentadas, deitadas e que se mordiam (parecendo brincar). Entendemos o perigo.

Ao vermos as ongas, recuamos lentamente, com olhos fixos nelas. Foi quando uma delas
virou a cabeca em nossa direcdo e nossos olhares se encontraram. Saimos correndo, subimos a
escada da casa abandonada, passamos pelo corredor em direcdo a porta da frente que estava
trancada com uma trava de madeira (tramela). Minha avd me alcancou logo em seguida. A
tramela'® da porta estava apertada. Eu nfo conseguia abri-la com agilidade e quando consegui,
a onga gque nos seguiu, ja estava no mesmo espago que nés. Minha avo estava logo atrds. Em
segundos, consegui abrir a porta e desci as escadas, mas minha avé néo.

Sabendo o que iria acontecer, corri para pedir ajuda na casa ao lado, onde trabalhavam
com mandioca. A senhora mais velha (aparentava a idade e as caracteristicas da minha avo, um
pouco mais forte e com cabelos lisos e compridos) saiu imediatamente para nos ajudar.
Apanhou dois pedagos de paus e comecou a bater um contra o outro ao lado da casa. Aquele
som ecoava diferente. A onca saiu de dentro da casa.

Entramos na casa. Minha av0 sangrava no pescogo. Carreguei-a nos bracos e fomos
falando baixinho enquanto descia as escadas. Ela me perguntava pelo meu pai: — O Sales néo

recebeu sua aposentadoria, ndo foi? Eu respondia que sim. Ela dizia: — Mas ele vai receber

10 Tranca de madeira para portas e janelas.
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sua indenizag&o, né? Eu confirmei que sim. Ela continuou: — N&o deixem de ir nesse jantar. E
muito importante. Quando quis entender mais sobre o jantar, ela adormeceu em meus bragos.

Minha avo Nair fala a partir do outro mundo, dos encantados, dos ancestrais, onde estao
as pessoas (incluindo ela, meu pai e a familia de agricultores que nos socorreu), 0s animais
cacando suas presas (on¢a e humanos), 0 sangue, o jantar para seres desconhecidos, a mata, o
som, etc. Ainda que tenha caracteristicas do mundo daqui, ainda que expresse a realidade daqui
(aposentadoria, indeniza¢éo), é do mundo dos encantados que se trata. SA0 mundos parecidos,
que ndo sdo os mesmos, mas formam um todo: “todos existimos porque existe tudo”.
(ESCOBAR, 2015. p. 97).

Este momento com a vovl indo para a mata atrds de alimentos para o jantar dos
desconhecidos, me fez lembrar das minhocas (uma das comidas preferidas dos peixes) que
papai mandava a gente tirar para iscar os anzois. Era umas das atividades que mais gostava de
fazer. Outra vez ele saiu para lancear, estava escuro. Depois de uns 30 minutos estava de volta
em casa, contando o que tinha acontecido: ... quando a gente estava saindo do porto, a uns 5
metros de distancia, vi um rolo de cobra de quase meio metro de altura em cima da agua,
parecia uma surucucu. Voltamos bem devagarinho, sem fazer barulho na agua. Senti que ndo
era para ir pescar, poderia acontecer alguma coisa de ruim.

Esse sonho foi um divisor de aguas para minha vida, para entender o potencial dos
sonhos e para me inspirar a lutar pelo meu territorio, pelos povos dele e pelo amor ao rio Xingu.
Esta dissertacdo faz parte dessa luta, desse levante de resisténcia. Faz da luta que travei desde
0 inicio, também, de minha trajetdria na educacdo formal, pois, na comunidade, existia somente
até a quarta série do antigo primario e para continuar a estudar tinhamos que ir para a cidade,
andando a pé 13 km, de carona na cagamba de lixo, pegando sol e chuva, sereno.... As vezes
ndo nos alimentavamos, o0 peixe chegava com a maré, nem todas as vezes dava tempo de se
alimentar. Sem desistir, conclui meu ensino médio.

Os anos se passaram e muita coisa mudou: familia, lutas, sonhos. Sé depois de quase 30
anos que voltei a estudar, como forma de continuar resistindo e lutando pelo rio Xingu e pelas
comunidades que dele dependem. Assim, em 2016, iniciei a disputa para entrar na universidade,
me candidatando a uma vaga no curso de Etnodesenvolvimento da Universidade Federal do
Pard (UFPA). Um curso que veio somar com 0s meus conhecimentos tradicionais, e
potencializar a luta que venho fazendo desde entdo. Em seguida, em 2019, participei do
processo seletivo do curso de mestrado do Programa de P6s-Graduagdo em Sustentabilidade
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Junto a Povos e Territorios Tradicionais (MESPT) da Universidade de Brasilia (UNB) e fui
selecionada.

Nesse caminho, adentrei 0 miolo da sociedade moderna a partir da academia, a fim de
utilizar o conhecimento obtido para desvelar as agressGes sofridas em nossos territorios.
Lembro-me da famosa frase de Einstein, de que “nenhum problema pode ser resolvido a partir
da mesma consciéncia que o criou”. Dessa forma, busco entender 0s processos e as mudancas
ocorridas no territdrio pesqueiro, na agricultura, na intolerancia religiosa, na constituicdo das
comunidades, na violéncia contra mulheres e criangas e no racismo institucional, com o objetivo
de analisa-los de maneira diferente da ldgica que os criou. Acredito que a academia tenha me
oferecido algumas ferramentas necessarias para desvendar essas questdes e atuar de maneira
mais efetiva na promocao da justica social.

Feitas essas consideragdes, apresento o objetivo geral desta pesquisa que €: € mapear,
registrar e analisar os vinculos entre ancestralidade, encantaria e resisténcia nas praticas
cotidianas e nos processos de organizacao e luta pela vida nas comunidades de BMVX e BMP
afetadas bruscamente pela Usina Hidrelétrica de Belo Monte. Como objetivos especificos traco
0s seguintes: descrever e analisar como o empreendimento de Belo Monte afetou a vida das
comunidades de Belo Monte de Vitoria do Xingu e Belo Monte de Pontal, em especial, a relacdo
dessas comunidades com o rio; identificar e analisar como as relagdes e entrelagamentos entre
seres humanos e encantados participam do processo de luta e resisténcia dessas comunidades;
compreender de que modo os sonhos sdao fontes de conhecimento na pratica e de que modo
orientam a vida cotidiana e a luta pela vida nessas comunidades.

A dissertacdo estd organizada em trés capitulos, seguidos de uma conclusdo. Os
capitulos foram elaborados a luz de dialogos, de testemunhos, de trabalhos que realizo nas
comunidades tradicionais da Volta Grande do Xingu e dos relatos registrados no movimento
Xingu Vivo, fundamentados nas teorias que aprofundam os temas (HAMPATE BA, 2010;
LARAIA, 2003; LEMAIRE, 2010; LIMULJA, 2019; POLLAK, 1989). No primeiro capitulo,
expresso “as primeiras palavras sobre o nascimento da pesquisa”, apresento um breve relato
das acGes em defesa do rio Xingu, além de compartilhar minha experiéncia com trabalhos de
base nas comunidades. Busco, ainda, contextualizar o Iécus da pesquisa e as tramas que
sucederam o processo de construcdo da Usina de Belo Monte na Volta Grande do Xingu, em

especial, as comunidades de Belo Monte | e Belo Monte 1.
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No segundo capitulo, faco um apanhado da tragédia de construcdo da Usina de Belo
Monte, relacionando a barbarie humana e ambiental, este ultimo tratando de relacioné-lo a
discussédo do ecocidio que esta vigente hoje.

No terceiro capitulo, aprofundo a relagdo entre humanos e encantados na resisténcia
cotidiana em favor da vida. Nesse momento, também apresento os sonhos como elo de
comunicagéo entre os dois universos: humanos e encantados.

Ao trazer as vozes, as interlocutoras/es, 0s encantados e seus territorios em perturbacao.
A ordem de escolha em que as apresento, nessas palavras iniciais, tomo o devido cuidado de
descrever suas lutas, histdrias, memorias, seus lugares de origem, ao mesmo tempo, expondo
minha biografia, como parte desse estudo. Afirmando que esse conjunto de autoras/es séo a

esséncia que estimularam essa pesquisa que sera enredada nos préximos capitulos.
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Capitulo 1 - DESENCANTE-ME

Neste capitulo, apresento de modo breve o percurso metodolégico deste estudo, me
reportando aos trabalhos de base, evidenciando as atuagfes na luta social, numa combinacao
entre 0os conhecimentos cientificos e ancestrais, que em determinados momentos sdo
conflitantes, ora assertivos, ora desafiadores e confusos. Porém, nao ofuscando a dedicacdo que

experimentei até chegar no que acredito ser a versao mais proxima a exigida.

1.1. COMO NASCE A PESQUISA

Eram cinco horas da manhd, do dia 11 de marco de 2011. Eu caminhava pelas ruas de
Altamira em diregéo a prainha, localizada na rua da Peixaria, nosso ponto de encontro para a
mistica da “Grande Pescaria”. Aos poucos, as/os pescadoras/es iam chegando, bem como as/os
apoiadoras/es do movimento que estava sendo organizado contra a Usina de Belo Monte:
movimentos sociais, religiosos, pastorais sociais, advogadas/os e a imprensa local. Aquele
encontro finalizava um més de articulacdo entre pescadoras/es e ribeirinhas/os dos principais
bairros de Altamira e regido.

Cerca de 250 pescadoras/es chegavam a pé, de barco, de canoa, de rabeta, de voadeira
e de 6nibus dos mais préximos baixdes de Altamira, aos mais longinquos municipios — Vitoria,
Porto de Moz, Senador José Porfirio, Brasil Novo e Terra do Meio — para participar da “Grande
Pescaria” — um ato de resisténcia por meio de pesca coletiva —, para chamar a atengdo das
autoridades e da sociedade acerca da ameaca de morte do rio Xingu pela construcédo da Usina
de Belo Monte.

Ouviamos o tempo. O som da agua nos cascos das canoas. O sol nascia e 0 céu preparava
um dia ensolarado. Os/As pescadoras/es e suas familias, abengcoadas/os pelo bispo, e ao som da
musica “Canoeiro™*!, do cantor Paulo Diniz, tocada na moto-som*?, se afastavam lentamente da
beira do rio em suas canoas, enfeitadas com bandeiras brancas de TNT, nas quais se podia ler
em cor vermelha a suplica: “Pare Belo Monte”. Foi assim na invisibilidade da sociedade que
estas/es pescadoras/es buscaram a sua visibilidade, realizando esse levante de resisténcia que
foi a Grande Pescaria.

11 Sugiro as/aos leitoras/es desta dissertagdo escutar esta musica para sentir um pouco da emocgdo que sentimos
naquele momento. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BCfgekpX-bY. Acesso em 31 mar. 2023.
2 A moto-som é uma motocicleta equipada com uma caixa de som, comumente usada em nossa regido, e tem sido
usada, geralmente, por vendedoras/es ambulantes ou em eventos publicos devido ao seu custo mais acessivel em
comparagdo com um carro de som.
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https://www.youtube.com/watch?v=BCfgekpX-bY

Percebi nesse dia, o sentido de estar exercendo a militancia politica/organizativa junto
aquele povo e a outros que lutam para manter o rio Xingu vivo e seus encantados presentes.
Minhas raizes de pescadora artesanal acordaram. O desejo de ter uma vida prospera oriunda da
pesca, idealizado pelos meus entes, queimava o meu ser. Mas, logo, esfriava, ao ver a esperancga
desse povo submergindo lentamente com a represa de Belo Monte. Aquele ato de resisténcia
era um modo de reafirmar que somente com rios livres e sadios é que continuaremos a existir,
do contrério, ficara apenas a memdaria afetiva de um rio outrora fecundo.

A Grande Pescaria foi realizada durante uma semana, em marco de 2011, sendo que a
partilha dos peixes, e os protestos contra Belo Monte ocorreram no dia 14. Para visibilizar a
resisténcia das/os pescadoras/es no processo de construcdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte
(UHBM), resultando na captura de 13 toneladas de peixes, distribuidas, gratuitamente, por meio
de um banquete e doagdes na cidade de Altamira. O ato do Xingu +233, 0 Acampamento das/os
pescadoras/es e outros tantos protestos, ensinavam, com a teimosia daquele povo para continuar
com 0 seu rio, que o problema ndo resumia a simples indenizacdo ou mitigacdo dos impactos
nocivos provocados pela construcdo de Belo Monte em seus territérios e em suas vidas. Era
algo bem maior, que ia além, inclusive, da nossa capacidade de compreensao.

Essas lembrancas da resisténcia ja vinham iluminando minhas ideias e despertando em
mim o desejo de ver essas histdrias escritas/contadas. A vida estava em primeiro lugar, ndo
somente as das/os pescadoras/es, mas de todas as outras formas de vida — as visiveis e nado-
visiveis — que coexistem e coevoluem com o rio Xingu. Assim nasceu 0 pré-projeto e o
memorial submetidos a selecdo do Mestrado Profissional em Sustentabilidade Junto a Povos e
Territérios Tradicionais (MESPT) da Universidade de Brasilia.

Ja como estudante do MESPT, tive a oportunidade de revisitar 0 meu memorial
autobiografico. Para minha surpresa, o passado da minha infancia, da minha familia e da minha
comunidade brotava com muito vigor, como aquele “Olho d’agua” ao lado do nosso trapiche
na Vila do Espirito Santo, em Santo Anténio do Taua (PA), formando uma prainha de areia
avermelhada e granulada pela forga potente da 4gua que jorrava do seu interior. A cada texto
lido e refletido ao longo do curso, novas inspira¢@es surgiam, apontando caminhos por meio

dos quais eu expresso esse passado/presente.

13 Mais adiante tratarei desse ato. Contudo, acredito que é importante que a/o leitora/or entenda, a priori, o que ele
foi e representou. Esse ato ocorreu em junho de 2012 e, segundo a Declaragdo final do Xingu +23, foi “realizado
na comunidade de Santo Antonio, a 50 km de Altamira. Participaram cerca de 300 pessoas, entre ribeirinhos,
agricultores, pescadores e indigenas dos povos Juruna, Xikrin, Kayapé e Xipaya da regido, Munduruku das bacias
dos rios Teles Pires e Tapajos e Tembé da regido de Belém, além de ativistas autdbnomos de varios estados,
integrantes da comunidade académica e representantes de organizagdes de varios paises, como Turquia, Israel,
Austria, Bélgica. Canad4 e EUA”. (CIMI, 2012, s/p).
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As escrevivéncias de Conceicdo Evaristo — foi uma inspiragédo, um bonito encontro —,
as reflexdes de bell hooks'* e de tantas outras autoras, transportavam-me de volta para os
espacos de luta e resisténcia nas comunidades de Altamira e regido. Elas me propulsionavam
para reflexdes tedricas sobre essas praticas e sobre meu engajamento junto aos povos dessa
regido, me apontavam o caminho da escrevivéncia, me ensinavam que era possivel desenvolver
escrita e teorizar a partir da experiéncia e da dor. As rodas de conversa, as visitas, as caminhadas
para chegar ao destino dos encontros, as parcerias, as misticas que animavam 0S N0SSOS
encontros, os trabalhos de grupo nas formacdes de base e as conta¢Bes dos casos corriqueiros
daquela gente, me davam a motivacdo necessaria para lutar e escrever sobre isso.

Me recordo dos primeiros meses de 2011, ano da Grande Pescaria, quando iniciei meu
trabalho pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a Comissao Pastoral da Terra (CPT)
junto ao Movimento Xingu Vivo, visando mapear e conhecer as familias das/os pescadoras/es
dos Baixdes de Altamira: Baixdo do Tufi, lgarapé Altamira, Acaizal, Independente 1l, Boa
Esperanca, rua do Ferreiro, rua da Olaria, rua da Peixaria, Boa Esperanca, lgarapé Ambé e Furo
da Trindade; as Vilas Santo Antonio e Belo Monte, em Vitoria do Xingu; llha da Fazenda e
Vila Nova, em Senador José Porfirio. Esses lugares, exceto os trés ultimos, desapareceram, e
suas/seus moradoras/es foram expulsas/os devido a construcdo do empreendimento Belo
Monte.

Eu realizava visitas a essas comunidades no final das tardes e nos finais de semana, as
vezes, por indicacdo de alguém e/ou acompanhada por amigas/os. Contudo, na maioria dos
casos, eu as visitava de forma individual e espontanea. Assim, batia de porta em porta, buscando
informagOes que nos ajudassem a reunir elementos para entender melhor as violagdes de
direitos que eram perpetradas pela Usina Hidrelétrica de Belo Monte (UHBM). Interessava-nos
entender se haviam ocorrido oitivas®®, quais direitos estavam sendo violados, para onde as
familias iriam quando fossem removidas de suas casas e das llhas, se receberiam indenizacéo
pela perda do rio, enfim, em quais condigdes iriam reconstruir suas vidas e suas histdrias.
Documentar esses elementos era muito importante, pois, conforme constatou Silva (2020): “Era
evidente: Belo Monte desafiava as instituicdes de Justiga” (p. 59)

A essa altura ja estava se desenhando o que viria a ser esta pesquisa e, a0 mesmo tempo,

eu reunia parte significativa dos dados que compdem este estudo. Com efeito, as narrativas

14 A escritora e ativista americana bell hooks costuma grafar seu nome e sobrenome em letra mindscula, ao viés
de usar a forma tradicional em mailscula. Essa escolha politica da autora sera também respeitada neste texto.

15 Termo juridico: para designar audigéo de pessoas ou grupos envolvidos em processos. Nesse caso se aplica ao
processo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte.
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das/os pescadoras/es tradicionais, suas historias de resisténcias em conexao com os invisiveis-
encantados, bem como suas relacdes de reciprocidade com a natureza sdo aspectos
fundamentais que marcam a luta pela vida dos povos da Volta Grande do Xingu (VGX),
eclipsados pela Usina de Belo Monte, em especial, das comunidades pesqueiras. S80 esses
aspectos que tenho mapeado e registrado desde a Grande Pescaria, 0s quais constituem o aporte
Ancestral (HAMPATE BA, 2010; BARBOSA, 2017) desta pesquisa.

Nesse momento, acredito ser importante ressaltar que esta pesquisa se insere em um
esforco politico mais amplo que envolve outras/os parceiras/os e frentes de acdo, e busca
afirmar a VVolta Grande do Xingu como um territorio ancestral. Afirmar essa identidade é uma
forma de fortalecer a resisténcia/existéncia e o pertencimento dos povos e comunidades
tradicionais que habitam esse territorio, o qual tem se tornado, nas Gltimas décadas, uma
fronteira de expansao dos projetos desenvolvimentistas, tais como: hidrelétricos, minerarios e
de agronegdcio, assim como projetos antigos como exploracdo madeireira e criagdo de gado.

Dessa maneira, minha pesquisa busca contribuir registrando a memoria e desafogando
as historias das/os que ficaram. Ou seja, as narrativas dos povos indigenas, dos/as
pescadoras/es, dos/as camponesas/ses, dos/as garimpeiras/os artesanais, dos/as coletoras/es,
dos/as artesds/ados, dos barqueiros, dos/as ribeirinhas/os, dos/as beiradeiras/os e tantas/os
outras/os que tiveram suas histdrias afogadas pelo lago ou definhadas no deserto seco da vazédo
reduzida da UHBM.

Busco também narrar as historias e a luta pela vida dos seres ndo-humanos com os quais
coabitamos aqui nestas paragens e que tém desaparecido com os lagos, lagoas e igarapés
soterrados, com as arvores que tombaram nas areas alagadas, com os buracos abertos pelas
bombas da construcio da Usina Hidrelétrica de Belo Monte e com as ilhas em chamas. E preciso
ecoar a voz e visibilizar a feicdo desses seres — espécies companheiras (HARAWAY, 2020) -,
que foram ocultados no processo de desenvolvimento predatorio que marca a regido e que

foram/sdo desperdigados, invisibilizados, encobertos; enfim, vitimas do progresso.
1.2 LOCUS DA PESQUISA

O estudo se concentra na regido da Grande Volta do Xingu (VGX), estado do Para, com
foco em duas comunidades: Belo Monte de Vitéria do Xingu (BMVX) e Belo Monte de Pontal
(BMP). Essas comunidades foram diretamente impactadas pela construcdo da UHBM. Na
subsecdo, apresento algumas caracteristicas unicas da VGX, seguidas das particularidades

dessas duas comunidades, a fim de compreendé-las melhor.
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1.2.1 Apresentando a Volta Grande do Xingu

A Volta Grande do Xingu €é a parte do rio que, ao chegar na cidade de Altamira,
inicia o seu percurso por um trecho de 180 km de extensdo (UMBUZEIRO, 2012), passando
por quatro municipios (Altamira, Senador José Porfirio, Vitoria do Xingu e Anapu), no
estado do Parad. O rio juntou as/os primeiras/os moradoras/es — povos indigenas — e 0s
migrantes que vieram principalmente do Nordeste para a coleta do latex (FANCESCO,
2021). “A ocupacdo da Volta Grande do Xingu e da Amazonia foi sendo alterada pela
afluéncia de migrantes que, acompanhavam os grandes ciclos de invasdo de territorios até
entdo indigenas” (BRASIL, 2021 p. 17).

Por outro lado, esses migrantes, tinham rostos, identidades e pertenciam a um
territério de origem, conforme constatado nessa pesquisa. Esses migrantes se constituiram
em comunidades, vindo de territérios tradicionalmente ocupados, que por situacdes
adversas tiveram que abandonar. Logo, a regido é hoje, ocupada por povos indigenas e
tradicionais. A seguir, é possivel visualizar a localizacdo geogréfica da Grande Volta do
Xingu (VGX).

Figura 1. Localizagdo geogréfica da Volta Grande do Xingu: Belo Monte
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Fonte: Acervo Mauricio Torres, 2021

De acordo com Reis (2021, p. 119), “a ocupagéo deste solo comum se intensificou na
década de 1970 com a abertura da rodovia Transamazoénica e o incentivo do governo militar
para a migracdo. Em sua maioria, foram os nordestinos fugindo da seca que chegaram até a
Amazonia”. Seguindo esse fluxo migratorio, as familias das comunidades de BMVX e BMP
migraram de suas terras natais para a Amazo6nia em busca de melhores condi¢des de vida, como

é 0 caso de Sara, pescadora da regido da vazao reduzida. Segundo ela, a vinda dos seus pais
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para a comunidade de Belo Monte do Pontal se relaciona diretamente ao fluxo migratorio dessa
época: o pai veio do Ceara, em 1975 e a mae da Bahia, em 1978, quando outras tantas familias
migraram para a regido. (REIS, 2021; CHAVES, 2018).

Hoje, na VGX existem cerca de 23 comunidades tradicionais, em torno das aldeias
indigenas (BRASIL, 2021), entre os quais estdo os povos indigenas que vivem em territorios
demarcados: Terra Indigena (T1) Arara da Volta Grande, do povo Arara; Tl Paquicamba, do
povo Juruna; e Tl Trincheira-Bacaja, do povo Xikrin; indigenas ribeirinhas/os em terras ainda
ndo demarcadas, como as comunidades de S&o Francisco (Juruna Yudja) e da Cachoeira do
Jericod (Curuaia e Xipaia).

Figura 2. Mapa dos povos ndo aldeados da VGX
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Fonte: Tarcisio Feitosa.

Ao longo dos anos, 0 encontro entre estes povos ajudou a aperfeicoar as técnicas de
pesca, 0s conhecimentos sobre as espécies de peixes, sobre 0 manejo natural das suas aguas,
sobre o tempo certo de cacar, de colher a castanha, de extrair o latex, de plantar, de extrair os
6leos vegetais, bem como sobre o respeito aos lugares sagrados e aos seus encantados. Essas
praticas e vivéncias compdem as temporalidades, os calendarios ecoldgicos e os rituais misticos
e religiosos passados de geracdo em geracdo, compartilnados pelos diferentes povos que
coabitam a regiédo.

Aliés, é justamente a diversidade dos povos da Volta Grande do Xingu e suas culturas
dindmicas que caracterizam esse territorio. Essas culturas tém sido forjadas na interacdo que
eles estabelecem entre si e com o ambiente, criando condi¢fes de vida, produzindo saberes
ecoldgicos proprios e criando temporalidades igualmente proprias. — O céu abaixou, essa é a
explicacdo do Sr. Cristiano para as transformacGes que a crise climéatica tem imposto as
temporalidades praticadas pelos povos do Xingu. Para eles, esse territorio sempre foi acolhedor,

assim como a VGX, que antes do barramento, era uma mae. Hoje, eles testemunham as
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paisagens, os tempos e as dindmicas desse mundo sendo transformadas tragicamente por conta
da UHBM, e sdo obrigados a conviver com o0 novo ciclo de integracdo colonizadora
implementado pelo projeto hidrelétrico.

As familias que foram expulsas pela construgdo do reservatério da UHBM, hoje, estéo
se reconstituindo as margens do reservatorio da hidrelétrica. As que ficaram na vazédo reduzida
convivem com a seca e com a falta de piracema (reproducéo dos peixes). Ndo por acaso as/os
pescadoras/res desse territorio se referem ao rio como nossa méae de leite e 0 processo de
piracema como sendo a propria gestagdo do rio. 1sso significa que sem piracema o rio se tornou
infértil:

Antes'® de Belo Monte, a minha vida era esperangosa, uma vida que tinha muita
abundancia de peixe, diversao no rio, sem contar com a liberdade que a gente tinha. O rio
Xingu sempre foi a nossa méae, a nossa esperanca e 0 nosso meio de sustento, que sempre nos
supria. O rio Xingu esta se acabando aos poucos, esta quase no seu limite. E o porqué de eu
estar aqui ainda, € que eu tenho esperanca de que o rio volte a viver, a se reproduzir, as nossas
piracemas. (Sara Rodrigues, roda de conversa, 2021).

O depoimento de Sara Rodrigues evidencia o impacto que a constru¢do da UHBM teve
na vida dessas comunidades de pescadoras/es do Xingu. Ela relata a perda da abundancia de
peixes, diversdo no rio e liberdade que as pessoas tinham antes da implantacdo da usina. Além
disso, destaca a importancia do rio como meio de sustento e como elemento simbdlico de
esperanca para as comunidades. Seu depoimento também mostra a preocupagdo com o futuro
do rio, assim como remete a esperanca de que ele volte a viver e a se reproduzir. Por isso, ela

permanece resistente.

Prosseguindo nessa discussao, € importante ressaltar que o aumento das areas de pasto,
0 abandono das entradas dos travessdes, as trés irmés castanheiras — uma do ladinho da outra,
solitarias em meio ao deserto de capim —, e a tapera formada entre escombros e plantacGes de
quintais na antiga Vila Santo Anténio, refletem pela vitrine do carro, o paisagismo dos 62 Km
na TransamazOnica, entre a cidade de Altamira e o destino deste estudo, conforme podemos

notar nas imagens abaixo.

16 A narrativa das/os interlocutoras/es compde esse trabalho no formato normal de texto, destacados em italico.
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Figura 3. As trés irmés castanheiras e uma filhote

Fonte: Ana Barbosa (2020)

Entre os escombros do desenvolvimento sustentavel e o pasto do agro, a vida feral
desperta: “a capacidade dos ndo humanos de responder as praticas humanas de maneiras
diferentes daquelas pretendidas pelo design humano” (TSING, 2019, p. 16). Vejo isso se

materializando nas irmas castanheiras, simbolo desse territorio em perturbacao:

Além disso, suas respostas ndo sdo necessariamente fruto de intengGes humanas, mas,
sim, programas humanos de transformacdo de terra, 4gua e ar. Este é o reino do
"feral”, A vida feroz tira proveito da perturba¢do humana para fazer suas proprias
coisas. Sem atendera essa forma de agdo, os humanistas reafirmam a hegemonia do
design e da consciéncia humana, afirmagdo que ja fazia parte do problema, tanto na
teoria quanto na prética. Para além desses sonhos de controle humano estad o

Antropoceno. (TSING, 2019, p. 16)

Figura 4. Rodovia Transamaz6nica: entre pastos e a monocultura de graos
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Fonte: Dayane Amador (2022).

Outro acesso as comunidades é a via fluvial, através do rio Xingu num percurso de

aproximadamente 2h de duragdo entre a cidade de Vitoria do Xingu e as comunidades de
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BMVX e BMP. Esse trecho do rio, é a regido onde fica a UHBM, também conhecida como a
jusante da hidrelétrica. Importante destacar que a comunidade de BMVX esta localizada no
municipio de Vitoria do Xingu, conforme veremos na préxima subsecéo, e BMP, no municipio

de Anapu.

1.2.2 Belo Monte Vitdria do Xingu

O municipio de Vitdria do Xingu, onde esta situada a comunidade de BMVX, um dos
I6cus da pesquisa, fica na microrregido de Altamira, na mesorregido Sudoeste paraense.
Apresenta uma &rea territorial de 3.089.537 km2, com populacao estimada em 2021, de 15.421
habitantes, conforme dados do Censo de 2010 (IBGE, 2023).

Figura 5. Mapa do municipio de Vitéria do Xingu
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Fonte: Cleiton Oliveira (2023)

A comunidade recebeu o0 nome de Belo Monte na década de 1970, com a construcdo da
rodovia Transamazonica. O antigo vilarejo, conhecido como Tijuca, estava localizado acima da
atual vila, entre o igarapé Tijuca-Quara e o rio Xingu. O Sr. Cristiano — morador antigo que
chegou a Tijuca, em 1970 — recorda a paisagem que cercava o territdrio da comunidade. Segue
seu Cristiano com suas lembrancas: aqui (Belo Monte) era s6 mata, a cidade era no Tijuca,
onde existia apenas uma rua de casas. Ele comenta sobre as familias dos nativos — nome dado
as/aos moradoras/es antigas/os da regido —, Zé Pedreira, Bernaldo e Bento, essas pessoas eram
consideradas as mais importantes do lugar, pois ja estavam la quando ele chegou. O chefe era
seu Zé Pedreira, pai de Dona Maria das Gracas, que ainda vive em BMVX.

As moradias de Tijuca, segundo Dona Maria das Gragas, eram constru¢des de madeira
cobertas de palha. Somente a de seu pai era coberta de telha de barro e ficava afastada do

vilarejo, e proxima do cemitério. O Sr. Cristiano conta que as casas ficavam submersas no
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periodo da cheia dorio e, por isso, as/os moradoras/es construiam barracos no morro para passar
o inverno. Quando a agua baixava, eles/as voltavam para suas moradias®’. Além do cemitério,
havia na comunidade uma igreja evangélica e um colégio.

Outro morador antigo que viveu na Tijuca e conta sobre o vilarejo é seu Francisco,
conhecido como Chicé. Quando chegou ao vilarejo Tijuca, havia 25 casas cobertas de palha e
um grupo (colégio) bonito, construido pelo prefeito do municipio de Senador José Porfirio —
nesse periodo o territorio pertencia ao municipio de Senador. Seu Chicd, chegou no ano de 1974
na regido, talvez seja a/o primeira/o moradora/or vinda/o de fora do estado. Ele comprou um
lote na Tijuca-Quara e morou la por 17 anos.

Com a chegada da Transamazonica, o prefeito mandou abrir as margens da rodovia em
direcdo ao morro. Os grupos que chegavam de fora, em busca de trabalho e terra, comegaram a
fazer casas. Assim, Belo Monte Il foi se constituindo, incentivada pelo poder publico local.
As/os antigas/os moradoras/es de Tijuca, aos poucos vao abandonando o antigo vilarejo, se
deslocando para a recém-criada comunidade. Hoje a cidade de Tijuca se transformou na cidade
de Santa de Belo Monte.

Figura 6. Porto da Balsa de Belo Monte, anos 1980

Fonte: Acervo Pessoal, Sara Rodrigues.

Belo Monte foi construida em cima de um morro e esté localizada a margem esquerda
do Xingu. A sua esquerda esta a rodovia Transamazonica e 0 acesso pode ser feito por via
terrestre e/ou fluvial. Sua populacéo total é de 536 familias, totalizando 2.043 habitantes. Dentre
elas, 348 familias (1.210 habitantes) vivem na vila de Belo Monte. Nao foram encontrados

17 Dinamica comum no vale do Xingu, no periodo do inverno amazonico.
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dados censitarios sobre a comunidade, sendo essas informacdes obtidas através do posto de
salde da comunidade. Das familias que habitam a area urbana, as/os pescadoras/res somam um
total de 274, categorizadas/os dessa forma: 121 homens e 85 mulheres; das criancas de até 10
anos sao 15 meninas e 14 meninos; entre as/os adolescentes/jovens, 20 sdo meninas e 22
meninos. Ndo havendo dados censitarios dessas categorias, estes foram coletados através do

trabalho de campo em colaboragdo com algumas/alguns moradoras/es.

Figura 7. Belo Monte de Vitoria do Xingu

o R R
Fonte: Ana Barbosa (2022).
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Na vila, a maioria das casas sdo de madeira e ndo possuem quintais grandes, como é
costume na regido. Devido a morfologia do solo, as casas sdo construidas em ribanceiras, em
terrenos instaveis, alguns de dificil acesso. Porém, elas sdo bem arborizadas, apresentando nas
fachadas plantas ornamentais e pequenos jardins. No inicio da rua principal, fica localizada a
igreja catolica; no centro, esta a antiga escola, a quadra de esporte (ambas abandonadas), o
posto médico e os dois Unicos comercios mais sortidos. A comunidade conta ainda com
pequenos estabelecimentos comerciais, como: botecos, lanches e saldes de beleza. Ha também,
numa das curtas ruas da vila, uma horta coberta. As ruas sempre acabam num barranco, sendo
que duas delas dao acesso ao rio e outras duas a Transamazénica. A rua principal, que leva a
rodovia, estd comprometida com deslizamentos de barrancos. A Gltima rua, que fica atrds da
comunidade, leva a um pequeno corrego e as porteiras das fazendas.

As/Os moradoras/es reconhecem as fazendas pelos nomes dos seus donos, pelos cargos
publicos exercidos por eles ou pelos seus empreendimentos, a saber: fazenda do Wagner,
fazenda do Posto Amigao, fazenda Natal, fazenda do ex-prefeito de Vitoria, fazenda do atual

prefeito de Altamira. Sdo fazendas de gado, de producdo de cacau e de criacao de peixe. Estao
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localizadas nos travessdes do Senec e Paquicamba. Na fazenda do ex-prefeito de Vitdria, além
da criacdo de gado, ha criacdo de peixe e uma pousada as margens do Xingu. Outro que também
possui uma pousada as margens do rio € o prefeito de Altamira.

No aspecto educacional, € importante citar a excelente estrutura da Escola Municipal de
Educacdo Infantil e Ensino Fundamental do Evangelho, a qual foi construida recentemente na
comunidade, como parte das condicionantes da UHBM. Os espacos da escola dispdem de
acessibilidade e o corpo docente é formado por 17 profissionais, sendo que a escola conta com
o0 auxilio de outras/os 58 funcionarias/os em diversas funcfes. Atende a 265 alunas/os no total,
destas/es 96 sdo da area rural e 19 das Ilhas. A instituicdo dispbe, ainda, de uma boa
infraestrutura como: quadra de esporte, refeitério amplo, cozinha, bebedouros higienizados,
banheiros masculinos e femininos com boa capacidade para atender as/os estudantes, bem como
secretaria, sala das/os professoras/es, sala da coordenadora, sala de reunido e transporte para
as/os estudantes das ilhas e da area rural.

Outro aspecto relevante para ser citado em relacdo & comunidade, € o servico de satde.
Na Unidade da Saude da Familia, estdo cadastradas 536 familias, totalizando 2043 pessoas. O
quadro profissional € composto por uma enfermeira-chefe, uma enfermeira técnica, um medico
(clinico geral) e seis Agentes Comunitarios de Saude (ACS), sendo que 0s agentes comunitarios
fazem atendimento na vila e na &rea rural. Na area rural, sdo atendidos os travessdes do
Paquicamba 1 e Il, Terra Preta, Senec/Km 55 e Cobra Choca/Km 45; o posto possui uma
ambulancia. Segundo a técnica de enfermagem, as doengas mais prevalentes na comunidade
sdo a hipertensdo e a esteatose hepatica. Além disso, em situacdes especificas, como torcdes,
costuma-se convidar membros/as da comunidade que possuem conhecimentos em remédios
caseiros para auxiliar no tratamento.

Belo Monte de Vitoria do Xingu possui 0s servi¢os basicos de saude, educacdo, agua
encanada e energia com certa qualidade. Existe tratamento de agua potavel apenas na vila,
consequentemente, muitas pessoas continuam utilizando a 4gua do rio, que estd contaminada
segundo a profissional de saude local. Por esse motivo, de acordo com a técnica de enfermagem,
a agua € um dos principais causadores de problemas de satde na comunidade. Outro problema,
a vista de todas/os, € o deslizamento dos barrancos: as encostas estdo com placas assinalando

perigo de deslizamento, conforme podemos notar na figura abaixo.
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Figura 8. Uma das principais ruas da comunidade de Belo Monte em desmoronamento

Fonte: Ana Barbosa (2022).

Tao importante quanto Belo Monte de Vitoria do Xingu, é Belo Monte do Pontal — outra
comunidade lécus desta pesquisa — localizada no municipio de Anapu, na microrregido de
Altamira, na mesorregido Sudoeste paraense. A partir deste momento, adentramos em uma

abordagem mais detalhada e aprofundada sobre a comunidade em questéo.
1.2.2 Comunidade de Belo Monte do Pontal

A Comunidade de Belo Monte do Pontal possui um territorio de 11.895.270 km2 e sua
populacdo, segundo o censo do IBGE de 2021, € estimada em 29.312 habitantes. (IBGE, 2023).
Para melhor compreendermos a localizacdo da comunidade, analisemos as duas imagens, a

sequir.

Figura 9. Mapa do municipio de Anapu e da comunidade de Belo Monte do Pontal
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Fonte: Cleiton Oliveira (2023)
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Figura 10. Comunidade de Belo Monte do Pontal acima na foto, abaixo Belo Monte 11 —
Anos de 1980

Fonte: Acervo pessoal, Sara Rodrigues.

Belo Monte do Pontal apresenta uma populacdo de 303 familias, totalizando 1.800
habitantes. Desse numero, 77 s&o familias de pescadoras/es e 56 familias sdo da area rural. Por
falta de registros censitarios, estes dados foram obtidos das Agentes Comunitarias de Saude.
Belo Monte do Pontal nasceu a luz de lamparina, as margens do rio Xingu — sua avenida
principal — no alvorecer da Transamazonica. Essa é a reflexdo que extrai do relato de Dona
Julia, pescadora do Xingu, e que vem subindo o rio desde Porto de Moz, onde nasceu, para ser
criada em Sousel (Senador José Porfirio), acima de Porto de Moz. Em 1972, com familia
constituida, subiu mais ainda o Xingu e improvisou sua morada na Vila de Tijuca para, em
seguida, armar de vez sua cabana na vila de Belo Monte do Pontal. Dona Julia é uma das
fundadoras desta comunidade:

N&o tinha luz ndo, era lamparina, vela, era assim. Querosene! O prefeito comegou a
olhar. Mas eu ainda alcancei a vela, alcancei... que a mée fazia aquele candieirozéo e botava
la. Fazia o pavio, ai eu botava dentro de uma lata com 6leo diesel ou querosene, e acendia.
Tudo isso eu alcancei também. Naquela época era muito dificil. (Julia Moura Pereira de Sousa,

relato, novembro de 2022).

Dona Julia recorda que, ao se mudar de Tijuca para Belo Monte do Pontal, existiam
poucos barracos cobertos de lona e lembra que: tinha um cara que vendia peixe frito, outro
mingau. Essas coisas era tradicdo. E assim iam melhorando devagar. As/Os primeiras/os
moradoras/es dessa comunidade migraram de Tijuca, assim como Dona Julia.

A principio, segundo os relatos de algumas/ns moradoras/es, a comunidade se dividia

entre as/os que chegaram primeiro, durante a abertura da Transamazénica — ocupando a parte
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baixa da vila, préximo ao rio Xingu; e as/os que chegaram com a Transamazonica foram se
estabelecendo tanto acima do morro quanto nas laterais da rodovia, em suas encostas. A
exemplo da familia do Sr. Edilberto Pereira Santos, conhecido por Bahiano, que chegou em
1977 e ocupou a parte mais alta da comunidade — ap6s migrar da Bahia para a regido.

O Sr. Bahiano morava em Eunapolis quando se mudou para Belo Monte do Pontal, mas
seu local de nascimento é Coroa Vermelha, em Porto Seguro (BA). Ele fala com orgulho do
lugar de seu nascimento e o relaciona com o descobrimento do Brasil, citando o nome de Pedro
Alvares Cabral: 14 é a “descoberta do Brasil , onde nasci. Chama Coroa Vermelha. L4 s6 tem
indigenas é diferente de ndés aqui. Talvez pelo fato de ser beira-mar, como se autoidentifica,
seu Bahiano de origem praieira, ndo se acostumou mais em Eundpolis (BA) que fica distante
do mar, retornando de vez para Belo Monte do Pontal. Observemos suas palavras:

[N]a regido que a gente morava, a gente ndo plantava cacau, n6s mexia sé com gado,
meu pai tinha gado. Ai meu pai ficou velho, mudou para Itagimirim, fica perto de Eunépolis, e
Porto Seguro. Ai eu insisti que vinha pra ca, e acabei de criar meus filhos aqui. Pessoas muito
boa, ndo tenho nada para falar daqui, gosto demais. Ai eu tenho uma menina que mora em
Altamira, ela insiste que eu va para Altamira, eu ndo vou para Altamira, eu ndo acostumo Ia,
eu gosto e daqui. (Edilberto Pereira Santos, roda de conversa, novembro de 2022).

O senhor Bahiano construiu sua vida nessa localidade, onde criou seus filhos e ajudou
a estruturar sua familia. Além disso, apds o falecimento de sua esposa, cumpriu a promessa que
fez a ela: enterra-la numa cova em BMP. Hoje, ele esta convivendo com a terceira geracéo de
sua familia, todos juntos/as, como se estivesse criado sua propria aldeia em cima da vila. Na

Figura 11, percebemos a Comunidade de Belo Monte do Pontal no ano de 2022.

39



Figura 11. Comunidade de Belo Monte do Pontal

Fonte: Ana Barbosa (2022).

Belo Monte do Pontal foi construida sobre um morro, situando-se & margem do rio
Xingu. A esquerda, encontra-se a rodovia BR 230 Transamazonica, a direita, a fazenda de um
morador local conhecido como Fani, e aos fundos, o ramal Bom Pastor. O entorno da
comunidade é cercado por fazendas, nos municipios de Souzel e Anapu. Nos ultimos anos,
presenciei a derrubada de matas, assim como o transporte ilegal de madeira no ramal Bom
Pastor, percorrendo uma extensa area cercada e desmatada, a exemplo disso, a fazenda Ouro
Verde, com 140 mil pés de cacau para serem plantados. Segundo as/os moradoras/es, pertence
a um homem chamado Artur, funcionario da prefeitura de Senador José Porfirio, outra fazenda
é do atual prefeito de Senador.

A principal rua da vila é a Mendes Junho, inicia na Transamaz6nica e termina no antigo
porto, que fica abaixo do porto da balsa. Foi a primeira rua construida paralelamente ao rio. Ela
também da acesso a outras ruas e travessas que sempre finalizam numa casa ou num barranco.
E a Unica rua em que as/os moradoras/es possuem quintais ingremes que terminam na ribanceira
do rio. Nessa rua foi construida a primeira escola da vila, Risoleta Neves, hoje desativada. Ao
longo da Transamazonica existem duas ruas que levam a tltima rua da vila, que fica no topo do
morro.

E nesse ponto, acima do morro, o local mais largo da vila, onde existe uma rua chamada
Avenida Brasil e as travessas Ipé e José Andrade. A escola José Andrade foi transferida para
esse local; um comércio pequeno e uma lanchonete sdo 0s Unicos estabelecimentos que existem
por 14, tudo mais que as/os moradoras/es necessitam, precisam descer até a Transamazonica,

onde se estabeleceu os comércios de porte médio para o lugar.
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Em relagéo a arborizagdo, a comunidade preserva as matas ciliares as margens do rio e
no interior da vila ha varias arvores frutiferas que foram plantadas pelas/os habitantes. Além
disso, elas/es organizam seus jardins nos patios, nas varandas de suas casas e Nnos poucos
espacos de terra que encontram, isto é, terreno pedregoso, pois Sao raros.

Os comércios estdo situados as margens da rodovia TransamazOnica, com pequenas
lojas de eletrodomésticos, vestuarios, pequenos comeércios de género alimenticios,
distribuidoras de bebidas, restaurantes, botecos, lanches, vendas de peixe. E também nesse
espaco que ficam a quadra de esporte, as igrejas, 0 posto médico e um hotel. A comunidade
conta com servigo de informatica e o servico de transporte da balsa. O comércio ainda é mais
ativo que a vizinha, Belo Monte I1, em Vitoria do Xingu.

Na area do lazer, o futebol de campo e de saldo (masculino e feminino) fazem a diversao
das/os habitantes da comunidade, com os campeonatos, mas também com o futebol espontéaneo,
sem compromisso. No periodo do verdo sdo as praias, ilhas e cachoeiras que mantém a diversdo
da comunidade, assim como as festas de aparelhagem. Importante ressaltar que as duas
comunidades sdo parceiras nesse tipo de entretenimento. Na figura que se segue, é possivel

perceber a area de comércio mencionada.

Figura 12. Area de comércio e lazer as margens da Transamazonica

Fonte: Dayane Amador (2022).

No inicio de sua criacdo, a comunidade tinha como base de sustentacdo o peixe, a
seringa e a castanha. O peixe frito com farinha era a especialidade das/os moradoras/es dessa
comunidade. O comércio da venda da castanha de caju assada e do amendoim também se
destacam em Belo Monte do Pontal. No entanto, a realidade hoje € decadente, visto que a

UHBM acabou destruindo um dos dltimos meios de vida desses povos: o rio Xingu.
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No campo educacional, a comunidade ndo tem acesso ao Ensino Fundamental e ao
Ensino Médio. O unico nivel que funciona é o Pré-l, com 25 alunas/os, e o Pré-1l, com 19
alunas/os. Para continuarem seus estudos, as/os estudantes precisam se deslocar para outras
escolas fora da comunidade, sendo a Escola do Evangelho em BMVX a mais proxima. Esses
dados foram obtidos na escola local devido & auséncia de dados censitarios.

J& no que se refere & salde, € importante citar que 0s servigos basicos de saneamento e
de acesso a agua potavel sdo precarios. A comunidade conta com quatro pocos abertos de agua
e trés deles estdo contaminados e, por falta de alternativa, a comunidade precisa utiliza-los. As
doengas mais comuns sdo: micose e manchas na pele. Segundo as ACS, esses problemas de
salide s&o provenientes da &gua do rio e dos pogos.

Para finalizar essa discussao sobre BMP, gostaria de apresentar uma imagem de uma de
suas ruas, para que o/a leitor/a possa compreender melhor como é ingreme o terreno da
comunidade. E importante ressaltar que essas condigdes geograficas e as mudangas trazidas
pela construcdo da UHBM impactam diretamente a vida das pessoas que ali habitam, tornando

ainda mais dificil o0 acesso a servigos basicos e a manutencdo de suas atividades cotidianas.

Figura 13. Rua alta de Belo Monte do Pontal

1.2.3 Entralhando as memdrias que constituem as historias das comunidades de Belo
Monte de Vitoria do Xingu e Belo Monte do Pontal
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Figura 14. Roda de conversa na llha Siricari territério de Belo Monte do Pontal

— — PR e

‘Fbﬁtg Verena Glass acervo Xi"hgu Vivo (2021).A.

Devido a auséncia de dados censitarios das duas comunidades citadas, busquei outros
meios, tais como: posto de saude, escolas, igreja, colonia de pescadores, agentes comunitarios
de salde, além das narrativas das/os moradoras/es. Foram essas fontes que me possibilitaram
entralhar este estudo. Suas memarias foram primordiais para reconstruir parte da historia dessas
comunidades. Um comecgo de trabalho que reuniu as/os mais antigas/os moradoras/es:
pescadoras/es, comerciantes de peixes, parteiras, liderancas religiosas, criancas, especialistas
em sonhos e contadoras/es de historias sobre esses territdrios. Cada uma/um a sua maneira,
contribuiu para esta pesquisa, a partir do compartilhamento de conhecimentos, sabedorias,
sentimentos, experiéncias e vivéncias.

Foram estes povos tradicionais, oriundos de lugares mais proximos como Porto de Moz,
Souzel, Altamira, Santarém..., e de outros estados: Ceard, Maranhdo, Bahia, Piaui, que
recordaram, mas também, recuperaram suas memorias, silenciosas ou silenciadas ha anos, para
me auxiliarem na construcdo desta dissertacdo. Sobre memoria silenciada o pesquisador
Michael Pollak (1986) escreve:

[A] despeito da importante doutrinagdo ideoldgica, essas lembrancas durante tanto
tempo confinadas ao siléncio e transmitidas de uma geracdo a outra oralmente, e ndo
através de publicagdes, permanecem vivas. O longo siléncio sobre o passado, longe
de conduzir ao esquecimento, é a resisténcia que uma sociedade civil impotente opGe
ao excesso de discursos oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as
lembrancas dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da
verdade e da redistribuicdo das cartas politicas e ideoldgicas. (POLLAK, 1986, p. 30).

Para o autor, a memoria é uma forma de resisténcia, mesmo no estado silencioso.

Também corroboro esse ideal, pois foram as memdrias guardadas que trouxeram as riquezas
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dessas comunidades, mostrando seu passado e suas lutas com muita forca, sendo, ainda, uma
das formas de resisténcia no presente, em busca de reparacdo ao novo futuro.

Ainda nessa linha de discusséo e com relacao a questao de género, acredito ser essencial
incluir no debate os problemas causados pelo machismo e preconceito na atividade pesqueira.
Apesar dos avancos e quebra de tabus a respeito das mulheres pescadoras, é preciso superar as
praticas que ainda as colocam em lugar de subalternidade. A exemplo das diretorias de col6nias,
associacOes e cooperativas que ha décadas sdo comandadas por homens; é preciso denunciar e
combater os constrangimentos e as violéncias que as pescadoras passam no momento de
acessarem seus direitos e por terem suas vozes silenciadas ao defenderem o direito de ter seus
rios e territorios sadios.

No que diz respeito ao aspecto intergeracional, € importante destacar que o nimero de
criancas e jovens pescadoras/es € significativo para a comunidade, o que aponta para um futuro
benéfico para a sobrevivéncia do rio e de seus/suas habitantes. Isso me reporta a outras figuras
ja apresentada neste trabalho. A primeira tirada nos anos 80 (figura 10), mostra uma terra nua,
desmatada; a segunda, é uma foto recente de 2022 (figura 11): a paisagem € outra, na qual o
verde predomina de ambos os lados da Transamazoénica.

A comunidade conseguiu reconstituir a terra, possibilitando a sua recuperacao, isso
mostra que é possivel esperangar, mesmo com um rio quase morto. Acredito que as criangas
contribuirdo para sua revitalizagdo se forem desde cedo incentivadas a defenderem seus lugares
de coexisténcia. Na imagem, a seguir, apresento as criancas pescadoras desenhando sua
comunidade.

Figura 15. Criancas pescadoras desenhando a comunidade de Belo Monte do Pontal*®

Fonte: Ana Barbosa (2022)

18 As imagens de criangas que aparecem nesses estudos tém o consentimento livre e informado dos pais.
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Outro aspecto das duas comunidades estudadas interessante de ser citado, diz respeito
as suas relacdes. Elas estdo situadas em frente uma da outra, separadas apenas pelo trecho mais
estreito e profundo do rio Xingu (conforme ilustrado anteriormente). No inicio de Belo Monte
do Pontal, suas/seus primeiras/os moradoras/es vieram do vilarejo de Tijuca. As duas
comunidades nascem como guardiés do rio. BMP cuida da margem direita, enquanto BMVX
cuida da margem esquerda.

Nesse sentido, as comunidades mantém uma relacao de reciprocidade quando o assunto
é o rio Xingu. Existe entre ambas, um reconhecimento mutuo de fazer a mesma luta em defesa
dos seus direitos e do rio. Essa relagdo s6 é quebrada pela complexa distribuicdo dos territorios
municipais, a qual acaba se restringindo a administragdo municipal. BMVX, por exemplo,
possui certa vantagem por estar localizado num municipio que tem tradicdo pesqueira, que €
Vitoria do Xingu, enguanto a sua irma, do outro lado do rio, ndo tem a mesma sorte, a tradicéo
de Anapu ndo é de pesca, mas de grilagem de terras, de auséncia da reforma agraria e de

regularizagdo fundiaria.

1.3 CURVAS METODOLOGICAS: O ENCONTRO ENTRE O ANCESTRAL E O
EPISTEMICO

Este estudo traz como método a autoetnografia do trabalho de base que fago, ao considerar
minhas vivéncias oriundas de uma comunidade tradicional de pesca, a trajetéria militante junto as
comunidades e povos tradicionais, e a minha atuacdo profissional na defesa dos direitos desses povos.
Minha pesquisa esta entrelacada com a minha atuacdo profissional é autoreferenciada por ser de
comunidade tradicional, pela minha experiéncia com as pessoas desse universo e pelas histérias de
resisténcia “muito embora a principal diferenca seja que os insiders tem que viver com as consequéncias
dos seus processos dia a dia e para sempre, assim como suas familias e comunidades. ” (SMITH, 2018,

p. 160). Porém Linda Smith esbolsa como lidar com essas situagdes:

[...]- Mas isso tem também a ver com o entendimento dos modos como a pesquisa
pode fornecer maneiras sistematicas de compreender nossas proprias dificuldades, de
responder as nossas proprias questdes e de nos ajudar a resolver como comunidade
nossos préprios problemas e a nos desenvolver. (SMITH, 2018, p. 221)

Os caminhos percorridos foram fundamentais para o desenvolvimento das etapas desta
pesquisa, a qual defino como uma pesquisa engajada. Tal abordagem consiste em praticas de
escuta, cuidado e mapeamento das demandas das comunidades, visando contribuir com os seus

processos de auto-organizacao em defesa de seus direitos, bem como dos direitos dos seres ndo-
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humanos com os quais coexistem. Descrevo alguns dos principios orientadores que envolve

este trabalho:

o Escutar e Cuidar: ouvir o povo, suas historias, cuidar para ndo cair no
esquecimento. Lembro-me da fala de uma pescadora agoniada pela destrui¢cdo do rio: a gente
fala, fala e explica o que esta acontecendo, mas ninguém escuta.

e Conhecer: conhecer a realidade, suas tradigfes, contextualizar o chdo das
comunidades, suas rela¢des sociais, politicas e econdmicas com o municipio e regido.

e Referenciar: a partir de orientages das/os mais velhas/os e de liderangas locais,
além de suas tradicGes orais, histdrias, crencas, tabus, cosmovisdes, assim como dos
documentos, das pesquisas e das teorias, visto que é necessario acolher as sabedorias ancestrais
reverenciando seus conhecimentos sobre a vida.

« Resistir: organizar a resisténcia e as a¢des, bem como planejar o préximo passo
é distribuir as responsabilidades, respeitando as individualidades. Identificar as potencialidades
individuais e coletivas.

e« Memorizar: festejar a vida, as culturas, motivando os lagos coletivos e
simbolicos dos mutirGes, da casa de farinha, das pescarias coletivas, das cantorias, celebrar as
vitorias em defesa da vida.

« Avaliar: vigiar a noite escura para ndo tropecar nos erros e continuar lutando

para o Bem-Viver.

Nesse contexto, & importante citar que iniciei a organizacdo do material para a
dissertacdo, especialmente, em 2022, mas se trata de um trabalho que vem sendo construindo
ao longo dos anos, através das rodas de conversas e recentemente da cartografia social que esta
sendo construida nas comunidades I6cus. No entanto, apresento, no decorrer do texto, relatos,
vivéncias e conversas que venho realizando nesse territério ha 12 anos. Minha perspectiva é
visibilizar outros aspectos que fazem parte das resisténcias cotidianas desses povos que estao
inter-relacionados aos seus modos de vida: cosmoldgicos, misticos, produtivos e de
reciprocidades. Eu vejo nas evidéncias dos conhecimentos ancestrais nessa luta em defesa do
rio Xingu, da natureza, dos encantados e das/os pescadoras/es protagonistas nesse trabalho uma
oportunidade Unica de mostrar ao mundo a beleza e a profundidade da cultura desses povos.

Durante o processo de geracdo de dados, utilizei, em especial, dois instrumentos e uma

ferramenta que contribuiram para identificar e registrar os vinculos e associa¢fes entre

46



ancestralidade, encantaria e resisténcia presentes nas praticas cotidianas e nos processos de

organizacdo em BMVX e BMP. S&o elas:

1) Registro em caderno de campo de experiéncias/vivéncias testemunhadas por mim e
de narrativas espontaneamente compartilhadas por comunitarias/os durante minhas visitas as
comunidades. Amplio a no¢do de caderno de registros para outros instrumentos neste trabalho,
tais como o bloco de notas do celular, folhas de papel avulsas e uma tdbua de madeira (como
se pode ver na proxima figura apresentada), como forma de registrar os relatos ou explicar algo
em nossos encontros.

A respeito da tdbua de campo € valido dizer que foi utilizada quando eu estava na vila
Ressaca na Volta Grande do Xingu, contribuindo com a formacdo dos nucleos guardifes da
VGX. Era a formag&o do nlcleo dos garimpeiros artesanais, € chegou um momento que a gente
precisava visualizar a explicacdo sobre os nucleos, e agora? N&o tinhamos material didatico.
Perguntei se tinham um pedaco de madeira para a gente escrever, alguém do grupo saiu e voltou
com uma tabua, outro foi em busca do pedaco de carvao. Dessa forma, conseguimos desenhar

0 que queriamos e eles conseguiram visualizar. Notemos:

Figura 16. Tabua de Madeira

Fonte: Ana Barbosa (2019)
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Figura 17. Nucleo dos Guardides

Fonte: Ana Barbosa (2019).

Outra vez, eu fui ao barracdo das/os acampadas/os enquanto estava indo para uma
reunido sobre conflitos. A familia das/os pescadoras/es que haviam sido expulsas/os pela Belo
Monte nos convidou para uma reunido onde explicaram a organizacdo dos nucleos. Acabamos
ficando e dormindo por 1. No dia seguinte, participamos de uma roda de conversa com elas/es.
N&o tinhamos levado nada, mas quando comecaram a falar sobre seus planos de vida para o
acampamento, trabalhamos em grupos e pedi para cada um escrever seus projetos de vida no
chéo de barro. Dessa forma, conseguimos registrar o que foi escrito através de fotografias e das
verbalizagdes dos grupos.

Figura 18. Uso dos registros fotograficos: roda de conversa

Fonte: Ana Barbosa (2019)

Esses instrumentos me deram a mobilidade de registrar em qualquer espaco que eu
estivesse, ndo apenas nas rodas de conversa organizadas e agendadas, mas também em
momentos e locais improvisados, como nas casas Visitadas, nos quintais, na mata, no igap0, nos

barracos, na praia, na beira do rio, dentro da canoa e até mesmo no carro em movimento usando
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o celular. Além disso, também foi possivel registrar em momentos coletivos de diversdo, de
producdo do sustento ou descanso, como assistindo a um jogo de futebol comunitario, em frente
as casas a tarde tomando um café, durante a producéo de farinha ou nos momentos deitados nas
redes antes de dormir, onde as memorias do dia sdo compartilhadas e histérias sdo contadas e
explicadas. Tudo isso foi compondo o material que é apresentado no decorrer desta dissertagéo.

E importante nesses registros tornar leve a voz e a presenca da pesquisadora, nio
precisando forcar uma atitude incomum ao trabalho que realizo nesses locais. E primordial
contar com a naturalidade dos comunitarios em um espaco coletivo em que estdo
acostumadas/os, pela exigéncia de suas atividades, nos dando a possibilidade de construir a
partir desses momentos, o material para a producdo dessa pesquisa.

2) Registro fotografico: como forma de ilustrar o processo de luta e resisténcia narrado
nesta dissertacdo. Parte desses dados foram sendo gerados ao longo de minha atuacdo como
militante. Entendo que o registro fotografico € um importante apoio para a contagdo das
historias na minha pesquisa. A fotografia nos ajuda a relembrar momentos significativos de
criatividade que surgem quando estamos em situacdes dificeis, e precisamos transformar os
recursos que estdo ao nosso alcance em instrumentos de trabalho para obter os nossos objetivos,
muitas vezes indo além do que foi planejado. Nesse contexto, destaco os registros fotograficos
presentes em meu trabalho, tendo em vista que sdo importantes porque registram a memoria
das etapas da construcdo da barragem de Belo Monte, as mudangas ocorridas no rio Xingu e as
lutas de resisténcia dos povos locais. Muitos desses registros mostram a sujeira que a chamada
“energia limpa” esta deixando na regido. Por isso, esses materiais sdo um acervo valioso que
contém informacGes ricas e detalhadas sobre as paisagens, as histérias e as politicas locais, e
sd0 uma prova da resisténcia dos povos desse territorio.

No entanto, é importante destacar que esses registros fotograficos e escritos em papel
ndo surgem isoladamente, mas estdo fortemente ligados as rodas de conversa. As filmagens,
gravacoes, desenhos e relatos escritos coletados nessas rodas de conversa potencializam o valor
e a importancia dos registros fotogréaficos, formando um conjunto de materiais precioso para
esta pesquisa. Tais registros foram possibilitados, em sua maioria, pelo trabalho do MXVPS e
dos trabalhos desenvolvidos pelo movimento.

3) As rodas de conversa se mostraram as ferramentas adequadas para a abordagem de
alguns temas sensiveis, em especial as tematicas da encantaria e dos sonhos e que sdo, muitas
vezes, cercadas por preconceitos principalmente por parte de pessoas de fora. Durante as rodas

de conversa, as pescadoras e 0s pescadores se sentiram a vontade para falar de maneira fluida
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sobre suas experiéncias, sentimentos e perspectivas relacionadas aos temas abordados. Para
abordar o assunto dos encantados e entidades representativas, foi necessario preparar o terreno
com palavras e expressdes soltas no meio dos discursos, como por exemplo, referéncias a
alguém que teria passado a noite se divertindo ou a alguém que teria sido atingido por uma
espécie de quebranto ou panema®. Essas referéncias serviam como uma forma de abrir caminho
para a discussdo sobre o tema propriamente dito. Foi uma experiéncia incrivel poder ouvir as
histdrias e experiéncias compartilhadas nessas conversas.

Esses comentérios surgiam nos momentos descontraidos, nos intervalos entre um
assunto e outro e nas rodas de conversa das familias. Quando queria aprofundar algum assunto,
sempre comegava com uma motivacdo: quando vocés estavam pescando, ja ouviram algo
misterioso? Ou narrava casos que aconteceram comigo e na minha familia: a pesca que meu tio
atirou no boto, passado tempo, o boto baixou num cavalo no terreiro e cobrou do meu tio a
respeito do tiro; ou a Mae d’Agua que derrubou a ribanceira para destruir a casa do Sr. Barata
que ndo aceitou desencanté-la. Entre recordar um caso e outro, as pessoas iam se revezando.
Mas aprofundar mesmo sobre esse assunto era mais entre grupos menores, ou seja, uma roda
de conversa “dentro” de outra.

Nas rodas de conversa era impossivel ignorar as criangas, assim como nas demais
atividades. Elas estavam sempre presentes fazendo suas brincadeiras, nas rodas de conversa
com seus pais e nas pescarias. Faz parte dos modos de vida tradicionais a presenga das criangas
em quase todos os momentos de aprendizagem. Envolvé-las nas rodas de conversas foi
fundamental. Por isso, 0s papéis que 0s pais e maes estavam cumprindo nas rodas, estendiam-

se as criangas como mostra a imagem abaixo:

19 para o pesquisador Mauro Almeida, Panema é um conceito de amplissima circulago na Amazonia, assim como
Caipora. Enquanto Caipora designa primariamente um ente, panema designa uma relagdo entre entes. Panema é
um conceito muito geral, como o conceito de gravidade. Pode ser descrito como um estado do corpo do cagador
ou de agentes predadores, ou de instrumentos de predacdo. Transmite-se pelo contato inadequado do cagador ou
de pessoas na cadeia predat6ria com partes da presa como 0ssos, sangue, cabelos, gordura e carne, ou com
caminhos trilhados por ela, ou ainda com cées e espingardas usados como instrumentos de predacéo. Mas a a¢do
de panema distingue-se por duas caracteristicas. Ao contrario da gravidade, panema conecta o ente, do dominio
da natureza, ao tema moral do insulto. O insulto é quebra de etiqueta no trato com o corpo do animal — téo cioso
do destino de seu corpo quanto os guerreiros homéricos. Insulto é possivelmente o fedor do cagador sentido por
Caipora; ha insulto se o cacador urina sobre o corpo do animal abatido, ou passa a perna sobre ele, ou se 0 amarra
na envira antes de transporta-lo de modo incorreto. Ha numerosas maneiras de insultar o animal depois que sua
carcaga foi trazida para a cozinha da casa, onde suas cinzas e 0ss0s estdo perigosamente ao alcance de cées
(particularmente cadelas no cio), e quando a circulacdo obrigatéria da carne entre vizinhos cria risco do contato
no consumo por parte de mulheres gravidas ou menstruadas. O pior que se pode fazer ao oponente ndo é matéa-lo,
e sim insultar o seu cadaver. (ALMEIDA, 2014, p. 14)
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Figura 19. Roda de conversa: criangas e pais/méaes

Fonte: Ana Barbosa (2019)

Durante as rodas de conversa, as criancas falavam sobre suas qualidades e habilidades,
apontando umas as outras com entusiasmo. Algumas delas compartilhavam histérias sobre o
rio, que muitas vezes as assustava. Porém, quem era bom de mergulho, por exemplo, mostrava
suas habilidades e suas qualidades eram elogiadas pelas outras criancas. As vezes, as criancas
abandonavam suas atividades para participar das brincadeiras, que duravam de uma a duas
horas. Era um momento de descontracdo, sem compromissos, em que eu precisava estar
disponivel para acompanha-las. As conversas, dindmicas interligadas com as experiéncias da
pesca, eram sempre flexiveis e aconteciam em diferentes cenarios. Nesses momentos, as
criancgas tinham acesso a materiais didaticos e havia ajuda muatua entre elas e seus pais e suas
mées quando estavam presentes nas rodas de conversa.

Ao contrario dos/as adultos/as, que preferiam compartilhar historias uns com os outros,
as criancas revelavam elementos presentes na encantaria durante suas contagdes. Elas
identificavam os lugares sagrados, as horas dos encantados, 0s tipos de encantados e até mesmo
manifestacdes naturais. As protecdes contra olho gordo, quebranto, panema e flechada também
eram discutidas nas rodas de conversa, embora de forma mais reservada. Contudo, compreender
a linguagem utilizada pelas criancas nem sempre era uma tarefa facil. Muitas vezes, elas
falavam em um dialeto proprio, uma linguagem particular das criangas que as vezes exigia
esforgo para ser interpretada. Ao ouvir as criancas e as gravagdes dessas conversas, era possivel
perceber a linguagem Unica delas: as criangcas se comunicavam entre si, sobre as suas atividades
na pescaria, a exemplo da linha que ficou presa no fundo do rio. Elas contaram esse fato

misturando o rio fundo, a pedra que engatou a linha, os bichos do fundo, os sentimentos. Era
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uma conversa incompreensiva para mim, mas nao para elas. Nessas situacfes, eu sempre
recorria aos pais e as maes para que me ajudassem a compreender 0 que as criancas estavam
dizendo.

Os cenarios das rodas de conversas sempre foram criativos: fotos, musicas, instrumentos
de trabalho do dia a dia, frutos, cartazes etc. Algumas vezes alguns instrumentos faziam parte

das rodas de conversa, tais como:

a) O farol a querosene: utilizado pelas/os pescadoras/es antes das lampadas. Esse
instrumento ficava aceso durante a roda de conversa e muitas lembrangas vinham a
partir dessa simbologia.

b) A linha de nylon e agulha: introduzimos a linha de nylon e a agulha nas rodas de
conversa. Durante cada encontro, as criangas teciam um pedaco de rede. Essa ideia
se espalhou para outros municipios e, em um evento maior, 0s pedacos de rede
produzidos foram emendados por pescadoras/es de toda a regido. Esse simbolo da
unidade ajudou a promover a defesa do rio Xingu.

c) Agua: é outra importante fonte de motivacio para esses povos. Ela estd
profundamente ligada ao rio e a tudo o que ele representa. Conversas sobre a 4gua e
0 rio eram frequentes nas rodas de conversa, engajando as criancas e destacando a

riqueza cultural e ambiental da regido —algo que motivava essas pessoas a falarem.

Em suma, as rodas de conversas foram documentadas de diferentes formas, incluindo
fotografias, registros em diarios de campo e gravacfes. Algumas vezes, apenas notas de
informacdes importantes para o contexto eram tiradas, enquanto em outras poucas ocasifes, as
conversas eram filmadas. Geralmente, os videos eram feitos somente quando algo precisava ser
denunciado ou visualizado por outros nucleos como parte de um intercdmbio de informacdes.
Ainda, nesse contexto, é valido frisar que as rodas de conversas foram acompanhadas de uma
outra metodologia iniciada na cartografia social que estamos construindo nas comunidades
I6cus deste trabalho.

Para a dissertacdo, foram realizadas transcri¢cdes de alguns audios e videos na integra,
isto é, da forma como as pessoas da regido se comunicam. Além disso, os diarios de campo, as
notas realizadas no celular e outras anotagcdes foram sistematizadas e condensadas nesta
producdo. Os registros fotograficos servem para auxiliar a narracdo sobre os eventos e para

ilustrar o percurso discutido neste texto.
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E importante citar que outros materiais também foram gerados durante a pesquisa,
incluindo relatorios, publicacdes, entrevistas e cartas-denincia. Os desenhos das criancas foram
fotografados e adicionados ao croqui da comunidade, tornando-se uma importante ferramenta
na cartografia.

A seguir, apresento algumas experiéncias/atividades que tive a oportunidade de
acompanhar e sobre as quais registrei notas de campo que também referenciam este trabalho de
cunho autoetnogréfico.

No segundo semestre de 2010, fizemos a primeira visita de campo a aldeia do povo
Yudja (Juruna) na Terra Indigena (TI) Paquicamba na Volta Grande do Xingu. Estava
acompanhada da equipe do Conselho Indigenista Missionario (CIMI). O objetivo dessa visita
era propor aos indigenas uma frente ampla composta por indigenas e pescadoras/es na defesa
do rio Xingu. Foram quatro dias intensos na aldeia, entre reunides, visitas, trabalho nas rocas,
pescarias, conversas com as mulheres, refeicdes nas casas daquelas/as que nos convidavam. A
visita na casa do cacique Sr. Manoel Juruna foi de muita escuta. Seu Manoel falava do abandono
da aldeia, deixando suas lagrimas expressarem sua dor. Ao final, saimos com o consentimento
de seguir com a ideia de organizar a frente ampla dos povos contra a UHBM.

Apos a visita na aldeia Paquicamba, nos dedicamos as articulacoes da frente ampla e do
acampamento regional Terra Livre, que iria acontecer em agosto na cidade de Altamira. Nosso
desafio era formar uma equipe de articulagdo. Com muito esforgo e sem recursos, conseguimos
ter pessoas pontuais nesse trabalho, mas ndo uma equipe constituida.

Em julho, fizemos a primeira viagem para uma aldeia Kayap6 no municipio de Sao Félix
do Xingu. Eramos uma equipe composta por cinco pessoas, sendo dois missionarios, duas
indigenas e uma voluntéaria. Foram cerca de trés dias de viagem para chegar a aldeia. No
caminho, tivemos apoio nas casas dos padres Xaverianos, nos municipios de Tucuma e de Séo
Félix. A reunido com os Kayapo foi proveitosa e outras aldeias mais proximas também
participaram. Esse grupo de indigenas participou do Acampamento Terra Livre (ATL) e de
outras manifestacOes contra a construcdo de Belo Monte.

Antes do Acampamento Terra Livre, fizemos mais uma grande reunido com as/os
pescadoras/es de Porto de Moz e Gurupa. Nossa equipe era composta por trés pessoas e contava
com a participacao de indigenas Yudja (Juruna). A reunido foi realizada na sede da Associacao
dos pescadores de Porto de Moz (ASPAR). A partir disso, conseguimos mobilizar um grupo
para participar do acampamento. Além disso, conseguimos firmar o seguinte compromisso do

presidente da colénia de Porto de Moz: ser o articulador dos pescadores e pescadoras.
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Em agosto do mesmo ano (2010), participei e contribui com a articulagdo e com a
organizacdo do Acampamento Terra Livre Regional, que aconteceu em Altamira, em protesto
contra a construcdo da hidrelétrica de Belo Monte. Nesse evento, ja tinhamos articulado grupos
de pescadoras/es e outras liderancgas de povos tradicionais que participaram do Terra Livre. Um
dos momentos fortes do evento foi uma assembleia entre indigenas das etnias presentes e
pescadoras/es do Xingu. No final, foi gerado um documento de inten¢bes desses povos (em

anexo). Analisemos algumas imagens abaixo desse movimento de luta e resisténcia.

Figura 20. Acampamento Xingu +23

Fonte: Verena Glass (2012).

Figura 21. Acampamento Xingu +23

Fonte: Verena Glass (2012).
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Em margo de 2011, o fruto desses trabalhos foi percebido na “Pescaria Subversiva”, a
Grande Pescaria, narrada no inicio deste capitulo. Enfrentando a fiscalizagdo do estado, as/os
pescadoras/es pescaram durante trés dias e trés noites, trazendo cerca de 13 toneladas de peixe
para compartilhar com o povo de Altamira. Foi a primeira experiéncia da articulagdo ampla
entre indigenas, pescadoras/es e ribeirinhas/os, como também uma experiéncia do rio Xingu
como protagonista. Em meio a dezenas de pessoas, o rio Xingu e as/os pescadores/as ofertaram
para a populacdo um banquete com variadas espécies de pescado, preparado pela cozinha
tradicional beradeira. Para ilustrar esse momento, apresento a imagem abaixo, na qual podemos
ver 0 almogo preparado para a populagao.

Figura 22. Pescaria Subversiva: Almoco oferecido as/aos moradoras/es de Altamira e regido

Nesse mesmo ano, no més de outubro, participei do seminario: “Territorio, ambiente e
desenvolvimento na Amazonia: a luta contra os grandes projetos hidrelétricos na bacia do
Xingu”?, Nos meses que anteciparam o seminario, eu estava novamente nas comunidades da
VGX, organizando as/os pescadoras/es de peixes ornamentais, para fazerem uma exposicao
sobre as espécies de acari que existiam no Xingu, além de articular outras/os pescadoras/es para
0 seminario.

Mais adiante, em junho de 2012, organizamos o evento Xingu+232!, com as/os

moradoras/es da Vila Santo Antonio, em referéncia aos 23 anos do encontro dos povos do Xingu

20 Ocupando o canteiro de obras da Usina de Belo Monte - Instituto Humanitas Unisinos (IHU).

21Sugiro &/ao leitora/or acessar o video em: MILHOMENS, Lucas. Esse Rio é nosso. Xingu + 23 Esse Rio €
nosso! Youtube, 28 mai. 2015. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=3IGUY0oMAXxKo. Acesso em
12 mai. 2023.
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https://www.youtube.com/watch?v=3lGUYoMAxKo

no ano de 1989, contra o projeto hidrelétrico de Kararad. Nessa data, o Brasil sediava o evento
Rio+20, com o0s objetivos de comemorar os 20 anos da Eco 92 e de renovar os acordos sobre o
desenvolvimento sustentavel no mundo, e o projeto de Belo Monte era o oposto que a Rio+20
representava para o Brasil e para 0 mundo.

Essa data também era simbolica para a Vila, pois todos 0s anos as pessoas festejavam o
dia do santo padroeiro, Santo Antonio. Foi uma semana de celebragdes, procissdo, missa,
arraial, jogo de futebol, palestra, oficinas, troca de experiéncias, recolhimento de animais
desorientados com as explosdes que ocorriam no canteiro de obra. A diferenca entre esses
eventos estd na sua renovacao de tempos em tempos, de acordo com os interesses politicos
mundiais, a exemplo da Rio+20. Mas, para a comunidade de Santo Antdnio, esse encontro seria
o ultimo.

Das 44 familias da Vila, restavam apenas 13 adultos e 7 crian¢as, uma vez que a Norte
Energia ja havia expulsado as/os outras/os. As criancas que ainda permaneciam estudavam na
escolinha da comunidade; a igrejinha, o cemitério, o campo de futebol e um comércio pequeno
ainda permaneciam firmes no meio dos escombros e dos estacionamentos dos caminhdes e das
carretas de Belo Monte. Ali, acampamos por uma semana, juntando cerca de 300 pessoas,
vindas de varias partes do pais e do mundo. A foto abaixo ilustra os escombros deixados pela

UHBM e a resisténcia dessas pessoas.

Figura 23. Escombros da vila Santo Antonio

o L
Fonte: Verena Glass (2012)
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O evento foi finalizado com a abertura de uma das ensecadeiras que blogueava um
trecho do rio. A luta para criar essa passagem comegou na madrugada e, as 10h, o rio foi
libertado através da abertura escavada por diversas maos: indigenas, em especial, das maos dos
Munduruku, ativistas de outros paises, jovens, mulheres, pesquisadoras/es, quilombolas,
pescadoras/es, extrativistas, ator global, agricultoras/es, estudantes, religiosas/os, OrganizacGes
N&o Governamentais (ONG) e movimentos sociais. Foi uma semana tensa, ameagas de prisao,
liderancas sendo vigiadas, mas também foi uma semana de encontros proficuos de
conhecimentos entre povos diversos, homens, mulheres, jovens, criancas e idosas/os, 0s quais
compartilhavam seus saberes umas/uns com as/os outras/os.

Os povos indigenas partilharam seus conhecimentos ancestrais, como 0s Munduruku do
Tapajos — seus pajés, fizeram ritual em defesa do rio. Aos povos da tecnologia urbana, uma
faixa humana com os dizeres “Pare Belo Monte” foi construida no centro da abertura da
ensecadeira e filmada de avido. Xingu+23 transformou a vila Santo Antonio numa aldeia
internacional, em defesa da vida do planeta, porque a resisténcia pelo Xingu se tornou uma luta

mundial. As imagens que apresento, a seguir, ilustram essa luta no dia do evento.

Figura 24. Acampamento Xingu +23, protestos pelas mortes da UHBM

)

Fonte: Verena Glass (2012).
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Figura 25. Munduruku abrindo a ensecadeira da UHBM
! a N -

Fonte: Verena Gla (12.

Figura 27. Mistica ao Xingu

Fonte: Verena Glass (2012).
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Figura 28. Replantio de acai em areas desmatadas pela UHBM

t o

Fonte: Verena Glass (2012).

Figura 29. Protesto na ensecadeira

Fonte: Verena Glass (2012).

Figura 30. Ritual Munduruku: criacdo da cobra que ira destruir a barragem

Fonte: Verena Glass (2012).
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Fonte: Verena Glass (2012).

Figura 32. Pajé Munduruku finalizando o ritual da serpente que ira destruir a UHBM

Do oY)
Fonte: Verena Glass (2012).
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Figura 34. Ensecadeira da casa de forga sendo rasgada.

Fonte: Verena Glass (2012).

Figura 35. Abertura da ensecadeira

Fonte: Acervo Xingu Vivo (2012).

Figura 36. Banner humano

Fonte: Acervo Xingu Vivo (2012).
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As fotos apresentadas ilustram um pouco de nossa resisténcia frente aos interesses
econdmicos da UHBM. O levante, a unido, a fraternidade, a esperanca e a frase humana Pare
Belo Monte foram incriveis naguele momento e ainda fazem ecos em meu coracdo e em meu
ser, ao ver o rio morrendo. Por isso, tenho uma certeza: precisamos parar Belo Monte.

Em setembro de 2012, participei junto com as/os pescadoras/es do protesto na barragem
do Pimental. O rio ja estava com sua metade barrada e os direitos delas/es continuavam sendo
ignorados pela empresa Norte Energia SA (NESA). Foi um protesto longo, que durou 35 dias.
A estratégia usada era mudar de ilha a cada acdo que fizessem parar as obras no canteiro; as/os
pescadoras/es também contaram com o apoio dos povos indigenas Xipaia, Curuaia e Arara. Um

pouco de como se deu a organizacdo do movimento pode ser observado na imagem abaixo.

Figura 37. Protesto no canteiro de obra da Barragem Pimental

Fonte: Acervo Xingu Vio (2012).

Importante destacar, nesse acampamento, o0 companheirismo entre estas/es
pescadoras/es e das comunidades das margens do rio. Tudo que se pescava era dividido com o
acampamento; as comunidades também doavam farinha e carne de gado para as/os
acampadas/os. Foi um dos protestos mais longos e com o menor custo, visto que as/os
pescadoras/es usaram seus proprios instrumentos de pesca, para mobilizar e alimentar o
acampamento. Suas reivindicacdes eram feitas através de cartas e, assim, a cada semana uma
carta era publicada com suas demandas.

Ao completar 22 dias de protesto, organizamos uma mistica para fortalecer a luta e
motivar as/os acampadas/os. Desenhamos no chdo da praia os diversos caminhos e percursos

que cada familia de pescadoras/es fez para chegar naguele momento. Em cada parada, elas/es
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se identificavam com simbolos e se posicionavam. No final do caminho, uma cabana pequena
de palha foi construida, na qual depositavam seus sonhos e suas esperancas.

Nos caminhos iluminados com tochas, as pessoas contaram suas historias e, caminhando
até a cabana, depositavam seus sonhos. A esperanca se materializava nas musicas, nas oragoes,
nas sementes, nos ramos, nas pedras, nos peixes, na farinha, nos instrumentos de trabalho e no
siléncio, estavamos em meio a um ritual onde as manifesta¢cGes se misturavam entre lutas e
esperangas, denlncias e anuncios. As suplicas de “Pare Belo Monte” soavam como a sintese da
maldade que estes povos viviam e 0s anseios mais singelos — como uma ilha envolta de praia,
algo comum no Xingu —, eram expressados, pelas/os jovens, criancas, mulheres, homens,
idosas/os e outros ndo visiveis que estavam presentes nesse territorio ancestral.

O trabalho que eu estava desenvolvendo com os povos do Xingu se estendeu para o
povo Munduruku do alto Tapajos, ap6s a participacdo deles no evento Xingu+23. Naquele
momento, participaram cerca de 30 indigenas desse povo e fomos convidadas/os pelas
liderancas e caciques para contribuir com a formacéo de outras liderancas para combater 0s
projetos de barragens projetados também para o territério Munduruku. Por esse motivo, em
2012, fiquei entre o Xingu e Tapajos, contribuindo no trabalho de base, que se intensificou em
2013, com a ocupacdo do maior canteiro de obras da UHBM (casa de forca da hidrelétrica) pelo
povo Munduruku.

A ocupacdo durou 25 dias e terminou com o cumprimento das exigéncias dos
Munduruku, as quais foram levar a Brasilia os 150 Munduruku que ocupavam a UHBM para
conversar com 0 governo, e a paralisacdao das pesquisas no seu territorio. O acampamento de
Belo Monte se estendeu para a sede da Fundacéo Nacional do Indio (FUNAI), em Brasilia. A
reivindicacdo em Brasilia passou a ser Tapajos Livre de Barragens.

No retorno as suas aldeias, 0 movimento Muduruku, Ypereg Ayu??, que foi constituido
na ocupacdo em Belo Monte, prendeu trés pesquisadoras/es em seu territério e apreendeu,
ainda, todos os equipamentos e espécies coletadas para a pesquisa que eles/as estavam
realizando, dentre elas estavam algumas espécies de peixes, de animais e de aves. 1sso causou
muito sofrimento nos Munduruku quando viram os animais em uma situacdo degradante.

No periodo entre 2012 e 2016, participamos e realizamos diversas atividades
importantes juntamente com o Conselho Indigenista Missionario o Xingu Vivo Para Sempre no
territorio Munduruku, em conjunto com o movimento Ypereg Ayu. Entre essas atividades,

destacam-se: a) realizagdo de oficinas sobre barragem e organizagdo social em mais de 50

22 Movimento dos Munduruku e quer dizer: Ypereg Ayu quer dizer povo que sabe se defender.
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aldeias, bem como nas aldeias polos; b) participacdo em seis assembleias gerais; c) participacdo
e realizacdo de oficinas em diversos encontros e reunides do movimento Ypereg Ayu; d)
realizacdo de trés oficinas sobre Bem-Viver em conjunto com a equipe do Xingu Vivo; e)
colaboracdo na organizacao da autodemarcacao da aldeia Sauré Muybu no médio Tapajos; e f)
organizacgao dos protestos na audiéncia pdblica da hidrelétrica de Sdo Manoel®.

O gue me trouxe até aqui foram os resultados mais importantes de um trabalho de base
intenso e como costumamos dizer: um trabalho de formiguinhas. Esse trabalho requer, por parte
de quem o esta exercendo, perseveranca, paciéncia e muita dedicagdo, pois a cada roda de
conversa que acontece, temos certeza de que um novo desafio surgira. As vezes os desafios s&o
internos e muitas vezes externos. Havera diferengas em variadas propor¢oes entre a preparacao
de um ato, como o Xingu +23, ou uma autodemarcacdo de um territério em relacdo a formacéo
de liderancas. Ambos requerem tratamentos diferenciados e nos encontros de formacéo, por
exemplo, as estratégias usadas sdo parecidas com a da seguranca que a gente transmite a uma
crianga que esta aprendendo a andar. N&o podemos traumatiza-la com um susto, deixa-la cair,
ou ainda, dar uma gargalhada perto dela, correndo o risco de adiar o tempo da andanca. Por
isso, uma boa formacdo necessita de um ambiente acolhedor, permeado de empatia e
reciprocidade, para que ndo haja niveis desiguais.

Acredito que, desse modo, somos capazes de superar as adversidades cotidianas, pois
ndo existe uma boa liderancga, existe um bom coletivo de reciprocidades. Nesses tempos de
militancia junto as comunidades tradicionais que lutam para preservar seus saberes ancestrais,
resumo essa trajetoria com essas reflexdes sobre os meios que utilizo no trabalho de base, e que

me trouxeram & escrita desta dissertacao.

1.3.1 Delimitacdo da pesquisa

ZHidrelétrica de Sdo Manoel, municipio de Alta Floresta MT.
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Figura 38. Mapa da cartografia: Comunidade de BMP, desenho das criangas®
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Belo Monte de Vitéria do Xingu e Belo Monte do Pontal estéo situadas geograficamente
no final da Volta Grande do Xingu, como vimos. Talvez seja um dos trechos do rio mais
emblematicos do complexo da UHBM, porque é nessa regido que se concentra a menor vazao
do rio. Além disso, recebe a influéncia da maré de enchente e vazante; a barragem da casa de
forca esta a 5 km de distancia por terra das comunidades. Logo, recebe os impactos diretos dos
despejos das 18 turbinas da casa de forca, ou seja, da jusante da Usina de Belo Monte. Cada
uma dessas situacGes merecia estudos especificos para entender seus efeitos no meio ambiente
e, consequentemente, na vida dos povos que vivem nesse territdrio pesqueiro e que tentam tirar
dali sua subsisténcia.

Desse modo, ressalto que revelar a realidade socioambiental, a luta e a resisténcia dessas
duas comunidades foram argumentos relevantes para seleciona-las como l6cus deste estudo.
Além de considerar as batalhas cotidianas das/os pescadoras/es para garantir mitigacfes da
UHBM pela perda do rio — indenizagdes, projetos produtivos, assessoria em novos projetos de
mudancas culturais; na luta por seus direitos: consulta prévia, seguro defeso, aposentadoria,
agua potavel, educacdo, agua suficiente para a vida na VGX; e no direito ao territorio. As
distancias entre essas comunidades e 0s 0rgdos publicos e sociais, responsaveis por atender a
essas demandas, s@o desfavoraveis para esses povos, que nao tém de onde retirar 0 proprio
sustento.

24 Mapa da cartografia em construcéo, producéo das criancas de Belo Monte do Pontal.
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A pesquisa nas comunidades ocorreu em outubro e novembro de 2022 nas comunidades
de BMV X, municipio de Vitoria do Xingu, e BMP, no municipio de Anapu. Embora as visitas
nas comunidades de BMVX e BMP ter sido iniciado no més de outubro (14 a 16 de outubro de
2022), eu ja havia participado de quatro rodas de conversa com os Nucleos Guardides da Volta
Grande do Xingu, no Centro de Formagdo Natureza Viva do Movimento Xingu Vivo, com
temas relacionados a pesquisa. De 18 a 20 de agosto de 2022, realizamos uma roda de conversa
sobre a protecdo de defensores e defensoras dos direitos humanos e ambientalistas, com 15
participantes; nos dias 27 e 28 de agosto, realizamos roda de conversa sobre a organizacao
social e politica na Volta Grande, com 18 participantes; nos dias 3 e 4 de setembro de 2022,
realizamos uma roda de conversa sobre protocolo de consulta na VGX, com 28 participantes;
nos dias 24 e 25 de outubro realizamos roda de conversa sobre fundamentalismo que oprime,
com 20 participantes.

Essas rodas de conversa possibilitaram atualizar o contexto das comunidades e
reorganizar suas atividades, contribuindo também para identificar algumas lacunas na pesquisa,
tais como: distribuicdo do tempo entre pesquisa e atividade, distribuicdo do tempo entre as
comunidades, perfil das/os interlocutoras/es. Por outro lado, permitiu identificar os elementos
fundamentais para o estudo, a saber: memoria oral da constituicdo das comunidades,
contextualizacdo do periodo, procedéncia das/os moradoras/es, 0 que levou a migracdo para
esse territorio; e a atualizagdo dos servigos publicos e das politicas publicas presentes nessas

comunidades.
1.3.2 Xingu um patrimdnio comum

Ao chegar na comunidade de BMVX, em 14 de outubro de 2022, fui direto para a
residéncia do Sr. Francisco, um dos pescadores mais antigos da regido — ele se encontrava
sentado a frente do seu pequeno comeércio, ao lado estava exposta, a venda, uma tarrafa
confeccionada por ele. Ja conhecia seu Chicé — como é conhecido — de outros encontros, mesmo
assim me identifiquei e expus o objetivo da minha presenca, seguindo com a explicacdo da
minha pesquisa, para ndo confundir com o meu trabalho de base — a0 menos para mim era
importante deixar isso claro para ele.

Quando terminei minha fala, o Sr. Francisco iniciou uma conversa sem parar, falando
da perda do rio e da violacdo de seus direitos. Ouvi-o atentamente. Depois de um tempo, ele

entrou no comércio e retornou com uma caixa pequena de isopor, contendo carretéis de linhas,
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para redes de pesca em variados numeros, e uma colecdo de palhetas, agulhas para tecer,

remendar e entralhar redes de pesca conforme podemos observar abaixo:

Figura 39. Sr. Francisco mostrando sua colegdo de agulhas e tabuletas.

P T N

Fonte: Ana Barbosa (2022).

Manusear aqueles objetos e explicar com todo o conhecimento sua utilidade era algo
concreto para testemunhar as autoridades que, mesmo aposentado, ele ndo deixou de ser
pescador. Todo o0 seu pertencimento e identidade como um legitimo pescador do Xingu,
juntamente com toda a sua relacdo com o rio, encontravam-se nas lembrancas de materiais de
seu oficio que estavam naquele isopor. E, apesar de dizer que o rio estd podre [e que] esses
materiais ndo servem mais para uma boa pescaria, guarda-los e contar sobre sua histéria é uma
forma simbdlica para seu Francisco continuar a resistir. Desse modo, acredito que o ato de
contar e recontar, € uma forma de transmitir cuidadosamente suas lembrancas e historias e, ao
mostrar sua colecdo de agulhas e tabuletas usadas no oficio da pesca, rememora suas histdrias
como forma de manter sua identidade de pescador — algo que a empresa Norte Energia tem
tentado apagar e tirar das/os pescadoras/es.

Assim que terminamos a conversa, subi para a parte alta da comunidade, onde esta
localizada a casa do seu Silva e sua esposa, Dona Neila pescadora. Os encontrei no quintal,
sentados embaixo de um pé de cacau e, quando cheguei, logo me convidaram para sentar.
Enquanto isso, o Fernando, um dos filhos do casal, passou um café para nés e, debaixo da
sombra do cacaueiro, fizemos nossa roda de conversa com seis participantes, incluindo a

vizinha do casal — a conversa foi guiada a partir da importancia do lugar na vida das pessoas.
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A vizinha comegou a falar sobre a luta da sua mée na comunidade, e ela foi priorizada
como patrimdnio da memoria no nosso trabalho de cartografia social®> Dessa forma, iamos
identificando as pessoas da comunidade, seguindo seus dons, experiéncias, conhecimentos,
saberes, sabores, adquiridos ou de “ber¢o”. As relagdes das/os moradoras/es para contribuir
com a histéria da comunidade foram organizadas considerando as caracteristicas que elegemos
mais significativas, a saber:

a) contar a historia do surgimento da comunidade: os ancidos e ancids que iniciaram na
vila do Tijuca-Quara foram os protagonistas, na auséncia destes, seus filhos, filhas e parentes
gue moram na comunidade;

b) pesca como principal fonte de producgéo e renda das/os pescadoras/es experientes que
conhecem o rio e sempre fizeram seu manejo nos periodos das cheias, da seca e da maré;
também conhecem o rio, seus desafios, seus diversos estados de calmaria e banzeiros, sabem
seus bercarios, pontos pesqueiros, sua piracema e seus habitantes, assim como lugares de lazer,
inacessiveis e de respeito;

C) pessoas que cuidam das outras e do rio, sabem fazer remédios caseiros, tem profundo
conhecimento das plantas, raizes, cascas e 6leos vegetais;

d) as/os profissionais com conhecimentos adquiridos em formacdo formal:
professoras/es, enfermeiras/os, pastor, agente de pastoral e estudantes;

e) atividades extrativistas, cagcadoras/es e coletoras/es de castanhas. Importante frisar
que exceto as/os profissionais formais a maioria exerce as atividades extrativistas, uns como
atividades exclusivas como é o caso das/os pescadoras/es, outros como complemento.

As rodas de conversa relativas as préaticas e as vivéncias entre as/os pescadoras/es € 0
rio Xingu nas duas comunidades seguiram o0s critérios acima. Em relacdo a historia das
comunidades, por se tratar de pessoas mais idosas e com limitacdes de deslocamento, foram
realizadas conversas em nucleo familiar. Na primeira visita relacionada a pesquisa em BMP,
participaram das rodas de conversas 17 pescadoras/es, sendo nove pescadoras e oito pescadores;
ja em BMVX, participaram das prosas sete pessoas, sendo quatro pescadoras/es. As prosas
foram realizadas nas residéncias e nos locais de trabalhos. Todas foram gravadas, entre estas
trés foram filmadas.

Foram realizadas trés rodas de conversas em BMVX, contando com a participacdo de

27 comunitarias/os — uma no quintal, com a participacdo de oito pescadoras/es, uma na escola

% A cartografia em construgdo na comunidade, surge no processo da pesquisa, a cartografia social da
comunidade é também expressao de resisténcia.
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com a presenca de 19 alunas/os e professoras, e outra na quadra da Vila com quatro jovens. Em
BMP foram realizadas trés rodas de conversa, a primeira foi realizada em frente a casa do Sr.
Valeriano e da Dona Ana, na parte alta da Vila, com dez participantes, cinco pescadoras e cinco
pescadores; a segunda foi feita na rua principal, na parte de baixo da comunidade, 14 nos
reunimos com oito pessoas — em nucleos familiares. Em cada nlcleo estavam presentes: na
primeira casa se encontravam a mulher e o esposo; na segunda a mae, o filho e o neto; na
terceira a mae e a filha e, na ultima residéncia, quem nos acolheu foi o esposo.

Nas rodas de conversa, concordamos em trabalhar juntas/os na construcdo da cartografia
das duas comunidades, a qual ja estd em processo de construcdo?. Além das rodas de conversas,
me reuni com o Sr. Edvan, coordenador da igreja catolica, em busca de informagé&o da historia
da comunidade de BMVX, fiquei sabendo por este que escreveram sobre a historia da
comunidade a pedido da arquidiocese do Xingu e que ele me passaria uma cépia desse
documento. Também me reuni com a coordenadora pedagdgica para saber mais a respeito da
comunidade escolar, nimeros de alunas/os e de funcionarias/os. Da mesma forma, me dirigi ao
posto de saude com o propoésito de buscar informacdes sobre o numero de familias das
comunidades em questdo, bem como para obter outras informacdes sobre casos de saude e as
parcerias entre saude convencional e saude comunitaria.

Os dados sobre as comunidades foram adquiridos nesses locais publicos e através das
narrativas das/os moradoras/es. No ultimo dia, atravessei para a comunidade de BMP — nossa
roda de conversa aconteceu na casa do Sr. Valeriano e de Dona Ana — juntos mapeamos as
familias e as/os moradoras/es que conhecem a histéria daquele lugar. Naquela ocasido, também
busquei os contatos da coordenagdo da escola e das/os agentes comunitarias/os de saude, com
vistas a me informar mais sobre a salde e a educacdo daquele lugar. Em seguida, visitamos
uma das primeiras moradoras da comunidade, Dona Julia — parteira e mde do Zeca,
companheiro de jornada.

Dona Julia nos concedeu a primeira prosa familiar dessa comunidade, nos contou fatos
importantes da criagdo da comunidade e suas relagdes com o rio. No caminho de volta da casa
de Dona Julia, a familia que me acompanhava: Sara, Zeca e seu filho, Tasso. lam me mostrando
os locais significativos da comunidade, dentre eles, o caminho que leva ao porto, onde fica a
pedra que € morada de um ser encantado, o0 qual sempre aparece deitado sobre ela. Depois me
acompanharam até a rua principal que deu origem a comunidade e a casa onde morou uma

adolescente que, segundo eles, foi possuida por um espirito e andava nas paredes da casa. Zeca

% Dados em construgao.
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estava presente e foi quem socorreu a jovem, antes fez sua prece pedindo protecéo, segundo ele
estava lidando com algo desconhecido. Eis duas imagens que ilustram um pouco dessa prosa:

0 porto da comunidade e 0 espaco sagrado onde o encantado aparece:

Figura 40. Porto da comunidade de Belo Monte do Pontal

Foto: Ana Barbosa (2023).

A segunda ida a campo ocorreu de 10 a 20 de novembro, tendo um intervalo de dois
dias. Durante esse periodo, foram realizadas duas visitas nos dias 11 e 12 de novembro na area
de igapo, local de desova de peixe, onde Sara, pescadora e moradora de BMP, esta fazendo
monitoramento da piracema. Nesse periodo também participei de reunides nas escolas: uma na

escola Pequeno Principe em BMP, no dia 15 de outubro, e duas reunides no dia 18 de novembro,
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na escola do Evangelho em BMVX, uma pela manhd, com professoras/es de geografia, a
secretaria e a coordenadora pedagdgica, e a outra a tarde, com as/os alunas/os jovens. O
objetivo era apresentar a proposta da construcao da cartografia e convidar a comunidade escolar
para fazer parte desse processo.

Nos intervalos das visitas a comunidade, estdvamos em roda de dialogos sobre por onde
comecar a desenhar a comunidade de BMP. Assim, iniciamos a constru¢do de um croqui dela.
Participaram desse momento sete adultos e oito criancas; estas tiveram a sua propria roda de
conversa, falaram sobre suas experiéncias, identificaram os seus lugares de pesca, seus medos
e coragens. O menino Bio, por exemplo, é conhecido como 0 mais corajoso do grupo das
criangas — um dos atos dessa coragem foi quando ele mergulhou para desengatar a linha do
fundo do rio. Em BMP, o croqui da comunidade foi iniciado pelas/os préprias/os estudantes.

Apesar de conhecer as comunidades e as/os pescadores desde 2019, realizando
atividades como reunides, oficinas, rodas de conversas, caminhadas, visitas nas casas, visitas
em pontos pesqueiros e lugares importantes para as comunidades, bem como participando
algumas vezes do lazer comunitario e das noites alegres entre familia, esta tarefa de pesquisar,

sobre a comunidade e as/os comunitarias/os me fez sentir desconfortavel em alguns momentos.

1.4 CONEXAO ENTRE MUNDOS

Habitar o rio Xingu a cada ano que passa tem se tornado mais complexo, pode-se dizer
que as formas de vida que conformam esse territorio estdo sob os efeitos das ruinas que a
hidrelétrica de Belo Monte vem provocando. Seguindo o argumento da antrop6loga Anna Tsing
(2019), a Volta Grande do Xingu esta vivendo um tempo de “produc¢io de areas de perturbagdo
lenta”. Ao falarmos dos peixes com deformacdo, com ovas petrificadas, dentes podres,
quelbnios sendo sufocados por espécies invasoras de limo e pescadoras/es com a vida
desbotada, observando, participando e interferindo nesse processo, estamos, sim, diante de

sistemas ecoldgicos em transformacdes. Nas palavras da autora:

[T]anto nativos quanto migrantes podem participar na producdo de areas de
perturbacgdo lenta. Uma direcdo Gtil na qual mover a ‘diversidade biocultural’ é abri-
la a diversidade contaminada e aos regimes de perturbacao lenta de pessoas em muitas
circunstancias. (TSING, 2019, p. 24, grifos no original).

Tendo como referéncia a analise proposta por Tsing (2019), este trabalho centra nas

relacdes mais que humanas que séo tecidas nos processos de resisténcia das comunidades Belo

Monte do Pontal e Belo Monte Il na Volta Grande do Xingu. Por se tratarem de comunidades
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de pesca tradicional que se encontram em paisagens multiespécies, ou mundos interespecificos,
0 gque propomos como fio condutor é: 1) recordar suas histdrias ancestrais em um contexto de
destruicao de seus territorios de vida; 2) refletir sobre os encantados, seres misticos, guardides
da natureza, que desde sempre se correlacionam com grupos humanos, garantindo o equilibrio
dos mundos visiveis e invisiveis. Entre muitos caminhos que nos levam ao encontro desses
mundos, escolhemos os sonhos, como passagem para a comunicacgdo entre eles. Portanto, a
matriz tedrica aqui proposta é fundamentada em categorias que dialogam com o modo de pensar

dos povos que habitam nessas paragens: ancestralidade, tradicdo, memoria e encantados.

1.4.1 Ancestralidade

Dado que as/aos habitantes das duas citadas comunidades s&o migrantes, elas/es se
estabeleceram nesse territorio no auge da exploracdo do leite da seringa e da construcdo da
rodovia Transamazonica, entre as décadas de 1940 a 1970, o que corresponde aos planos de
governo para a Amazonia. Se considerarmos a historia dessas/es moradoras/es para falar de
ancestralidade a partir do territério Xinguano, nos parece pouco apropriado, por serem
migrantes, ocupando um territorio j& ocupado por indigenas ha tempos, pois o rio Xingu é
territério indigena (LIMA, 2005), compartilhado com outros povos. Todavia, 0 grupo de
pescadoras e pescadores protagonistas neste trabalho, sdo migrantes oriundos também de
territdrios tradicionais, como podemos observar nas paginas 14 a 18 deste trabalho, trazendo
consigo suas caracteristicas ancestrais, conectando-as com a realidade encontrada.

Isto posto, seguiremos falando da ancestralidade desses povos e suas relagdes com sua
mae de leite — nome afetuoso dado pelas pescadoras ao rio Xingu. Quéo igual ao mestre Rio
Doce, avo de Ailton Krenak, “nosso av6”. (KRENAK, 2019, p. 21). A significancia do Xingu
para suas filhas e filhos, ao se acomodarem em suas margens e ilhas, compartilham seus
ensinamentos, se tornando 0s mestres e as mestras do conhecimento de suas dguas, conhecendo
seus outros seres. Seus modos vivenciais foram partilhados, agregando mutuamente as vidas
habitadas dentro e fora desse territorio de aguas-floras.

A apropriacdo da descri¢do Xingu Ancestral foi alcangada pelas curvas da historia, que
0 povo Yudjé confiou a obra da pesquisadora antrop6loga Tania Stolze Lima.

De acordo com uma concepgdo que permite definir como “nossa” toda a extensdo do
rio por onde os antigos navegavam, os Juruna afirmam que seu territdrio estende-se
da chamada Volta Grande do Xingu ao Morena, na confluéncia dos formadores deste
rio. Os Brancos “tomaram-lhes” uma grande parte; os Kayapd estdo “tomando conta”
de outra parte; e eles proprios, depois que o rio foi “cortado” com a criagdo do Parque
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Indigena do Xingu, estdo limitados as aguas que correm dentro do Parque. (LIMA,
1995, p. 81)

A obra, “Um peixe olhou para mim” (LIMA, 2005, p. 169), descreve parte de um verso

de uma cancéo, que eu trouxe para cd, por considerar a sua relevancia para nossa reflexao:
Digam-nos qual é o nome desse rio? “Este rio ndo tem nome. Dizemos
simplesmente iya ity abt” (rio ou canal principal de uma bacia hidrografica).

Digam-nos: o que quer dizer o seu nome? “Nosso nome, Yudjd, nés o
temos porque somos deste rio, porque nos_fomos criados neste rio”.

Digam-nos: quais sdo as fronteiras de sua terra? “De Altamira ao
Morena, este rio é nossa terra.”

Digam-nos: por que vocés cagam de canoa? “Ndo podemos andar a
pé, ndo somos abi. Temos canoa para navegar.”

Nessa obra, a autora descreve com detalhes a etnografia dos Yudja e sua relacdo com o
Xingu. A criagdo do homem, da sociedade e de sua cosmologia, a responsabilidade do Xamé
soberano (LIMA, 1995, p. 24), com as formas de vida do rio, das matas e dos humanos e ndo-
humanos, aprofunda os detalhes do despertar dos Juruna, que empreenderam fuga, subindo para
as cabeceiras do Xingu, fugindo da escravizacdo. Os que ficaram na Volta Grande, vivem se
esquivando, divergindo ou convergindo com processo colonizador-civilizatorio imposto, e
convivendo por centenas de anos com a queda de um dos céus sob os Yudja. (LIMA, 1995).
Assim, nos propiciou essa conexdo valiosa com a didspora Juruna, fortalecendo os lacos entre
as/os que ficaram refletindo a sua resisténcia.

E a partir desse aspecto que eu traco este dialogo com a obra da pesquisadora Tania
Stolze Lima (1995) sobre a questdo da ancestralidade do rio Xingu, no percurso da VGX. E,
também, nessa perspectiva, que langcamos, neste trabalho, um olhar critico ao ecocidio que esse
territério esta sendo acometido pela UHBM. A respeito do processo de transformacéo que esta
ocorrendo no Xingu, sigo as linhas de reflexdes da pesquisadora Anna Tsing, quando ela se
refere ao fato de que as vidas passadas estdo desaparecendo e dando lugar a novas formas de
vida selvagem ou ecologias ferais. (TSING, 2019).

Ao mesmo tempo, este trabalho discute a ancestralidade desse territorio, a partir das
narrativas das/os pescadoras/es, e dos conceitos: Tradicdo, Memdria e Heranca ancestral a

serem pensados com as obras do autor Amadou Hampaté Ba e da autora Ria Lemaire.
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1.4.2 Tradicao

Desse modo, esta pesquisa é construida a partir das histérias narradas pelas/os mais
antigas/os de BMVX e BMP, que trazem os componentes primordiais da ancestralidade e séo
transmitidas como uma tradicdo de familia e da coletividade. Essas histdrias incluem os
encantados do rio (Mae d’Agua, boto, a hora que o rio para...), as/os curandeiras/os ou
cuidadoras/es (Pajé, benzedeiras, puxadoras/es, especialistas em remédios caseiros...) e as/os
especialistas da atividade pesqueira e suas relagdes com Xingu.

O oficio de pescadora/or é uma atividade repassada de geracdo para geracdo, que se
aprende na pratica: na remenda da rede de pesca, na transmissdo dos rituais silenciosos, no
conhecimento das aguas e nos manejos (cheia, seca, parada, remanso), bem como na influéncia
das luas na atividade. Tudo isso é parte de um todo, pois, segundo o pesquisador Hampaté B4,
“dentro da tradigdo oral, na verdade, o espiritual ¢ o material ndo estdo dissociados”.
(HAMPATE BA, 2010, p. 169). Dessa maneira, pescadoras/es, rio e peixe se tornam uma
unidade nessa atividade, na qual as/os pescadoras/es aprendem desde cedo como € esse oficio

artesanal e despertam seus sentidos para entender e reconhecer cada espécie de peixes.

Essa €, na verdade, a préatica cognitiva basica das civiliza¢des da oralidade, nas quais,
para que os conhecimentos possam existir, para que possam evoluir e crescer, tém de
ser passados de boca para orelha, passar de boca em boca, continuamente. E s6 0s
repetindo, e repetindo sem parar, que 0s conhecimentos vdo poder integrar-se na
memoria das pessoas, transformar-se em tradicdo. Essa é a primeira significacdo da
palavra tradicdo: o conjunto dos conhecimentos que as pessoas de uma civilizagdo da
oralidade transmitiram e continuam transmitindo de uma geracdo para outra. Nesse
primeiro sentido, trata-se de um contexto cultural em que tanto a produgdo quanto a
transmiss&o, a recepcdo, a repeticdo e a conservacdo dos conhecimentos, da tradi¢do
dependem da voz humana e de um publico. (LEMAIRE, 2010, p.20)

S&o esses elementos, pontuados pela Lemaire, que estdo presentes no cotidiano das
familias de povos tradicionais: nas atividades que realizam, na alimentacdo, nas historias, nas
brincadeiras, no conhecimento adquiridos da natureza, nas curas e crengas. Desse modo, sdo

importantes porque fazem parte de suas vidas em territorio.

1.4.3 Memoria

Essas/es pescadoras/es estdo buscando em suas memorias as lembrangas do rio Xingu,
antes da implantacdo da UHBM. O ato de rememorar é um exercicio que lhes conforta diante
do sofrimento que estio passando: a escassez da 4gua para a piracema e tantos outros males. E

como diz Krenak (2019, p. 9), “se as pessoas ndo tiverem vinculos profundos com sua memoria
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ancestral, com as referéncias que ddo sustentagdo a uma identidade, vao ficar loucas”. As/Os
pescadoras/es do Xingu, diante do colapso que se espalhou pelo rio, estdo buscando manter na
memoria suas lidas com o rio, a fartura que essas aguas produziram, os momentos de lazer e de
conhecimento. Isso nada mais é do que fortalecer suas relagdes identitarias com o rio. Mesmo
que ndo consigam pescar mais, mesmo que outras atividades sejam propostas, suas memaorias
ndo permitirdo que elas/es se esquecam que sao parte da luta e da resisténcia contra a destruicéo
do Xingu.

Com isso, essa memdaria teimosa alimenta esses corpos adoecidos, para resistirem a mais
dura crueldade que fizeram com o seu territorio de existéncia e de pesca. Ao narrarem suas
proprias historias, nessas aguas do Xingu, como pescavam, qual material usavam, as espécies
de peixes e sua comida preferida, os desafios e felicidades que experimentavam, suas
encantarias para afastar os infortinios na pescaria, elas/es resistem e sonham.

Observamos, entdo, uma forte influéncia de diferentes elementos de ancestralidade que
simbolizam as cosmologias e cosmogonias das/os pescadoras/es, 0s quais serdo perpetuados
em suas memorias individuais e coletivas, mesmo em um mundo em que Seu Ccéu estad
desmoronando. Por isso, a memoria ocupa papel de destaque nessa trajetoria de luta, pois, como
salienta Hampaté Ba (2010, p. 168):

[O1 que se encontra por detras do testemunho, portanto, é o proprio valor do homem
que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissdo da qual ele faz parte, a
fidedignidade das memodrias individual e coletiva e o valor atribuido & verdade em
uma determinada sociedade.

Assim, no processo desta pesquisa, 0 despertar da memoria das/os pescadoras/es
emergiu com forca, de forma pulsante, a exemplo de uma familia que, ao buscar sua identidade,
se descobre descendente dos Pataxd da Bahia. Talvez, por serem extraterritoriais, essa
descendéncia indigena a levou a adequacdo aos modos de sentir-pensar o rio, correlacionando
as que encontraram no territorio e criando suas peculiaridades com ele. No aspecto da memdria
ancestral, esses povos trouxeram consigo as influéncias historicas dos seus territdrios de
origem. Portanto, faz sentido dizer que essas comunidades tradicionais ndo cresceram
espontaneamente, mas foram pensadas pelas memarias ancestrais em conexdo com o novo local
de chegada.

A heranca ancestral é vivenciada pela memoéria, o pesquisador Hampaté B4, ao falar
sobre a historia da Africa, assegura que somente se podera “penetrar a historia e o espirito dos

povos africanos” (HAMPATE, 2010, p. 167) a partir da tradigéo oral. Ao trazer essa referéncia
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para 0 universo pesqueiro das comunidades pesquisadas, diriamos que somente atraves das
narrativas memoristicas dessas/es pescadoras/es é que conheceremos sua histdria constituida da
heranca ancestral entre indigenas e povos tradicionais nesse territorio. E essa heranca que esta

em risco com a possivel morte do Xingu.
1.4.4 Encantados

O rio Xingu, silenciosamente, tem mobilizado varios grupos em sua defesa, a comecar
pelas/os suas/seus habitantes, povos tradicionais, indigenas, movimentos sociais, ONGs, 6rgaos
defensores dos direitos humanos e instituicdes de pesquisas. Mas, também, ele proprio é um
grande mobilizador nessa luta pela vida, por ser morada dos encantados do fundo. (MAUES,
2009).

Os sinais de alerta estdo cada vez mais visiveis. Hoje, ao ouvirmos o estrondo da
cachoeira do Jericod, sentimos o arrepiar do seu ronco de sofrimento. Seu leito, seu corpo
d’agua, sua “esséncia” agoniza: o volume e a qualidade de suas aguas estdo adoecidos, criando
espécies de peixes com méa formacéo; o ciclo natural da piracema se perde ano apds ano; e a
populacdo de animais, aves e passaros estdo diminuindo em seu entorno. Seu chdo de cascalho
e areia estao se transformando em lama, seu estresse gerou mudanca no clima; e a dgua quente
e sem oxigénio propicia 0 surgimento de espécies de flora e fauna prejudiciais a este
ecossistema.

Do mesmo modo, caminha os seus humanos: centenas de familias passando
necessidades, mudancas de atividades forcadas, desestabilidade sociocultural-emocional
violenta, invasdo do crime organizado e drogas nas familias. Acrescenta-se a esses problemas,
também conflitos de cunho metafisico, algo que se acreditava ser impossivel acontecer num rio
cheio de vidas e protegido pelos seus encantados. O fim de um rio ou o desequilibrio de sua
natureza sao pressupostos factuais do aceleramento indiscriminado do poder econémico
capitalista sobre a natureza.

No conto de Humberto Cunha (1990), “As garcas estdo maduras”, notamos que nao foi
diferente o que ocorreu no rio Tocantins com a barragem de Tucurui. Um dos seus personagens,
o0 Toca, ribeirinho, sentiu todos os impactos da barragem, mas ndo na mesma intensidade que
sentiu a prisdo da Mae d’Agua, pois era ela quem o orientava nas atividades da pesca, que
levava informagcdes de outras paragens. (CUNHA, 1990, p.39). A prisdo da Mae d’Agua alterou
totalmente a vida de Toca, assim como alterou a vida do rio, deixando a todas/os
desorientadas/os.
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A Mie d’Agua tinha subido o Tocantins, acompanhando um cardume que ia desovar,
e s6 quando estava nas proximidades de Imperatriz ficou sabendo do fechamento da
barragem. Voltou as pressas, tentando chegar a foz do rio, mas as comportas estavam
fechadas quando, extenuada de tanto nadar, chegou a Tucurui. Ficou a Mae d’Agua
presa do lado de cima da barragem, sem poder chegar até a foz, até a Baia do Marajo.
Nunca mais conversou com Netuno, Rei dos Mares, para trocar opinides. Os
congressos das sereias ndo contam mais com sua presenca. Era ela quem orientava os
peixes do mar a voltar ao oceano quando eles se desguiavam e entravam pelo
Tocantins adentro. Quem faria isso agora? Quem guiaria 0s peixes para a desova, na
época da reproducdo? Quem orientaria as cobras-grandes, que como se sabe, sdo
criaturas muito tolas e desajeitadas, que provocam acidentes com os barcos e tremores
de terra quando se viram de mau jeito no fundo rio? E todas as outras tarefas que a
Mie d’Agua cumpre, como, por exemplo, orientar as marés para recolher o lixo que
¢ lancado a agua e fazé-lo acumular-se em areas de remanso ou em curto trechos das
varzeas? Seguramente, a prisdo da Mae d’Agua desgovernara a natureza. (CUNHA,
1990, p. 37 -29).

Nesse conto, o autor Humberto Cunha trata do que estou chamando de natureza dos
encantados, isto é, a associa¢do encantados-natureza-homens que é uma marca da nossa
cosmologia. O compromisso de manter o finito longe do fim e distante do caos € um dos
principios da natureza dos encantados. Nés, povos ancestrais, somos regidos por uma relaco
de respeito e reciprocidade com 0s seres com 0s quais coabitamos e é justamente esse mundo
ontoldgico que estd ameacado de desaparecer por conta de Belo Monte. Como afirma Silva
(2020): “E uma batalha genocida, de um processo colonizador, conduzido pelo silenciamento
de um saber ancestral e pela morte de um rio. Junto de toda a vida que se identifica nele”.
(SILVA, 2020, p.16). Nesse aspecto, 0 ponto em comum entre humanos e ndo humanos néo é
sO a barragem, mas o que ela representa para 0s povos tradicionais e 0s encantados em seus
territorios ancestrais.

No que se refere as forcas antagbnicas estado/nacdo versus povos
tradicionais/encantados da VGX, busco refletir sobre a ideia apresentada por Almeida (2013)
de que “Caipora é sinal de bicho na mata”, assim como “Oiara é sinal de vidas no rio”. Diferente
dos encantados, a forca do mito capitalista alterou o equilibrio entre as comunidades humanas
e as comunidades dos encantados do Xingu. Se escondeu nas obras escusas do
desenvolvimento, e em seus rituais e fetiches?” assombrosos da modernidade, transformando as
aguas do Xingu em mercadoria.

N&o busco no estudo trazer solucgdes para tais problemas, mas evidenciar outras formas
de ser/estar no mundo, bem como reconhecer e valorizar conhecimentos opostos a essa

sociedade hegemonica que transforma tudo em produto e lucro. Dito de outro modo, “no caso

27 Leildo, licenciamento, criagcdo do consorcio das corporacBes de empresas e bancos, garantia de recursos e
militarizacdo da obra, propina, etc.
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da economia, ndo pensamos nesses postulados que parecem dbvios. Ou porque, como dizia
Marx, sdo fetiches. Dinheiro e mercadorias sdo sempre mais do que aquilo que vejo e pego na
méao, porque tém valor”. (ALMEIDA, 2013, p. 9). O autor completa esse raciocinio ao dizer
que o pescador, mesmo reconhecendo o boto (um ser mistico) “humano-metafisico” o mate,
utilizando como isca para capturar peixes que o mercado valoriza. (ALMEIDA, 2013, p. 13).

As obras literarias, pesquisas, contos, historias (CUNHA, 1990; MAUES, 2009;
ALMEIDA, 2013; SILVA, 2014) e as narrativas das/os moradores de BMV X e BMP a respeito
dos encantados, em muito se convergem, ao afirmarem que sdo seres, espiritos da natureza.
Outro aspecto em comum se refere a natureza dos encantados: proteger o meio ambiente dos
excessos humanos; garantir o equilibrio e a governanca. (CUNHA, 1990). Agindo de forma
sistémica, tecnoldgica ou pragmatica, com pressupostos ontoldgicos, ou teoria empirica
(ALMEIDA, 2013), ou na subjetividade humana, os encantados estdo presentes, estabelecendo
e ressignificando a moral, fortalecendo as resisténcias pela vida entre nossos mundos
amazonicos.

O Sr. Raimundo Braga, pescador da Volta Grande do Xingu, em seu depoimento narra
a manifestacdo de um encantado no momento da sua atividade pesqueira, em determinado
trecho do rio Xingu, o qual ele chama de minha regido. Importante observar a relagdo que ele e
seu irmdo estabelecem com o encantado, de um lado existe uma comunicagdo direta com essa
entidade, e do outro um certo receio, medo. Mas essa comunicacéo se estabelece ao longo do
tempo, como se pode notar na narrativa do seu Raimundo:

Hoje, no rio a gente tem uma visdo da matintaperé, aquele assobio fino que deixa a
gente com frio, e na minha regido, de pesca, tem muito, tem uma regido que eu tenho um irméo
que ele ndo gosta de pescar 14, toda vez que a gente vai pescar 14, quando chega por volta da
meia noite, a gente escuta 0s assovios, muitos assovios perto um do outro, comeca fininho
depois vai aumentando e ficando bem grosso. E ele, tem medo de pescar nessa regido, ja, eu
gosto, né. Eu ndo fumava, mas o que eu fazia, ouvia aquele assovio, eu falava — ah amanha eu
vou deixar um pacote de fumo pra vocé, em pedra fulano de tal. E quando eu vinha pra cidade
e eu comprava, as vezes as pessoas perguntava, rapaz se tu ndo fuma por que tu leva fumo? Eu
disfarcava, ndo as vezes uma raia me ferra eu preciso de um fumo e tal, um escorpido me ferra,
mas nao, era pra deixar. [...]. As vezes também tem aqueles pedrais grandes, aquelas grandes
pedras, eu usava ascender uma vela deixar um litro de duelo, eu tenho meus contatos com a

natureza, h4 muitos anos (Raimundo Braga, relato, marco de 2023).
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E regra entre as/os pescadoras/es: ao receberem os sinais dos encantados — através da
movimentacao das aguas, dos fendmenos inexplicaveis das tempestades, banzeiros, ventanias;
nas flechadas direcionadas ao préprio individuo, provocando arrepios, frio, febre, dor de
cabeca, dor no corpo, palidez, fraqueza, etc; ou da presenca materializada, homem-bicho, do
préprio encantado — respeitar e cumprir as suas obrigacdes, com o encantado que esta se
manifestando. Para continuar ou recuar com as atividades extrativistas tradicionais, os humanos
devem cumprir suas responsabilidades ou se afastar, obedecendo aos avisos da Mde D’Agua,

da Matinta Pere, do Boto, da Oyara do Curupira.

Capitulo 2 - RIBEIRINHAS/OS SEM RIO: a Usina de Belo Monte e o Fim do Mundo

Inicio este capitulo com uma imagem da UHBM por ser uma representacdo visual de
como a construgdo dessa hidrelétrica tem impactado diretamente a populag&o ribeirinha do rio
Xingu e sua relagdo com os seres encantados. Sua construcao trouxe, como vimos, uma série
de problemas ambientais, sociais e espirituais, como a inundagdo de terras ancestrais e de
comunidades tradicionais, ocasionando o deslocamento for¢ado de pessoas e a interrupgéo da
vida e das atividades pesqueiras e econémicas das populacGes locais. Desse modo, trazer a
imagem dessa usina torna-se, para mim, uma lembranca constante de como as decisfes tomadas
em nome do desenvolvimento podem ter consequéncias profundas e duradouras para aquelas/es

que sdo mais afetadas/os por elas.

Figura 42. Usina Hidrelétrica de Belo Monte (UHBM)

Fonte: Verena Glass (2021).
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2.1 O RIO ENFORCADO

Nosso rio era uma entidade carregada de encantarias e vidas. Xingu morada dos deuses
e deusas, frase costumeira de Antonia Melo, coordenadora do movimento Xingu Vivo, ao falar
do significado desse rio para as/os passageiras/os que chegam a regido, em busca de
informacdes sobre os impactos da usina de Belo Monte.

Em frente a Altamira avistdvamos sua pujanca. Logo atras da grandiosa Ilha do Arapuja,
descendo um pouquinho, ja avistadvamos a praia do Paratizinho para, em seguida, nos tornarmos
reféns da habilidade corporal dos pilotos ao passarem pelo cotovelo — um canal estreito, em
meio aos pedrais, em formato de cotovelo, o qual segundo a pescadora Rita, s6 passava uma
canoa por vez. Passar por esse trecho do rio requer do piloto muita atengéo, pois era um trabalho
cadenciado onde leme-corpo-canoa se fundiam numa unica coreografia. “Artesdos habilidosos”
(MALINOWSKI, 1922, p.17) e o piloto que enfrentava o cotovelo era considerado “piloto
manso”.

Figura 43. Cachoeira do Jericoa

T

09) ‘

Fonte: Verena Glass (20

Ao mesmo tempo, passar pelo cotovelo era como um passeio a um aquario de aguas
naturais de cores esverdeadas, iluminadas pela luz do sol, dando cores e brilhos as variadas
espécies da ictiofauna, dos pedrais, dos cascalhos e areias (BRASIL, 2009). E, assim, sob seus
leitos de pedras e cascalhos, o rio nos levava entre pareddes, corredeiras e cachoeiras em suas
aguas: ora rasas, ora mansas, ora encrespadas, fazendo suas ilhas tremerem para, em seguida,
na préxima curva, balancarem suavemente nos bancos de areia das praias. Esse rio, brilhante
como um raio de sol explodindo em cores ao bater nas escamas de um pacu de seringa, esta na

escuriddo, nas profundezas do reservatério da UHBM, sem vida, sufocado e apodrecendo.
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Abaixo do reservatorio, trecho em que o rio foi sacrificado pela barragem do Pimental %,
0 Xingu deixou de correr para escorrer pelas comportas, que abrem e fecham conforme a
necessidade das turbinas. Os peixes que passavam brincando, em um vai e vem, pelas suas
corredeiras ficaram presos, e muitos se perderam de suas familias na hora de retornarem,
ficando sem rumo. E nds, humanos, para continuar navegando temos que passar o sistema de
transposicdo?®, que nos transporta do reservatorio para a jusante.

O Xingu, aquele riozdo com cerca de 8 km de largura, passa se exprimido naquelas
janelas se contorcendo como serpente para, logo em seguida, ser despejado sem piedade.
Somente depois de desembolar suas aguas é que, l& adiante, ird suavemente encontrar sua
natureza novamente. E assim ele continua, vai encontrar com seu parente 0 Amazonas; porém,
enfraquecido pelo roubo de suas dguas. Antes desse encontro, o Xingu ainda tem que cumprir
sua missdo, com o pouco que lhe resta de suas aguas, partilha-las com quem precisa, humanos
e ndo-humanaos.

Um pouquinho a frente dos Xipaia, ele o préprio Xingu, tdo coletivo com todos,
escolheu um trecho e o transformou em seu mundo encantado, feito um trono majestoso para
tirar um descanso como um bom amazoénida que €. La os seres humanos s6 chegam em
determinado ponto para contemplar e ouvir o roncar de seu cochilo na cachoeira do Jericoa.
Nesse pedacinho de rio, ninguém desce ou sobe, somente aquele designado por ele, e é ai que
0 tempo para.

Figura 44. Cachoeira do Jericod VGX

28 «A AHE Belo Monte vai ter uma barragem principal no rio Xingu, cerca de 40 quildmetros rio abaixo da cidade
de Altamira, no Sitio Pimental. E com essa barragem que vai ser formado o Reservatdrio do Xingu. A 4gua vai ser
desviada desse reservatdrio por canais para a formacdo do chamado Reservatorio dos Canais, localizado a 50
quilometros de Altamira por estrada de terra”. (BRASIL, 2009, p. 20).
29 A transposicdo funciona da seguinte forma: as embarcacdes, ao se aproximarem da barragem, se deslocam para
um atracadouro a margem direita do reservatdrio, onde estdo a postos funcionarias/os que auxiliam na transposicédo
de um lado a outro do barramento por via terrestre. Existem dois tipos de veiculos a espera dos navegantes do
Xingu, uma van para as/os passageiras/os, e um trator com uma carretilha para acoplar as embarcagdes. A jusante
conta com a mesma estrutura.
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Fo: Verena Glass (2009).

Esses paragrafos que fiz sobre o rio Xingu sdo uma maneira de descrevé-lo como um
ser de direitos. Interpretado pelas histérias e sentimentos das pessoas que vivem com ele:
“Entdo, quando o ribeirinho da luz ao Xingu que vive dentro dele, deixa evidente que Belo
Monte carrega uma violéncia inaugural contra aqueles que tem o rio como parte de si” (SILVA,
2020, p. 120), e que transformaram suas condicdes de vidas a partir dos interesses capitalistas
nesse territorio: “e que ndo foram consultados. Pois a deciséo foi tomada previamente. Fora
dali. O resto, é balcdo...” (SILVA, 2020, p. 120). Mas também partem de uma reflexdo pessoal,
inspirada nas palavras do pesquisador Luciano Gersem (2006, 86) sobre territdrio, entendido
como espaco natural e simbdlico de toda vida humana e do mundo. Também entendido como
a capacidade e a condicéo de vidas dos humanos e ndo-humanos, € ndo como bem ou patrimonio

material apenas dos humanos. Além disso, o autor entende que:

[Tlerritorio é condicéo para a vida dos povos indigenas, ndo somente no sentido de
um bem material ou fator de producéo, mas como o ambiente em que se desenvolvem
todas as formas de vida. Territorio, portanto, é o conjunto de seres, espiritos, bens,
valores, conhecimentos, tradicdes que garantem a possibilidade e o sentido da vida
individual e coletiva. (GERSEM, 2006, p. 101).

Bem antes da tragédia da Usina Hidrelétrica de Belo Monte (SILVA, 2020) e da invasao
dos coronéis da borracha, das missbes com a finalidade de catequisar os indigenas e da
povoacdo de suas margens pelos soldados da borracha, o rio Xingu era povoado por indigenas
de vaérias etnias. (CHAVES, 2018; FRANCESCO, 2020; REIS, 2021). Portanto, do ponto de
vista da ancestralidade, o Xingu corre sobre os territorios indigenas e estes buscaram suas

margens para coabitarem.
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Por séculos, a Amazbnia tem evocado diversos imaginarios, narrativas e encontros;
seus solos, arvores e aguas tém sido, ao mesmo tempo, divinizados, cobicados,
explorados e espoliados. Este bioma tem sido o espaco para refigio e pilhagem,
reconhecimento e resisténcia. A Amazonia foi mapeada bem antes de chegarem os
navios, as armas e as cruzes dos europeus: a paisagem carrega marcas da continuidade
das civilizagdes indigenas até o presente; as arvores carregam sinais que indicam o
rumo daqueles que passaram pela floresta e esperam voltar. (AMAZONIA EM
FLUXO, 2021, p. 9)

Em novembro de 2022, numa roda de conversa com o Sr. Manoel, pescador de BMP,
ao falar sobre os povos indigenas que habitaram essa regido, ele faz o seguinte comentéario: o
povo que mora aqui € usado pelos indigenas. Os moradores dessas comunidades ndo percebem
que estdo convivendo com os indigenas, porque ndo tém o conhecimento espiritual. Estes
circulam entre elas/es e se apropriam dos seus corpos algumas vezes. A respeito dessa premissa
ancestral, seu Manoel é profundo. Para ele, os indigenas estdo presentes no comportamento
das/os moradoras/es. Exemplifica: as pessoas passam por vocé, cumprimentam, falam e
sorriem para vocé, e de repente, em outro momento, passam por vocé e ndo falam mais, nao.
Para ele, uma pessoa que sempre € solicita e, sem nenhum motivo, muda rapidamente de humor,
parecendo uma outra pessoa, essa pessoa foi tomada por indigenas ancestrais, sem que tenha
consciéncia.

O Sr. Manoel vai além dessa reflexao, dizendo que a presenca indigena esta na forma
de organizacdo social da comunidade:

[O] indio mora nesse povo, nesse lugar aqui, vocé vé é no comportamento desse povo,
chega te cumprimenta, sorrir com vocé, quando de repente passa por vocé nao fala mais, néo.
Isso significa que ndo é mais aquela pessoa, € uma outra, € indio que esta nele, e eles ndo
sabem nada, s&o tudo & toa, eles sdo cavalo de indio, aqui é tribo. E um pessoal que ninguém
compreende, ndo consegue compreender porque ndo chega a fundo, ndo tem conhecimento
espiritual, ai se tornam um natural ai € dificil, é dificil de compreender esse povo, sempre bate
s0, e nem sdo unidos, porque eles ndo se dominam, os indios que morreram, estao todos nessas
casas, morando ai, incorporando no povo, e eles ndo sentem. (MANOEL, relato, novembro de
2022).

Assim, para seu Manoel, os povos indigenas que viveram nessa regido nunca se
afastaram. Mesmo que ndo estejam fisicamente entre nds, esses povos estdo interligados nas
expressdes culturais, politicas, ecoldgicas e ancestrais, e algumas vezes se manifestando nos
Seus proprios corpos.

Para seguir adiante na discussdo, € importante ressaltar que o rio Xingu nasce entre duas

serras: a do Roncador e a de Formosa, ao leste do Estado do Mato Grosso, e se estende por
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2.000 km, sendo um dos maiores afluentes do rio Amazonas. E na ilha de Gurupa que os dois
rios se encontram, ao sul do arquipélago do Marajé. (REIS, 2021; SILVESTRE, 2019).

Figura 45. Mapa das comunidades do reservatorio Belo Monte
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Fonte: Ana de Francesco (2020).
A primeira tentativa de barra-lo foi na década de 1980, ap6s a construcdo da rodovia

Transamazonica/BR-230, em 1970, na regido Oeste do Para. A rodovia foi uma das principais
estratégias do Regime Militar para “integrar a Amazonia ao resto do pais” e consolidar o projeto

desenvolvimentista na regiéo.

Figura 46. Tronco da castanheira simbolo da Rodovia Transamazénica

Fonte: Francis Portes (2022).

Em 1990, a hidrelétrica de Belo Monte — inicialmente chamada Karara6 —, foi projetada

pelo regime militar, mas o projeto foi arquivado por forca das mobilizacbes dos povos
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originarios do Xingu, movimentos sociais, igreja, ONGs, ambientalistas e ancestrais. A
mobilizacdo mais simbdlica foi o | Encontro das Nacgdes Indigenas do Xingu, em fevereiro de
1989, articulada pelos Kayapd do alto rio Xingu (KRAUTLER, 2005) e marcada pelo
emblematico gesto guerreiro da indigena Tuira, esfregando o facdo na cara do representante do
governo.

A castanheira que tombou morta pelas méos da ditadura, imagem que foi motivo de
emocao para o presidente Médici, ndo conseguiu mudar o rumo da histéria. O Estado Brasileiro
ndo descansou desde entdo: fez novos estudos, mudou o projeto original, retirou 0 nome
indigena da usina e elaborou novas estratégias para conquistar a populacédo e dividir os povos
indigenas. (TENOTA-MO, 2005). E para surpresa de muitos que lutaram contra o projeto
Kararao, eis que ele ressurgiu com um novo nome: Usina Hidrelétrica de Belo Monte*°. Nesse
contexto, o que foi mais espantoso, € que a sua aprovacao e a sua construcao tém se dado em
pleno regime democrético.

A UHBM foi um projeto concebido a partir de uma concep¢do hegemoOnica de
desenvolvimento econdmico, “como mola propulsora” do pais (DIEGUES, 1992, p. 2),
orientado por valores de mercado global. Nesse sentido, os discursos em favor do projeto
sustentavam que ele era fundamental para gerar energia para as atividades de mineracéo,
agronegocio e empresas de beneficiamento e, também, para retirar a regido da pobreza e do
subdesenvolvimento. Como uma espécie de profecia inversa, a regido esta agonizando em meio
a queimadas, aumento da pobreza, da violéncia e da violacdo de direitos humanos e da natureza.

A construcdo da UHBM teve inicio em 2011 e foi concluida em 2016, sendo que sua
altima turbina foi inaugurada em 2019. Nesse interim, vivenciamos todo tipo de violéncias:
violéncia contra a pessoa como detentora de direitos; violéncia étnica, provocando o genocidio
de povos originarios; violéncia contra a ancestralidade hereditarias dos povos dos rios e das
florestas; violéncias contra as diversidades culturais; violéncia urbana; violéncia contra a
natureza; e violéncia contra os seres ndo-humanos; violéncia contra o rio Xingu, que esta sendo
morto dia apos dia: “Ali percebi que ndo haveria como acessar a dimensdo da violéncia e da
destruicdo em curso se ndo compreendéssemos a beleza do que se perdia” (SILVA, 2020, p.
99).

30 Novamente utilizaram o0 nome de duas comunidades antigas: Belo Monte de Vitoria do Xingu e Belo Monte
do Pontal, em Anapu e cravam em seus territorios a usina com 0 mesmo nome como uma forma de anular essas
comunidades.
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Na préxima se¢cdo, vamos explorar um pouco esses aspectos, assim como as mudancas

ocorridas na vida das/os pescadoras/es das duas vilas pesquisadas.

2.2 ENERGIA SUSTENTAVEL: SUSTENTADA POR CRIMES E PELO SANGUE DA
BARBARIE HUMANA

O texto “Uma oragdo para os apagados de Altamira”3!, escrito, por mim, ap6s o
massacre no presidio de Altamira em 29 de julho de 2019%, retrata um nivel de violéncia sem
precedéncia, que se implantou na sociedade altamirense e regido. O que levou aquelas pessoas
encarceradas a agirem com tal brutalidade entre si sob a responsabilidade do Estado? O que as
levou a decapitar e queimar corpos sem quaisquer sentimentos? Lembro-me, nesse momento,
da frase corriqueira do Eder Mauro, deputado federal do Para: “Bandido bom é bandido morto”.
A respeito desse assunto, segue o texto para reflexao:

Uma oragao para os apagados de Altamira

Queria fazer uma oracdo para as vitimas do massacre no presidio de Altamira, mas
ndo sei bem como comecar.

Como orar por quem estava preso?

Se estava preso € porque cometeu um delito e merece estar na cadeia, dizem as
autoridades, o estado democratico de direito, a sociedade hipdcrita.

Mesmo assim eu quero fazer uma oragao para os decapitados e todos que morreram
naquela prisdo sob supervisdo do Estado.

Ja vi tantos de nos chorarem a morte de seus filhos, irmdos, primos em Altamira.
Dona Maria, Seu Zé, Seu Raimundo, a Daniela, a Josefa...

Aquele rapaz que foi brutalmente assassinado no presidio de Altamira ja tinha sido
um ribeirinho, um agricultor; era pescador; era um extrativista do Iriri, do Xingu, ou era do
Riozinho do Anfrisio.

N&o era sem rosto; era negro, indigena, morava na ilha que foi inundada por Belo
Monte, vivia na aldeia antes de Belo Monte, vivia da pesca do Xingu antes da Barragem,
plantava cacau antes de Belo Monte, fazia farinha, vendia nas praias do Xingu hoje
submersas; ia para a igreja aos domingos, jogava futebol e gostava muito de nadar naquele
riozdo”. (BARBOSA, 2021, s/p)

31 BARBOSA, Ana Laide Soares. Uma oracio para os apagados de Altamira. Amazonia Latitude, 13 set.
2021, Disponivel em: https://encurtador.com.br/WEQRY . Acesso: 3 mai. 2023.

32 G1 PA. 'Massacre do Presidio de Altamira’, no PA, maior tragédia carceraria depois de Carandiru, completa
dois anos. G1, 29 jul. 2021. Disponivel em: https://shre.ink/QOBB. Acesso em 3 mai. 2023.
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A comunidade de Belo Monte ndo esta fora dessa realidade. Um dia antes da minha ida
as comunidades, a policia acabara de matar um jovem da comunidade, vitima das fac¢Ges. Ao
visitar a casa de uma pescadora, Dona Neila, a encontrei sentada, junto a uma bacia de roupas.
O barulho da &gua jorrava da mangueira. Aquela senhora que era tdo imponente quando
pescava, agora era uma simples lavadeira, de olhar triste, fixo naquela bacia cheia de roupa a
espremer. Dava a impressdo que queria espremer a angustia que carregava no peito ao ver seus
filhos sendo destruidos pelas drogas.

Dona Neila rompe o barulho da &gua jorrando, me mostrando um lugar para me
acomodar. Em seguida, foi logo falando do sofrimento que estd passando com os filhos
dependentes de drogas: meus filhos viviam bem, Ana, néo existia drogas aqui, faz um ano que
eles se envolveram com isso, eu ndo tenho condicdes de ajuda-los, o tratamento é caro. Quem
trouxe isso pra ca foi a Norte Energia.

A historia da Dona Neila se reflete em tantas outras que vivenciamos pelos travessoes,
comunidades e bairros de Altamira e regido. Ao ouvi-la, lembrei de alguns fatos que envolviam
meninos de 10 a 14 anos. Era o0 ano de 2013, no auge da construcdo da UHBM, eu e outras/os
amigas/os moravamos no centro de Altamira, numa passagem conhecida como Beco do
Afonsinho, atras do hotel Globo. Esses meninos passavam correndo, todos os fins de tarde,
entre um bar, que ficava do outro lado da rua que dava acesso a passagem, e o hotel onde
ficavam os engenheiros de Belo Monte.

ApOs um certo tempo observando-os, descobrimos que eles eram usados para entregar
papelotes com cocaina para “os azulzinhos” (como eram chamados os engenheiros do
Consércio Construtor de Belo Monte (CCBM). Além dos meninos, uma senhora negra,
prostituida, perambulava pela rua em estado de zumbi, com seus 0ssos expostos, embaixo
daquela pele enrugada. Vez ou outra, ela batia a nossa porta atras de comida, sendo frequente a
encontrarmos tambeém junto com os meninos e outros homens, sentados no local por onde
passavam as drogas, e onde fumavam a pedra de crack.

A realidade é que a UHBM favoreceu a introducdo das faccGes na disputa pelo territorio
e pela venda de drogas, e substituiu as gangues dos bairros por agentes das fac¢des. Segundo o
pesquisador Miranda Neto (2019, p. 11):

[Clom Belo Monte, o mercado interno de drogas se aqueceu e as gangues de bairro
foram substituidas pelos agentes do crime organizado. Na reconfiguracdo desses
territérios do tréafico, as disputas entre as faccdes e os acertos de contas fizeram
aumentar consideradamente os indices de homicidios.
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A barbarie que aconteceu no presidio se transpds para as ruas e bairros da cidade. O
revide continua banhando Altamira com sangues dos deserdados da hidrelétrica. Um exemplo
disso foi a chacina que ocorreu em maio de 2022: em duas semanas, 12 pessoas foram mortas
pelas facgdes®. De acordo com dados do Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA) de
2017, “em relagdo aos municipios mais violentos, em 2015, com mais de 100 mil habitantes,
Altamira, no Para, lidera a lista”. (IPEA. 2017, p. 19). Altamira é classificada como a cidade

mais violenta do Pais®*.

A forma e a velocidade como o crescimento econdmico afeta o territério é outro
aspecto relevante. Por exemplo, um crescimento rapido e desordenado das cidades
(como aconteceu em Altamira, no rastro da construgdo da Usina de Belo Monte) pode
ter sérias implicages sobre o nivel de criminalidade local. (IPEA, 2017, p.20)

As familias que apontam UHBM como reflexo do aumento da violéncia em Altamira
ndo estdo dizendo algo aleatorio. Ao contrario, suas afirmacfes sdo comprovadas pelos
resultados de pesquisas sobre o assunto. (MIRANDA NETO, 2019). O fluxo populacional de
migrantes para Altamira chegou a 96 mil pessoas no periodo da construcdo da usina.
(MIRANDA NETO, 2019). Ao mesmo tempo, ocorreu a extin¢do de trabalhos artesanais como
os das/os oleiras/os, barqueiras/os, carroceiras/os, cozinheiras das barracas da beira do rio,
caseiras/os, trabalhadoras/es de meia e tantos outros — e ndo temos a dimensao destas perdas.
Tais aspectos, aliados a falta de insercdo da méo de obra de milhares de pessoas que migraram
em busca de trabalho na obra, sdo fatores que desencadearam um fenémeno desenfreado de
violéncia na regido.

As pessoas que foram expulsas de seus locais de trabalhos e do beiraddo ficaram
perdidas entre as 96 mil forasteiras que chegaram em Altamira, disputando qualquer trabalho
ou procurando bico pela cidade. Eram na sua maioria jovens negros, como também as/os
filhas/os dos bairros e baixdes desassistidos e de familias pobres de Altamira. Essas pessoas
foram e continuam sendo arregimentadas, assediadas pelas fac¢fes que se instalavam em meio
a pilhagem humana que se tornou Altamira.

Entre essas pessoas estava Kleber Soares, um rapaz negro e forte, saudavel, filho robusto

do Xingu, que gostava de apanhar acai e manga no seu proprio quintal para servir as suas irmas.

33 G1 PA. Onda de violéncia em Altamira: 12 mortes ligadas a facc@es criminosas continuam sem respostas no
Para. G1, 27 mai. 2022, Belém. Disponivel em: https://shre.ink/QOle. Acesso em 3 mai. 2023.

3 G1 PA. Altamira lidera ranking de cidades mais violentas do Brasil, diz IPEA. G1, 05 jun. 2017. Disponivel
em: https://shre.ink/QO3n. Acesso em 3 mai. 2023.
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Entre elas, Daniela que, gentilmente, foi uma das interlocutoras desta pesquisa, e que nos relata
passagens dessa vivéncia em sua familia de xinguanos. Diz ela:

depois que meu pai e meu irmao perderam a olaria, meu irméo foi procurar bico na
cidade; mas nédo conseguia colocacéo pelo fato de nédo ter estudo. Foi assim que o crime se
aproximou dele, foi assim que as fac¢des consumiram a alma digna desse irmdo. Ja sem sua
propria vida, foi enterrado pela méo do Estado.

Tinhamos uma vida tranquila e comunitaria. Meu Pai trabalhava como oleiro, profissdo
tradicional que faz uso da argila para a producéo de tijolos. Foi da argila que meu pai, junto
com a minha mae, que trabalhava como funcionaria publica, criou 08 filhos — 05 meninas e
03 meninos.

Mas veio Belo Monte [...] Belo Monte chegou e acabou com a profissdo que meu pai
exercia junto com meus irméos. Meu pai ficou desempregado e meus irmaos também. Meu pai,
que antes sobrevivia da labuta na olaria, passou a lutar pelo direito de uma aposentadoria que,
comparada com o que ele tirava trabalhando nos barreiros da olaria, chega a ser irrisoria.
Meus irméos jovens ficaram sem profisséo, sendo obrigados a procurar bicos pela cidade. Foi
uma época dificil. (Daniela Soares, 2022).

Acredito que todas as violéncias que eu e minha familia sofremos é uma das tantas
consequéncias da instalacao da Belo Monte. Tinhamos uma vida pacata em Altamira. Apesar
da auséncia de politicas publicas, como por exemplo, salde, saneamento basico e entre outras,
nos viviamos bem porque era um vizinho cuidando do outro. Era um bairro povoado por
pescadores e ribeirinhos. A gente se ajudava. [...] Uma das lembrancas mais queridas da minha
antiga casa no bairro Aparecida era o quintal. Ah, nosso quintal era lindo! Parecia uma
chacara. Tinhamos muitas arvores frutiferas (mangueira, jaqueira, jambeiro, coqueiro,
agaizeiro...), e como era bom ndo precisar de dinheiro para comer essas frutas. A gente
simplesmente ia ao quintal e as colhia. Era uma riqueza! Me lembro do meu irméo subindo no
pé de acai e todos nos, juntos, debulhando o cacho para o seu preparo. Lembro ainda, da
brincadeira do pula corda, da bets, da bandeirinha e do futebol que reunia a molecada do
bairro. Era bonito de ver o lago de vizinhanca que existia ali. Quando uma mée saia para ir a
rua, deixava os filhos na custddia do vizinho. Existia naquele lugar uma rede de solidariedade,
fortalecida pelo sentimento comunitario, que ao meu ver esta intrinsicamente ligado ao
sentimento de pertencimento ao territorio. Era o nosso lugar de fala que foi desterritorializado

por uma proposta de “desenvolvimento” que desconsidera a subjetividade de povos e
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populages, ocasionando impactos irreversiveis nas vidas das comunidades. (Daniela, relato,
novembro de 2022).

Para além das mortes entre facgOes, cresceu 0 nimero de casos de feminicidio, outras
formas de violéncia contra as mulheres e até mesmo o suicidio entre jovens. Altamira, que
abriga a terceira maior hidrelétrica do mundo, é o retrato de um projeto desenvolvimentista que
ndo envolve as pessoas que vivem naquele local, mas as leva para o precipicio, para a propria
morte. Nesse sistema € visivel o racismo estrutural e ambiental. Para Miranda Neto (2019, p.
11):

[A] especificidade de Altamira é, entdo, o fator Belo Monte, que produziu
consequéncias sociais graves na realidade local. Esse componente, associado a disputa
pelo mercado de drogas e as agGes de exterminio entre facgdes rivais, gerou a continua
ampliagdo dos indices de homicidios divulgados pelo IPEA. [...] . Por essa razdo, ndo
se pode desconsiderar o papel da Norte Energia (NESA) e suas responsabilidades
diante da questdo, sobretudo no que tange as condic¢Bes de vida nos Reassentamentos
Urbanos Coletivos (RUC), espagos que se tornaram estigmatizados com areas
violentas. Continua amplia¢do dos indices de homicidios divulgados pelo IPEA.

O desfecho da tragédia de Belo Monte esta longe de acabar, quer seja para as vidas
humanas, quer seja para as nao-humanas. O desmatamento em areas protegidas como
Trincheira Bacaja, do povo Xikrin, e Ituna-ltatd, dos povos isolados, aumentou
exponencialmente nos ultimos anos.

No artigo “Terra indigena ltuna-Itata: saques e pressdes em territério de indigenas
isolados no médio Xingu”, Marinho e Saraiva (2021) fazem um levantamento dessas areas de
terras desflorestadas por grileiros e garimpeiros ilegais. Importante destacar que acdes de
protecao nesses territorios sdo parte das condicionantes da UHBM, sendo elas as &reas que mais
sofreram pressdo apo6s a instalacdo da hidrelétrica.

Em 2011, a TI Ituna-Itata foi criada como uma das condicionantes do megaprojeto
hidrelétrico Belo Monte, que comecava a sair do papel no mesmo ano, na area
conhecida como Volta Grande do Xingu. No licenciamento ambiental de Belo Monte,
em estudo denominado de “componente indigena”, corroborou-se a existéncia de
indicios da presenca de indigenas isolados no interflivio dos rios Xingu e seu afluente
da margem direita, o rio Bacaja, a cerca de 100 km do barramento principal do
empreendimento. [...] Segundo a Rede Xingu + (2019), trés Tls foram objeto de
intenso processo de invasdo de madeireiros e grileiros em 2019. Trata-se das TIs
Cachoeira Seca, Apyterewa e ltuna-ltatd. Em cada uma dessas trés Tls, o
desmatamento superou 7 mil hectares de vegetacdo. Em quarto lugar, ficou a Tl
Trincheira Bacaja, que teve 3.969 ha desmatados. (MARINHO; SARAIVA, 2021,

s/p)
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Desse modo, percebemos que a criagdo da TI Ituna-ltatda foi um dos aspectos
condicionantes do projeto hidrelétrico Belo Monte, com o objetivo de proteger os povos
indigenas que habitam a regido. Contudo, a Tl tem sido alvo de invasdes de madeireiros e
grileiros, resultando em um grande desmatamento na area. Isso evidencia a falta de protecédo e
a vulnerabilidade dessas comunidades, visto que as medidas protetivas tém sido ineficazes. Por
iss0, sdo necessarias agdes mais efetivas para garantir a integridade e a preservacdo das terras

indigenas e do rio Xingu.

2.3 USINA HIDRELETRICA DE BELO MONTE: UM RIO PARTIDO, UM ECOCIDIO SEM
JULGAMENTO

Figura 47. Lago de Belo Monte

Fonte: Verena Glass (2021).

Quero iniciar essa secdo fazendo um questionamento que ha muito se faz no movimento
Xingu Vivo Para Sempre, sobre o desenvolvimento: que desenvolvimento € esse que promove
a des-territorializacdo, o des-equilibrio, a des-governo, o des-pejos dos povos, do meio
ambiente, e dos outros seres?

Que desenvolvimento € este pregado, como uma promessa de prosperidade, por
governos, empresarios, corporacfes capitalistas, instituicdes religiosas, instituicdes de
pesquisas e de ensino, incutindo na sociedade de que os megaprojetos promovem beneficios
para as sociedades?
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A principio, qualquer processo capitalista de acumulagdo por espoliacdo de bens
naturais e mao de obra escravizada promove a miséria, o racismo, 0 machismo, a destrui¢ao da
natureza, as guerras, o analfabetismo, a divisdo de classes e de paises. Esses questionamentos
e reflexBes foram trazidos a tona pelo que ouvimos, vemos, sentimos e convivemos
cotidianamente. Mas, a0 mesmo tempo que perguntamos qual foi o desenvolvimento que a
UHBM trouxe para Altamira e regido, esquecemos de questionar qual foi o desenvolvimento
gue trouxe para o rio Xingu.

Orlando Rodrigues, pescador da Volta Grande do Xingu, narra a situagdo que o rio
Xingu esté vivendo depois que foi barrado: tenho minhas atividades na volta grande do Xingu,
sou pescador profissional, e hoje n6s ndo vivemos mais do rio porque o rio morreu. E nds nao
vivemos mais dele, ndo tem mais peixe, queixa-se o0 pescador.

A agua é outro problema apontado por Orlando, pois ndo é mais adequada para o
consumo e nem para o banho: ao tomar banho no rio, 0 nosso corpo fica com coceira e coberto
de pira. Realidade diagnosticada, como vimos, pelos sistemas de saide de BMV X e BMP, visto
que a agua do rio é um dos causadores de doencas que mais atingem as comunidades. Outro
problema é o aquecimento da agua, Sr. Francisco, pescador da Ressaca, diz ao Podcast
Banzeiro, em 2021, ser raro ver peixes no rio: 0s peixes estdo se escondendo nas areas mais
fundas do rio e nos buracos. As/Os pescadoras/es também afirmam que algumas espécies de
limo estdo se proliferando no rio e sdo espécies ecologicas ameagadoras. (TISING, 2021).

Analisemos a imagem abaixo:

Figura 48. Limo que cobre o chdo do rio

Fonte: Mauro Suzuki (Auvo XP).
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Novas espécies de vida estdo surgindo na area da Volta Grande do Xingu, a exemplo do
limo que comecou a se espalhar na regido. Segundo Orlando, pescador de BMP existem trés
tipos de limo, que antes ndo se via: o limo esponjoso, um limo parecido a um vegetal rasteiro
que flutua, e o limo que fica no fundo do rio, parecendo uma geleia. Essas espécies estdo se
proliferando e servindo de alimento para animais como o tracaja, que acaba sufocado ao se
alimentar dessa composi¢do. O sumico dos peixes, a &gua quente e poluida s&o sinais de que a
agua do rio esta contaminada na VGX.

Essa espécie de vida que se prolifera na VGX parece ter relacdo com a nova realidade
que esse trecho do rio esté4 vivendo atualmente. Seu ciclo natural foi violado pela Belo Monte
e pelo regime das aguas, regulamentado pela NESA, concessionaria de Belo Monte.

O rio Xingu foi dividido em trés sistemas para operar a fio d’agua como chama a NESA,
a saber: reservatdrio, canais de derivagdes e vazdo reduzida. Segundo o Relatorio de Impacto
Ambiental (RIMA) de 2009, “o reservatorio de Aproveitamento Hidrelétrico de Belo Monte
(AHBM) vai operar a fio d’agua, ou seja, a usina vai gerar energia elétrica acordo com a
quantidade de agua existente no rio, variando ao longo do ano”. (BRASIL, 2009, p. 12).

No entanto, a empresa esta omitindo a quantidade de agua que deixara passar para a
Volta Grande. Isso ocorre porque a partilha das aguas ndo é justa e tem sido mal administrada
sob o comando da empresa. De acordo com a NESA, a empresa fica com duas partes da agua
durante as secas e cheias do rio: a do reservatorio e a dos canais de derivacdo que levam &gua
para as turbinas. Isso significa que a empresa mantém a dgua do reservatorio e, ainda por cima,
as aguas dos igarapés e pequenos rios que eram afluentes do Xingu para o canal. O que sobra
para a vazao reduzida é apenas o resto que ndo é necessario para a seguranca dos dois sistemas

em operacdo da hidrelétrica.

O AHE Belo Monte vai ter uma barragem principal no rio Xingu, cerca de 40
quildmetros rio abaixo da cidade de Altamira, no Sitio Pimental. E com essa barragem
que vai ser formado o Reservatério do Xingu. A agua vai ser desviada desse
reservatorio por canais para a formacdo do chamado Reservatério dos Canais,
localizado a 50 quilémetros de Altamira por estrada de terra. (BRASIL, 2009, p. 20).

O rio em toda a extensdo da VGX, as espécies de vida em seu leito e em seu entorno
estdo desgovernadas, como aponta o Monitoramento Ambiental Territorial Independente da
Volta Grande do Xingu. (MATI, 2022)%*. Comprometendo, assim, em definitivo as

comunidades de vida nesse territorio aquatico. O interrompimento das piracemas de Varias
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espécies de peixe € o exemplo de maior relevancia do desvio e manejo das aguas sob
regulamentacdo da Belo Monte, que impds seu proprio hidrograma & VGX, subtraindo deste

trecho de quase 130 km cerca de 80% do seu fluxo normal de agua.

Piracemas sdo o resultado da composicdo de quatro fatores concomitantes: uma
determinada paisagem geogréfica, a quantidade e 0 momento de entrada da agua, € 0
tempo de permanéncia da dgua nessa paisagem. As piracemas surgem da confluéncia
desses fatores. Sem a quantidade certa de agua dentro dessas paisagens ndo ha
piracema, sem o tempo certo de chegada e de permanéncia de 4gua nas paisagens ndo
ha piracema. Assim, antes de ser um local, as piracemas séo elas mesmas uma relacéo
ecossistémica delicada que promove as condi¢gdes adequadas para reproducdo e
alimentacdo de diversas espécies de peixes. (MATI, 2022, s/p).

Diante disso, é possivel perceber que o monitoramento independente constatou a falta
de piracema, a qual tem sido interrompida na regido da vazéo reduzida da VGX por todos os
fatores ja citados. Isso também vem sendo denunciado desde de 2016 pelas familias de
pescadoras/es.

A figura, a seguir, mostra uma familia de pescadoras/es resgatando peixes que

desovaram fora da época e ndo conseguiram chegar ao rio.

Figura 49. Resgate de Peixes na VGX

Fonte: Andrew Johnson (2021).

Entre rodas de conversas, imagens e vivéncia visceral nesse territorio, 0 movimento
Xingu Vivo comegou a discutir com um grupo de advogadas/os, pesquisadoras/es e
pesquisadoras/es e organizagdes ndo governamentais como chamar a atencdo para o crime

ambiental, e qual a punicdo adequada para essas praticas criminosas que estdo sendo cometido
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na VGX. A partir desses encontros e da discussao mundial sobre o tema, comeca-se a dialogar
sobre o ecocidio na Volta Grande do Xingu.

Sobre o conceito de ecocidio, Arthur Galston (2020) cientista, o utilizou para denunciar
a destruicdo ambiental da floresta na Guerra do Vietna. A principio, o ecocidio era considerado
um crime de guerra, como bem se nota no Parecer Juridico®® - GT Juridico do Nucleo
Articulador da Campanha Pare Ecocidio Brasil. No entanto, tem sido ampliado para descrever
a destruicdo em larga escala do meio ambiente, incluindo a flora, a fauna e os recursos naturais,
como o que tem acontecido na VGX.

Em outras palavras, o crime de ecocidio pode ser entendido como o exterminio
deliberado de um ecossistema; ou, na definicdo da comissdo de juristas que recentemente
apresentou o conceito a comunidade internacional por meio de parecer juridico: “qualquer ato
ilicito ou arbitrério perpetrado com o conhecimento de que € muito suscetivel de causar danos
graves, extensivos ou duradouros ao ambiente”. (Grupo de Tabalho Juridico, 2021). Esse € o
cendrio da GV X que sofre com o roubo de sua agua e a devastacao de sua biodiversidade.

O parecer dos juristas faz um apanhado dos debates sobre ecocidio a partir da década de
1970 nas Conferéncias Internacionais das Na¢des Unidas, no Tribunal Penal Internacional e no
Estatuto de Roma. Porém, atualiza o debate sobre o crime de ecocidio, ressaltando a
necessidade de tipificA-lo “como um crime auténomo, em tempos de paz”’. (PARECER
JURIDICO, 2021, p. 5). A Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), denunciou o
governo Bolsonaro em Haia por crime de genocidio e ecocidio contra os povos indigenas.

Analisemos um trecho do parecer apresentado no contexto internacional:

Por ora, os outros crimes do TPI s6 podem abordar os danos ambientais “em tempos
de paz” que resultam ou acompanham esses crimes essenciais, a exemplo do
comunicado protocolado no TPI no dia 09/08/2021, pela Apib - Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil. Com base nos precedentes do TPI, a Apib demandou uma
investigacdo por crimes contra a humanidade (art. 7. b, h. k Estatuto de Roma —
exterminio, perseguicao e outros atos desumanos) e genocidio (art. 6. B e ¢ do Estatuto
de Roma — causar severos danos fisicos e mentais e deliberadamente infligir condicbes
com vistas a destruicdo dos povos indigenas) e o ecocidio atrelado a tais condutas.
(PARECER JURIDICO, 2020, p.5).

InGmeras iniciativas vém se consolidando a respeito do assunto em ambito de coletivos
internacionais, como o Movimento Internacional “Stop Ecocide”, ou iniciativas de outros
paises, a exemplo da Francga, que incorpora no Projeto de Lei do Clima um texto dedicado ao
ecocidio. No Brasil, apds o rompimento das barragens da Samarco, em Mariana, que destruiu

36 Anexo 2
95



0 rio Doce, e a de Brumadinho, a Camara dos deputados tomou a iniciativa da criacdo do PL
2787/2019, que Altera a Lei n° 9.605, de 12 de fevereiro de 1998, para tipificar o crime de

ecocidio (PL 2787/2019), que atualmente aguarda apreciacdo do Senado Federal

Neste panorama, a campanha Stop Ecocide trabalha para conscientizar a populagdo
mundial e os lideres internacionais sobre a necessidade de uma definigdo juridica do
crime de ecocidio, pretendendo a tipificagdo no &mbito da legislagéo internacional,
bem como no espago legislativo nacional de cada um dos paises. A campanha busca
ultimar as tentativas trazidas desde a década de 70, para a incorporacdo, ao Estatuto
de Roma, do tipo penal de ecocidio, 0o que resultaria em um quinto crime sob
jurisdicdo do Tribunal Penal Internacional (TPI). (PARECER JURIDICO, 2021, p.
12).

Em 17 de marco de 2022, em Altamira, nos encontramos a convite de uma equipe de

parlamentares franceses em um jantar. Ali, pela primeira vez, denunciamos a participagao do

governo francés no ecocidio® na Volta Grande do Xingu. Segue trecho da denincia que

fizemos por meio de uma carta.

Embora a construcao do plano hidrelétrico de Belo Monte tenha sido liderada pelo
governo brasileiro, existem dados inquestiondveis demonstrando que governos e
empresas internacionais desempenharam um papel conivente no planejamento e
construcdo de Belo Monte, e que estes atores tém interesses econdémicos no
funcionamento desta e de outras centrais hidroelétricas nos rios amazdnicos.

O envolvimento direto francés no licenciamento de Belo Monte: A empresa
francesa GDF-Suez, através da sua subsidiaria brasileira LEME, foi responsavel pelas
controversas avaliagdes de impacto ambiental que abriram caminho & licenca
ambiental de Belo Monte. Naquele momento, o Estado francés detinha 36% das a¢bes
da GDF-Suez.

Investimentos franceses na Eletrobras: Em 2011, o Ministério francés de
Cooperacdo fez um empréstimo de 100 milhes de euros a empresa publica brasileira
Eletrobras na América Latina e na Africa. Essa empresa, através da sua subsidiéria
Norte Energia, foi responsavel pela construgdo da barragem de Belo Monte. (CARTA
do XINGU VIVO, 2022)

Em outro pardgrafo da carta mostramos a importancia da Volta Grande para o bioma

amazonico:

A Volta Grande do rio Xingu, um trecho de um dos maiores e mais importantes rios
amazOnicos onde o governo brasileiro construiu a barragem hidrelétrica de Belo
Monte, é uma regido extremamente importante para a conservacao da biodiversidade
da Amazobnia. A regido faz parte das areas prioritarias para Conservacdo da
Biodiversidade, indicada numa portaria federal pelo Ministério do Ambiente
brasileiro em 2018, dada a sua complexa geomorfologia que favorece a existéncia de
espécies endémicas na regido. (CARTA do XINGU VIVO, 2022)
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O pesquisador Eduardo Gudynas fala desse tempo em que a natureza comeca a ser
discutida como um ser de direitos. Consideramos esse fato como um avan¢o notavel em meio

a aceleracédo do extrativismo de recursos naturais. Para ele:

[U]ma das mais importantes novidades do amplo campo das politicas ambientais é o
reconhecimento dos direitos da Natureza. E possivelmente uma das mudangas mais
radicais das Ultimas décadas, pois implica transformac@es e alternativas que afetam as
raizes mais profundas dos entendimentos sobre a politica e o desenvolvimento
contemporaneos. Uma vez que tais direitos partem do reconhecimento da Natureza
como um sujeito, imediatamente sdo colocadas em questdo as formas de se entender
a politica, a justica e a cidadania, assim como nossas relagdes com o meio ambiente.
(GUDYNAS, 2020, p. 11).

Embora a defesa da natureza nos acompanhe desde o bergo, transmitida pelas geracdes
mais antigas, é em tempos de crises ambientais que se destacam as comunidades cientificas e
governos comprometidos ou ndo com a causa ambiental. Estranhamos quando ouvimos
linguagens e termos ancestrais, que eram nossos, como: guardido da mata, encantado, reima,
cuidado, remédio caseiro, tabu, curandeiro, benzedeira, piracema..., sendo utilizados para
desenhar formas de conter a destruicdo do meio ambiente e conservacdo da natureza.
Estranhamos porque séo termos usados ndo em seu sentido ancestral de manutencédo da vida e
da historia, mas como um modismo, no qual se pregam uma exploracdo ‘“‘sustentavel”.

Continuar lutando é necessario para encontrarmos novamente o equilibrio.

2.4 O RIO SECOU: BELOS MONTES, COMUNIDADES PESQUEIRAS EM EXTINCAO

A principal fonte de renda dessas comunidades era a producéo de pescado. Eu comecei
pescando, larguei a pescaria, para dar comprar e vender peixe. Todos os dias saiam muitos

carros de peixes daqui. (Chico Bessa, novembro de 2022).

Meu marido era pescador profissional, eu pescava junto com ele, nés saia para pescar
as 5:00h da manhg, e chegava as 11:00h, 11:30min, com 3 (trés) caixas cheias de tucunaré.
(Jalia, novembro 2022).

Eu comprei a casa do meu pai com dinheiro de peixe, ela custou 16.000 reais, dentro
de um més e meio (45 dias), eu paguei a casa sozinha, pescando tucunaré. (Ana Lima,
novembro de 2022).

A producgdo de pescado era a maior riqueza das/os pescadoras/es, e como as/os
moradoras/es narraram, durante nossas rodas de conversa e em seus relatos, as vilas de BMVX
e BMP abasteciam toda a regido. O pescado era transportado de 6nibus a cada dois dias para
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outros municipios da regido. N&o existia transporte adequado, por isso, a produgdo era
armazenada em caixas de isopor com gelo até 100 kl. A producéo do pescado movimentava a
economia das comunidades. Nesse processo, algumas/alguns pescadoras/es deixaram de pescar
para se tornarem atravessadoras/es, sendo elas/es que faziam circular a venda do peixe e, por
sua vez, movimentavam o comércio local.

Hoje, ainda é possivel observar na parte baixa das comunidades, as margens da rodovia
Transamazonica, os pontos de vendas de peixe, as chamadas peixarias, fechadas. Como foi dito
antes, as/os pescadoras/es das vilas exportavam peixe para outros municipios e estados. Porém,
atualmente acontece o contrario; além disso, disputam o pouco que restou com pescadoras/es
vindo de outros municipios. A hidrelétrica ndo somente destruiu o rio como desencadeou outros
problemas nas vidas das familias dessas comunidades.

O mercado do peixe movimentava outros pequenos negdcios nesses lugares, tais como:
as confecgdes artesanais de malhadeiras e tarrafas, fabricacdo de canoas, arpdes, zagaias.
Alimentava a venda de apetrechos e equipamentos de pesca, além de gerar outros negocios
como pequenos restaurantes. BMP, como vimos, era conhecida pela venda de peixe frito com
farinha.

As mudancas sentidas pelas/os pescadoras/es no rio Xingu e seu entorno séo discussoes
internas do corpo técnico do IBAMA, que fiscaliza os impactos da UHBM e a coordenacao de
hidrelétricas da diretoria de licenciamento. A partir dos laudos técnicos desse 06rgao,
percebemos que houve a reducao da dgua na VGX, com perda de 90% dos ambientes alagaveis,
provocando danos irreversiveis. Portanto, o alerta dos povos das comunidades pesqueiras
quanto ao desequilibrio do Xingu ndo deve ser ignorado, mas escutado, tendo em vista que elas
sdo testemunhas desse ecogenocidio.

Figura 50. Floresta do rio que ficaram no seco.
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Fonte: Andrew Johnson (2021).

Enquanto isso, as/os pescadoras/es que perderam o que lhes dava vida digna, e em
abundancia, lutam pelas suas vidas e pela vida do rio, em sua pobreza. Outros, avantajadas/os,
sugam, sem escrapulos, o que resta do Xingu. Invadem suas ilhas, exploram a mao de obra
das/os pescadoras/es na colheita do sardo/camu-camu (fruto abundante nas margens do Xingu),
exploram suas dguas com a pesca de turismo, derrubam as matas; cercam o0s caminhos naturais
do povo; plantam capim e exploram o ouro ilegal das margens do rio. Sem descanso, 0 rio vai
sumindo aos poucos.

As/os verdadeiras/os parceiras/os do rio estdo sobrevivendo de vendas de castanha de
caju e amendoim na balsa e nos transportes de passageiras/os, juntando latinhas, cacando,
apanhando acai para ter o que comer em dias dificeis. Outros estdo em empreitadas, derrubando
a mata para fazendeiros e madeireiros da regido. O peixe que era o prato principal dessas
comunidades foi substituido por ovos e mortadelas. A qualidade de vida que vinha das dguas
do Xingu foi transformada em energia. Deixando a miséria e a decadéncia a essas comunidades
pesqueiras — em extingdo. A imagem apresentada a seguir ilustra um pouco da luta enfrentada

pelas pessoas que dependem do rio, que esta secando.

Figura 51. Rio Xingu seco
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Fonte: Mauro Suzuki (2019).

Essa imagem revela a batalha cotidiana que as familias estdo passando para acessar
alguns pontos pesqueiros. Em muitos trechos o rio ndo é mais navegavel, por isso as pescadoras
e pescadores tem que arrastar as embarcagdes por trechos longos para chegarem novamente a
onde o rio é navegavel. Essa realidade, que antes era sazonal, se tornou permanente na vazao
reduzida na VGX.

Ha outros estudos que abordam os impactos e problemas que este empreendimento tém
causado as populagbes e ao meio ambiente, tais como: deslocamento compulsorio,
indenizacOes, perdas de espécies da flora e fauna, morte de rios e florestas, mudanca de
atividades produtivas, aumento da violéncia, feminicidio, prostituicdo, crescimento
populacional e crescimento da populacdo carcerariaz MAGALHAES e CUNHA, (2017);
OLIVEIRA, (2017); COUTO e MARIN, (2018).

Trouxe neste capitulo, a beleza que um dia foi o rio Xingu, apresentando-a a partir das
perspectivas das pessoas que conviveram com esse ser que foi pai e mée. Abordei a chegada da
violéncia urbana nas comunidades, que se propagou pela regido com a construcdo da UHBM,
além do desmatamento de areas indigenas, da seca do rio e do ecocidio que ameaca a VGX.
Acredito que foi fundamental evidenciar essas questdes, com o objetivo de sensibilizar outras
pessoas sobre a importancia de conservar a natureza e as culturas locais, para que possamos
agir de forma mais consciente e responsavel diante do territorio e das comunidades, seres e
entes que ali coabitam.

Capitulo 3 — ENCANTARIA E RESISTENCIA: relacbes e entrelacamentos entre
humanos e ndo-humanos
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Neste capitulo, apresento, por meio das narrativas, as expressdes mais singelas de
pescadoras/es que foram afetadas/os pela construcéo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte e os
efeitos nocivos advindos dela. Essas/es pescadoras/es narram suas memdarias sobre a vida boa
que tiveram quando o Xingu era um rio livre e cheio de vida e fazem, em suas narrativas,
dedicacao de amor, cuidado, respeito, reciprocidade e tantos afetos para o Xingu. Essas familias

reconhecem o Xingu como um grande parceiro — um pai e mae.

3.1 DECLARACOES AO RIO XINGU

Acredito que a figura que apresento, na sequéncia, seja um bom exemplo dessa relacdo

amorosa, cuidadosa e esperangosa com o rio.

Figura 52. Crianca banhando nas aguas do Xingu

Como essa crianga que toma banho alegre e sorridente nas aguas do Xingu, assim
também é a lembranca das/os pescadoras/es antes da implantacdo da UHBM. Depois disso, 0
que os mantém firmes e fortes na luta é sua capacidade de resistir com amor, saudade e encanto,
(re) contando e (re) significando suas historias em buscar melhores condi¢des de vida para suas
familias, para o rio e seus seres, como podemos notar em seus relatos:

Eu amo esse Xingu que nem eu amo meus fios, e meu pai Jesus Cristo em primeiro
lugar. Mas o Xinguzdo eu amo ele 6h! Eu gosto dele 6h! (pausa) Gosto que €, porque é um
lugar muito bom 6h! (pausa). Foi aonde eu criei meus fios (Ana Lima, roda de conversa,
novembro de 2022).
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A gente olha pro rio e vé aquele estrago, € muita coisa que da tristeza na gente, doi na
alma da gente, a natureza ter se acabado assim... Porque olha quando essas pessoas explodiam
as pedras, estremecia que eu ficava cacando o chdo, o que € isso? 1sso € um bicho, isso € uma
oncga que ta estremecendo as pedras? Estremecia tudo que a gente pensava que era 0 mundo
que ia desmoronar. (Antonia, roda de conversa, novembro de 2022)

Ai eu cansava de dizé pra ela (Ana Lima, esposa de seu Valeriano): “-E, nos vamo fazé
conta com dinhéro, com conta de qué?”, eu digo: “-O nosso banco!” cansei de fald, dia o
nosso banco ai, pra que melhor de que 0 nosso banco, rapaz ai era, era certeza num, eu num,
eu num tinha, eu num tinha medo de fazé conta ndo, num tinha, no Xingu antes, antes da
barrage eu num tinha medo de fazé conta pa pagar nao. Esse negdcio de vinte mil, dez mil, 6ia,
essa daqui mémo, Dona Ana, pag®0, isso daqui foi so, ela sozinha essa casa aqui mogo. Eu num

dei um centavo, foi so ela (Valeriano, roda de conversa, novembro de 2022)

Eu, cada vez que descia de casa, que chegava, 14 naquele rio, eu me sentia mais forte e
mais com vontade de batalhar de lutar para que aquilo ndo acontecessece pra eu ndo sair de
l4. E tanto que eu ficava sozinho ali, analisando naquela praia do pedral, eu olhando pra cima
no rumo de Belo Monte, naquele largo grande, eu comecava a chorar ali. Eu sabia se uma
coisa daquela ali, se chegasse a ser destruido ninguém nunca mais ia repor aquilo, ninguém
nunca mais ia recuperar. Dai a minha luta era contra Belo Monte, porgue eu sabia se eu
continuasse ali, eu ia ser um cara sempre alegre. Foram 32 anos de alegria, de felicidades, de
tudo de bom. Dinheiro a gente ndo tinha, a gente tinha um grupo de pessoas, 67 familias que
moravam ali que no final de semana era s6 uma familia, que ficava 14 na praia todo mundo
brincando, comendo peixe, comendo tartaruga, jogando bola e brincando. Sabe. Conversando
contando piada, era todo o final de semana no verdo a gente estava la. Eu ficava pensando se
acaba isso aqui como é que vai ser? Para onde é que vamos? Sera que vai ficar todo mundo
junto de novo? Minha preocupacao era essa. Foi 0 que deu. Estou falando pra ti, mais minhas
lagrimas esta descendo...eu ndo sei se faltou eu fazer mais, eu ndo sei se faltou experiéncia, eu
nao sei se faltou ajuda...eu ndo sei o que foi que faltou. Eu tenho na mente que eu fiz uma parte
mais faltou muita coisa. Eu ndo me culpo, mas me sinto derrotado, por tudo que a gente lutou
e ndo conseguiu reverter. Mas eu sinto muita falta de 14, sinto muito a falta do rio Xingu, sou
apaixonado pelo rio Xingu, ele foi meu pai...(choro), ele foi tudo pra mim. Ele me serviu em
tudo, me ajudou a criar minha familia, me deu alegria, experiéncia de vida, experiéncia de
conhecimento. E tanto que quando eu saia para palestrar no rio Tapajos foi as licbes que o

Xingu me deu ( Elio Alves, roda de conversa, 2023).
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Na roda de conversa na residéncia da familia do seu Valeriano e Dona Ana partiu da
seguinte frase: “E, se ndo tem peixe, por que continuam no rio?”. Observemos o que o casal diz
a esse respeito:

Valeriano: Porque sempre é, 0 nosso, a nossa... Ana: (fala sobreposta) O mistério é
porque é bom demais ué! Valeriano: E a nossa, cumé que se diz? — Ana: E a nossa profissio,
é essa! Valeriano: Nossa profissdo é essa, a nossa profissdo, é essa! E ficar meno olhano pa
béra do rio (risos). Ana: Pa meno olhar né pa vé né? (risos) Valeriano: E olhar, ficar olhando
é! Ana: o meu prazer é ficar oiano 14 direto 6h! Valeriano: Pois &, num tem peixe, num tem
nada mas sempre nds num sai da béra do rio! Num sai ndo! (pausa) Sempre a gente acustumo
né, tem o costume de ficar na beira do rio, é fica meno a lembranca ficd, é que nem que nds
falemo na reunido da, da audiéncia publica que teve com a, ai cum os pescadores, e nos, eu
falei desse jeito assim: “-Nos era rico!” ai pego a moda la os pessoal quando ia falar, era nos
era, eu falei: “-Nos era rico e num sabial” era nos era muito rico, a natureza aqui era muito
rica e n6s num sabia do rio xingu. Ana: Nés num sabia mermo nédo! Valeriano: N6s num sabia
gue ia acontecé uma... Ana: desgraceira dessa (Belo Monte). (Roda de conversa, novembro de
2023).

Essas declaragcGes sobre o Xingu sdo de pessoas que continuam lutando pela vida do rio.
Alguns estdo até hoje em estado de depressdo, como é o caso da familia de Dona Ana e do Sr.
Valeriano. Uma familia de trés filhas/os (Sara, Risa e Orlando), todas/os pescadoras/es. A
matriarca sé sai da crise quando esta na beira do rio: Ana, eu fico é boa quando pego minha
canoa e vou pro rio pescar. La, eu me jogo na agua e fico nas pedras pescando, eu fico
boazinha, o rio € o meu psic6logo, 0 meu remédio.

Elio, como vimos em seu relato acima, foi uma das liderancas que enfrentou a NESA
em defesa do rio e da Vila Santo Anténio. Antes disso, ele pescava na regido de Belo Monte de
Vitoria do Xingu e Belo Monte do Pontal e era muito feliz.

Todas as narrativas apresentadas, na introducgéo deste capitulo, demonstram que o amor
pelo rio Xingu e pelas suas raizes foram alguns dos principais fatores que os/as motivaram a

resistir nessa luta. O Xingu os encantou.

3.2. MUNDIADOS

As histdrias dos povos indigenas e dos povos tradicionais constituem a historia da Volta

Grande do Xingu. O encontro dessas histérias e os efeitos misticos das paisagens que
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encontramos nestas paragens favorecem a criacdo de ideias e categorias proprias, como o termo
mundiado, categoria nativa que utilizamos para designar uma pessoa que estd em transe

hipnotico.

Nessa didspora das pessoas expulsas de seus territorios, pode ser dificil entender os
significados que esses povos extraterritorializados atribuiam as suas terras, agora
compartilhando o mesmo espaco. E possivel que ndo haja uma Unica explicacdo para esses
significados, e talvez a compreensao possa ser alcangada em outras dimensdes: cosmoldgicas,
ancestrais, encantarias; e, algumas vezes, as explicac@es cientificas, como as linguagens escritas

nos desenhos rupestres nas pedras da Volta Grande.

Figura 53. Desenho rupestre na VGX
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Fonte: Verena Glass (2009).

Nos ultimos quatro anos, nuvens de fumaca encobriram os céus da Amazbnia
manchando nossas cores. Nosso chdo coberto pelas cinzas das matas em chamas s6 nédo era pior
que o0 nosso ar poluido pela fumaga dos incéndios criminosos. Nossos olhos avermelhados
lacrimejavam a dor de mais uma floresta que desaparecia. O rio era uma barreira que impedia
0 avanco para a conquista das matas, mas quando ele foi soterrado pela barragem da UHBM o
encanto é desfeito, e 0s olhos se abrem.

Figura 54. Incéndio na Volta Grande do Xingu
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Foto: Ana Barbosa (2021).

Novos aventureiros reiniciam a corrida do ouro, passando pelo agro-hidro-negocio,
chegando a mais moderna exploragdo da natureza — a comercializacdo do ar, embutido no
crédito de carbono — nesta regido. Estd em curso acelerado o fim da natureza e o fim da
Amazonia paraense, falta pouco. Humanos e encantados, guardibes da natureza, foram
afastados, seus territorios estdo sendo invadidos e destruidos, seus locais sagrados foram
violados. E preciso (re) conectar os elos rompidos nessa sociedade branca, patriarcal, machista
e capitalista. E preciso esperancar nas crencas que nos fortalecem e que nos fazem seguir
adiante.

E com essa forca que convidamos vocés a passarem por essa secdo, e que se deixem
mundia-las/os com o0s preceitos ancestrais de equilibrio entre mundos, sob a guarda dos
encantados amazonicos, presentes nos causos das pescadoras/es de BMVX e BMP na VGX.

O territorio no qual ocorriam as apari¢es dos encantados corresponde a llha da Baleia
— territorio de pesca da familia do Sr. Valeriano e Dona Ana, no municipio de Anapu —, e Vila
Nova, no municipio de Souzel. Pode-se dizer que € um territério continuo da pesca artesanal
das duas comunidades locais deste estudo, bem como de outras comunidades que estdo as
margens do rio. E nesse espago que os encantados se manifestam de varias formas.

Na vigéncia desta pesquisa, as rodas de conversa, realizadas junto aos nucleos de
pescadoras/es das duas comunidades do estudo, demonstram as relacfes entre esses povos e a
natureza dos encantados. Nas rodas de conversas, muitos causos foram narrados pelas/os
pescadoras/es que ouviram-viram-sentiram-e-presenciaram as revelagdes dos encantados em
suas pescarias. A seguir, apresento algumas dessas narrativas:

Quando cheguei aqui eu ndo sabia pescar. Um dia sai sozinho para pescar, peguei dois

filhotes na malhadeira. Lutei para dominar os peixes, quando consegui joguei 0 primeiro
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dentro da canoa, ele ficou se debatendo dentro da canoa, enquanto eu tentava jogar o outro.
Acabou que eu perdi os peixes. Eu ndo sabia como era que fazia para trazer os peixes do rio.
(Bem-te-vi, roda de conversa, agosto 2021).

Esse relato do Sr. Bem-te-vi foi escutado por 25 pessoas na roda de conversa realizada
em agosto de 2021, na llha do Siricari. O primeiro destaque nesse caso é o fato de o autor ndo
saber pescar e ndo ter nenhuma relagdo com o rio. Sua primeira experiéncia com o rio foi de
grande ilusdo. Foi mundiado ao pescar dois bonitos peixes, o filhote®. Animado com a pescaria,
ndo conseguiu dominar os peixes, 0s quais acabaram escapando e sumindo no fundo do rio, o
rio os tomou de volta e os protegeu, porque o Sr. Bem-te-vi ndo fez nenhuma encantaria

As/os participantes da roda ouviram com atencdo o seu Bem-te-vi e, logo depois, com
olhares fixos, sorriram discretamente, balancando a cabeca em concordancia com a narrativa.
Para quem é externo a esse mundo, ao ouvir esse relato a interpretacdo sera a mais ébvia
possivel: é histéria de pescador. Para as/os de dentro, pescadoras/es companheiras/os as
conclusdes sdo outras e partem das suas experiéncias para interpretarem os fatos, trazendo
outros elementos para analisar, como: faltou manha, pratica, ndo fez sua mandinga, nao pediu
licenca a Mée dos peixes e do rio, ndo deveria ter saido s0.

Esses elementos, ou “pressupostos ontologicos desse encontro” entre pescador e peixe
(ALMEIDA, 2013), serdo matutados pela forma de agir dos encantados-natureza. Suas
interpretacfes — as das/os pescadoras/es —, s&o0 uma combinacao das vivéncias com o rio e com
0s conhecimentos adquiridos entre geracOes. Sobre a inter-relagdo entre humano-ndo humanos
ou entre mundos, o pesquisador Arturo Escobar discorre sobre outros conhecimentos, em
relacdo ao que ele chama de conhecimento inter-epistémicos. (ESCOBAR, 2014). E possivel
que as reflexdes dessas/es pescadoras/es sobre a empreitada do Sr. Bem-te-vi estejam nessa
categoria que o Escobar (2014) discute.

A sabedoria desse coletivo ndo descarta a possibilidade que o Sr. Bem-te-vi tenha sido
malinado pela M&e d’Agua para néo ficar com os filhotes, como também, ¢ possivel, que a falta
de prética tenha pesado na hora de dominar os peixes. Assim sendo, essas possiveis
interpretacdes caminham lado a lado e constituem os conhecimentos ancestrais desses povos.
Séo, pois, outras formas de conhecimento, como explica o citado pesquisador:

Transiciones sugiere que el disefio puede constituir uma innovadora praxis critica, un
tipo especial de conocimiento-practica para las transiciones y el pluriverso. Sin

embargo, para lograr esto, el disefio tiene que desvincularse de las tradiciones
racionalistas, dualistas, capitalistas y modernistas en las que ha estado inmerso y

% Essa regidio era um ponto pesqueiro dos filhotes, espécie de peixe. O tamanho dos peixes na época chegava mais
de 70 kg. Na classificacdo do comércio do peixe, o filhote é considerado de primeira categoria.
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reorientarse haciala creacion de condiciones para otras formas de ser-saber-hacer que
permitan vivir de otra manera. Reorientar uma tradicion que ha llegado a ser tan
culturalmente generalizada es una tarea dificil [...]. (ESCOBAR, 2014, p. 15).

A partir das palavras do autor, compreendo que o conhecimento deve se desvincular das
tradicdes racionalistas, dicotémicas, capitalistas e modernas, reorientando-se para a construgdo
de outras maneiras de ser-saber-fazer que permita viver de modos outros. Por isso, acredito que
é preciso escutar o que as/os mais velhas/os da VGX tem a dizer sobre suas historias com/sobre
o rio Xingu, porque em suas experiéncias, sabem que é preciso tentar entender o que a natureza
esta dizendo. No caso do Sr. Bem-te-vi, por exemplo, entendemos que ndo deveria ter entrado
no rio desacompanhado de alguém mais experiente que o pudesse aconselhar.

A mée natureza ndo permite entrar em sua morada quem n&o tem relagdes consigo, quem
ndo possui conhecimento de seu dominio. Recordo a pescadora Sara que fica tonta ao entrar na
mata, e 0 Zeca, seu companheiro diz o seguinte: quando a gente entra na mata, n6s ndo vemos,
mas todos os bichos est&o nos vendo. E preciso educar os sentidos para exercerem as praticas
ancestrais da atividade pesqueira. Em outras palavras, sdao os conhecimentos transmitidos de
geracdo para geracao.

No decorrer da pesquisa fui duas vezes acompanhar a Sara no seu trabalho, de medir a
agua no igapd. Na ultima vez que estivemos 4, parece que o tempo era outro e foi maior que
as horas do reldgio nesse dia, sem me alongar transcrevo a memoria desse dia a partir de uma
conversa entre mim e uma amiga pesquisadora:

Entre a régua e a canoa

H& um abismo do ndo escutar, e por ndo se escutar quem ta la a destruigdo é voraz.
Noés levamos, desde 2016, perdendo vegetacdo, tendo perdas, e elas e eles, pescadoras e
pescadores ja falavam, ja falavam, e s6 agora, depois que perde, depois que tem danos
irreversiveis, como o proprio Ibama fala, que algo esta sendo feito. A gente perdeu tempo,
justamente por essa distancia do modo ancestral e 0 modo académico.

Ela, a Sara, ja percebia isso, porém ela sé vai passar a ter voz no campo da pesquisa
guando ela passa a medir a agua com régua. Desde 2019 que a familia toda ja sente a mudanca
na &gua e no peixe e na floresta, e s6 em 2022 que sai o relatério chamado hidrograma da
piracema, que foi a medi¢do de régua todo dia para mostrar que ndo estatava havendo a
piracema. Entdo vocé tem o conflito do método empirico, do trabalho cotidiano ancestral desse
POVO que precisou passar por régua para ser valorizado como diagnostico, como laudo técnico.

Eu faco essa caminhada com ela para entender como a ciéncia tira eles do cotidiano.

Quando ela ia pescar ela fazia essas observagdes como parte do seu proprio trabalho, e ai
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quando ela comeca a fazer a pesquisa para essa instituicdo ela tem um ritual Unico, ou sé de
manha de tal a tal hora ou de tarde de tal a tal hora. Ela tem que ir medir a agua com régua.
Enquanto que quando ela estava na margem do rio, pra la e pra ca, era muito mais complexo
o caminho que ela e a familia faziam. N&o era s6 um espaco que eles iam. Eles acompanhavam
de forma diferente varios outros espacos. Numa pescaria ela vé que o rio estd com o lodo, que
o0 lodo esta matando, a visdo, o escutar, todos 0s sentidos estdo presentes na nossa percepgao
ancestral. E muito louco o método académico que vocé ndo sente, ndo toca, vocé vai s6 com
uma régua, uma planilha, tira uma foto e mede a agua ta aqui no nivel x. E pobre isso. Numa
pescaria a Sara via varios outros passos, coletivos. E cada familia ia complementando isso. A
canoa conduz para varios outros caminhos, e a régua fica parada.

Voltando para a relacdo homem-encantado, encantado-homem. Quando a gente fala
em mundos, de fato séo mundos. NAs ndo estamos falando a toa. Nosso método € muito mais
complexo. Ele mexe com o sentido, as experiéncias, os conhecimentos e as relagbes. E
interessante observar a relacdo dessa familia com a agua e com a mata. Ela é da agua e o
Zeca, companheiro dela, também. Eles ficam vulneraveis na mata. Os seres da mata dominam
eles mais do que os da agua. N&o era o ritual da familia caminhar na mata, mas na agua. O
desenvolvimento acaba com a cultura. Essas eram pessoas que saiam das suas casa pro porto,
pra canoa. Agora ndo é mais o porto, € o caminho do igapd. Eles andam muito, gastam mais,
ficam tontos. Essa mudanga adoece as pessoas. O medo aumenta, a tontura vem...

A Sara disse que quando ela entra na mata ela fica tonta, e o Zeca, seu companheiro,
falou que quando a gente entra na mata a gente nédo vé os bichos: todos nos enxergam, todos
os bichos estdo nos vigiando, mas nds ndo conseguimos ver. E isso me chamou muito a atencéo
porque nos saimos, fomos até 1a no corrego onde ela faz pesquisa, e fomos numa parte mais
limpa. Eu fui no verdo — € um bosque muito lindo, € um igapd, no verado ele tem outra paisagem
— e agora eu fui ja no periodo da chuva, em novembro, e ai vocé vé a paisagem totalmente
diferente, ne... ai ela disse “bora aqui, mais aqui pra cima”’. Ela foi mostrar onde eles
encontraram um jacaré muito grande, do tamanho de um tambor de 6leo, e uma sucuri de seis
metros. E ai nds estavamos bem perto do igarapé, mas ele é alto, e quando nds chegamos s6
ouvimos aquele barulho “tibum!” dentro da agua. E era o jacaré. Ele tava muito proximo da
gente, depois nds vimos o rastro dele no ch&o, e n6s nao conseguimos ver ele, e ai eu me lembrei
do que o Zeca falou: na mata a gente ndo consegue enxergar os bichos, mas todos eles sabem
gue estamos ali.

Entre o remo e os pés.
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O remo conduzia eles, agora é o caminho: € uma mudanca cultural em muito pouco
tempo. Belo Monte esta eliminando uma atividade natural que é a pesca e for¢cando outra
atividade que eles ndo sabem como lidar. Eu sou pescadora ou ndo sou mais pescadora — o
que é que eu sou? Antes eu remava para chegar a um determinado territério que me daria vida.
Hoje eu tenho que caminhar quildémetros dentro de matas e de seres que ndo conheco para
trazer o minimo para dentro de casa. E mais, tenho que fazer isso em defesa do rio. E forcar
mesmo uma mudanca radical, uma perda de identidade, e a0 mesmo tempo a busca de outra.
E isso muda muito, muda com o espirito, com o que as pessoas tao relacionadas, os seres que
vocé conhece sdo o0s seres do fundo, e vocé vai encontrar outros que vocé ndo ta adaptado. A
Sara que conhece e convive com o mundo das &guas de repente foi forcada a fazer outro
caminho. O igap0 é parte desse caminho, e ele ndo € alagado o tempo todo, no verao ele fica
seco, sO nas grandes cheias que ele alaga. Talvez o jacaré que ela encontra no igap6 é o mesmo
que ela encontra na dgua do rio, porém na agua ela tem muito mais condicdes de lidar do que
no igapd, no caminho. No caminho ela é vulneravel (abril, 2023).

A imagem, a seguir, vemos Sara, alguns professores e seu companheiro na Mata do

Igapo.

Figura 55. Sara na Mata de Igap6 onde aconteceu a experiéncia com o Jacaré

"~ Foto: Ana Barbosa (2023). '
Essa relacdo com a natureza, que Escobar (2014) chama de ontologia relacional, é
fundamental nas comunidades tradicionais. Nesse aspecto, a existéncia dos encantados € parte
das cosmologias dos povos tradicionais da Amazoénia, sobretudo quando se trata dos principios

de cuidados e de prevencdo em defesa do Bem-Viver entre povos tradicionais, encantados e
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seres ndo-humanos. Como se viu no aviso que a Mae d’Agua mandou pelos filhotes ao pescador

principiante, para Escobar o conhecimento é parte desse pluriverso e tem outras dimensdes:

Las ontologias relacionales con frecuencia involucran perspectivas territoriales y
comunales, cual es el caso de muchas comunidades indigenas, afrodescendientes y
campesinas. En estas ontologias, los territorios son espaciostiempos vitales de
interrelacion con el mundo natural. Aqui radica la importancia de una perspectiva
ontoldgica sobre los conflictos ambientales, por ejemplo. Algunas veces, al menos,
estos conflictos revelan diferencias entre mundos. Lo que esta en juego, en otras
palabras, es la existencia continuada del pluriverso, el cual los zapatista explican como
“un mundo en que quepan muchos mundos”. (ESCOBAR, 2014, p.59).

O pesquisador Mauro Almeida converge com a linha de pensamento de Escobar (2014),
trazendo para essa reflexdo que os “pressupostos ontoldgicos que cercam esse encontro nao sao
separaveis”, uma vez que 0s “pressupostos ontolégicos ddo sentido, ou permitem interpretar,
encontros pragmaticos, mas vao além de qualquer encontro particular, seja qual for seu
namero”. (ALMEIDA, 2013. p. 9, grifo no original) Mesmo que esse encontro seja pragmatico,
as relacBes sdo mdaltiplas. Os dois autores questionam uma Unica visdo de conhecimento do
mundo moderno, reafirmando, assim como essas pescadoras/es, a coexisténcia de outros
mundos ou pluriversos.

Sobre os pressupostos ontoldgicos que Almeida (2013) define estdo: o encontro entre
homem e peixe, 0 rio, a técnica de pesca, a auséncia de parceiros, a mae do peixe, a Mae d’Agua,
o0 conselho das pescadoras e pescadores, entre outros. Seguimos com a explicacdo do estudioso:

O encontro com o peixe na agua (respectivamente, o encontro com o vegetal silvestre,
e com 0 outro humano) e 0s pressupostos ontoldgicos que cercam esse encontro ndo
s80 separdveis como supuseram os positivistas l6gicos, a relacdo entre pragmata, as
‘coisas’ da experiéncia imediata, e 0 mundo que as envolvem e cuja existéncia elas
confirmam, é instavel. Pois nesses encontros, que chamamos também de eventos
pragmaticos, “tudo se passa como se” o mundo existisse de fato conforme a ontologia
em questdo, mas ha sempre um residuo maior ou menor que pode levar a
transformacdes dos pressupostos ontolégicos (ALMEIDA, 2013, p. 9, grifo no
original).

A pesca malsucedida do Sr. Bem-te-vi, nesse primeiro encontro, oculta outros
conhecimentos, que nao sdo Vvisiveis ao conhecimento pragmatico. Saber pescar exige técnicas,
conhecimento do ambiente e dos seres que estdo em relacdo: peixes-homem-rio-encantados. O
Sr. Bem-te-vi ndo conhecia a técnica, a espécie de peixe, e menos ainda o rio e seus seres. Os

sorrisos, 0 balancar das cabecas e os cochichos apds o relato dele, na roda de conversa, sdo
ferramentas de outras interpretacdes, “onde tudo se passa” (AMEIDA, 2013), e que precisam
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ser pensadas, dialogadas, igualadas ou diferenciadas. Nem todas as respostas sdo verdades
inquestionaveis, mas se complementam.

Nesse aspecto da inter-relacdo homem-encantados, outro relato instigante é o de Dona
Fatima. Ela sempre pescou nesse territdrio e conhece bem o rio, 0s pontos pesqueiros, a
piracema, as técnicas de pescar, seus lugares de respeito, suas parceiras/os. Diferente do Sr.
Bem-te-vi, Dona Fatima, pescadora experiente, vive uma relagdo inversa com o rio, que
atualmente agrega em seu leito um parasita (a hidrelétrica) nocivo a sua natureza e as
comunidades locais. Dona Fatima, por exemplo, fala do medo que sente do rio hoje:

Hoje, eu tenho medo do rio. NOs saimos para pescar, era 5:00h para as 6:00h, entramos
na canoa para atravessar o rio, ai comegou 0 banzeiro, a agua comego a Se agitar e a canoa
quase afunda, me deu um medo da gente se alagar. Nunca aconteceu isso, antes da barragem,
nos faziamos essa travessia e o rio era calmo (Fatima, roda de conversa, abril de 2022).

A relacdo entre Dona Fatima e o rio foi rompida com a hidrelétrica, pois houve uma
mudanca drastica no curso d’agua que, hoje, a fazem temé-lo. Essa senhora perdeu o rio, a quem
tinha como sua mae de leite, com quem conversava a s6s, zelando dele e mantendo-o limpo e
cristalino. Navegar nesse rio, atualmente, para ela é sinénimo de pavor, ja que ela ndo reconhece
mais as aguas revoltas; o rio ndo passa mais a confianca que essa senhora tinha nele. Suas
conexdes foram quebradas e ndo existe mais a cumplicidade de antes. Em 20213%, conversei
com ela sobre 0 Xingu. Vejamos o que ela diz:

A gente também tem que preservar o rio, juntar o lixo que vem descendo, deixar sempre
limpinho, cuidar das tartarugas e dos peixinhos, a gente tem que se alimentar do peixe grande
ndo dos peixes pequenos, temos que cuidar. O rio hoje é feio, mas quando, as vezes, eu converso
com o rio, eu falo: rio lindo maravilhoso, dé peixe para nos hoje, dé o alimento pra nés. Ai a
gente fica sentindo aquele som do rio... e aguelas imagens do rio, que fica assim parado... ele
esta ouvindo o que a gente esta falando (Fatima, roda de conversa, novembro 2021).

Nesse dialogo, Dona Fatima se mostrou cumplice do rio Xingu e, durante nossa
conversa, percebi que ela, com sua voz calma, conversava com ele como se fosse alguém da
familia — o que, para mim, € verdade. Esse relato aconteceu numa roda de conversa, em pleno
protesto em defesa da piracema nesse trecho do rio Xingu, e foi coordenado pelas pescadoras

de Belo Monte de Vitdria do Xingu e Belo Monte do Pontal, entre elas esta a senhora Fatima.

Figura 56. Protesto dos nucleos guardides da VGX

39 Esse trecho esta publicado no Amazdnia em Fluxo.
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Fonte: Ana Barbosa (2021).

Esse protesto foi realizado em novembro de 2021, durante a pandemia da Covid-19.
Infelizmente, ndo era possivel seguir as regras de distanciamento social preconizadas pela
Organizacdo Mundial da Satude (OMS), porque o povo estava abandonado pelas autoridades;
as pessoas estavam passando fome em suas comunidades e, no auge da Covidl9, o Unico
hospital regional ficou sem leitos. Ndo havendo barreira sanitaria, pelo descaso do poder
publico, as comunidades se protegeram com os remédios caseiros tradicionais. Embora 0s
moradores das comunidades fossem impedidos de entrar na cidade por causa do lockdown, a
situacdo oposta ndo ocorria para os citadinos, que ndo encontravam restri¢cGes para adentrar as
comunidades. Além disso, ha suspeitas de que os casos de Covid-19 nas comunidades da Volta
Grande tenham sido subnotificados.

Durante esses periodos mais graves da pandemia, a escassez de piracema deixou o rio
vazio, e 0 que salvou muitas pessoas dessas localidades foi a solidariedade de outras
comunidades. A aldeia Aw4, do povo Curuaia, plantou e doou cestas de alimentos para as
comunidades de BMVX e BMP. Além disso, em parceria com 0 movimento Xingu Vivo, 0
Ministério do Trabalho doou cestas basicas para essas comunidades. Trancar a Transamazonica
por cinco dias foi a escolha tomada por essas/es pescadoras/es e indigenas, ja que nao tinham a
opcao de ficar em casa, esperando a pandemia passar, ou morrendo contaminados pela infeccédo
provocada pelo virus e de fome.

O rio morrendo e as comunidades de BMV X e de BMP vivendo os desafios da pandemia
sem ter perspectiva de ajuda governamental. Como resistir? Como sobreviver? Suas curas
vinham dos conhecimentos tradicionais, fabricados pelas médos das curandeiras, raizeiras e
pajés, que sabiamente manipularam as raizes, ervas, cascas, cip6s, 6leos vegetais e de animais
(alguns remedios necessitando do sereno noturno, ou dos raios do sol) para buscar ajudar a

populacdo. Tudo sendo preparado com rezas, béngédos e outros rituais sagrados, a exemplo do
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banho cheiroso para espantar o0 mal olhado ou tirar a panema®. Em Tudo esta a presenca dos

encantados. Assim, essas comunidades venceram a morte trazida pela pandemia.

3.3. A HORA DOS ENCANTADOS: MISURAS* QUE METEM MEDO

Acho que isso € um aviso, né. Todo dia, todo dia o cara pescando no rio, entendeu. A
agua, o peixe, ela tem a mae! Ai todo o santo dia o cara no rio, ai aparece essas coisas, mesmo
que ser cacador, cacador vai pro mato, se ele cacar direto ele vé misura, ele vé tanta coisa.
Assim mesmo € a gente que pesca no rio (Gararu, relato, abril de 2023).

Contam as/os pescadoras/es do Xingu que existe A hora em que o rio para. Nesse
momento, as &guas param de correr, as cachoeiras se silenciam e o0s animais somem. Contam
ainda que nem todas/os as/os pescadoras/es sabem o horéario exato quando isso acontece.
Durante a narrativa, foi mencionado que conheciam um pescador que morava na regido Iriri
(PA). Quando ele descia ou subia o rio com sua familia e chegava as cachoeiras,
desembarcavam e acampavam na praia. No dia seguinte, a embarcagéo aparecia do outro lado
da cachoeira. Por esse motivo, diziam que ele tinha pacto com coisa ruim, mas, na verdade, ele
sabia 0 horario exato que o rio parava, assim esse pescador conseguia passar sua embarcacado
pela cachoeira.

Quando as pessoas estdo em cumplicidade com a natureza, nesse caso o rio, 0s mistérios
e medos vao se esvaindo com as suas aguas. O pescador do Iriri indica que chegou nesse nivel
com o Xingu. Suas rela¢Ges sdo inseparaveis, pois alcangaram uma sabedoria profunda do rio,
guem sabe comparada aos mestres e mestras que sao escolhidas/os para transitarem no mundo
do encanto, como as/os curandeiras/os e pajés.

O pescador Elio, antes de ser expulso da Vila Santo Anténio pela UHBM, pescou mais
de 30 anos na regido de BMVX e BMP. Um dia estavamos conversando a respeito das suas
pescarias. Nessa conversa falava das vezes que teve medo da presenca dos invisiveis, que
entraram em conexao consigo, através de vozes, movimentacao anormal na dgua, sons de bichos

e tempestades repentinas nessa regido pesqueira.

Eu estava pescando na regido que chama Bastiana, fica ali acima de onde construiram

a barragem, era uma hora da madrugada, e eu tava saindo pra olhar a malhadeira, tinha que

0 Em nossa regido, panema é 0 nome que se da para alguém sem sorte na pescaria ou em outras situagdes.
41 Em nossa regido, popularmente, misura se refere a assombracao.
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estd4 por perto porque o boto ndo dava folga. Eu estava num pedral, encostei a canoa ali.
Quando fui saindo para tirar a canoa pra fora, e tirar a malhadeira, escutei um grito, acima
da ribanceira, um grito que até hoje eu nunca ouvi, um grito daquele mais. Nunca tinha ouvido
antes, um grito daquele jeito, daquela maneira. E tanto que me arrepiei assim, depois de tanto
tempo cada vez que me lembro daquela situacdo, eu me arrepio também. Eu ndo sei se fiquei
com medo... eu sei que me arretirei dali e fui embora pra casa. Eu fiquei com trauma ali naquele
lugar. Muito tempo depois foi que eu voltei a pescar 14, mas quando dava 6, 7 horas eu tirava
as redes e ja ia embora porque eu achava que aquele bicho ia gritar de novo. Eu ndo sei o que
é.

[...]. Outra vez foi um banzeiro que deu. Sempre assim, a gente estava no rio, a gente
ja sabia que tal hora ia banzeirar. Mas quando esse banzeiro ia comecar, sempre dava um
vento, e naguele dia eu ndo estava sentindo vento nenhum, eu ndo vi vento nenhum. De repente
comegou um banzeiro, um banzeiro tdo forte, que eu estava com a canoa apoitada, eu tive que
soltar as cordas da canoa e deixar que o banzeiro fosse levando a canoa, ndo tinha nem como
remar, porque o banzeiro era muito forte. Até que eu encostei na beira, e ndo tinha vento. Eu
nao sei de onde é que veio aquele banzeiro. Também so foi aquela vez que eu vi aquilo, e
também como aconteceu aquele banzeiro. Sempre que vai banzeirar ou da um temporal de
chuva ou comeca a ventar. Sempre nas madrugadas do rio, banzeira porque comeca aquele
vento, né. Mas, la ndo tinha vento, estava calmo e do nada comegou a banzeirar, aquele
banzeiro foi s6 aumentando, aumentando, eu tive que sair porque se eu ficasse eu ia me alagar
I& no meio onde estava. (Elio, roda de conversa atualizada em abril de 2023).

Seu Valeriano, pescador experiente do Xingu, compartilhou, na roda de conversa na llha
do Siricari, que certo dia saiu para pescar e parou na sua ilha** para apanhar algo, voltando em
seguida para o rio. Contudo, quando estava um distante de onde partira, um boto boiou ao lado
de sua canoa e 0 acompanhou a viagem toda. O boto ficava embaixo, ao lado e se esbarrava no
casco da canoa. O Sr. Valeriano respeitou o aviso do encantado e retornou para casa, sabendo
que n&o seria um bom dia para pescar.

Outro pescador que passou por uma experiéncia assustadora foi o Sr. Gararu, quando
pescava com seu irmado. Ele conta que sairam para pescar as 18h, estiraram as redes no igap6

e retornaram para o0 ponto de apoio, porém, ao retornarem entre 20h e 21h, pensaram que havia

42 E comum no rio Xingu as/os pescadoras/es terem um ponto de apoio para as suas pescarias. E por isso que
normalmente cada familia tem sua prépria ilha, as ocupacdes das ilhas por esses grupos sdo compreendidas como
parte do territério pesqueiro, cumprindo uma funcdo da atividade pesqueira: de guardar os apetrechos de pesca,
garantir moradia em pescarias longas. Geralmente essas ocupacfes estdo proximas aos pontos pesqueiros de
determinada familia, grupos e individuos.
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muitas pessoas no local da pescaria pelas vozes que ouviam. Ainda sobre esse episodio, 0 Sr.
Gararu complementa:

Estava pescando no rio, as redes estavam tudo dentro do igapd, quando deu a base de
umas 8h a 9horas, nds fomos espiar essas redes, quando nds iamos chegando nessas redes, eu
escutei alguém, ta falando 4. Eu disse, Bena? Que é meu irmao, e que estava pescando comigo,
Bena, tem gente mexendo na nossa rede. E aquilo comecou da um medo em nos. O cara
conversando, conversando — foi quando nés fomos devagar, devagar — quando nos fomos
chegando perto das redes, ninguém viu ninguém. SO aquele conversero. Ai eu disse rapaz,
Bena, qué que € isso, ai comecou 0 medo. Nés tiremos a rede na hora, e nos tiremos fora. Ai
veio aquele ventozao forte, forte mesmo, aquele temporal, eu disse Bena, nés vamos ficar aqui,
vamos deixar passar esse tempo. Rapaz aquele vento, vento, vento. As outras redes que nos
tinha 14, ninguém espiou mais, deu aquele medo em nos téo grande assim, quando nos saimos
pra fora estava aquele siléncio e aquele vento passou, ja era quase 9h da noite, eu disse Bena,
rapaz bora embora. Rapaz ninguém nem espiou essas redes, rapaz e aquele medo. Nés fomos
embora. (Gararu, roda de conversa, abril de 2023).

O Sr. Gararu ainda me explica que: mas isso dai, acontece com a gente, o0 cara que é
pescador de vez em quando acontece. O que fica claro, para mim, no relato dele, é que os sinais
emitidos pelos encantados sdo formas de protecdo da natureza. Trata-se de uma linguagem
antiga, que vigora nos dias atuais: parar os seres humanos que exploraram continuamente a
mesma espécie, 0 mesmo lugar, a mesma hora. Os encantados sdo como sentinelas a postos,

cuidando para evitar o caos. Desse modo,

[S]abemos que segundo essa cosmologia os encantados estdo num plano espiritual, e
ao mesmo tempo na natureza, portanto seus poderes vém dela, mais diretamente de
cada elemento desse meio natural. Sendo seres que foram humanos ou nao eles podem
ser considerados espiritos da natureza representando cada elemento do meio ambiente.
E ndo é sem coincidéncia que as representacfes dessa religiosidade estdo intimamente
ligadas ao meio ambiente, mais especificamente aos elementos como a gua, a terra e
0s vegetais (SILVA, 2014, s/n).

Em outras palavras, defendo que a hora dos encantados do fundo sdo significados de
frear a sobrepesca e a exploragio continuada. Desse modo, o relato do Elio a respeito do grito
na ribanceira, por exemplo, demonstra que essa manifestacdo do encantado afastou o pescador
por anos do seu ponto pesqueiro; da mesma forma aconteceu com as/os outras/os, Sr. Valeriano,

Gararu, Bem-te-vi, etc. Ao deixarem de pescar naquele espacgo, estdo dando o tempo que a
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natureza necessita para se recompor e se revigorar. Essa ciéncia encantada, ou método ancestral,
talvez seja a mais adequada aos projetos de manejos sustentaveis.

Falamos de um tempo que é atemporal porgue as/os outras/os pescadoras/es entenderdo
o sinal e respeitardo aquele local, que deixara de ser um ponto de pesca individual e se tornaré
um territorio especial, um lugar sagrado. Onde a Mée d’Agua fez a sua intervencéo para curar,
com todos os cuidados necessarios, e para recompor a fauna, flora, o bercario dos peixes,
daquele espaco que estava sendo explorado cotidianamente. Talvez seja mais uma das muitas
tarefas da Mée d’Agua.

Ainda sobre a hora dos encantados (12h, 18h e 00h), é valido frisar que esses horarios
ainda influenciam as/os moradoras/es das comunidades, os/as quais evitam tomar banho no rio,
nos igarapés e passar nos lugares de encantos. Ao desrespeitarem estes horarios, as pessoas
correm o risco de serem levadas pela Mae d’Agua ou sofrerem flechadas, ocasionando um

estado de doengas — muitas vezes curadas por benzedeiras e outros especialistas.

3.3. PACTOS ENTRE DIVERSOS: CONCLUSAO EM BUSCA DA NOVA JORNADA DE
R-EXISTIR E OS NOVOS LEVANTES QUE SE FAZEM NECESSARIOS

No segundo semestre de 2020, os Nucleos das pescadoras/es de BMVX e BMP se
reuniram com outros nucleos guardiGes da Volta Grande, com vistas a dialogarem sobre a
escassez de agua da vazdo reduzida. Reuniram também com o ndcleo de garimpeiros
artesanais® da vila Ressaca, os quais estio sob ameaca de invasdo de seu territorio por uma
empresa mineradora do Canada. A roda de conversa entre os dois nucleos se deu em torno dessa

mineradora canadense, Belo Sun, pois pouco se sabe sobre ela na regido de baixo.

Figura 57. Roda de conversa dos nucleos de pescadoras/es e garimpeiras/os artesanais

43 Os garimpeiros artesanais trabalhnam no garimpo Grota Seca, esse garimpo esté localizado no PA Ressaca na
VGX. Séo 25 familias de garimpeiros que extraem o ouro artesanalmente, utilizando o carpete para segurar 0 ouro
e maquindrios rusticos. S&o os Unicos que estdo se opondo a mineradora canadense Belo Sun. Essa mineradora
esta grilando terra da Reforma Agraria do Projeto de Assentamento (PA) Ressaca.
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» DR I
Foto: Ana Barbosa (2022).

A mineradora Canadense Belo Sun pode ser um dos piores empreendimento da VGX, a
qual pretende se instalar no PA Ressaca*. O garimpo coletivo Grota Seca, liderado pelo nicleo
dos garimpeiros artesanais, foi um dos poucos que impediu a expulsdo dos moradores da vila
Ressaca. Os impactos gerados pela exploragdo de aproximadamente 117 toneladas de ouro pela
Belo Sun sdo incalculaveis.

Agora, a mineradora canadense Belo Sun percorre 0s mesmos caminhos da
ilegalidade para se implantar nesse territdrio ancestral, sociocultural e ambientalmente
bastante destruido. Ainda que percorra a burocracia da legislagdo ambiental para
alcancar sua instalagdo e explorar cerca de 117,83 toneladas de ouro previstas em 12
anos, a estratégia segue a trajetdria da corrupgao, ao iniciar adquirindo os primeiros
lotes de terra de forma ilegal, comprando terras que pertencem a Unido e que estao
destinadas a reforma agraria no Projeto de Assentamento Ressaca. Este fato gerou
uma acdo da Defensoria Publica do Estado do Para (DPE) que paralisou a licenca de
operacio pleiteada pela mineradora. (AMAZONIA EM FLUXO, 2021, p. 14).

Figura 58. Projeto Belo Sun, Volta Grande do Xingu

4 Projeto de Assentamento Ressaca esta localizado no municipio de Senador José Porfirio. Foi criado em 3/9/1999 e abrange
uma area de 30.265,63 hectares com capacidade para 500 familias. As familias efetivamente assentadas correspondem a 478.
O PA Ressaca foi obtido como terra publica arrecadada e matriculada em nome da Unido em 28/7/1982 (Gleba Ituna). O
assentamento esta registrado no Cadastro Ambiental Rural (CAR) com area de 26.133,29 hectares denotando uma discrepancia
com o tamanho do territério constante na portaria de criacdo do PA. S&o 4.132,34 hectares a menos.

117



TI Paquicamba

St

iTi/Arara
daiVoltalGrand
doXingul

&
ifllKoratinemo x iliitunacitata iikTrincheira-Bacaja
| Terras indigenas Processos de concessdo minera Fontes - Terras indigenas: Funai, 2020; hi-
9 I:' sosd e eral drografia: IBGE, 2019; processos de con-
sec¢ao miuneral: CPRM, 2021.
4 i Coordenadas geogréficas.
Rodovia Transamazénica l:] Processos Belo Sun Datum Sirgas 2000.
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A criagdo dos nucleos guardides da VGX foi uma das formas encontradas para romper
a individualizacdo dos povos desse territorio, estrategicamente, articulada pela Norte Energia.
O intercdmbio entre os nucleos serve como sustentacdo para fortalecimento entre os
subalternos: “a partir de um lugar subalterno. E aqui que novas territorialidades com valores
emancipatorios podem ser encontradas” (PORTO-GONCALVES, 2006, p.160), na resisténcia
em defesa das vidas humanas e ndo-humanas.

Nessa direcdo, novas lutas estdo emergindo no territorio da Volta Grande do Xingu, a
exemplo do Acampamento Nova Alianca, nas areas que foram retiradas da Reforma Agréaria e
negociadas pelo INCRA com Belo Sun; das organizac¢des dos povos indigenas nao aldeados e
n&o reconhecidos pelos 6rgdos competentes como a FUNALI; do hidrograma da piracema que
esta forgcando o IBAMA a rever os impactos de Belo Monte; e do reflorestamento da lagoa

misteriosa, que foi destruida por Belo Sun.

Figura 59. Lagoa misteriosa, garimpo Grota Seca
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Foto: Ana rbosa (202.

A Lagoa Misteriosa fica na frente do garimpo da Grota Seca. As/os garimpeiras/os
artesanais relataram, na roda de conversa com as pescadoras/es, que a misteriosa é encantada.
Segundo elas/es, enxergavam o brilho do ouro no fundo da lagoa e, mesmo tentando garimpar,
nunca conseguiram. Sempre eram mundiados pelo brilho de um ouro que nunca existiu. Apesar
de todos saberem que nessa regido existem toneladas de ouro no subsolo, elas/es acreditam no
encanto da misteriosa.

O Sr. Pirulito, lideranga das/os garimpeiras/os artesanais da Grota Seca, comenta que a
misteriosa deve ser conservada. Por isso, ao invés de insistirem na garimpagem ali, decidiram
fazer reflorestamento e criar peixes para alimenta-los. Foi assim que povoaram a lagoa com
peixes do Xingu, hoje, quando esta dificil a alimentacdo na vila Ressaca, eles pescam na
misteriosa. Outra fala importante € do Idglan, filho do seu Pirulito, ele faz referéncia ao respeito
e os limites que a misteriosa impds aos garimpeiros.

Os recortes a respeito de Belo Sun foram necessarios para contextualizar as/aos
leitoras/es deste trabalho acerca dos movimentos de resisténcia que tém sido realizados na VGX
para manté-la viva. Por esse motivo, ressalto a importancia da unidade dos grupos e suas
crencas nos seres encantados na construcao das praticas de resisténcia. Se a Mae d’Agua ficou
oprimida, imobilizada pela hidrelétrica de Belo Monte, suas/seus filhas/os continuam na
resisténcia motivadas/os pelos conhecimentos e sabedorias ancestrais. Todos/as sairam da roda
de conversa com a convic¢do de estarem no caminho certo, porque ndo estdo sos nessa guerra
entre mundos, e garantir a vida do Xingu, significa o0 rompimento com o sistema vigente para

deixar aflorar os outros.
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Em outubro de 2019, os nucleos guardides da VGX realizaram o primeiro encontro de
formacdo politica. Participaram desse evento além dos nucleos os parceiros de luta, cada
participante trouxe para o0 encontro aguas de seus territorios que no final do encontro foram
despejadas simbolicamente no rio num ato mistico-politico em solidariedade ao rio Xingu,

conforme podemos notar na figura abaixo.

Figura 60. Solidariedade dos rios ao Xingu

Foto: Ana Barbosa (2019).

Esse ato foi mais uma das varias formas de convocar as forcas humanas e nao
humanas a continuarem a resisténcia. Sempre existird uma resolucao propria dos povos,
coletiva, individual e com parceiros que se conectam entre si ou em seus territorios, e que
fazem ecoar suas lutas e barreiras contra os projetos de morte que alicercam a sociedade
moderna, concretando o coracao e 0s pensamentos daqueles que vivem em destruicdo. Ao
contrario dessas pescadoras/es que, em meio aos escombros da destruicdo de suas vidas
dilaceradas pela UHBM, encontram forcas e esperancas para continuarem:

Eu pesquei 32 anos nessa regido, eu vi tudo isso e mais algumas coisas. Tudo que eu
vivi la no rio, tudo que eu vivi Ia, eu aprendi. Nao sé as coisas que me fizeram susto, as coisas
gue me fizeram medo, mas também as coisas boas que aprendi: saber onde o peixe esta, como
€ que o peixe desova, a hora que o boto vai passar, a hora que o0 boto néo esta. 1sso eu aprendi,
a hora que o peixe esta subindo, a hora que o peixe ndo esta nadando. Isso eu aprendi, essas
coisas que eu vi no rio e no mato também é um aprendizado, € uma coisa que se aprende todo

o dia. (Elio, roda de conversa, 2023).
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A narrativa do Elio, apds sua expulsdo, demonstra que ele juntou tudo que aprendeu
com o rio Xingu e foi contar aos outros parentes do rio Tapajés 0 que aconteceu com 0S Seus.
Transformando suas perdas e dores em algo positivo na luta pela vida, ele transmite seus
conhecimentos vividos e aprendidos em seu territdrio roubado. E essa r-existéncia teimosa que

nos move a continuar nos reerguendo, como bem traduz o pesquisador Porto-Gongalves:

Assim, nessas resisténcias, r-existéncia, as epistemes e o territorio (onde a questao da
terra tem um lugar central) ganham uma enorme importancia ndo s6 pelo lugar que a
ordem moderno-colonial nos destinou na divisdo internacional do trabalho, como
também pelo significado da natureza para a reproducdo de qualquer sociedade, por
mais que o antropocentrismo eurocéntrico acredite que a ciéncia e a técnica possam
domina-la. (PORTO-GONCALVES, 2006, p. 165).

As vozes que constroem este trabalho denunciam a sociedade colonizadora, cujos
valores estdo voltados para a apropriacao de recursos € ndo conseguem lidar com as diversas
formas de existéncia, ja que sao elitistas, separatistas, escravistas, racistas e machistas. Por outro
lado, prenunciam outras formas de viver baseadas no universo ancestral abordado no decorrer

desta pesquisa, pois, como afirma Porto-Gongalves:

dizer colonialidade é dizer, também, que hd outras matrizes de racionalidade
subalternizadas resistindo, r-existindo, desde de que a dominagdo colonial se
estabeleceu e que, hoje, vém ganhando visibilidade. Aqui, mais do que resisténcia,
que significa reagir a uma agéo anterior e, assim, sempre uma acéao reflexa temos r-
existéncia, é dizer, uma forma de existir, uma determinada matriz de racionalidade
que age nas circunstancias, inclusive reage, a partir de um topoi, enfim, de um lugar
préprio, tanto geografico como epistémico. Na verdade, age entre duas légicas. (2006,
p. 165).

Esses povos nunca deixaram de garantir seus espacos, apesar das invasdes sofridas e
tentativas de anulagdo dos seus costumes e identidades.

Realizada essa discussdo, na proxima se¢do, abordo a importancia dos sonhos para as/os
pescadoras/es das comunidades de BMVX e BMP e para mim. A busca pelo elo perdido entre
esses povos e suas simbioses-encantados continua presente, mesmo apos as sucessivas derrotas
para a hidrelétrica. E justamente nos sonhos que est&o se dando esses encontros, pois eles tém
um papel fundamental na relagdo com o mundo mistico-encantado. Nesse sentido, é importante
dizer que as pessoas podem receber mensagens, curas, orientacOes e as visitas dos seres

encantados.

3.4 SONHAR A VIDA: DIMENSAO ONIRICA DA R-EXISTENCIA
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Inicio esta secdo com uma conversa entre mim e Maria Fantinato® ocorrida em junho
de 2019, como forma de realgcar um pouco da discussdo que vem sendo feita nesta pesquisa:
encantados e a resisténcia — o equilibrio entre humanos e natureza. Segue nosso dialogo:

[...] A gente cada vez mais tem que ouvir 0 que a natureza estd dizendo. E hoje esta
muito dificil escutar, os nossos encantados eles sdo 0s nossos protetores, e hoje noés nédo
conseguimos mais escutar, porque o espago sagrado deles foi tirado de nés. Onde reinava o
Curupira? Na mata, e foi destruida. Onde esta a Yara? Se o rio foi aterrado, o igarapé foi
aterrado. A casa da Mae d’ Agua foi violada... entdo aonde a gente vai escutar agora os nossos
encantados? Porque € no siléncio da agua que fazemos as nossas oragdes pedindo permissao
para que deixem a gente passar, e ndo sofrer nenhuma punicao por esta desrespeitando as
horas deles, as horas mortas, (que sdo as 6 horas da tarde, meio dia e meia noite), seus horarios
de virem a essa parte do mundo. E tudo isso esta sendo destruido por esses grandes projetos
(hidrelétrica e mineradoras), também estdo arrancando isso da gente, os entes que vem das
aguas, que vem das matas. Entdo, como eu escuto hoje a Matintaperera? Porque ela me dava
um aviso, ela dizia como as coisas estavam, e quando ela passava, a gente ficava sabendo: tem
algo acontecendo, ou vai acontecer. Ficdvamos totalmente em alerta. A rasga-mortalha*
guando vem dar seu aviso, quando a gente vai para varzea e se perde na varzea, os encantados
da varzea estdo emitindo sinal para nés, € hora de rever nossas atitudes, pensar no que esta
acontecendo ou estar por vir. Se afastar deles é ficar vulneraveis, ndo conseguimos mais ouvi-
los, senti-los, enxergéa-los. Isso € muito, muito mais do que triste, né, é vocé perder parte de si,
que esta indo embora e assim ficamos sem rumo, desnorteados. (Ana Barbosa, conversa com
Maria Fantinato, 2019).

O dialogo com Maria sucedeu em um momento muito dificil. Naquela ocasido, parecia
gue uma familia tinha perdido alguém importante e vivia o luto da auséncia, sem saber como
continuar sem a pessoa. Era assim que eu me sentia junto a essas familias de pescadoras/es:
sem perspectivas, pois o rio tinha chegado ao colapso profundo. Sem peixe, presenciei 0
sofrimento dessas familias em busca de qualquer coisa para sobreviver — assando castanhas de
caju e sofrendo queimaduras de resina, transformando suas/seus netos/as e filhos/as em
vendedores/as; colhendo sardo*’ em meio as pedras e queimando seus pés para vender a R$

2,50 o quilo, esperando pela noite em busca de caca na esperanca de ter algo diferente para

45 Maria Fantinato Geo de Siqueira é educadora e pesquisadora, atualmente é pds- doutoranda no departamento
de antropologia cultural da Duke University, EUA.
46 passaro da noite que quando canta ¢ sinal de agouro.
47 Camu-camu, fruto que alimentava algumas espécies de peixes no vale do Xingu
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comer; juntando latinhas na rua para obter alguma renda, ou ainda, saindo em expedi¢0es para
desmatar florestas e trazer o pdo para casa.

E esse o cenario socioambiental que a UHBM trouxe para 0 nosso territorio — sem
perspectivas para essas familias e desafiador para 0 nosso trabalho de base no Xingu Vivo. A
perda do territorio de pesca foi, também, o rompimento de uma relagdo ancestral com o0s
encantados. As lembrangas ecoaram com os ensinamentos das minhas ancestrais e da minha
escola de aprendizados tradicionais: o quintal da casa, a cozinha da minha avo, o quarto das
mulheres que haviam acabado de dar a luz, o terreiro de umbanda, as ceriménias na mata e nas
aguas do rio, o pogo d’agua, o retiro de farinha, o caminho da roga, a pesca, os cortes de peixe,
0 jirau para secagem do peixe, a sede da colbnia, o porto para reparos de canoas, o barracao
comunitario, o campo de futebol, o luto, os mutirdes comunitarios e as festas dos santos

As memorias das nossas protetoras comegam a brotar. Era um daqueles momentos (entre
muitos) de instabilidades emocionais, desorganizacdo social e desequilibrio dessas
comunidades, resultado da usina hidrelétrica que encharcou com sangue de suas vitimas, o chdo
sagrado desses povos. Talvez fosse essa lembranca que o sonho com minha avo, apresentado
no inicio deste texto, quisesse despertar em mim. Desse modo, entendo que 0 sangue que jorrava
do seu proprio pesco¢o apds o ataque das ongas pode simbolizar o sangue desses povos. Assim,
entendo que o banquete que prepardvamos (eu e minha avo0) para as/os desconhecidas/os no
sonho, seja 0 banquete que preparamos na Grande Pescaria e que prepararemos para as/os que
virdo celebrar conosco a revitalizacdo do rio, da natureza e das proximas geracoes.

Na linha dessa reflexdo do sonho com minha avd, compreendo, ainda, dessa vez
dialogando com o povo Yanomami via pesquisadora Hanna Limulja, ou seja, com o lugar do

sonho para os Yanomami, abordado em seu texto:

Aqui o0 sonho ganha uma dimenséo politica. E é através dos sonhos que os xapiri pé
podem intervir, seja para proteger os Yanomami dos apelos incessantes de seus
parentes mortos, seja para defender a floresta da cobica dos brancos. Enquanto estes
altimos continuarem sonhando consigo mesmos, nunca serdo capazes de compreender
as palavras que vém da floresta. Para os Yanomami, sonhar € um ato politico e, como
veremos, também um ato de resisténcia. (LIMULJA, 219, p.41).

Desse modo, entendo que o sonho despertou uma inquietacdo em busca de solucdes
para o momento atual. E necessario um esfor¢o sobre-humano para compreender o que
aconteceu na VGX com esse megaempreendimento. Ele ndo gera energia a altura do seu

investimento e da destrui¢do que causou e ainda estd causando aos povos, a natureza e aos

outros mundos que coabitam nesse territorio. Ainda nao se tem nog¢ao do que foi e do que esta
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sendo destruido 1a. Segundo o IBAMA, sdo perdas ambientais irreparaveis. Mas o que esta
sendo perdido em termos dos significados das vidas dos humanos e ndo-humanos que habitam
essa regiao? A VGX ¢ um transito de mundos visiveis e ndo visiveis, um lugar de passagens e
chegadas.

Por um tempo a comunicacdo e a relacdo com estes seres foi quebrada. Até que, huma
das rodas de conversa, uma pescadora nos contou sobre um acidente que seu irmao sofreu: ele
vinha de moto na Transamazénica e um urubu bateu nele, ele ficou sem visdo, se desequilibrou
e perdeu o controle da moto e caiu. Se ndo fosse minha mée ele teria morrido. Eis 0 sonho:

[...] Pois €, um, um (pausa) um dia de, foi um dia de domingo, foi um dia de domingo,
eu tava em casa meio dia na hora do almoco (pausa), na roga, e meu filho estava aqui no Belo
Monte, ai quando eu cologuei a comida pra cumé ai eu tive uma visdo cum ele (pausa), que é
essa visdo que eu tive com ele, e aquela voz chegou pra mim e fald: Ora pelo seu filho, que o
seu filho td em perigo! Ora, ora pra ele, pra deus livrar ele dos carro porque ele ta em perigo!
Ai eu comecei a orar e clamar a deus, que eu acho que foi nessa hora que ele estava aqui
mermo em perigo. Um urubu bateu no peito dele, e ele ficd cego na hora, aqui no meio do
asfalto. Ai ele disse que ndo sabia para onde ele ia porque ele estava cego, ndo sabia, 0 qué
que ele fazia. E foi nessa hora que eu clamei a deus, e deus livrou meu fio, deus livro meu fio
que quando eu terminei minha oracéo, deus abriu os olhos dele que quando ele abriu os olhos
ele ja estava na beira da estrada, e pedi a deus livrar ele dos carros. E nessa hora deus fechou
a balsa que os carros nao passaram, e meu filho com a béncao de deus e o poder de deus, meu
filho ficou bom, visse, gracas a deus. Cheguei aqui, ai ele foi me contar que o urubu tinha
batido nos peitos dele e ele ficd sem destino em riba desse asfalto, ai depois de cinco minuto
que ele veio a si, ai 0s carros comegou a passar, ele falou: mée, aquilo ali foi uma prova de
deus, por que s6 deus podia me livrar dali! E até hoje eu sou grata a deus por ter livrado meu
fio, e ter dado o0 meu fio muita coisa boa, e é s6 0 que eu tenho pra contar. Eu ouvi aquela voz,
chegou por detras de mim e falou assim: Ora pelo seu filho! Ai eu virei e procurei essa voz?
Oxente! Ai chegou de novo: Ora pelo seu filho que seu filho t4 necessitado da sua oracdo! Ai
foi na hora que eu comecei a orar, mas aquela voz chegé em meu ouvido e falou, s6 pode ser
0s anjo de deus né que vem me avisar, né? (Dona Ana, roda de conversa, novembro de 2022).

A experiéncia de Dona Ana com 0s sonhos e visdes foi essencial para compreender a
presenca dos encantados apds a destruicdo do rio e a expulsdo das pescadoras/es de areas
proibidas pela NESA. Mesmo que, ao contar o sonho, Dona Naninha pareca ter tido uma visdo

em estado de vigilia, ela sempre relata que estava deitada, se assustou quando alguém chegou
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e que tudo aconteceu durante um cochilo ao meio-dia: um dia eu tava deitada aqui ai eu
acordei. Ai eu tava acordada, ai quando foi era meio dia, quando eu abri o 0i passou aquele
negacio.

Sobre contar os sonhos, Limulja em didlogo com a perspectiva Yanomami dos sonhos
a comenta a respeito dessa pratica “é fundamental, pois a socializacdo do contetdo onirico
permite que, em se tratando de um mau pressagio, a pessoa ou quem seja afetado pelo sonho
tome as devidas precaugdes durante a vigilia”. (LIMULJA, 2019, p. 56). Na revelagédo onirica
de Dona Ana percebemos sua atitude imediata, iniciar uma reza pedindo protecéo ao seu filho.

Além disso, segundo a autora, saber contar o sonho é outro aspecto importante. O sonho
de Dona Ana, por exemplo, esta profundamente ligado a sua ancestralidade e, como ela propria
relata, herdou esse dom de sonhar dos seus parentes Pataxd desde a infancia. Ao mesmo tempo,
Dona Ana traz a presenca de Deus nas suas ora¢fes, numa nitida juncdo ou hibridismo das
cosmologias vivenciadas em sua vida, incluindo a religido evangélica que frequenta
recentemente. Além disso, é importante citar que para os Yanomami 0s sonhos sao parte desse

mundo:

Independente do que um sonho venha a significar, esse sentido jamais é dado
arbitrariamente ou ao bel prazer do sonhador. A linguagem faz com que o sonho possa
vir a0 mundo. De outra forma, ele permaneceria como realidade virtual e que,
portanto, ndo se poderia dar por completo. (LIMULJA, 2019, p.56)

Ouvir Dona Ana foi fundamental para despertar nas outras pescadoras e pescadores as
memorias dos sonhos nesses tempos. Somente em janeiro deste ano (2023), comegamos a
refletir sobre a possibilidade de enxergar os sonhos como uma retomada das/os encantadas/os

nas vidas dessas pessoas. I1sso se coaduna com a ideia de que sonhos ndo seguem uma linha

temporal linear e estdo em constante transformacao, segundo os Yanomami:

Mari téhé se refere ao tempo do sonho. Ou seja, todas as experiéncias que o utupé
vive enquanto a pessoa dorme acontecem no mari téhé. Mas, antes de se constituir
como um tempo, seria mais apropriado referir-se a uma dimensdo em que o tempo
ndo ocorre de maneira linear, podendo ser acessado e transformado continuamente.
Mari téhé se refere a um tempo, mas também pressupfe um espago; e, portanto, talvez
possa ser traduzido como um espago-tempo que esta sempre em constante movimento.
Nesse contexto a distincéo entre passado, presente e futuro ndo é relevante, pois, [...]
0 sonho coloca em acgdo eventos que ja aconteceram, que poderdo acontecer ou que
estdo acontecendo. (LIMULJA, 2019, p.54).

Nesse sentido, concordamos com a perspectiva Yanomami dos sonhos que é

apresentada pela autora de que ndo importa a diferenciagdo temporal entre passado, presente e
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futuro, porque o sonho ativa eventos que j& ocorreram, podem ocorrer ou estdo ocorrendo. O
que nos foi relatado por Elio, por exemplo, é que ele nunca deixou de sonhar, mesmo apds ser
expulso do territério pesqueiro: “quando eu vim morar pra ca* quase toda noite eu sonhava,
sonhava voltando a pescar, pilotando o barco, eu cheguei sonhar coisa que eu nem vi la.
Analisemos um de seus sonhos:

Uma vez eu sonhei que estava descendo no furo, e tinha um monte de capivara na beira.
Eu vi capivaras, eu vi jacaré, eu vi um monte de coisas na beira do rio que nunca vim assim.
Na verdade, eu sonhei que estava descendo de barco e tava capivara, jacaré todos assim na
beira, eu passava com o barco e eles ndo corriam. [...] Outra vez eu sonhei que a dgua dali do
furo de onde nds andava, era nosso porto, o barco passava, mas ndao era uma agua, era uma
lama assim. O barco ia cortando aquela lama, e essa agua ficou numa situacéo que quando
tirava uma malhadeira vinha verde, que a agua sujou tanto e parou e ficou aquela coisa velha,
feia. Eu sonhei varias vezes com agua em mudanca. Esse sonho foi real. (Elio, roda de

conversa, 2023).

O sonho em questdo apresenta os animais em um ambiente natural, saudavel e pacifico.
Porém, em suas visfes subsequentes, 0s mesmos animais aparecem em situacdes de cativeiro
ou empalhados em museus, mostrando-se perdidos e sem acdo para escapar do perigo. Esse é
um reflexo da situacdo real desses animais, que estdo em perigo e impedidos de retornar aos
seus territorios.

De acordo com os Yanomami, (LIMULJA, 2019, 54), “aquilo que se passa no mari téhg,
no tempo-espaco do sonho, pode influenciar a vida da pessoa que sonha ou de toda a
comunidade”. A resisténcia dessas/es pescadoras/es é cotidiana, suas vidas estdo seguindo o
curso e as curvas do rio Xingu, submergindo e emergindo a cada félego de vida, “e, portanto,
0 sonho interfere diretamente na realidade da vigilia” (LIMULJA, p. 54) delas/es.

Na mesma dire¢o do sonho de Elio, estdo os sonhos de Sara, pois também tratam do
contexto desolador no qual essas familias se encontram:

Eu sonhei que a gente tinha subido para pescar, as cachoeiras ficavam no alto, eu olhei
assim, estava com tanta vontade de pegar peixe, muito peixe, eu e minha familia toda. Os peixes
haviam sumido, eu ndo sabia onde estavam, ai eu olhava... olhava pra cachoeira, olhava pro
rio na esperanca de pegar alguma coisa, mas, lembro vagamente que ndo conseguiamos pegar

nada. (Sara, roda de conversa, 2023).

*8 Elio, quando foi expulso da Vila Santo Antonio, recebeu uma carta de credito no valor de 90 mil reais e conseguiu
uma chacara no km 23 no municipio de Brasil Novo, distanciando cerca de 78km da sua regido de pesca.
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Desse modo, é importante apresentar as reflexdes feitas por Sara sobre seu proprio
sonho: no dia seguinte que a gente foi pescar, ndo conseguiu pegar nada, ndo sei se era (0
sonho) falando o que ia acontecer no dia seguinte. Num outro sonho, Sara lembra de estar
andando na areia com sua familia, e reflete: ndo sei se era a hidrelétrica...eu penso muito.
Acredito que, nesse aspecto, Sara esta se referindo a seca do rio que assola a regido.

Assim como Sara, o Elio também relata que chegou a sonhar vérias vezes com a
mudanca do rio por meio de diferentes imagens, e conclui: na verdade o rio foi mudado. A esse
respeito, para os Yanomami (LIMULJA, 2019), a imagem que uma pessoa tem durante um
sonho é considerada tdo verossimil quanto a imagem que ela tem durante a vigilia. Portanto,
ndo se trata de duas realidades paralelas, mas sim de duas perspectivas complementares que
permitem um conhecimento mais amplo do mundo. Enquanto a perspectiva do corpo durante o
dia oferece uma visédo da realidade tangivel, a perspectiva da imagem durante a noite revela um
mundo mais sutil ¢ subjetivo. Assim, “essas perspectivas, longe de se oporem, na verdade se
complementam e possibilitam que os Yanomami possam ter um conhecimento do mundo que
vai muito além daquele que experimentam durante a vigilia”. (LIMULJA, 2019, p. 54).

Para os Yanomami, a noite é para dormir e sonhar. Por esse motivo, seria como uma

continuidade do dia, porém a partir dos sonhos, ou do vigiar:

Quando um yanomami sonha, o corpo, pei siki, permanece deitado na rede, enquanto
0 pei utupé, uma espécie de imagem vital, se desprende e pode viajar por lugares que
o sonhador percorreu durante o dia ou por lugares distantes e desconhecidos. Em
sonho, a pessoa pode encontrar parentes proximos, distantes, ou mesmo 0s que ja
morreram. Independente de onde se vai ou de quem se encontra, é sempre a imagem
da pessoa que vivencia essas experiéncias no tempo do sonho (mari téhé). Antes que
a pessoa desperte, a imagem retorna para o corpo. Tudo o que se passa no sonho é
considerado algo que de fato aconteceu ou que ira acontecer. E, dependendo do
contedido onirico, isso pode afetar a vida de quem sonhou ou mesmo de toda a
comunidade. (LIMULJA, 2019, p. 44).

Retomando ao que eu disse em 2019: isso é uma profunda reflexdo. Hoje quando
converso com pescadoras/es expulsas/os pela UHBM e quando elas/es se recordam dos locais
onde os encantados se manifestavam, dos motivos para esses locais serem respeitados e de suas
destruicOes, entendo que humanos e ndo-humanos foram separados. Isso leva a novas
investigacOes e questionamentos: se as/os pescadoras/es eram um dos canais de escuta dos
encantados, como isso acontece hoje? Uma das possiveis respostas vem a partir dos sonhos,
pois eles dizem que sonham com esses lugares e com tudo que tiveram contato.

A cultura ndo morre e esta em constante transformagao. Assim, o ser humano sempre

estd em movimentagdo, mesmo no apocalipse, mesmo no ecocidio na Volta Grande do Xingu,
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mesmo diante de danos irreversiveis. E iminente que seus modos de vida sejam alterados. N&o
sera 0 determinismo geografico e tampouco o biologico (LARAIA, 2003) que definird o
fendmeno cultural (SAHLINS, 1997) pelo qual esté se configurando o territorio pesquisado.
Mesmo com as ameacas de perderem de vez o rio, estes povos estdo construindo seus
planos de vida. Os trabalhos coletivos comegam a ganhar forga, o desmatamento, a garimpagem
de Belo Sun e as queimadas os tém levado ao reflorestamento. Suas culturas, em consonancia

com Sahlins (1997), estdo se elaborando a partir do novo cenario que estdo vivenciando:

[...] a “cultura” ndo pode ser abandonada, sob pena de deixarmos de compreender o
fendmeno Unico que ela nomeia e distingue: a organizacdo da experiéncia e da acéo
humanas por meios simbélicos. As pessoas, relacdes e coisas que povoam a existéncia
humana manifestam-se essencialmente como valores e significados — significados
que ndo podem ser determinados a partir de propriedades biol6gicas ou fisicas.
(SAHLINS, 1997, p. 41).

No campo de luta pela vida, a forca é buscada para ir além da mera espera de um milagre
divino, do céu. N&o estou questionando a religido hegeménica, mas acredito que estes povos
poderdo se reerguer desse caos por meio das forgas locais. Recomegam a recriar outros
caminhos, antes ndo vistos. Nesse contexto, a reflexao onirica é capaz de retornar para unir 0s
mundos que estdo desmoronando, para 0s Yanomami “tudo que a pessoa experimenta em sonho
através de sua imagem é percebido como uma experiéncia vivida pela propria pessoa”.
(LIMULJA, 2019, p. 67).

Nessa direcdo, os sonhos das/os pescadoras/es se mostram como um desses caminhos.
E preciso (re)contar os sonhos novamente e isso é algo fundamental, “pois torna possivel que a
pessoa possa socializar as experiéncias que viveu em sonho e que, no caso dos sonhos que
demandam alguma cautela, possa orientar a vida das pessoas que serdo afetadas diretamente
pelo sonho”. (LUMULIJA, 2019, p. 67).

Falar sobre os sonhos também foi um despertar para as pessoas das comunidades que,
devido aos acontecimentos provocados pela UHBM, tiveram suas vidas profundamente
afetadas pela destruicdo do Xingu. Dessa vez ndo foi o boto e nem o Noratinho que as seduziu,
levando-as embora para a cidade invisivel: “N&o foi o boto sinha” (Waldemar Henrique). Foi o
desenvolvimento. Acontece que no desenvolvimento ndo existe a cidade encantada para as/os
subalternizadas/os: existe um inferno a céu aberto. Essas pessoas estdo sobrevivendo a isso e
estdo adoecidas.

Talvez se voltarem a sonhar e multiplicarem os seus sonhos, consigam encontrar a cura.

Essas doencas ndo sdo causadas por flechadas ou maus olhados, que podem ser curados por
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meio de rituais misticos liderados por uma pessoa sabia. Na verdade, as doengas decorrem da
destruicdo do rio Xingu e de outros rios, como ocorre com o0 povo Munduruku e o rio Tapajos,
onde o desenvolvimento esta sendo colocado & frente da preservacdo do meio ambiente. E
importante lembrar que, em um determinado momento, alguém sonhou com o que aconteceria
se essa destruicdo ndo cessasse.

Era 0 ano de 2015, na aldeia Bananal no rio das Tropas, afluente do Tapajos, estdvamos
numa oficina de formacdo do movimento Ypereg Ayu, voltada para as mulheres. Estavam
presentes, naquele encontro, mais de 150 Munduruku. Antes do inicio das manifestacdes,
abrimos o evento com o relato de um sonho. Uma senhora Munduruku havia sonhado na noite
anterior, e 0 sonho deveria ser transmitido para a coordenadora do movimento, Maria Leusa
Kaba:

Eu vi 0s peixes subirem do rio, 0s peixes estavam cegos, aleijados, mancando e doentes.
Os animais da floresta, as aves do céu, todos doentes. Disseram pra mim: fala para Maria
Leusa lutar por nos, ela tem que fazer isso, porque nos estamos sofrendo. Pra ela ndo se
preocupar porgue nds vamos proteger ela e nada de mal vai acontecer com ela, mas ela precisa
fazer alguma coisa. (Senhora Munduruku,roda dde conversa, 2015).

No primeiro semestre de 2014, Maria Leusa e outras/os guerreiras/os haviam
comandado a expulsdo de garimpeiros do seu territorio. Em 2018, o territdério Munduruku
comegou a ser invadido por garimpeiros. Em 2021, o site Brasil de Fato noticiou que o mercdrio
no rio Tapajos vitimou Cassio Beda, 36 anos, ambientalista que trabalhou no CIMI da regido.
A partir dai se intensificaram-se estudos sobre a contaminacdo do mercurio no Tapajos e as
principais vitimas sdo os Munduruku com grau altissimo de mercurio no organismo. E sobre a
resisténcia da Maria Leusa? Continua na luta, esta ameacada, sua aldeia foi incendiada, mas

permanece firme.

Figura 61. Maria Leusa
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Fonte: Marco Mota (2019).

Qual a reflexdo que nos deixa 0 sonho Munduruku? Acredito que a realidade desse povo
hoje foi encenada pelos animais da natureza no sonho que aquela senhora teve ainda em 2015.
O sonho dela ndo precisa ser interpretado, visto que é tudo real o que acontece nos territdrios
desses povos hoje: 0s peixes e tantos outros animais estdo contaminados e doentes, as mulheres
correm o risco de ficarem inférteis por causa do mercdrio, existem inimeros casos de criangas
que ndo estdo se desenvolvendo, assim como casos de epilepsia e outras doengas neuroldgicas.
CONCLUSAO

Durante 0 processo desta pesquisa, me deparei com um certo tensionamento em relacao
ao meu papel simultaneo de pesquisadora e educadora social. Desde 2010, estive envolvida
com essas comunidades, mas a partir de 2020, passei a adotar um olhar complementar
direcionado a pesquisa. Entretanto, percebi que é dificil separar essas duas dimensdes. Mesmo
assim, algumas situagdes se mostraram distintas entre o trabalho de militancia e a pesquisa. Por
exemplo, no trabalho de base, ndo havia a mesma necessidade de obtencdo dos dados oficiais
sobre a comunidade, como informacdes sobre habitantes e doencas que acometem a populagéo.

Outro ponto importante diz respeito ao sistema educacional: enquanto na militancia se discute
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a construcao de escolas e transporte, na pesquisa se busca analisar a qualidade da educacéo e a
insercdo no sistema, incluindo a participacdo no Projeto Politico Pedagogico.

Como militantes, entendemos que s@o as/os comunitarias/os que devem se organizar
para reivindicar as politicas publicas necessarias para resolver os problemas sociais. A
militdncia tem o papel de contribuir para a formacao dessas liderangas na comunidade. A
pesquisa, se direcionada a esse problema, pode contribuir com dados e informacdes
importantes. Concluo que esses papeéis sdo distintos, mas se complementam desde que haja
compromisso social.

Ainda no caso desta pesquisa, que busca compreender a dimensdo ontolégica dos
mundos, a distingdo estd em refletir sistematicamente sobre os conhecimentos e praticas
ancestrais referentes ao papel dos encantados nos territorios tradicionais. Eles sdo convocados
a contribuir para uma nova ordem de reconstrucdo do Bem-Viver, suscitando novas formas de
viver e pensar 0s espagos habitados, onde o antropocentrismo deixa de existir como o centro do
universo. A compreensdo dos causos, misticas e manifestacdes dos encantados como parte do
processo de equidade entre homem-natureza-encantados € elevada com a utilizacdo de escritos
e pesquisas potentes sobre o assunto.

Um desabafo. Em alguns momentos, eu me sentia frustrada por ndo conseguir integrar
plenamente minha pesquisa com meu trabalho na militancia. Por vezes, eu pensava em me
concentrar apenas na pesquisa e deixar de lado as questdes da comunidade. No entanto, as/os
interlocutoras/es continuavam me puxando para o lado da militdncia. Eu achava que estava
perdendo tempo e ndo conseguia produzir a escrita desejada. Quando finalmente escrevia algo,
percebia que estava seguindo um viés que ndo chegava a lugar nenhum. Isso travou tanto a
minha escrita quanto o meu trabalho social.

Eu ndo conseguia dar seguimento tanto ao meu trabalho no movimento como a pesquisa.
Foi um periodo de incertezas. Nem 0 encanto e nem o desencanto havia sido consumado. Foi
uma situacdo dificil de superar. Eu fiquei desmotivada a ponto de ndo conseguir visitar mais a
casa da Mae Vanda para tomar um passe. Confesso que ja passei por muitos desafios, mas o
olhar da academia sobre mim foi o pior de todos. Ainda estou me recuperando, tendo realizado
alguns banhos e acendido velas coloridas nas horas mortas. Fico por aqui, pois apenas sobre
este tema, seria necessario um capitulo a parte.

No processo dessa pesquisa, cada avanco correspondia desafios. Entre tantos destaco
trés deles: a) Método Ancestral: 0 método para se chegar as compreensdes das narrativas, nao

cabem somente nos métodos epistémicos. Descobrimos, ao narrar sobre 0s conhecimentos
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ancestral, que so6 e possivel desenvolver com mais desenvoltura se também partir do método
em si. A propria ancestralidade como método; b) (Des) envolvimento: Antonia Melo nos
ensinou que o desenvolvimento néo é real, é ficticio. E pontuou o envolvimento como sinbnimo
de sociedades alternativas. O envolvimento entre humanos-ndo humanos e natureza € a busca
do pluriverso com as novas tecnologias que reinventamos para servir ao Bem viver; ¢) Os mari

construindo as r-existéncias dos subalternos, séo a inspiracao para os desterritorizados.

Figura 62. Conhecimento repassado de geracdo a geracao

onté: Cristiane Carneiro (2019)

Figura 63. Pesca em familia BMP
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Fonte: Mauro Suzuki (2019).

Figura 64. Um bom piloto

Fonte: Cristiane Carneiro (2019).

Figura 65. Protesto 2019
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Fonte: Verena Glass (2019).
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Hidrograma Piracema: o Monitoramento Ambiental Territorial Independente da Volta

Grande do Xingu e os critérios ecossistémicos para manutencao da vida

Josiel Jacinto Pereira Juruna- coordenador local, aldeia Miratu, Terra Indigena Paquicamba
Tarukawa Juruna da Cruz Pereira- pesquisadora local, aldeia Miratu, Terra Indigena Paquicamba
Ronald Txakui Viana da Silva Juruna- pesquisador local, aldeia Furo Seco, Terra Indigena
Paguicamba

Clemerson Felix Juruna- pesquisador local, aldeia Paquicamba, Terra Indigena Paquicamba
Ocimara Pereira Juruna, aldeia Papekuri, Terra Indigena Paquicamba

Sara Rodrigues Lima — pesquisadora local, Ilha da Baleia, Volta Grande do Xingu
Sebastido Bezerra Lima- pesquisador local, Ilha do Amor, Volta Grande do Xingu
Raimundo da Cruz e Silva- pesquisador local, Goianinho, Volta Grande do Xingu

Helio Bezerra da Silva- pesquisador local, Nova Conquista, Volta Grande do Xingu
Micaeli Souza Santos- pesquisadora local, Rio das Pedras, Volta Grande do Xingu
Josimary Abreu Nunes- pesquisadora local, Maranhenses, Volta Grande do Xingu
Orcylene Barbosa dos reis-pesquisadora local, Bacaja, Volta Grande do Xingu

Os Juruna Yudja da Terra Indigena Paquicamba se autodenominam donos do rio Xingu.

Premissa que se estende ao conjunto de centenas de familias ribeirinhas que vivem na regi&o.

A Terra Indigena Paquicamba € situada na regido da Volta Grande do Xingu, que também
abriga centenas de comunidades ribeirinhas, além da Terra Indigena Arara da Volta Grande do
povo Arara. Abrigando diversas espécies endémicas de peixes e aves de florestas aluviais, a
Volta Grande do Xingu sofre os impactos da construcédo e da operacdo da Usina Hidrelétrica de
Belo Monte, cuja geracdo de energia depende da expropriacdo das aguas do rio, relegando a
regido a um estado de seca muito intensa durante metade do ano. A engenharia do
empreendimento hidrelétrico ¢ chamada “tecnologia a fio d’agua” e celebrada por entusiastas
que a defendem como uma medida de reducgdo de impactos socioambientais associados a esse
tipo de obra de infraestrutura. Os povos indigenas e ribeirinhos da Volta Grande do Xingu

discordam veementemente dessa premissa.

A relacéo que os povos indigenas e ribeirinhos enfatizam quando afirmam serem donos do rio
é de co-pertencimento com as aguas do rio e seu ciclo hidrolégico. Uma relacdo de cuidado
mutuo, ao contrario do que suporia um vies de dominagao ou posse, no sentido de propriedade.
O verbo que define essa relacdo de proximidade e identificacdo € cuidar e, por extensdo a ele,
defender. O modo de vida desses coletivos defende o proprio rio, suas aguas e fluxos como
sujeitos de direito cuja existéncia implica a existéncia desses proprios coletivos. A vida do povo
Juruna e das comunidades ribeirinhas da Volta Grande depende da vida do rio Xingu que, por

sua vez, depende da vida desses coletivos.
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O licenciamento ambiental da Usina Hidrelétrica de Belo Monte desconsidera a relagdo vital
entre o fluxo das aguas do rio e 0 modo de vida de povos indigenas e comunidades ribeirinhas
locais que passaram a ocupar a categoria de grupos impactados. A base do modo de vida desses
coletivos é a pesca e a navegacdo. Gente canoeira e pescadora que passou a ser gente impactada
pelo empreendimento. Gente que foi transformada em objeto do licenciamento ambiental do
empreendimento hidrelétrico. Essa é também a histdria de expropriacdo da vida do rio Xingu:

de sujeito da vida a objeto de calculo de geracao de energia por Belo Monte.

Sem aceitar passivamente a ter que viver no seco, que Bel Juruna define como o principal
impacto do empreendimento, esses coletivos lutam por melhores condi¢des de vida do rio
Xingu, dos peixes e plantas aquaticas, de suas familias. Negligenciados nesse processo de
guerra de papéis e pareceres técnicos do licenciamento ambiental do empreendimento, os
conhecimentos ecossistémicos desses grupos associados a seus modos de vida revelam
sofisticados modos de manejo de espécies, de procedimentos de cocria¢do e proliferacdo da
vida. O conhecimento ecossistémico desses coletivos também denuncia cadeias de impacto que
seguem ignoradas no licenciamento ambiental, sendo repetidamente subdimensionadas. As
tomadas de decisdo em relagdo a matriz de impactos do empreendimento hidrelétrico e os
critérios de operacdo da usina desconsideram os conhecimentos desses povos, ignorando o

principio fundador da convencdo 169 da OIT e o direito a consulta livre, prévia e informada.

A luta desses povos e comunidades na defesa da vida da Volta Grande do Xingu resultou na
realizagdo de um Monitoramento Ambiental Territorial Independente (MATI-VGX)
colaborativo por meio de uma parceria com o ISA (Instituto Socioambiental) e com
pesquisadoras e pesquisadores de diversas areas de conhecimento de universidades publicas
brasileiras. Iniciado pelos habitantes da aldeia Miratu da Terra Indigena Paquicamba em 2014,
0 MATI-VGX foi ampliado em 2021 para outras trés aldeias e seis comunidades ribeirinhas. A
ampliacdo das andlises colaborativas teve por objetivo principal registrar as alteracfes da
relacdo entre a vazdo em metros cubicos por segundo de agua que é vertida para a regido da
Volta Grande do Xingu, no Trecho de Vazdo Reduzida (TVR), e o nivel da 4&gua em areas de

piracemas de diversos tipos, responsaveis por processos de reproducdo e alimentacdo de peixes.

O MATI-VGX é realizado em cinco comunidades ribeirinhas: llha da Baleia, Rio das Pedras,
Nova Conquista, Gleba Bacaja, Goianinho e Maranhenses; alem de quatro aldeias da Terra
Indigena Paquicamba: Miratu, Paquicamba, Lakarika e Furo Seco. A composi¢do da equipe de

pesquisadores locais indigenas e ribeirinhos conta com nove pessoas (seis mulheres e trés
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homens). As oficinas de capacitacdo e realizacdo de seminérios de analises colaborativas sao

ministradas por Josiel Jacinto Pereira Juruna, coordenador local, que iniciou as acdes em 2013.

ILHA DA BALEIA
RIO DAS PEDRAS ~

NOVA CONQUISTA
Lakarika

i Furo Seco

MARANHENSES \x;:;pn
i

GLEBABACA 30
S

Tl Arara.da Volta -
Grande do Xingu

0 .5 10

s 20"
Km

A Aldeias Estradas Secundarias [l Corpos d'agua i Area de Influéncia Belo Monte Terras Indigenas
Estrada Principal Reservatrio [/} Area Influéncia Indireta (All) Belo Sun Paquicamba Ampliacdo
Barragem Principal - BeloMonte - Area Influéncia Direta (AID) Belo Sun

A Comunidades Indigenas fora das Tis

® Comunidades Hidrografia

Figura 1. Localizagdo das comunidades ribeirinhas e aldeias indigenas que comp8em o Monitoramento Ambiental
Territorial Independente da Volta Grande do Xingu, desde 2021. Fonte: acervo do Instituto Socioambiental.

Através de oficinas preparatdrias colaborativas em parceria com pesquisadoras e pesquisadores
de diversas especialidades cientificas, foram definidos o escopo e o0s procedimentos
metodoldgicos a serem adotados para realizacdo do MATI-VGX. O objetivo foi a construcdo
de uma base de dados confidvel capaz de mapear as alteracdes ambientais e seus impactos no
modo de vida dos de coletivos indigenas e ribeirinhos apds a construcéo e a operagdo da usina
hidrelétrica (UHE) Belo Monte. Desse modo, seria possivel a compara¢cdo com dados coletados
antes do inicio de construcdo da hidrelétrica.

Para 0 monitoramento da pesca, foi definida a metodologia de registro de desembarques
pesqueiros, por meio da utilizacdo de formularios chamados de agendas de pesca. As agendas
de pesca permitem o registro diario da atividade pesqueira, garantindo a coleta de informac6es
basicas imprescindiveis para identificacdo do volume pescado, o esforgo de pesca e as areas em
que a atividade é realizada. Essas informacdes sdo ferramentas fundamentais de

acompanhamento e avaliacdo, além de possibilitarem o estabelecimento de tendéncias para a
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atividade e o recurso pesqueiro ante aos impactos ocasionados pela reducdo da vazéo do rio
Xingu para o funcionamento da Usina Hidrelétrica de Belo Monte.

Com o barramento do rio, indigenas e ribeirinhos da Volta Grande do Xingu passaram a
denunciar o fim das piracemas na regido, ou seja, a ndo ocorréncia de eventos de desova de nos
locais historicamente utilizados pelos peixes naquela area. Por esse motivo, passaram a
monitorar essas areas a partir de 2020, o que permitiu demonstrar a relagéo entre nivel de 4gua
e vazdo liberada para a jusante da barragem no Trecho de Vazdo Reduzida. As pesquisadoras e
os pesquisadores locais identificaram as principais areas de piracema e instalaram, com ajuda
de pesquisadores colaboradores, réguas de nivel com o objetivo de registrar por imagens de
celular com coordenadas geograficas e datas as variag@es temporais no nivel da 4gua ao longo

dos ciclos hidrologicos de enchentes e vazantes.
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Figura 3. Registro fotogréafico georreferenciado da piracema llha do Zé Maria, na Terra Indigena Paquicamba.

Além de pesquisadoras e pesquisadores locais, 0 MATI-VGX conta também com o apoio de
uma rede de pesquisadores de diversas especialidades académicas, chamada de Observatorio
da Volta Grande do Xingu. Consolidada em 2017, durante seminério fluvial na 42 edi¢do da
Canoada Xingu, que reuniu turistas, jornalistas e pesquisadores, a rede tem apoiado o0 MATI -
VGX atraves de metodologia participativa, com destaque para a valorizacao dos conhecimentos

tradicionais e modos de vida das comunidades indigenas e ribeirinhas da regizo®.

49 Compdem o Observatorio da Volta Grande do Xingu: Alberto Akama (Museu Paraense Emilio Goeldi); André
Sawakuchi (Instituto Geociéncias, Universidade de Sao Paulo); Biviany Garzon Rojas (Instituto Socioambiental);
Camila Ribas (Instituto Nacional de Pesquisas da Amazdnia); Carolina Piwowarczy Reis (Instituto
Socioambiental); Cristiane Carneiro (Universidade Federal do Para); Eder Milene de Paula (Universidade Federal
do Para); Ingo Wahnfried (Universidade Federal do Amazonas); Jandessa Silva de Jesus (Instituto Geociéncias,
Universidade de Sao Paulo); Janice Mariel-Cunha (Universidade Federal do Para); Jansen Zuanon (Instituto
Nacional de Pesquisas da Amazdnia); Marcelo Camargo (Universidade de S&o Paulo); Marcus Wittmann (Museu
Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro); Markssuel Medeiros (Secretaria Municipal de Agricultura,
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Em 2018 foi lancada a primeira publicacdo com os dados e analises desse esfor¢o colaborativo
de pesquisa e monitoramento independente®®. Mesmo com o inicio da pandemia de COVID-19,
os esforcos para coleta de dados primarios sobre desembargue pesqueiro e nivel de agua das
piracemas foram realizados por quatro aldeias da Terra Indigena Paquicamba e ampliados para
cinco comunidades ribeirinhas em 2021. A situacao de urgéncia e necessidade denuncia contra

o fim das piracemas impulsou essas agoes.

Os argumentos defendidos neste parecer sdo resultados da realizacdo do MATI-VGX e de sua
metodologia participativa intercultural. Assim, a proposta é defender critérios ecossistémicos
minimos para manutencdo das condi¢cdes de proliferacdo e manutencdo da vida da Volta
Grande, ap6s sete anos da emissdo da Licenca de Operacdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte
e no momento de renovacdo da licenca, segundo a legislacdo ambiental brasileira. Os critérios
foram definidos a partir do conhecimento tradicional desses coletivos cujo modo de vida tem
as aguas do Xingu como pai e mde. Apds sete anos de operacdo do empreendimento
hidrelétrico, é urgente que critérios socioecologicamente orientados sejam considerados na

defesa da vida presente e futura da Volta Grande do Xingu.

Gente rio, gente peixe: 0s Juruna Yudja e as comunidades ribeirinhas da Volta Grande

A vida dos peixes da Volta Grande importa. A vida dos peixes da Volta Grande precisa ser
defendida e garantida. A vida dos peixes depende das piracemas. Esse € o fundamento central
do conhecimento ecossistémico do modo de vida dos coletivos indigenas e ribeirinhos, que
envolve conceitos de ecologia de populagdes e de manejo de estoques pesqueiros, e que orienta
a proposta de revisdo da engenharia de funcionamento da Usina Hidrelétrica de Belo Monte: o
Hidrograma Piracema.

O risco iminente de extingdo de diversas espécies de peixes, ap6s a reducdo da vazao do rio
Xingu no Trecho de Vazao Reduzida, foi um eixo central das analises de pesquisadores locais,

indigenas e ribeirinhos, que compdem o MATI-VGX, na reunido com a Diretoria do

Pesca e Abastecimento de Anapu); Vitor Cerqueira (Secretaria Municipal de Gestdo do Meio Ambiente e
Turismo); Priscilla Lopes (Universidade Federal do Rio Grande do Norte); Tania Stolze Lima (Universidade
Federal Fluminense); Thais Mantovanelli (Instituto Socioambiental).

>0 Para acesso a publicagiio “Xingu, o rio que pulsa em nos”: https://site-antigo.socioambiental.org/pt-br/noticias-
socioambientais/xingu-o-rio-gue-pulsa-em-nos-juruna-denunciam-impactos-de-belo-monte (acesso em
30/10/2022). A animacéo, produzida a partir da publicag&o, foi premiada no festival AnimaMundi em 2019, para
acessar a matéria, ver: https://site-antigo.socioambiental.org/pt-br/blog/blog-do-xingu/video-sobre-belo-monte-e-
premiado-no-festival-animamundi (acesso em 31/10/2022).
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Licenciamento Ambiental do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovaveis (DILIC-IBAMA) e na Audiéncia Publica realizada pelo Ministério Publico Federal
(MPF) sobre impactos da pesca por Belo Monte realizadas na cidade de Altamira dos dias 15 e
16 de agosto de 2022, respectivamente.

Seu Sebastido, morador da Ilha do Amor na regido das Baleias, associa a expropriagdo do rio
para geracao de energia pela UHE Belo Monte com a perda do conhecimento dele e dos peixes
em relacdo ao fluxo ecossistémico associado ao ciclo hidrolégico anual. Sem esse
conhecimento compartilhado, a gestdo da vida que ele conjuga com os peixes perde o valor e 0
sentido.

O peixe agora esta analfabeto do rio. Eu sou analfabeto de cidade. Os peixes nao
sabem mais ler o que estd acontecendo com o rio, estdo confusos, estdo
enlouquecendo. Assim eu me sinto na cidade, ndo sei ler, ndo sei 0 que esta
acontecendo ao meu redor, fico confuso, enlouquecido e triste. Faz sete anos que ndo
vejo nem escuto mais as curimatas roncarem nos igarapés. Eu e as curimatas agora
estamos analfabetos do rio.

O barramento do rio impde um drastico corte na relacdo de conhecimento compartilhado das
pessoas e dos peixes na Volta Grande do Xingu. A perda dessa (cons)ciéncia ecossistémica
implica no fim da autonomia desses regimes existenciais de gentes e peixes, que é descrito por
seu Raimundo Juruna, conhecido como seu Jacaré, da aldeia Papekuri na Terra Indigena
Paquicamba como fator de ruptura social, cultural, econdmica e alimentar das familias da
regido. Nao ser mais como era antes e ter de viver em estado de mendicancia por acesso a cestas
bésicas marca uma situacéo severa de fragilizacdo social que segue desconsiderada no processo
de licenciamento ambiental da Usina Hidrelétrica de Belo Monte. O futuro deixa de estar
assegurado e passa a ser um risco de miserabilidade, tanto em relagédo as familias indigenas e
ribeirinhas quanto em relagao as “familias” das espécies aquaticas. O atentado a vida dos peixes
figura o assassinato dos modos de vida que tem o rio como principal motor de funcionamento.

Em suas palavras:

O rio ndo é mais como era antes, n0sS NA0 SOMOS mMais como éramos antes. Sera que
essas pessoas de fora pensam que nés ndo sabemos o tem nas dguas da Volta Grande,
quanta vida linda tem nas &guas da Volta Grande? Hoje estamos vivendo de
mendigacdo, de mendigacdo de cesta basica. Hoje estamos mendigando por cesta
basica. Nao vale a pena viver assim, ndo queremos viver assim. Esse estrago foi feito
por vocés. Sera que vocés ndo conseguem mesmo entender ou ndo querem mesmo
entender? Se ndo tem peixe, ndo temos 0 que comer. Se ndo tem &gua, 0s peixes Nao
tém o que comer. Se 0s peixes Ndo conseguem mais comer eles ndo reproduzem. Se
0S peixes ndo comem nem se reproduzem, eles morrem. Os peixes estdo morrendo
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famintos, assassinados por essa barragem. Se nds ndo comemos, o que Vocés acham
que ird acontecer com a gente? Agora, a vida dos peixes é nossa vida. Se uma delas
¢ assassinada a outra é também. Essa é nossa questdo da vida. Se ndo mudarmos o
rumo das coisas, a Volta Grande vai ser um grande cemitério de gente e de peixe, de
toda a vida que ainda esta 14, incluindo a nossa vida.

Hidrograma Piracema: levante pela vida contra a aplicacdo do assim chamado

Hidrograma de Consenso

Os volumes de &gua vertidos para a Volta Grande do Xingu, no Trecho de Vazdo Reduzida, em
detrimento dos volumes utilizados para geracdo de energia, foram definidos no licenciamento
ambiental da UHE Belo Monte com o enganoso nome de Hidrograma de Consenso. Em 2019,
a partir dos dados e das analises colaborativas do MATI-VGX, na Procuradoria Geral da
Republica, os Juruna denunciaram esses volumes como incapazes de manter a vida na regiao e
questionaram os critérios ecoldgicos adotados para essa definicdo. Durante a reunido, a Agéncia
Nacional das Aguas afirmou desconhecer esses critérios ecolégicos, sugerindo que frente as
informacdes fornecidas, eles fossem revistos. A empresa concessionaria Norte Energia, através
de sua assessoria juridica, argumentou que os volumes do chamado Hidrograma de Consenso
haviam sido definidos e pactuados como critério de operacdo da UHE Belo Monte no leildo do
empreendimento e, por esse motivo, questionar ou rever esses volumes implicaria na revisao
do préprio leildo.

O argumento da concessionaria na defesa da imutabilidade dos volumes do Hidrograma de
Consenso fere o principio de precaucdo ante a iminéncia de impactos severos da implantacao e
operacao de obras de infraestrutura como regem os principios do licenciamento ambiental,
definidos pela legislagéo vigente.

Em novembro de 2020, ano que figurou uma das mais tragicas secas na regiao, em meio a
pandemia de COVID-19 e cinco anos ap6s a liberacdo da licenca de instalacdo da UHE Belo
Monte, povos indigenas e ribeirinhos da VVolta Grande do Xingu, ocuparam e paralisaram a BR-
230, a Rodovia Transamazonica, por cinco dias. “Viemos aqui defender a piracema dos peixes
do Xingu”, declararam em uma de suas cartas-manifesto da ocupacéo:

Estamos aqui com as nossas vidas para defender a vida do Xingu. Belo Monte quer
nos matar devagar, como esta fazendo com o Xingu, com as plantas, os animais, 0s
peixes. Mas ndo vamos morrer sem gritar. Estamos aqui mostrando esse nosso grito
pela 4gua e pela vida. Parem de nos matar! Parem de roubar as dguas do Xingu!

O fim das piracemas, em decorréncia da reducéo de vazao do rio Xingu, tornou-se o eixo central

dos esforgos da pesquisa colaborativa do Monitoramento Ambiental Territorial Independente
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da Volta Grande do Xingu para evidenciar os tragicos impactos socioambientais da UHE Belo
Monte.

Familias indigenas e ribeirinhas alertam sobre o risco de extin¢do de espécies endémicas da
regido, como o acari-zebra, e expandem esse risco a sua propria condicdo de existéncia,
colocando-se ao lado dessas espécies.

Sara Rodrigues Lima, pescadora e ribeirinha da area da Baleia, descreve explicitamente esse

risco:

Certas vidas s6 existem na Volta Grande, a minha é uma delas. A vida dos povos
indigenas e ribeirinhos também. Essas vidas podem ser destruidas? O genocidio dos
peixes é nosso genocidio. Se a agua esta doente, enfraquecida, escravizada pelas
turbinas da barragem de Belo Monte, entdo os peixes estdo também doentes e
enfraquecidos. Se 0s peixes e s dguas estdo doentes, entdo nds, nosso povo, também
estamos. Entdo, vamos respeitar a vida e rever esse chamado hidrograma de
consenso?

O Hidrograma de Consenso, que fundamenta a proposta operacdo da Usina Hidrelétrica de Belo
Monte, figura um massacre contra 0s peixes cuja dimensdo de urgéncia para adocao de medidas
de mitigacdo adequadas permanece desconsiderada no processo de licenciamento do

empreendimento. Sara, insiste:

Vocés da empresa, vocés do IBAMA devem ir com a gente para verem com os olhos
de vocés, estamos falando ja a quase anos. Dez anos é uma geracdo. Talvez se verem
com os olhos de vocés consigam entender. Nossa fala ndo importa para vocés, nossas
vidas e a vida dos peixes e da Volta Grande ndo importa para vocés? Desde 2015
ndo temos mais piracemas, desde 2017 ndo vemos mais peixes pequenos, peixes
criancas e peixes jovens. Ndo existe mais curimatds pequenas na Volta Grande.
Imagina se fizermos isso com nossa espécie de pessoas humanas. Imaginam o que
aconteceria? Conseguem imaginar? VVocés sdo capazes de imaginar isso e ouvir o
pedido de socorro da vida? Conseguem ouvir isso? A Usina Hidrelétrica de Belo
Monte € um massacre. Queremos impedir que esse massacre continue. Queremos
gue vocés entendam isso.

O massacre contra os peixes causado pela operacdo da hidrelétrica é também um crime contra
a vida desses povos indigenas e ribeirinhos da Volta Grande do Xingu. Jailson Juruna,
conhecido como Caboco, questiona a auséncia de responsabiliza¢do que vigora no processo de

licenciamento do empreendimento.

O que esta acontecendo com o Xingu e com nossa gente é crime, é um crime grave.
Saimos hoje de nossas casas para dizer aqui para vocés, denunciar esse crime contra
a vida, contra n6s. Quando uma pessoa comete um crime ela deve ser
responsabilizada por ele. Por que os crimes da Norte Energia e da Usina Hidrelétrica
de Belo Monte nunca foram considerados no licenciamento? O que estamos dizendo

148



hoje diante de vocés ndo é novidade para nenhum dos 6rgdos e instituicbes aqui
presentes. O que mais precisamos fazer? Nossa Unica op¢do € mesmo definhar até a
morte?

Na auséncia de critérios ecossistémicos explicitos que sustentem a definicdo das vazbes do
Hidrograma de Consenso, é urgente que eles sejam revistos e redefinidos com base nos
conhecimentos e nos modos de vida dos povos ribeirinhos e indigenas que sofrem com a
reducdo da vazao e o fim das piracemas, em decorréncia do desvio da maior parte da dgua para
geracdo de energia. A operacao da hidrelétrica ndo deveria ser definida exclusivamente por uma
“calculadora” que defende o lucro do empreendimento em detrimento das condigdes minimas
de 4gua necessérias para manutencéo e geracao da vida na Volta Grande do Xingu. Bel Juruna,

questiona o principio de funcionamento dessa “calculadora”.

Quero que vocés se perguntem o sentido dessa calculadora que decidiu, sem
consultar nosso povo, a quantidade de agua que deve passar para a Volta Grande e
que se tornou Trecho de Vazdo Reduzida ap6s essa barragem. Porque nossa vida, a
vida das aguas, das plantas, dos animais, dos peixes ndo foi contabilizada nessa
calculadora. Nossa vida é a cultura de viver na agua, viver com as aguas do Xingu,
essa € nossa dignidade. Essa calculadora e as pessoas que a dominam ignoraram
nossa vida desde o inicio do projeto desse empreendimento de morte.

Ignorar principios de manutencdo e proliferacdo da vida é a marca da disputa pela 4gua na Volta
Grande do Xingu para geracdo de energia pela UHE Belo Monte por parte da empresa
concessionaria Norte Energia. Como salienta Sara, “... isso ndo ¢ desenvolvimento de vida, mas
sim de morte”. Os calculos dos passivos socioambientais da UHE Belo Monte precisam
considerar os regimes existenciais dos povos da regido e os impactos a eles associados.

Engajados em defender volumes e niveis de dgua para o Trecho de Vazdo Reduzida, povos
indigenas e ribeirinhos, em parceria com instituicGes de pesquisa de universidades brasileiras,
definiram volumes e critérios propondo uma revisdo no calculo do Hidrograma de Consenso.
Essa proposta, batizada de Hidrograma Piracema, que serd detalhada a seguir, tem como
premissa critérios ecossistémicos para a manutengdo da vida de pessoas, plantas e animais,
através da defesa de condi¢cbes ecolOgicas para reproducdo e alimentacdo dos peixes. Os
critérios estabelecem as condi¢cdes minimas para mantengédo da vida na e da Volta Grande do

Xingu, como explica Sara:

Esse desenvolvimento é de morte ndo de vida. Esse hidrograma do jeito que esta,
gue de consenso nunca teve nada, é um hidrograma da morte. Hidrograma da morte.
Agora nds estamos aqui diante de um hidrograma da vida. Eu sou o rio. N6s somos
0 rio. N6s somos 0 que o rio é hoje. NGs Somos 0 que comemos. Se comemaos peixes
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felizes e grandes, assim também somos. Se comemos peixes doentes, tristes e
famintos, assim também somos.

Hidrograma Piracema: critérios ecossistémicos e Monitoramento Ambiental Territorial

Independente da Volta Grande do Xingu

A manutencéo da vida das pessoas e dos peixes na Volta Grande do Xingu depende, segundo o
conhecimento dos povos indigenas e ribeirinhos da regido, da manutencdo de determinadas
piracemas, o que implica na entrada de agua na época certa, na manutencdo dessa inundacéo
pelo tempo adequado, e na possibilidade de os frutos das arvores do igapé cairem nas aguas
para alimentacdo dos peixes. Sem a protecdo dessas piracemas, as diversas espécies de peixes
ndo conseguem se reproduzir e ndo hé a recomposic¢do das populacdes de peixes e dos estoques
pesqueiros.

Atualmente o Monitoramento Ambiental Territorial Independente monitora 29 areas de
piracema ao longo da Volta Grande do Xingu, no chamado Trecho de Vazéo Reduzida.
Piracemas sdo o resultado da composicdo de quatro fatores concomitantes: uma determinada
paisagem geografica, a quantidade e 0 momento de entrada da 4gua, e o tempo de permanéncia
da agua nessa paisagem. As piracemas surgem da confluéncia desses fatores. Sem a quantidade
certa de &gua dentro dessas paisagens ndo ha piracema, sem o tempo certo de chegada e de
permanéncia de 4gua nas paisagens nao ha piracema. Assim, antes de ser um local, as piracemas
sdo elas mesmas uma relacao ecossistémica delicada que promove as condi¢des adequadas para
reproducéo e alimentacdo de diversas espécies de peixes.

Josiel Jacinto Pereira Juruna, coordenador local da equipe técnica do Monitoramento Ambiental
Territorial Independente, monitora o nivel de &gua na llha do Zé Maria, uma regido de piracema
baixa (ou seja, que alaga cedo, no inicio da enchente) proxima a aldeia Miratu. Através da
instalacdo de réguas e medicéo diaria dos niveis de agua, Diel - como é conhecido - passou a
registrar em cadernos, fotografias digitais e videos a situacdo de alagamento da ilha aluvial. Os
registros sdo feitos a partir de novembro, época da entrada de dgua nova (= inicio da enchente),
estendendo-se até o més de abril, época da cheia do rio, conforme os registros historicos. A
partir dessas informacdes foi possivel correlacionar o nivel de alagamento da piracema com a
vazdo em metros cubicos por segundo de agua que foi vertida para a regido da Volta Grande do
Xingu.

A llha do Zé Maria, uma das principais piracemas proximas a aldeia, representa um importante

indicador da relagéo entre o nivel do rio (medido nas réguas) e a vazao informada pelo sistema
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de operacdo da UHE Belo Monte em funcéo do desvio da &gua para geracao de energia. Devido
a condicdo de baixa elevacdo topografica da ilha, essa piracema tem mais facilidade de
alagamento em relacdo a outras areas de piracema de ilha ou de encostas de rio de maior
altitude. Dito de outro modo, a piracema da Ilha do Zé Maria depende de menores niveis de
agua para que seja alagada, o que significa que se essa piracema ndo for alagada, as demais
também ndo o serdo. No &mbito do MATI-VGX, a llha do Zé Maria é um indicador das
guantidades minimas de dgua necessarias para reproducdo de diversas espécies de peixes.

Em 2021, entre os meses de novembro e dezembro, o sistema de operacdo da UHE Belo Monte
adotou volumes de liberagdo de dgua semelhantes aos que sdo defendidos pelos hidrogramas A

e B, do chamado Hidrograma de Consenso.

DATA 01/11/2021 02/11/2021 03/11/2021 04/11/2021 05/11/2021 06/11/2021 07/11/2021 08/11/2021

796

812

821

md/s 714 714 712 720 73 754 798
09/11/2021 10/11/2021 11/11/2021 12/11/2021 13/11/2021 14/11/2021 15/11/2021 16/11/2021
797 806 790 801 803 804 805
17/11/2021 18/11/2021 19/11/2021 20/11/2021 21/11/2021 22/11/2021 23/11/2021 24/11/2021
813 815 817 816 814 815 819
25/11/2021 26/11/2021 27/11/2021 28/11/2021 29/11/2021 30/11/2021
842 871 884 878 875 882

Figura 4. Valores de vazéo diaria em metros cubicos por segundo de &gua vertidos para a VVolta Grande do Xingu,
no Trecho de Vazdo Reduzida, durante o més de novembro de 2021. Fonte: https://www.norteenergiasa.com.br/pt-
br/uhe-belo-monte/vazoes-e-niveis-do-rio-xingu-100755. (Elaborado pela equipe técnica do Monitoramento
Ambiental Territorial Independente).

O més de novembro é de suma importancia para as piracemas na Volta Grande. Chamado de
“aguanova”, o aumento do volume de dgua nesse periodo marca um dos principios norteadores
dos critérios ecossistémicos das piracemas. Essa fase de enchente constitui um sinal ambiental
para 0s animais aquaticos de que o periodo reprodutivo esta iniciando, e constitui uma
caracteristica evoluida a partir de milhares ou milhdes de anos de interacdes entre 0s peixes e 0
ciclo hidroldgico anual do rio Xingu. E nesse periodo que os animais iniciam o movimento

migratdrio para realizar sua reproducao nas piracemas.

DATA 01/12/2021 02/12/2021 03/12/2021 04/12/2021 05/12/2021 06/12/2021 07/12/2021 08/12/2021

879

908

946

md/s 884 879 875 872 865 869 878
09/12/2021 10/12/2021 11/12/2021 12/12/2021 13/12/2021 14/12/2021 15/12/2021 16/12/2021

881 885 882 879 873 875 887
17/12/2021 18/12/2021 19/12/2021 20/12/2021 21/12/2021 22/12/2021 23/12/2021 24/12/2021

926 929 916 908 920 937 957

25/12/2021 26/12/2021 27/12/2021 28/12/2021 29/12/2021 30/12/2021 31/12/2021

940 897 883 937 1305 1612 1893

Figura 5. Valores de vazéo diaria em metros clbicos por segundo de agua vertidos para a VVolta Grande do Xingu,
no Trecho de VVazdo Reduzida, durante o més de dezembro de 2021. Fonte: https://www.norteenergiasa.com.br/pt-
br/uhe-belo-monte/vazoes-e-niveis-do-rio-xinqu-100755.
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(Elaborado pela equipe técnica do Monitoramento Ambiental Territorial Independente).

Em sequéncia da chegada da “agua nova” em novembro, a consolida¢do da fase de enchente no

més de dezembro é chave para as piracemas. Os volumes da dgua nova precisam ser mantidos

e ampliados para que “as peixas se sintam seguras, entrem nas piracemas e se sintam

confortdveis para iniciar a desova”, explica seu Sebastido. Nessa época, muitos frutos de arvores

dos igapos, ilhas aluviais e sarobais amadurecem e caem na agua, alimentando as espécies

aquaticas que estdo se deslocando para as piracemas e adentrando essas paisagens reprodutivas.

DATA 01/01/2022
m3/s 2047
09/01/2022

5614

17/01/2022

9697

25/02/2022

10087

DATA 01/02/2022
md/s 10189
09/02/2022

7780

17/02/2022

8947

25/02/2022

12527

02/01/2022 03/021/22

2794
10/01/2022
6816
18/01/2022
10257
26/01/2022
9896

02/02/2022
10342
10/02/2022
7414
18/02/2022
9226
26/02/2022
12509

4288
11/01/2022
7935
19/01/2022
11493
27/01/2022
10001

03/02/2022
9935
11/02/2022
7118
19/02/2022
9414
27/02/2022
12632

04/01/2022
4820
12/01/2022
8188
20/01/2022
11835
28/01/2022
10223

04/02/2022
9668
12/02/2022
6849
20/02/2022
9769
28/02/2022
12697

05/01/2022
4862
13/01/2022
8465
21/01/2022
11770
29/01/2022
10221

05/02/2022
9038
13/02/2022
6810
21/02/2022
10388

06/01/2022
4821
14/01/2022
8936
22/01/2022
11313
30/01/2022
10017

06/02/2022
8775
14/02/2022
6970
22/02/2022
11635

07/01/2022
4840
15/01/2022
9560
23/01/2022
10791

07/02/2022
8460
15/02/2022
7398
23/02/2022
12610

08/01/2022
5060
16/01/2022
9660
24/01/2022
10426

08/02/2022
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Figura 6. VValores de vazdo diaria em metros cubicos por segundo de &gua vertidos para a VVolta Grande do Xingu,

no Trecho de Vazdo Reduzida,

durante o0s

meses de janeiro e fevereiro de 2022.

Fonte:

https://www.norteenergiasa.com.br/pt-br/uhe-belo-monte/vazoes-e-niveis-do-rio-xingu-100755.  Sistematizacéo

em grafico pela equipe técnica do Monitoramento Ambiental Territorial Independente.
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Valores de vazdo diaria (m?%s) de dgua vertidos para a VTX no Trecho de Vazdo
Reduzida entre 2021 e 2022
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Figura 7. Grafico das vazBes diarias entre 2021 e 2022. Sistematizagdo em grafico pela equipe técnica do
Monitoramento Ambiental Territorial Independente.

Entre os meses de janeiro e fevereiro, o0 aumento gradual e ininterrupto do volume de agua
transmite um sinal ambiental de seguranga para as espécies aquéticas, que podem permanecer
ocupando as areas alagadas. E um periodo crucial para o crescimento dos filhotes de peixes
nascidos naquela estacdo reprodutiva e que precisam de alimento em abundancia para

crescerem e serem capazes de iniciar sua dispersao ou migragdo para outras areas do rio Xingu.

Vazbes em m?¥/s para a Volta Grande do Xingu no Trecho de Vazéo Reduzida

MEDIA MEDIA  HIDROGRAMA
MENSAL  HISTORICA PIRACEMA IDROGRAMAA HIDROGRAMAB
nov/21 804 1.942 1.500 800 800
dez/21 967 4.036 3.000 900 900
jan/22 8.224 8.476 6.200 1.100 1.100
fev/22 9.568 13.544 10.000 1.600 1.600

Figura 8. Quadro comparativo das vazdes vertidas no ciclo hidrolégico de enchente do rio Xingu entre 2021 e
2022 com as médias histéricas das vazdes, proposta do Hidrograma Piracema e dos volumes defendidos pela
concessionaria Norte Energia, os Hidrograma A e B do chamado Hidrograma de Consenso. Fonte: equipe técnica
do Monitoramento Ambiental Territorial Independente da Volta Grande do Xingu.
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Vazdes em m¥s para a Volta Grande do Xingu no Trecho de Vazdo Reduzida
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Figura 9. Graficos com as médias mensais das vazdes da enchente de 2021 e 2022 em relagdo a média histdrica
das vazdes antes da barragem de Belo Monte, a proposta do chamado Hidrograma de Consenso e a proposta do
Hidrograma Piracema. Fonte: Sistematizacdo em grafico pela equipe técnica do Monitoramento Ambiental
Territorial Independente

Analisando a relagdo dos volumes vertidos para a Volta Grande do Xingu, no Trecho de Vazao
Reduzida, no inicio do ciclo hidroldgico da enchente de 2021, observa-se que as médias
estiveram préximas aos volumes propostos pelo chamado Hidrograma de Consenso. Isso
significou a auséncia de alagamento das piracemas monitoradas pelo Monitoramento
Ambiental Territorial Independente nas fases cruciais da reproducéo dos peixes. Em dezembro
de 2021, os volumes foram trés vezes menores do que 0s propostos pelo Hidrograma Piracema
e quatro vezes menores do que a média das vazdes histdricas do rio Xingu, antes da construcéo
e operacao da UHE Belo Monte. O desvio das aguas nesse periodo representa a impossibilidade
de estabelecimento das condicOes ecossistémicas adequadas para ocorréncia das piracemas,
mesmo nas paisagens de menor elevacdo. Além disso, elevar artificialmente as médias mensais
de vazdo no trecho de vazdo reduzida da Volta Grande, por meio da liberacdo de grandes
volumes de agua durante periodos curtos e intermitentes, também ndo atenua os enormes
impactos negativos sobre a reprodugio dos peixes nas piracemas. E necessario obedecer aos
critérios ecossistémicos da reproducdo da vida aquética, como defendem as analises do
Monitoramento Ambiental Territorial Independe da Volta Grande do Xingu. Garantir
quantidade e qualidade de a4gua na época certa e pelo periodo adequado é fundamental para a

manutencdo da vida aquatica e das popula¢cdes humanas.
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De modo geral, conforme anélises do Monitoramento Ambiental Territorial Independente, a
proposta do Hidrograma Piracema implica em adotar critérios ecol0gicos para que 0S processos

de migracéo e reproducdo dos peixes possam ocorrer. Como afirma Josiel Juruna:

NoOs estamos aqui para lutar pelas piracemas mais baixas da Volta Grande, as
piracemas mais altas ndo vao existir mais. Agora estamos aqui lutando por uma
porcentagem do rio, antes n6s tinhamos o rio inteiro e o rio tinha ndés nosso povo
inteiro também.
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Figura 10: Registros fotogréaficos feitos durante o Monitoramento Ambiental Territorial Independente da Volta
Grande do Xingu em érea de piracema baixa, préxima a aldeia Paquicamba, na Terra Indigena Paquicamba. Fonte:
acervo Monitoramento Ambiental Territorial Independente da Volta Grande do Xingu.
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Proxima a aldeia Paquicamba, a piracema baixa monitorada ndo apresentou atividades de
reproducdo de peixes entre 2021 e 2022, como evidenciam o0s registros de auséncia de
alagamento daquela paisagem. Frutos caidos no seco mostram que 0s peixes ndo tiveram acesso
a esses alimentos, tampouco puderam desovar ou se abrigar naquela area (e, por conseguinte,
nas areas de piracemas topograficamente mais elevadas). No dia do registro ilustrado aqui, 22
de fevereiro de 2022, a vazao em metros cubicos por segundo vertida para a Volta Grande do
Xingu foi de 11.635. A auséncia do volume adequado de agua entre novembro e dezembro
prejudica o processo de amadurecimento dos frutos, causando um descompasso nas relacGes
ecossistémicas para alimentacdo e reproducdo das espécies aquaticas. A proposta do chamado
hidrograma de consenso é destinar apenas 1.600 m3/s de dgua para 0 TVR nesse periodo mensal,
ou seja, dez vezes menos do que foi liberado em 2021.

Em junho de 2022, conforme os registros do Monitoramento Ambiental Territorial
Independente, foram encontradas curimatas com as ovas “secas” dentro de sua barriga (o que ¢
descrito tecnicamente como atresia dos o00citos). Nessa época, essa espécie ja deveria ter
completado seu ciclo de reproducdo com a desova. Muitas dessas espécies também
apresentaram um baixo peso por ndo terem conseguido se alimentar adequadamente. Durante a
reunido com parte da equipe técnica do IBAMA, Josiel explicou:

Est&o vendo esse video? E uma curimata com as ovas secas dentro. E uma curimaté
gue ndo conseguiu desovar. Esse video foi feito em julho deste ano. Entre 0s meses
de janeiro e fevereiro, essas peixas comegam a entrar nas piracemas para desovar
guando a vida ndo tinha sido roubada e as dguas da Volta Grande ndo tinham sido
escravizadas pela barragem de Belo Monte. Em julho essa peixa estava com as ovas
secas dentro dela, ndo conseguiu desovar. Nao teve agua na época certa para ela
desovar. Estdo vendo essas pintinhas pretas que estdo na barriga delas? Na parte
lateral da barriga delas? S&o doencas causadas por essa situacdo, pelas ovas secas,
pelo estresse delas de ndo conseguirem desovar. E como uma mulher que tem dentro
dela um bebe morto. Conseguem imaginar? Conseguem entender 0 que estamos
dizendo? Conseguem perceber a importancia das piracemas?
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Figura 11. Registro de espécie de curimata com os ovarios em regressdo (oécitos atrésicos ) em julho de 2022.
Fonte: Acervo do Monitoramento Ambiental Territorial Independente.

Além de impactos na reproducdo das curimatds, o MATI-VGX também registrou alteracdes
negativas em relacdo ao desembargue pesqueiro dos pacus.

Coletivos cujos modos de vida estao diretamente associados com a pesca, 0s povos indigenas e
ribeirinhos identificam 13 etnoespécies de pacu: pacu-manteiga, pacu-branco, pacu-cadete,
pacu-couro-seco, pacu-curupité, pacu-de-seringa, pacuolhudo, pacu-peidao, pacu-preto, pacu-
ferrugem, pacu-caranha, pacu-folha e pacu-rosa. Comparando as etnoespécies capturadas com
0s resultados de Pezzuti et al (2018) na publicagdo “Xingu, o rio que pulsa em noés”, pode-se
perceber a auséncia de algumas etnoespécies de pacu durante o periodo do monitoramento da
atividade entre 2020 e 2022. Ndo foram registradas captura do pacu-capivara e do pacu-
manteiga, etnoespécies presentes nas analises do Monitoramento Ambiental territorial
Independente de 2018 (Pezzuti et al, 2018). A auséncia dessas etnoespécies nos ultimos dois
anos merece ser analisada com maior atencdo por ser um potencial indicador de alteracfes

populacionais dessas espécies apos o inicio da operacdo do empreendimento hidrelétrico.
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A pesca do pacu esta diretamente associada com os ciclos hidrologicos de enchente do rio
Xingu. Em novembro, as espécies de pacus saem em busca de alimentos nas areas de florestas
aluviais ligadas aos pedrais, compostas por vegetacdo hercacea e arbustiva, chamadas de
sarobais. Essas areas representam os principais locais de pesca dessas espécies durante a fase
de chegada da “dgua nova”. Por esse motivo, antes da constru¢do e operagdo da UHE Belo
Monte, os meses de novembro e dezembro representavam o periodo de maior captura de
espécies de pacu na Volta Grande do Xingu. Em novembro e dezembro de 2014, por exemplo,
foram capturados 220 e 550 quilos dessas espécies na aldeia Miratu, segundo dados do MATI-
VGX. Em 2021, por outro lado, as capturas médias de pacus por quatro aldeias da Terra
Indigena Paquicamba foram de 100 e 75 quilos para esses dois meses, respectivamente. Essa
reducdo representa uma alteracdo significativa dos desembarques pesqueiros das espécies de
pacus na regido, associada com a variacao e reducdo da vazéo do rio Xingu na Volta Grande no
periodo de enchente.

A mudanca no padrdo de desembarques pesqueiros das espécies de pacu foi detectada desde
2015, ano do barramento do rio, quando 0s meses com maiores capturas dessas espécies
passaram a ocorrer em janeiro e fevereiro, diferentemente do padréo anterior, quando 0s meses
de novembro e dezembro constituiam o periodo mais importante para esse tipo de pesca. Em
2017, essa alteracéo no padréo de distribuicdo mensal das capturas de pacus se manteve, o que
possivelmente esta associado ao momento mais tardio em que as aguas passaram a inundar o0s
sarobais apds o inicio da operacdo da hidrelétrica. O MATI-VGX registrou 0 més de janeiro de
2021 como o mais representativo nas capturas de pacus, evidenciando uma manutencao dessa
alteracdo de atividade pesqueira desde a construcao e operacao da hidrelétrica. Entretanto, se
comparamos 0s volumes pescados nos meses de janeiro entre os anos de 2017 e 2021 temos
uma reducdo de 558 quilos desse conjunto de espécies capturadas, haja vista que o volume
registrado em janeiro de 2021 foi de apenas 242 quilos.

E necessario também considerar uma piora na qualidade de vida dessas espécies de peixes, que
séo descritos pelos pesquisadores e pesquisadoras locais como apresentando uma tendéncia de
diminuicdo de peso e um aspecto doentio, com o corpo liso e pegajoso (coberto de muco), o
que ndo era observado antes da construcdo e operacdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte.
Podemos entdo afirmar que a alteracdo no ciclo hidrolégico do rio com reducédo de vazao para
a regido da Volta Grande do Xingu, no Trecho de VVazdo Reduzida, altera os ciclos naturais da

vegetacdo dos igapds e sarobais, impede a alagacdo e acesso as piracemas, e gera impactos

159



negativos sobre as espécies dependentes desses ambientes e sobre o rendimento das pescarias,
com destaque para as espécies de pacus.

Assim, 0 que as andlises do Monitoramento Ambiental Territorial Independente da Volta
Grande do Xingu demonstram € a urgéncia na revisao das vazdes estabelecidas pelo chamado
Hidrograma de Consenso e a implantacdo imediata das vazdes propostas pelo Hidrograma
Piracema, como medida essencial para defesa da manutencéo e proliferagdo da vida no trecho
de vazdo reduzida da Volta Grande do Xingu, em decorréncia das regras de operacdo da UHE
Belo Monte.

A revisao dos volumes do chamado Hidrograma de Consenso através da adoc¢ao do Hidrograma
Piracema tem como objetivo reduzir danos no sistema socioecoldgico da Volta Grande (pesca,
alimentacdo e navegacao) e permitir a conservacdo de parte da floresta aluvial amazénica,
incluindo espécies endémicas da Volta Grande.

A proposta do Hidrograma Piracema, fruto de pesquisa colaborativa interdisciplinar, leva em
consideracao sete critérios ecoldgicos para sua sustentacao:

1. Permitir inundacdo das principais areas de piracema (igapd), conforme analises
colaborativas do Monitoramento Ambiental Territorial Independente.

2. Abranger o inicio da inundacdo em novembro e o inicio da vazante em maio.

3. Garantir a subida continua (aumento do nivel da agua) durante o periodo de enchente
(novembro-maio) e descida continua (rebaixamento do nivel da 4gua) durante o periodo de
vazante (maio-outubro), afim de excluir repiquetes.

4. Considerar tempo de permanéncia da inundacdo durante o periodo de cheia (abril-maio).

5. Considerar vazdo minima no canal de derivacdo para manter qualidade da agua no
reservatorio intermediério durante o periodo de seca (agosto-novembro).

6. Elaborar hidrograma com vazdes diérias ou subiérias (excluir oscilacdes entre dia e noite).

7. Considerar a variabilidade interanual de vazao.

Considerando esses critérios, os volumes defendidos pelo Hidrograma de Consenso séo:

160



Tabela 1: Média das vazoes histéricas, hidrogramas propostos e nova sugestio de hidrograma provisério com base nos incrementos mensais da
vazio na série histérica.

JAN FEV MAR  ABR MAI JUN JUL AGO SET ouT NOV DEZ

Meédia das vazées histdricas

(1971-2019)

8476 13544 18531 19088 14332 6743 3037 1632 1123 1169 1942 4036
Incremento / més anterior (%) 110,0 59.8 36,8 3.0 -249 -53,0 -55,0 -46,3 -31.2 41 66,1 107.8
HIDROGRAMA A 1100 1600 2500 4000 1800 1200 1000 900 750 700 800 900
Incremento / més anterior (%) 222 455 563 60,0 -55.0 -333 -16.7 -10,0 -16.7 -6.7 143 12,5
HIDROGRAMA B 1100 1600 4000 8000 4000 2000 1200 900 750 700 800 900
Incremento / més anterior (%) 222 455 1500 100.0 -50.0 -50,0 -40.0 -25.0 -16.7 -6.7 143 12,5
Hidrograma provisério
(Ihama 133/2019) 3100 10900 14200 13400 5200 1800 1300 900 750 760 1000 1200
Incremento / més anterior (%) 1583 2516 303 -3.6 -61.2 -65.4 278 -30.8 -16.7 13 316 20.0
Praposta de ajuste no
hidrograma provisério 6200 10000 13500 14000 10500 5000 2500 1200 800 850 1500 3000
Incremento / més anterior (%) 106.7 61.3 350 37 =250 -524 =500 =520 -333 6.3 76.5 100.0

Figura 12. Quadro comparativo da proposta do Hidrograma Piracema, com destaque, em relacéo aos volumes do
Hidrograma de Consenso, A e B, Hidrograma Provisorio, indicado pelo IBAMA e vazes naturais da Volta Grande
do Xingu, antes da construcéo e operacdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte. Fonte: Monitoramento Ambiental
Territorial Independente da Volta Grande do Xingu.
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Figura 13. Gréfico comparativo das vazdes do Hidrograma Piracema, com destaque, em relagdo aos volumes do
Hidrograma de Consenso, A e B, Hidrograma Provisdrio, indicado pelo IBAMA e vaz@es naturais da Volta Grande
do Xingu, antes da construcéo e operacdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte. Fonte: Monitoramento Ambiental
Territorial Independente da Volta Grande do Xingu.

Como afirma Sara Rodrigues Lima é urgente que o conhecimento ecossistémico dos povos
indigenas e ribeirinhos da Volta Grande do Xingu sejam considerados nas tomadas de decisao
sobre manutencéo da vida na regido e das medidas para conservacao de parte da floresta aluvial

amazonica, incluindo espécies endémicas da Volta Grande.

Quem sabe quando a agua precisa chegar? Quem sabe quanta agua precisa chegar?
Juruna sabem, tracajas sabem, pacus sabem, curimatds sabem, melosa sabem,
piranhas sabem, sarobais sabem, ribeirinhos sabem, florzinhas sabem. Essas
existéncias sabem e ja estd na hora de serem ouvidas.

Assinam este parecer:
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Dr. André Oliveira Sawakuchi — Instituto de Geociéncias da Universidade de S&o Paulo,
especialista em Sedimentologia, Geologia do Quaternario e mudangas ambientais na Amazoénia
e sua relacdo com a biodiversidade.

/ .

Dra. Camila C. Ribas - Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia, especialista em
biogeografia e evolugédo da biodiversidade na Amazonia.

J
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/’iﬁff 2w ) -i‘llk.}-'-"}
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Dra. Cristiane Costa Carneiro - Ministério Publico Federal, especialista em ecologia
aquética com énfase em quelénios.

; (K]/M(Mw/ WM dL //;M

7 ¢ 2
Jandessa Silva de Jesus - Gedloga Me em Geociéncias — Geotectonica, especialista em
Geotecnologias e Recursos Naturais na Amazonia Oriental.

\}Bm Korime.  Cotlhe Covue

Jamille Karina Coelho Correa- mestra em biodiversidade tropical pela Universidade Federal
do Amapa.

S, B S |

Dr. Jansen Zuanon - Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia, especialista em ecologia
de peixes amazonicos.

Ry

Dra Thais Mantovanelli- antrop6loga, Instituto Socioambiental.
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Anexe 2
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PARECER JURIDICO_PL 2787-19_ecocidio.txt
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Anexo 3

Moviment <

SEMPRE

Travessa Lindolfo Aranha, n°400
Altamira - Para

Postal Code: 68371-385
xinguvivo@yahoo.com.br

+55 91 993567924

O ecocidio da "Volta Grande do Xingu":

Notas sobre o envolvimento e a responsabilidade do governo francés e das empresas francesas na
destruicdo da Volta Grande e dos seus povos

Aos representantes do Estado francés:
Mélanie Vogel (Europe Ecologie Les Verts)
Senador Laurence Cohen

Senador Louis-Jean de Nicolay,

Senador Jean Hingray,

Nesta carta, nds, membros do Movimento Xingu Vivo para Sempre, um movimento social
brasileiro fundado em 2008 para defender os povos, a vida e o ecossistema da Volta Grande do Rio
Xingu, uma area prioritaria de Conservacdo da Biodiversidade situada na Amazdnia brasileira,
apresentamos as nossas consideragées urgentes sobre o ecocida da regido de Volta Grande (Parte
A). e sobre o envolvimento do Estado francés e das empresas nesta destrui¢do sistematica (parte B).
Urgimos que as autoridades e representantes franceses investiguem o envolvimento do governo e
das empresas francesas nesta destruicao e que tomem medidas para responsabilizar essas entidades
pelo seu papel no ecocidio da Volta Grande do Xingu (Parte C).

A. O ecocidio da Volta Grande do Xingu e dos seus povos

O crime de ecocidio pode ser entendido como o exterminio deliberado de um ecossistema;
ou, na definicdo da comissdo de juristas que recentemente apresentaram o conceito a comunidade
internacional, "qualquer ato ilicito ou arbitrario perpetrado com o conhecimento de que é muito
suscetivel de causar danos graves, extensivos ou duradouros ao ambiente".
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A Volta Grande do rio Xingu, um trecho de um dos maiores e mais importantes rios amazdnicos onde
o governo brasileiro construiu a barragem hidroelétrica de Belo Monte, é uma regido extremamente
importante para a conservagao da biodiversidade da Amazénia. A regido faz parte das areas prioritarias
para Conserva¢do da Biodiversidade, indicada numa portaria federal pelo Ministério do Ambiente
brasileiro em 2018, dada a sua complexa geomorfologia que favorece a existéncia de espécies
endémicas na regiao[TF2].

Atualmente, no entanto, o fluxo normal do rio Xingu na Volta Grande é desviado em até 80% para as
turbinas da central elétrica da barragem de Belo Monte. A navegabilidade do rio, o principal meio de
transporte da produg¢do das comunidades, dos bens da cidade e das prdprias populagdes ribeirinhas,
tornou-se inviavel em muitas partes do chamado Trecho de Fluxo Reduzido. No verdao amazénico, as
ribeiras e lagoas ficam enlameadas, e os campos dos povos ribeirinhas ao longo do rio estdo secando
devido ao stress causado as aguas subterraneas. Numerosos estudos cientificos — muitos realizados
pela Agéncia Federal do Ambiente (IBAMA) — provaram a inviabilidade desse sistema de utilizagdo do
rio para fins hidroelétricos (o chamado Hydrograph de Consenso). No entanto, apesar de todos os
impactos, o presidente do IBAMA nao sé autorizou a sua continua operacao em 2021, como também
concordou em reduzir o fluxo do Xingu em 2022.

Ha mais de seis anos, a Volta Grande ndo consegue garantir a reproducao da ictiofauna. Sob um sol
escaldante, fritos presos em piscinas de agua, formados onde as florestas outrora cheias de igapds,
sofrem uma morte lenta por cozinhar, falta de oxigénio e apodrecimento da dgua. O Xingu impactado
por Belo Monte é praticamente desprovido de peixes, e os habitantes da margem do rio e os povos
indigenas estdo famintos. Hd muito que os pescadores perderam os seus meios de subsisténcia,
enfrentam enormes dificuldades financeiras e sdo cada vez mais obrigados a procurar outros meios de
subsisténcia.

Com a construcdo da fabrica, centenas de familias ribeirinhas foram arrancadas da margem do rio e
das suas ilhas, atiradas para a periferia de Altamira e confinadas as chamadas Povoacdes Urbanas
Coletivas (RUCs), onde vivem em novas urbanizagdes com casas pré-fabricadas de ma qualidade, longe
do rio, desprovidas de servicos publicos e op¢des de geracdo de rendimento. O regresso dos
moradores ribeirinhos a margem do rio, uma das principais condi¢des impostas a Norte Energia para
a obtencdo da Licenca de Operacdo, s foi implementado hoje.

Altamira tem sido, nos ultimos anos, a campead da desflorestacdo na Amazdnia, com especial impacto
nas terras indigenas do concelho. Segundo o Instituto Socioambiental, entre setembro e outubro de
2020 foram desflorestados 5,4 mil hectares nas Terras Indigenas Cachoeira Seca, Apyterewa, Ituna
Itatd e Trincheira Bacajda Localizadas na zona de influéncia da barragem hidroelétrica de Belo Monte,
as quatro Terras Indigenas da regido lideram o ranking dos mais desflorestados da Amazdnia, de
acordo com dados da Prodes. Até 2021, quase 6.500 hectares de florestas publicas terdo sido cortados
em Altamira.

E neste cendrio, ja extremamente afetado pelo grande impacto da barragem hidroelétrica, que a
empresa Belo Sun Mineracdo Ltda., a subsididria brasileira da Belo Sun Mining Corporation
pertencente a Forbes & Manhattan Inc. planeia estabelecer-se na Volta Grande do Xingu como a maior
mina de ouro a céu aberto do Brasil. O projeto situa-se apenas a 10,7 km da principal barragem de
Belo Monte, de modo que praticamente toda a area de influéncia do projeto se sobrepde a Area
Diretamente Afetada (DAA) da fabrica.

O projeto Belo Sun inclui duas minas a céu aberto, um aterro sanitdrio, dois lagos de retencdo de agua,
uma barragem de caudas, uma estacao de tratamento de efluentes, alojamento, vias de acesso
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interno, uma instalagdo de armazenamento de explosivos a 1,84 km do rio Xingu, um posto de
abastecimento de combustivel, uma estrutura de apoio e uma estacdo de tratamento de dgua e
efluente[TF5]. Toda esta estrutura representa um sério risco para a regido como um todo, e mais
especificamente para as populacdes nas areas de influéncia diretas do projeto, uma vez que, de acordo
com analises de investigadores independentes, existem riscos de rebentamento da barragem.

Considerando o contexto geoldgico em que se situa o Projeto Volta Grande, a presenca de aquiferos
porosos e principalmente fraturados cria o potencial de fluxo subterraneo de dgua da barragem de
caudal para o nivel da base local e regional (riachos e do rio Xingu). Isto pode levar ao transporte de
elementos e compostos quimicos presentes nas caudas, tais como cianeto, tensoactivos, arsénio,
chumbo e aluminio, em aquiferos e drenagens. Os graves riscos de gerar impactos socio-ambientais
diretos e indiretos recaem sobre as centenas de ribeirinhos, familias indigenas ndo defendidas e
aldedes, e a relacdo cumulativa e sinérgica dos impactos com Belo Monte ndo é definida nem
devidamente estudada.

Do ponto de vista dos direitos humanos e do ambiente, os impactos holisticos de Belo Monte e Belo
Sol na Volta Grande s3o:

Ameaca a vida, integridade e saude das populagGes (poluicdao das fontes de agua, solo, perda de
espécies animais de cultura alimentar, risco de rutura de barragens) devido a perda de equilibrio
ecolégico, alteracdao e degradacdo do ecossistema e do ambiente natural, direitos garantidos nos
artigos 12.1 e 12.2 do Pacto Internacional sobre os Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais (CIEM) e
no artigo 4.1 da Convencdo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho.

Violagdo do direito a manutencdo e desenvolvimento de condi¢des de vida; perda dos meios de
subsisténcia, garantias protegidas pelo artigo 11.2 do Pacto Internacional sobre os Direitos
Econdmicos, Sociais e Culturais.

Violagdo do direito a locomocao coletiva, residéncia e propriedade, nos termos do artigo 12.2 do Pacto
Internacional sobre os Direitos Civis e Politicos.

Violagao do direito a livre escolha do trabalho, do modo de vida e da produgdo tradicionais, da
diversidade cultural e das tradi¢cdes étnicas, reconhecida no artigo 6.1 do Pacto Internacional sobre os
Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais e no artigo 2.1 da Convenc¢ao 169 da Organizacao Internacional
do Trabalho.

Falta de consulta gratuita, prévia e informada, violando o artigo 6.1 da Convenc¢do 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho.

Interferéncia no direito a alimentagdo, no direito a producdo de subsisténcia e na garantia da
seguranga alimentar das pessoas, direitos internacionalmente garantidos nos artigos 11.1 e 11.2 do
Pacto Internacional sobre os Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, a Convengao sobre a Eliminagao
de qualquer forma ou discriminac&o racial (CERD), a Convencdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas
de Discriminacdo Contra as Mulheres (CEDAW), a Convencao sobre os Direitos da Crianca, a Declaracdo
das NagGes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (UNIDRIP) e a Declaragdo das NagGes Unidas
sobre os Direitos dos Camponeses (UNIDROP).

B. O envolvimento e responsabilidade do governo francés e das empresas no ecocidio da Volta
Grande do Xingu

Embora a construcdo do plano hidroelétrico de Belo Monte tenha sido liderada pelo governo brasileiro,
existem dados inquestiondveis demonstrando que governos e empresas internacionais
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desempenharam um papel conivente no planejamento e construcdo de Belo Monte, e que estes atores
tém interesses economicos no funcionamento desta e de outras centrais hidroelétricas nos rios
amazonicos.

¢ 0O envolvimento direto francés no licenciamento de Belo Monte: A empresa francesa GDF-Suez,
através da sua subsididria brasileira LEME, foi responsdvel pelas controversas avaliacbes de
impacto ambiental que abriram caminho a licenga ambiental de Belo Monte. Naguele momento,
o Estado francés detinha 36% das a¢des da GDF-Suez.

¢ Investimentos franceses na Eletrobras: Em 2011, o Ministério francés de Cooperacdo fez um
empréstimo de 100 milhdes de euros a empresa publica brasileira Eletrobrds na América Latina e
na Africa. Essa empresa, através da sua subsidiaria Norte Energia, foi responsdavel pela construgio
da barragem de Belo Monte.

® Interesses franceses na hidrelétrica brasileira: Além de Belo Monte e da Volta Grande do Xingu,
empresas francesas tém interesses em outros projetos de barragens, tanto instalados quanto
planejados. Por exemplo, a EDF Norte Fluminense, que pertence ao grupo francés Electricité de France
(EDF), é a principal acionista da Companhia Energética Sinop SA, responsavel pela construgdo e
operacao da Usina Hidrelétrica de Sinop, localizada no rio Teles Pires, no estado de Mato Grosso. Os
danos socioambientais decorrentes deste projeto sdo enormes e, durante o processo de instalagdo da
barragem, a EDF recusou-se a realizar medidas efetivas para reduzir as emissdes de gases de efeitos
estufa decorrentes do enchimento do reservatério da barragem.

Essas evidéncias apontam para o envolvimento direto do governo e do capital francés na construgdo
de Belo Monte e sua ligagdo com as violagdes e danos aos direitos sociais, culturais e ambientais
apontados na secdao A desta carta. Também sugere que o envolvimento francés na destruicdo da
Amazonia por meio do financiamento e apoio a megaprojetos hidrelétricos provavelmente continuara.

C. Pedidos aos membros do Parlamento francés

Diante desta evidéncia sobre o envolvimento da Franca em Belo Monte e de seus interesses em
outros projetos hidrelétrico destrutivos, urgimos que os membros do Parlamento francés a tomar
medidas para:

e Investigar e esclarecer a responsabilidade do Estado e das corporagdes francesas, na instalagdo e
operacao da barragem de Belo Monte e, por conseguinte, no ecocidio da Volta Grande do Xingu e
de seus povos.

e Tomar medidas para responsabilizar o Estado francés por seu envolvimento nos danos sociais e
ambientais na Volta Grande do Xingu e a buscar meios de reparagdo desses danos.

® Investigar os interesses do Estado francés em novos projetos hidrelétricos na Amazonia brasileira
como forma de evitar mais destrui¢cdo e viola¢oes de direitos que tem como origem investimentos
franceses.
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