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O entendimento dos simbolos e dos rituais
(simbdlicos) exige do intérprete que possua cinco
qualidades ou condigdes, sem as quais os simbolos
serao para ele mortos, e ele um morto para eles.

A primeira é a simpatia; ndo direi a primeira em
tempo, mas a primeira conforme vou citando, e cito por
graus de simplicidade. Tem o intérprete que sentir
simpatia pelo simbolo que se propde interpretar. A
atitude cauta, a ironica, a deslocada — todas elas
privam o intérprete de primeira condicdo para
interpretar.

A segunda é a intuicdo. A simpatia pode auxilia-la, se
ela j4 existe, porém ndo cria-la. Por intuicdo se
entende aquela espécie de entendimento com que se
sente o que esta além do simbolo, sem que se veja.

A terceira € a inteligéncia. A inteligéncia analisa,
decompde, ordena, reconstroi noutro nivel o simbolo;
tem, porém, que fazé-lo depois que se usou da simpatia
e da intuicdo. Um dos fins da inteligéncia, no exame
dos simbolos, € o de relacionar no alto o que esta de
acordo com a relacédo que estd embaixo. Nao podera
fazer isto se a simpatia nao tiver lembrado essa
relacdo, se a intui¢cdo a nao tiver estabelecido. Entdo a
inteligéncia, de discursiva que naturalmente &, se
tornara analogica, e o simbolo podera ser
interpretado.

A quarta é a compreensdo, entendendo por esta
palavra o conhecimento de outras matérias, que
permitam que o simbolo seja iluminado por varias
luzes, relacionado com varios outros simbolos, pois
que, no fundo, é tudo o mesmo. N&o direi erudigdo,
como poderia ter dito, pois a erudicdo € uma soma;
nem direi cultura, pois a cultura é uma sintese; e a
compreensdo € uma vida. Assim certos simbolos néo
podem ser bem entendidos se ndo houver antes, ou no
mesmo tempo, o entendimento de simbolos diferentes.

A quinta é menos definivel. Direi talvez, falando a uns
que é a graca, falando a outros que ¢ a mao do
Superior Incognito, falando a terceiros que é o
Conhecimento e Conversacdo do Santo Anjo da
Guarda, entendendo cada uma dessas coisas, que sao
a mesma da maneira como as entendem aqueles que
dela usam, falando ou escrevendo.

(Nota preliminar de Mensagem, célebre livro de
poemas de Fernando Pessoa ele-mesmo, 1934)



RESUMO

O presente esforgo intelectual se empenha em direcionar um olhar dedicado a historia da
lider religiosa da comunidade do Vale do Amanhecer: a médium que ficou nacionalmente
conhecida como Tia Neiva. Migrante nordestina, Neiva Chaves Zelaya, apds se estabelecer
provisoriamente em muitas cidades em busca de estabilidade, em 1957, radica-se na
Cidade Livre, Nucleo Bandeirante, e se envolve diretamente com os esfor¢cos que
resultariam na edificacdo da nova capital federal. Informada pelas imagens de
predestinacdo que qualificavam Brasilia como uma Terra Prometida e dotada de vigorosa
religiosidade, nesse periodo, da inicio a sua vida mistica, a sua trajetoria hierofanica, na
esteira da qual estabelece a Doutrina do Amanhecer. Diante desse objeto de estudo, nossa
proposta se associa ao esforgo de compreender como a imagem de Tia Neiva, por meio das
representacdes a que deu vida e das que se viram consignadas por atores outros e
permanecem a se constituir em torno de suas apresentacOes temporal e espiritual,
autorizam a concepc¢do, a solidificacdo e garantem a preservacdo de sua comunidade
religiosa. Considerado, ainda, o centralismo carismatico que fez perseverar a sua
lideranca, reconhecemos que a inspiracdo e a materializacdo dos saberes e dos fazeres
religiosos que tém lugar na doutrina do Amanhecer passavam no mais das vezes pela
enunciacdo de Tia Neiva ou entdo decorriam de sua legitimagdo. Isso porque atuava a
Clarividente (como a nomeiam os entusiastas de suas revela¢des) na condicao de canal de
comunicagéo privilegiado com a dimensdo transcendente, uma vez que se fazia reconhecer
entre os da comunidade como detentora de poderes sobre-humanos. Temos, portanto, que
a sistematizacdo dos ritos, a narragdo dos mitos e a distribuicdo das competéncias de
interacd0 com a esfera espiritual, operacbes que no campo religioso, afiancamos, tém

relevancia impar, germinaram de sua palavra sagrada.

Palavras-chave: Tia Neiva; Vale do Amanhecer; Representacdes; Imaginario; ldentidade;

Novas Religiosidades; Trajetoria Hierofanica; Centralismo Carismatico.



ABSTRACT

The present research focuses on the history of the religious leader of the community known
as “Vale do Amanhecer”, the world famous medium Aunt Neiva. After dwelling
temporarily in several different cities, searching for stability, the migrant from the north
eastern region of the country, Neiva Chaves Zelaya, would get directly involved in the
construction of the federal capital. Following the fore visions which showed Brasilia as
the promised land and endowed with vigorous religiosity, she started her mystical
hierophantic trajectory establishing the Doctrine of “Amanhecer”. Face the study subject,
our proposition consists of explaining how, the image built by Aunt Neiva, through the
representations she developed and the ones consigned by other actors, perpetuates around
its temporal and spiritual representations, authorizes the conceptions, solidify and grant the
maintenance of the religious community. The consideration that the charismatic centralism
contributed to maintain her leadership, confirms the recognition of the inspiration and
materialization involved in the knowledge and the spiritual work, all dependent of her
speech or her legitimating clairvoyance, that acted as a privileged communication channel
with the transcending dimension, once she was recognized by the ones of the community
as a vessel of super human powers. The findings points that the systematization of the rites,
the narration of the myths and the distribution of competences concerning the interactions
with the spiritual sphere, the operations that in the religious field, are supported as having

strong relevance, germinated from her sacred words.

Key words: Aunt Neiva, “Vale do Amanhecer”; Representations; Imaginary; ldentity;
New Religiosities; Hierophantic Trajectory; Charismatic Centralism.



RESUME

La présente recherche se concentre sur I'histoire du chef religieux de la communauté
connue sous le nom de "Vale do Amanhecer"”, le célebre moyen “Tia Neiva”. Aprés
logement temporaire dans plusieurs différentes villes, a la recherche de la stabilité, les
migrants de la région nord-est de la pays, Neiva Chaves Zelaya, seraient directement
impliqués dans la construction du Fédéral Capital. A la suite de la vision avant Brasilia,
qui a montré que la terre promise et dotée de vigoureuse religiosité, elle a commenceé sa
trajectoire mystique hierophant instituant la Doctrine de "Amanhecer”. Face sujet de
I'étude, notre proposition consiste en expliquant comment, a lI'image construit par la Tia
Neiva, a travers les représentations elle a développe et ceux expédiés par d'autres acteurs,
perpétue autour de son temporel et spirituel des représentations, autorise la conceptions,
solidifier et accorder a l'entretien de la communauté religieuse. L'examen que le
centralisme charismatique contribué a maintenir son leadership, confirme la
reconnaissance de l'inspiration et la matérialisation impliqués dans la connaissance et le
spirituel de travail, tous les dépendant de son discours ou sa légitimation clairvoyance, qui
a agi comme un privilégié canal de communication avec la dimension transcendant, une
fois qu'elle a été reconnue par ceux de la communauté comme un navire de super pouvoirs
de I'nomme. Les conclusions de points que la systématisation de la rites, le récit de mythes
et de la répartition des compétences concernant la interactions avec la sphére spirituelle, les
opérations que dans le domaine religieux, sont pris en charge comme ayant une forte

pertinence, de son germé sacré mots.

Mots clés: Tia Neiva; “Vale do Amanhecer”; Représentations; Imaginaire; ldentité;
Nouvelles Religiosités; Hierophant Trajectoire; charismatique centralisme.
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Tia Neiva: a trajetoria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 15

INTRODUCAO

Antes de tudo, compete-nos ressalvar: o estudo que apresentamos nasceu de
um percurso académico ha muito principiado e sentidamente informado por uma
perspectiva temética predominante, o Vale do Amanhecer. Convence-se, pois, igualmente
0 resultado de esforcos de pesquisa precedentes que tém como marco inaugural a
consecucdo de nossa monografia final de curso no ano de 2001*. Como desdobramentos,
cronologicamente, seguiram-se nossa dissertacdo de mestrado?, concluida em 2004, e a

presente tese.

O exercicio e o desafio continuados de devassar o universo simbdlico e
material da Doutrina do Amanhecer conduziram-nos, pari passu, a um incontornavel
encontro com aquela que, em sintese, avaliamos, encarnou e encarna o sagrado para 0s que
se resolveram seguidores de sua revelagdo: Neiva Chaves Zelaya, a médium que se
afirmou conhecida nacionalmente por Tia Neiva. Em regra, nomeada altiva e

reverentemente entre os seus de a Clarividente®.

Antes de iniciar propriamente a apresentacdo dos aspectos teorico-
metodoldgicos e demais encaminhamentos que constam desta introducédo, que se alinharam
e orientaram o presente empenho, cumpre-nos, minimamente, dar noticia ao leitor da obra
cuja matriz geradora e executora de maior relevo afirmou-se, como queremos evidenciar

na seqiiéncia deste trabalho, Tia Neiva: o Vale do Amanhecer.

! Marcelo Rodrigues dos Reis. A apropriacéo do tempo na construcéo do imaginario e da identidade no Vale
do Amanhecer. Monografia de graduagdo. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Humanas,
Departamento de Histéria, 2001.

2 Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: a construgdo da memoéria e da identidade no Vale
do Amanhecer (1957-2004). Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias
Humanas, Departamento de Histdria, 2004.

¥ Conforme a leitura dos préprios religiosos, Tia Neiva era clarividente por possuir mediunidade universal,
ou seja, detinha o privilégio de fazer uso de todas as faculdades medilnicas, de acessar irrestritamente 0s
planos existenciais, de reconhecer aspectos do passado e de antever o futuro. Dessa leitura, depreende-se uma
amostra da extraordinariedade que assumiu a Clarividente em meio a seus adeptos. Esclarecemos, por
oportuno, que a adocao da expressdo a Clarividente para designar nossa personagem se fara existir em alguns
momentos deste esforgo.
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Trata-se de um grupo socio-religioso sob a denominacdo de Ordem
Espiritualista Cristd, cujo registro oficial em cartorio responde por Obras Sociais da Ordem
Espiritualista Cristd (OSOEC)*, mas que popularmente é conhecido pelo nome de Vale do
Amanhecer, expressdo que, a partir de agora, passa também a identificar 0 movimento

doutrinario principiado por Tia Neiva no decurso de nosso texto.

O Vale do Amanhecer converteu-se em uma das referéncias fundamentais
do misticismo de Brasilia e sua lider religiosa, Tia Neiva, resultou conhecida
nacionalmente por suas visdes e vivéncias espirituais. A seu grupo e ela mais detidamente
direcionamos nossos empenhos de pesquisa e de analise, que se consubstanciaram neste

trabalho académico.

H& uma pergunta que se nos parece providente: por que estudos enderecados
ao campo das religiosidades? Expliqguemo-nos em tons afirmativos e tedricos. O Vale do
Amanhecer tem sido mote preferencial de nossas inquietacdes intelectuais ndo sem razao.
Primeiro aspecto: a religido sempre nos pareceu desempenhar papel expressiva nas
inumeraveis paisagens socioculturais espago-temporalmente definidas, mesmo quando seu
opositor mais destacado, o espirito secular, objetivou se radicar postura ferrea e absoluta ao
regular o individuo sob a égide de uma pretensa armadura racional, em sua ansia
plenipotenciaria de codificagdo do mundo. Ensaiou-se a aparicdo do homem irreligioso.

Ato morto.

O que se evidencia, de fato, considerado o fendbmeno contemporéaneo a que
alguns pensadores denominaram de reencantamento do mundo®, é o larguear da margem
de competéncia e de intervengdo do sagrado na defini¢do de aspectos epistémicos, éticos e
estéticos de coletividades as mais diversas, essas que se resolvem responsaveis por
imprimir textura a trama social. Também o que Robert Hinde, bidlogo e psicélogo inglés,

nomeou de a persisténcia dos deuses®.’

* Vejamos como descreve a Ordem uma de suas liderangas, José Carlos do Nascimento Silva: “A entidade
denominada Obras Sociais da Ordem Espiritualista Cristd - OSOEC - Vale do Amanhecer - fundada em 15
de abril de 1964, é uma sociedade civil, de natureza beneficente, apolitica e constituida de acordo com as leis
vigentes no pais e revelagBes doutrindrias emanadas da Clarividente Neiva Chaves Zelaya, tendo por
finalidade a préatica e desenvolvimento do mediunismo e prestacdo de assisténcia social, tudo sob a égide do
Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo.” José Carlos do Nascimento Silva. Observages Tumara. Brasilia:
s. ed., out. 1999.

® Para um eventual adensamento da nogdo de reencantamento do mundo, sugerimos: Ilya Prigogine et
Isabelle Stengers. A Nova Alianca: a metamorfose da ciéncia. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia,
1997.

® Cf. Robert A. Hinde. Why Gods Persist: A Scientific Approach to Religion. London: Reoutledge, 1999.



Tia Neiva: a trajetoria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 17

Em entrevista a Edmond Blattchen, Edgar Morin, pensador francés
devotado a descortinar a complexidade do social, contempla-nos com uma reflexdo
conveniente, aguda e que pde em cena indicadores que denunciam a persisténcia da
religiosidade humana. Morin defende a idéia de que os homens invariavelmente deixaram-
se instigar por crencas pessoais. Mesmo enquanto se serviam afirmativamente de
motivacdes ideologicas, estas pareciam guardar uma intima correspondéncia com
inspiracbes avisadas ostensivamente pelo sagrado. E mais: adverte-nos de uma
fraternidade enquanto projeto a ser perseguido pela humanidade. Com a palavra, Edgar
Morin:

Inicialmente, diria que ndo creio na frase de Malraux?, que dizia que o
século seguinte veria a ressurreicdo dos deuses, porque 0s deuses
sempre permaneceram entre n0s. Somente nos tivemos um certo tipo de
deuses, deuses abstratos, deuses ideoldgicos. Diria que o socialismo foi
um deus, a democracia é um deus, a liberdade... [Edmond Blattchen o
interpela: A razéo?] A razdo foi divinizada, evidentemente! Vivemos sob
o imperio de deuses abstratos, tdo cegos e tdo tiranicos quanto 0s
antigos. A humanidade viveu, até agora, uma relagdo barbara com seus
deuses. (...) E preciso ter uma relagio mais amistosa com nossos deuses.
Evidentemente, é reciproco! Por exemplo, eu gosto da liberdade, gosto
da amizade, gosto da fraternidade; considero-as como minhas deusas.
Note que eu prefiro falar de deusas a deuses! Uma coisa € importante:
nado defenderei a fraternidade mandando massacrar outras pessoas,
dizendo: “Para que se realize a fraternidade, é preciso que eu liquide os
amigos da fraternidade!””®

Rubem Alves, mineiro de Boa Esperanca e mestre em Teologia pela Union
Theological Seminary de Nova lorque, a quem devemos, pelo estilo poético, sensivel,
torrencial e, igualmente, erudito, parte da motivacdo por esquadrinhar o extenso territorio

do sagrado, ndo poderia deixar de figurar entre nossos destacados interlocutores. Voz de

" O fisico Eduardo Rodrigues da Cruz publicou recentemente um trabalho capaz de nos proporcionar um
mapeamento do fendmeno religioso nas sociedades e nos circuitos intelectuais. Aspecto importante da obra
prende-se ao didlogo entre estudiosos da religido e cientistas naturais. Robert A. Hinde é ele mesmo exemplo
dessa interlocucdo: municiado do paradigma darwinista, procura identificar a sobrevivéncia de indices de
religiosidade no homem. Cf. Eduardo Rodrigues da Cruz. A Persisténcia dos Deuses: Religido, Cultura e
Natureza. 12 ed. Sdo Paulo: UNESP, 2003.

8 O politico e escritor francés André Malraux (1901-1976) escreveu: “Penso que a tarefa do século vindouro
[XXI], perante a mais terrivel ameaca ja conhecida pela humanidade, vai ser a de reintegrar os deuses.” Apud
Edgar Morin. Ninguém sabe o dia que nascerd. Nomes de Deuses. Entrevistas a Edmond Blattchen. Sao
Paulo: Editora UNESP. Belém, UEPA, 2002, p. 05.

® Edgar Morin. Ninguém sabe o dia que nascer4. Nomes de Deuses. Entrevistas a Edmond Blattchen. S&o
Paulo: Editora UNESP. Belém, UEPA, 2002, p. 70-71.
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autoridade nos dominios das religiosidades, em didlogo com Emile Durkheim e Albert
Camus, Rubem Alves da énfase a alianca estabelecida entre o simbolico e a imaginacéo,
pacto inquebrantavel que se esmera em permitir ao homem figurar e simultaneamente

ordenar sua existéncia:

Os homens n&o vivem so de p&o, vivem também de simbolos, porque sem
eles ndo haveria ordem, nem sentido para a vida, nem vontade de viver.
Se pudermos concordar com a afirmacao de que aqueles que habitam um
mundo ordenado e carregado de sentido gozam de um senso de ordem
interna, integracdo, unidade, direcdo e se sentem mais fortes para viver
(Durkheim), teremos entdo descoberto a efetividade e o poder dos
simbolos e vislumbrado a maneira pela qual a imaginacdo tem
contribuido para a sobrevivéncia dos homens.™

Tambem a préatica historiografica parece ndo se posicionar indiferente ao
envolvimento progressivo do circuito académico com as manifestacdes religiosas que
pontuam os cendrios socioculturais no tempo™. Historiadores como Carlo Ginzburg®,
Jean-Claude Schimtt*® e Jérome Baschet™ distinguem-se por dar acento aos bens sagrados
como recurso legitimo de acesso as visdes de mundo de culturas espaco-temporalmente

delineadas.

Desde a definicdo de seu estatuto intelectual e disciplinar a partir da
segunda metade do século XIX, ndo ignorando as contribuicdes da Escola Sociologica
Francesa (Emile Durkheim, Lévy-Bruhl e Marcel Mauss) e as reflexdes levadas a efeito
por Lévi-Strauss, passando pela atuacdo vigorosa da corrente fenomenoldgica de estudos

da religido, campeada por Mircea Eliade, até os estudos facultados pela escola italiana de

10 Rubem Alves. O que é Religi&o? 62 ed. Sdo Paulo: Edig6es Loyola, 2005, p. 34-35.

1 Um mapeamento sintético e igualmente pertinente acerca da evolugdo dos estudos historiograficos em
dialogo com a religido pode ser encontrado em: Eduardo Gusméao de Quadros. “Os tempos da eternidade: 0s
desafios de uma historia das idéias religiosas”. In: Em tempo de histérias: revista dos alunos da pds-
graduagdo da UnB, Brasilia. V. 5, n. 5, 2002, p. 133-156; Jaqueline Hermann. “Histéria das Religides e
Religiosidades”. In: Ciro Flamarion Cardoso et Ronaldo Vainfas (orgs.). Dominios da Histdria: ensaios de
teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 329-352.

2 Do historiador italiano, consideradas suas obras que se utilizam mais enfaticamente da religido como
instrumento de interlocu¢do com o passado, recomendamos as leituras a seguir: Carlo Ginzburg. O Queijo e
os Vermes. O quotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela Inquisi¢do. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998; Carlo Ginzburg. Os andarilhos do bem. Feiticarias e cultos agrarios nos séculos XVI e XVII.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988; Carlo Ginzburg. Histéria Noturna: decifrando o saba. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1991.

3 Jean-Claude Schmitt. “Deus”. In: Jacques Le Goff; Jean-Claude Schmitt (coord.) Dicionario tematico do
Ocidente Medieval. V. 1. Bauru, SP: EDUSC; S&o Paulo, SP: Imprensa Oficial do Estado, 2002, p. 301-316.
4 Jérdme Baschet. “Diabo”. In: Jacques Le Goff; Jean-Claude Schmitt (coord.) Dicionario tematico do
Ocidente Medieval. V. 1. Bauru, SP: EDUSC; S&o Paulo, SP: Imprensa Oficial do Estado, 2002, p. 319-331.



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 19

Histdria das Religides, em que despontam e atuam vigorosamente nomes como Raffaelle
Pettazzoni, Ernesto de Martino, Angelo Brelich, Marcello Massenzio™, Maurilio Adriani,
Carlo Prandi e Giovanni Filoramo®®, parece-nos haver ndo somente ininterrupgdo, mas,

sim, uma sentida revitalizacdo do sagrado na seara do pensar e do fazer académicos.

Obrigamo-nos a sublinhar: da Antropologia Cultural, igualmente, decorre a
determinacdo de nos acercar do sagrado. Convocamos, para tanto, o antropélogo norte-
americano Clifford Geertz, considerado o instituidor da Antropologia Interpretativa, de
modo que 0 mesmo nos esclareca a respeito da pratica e do discurso religiosos enquanto
uma das estratégias adotadas por multiplos grupos culturais quando de seu empenho em
atribuir sentidos ao real’. Consoante o entendimento do antropélogo hermeneuta, dotar o
mundo de significagdo, emprestar-lhe fatualidade e definir-lhe a contextura sdo praticas
também resultantes de disposicdes hieraticas. Reflexdo essa que tornou possivel inferirmos

e se reforca se tomarmos de empréstimo a definigdo geertziana de religido:

Um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢cdes e motivagdes nos homens através
da formulagéo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo
essas concepcOes com tal aura de fatualidade que as disposicdes e
motivacdes parecem singularmente realistas.'®

Clifford Geertz, ademais, defende tenazmente a viabilidade de uma leitura
hermenéutica das comunidades a partir de seu quadro intimo de referéncias simbolicas, isto
porque as Vé sinteticamente como universo textual, sendo que a leitura desse texto
culturalmente inspirado e grafado por parte do pesquisador pode lhe encaminhar ao
encontro com as especificidades que revelam e afirmam um saber que inelutavelmente se

convence local®.

> Marcello Massenzio. A Histéria das Religies na cultura moderna. S&o Paulo: Hedra, 2005. Importa
registrar: o presente trabalho, disposto cronologicamente, inclinou-se a evidenciar as contribui¢des legadas
por destacados estudiosos associados ao campo das religiosidades e a seus fendmenos correspondentes.

16 Carlo Prandi e Giovanni Filoramo. As Ciéncias das Religides. Trad. José Maria de Almeida. Sdo Paulo:
Paulus, 1999.

17 Cf. Clifford Geertz. “A religido como sistema cultural”. In: Clifford Geertz. A interpretacéo das culturas.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978, p. 101-142. Cf. Clifford Geertz. “O beliscdo do destino: a religido como
experiéncia, sentido, identidade e poder”. In: Nova luz sobre a Antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2001, p. 149-165.

18 Clifford Geertz. A interpretago das culturas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978, p. 104-105.

19 Cf. Clifford Geertz. O Saber local. Petrépolis: Vozes, 1998.
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Do aporte tedrico constituido por Geertz, duas nog¢Ges outras ganham
proeminéncia e servem de instrumento eficaz ao pesquisador que se empenha em sondar o
universo religioso. S&o elas: ethos e visdo de mundo. Uma e outra dialogam e se deixam

fertilizar e exemplificar pela comunicagdo com o sagrado. A Geertz, a palavra:

O ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de vida, seu
estilo moral e estético e sua disposicéo; é a atitude subjacente em
relagcdo a ele mesmo e ao mundo que a vida reflete. A viséo de
mundo € o quadro das coisas como sdo na realidade, o conceito
gue um povo tem da natureza e de si mesmo. Esse quadro contém
suas idéias mais abrangentes sobre a ordem.®

Diante do exposto, queremos indicar que as experiéncias historicas
relacionadas ao sagrado incitam pesquisadores recorrentemente a cuidar de seu inesgotavel
territorio. Esse crescente investimento intelectual aplicado aos dominios das religiosidades
aparenta nos autorizar a ponderacdo de que estdo em marcha um retorno ao magico, ao
fabuloso e ao onirico, dimensbes do cultural que passam a operar decisivamente como
mecanismos de percepcdo e de significagdo do mundo, instrumentalizando processos

identitarios, que podemos sentir se disseminar em profusao.

Ao confiar que as religiosidades operam decisivamente na constituigdo de
grupos socioculturais interessados em enunciar seu pertencimento identitario, assenta-se
nessa leitura interpretativa da paisagem contemporanea, assim avaliamos, o fenémeno do
neotribalismo expresso por Michel Maffesoli e sua intima conexdo com o reencantamento

do mundo:

Contrariamente aos que continuam a analisar nossas sociedades
em termos de individualismo e desencanto, ja mostrei que o que
parecia estar na ordem do dia remetia, em vez disso, para um tipo
de tribalismo, tendo por contrapartida um verdadeiro
reencantamento do mundo.*

Clifford Geertz igualmente reconhece que a religido e a fé — a exteriorizacao

mais visivel daquela, a despeito dos reiterados investimentos de secularizacdo direcionados

2 Clifford Geertz. A interpretacdo das culturas...Op. Cit., p.143-144.
21 Michel Maffesoli. Elogio da razdo sensivel. 2° ed. Trad. Albert Christophe Migueis Stuckenbruck.
Petrdpolis: Vozes, 2001, p.104.
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ao conjunto das sociedades reguladas pelo signo do racionalismo moderno, que se arvorava
e se pretendia permanente, ndo se submeteu, como se pronunciou Richard Tarnas, a maré

montante do pensamento secular®. Antes, tornou-a maré vazante:

Os eventos dos cem anos decorridos desde que James fez suas palestras
[1902] - duas guerras mundiais, o genocidio, a descolonizagdo, a
disseminacdo do populismo e a integracdo tecnoldgica do mundo -
menos contribuiram para impelir a fé para dentro, para as comogdes da
alma, do que para impulsionad-la para a fora, para as comogdes da
sociedade, do Estado e desse tema complexo a que chamamos cultura.?®

A religido, reconhecida enquanto expressivo agente cultural, como quer
evidenciar Geertz, crava-se em mdaltiplos cenarios contemporaneos e, por vezes, torna-se
instrumento util inclusive a politicas de Estado. Consoante 0 seu uso politico-ideoldgico,
pode vir a alimentar, por exemplo, o espirito belicoso em meio a humanidade, servir de
reforgo ao etnocentrismo e recrudescer a intolerancia religiosa. Geertz, ante ao fendmeno
crescente da identidade religiosa enquanto mecanismo instaurador e disseminador de
124

tensOes interculturais, vai denominar de “reconfiguracdo religiosa da politica do poder

esse estreito dialogo entre poder e fé a que assistimos.

A experiéncia devocional, no entanto, ndo se submete exclusivamente aos
ditames e aos interesses secularistas, ndo se destina restritivamente a aprovisionar 0s
poderes institucionalmente consolidados. Para Geertz, ha uma dimensdo comunal e pessoal
a autorizar e a ilustrar as praticas inspiradas pela fé, expressa por atores sociais que, em sua
interioridade, deixam-se preencher por principios de fundamentacéo religiosa®. Ressaltam-
se o fortalecimento das subjetividades e a proliferacdo de grupos que reivindicam insergédo
identitaria. Trata-se, portanto, de uma dimensdo merecedora de cuidados investigativos

cujas fronteiras ndo devem em absoluto se definir comprimidas.

O segundo aspecto capaz de justificar o presente investimento cognitivo

renovadamente direcionado ao territorio do sagrado encontra abrigo em nossa

22 Expresséo assinalada por Richard Tarnas, que, interessado em versar sobre o gérmen do secularismo no
contexto da Europa medieval, descreve-nos como se da essa emergéncia do pensamento laico, responsavel
por preanunciar, no transcurso do século XIII, a autonomizacdo do homem na tarefa de significar o mundo.
Richard Tarnas. A Epopéia do Pensamento Ocidental: para compreender as idéias que moldaram nossa visao
de mundo. Tradugdo: Beatriz Sidou. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999, p. 214-222.

2 Clifford Geertz. “O beliscdo do destino... Op. Cit., p. 151-152.

** |dem, ibidem, p. 157.

% |dem, ibidem, p. 159.
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subjetividade. Passamos a cristalizar, com o tempo, um registro de profunda familiaridade
e indisfargdvel empatia com o universo socio-religioso em questdo. Identificacdo essa que,
frisemos, sob hipotese alguma se assume restritiva. Antes, pde-se atenta e receptiva. Em
sintese: desde hd muito o campo fertil das religiosidades e o sagrado que o distingue
revelam ser, para nés, indices determinantes de inquietude intelectual e reguladores de

nosso itinerario académico.

Antes mesmo de proceder a apresentacdo melhor cuidada do tema de
pesquisa por nos eleito, por oportuno, colocamo-nos impositivamente uma questao:
efetivamente, que principios motivadores se somaram de modo a conduzir o presente
projeto em direcdo ao exercicio de melhor nos instruir quanto ao universo representacional

consolidado no Amanhecer por forca da lideranca religiosa levada a efeito por Tia Neiva?

Uma resposta abreviada. Indefinidas as ocasides em que, no decurso de
nossas investidas de campo, prospeccdo e cerrada analise documental, somaram-se vozes
provenientes da academia e de interlocutores os mais diversos - colaboradores,
simpatizantes ou avaliadores de nossas producdes, que nos alertavam contundentemente da
urgéncia de reservar um tratamento mais diligente a esta que, nos permitam a reincidéncia,
se bem e convenientemente ouvidas as persistentes enunciacbes proferidas pelos
documentos, que se manifestaram ruidosos, convence-se a matriz fundamental do

movimento religioso do Amanhecer.

Paul Veyne, emérito®® historiador francés, ao argumentar resolutamente que
a histdria, enquanto constructo, ndo é ldgica, adverte-nos de sua natureza lacunar e, ao
cuidar de referenciar o leitor, da énfase a credibilidade que este confia ao historiador em
seu oficio de narrar o passado. Avanga ainda mais em suas reflexdes e valida a idéia do
arbitrio de que se serve o historiador na selecdo dos eventos que se lhe parecem

merecedores de cuidado historiografico:

(...) O curioso é que as lacunas da histdria fecham-se espontaneamente a
nossos olhos e que sé as discernimos com esforgo, tanto sdo vagas as
nossas idéias sobre o que devemos, a priori, esperar encontrar na
histéria, de tal modo a abordamos desprovidos de um questionario
elaborado. Um século é um branco em nossas fontes, e o leitor mal sente

% Receba o leitor com indulgéncia a adjetivagdo ndo sem razdo que reservo a Paul-Marie Veyne. Assim
procedo por entender o notavel historiador como a mais significativa e segura referéncia teérica em minha
formacdo académica. Antes de uma determinacéo elogiosa, trata-se, efetivamente, de justo reconhecimento.
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a lacuna. O historiador pode dedicar dez paginas a um sé dia e
comprimir dez anos em duas linhas: o leitor confiara nele, como um
bom romancista, e julgara que esses dez anos sdo vazios de eventos. (...)
Assim, os historiadores, em cada época, tém a liberdade de recortar a
histéria a seu modo (...) pois a histéria ndo possui articulacdo natural.”’

E com base nas elucidacdes de Paul Veyne e na inspiracio de uma historia
que se deve prestar ao desejavel exercicio incessante de reescrever-se?® que avaliamos ser
oportuno oferecer ao leitor um novo direcionamento de pesquisa inspirado no universo

humano e simbdlico do Amanhecer.

Em sintese, municiados do arbitrio a que Paul Veyne faz mencéo,
reconheciamos persistir uma lacuna: a de identificar e, a nosso modo, desvelar possiveis
sentidos derivados do contributo representacional que Tia Neiva consolidou e tornou
herangca a seu movimento religioso, por meio do qual se consolidou no tempo um
imaginario exdgeno que objetivou e objetiva apreendé-la e, na esteira dessa nossa
aspiracao, enriquecer ilustrativamente as imagens que se somam ao reconhecimento do

Amanhecer de Tia Neiva.

Lacuna essa gque nos posicionou desconfortaveis e simultaneamente impde
ao sujeito cognoscente uma incompletude correlata. Esposado dessa incompletude emerge
0 apelo aos sentidos possiveis, estes ultimos, edificados pela linguagem, destinam-se a
domesticar e a harmonizar a relacdo do sujeito com o que se lhe apresenta privacéo,
vacéncia. Eni Puccinelli Orlandi, dedicada a prospeccdo da linguagem e de seus multiplos

sentidos, vai afirmar que:

nem o0s textos nem o0s sujeitos estdo completos, constituidos
definitivamente. Constituem-se e funcionam sob o0 modo do entremeio, da
falta, do movimento. Essa incompletude atesta a abertura do simbélico,
pois a falta é também o lugar do possivel.?®

%" paul Marie Veyne. Como se escreve a histéria; Foucault revoluciona a histéria. 3 ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1995, p. 18-19. (grifos nossos).

% Em relagdo a reescrita da historia, que, conforme expressio empregada por José Carlos Reis, apresenta-se
sob o signo da mudanga, deixamos como sugestdo de leitura: José Carlos Reis. “Introducdo”. In: José Carlos
Reis. 4% ed. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora Fundacdo Getulio
Vargas, 2001, p. 7-20.

2 Eni Puccinelli Orlandi. A Analise de Discurso: principios & procedimentos. 3¢ ed. Campinas, S&o Paulo:
Pontes, 1999, p. 52 (grifos nossos).
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E a essa mesma incompletude, subjetivamente orquestrada, sublinhemos,
que se pretendeu dar vazao e radica-la produtora de sentidos por se convencer franqueada
ao didlogo. Da disposicdo: importou-nos prover essa clareira interior. Do movimento:

avancgou-se em busca desse lugar possivel.

Falemos, agora, da delimitacdo temporal que orienta a presente tese:
elegemos 1925 como seu marco inicial, ano em que, a 31 de novembro, nasce Neiva
Chaves Zelaya. Evidente estad que nosso cuidado maior centrou-se em sua trajetoria sécio-
religiosa (1957-1985). N&o obstante, um estudo que se quer permitir um encontro com a
lider do Amanhecer, assim reconhecemos, ndo deve prescindir da formacéo histérico-
cultural que se convence responsavel por informar e entretecer nossa personagem.
Conseqlientemente, 0 acesso ao tempo que antecede a vida religiosa da Clarividente por

noés satisfeito resolveu-se fundamental.

Outro marco temporal que assume assinalavel importancia prende-se a
1957: é no transcurso desse ano, na Cidade Livre, primeiro foco de ocupacdo dos
candangos e que se tornaria o Nucleo Bandeirante da futura Capital Federal, que Tia Neiva
passa a experimentar suas primeiras hierofanias, ou seja, na expressdo dos adeptos, da-se o

despertar de sua clarividéncia, revela-se a sua mediunidade e sua destinag&o missionaria.

Tem inicio, entdo, a trajetdria de sua vida religiosa e a caminhada que
desempenhard paralela a arregimentacdo de um grupo de adeptos a cada dia mais
numeroso, estes que, apos um periodo de aproximadamente 13 anos, em 1969, fixar-se-ao
em definitivo no espaco onde hoje se tem o Vale do Amanhecer, na regido de Planaltina,

no Distrito Federal.

Como baliza final do percurso temporalmente demarcado elegemos o ano de
2008 como a mais apropriada. Isso por alguns motivos que nos pareceram pertinentes. E no
decurso desse ano gque se consumou 0 presente empenho de pesquisa em que se deixaram
identificar aspectos representacionais afetos a Tia Neiva e ao imaginario socio-religioso
por ela informado e autorizado. A arrematagdo das visitas ao campo, da recolha dos
depoimentos junto aos adeptos da comunidade, da imersdo nas fontes e da exigida e
resultante analise do empirico se viram consubstanciadas de modo que conferiram,

gradativamente, materialidade final a nossa proposta.
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O que justificaria um olhar académico sobre Tia Neiva e sua obra? Nos dias
de hoje, é manifesto o fato de ser o Vale do Amanhecer identificado como um dos mais
conhecidos e destacados pontos de atracdo turistica do Distrito Federal. Alguns fatores
contribuem decisivamente para essa reputacdo. O principal, talvez, resida na crenca,
presente no imaginario social, na aura mistica em que se vé inserida a profética Brasilia de
Dom Bosco. Some-se a esse traco identificador da Capital Federal a monumentalidade das
construgdes sagradas do Vale do Amanhecer, a exoticidade de suas préaticas ritualisticas e o

atendimento espiritual oferecido gratuitamente ao grande publico.

Cabe acentuar: ndo bastasse a curiosidade que naturalmente desperta o Vale
do Amanhecer, se considerada a peculiaridade de seu locus religiosus, contam o0s adeptos
com um sistema de crengas, corporificado em uma Doutrina - aqui entendida como um
conjunto de principios e normas que orientam e ao mesmo tempo reproduzem as praticas
do grupo, a semelhanca do seu espaco sagrado, igualmente sui generis. Crencgas religiosas
que contemplam desde a reencarnacdo até a viabilidade da comunicacdo com seres

extraplanetarios.

Por todos esses fatores apontados ndo passa despercebido o Vale do
Amanhecer aqueles que de uma forma ou de outra cruzam seu caminho. Pouco explorado
pela academia, o Vale do Amanhecer vé-se restrito a trabalhos monograficos ou

dissertacdes de mestrado®. Malgrado a patente qualidade dos mesmos, cumpre-nos

% Trabalhos académicos que tém o Vale do Amanhecer como mote central: Ana Lucia Galinkin. A cura no
Vale do Amanhecer. Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Brasilia, Departamento de Ciéncias Sociais,
Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social, Brasilia, 1977; Arackci Rodrigues et Francine Muel-
Dreyfus. "Reencarnagdes. Notas de pesquisa sobre uma seita espirita em Brasilia". In: Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, n® 31, 1987. Carmen Luisa Chaves Cavalcante. Xamanismo no Vale do Amanhecer: o caso
Tia Neiva. Sdo Paulo: Annablume, Fortaleza: Secretaria de Cultura e Desporto do Estado do Ceara, 2000
[Originalmente, uma dissertacdo de mestrado]; Djalma Barbosa Gongalves. Vale do Amanhecer, Anélise
Antropol6gica de um Movimento Sincrético Contemporaneo. Dissertagdo de Graduacdo, Universidade de
Brasilia, Instituto de Ciéncias Sociais, Departamento de Antropologia, Brasilia, 1999; Dorotéo Emerson
Storck de Oliveira. A Pluralidade de Simbolos no Imaginario Coletivo do Vale do Amanhecer. Monografia
de Prética de Pesquisa de Campo II. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Humanas, Departamento
de Geografia, Brasilia, 1999; Mércia Regina da Silva. Vale do Amanhecer: Aspectos do Vestuario em um
Contexto Religioso. Dissertacdo de Graduagdo, Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Sociais,
Departamento de Antropologia, Brasilia, 1999; Roberta da Rocha Salgueiro. De Pretos-Velhos e Princesas:
Imaginario Afro-Brasileiro no Vale do Amanhecer. Dissertacdo de Graduagdo, Universidade de Brasilia,
Instituto de Ciéncias Sociais, Departamento de Antropologia, Brasilia, 2000; José Francisco de Souza. Tia
Neiva, la sibila brasilefia, estudios histdrico, religioso y literario. Tese de Doutorado, Universidad de Leon,
Departamento de Estudios Clasicos, Curso de doctorado en Antigiiedad y Humanismo, Leon, 2001; Marcelo
Rodrigues dos Reis. A apropriacdo do tempo na constru¢do do imaginario e da identidade no Vale do
Amanhecer. Monografia de graduacdo. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Humanas,
Departamento de Histéria, 2001; Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: A Construgédo
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observar, seus autores, contudo, ndo perseveraram no tema. Justifica-se esta preocupacéo,
pois 0 Vale do Amanhecer pode ser visto, em uma perspectiva dos estudos culturais, como

um espaco privilegiado de engendramento e reconfiguracao de performances identitarias.

Nasceram dai a aceitacdo e a importancia do desafio de compreender como
Tia Neiva, ao longo de sua trajetdria sécio-religiosa, da forma a um imaginario singular,
que se V€ impresso na e expresso pela doutrina do Vale do Amanhecer. Reconhecer como
0 exercicio continuado de recorrer a memdria, que tem nela seu referencial basilar,
perpetrado pelo grupo, é capaz de fixar uma tradicdo responsavel por legitimar suas
praticas, tanto sagradas quanto profanas e, consequentemente, operar decisivamente na
caracterizacdo identitaria desse grupo religioso. Identidade essa que importa aos
pesquisadores das ciéncias humanas por se traduzir numa contribuicdo que lhes permite
lancar novos e detidos olhares em direcdo ao fendmeno contemporaneo de revalorizagao

do homo religiosus eliadiano.®*

Por ultimo: mais proximamente conhecer a médium que principiou e
oportunizou os contornos de maior realce do movimento sécio-religioso é corresponder
ademais a uma demanda local. Brasilia, observada a profecia do padre salesiano Dom
Bosco, conforme exploraremos mais demoradamente no capitulo que abre a presente tese,
caracteriza-se por ser imaginariamente concebida como a Terra Prometida, aquela em que
se pronunciaria a civilizacdo do Terceiro Milénio, espago privilegiado de uma
convivencialidade religiosa que, se validado seu projeto utopico, devera se afirmar
tolerante, solidaria e, projetam alguns misticos, unificada. Sinal evidente dessa
predestinacdo diagnosticamos se reconhecido o0 numero indeterminado de novas
religiosidades, como evidencia a sociéloga Deis Siqueira®’, que encontram ancoradouro

naquela que tambem é reconhecida como a Capital Mistica do Brasil.

Passemos, agora, ao campo tedrico-metodoldgico. A premissa: ferramentas
cognitivas aplicaveis a pesquisa que se quer desenvolver configuram-se, a nosso ver,
indispensaveis. O presente objeto de estudo deve, em principio, ser abordado consideradas

as seguintes categorias analiticas prevalentes: imaginario, representacdes, cotidiano,

Memoria e da identidade no Vale do Amanhecer (1957-2004). Dissertagdo de Mestrado. Universidade de
Brasilia, Instituto de Ciéncias Humanas, Departamento de Historia, 2004,

31 Cf. Mircea Eliade. O sagrado e o profano. Trad. Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992,
p.16-23.

%2 Cf. Deis Siqueira et Ricardo Barbosa de Lima (Orgs.). Sociologia das Adesdes: novas religiosidades e a
busca mistico-esotérica na capital do Brasil. Rio de Janeiro: Garamond/Vieira, 2003.
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identidade e memdria. Como ndo poderia ser diferente, tais nocGes tedricas, definidas e
oportunamente empregadas ao longo da pesquisa, somaram-se com vistas a ndo sé
contemplar nosso tema com um suporte teorico sélido, mas, sobretudo, melhor clarificaram

0 objeto para o sujeito da pesquisa.

Questdo que se impbe a reflexdo prende-se ao continuo esforco de
aproximagdo e de incorporacdo de ferramentas tedricas capazes de orientar mais
adequadamente o curso das analises de um tema especifico. Em termos afirmativos:
franquear-se a eventual adocdo de aportes tedrico-conceituais outros resulta dispor-se a

proporcionar rigidez e estabilidade a ossatura de qualquer empreendimento cognitivo.

Tal conviccdo nos remete a experiéncia e a sensibilidade franca traduzidas
no exemplo narrado pelo historiador das religides Raffaelle Pettazzoni. Quando da
elaboracdo do prefacio de L onniscienza di Dio (1955), momento final da materializacao
desta que é sua obra basilar, Pettazzoni, revelando maturidade, descreve-nos como se deu

Seu encontro com 0s conceitos:

(...) néo me foram sempre assim claros em mente como o séo agora. Nem
eu os aprendi inicialmente em nenhuma escola. Alias, eles foram se
esclarecendo e se desenvolvendo gradualmente no curso do proprio
trabalho. E desse progressivo delinear-se de um pensamento
experimentado e vivido s&o visiveis as marcas no complexo dos meus
escritos, até este ultimo que vé agora a luz como coroagdo de uma
pesquisa comecada ha muitos anos.>

Pettazzoni ndo se deixou constranger por fronteiras tedricas demarcadas
aprioristicamente. Antes, em atitude libertaria e exploratoria, definiu-as por largos
horizontes. Persuadidos dessa predisposic¢ao inclusiva, falemos dos instrumentos tedricos
que possibilitaram clarificar a dimensdo empirica que nos inquietava. A categoria do
imaginario, regido em que Se concentram as representagcdo, por nos associada a uma
perspectiva historiografica inspirada, entre outras, na chamada Nova Histéria Cultural,

apresentou-se como norte desejavel de nossas preocupacdes investigativas.

Reconhecemos que o Vale do Amanhecer se faz depositario de um
imaginario coletivo instigante, carregado de representacdes e, a despeito da concretude do

% Raffaele Pettazzoni. L onniscienza di Dio. Turim: 1955, p. X-XI. Apud Marcello Massenzio. A Histdria
das Religides na cultura moderna. Sao Paulo: Hedra, 2005.
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seu sistema religioso impresso, hoje, na dimensdo daquilo que poderiamos nomear de
“real”, € o sonho de uma mulher, personagem anénima dos primdrdios da construcdo de
Brasilia, que serviu de eld para a materializagdo do universo socio-religioso em tela. A
partir dessa breve reflexdo € que ressoa a nocdo de imaginario proposta por Cornelius

Castoriadis:

(...) 0 que denomino o imaginario, nada tem a ver com as representagdes
que circulam correntemente sob este titulo. Em particular, isso nada tem
a ver com o que algumas correntes psicanaliticas apresentam como
“imaginario™: o “especular”, que, evidentemente, é apenas imagem de e
imagem refletida, ou seja, reflexo. (...) O imaginario ndo ¢é a partir da
imagem no espelho ou no olhar do outro. O préprio “espelho™, e sua
possibilidade, e 0 outro como espelho sdo antes obras do imaginario que
é criacdo ex nihilo. Aqueles que falam de ““imaginério” compreendendo
por isso o ““especular”, o reflexo ou o “ficticio”, apenas repetem, e
muito freqlientemente sem o saber, a afirmacdo que os prendeu para
sempre a um subsolo qualquer da famosa caverna: é necessario que (este
mundo) seja imagem de alguma coisa. O imaginario de que falo ndo é
imagem de. E criagdo incessante e essencialmente indeterminada
(social-histérica e psiquica) de figuras/formas/imagens, a partir das
quais somente é possivel falar-se de ““alguma coisa”. Aquilo que
denominamos ‘realidade’ e ‘racionalidade’ s&o seus produtos.**

Castoriadis nos fala de um imaginario enquanto instancia criadora por
exceléncia, instituidor de praticas sécio-historicas. Um imaginario radical, instituinte,
auténtico motor da histéria. E esse mesmo imaginario fundante que permite ao homem
significar, situar-se e, sobretudo, proceder a criacdo de bens simbolicos e materiais
responsaveis por alicercar sua existéncia. Deduz-se de Castoriadis sua énfase no que

poderiamos denominar: o primado da imaginag&o.

Explorar o imaginario € se deixar orientar, portanto, por uma estrada régia
que nos conduz ao reconhecimento das potencialidades imaginativas e inventivas de
individuos inscritos em dado circuito cultural, entendimento esse que nos autoriza a
adentrar sua rede maior de significados, esta que se realiza pelo cultivo de simbolos,
valores, crencas e mitos. Para nosso empreendimento, em resumo, configurou-se a

viabilidade de mapear e tornar reconheciveis a producdo de bens simbdlicos e materiais

% Cornelius Castoriadis. A instituicdo imaginaria da sociedade. 52 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1984, p.13
(grifos nossos).
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desse grupo socio-religioso, producdo esta principiada e alargada por sua matriz capital:

Tia Neiva.

Bens materiais e bens simbolicos, texto e contexto, real e imaginario,
ciéncia e sonho. Aliancas ja defendidas pelo epistemologo e tedrico da imaginacdo Gaston
Bachelard, que, na década de 40, consagra-se o pensador responsavel por marcar a grande
virada epistemoldgica em direcdo ao imaginario®™ e por contribuir enormemente para o
declinio de monoliticas posturas positivistas e para a ruina da crenga nas verdades que

antes se queriam impor univocas.

Acompanhamos o abrandamento do cientificismo paralelamente a
ressurgéncia do mundus imaginalis. E por tudo isso, por compartir da visdo de que o
paradigma iluminista, laudatorio da racionalidade de molde cartesiano, perde forca
especialmente no ambito das ciéncias humanas é que optamos por, na execucdo do oficio
de historiador, contemplar e valorizar a dimensdo do imaginario enquanto enfocavamos

nosso objeto®.

N&o é possivel versar sobre 0 imaginario sem ter acesso a seu substrato
fundamental: as representacdes. Apoiando-se em proposi¢des tedricas proporcionadas por
Denise Jodelet, é possivel enxergar as representacfes sociais como realidades mentalmente
construidas, construtos estes capazes de significar objetos, individuos, acontecimentos ou
idéias, guias de referéncia que ordenam e permitem um convivio minimamente harménico
com a concretude.®” Jodelet nos fala da amplitude do conceito de representacées sociais ao

afirmar que essas:

compbBem-se de elementos informativos, cognitivos, ideoldgicos,
normativos, crencas, valores, atitudes, opinides, imagens, organizados
sempre sob a aparéncia de um saber que tem algo a dizer sobre a
realidade.”

% Sandra Jatahy Pesavento. “Em busca de uma outra histéria: imaginando o imaginario”. In: Revista
Brasileira de Histdria. Representacdes. Vol. 15, n° 29. Sao Paulo: Ed. Contexto/ANPUH, 1995, p. 46.

% A respeito da fragilizagdo das posturas cientificistas que marcam e se acentuam na cena contemporanea e
da correspondente revitalizagdo do imaginario enquanto instancia legitima de prospec¢do epistemoldgica,
sugerimos: Gilbert Durand. O imaginario. Rio de Janeiro: Difel, 1999.

%7 Cf. Denise Jodelet. “Representagdes sociais: um dominio em expansdo”. In: Denise Jodelet (org.). As
representacdes sociais. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2001, p. 45-64.

% |dem, ibidem, p.21.
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Essas mesmas representacdes sdo responsaveis por produzir a realidade,
dota-la de sentido, conferir evidéncias ao cotidiano, instituir sociabilidades, consumar
afetos, conduzir praticas, interditar espagos, suavizar ou robustecer conflitos, enfim,
configurar saberes e sistematizar fazeres. Eis, em sumula, as competéncias multiplas a que

se véem associadas as representacdes sociais.

Expressas pelos discursos e impressas no cenario do grupo, peca motriz do
jogo simbolico da comunidade do Vale do Amanhecer, as representacdes negociadas e
perpetradas por Tia Neiva por l& circularam e circulam intensamente enquanto autorizam
praticas cotidianas, legitimam as relagdes sociais. Interessou-nos, portanto,

especificamente, mapeéa-las em nosso intento de pesquisa.

Importa-nos deixar divisar por um outro olhar, este psicossocial. Serge
Moscovici, pensador que propds inauguralmente o conceito de representacdes sociais,
contribuindo de modo intenso com a revitalizacdo da nogdo de representacdo no circuito
académico, parece querer convidar cientistas sociais, mais pontualmente socidlogos,
antropologos e historiadores, a se langarem na deteccdo e compreensdo desses grupos
emergentes®. Entendemos decorrer de sua reflexdo duas constatagdes capitais: primeira, a
de que se esta diante de uma multiplicidade crescente de grupos reivindicadores de
identidade e, por ultimo, supervaloriza-se a imaginacao, dimensao psiquica capaz de dar a

conhecer, definir e harmonizar os contornos da relagcdo daqueles com real.

Depreende-se de Moscovici que diferentes sociedades representam
distintamente o mundo e, portanto, habitam mundos particulares. E 0 mesmo Moscovici
quem vai afirmar que “... a representacdo social € uma modalidade de conhecimento
particular que tem por funcdo a elaboragdo de comportamentos e a comunicagdo entre

individuos.”°.

A esse conhecimento particular entendemos estar visceralmente associada a
idéia de partilha, de interacdo, de insercéo e estabilizacdo na contextura social por meio de
uma inteligibilidade comum. A essa elaboragédo, ainda, corresponde a necessidade de

refletir acerca de uma outra categoria analitica, que viabilizou o presente intento e vem

% Cf. Serge Moscovici. “Das representagfes coletivas as Representagdes Sociais: elementos para uma
histéria”. In: Denise Jodelet (org.) As representac@es sociais. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2001, p. 65.
“ Serge Moscovici. A representacéo social da psicanalise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978, p. 26.
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servindo de mote para uma auténtica profusao discursivo-académica nos Gltimos anos: a de
identidade.

As questdes nacionalistas, o propalado multiculturalismo caracteristico de
um mundo globalizado e o reconhecimento reservado a alteridade s&o elementos que
gravitam em torno do conceito de identidade e o colocam na ordem do dia das contendas e
problematizacfes académicas. O Vale do Amanhecer, enquanto manifestacdo, stricto
sensu, religiosa e, lato sensu, cultural, possui um carater identitario, resultante do conjunto
de representacGes forjado em larga medida por sua fundadora e que lhe e peculiar,
representacdes essas que, somadas, consubstanciam o imaginario de seus religiosos e lhe

prestam uma marca identitaria.

Ao refletir a nocéo de identidade, o historiador alemdo Jorn Rlsen destaca o
papel essencial do saber historico na materializacdo do carater identitario de um grupo

dado ao asseverar que:

(...) ao longo da cadeia de geragdes, as experiéncias e as interpretacoes

sdo conservadas e consolidadas, para o fim de preservacdo e da
estabilizacdo da comunidade e do pertencimento a ela, de sua
especificidade e da autopercepcéo positiva.**

Tem-se, a partir dai, a no¢do clara de que a apreensibilidade do passado,
pela via da memoria, serve de fomento a tradigdo. Com isso, grandes enunciados passam a
consolidar-se e a vigorar como verdades legitimadoras - claras representacfes para
Chartier*? - motivadoras de praticas que espelham a concretude existencial do homem

contemporaneo.

Perguntamo-nos: em que palco podemos assistir as praticas e representacoes
assinaladas por Chartier? Resposta objetiva: o cotidiano. O cotidiano aqui entendido
enquanto espaco cénico privilegiado de apresentacfes e representacfes culturalmente
motivadas e socialmente identificAveis. Dimensdo em que se processam as ritualizacGes

sagradas e profanas dos religiosos do Amanhecer.

“ Jorn Riisen. Razdo histérica. Brasilia: EdUnB, 2001, p. 156.
2 Cf. Roger Chartier. Historia Cultural: entre préticas e representacdes. Trad. Maria Manoela Galhardo.
Lisboa: Difel, 1990.
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Inferimos do exposto até entdo um circuito cultural, de matriz hieréatica, que,
grosso modo, comporta inter-relacionalmente as categorias analiticas supramencionadas,
particulariza e, por que ndo, estigmatiza esses religiosos em meio ao tecido social em que
se acham emaranhados e, por que nao ainda, promovem a sua urdidura. Uma trama
individualizadora expressa na articulagdo e exterioriza¢do das praticas discursivas que tém

lugar no cotidiano desse grupo. Essa reflexdo nos impele a dar voz a Stuart Hall:

E precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e néo fora
do discurso que nés precisamos compreendé-las como produzidas em
locais historicos e institucionais especificos, no interior de formacdes e
praticas discursivas especificas, por estratégias e iniciativas
especificas.*®

Diante da reflexdo de Stuart Hall, resta-nos reconhecer, ponderados seus
atores prevalentes, o local historico e institucional em que emerge a manifestagdo
religioso-cultural do Vale do Amanhecer, ela propria o local institucional de que o mesmo
pensador nos fala, a fim de que possamos perceber os sentidos impressos em e expressos
por suas préaticas, estratégias e iniciativas especificas. Esse nos apresentou ao longo da
pesquisa como um desafio. Ao enfrenta-lo, deparamo-nos com a larga margem de
competéncia assumida por Tia Neiva na modelagem desse local institucional e,
conseqlientemente, no estabelecimento, endosso ou reforco dos marcadores que

configuram aspectos expressivos do perfil identitario de seus entusiastas.

N&o se pode avancar sem antes pensar a identidade enquanto construgdo
historica empreendida na sua relagdo bidirecional e fecunda com a alteridade. O eu mesmo
ndo pode ser pensado isoladamente. Percebida como constructo, a identidade néo é fixa,
imutavel. O sujeito e as coletividades se significam inclusive pelo ndo ser, e este obedece a
uma dindmica existencial que o transforma permanentemente. Essas sdo algumas das
preocupacOes da Teoria das Representagfes Sociais assinaladas por Sandra

Jovchelovitch.* E ela quem vai afirmar categoricamente:

3 Stuart Hall. “Quem precisa de identidade?”. In: Tomaz Tadeu da Silva (org.). Identidade e diferenca: a
perspectiva dos estudos culturais. Rio de Janeiro: VVozes, 2000, p. 109.

# Cf. Sandra Jovchelovitch. “Re(des)cobrindo o outro: para um entendimento da alteridade na Teoria das
representacdes sociais”. In: Angela Arruda (org.). Representando a alteridade. Petrépolis-RJ: Vozes, 1998,
p. 69 a 82.
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Sem o reconhecimento do outro, a producdo de sentidos e seus
correlatos — a forma simbolica, a linguagem e as identidades — seriam
inexistentes. E (...) a positividade da alteridade que necessita ser
discutida, pois € nesta positividade que residem os elementos fundantes
de toda a vida psiquica e social.*®

Intersubjetividade e interdiscursividade sdo fendmenos de formulacdo
identitaria que ndo escapam a apreciacdo tambem de Kathryn Woodward. Para a qual —
refor¢ando as impressdes de Jovchelovitch — a identidade é sempre relacional, uma vez que

se afirma especialmente na sua relagdo com a diferenca®.

A diferenca estdo associadas as exclusdes, o ndo ser que define o religioso
do Amanhecer. Ser praticante de uma doutrina espiritualista é antes ndo ser catolico. Ser
reencarnacionista é o ndo crer na finitude do ser. Depende a identidade do grupo sécio-
religioso dessas negagdes para que sejam definidas e viabilizadas a sua existéncia, a sua

caracterizacdo e a sua permanéncia socio-historicas.

Ainda assim é recomendavel uma atitude cautelar. Uma leitura bipolarizada
do objeto, de cariz maniqueista, pode resultar em solugdes simplistas, precipitadas,
reducionistas. Considerada a complexidade cultural de que s&o representativos Tia Neiva e
0 Vale do Amanhecer, expressos por sua multirreferencialidade simbélico-religiosa, seu
processo de constituicdo identitaria ndo se processa apenas pela negacdo do outro, mas

igualmente pela incorporagao deste.

Tia Neiva assumia a responsabilidade de estabelecer o arranjo dos bens
simbdlicos assimilados pelo Amanhecer e, conseglientemente, competia-lhe mapear a
configuracéo do espaco sagrado. No exercicio dessa vocacao, ndo lhe faltou a adocéo de
signos religiosos ha muito valorizados pela cultura ocidental de matriz fundamentalmente

judaico-cristé.

O que se exemplifica se pensarmos na posi¢éo de centralidade ocupada pela
imagem de Jesus no interior do Templo, na ado¢do do Pai Nosso, ainda que submetido a
adaptacdes em seu conteudo enunciativo, e no cumprimento habitual que identificam os

seguidores da doutrina que ressoa repetidamente na espacialidade do Amanhecer: “Salve

“* |dem, ibidem, p. 69.
“ Cf. Kathryn Woodward. “Identidade e diferenca: uma introducdo teérica e conceitual.” In: Tomaz Tadeu
da Silva (org.). Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 9.
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Deus!”. Sdo esses bens simbolicos apropriados do Cristianismo — especialmente de sua

veste catolica — e ressignificados pela doutrina do Amanhecer.

N&o seria equivoco pensarmos estar diante daquilo que Chartier, interessado
em evidenciar as condicdes de recepcdo do leitor e ampliando a margem de competéncia

do conceito, convencionou nomear de apropriacdo®’.

Ao redimensionarmos a analise para 0 campo dos grupos culturais que
ocupam e fertilizam a tessitura social, também os simbolos, uma vez postos em circulagdo
— é oportuno evocar a nocao de circularidade cultural cara a Bakhtin e a Carlo Ginzburg®,
destinam-se a ser incorporados, apropriados e, na esteira desse processo, convenientemente
as aspiracOes de situacionalidade, de enraizamento e de construcdo identitaria do grupo
cultural que os acolhe, verem-se submetidos a reelaboragdes. Por oportuno: esse
permanente dialogo intercultural cuida de motivar a identidade na sua busca pela

estabilizacdo e, ambiguamente, a faz viver sob o signo do deslocamento.

A Ultima categoria analitica por nos eleita e digna de nota é a da memoria.
Ao tratarmos de memoria, entendemos ser indispensavel evocar a reflexdo teorica
construida por Ecléa Bosi, cujas matrizes conceituais podem ser encontradas em Henri

Bergson e Maurice Halbwachs.

Para Bosi, a memoria é “uma imagem constituida pelos materiais que estdo,
agora, a disposicdo, no conjunto de representacdes que povoam nossa consciéncia
atual...”*. E mais: vai considerar ainda que a memoéria é trabalho, isto porque o tempo
presente “trabalha” o material do passado. Esse labor mnemonico, manifesto
discursivamente, permite ao pesquisador 0 acesso ao universo instigante e complexo de
representacdes que estdo a sustentar epistemologicamente os narradores e a lhes desenhar

seu perfil identitario.

" Roger Chartier vai assim posicionar-se ante o conceito de representacéo: “a apropriaco, a nosso ver, visa
uma histdria social dos usos e das interpretacdes, referidas a suas determinacdes fundamentais e inscritas nas
praticas especificas que as produzem [Chartier ressalta a importancia de Michel de Certeau na presente
construgdo conceitual, em particular o trabalho. Michel de Certeau. L 'Invention du quotidien, I, Arts de faire.
Paris: Union Génerale d'Editions, 10/18, 1980]. Assim, voltar a atencao para as condi¢des e 0s processos que,
muito concretamente, sustentam as operacfes de producdo do sentido (na relacdo de leitura, mas em tantos
outros também) é reconhecer, contra a antiga histéria intelectual, que nem as inteligéncias nem as idéias sdo
desencarnadas, e, contra 0s pensamentos do universal, que as categorias dadas como invariantes, sejam elas
filosoficas ou fenomenoldgicas, devem ser construidas na descontinuidade das trajetorias histdricas.” Roger
Chartier. O mundo como representacdo. Estudos Avancados. Séo Paulo, v. 5, n. 11,1991, p. 190.

“8 Cf. Mikhail Bakhtin. A cultura popular na Idade Média. S&o Paulo: Hucitec, 1987. Carlo Ginzburg. O
queijo e os vermes. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1988.

* Ecléa Bosi. Memoria e sociedade — lembrancas de velhos. 32 ed. S&o Paulo: Cia das Letras, 1994, p.55.
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Parece-nos providente retomar Rusen quando este, ao versar sobre o
paradigma narrativista, fala-nos da constituicdo historica de sentido, expressa por uma
matriz disciplinar da ciéncia historica — assim nomeada pelo autor, neoweberiano que se
revela, engendrada por trés estratégias: a politica, a cognitiva e a estética ou poética.”
Mesmo ndo se tratando de uma histéria elaborada por uma ciéncia especializada — a
histérica — essas mesmas estratégias podem ser depreendidas e reconhecidas se
considerado 0 exame da tradi¢do constituida em meio aos discursos disseminadores dos
mitos fundantes caracteristicos do Vale do Amanhecer, estes que sdo parte representativa
do repertorio memorial de nossos narradores, portanto, da propria histéria da comunidade,

considerada, ainda, a recorréncia contumaz aquela que nomeiam de Mae, Tia Neiva.

Essa tradicdo, por ser compartida pelos da comunidade religiosa,
identificando-os, é politica porque, estrategicamente conduzida, endereca e legitima
poderes; € cognitiva uma vez que produz um saber do homo religiosus acerca de si mesmo
e do mundo que habita, conferindo-lhe sentidos orientadores de sua pratica cotidiana,
viabilizando-lhe uma mundivisdo especifica; é estética porque encerra um CcOrpus
simbolicum, frutificado em solo historico, capaz de sinalizar o “peculiar” dessa
comunidade e, como quer Michel Maffesoli, exteriorizar o “nos fusional”, a comunh&o, o

conexionismo presentificado no Vale do Amanhecer.**

Ao recorrermos preliminarmente ao dado empirico, torna-se possivel
detectar a imperiosidade que se revela para as liderangas religiosas do grupo acentuar e
reproduzir as tradigdes miticas - o tempo sagrado eliadiano — afetas & comunidade. Mério
Sassi, lider intelectual e autor do grosso das publicagdes oficiais do Vale do Amanhecer,
tipico intelectual organico, ao partir dos principios e imagens propostos por Tia Neiva>?, é

quem vai referendar essa proposicao enquanto se dirige aos religiosos do Vale:

%0 Cf. Jérn Riisen. Razéo historica... Op. cit., p. 163-164.

*1 Cf. Michel Maffesoli. A transfigurago do politico: a tribalizagdo do mundo. Porto Alegre: Sulina, 1997, p.
171-262. Maffesoli nos fala do aparecimento de uma nova ordem decorrente da implosdo do politico e da
tibieza do racionalismo ocidental. Esse desmoronamento dos sistemas ideologicos mais rigidos permite o
aparecimento de movimentos particularistas, a exemplo dos religiosos em sua miriade de roupagens,
pautados por uma estética comum: sao idéias, emogdes, sentimentos e paix0es, que, compartilhados por uma
comunidade especifica, viabilizam, em tese, a nocao de “nos fusional” proposta pelo socidlogo francés.

52 Queremos destacar que a recepco das representagdes proporcionadas por Tia Neiva a Mério Sassi, parece-
nos, nao se resolvia passiva. Sassi as incorporava e, considerado o dialogismo que pode resultar
ressignificador, revesti-as de amplitude, de linguagem mais elaborada.
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(...) seu espirito tem a experiéncia de muitas encarnagdes, de
experiéncias vividas durante milhares de anos. Ele tem a experiéncia
acumulada de 20 ou 30 encarnacdes diferentes (...) O Vale existe para
reavivar sua memoria espiritual, a principal coisa que ele vai lhe
ensinar é a retomada de contato com seu préprio espirito.>

Diante disso, antecipamos que a noc¢do de tempo sagrado para o adepto do
Amanhecer opera como instrumento explicativo da sua propria esséncia e realidade. E
manancial que cuida de forjar justificativas para o eventual caos estabelecido nas
sociedades humanas e, mais do que isso, sugestionar agbes — no plano religioso,
ritualisticas; no plano terrenal, comportamentais — que viabilizem a ordenacdo dessa

realidade difusa, em nivel pessoal ou coletivo.

E nesse tempo hieratico, respaldado na crenca reencarnacionista,
insistentemente advertida pela lider do movimento, que podemos encontrar 0 substrato
maior das representacGes formuladas por esse grupo religioso acerca de sua propria auto-
percepcdo. Mario Sassi, intérprete de Neiva, fala-nos desse passado que abriga

representacdes performativas:

A0s poucos esses espiritos [alguns desses, hoje, integram-se a doutrina
do Amanhecer] foram (...) nascendo em meio aos povos e nagdes que
eles haviam ajudado a criar. A partir dai podemos entrar na Historia e
identificar razoavelmente as civilizacBes que se seguiram até nossa
época. Nomes como Chineses, Caldeus, Assirios, Persas, Hititas,
Fenicios, Dorios, Incas, Assirios, Astecas, Gregos e etc., jA nos sao
familiares pela Histdria. Nessas racas e povos, através de milhares de
anos, esses experimentados espiritos [que, segundo o Vale, seriam
originarios de Capela® e dispunham de um grau evolutivo acima dos

5% Maério Sassi. Instrugdes praticas para os médiuns. Fasciculo 1. Brasilia: Editora Vale do Amanhecer,

1977, p. 19 (grifos nossos).

> Capela, considerado o imaginario do Amanhecer, é interpretado como um planeta de origem, tipica
referéncia antropogdnica e cosmogdnica. O que se quer acentuar é a recorrente percepcao partilhada pelos
membros do grupo de uma vivida interacdo estabelecida entre os seres de outros planetas com os que habitam
a Terra. Mério, em declaracdes & imprensa e mesmo ao dar forma ao acervo literario do Amanhecer, sempre
se posicionou enfatico quanto ao tema. Trata-se, no grupo, de uma verdade incontroversa. E o proprio Mario
Sassi quem vai assinalar: “A doutrina do Amanhecer considera o relacionamento interplanetario, entre a
Terra e 0s outros corpos celestes, como coisa natural e propria da mecanica do Universo. (...) existem
comunicagdes entre espiritos encarnados na Terra (que nesse caso poderiam ser chamados de “terraqueos™) e
espiritos “encarnados” num conjunto planetario existente do outro lado do Sol. Por razdes que ainda ndo
foram convenientemente explicadas, da-se a esse conjunto o nome de “Capela”, que é a maior Estrela da
Constelagdo do Cocheiro de nossas Cartas Celestes. Pela nossa visdo do problema, todos os espiritos
encarnados na Terra vieram de Capela e algum dia retornardo para esse mundo. Os capelinos sédo fisicos,
embora ndo se possa afirmar que sejam da nossa natureza fisica.” Mario Sassi. O que é o Vale do
Amanhecer? 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, 1987, p. 46-47. Obra de importancia seminal aos que se
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demais que na Terra se encontravam personificados] acabavam sempre
por ocuparem (sic) posicdes de mando e se destacavam como reis,
nobres, ditadores, cientistas, artistas e politicos.>

Falamos em performatividade ndo sem razdo: aspecto primordial para o
entendimento do imaginario social dos médiuns do Vale do Amanhecer esta presente na
citacdo acima. Parcela generosa deles acredita ser a reencarnagéo de uma - ou mais de uma
- personalidade historica reconhecivel. Tia Neiva, por exemplo, via-se como uma das

pitonisas de Apolo.

Reiteradas as ocasides em que nos cenarios e nas falas ritualisticas investem
os religiosos do Amanhecer em reconhecerem-se num tempo imemorial, este que se
posiciona responsavel por lhes propiciar o que nomeiam de herancas transcendentais. Ha
um reconhecimento identitario a partir de uma memodria coletiva informada pelo sagrado.
O historiador portugués Fernando Catroga, que ndo descarta falar de uma memoria cujos
vestigios ndo apresentam materialidade, parece-nos providente quando se dedica a reforcar
a ideia do rito de recordagdo enquanto instdncia de transmissdo de uma memdria

socialmente compartilhada. Catroga vai assinalar:

A memdria so podera desempenhar sua funcao social através de liturgias
proprias, centradas em reavivamentos, que SO 0s tragcos-vestigios do
pretérito sdo capazes de provocar. Portanto, o seu conteudo é
inseparavel dos seus campos de objetivacdo e de transmisséo —
linguagem, imagens, reliquias, lugares, escrita, monumentos — e dos
ritos que o reproduzem. O que mostra que, nos individuos, ndo havera
memoria colectiva sem suportes de memdria ritualisticamente
compartilhados. (...) E certo que a memaéria também pode operar a partir
de tracos inscritos na mente, mas a socializagdo do suporte exige
revivificacdes rituais (...).>°

interessam em reconhecer mais detidamente as narrativas de origem proprias do Amanhecer é a que se segue:
Mario Sassi. 2000 — A Conjuncéo de Dois Planos. 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, n.d. A referéncia ao
Exilados de Capela ndo é privativa do Vale do Amanhecer. Podemos encontra-la em outras denominacdes
espiritualistas. Por exemplo, o fundador da Alianga Espirita Evangélica, Edgar Armond, escreve um classico
espirita a esse respeito. Cumpre-nos pontuar que as obras de Edgar Armond circulavam copiosamente a partir
da década de 50. Ver: Edgar Armond. Os Exilados de Capela. 23% ed. Sao Paulo: Editora Alianga, 1987.

%5 Maério Sassi. O que é... Op. cit., p. 34 (grifos nossos).

*® Fernando Catroga. “Meméria e histéria”. In: Sandra Jatahy Pesavento (org.) Fronteiras do milénio. Porto
Alegre: Editora da Universidade/UFRGS, 2001, p. 48.
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Catroga confere & memoria papel relevante na aspiracdo propria dos
individuos de estabelecer e de estreitar lagos identitarios. Como instrumento eficaz de
ativacdo e salvaguarda da memdria coletiva, Fernando Catroga elege os ritos de recordacgéo
uma vez mais, cuja tarefa Gltima, segundo o autor, “é a de criar sentido e perpetuar o
sentimento de pertenca e de continuidade, num protesto, de fundo metafisico, contra a
fluxdo do tempo.” E realimenta a reflexdo que nos autoriza a situar a relagdo de
interdependéncia a envolver memdria e identidade quando aquela se presta a cumprir seu

papel pragmatico e normativo:

Em nome de uma histéria ou de um patriménio comum (espiritual
e/ou material), ela [a memoria] visa inserir os individuos em
cadeias de filiacdo identitaria, distinguindo-os e diferenciando-os
em relagdo a outros, e impor, em nome da identidade do eu, ou da
perenidade do grupo, deveres e lealdades enddgenas. Para isso, 0
seu efeito ritual tende a traduzir-se numa mensagem. E esta, ao
unificar recordacgdes pessoais, ou memdrias coletivas, constroi e
conserva uma unidade que domestica a fugacidade do tempo num
presente que dura.>®

A prética ritualistica concernente ao Amanhecer opera como auténtico rito
de recordacdo na medida em que apresenta nitidas articulagbes com o tempo sagrado e
mitos fundacionais que se afiguraram mediante a intermediacdo de Tia Neiva. Queremos
demonstrar, assim, que esse tempo sagrado funciona para a comunidade como indice que
configura as verdades que a sustentam, assim como justifica, legitima e atribui sentido a
conducdo daqueles que a integram, interferindo contundentemente em suas praticas
cotidianas. Nossos religiosos estdo sujeitos a um circuito cultural especifico, a uma

linguagem que os singulariza, a uma historicidade performativa de sua identidade.

Ao finalizar a exposicdo do presente quadro nocional norteador,
reproduzimos texto monogréafico de nossa lavra, em que estdo relacionadas a memoria e a
tradicdo e a0 mesmo tempo se enfatiza a relevancia destas para a comunidade religiosa do

Vale do Amanhecer:

%" Fernando Catroga. “Memoria e histéria”. In: Sandra Jatahy Pesavento (org.) Fronteiras... Op. Cit., p. 51
(grifos do autor).
%8 |dem, Ibidem, p. 50 (grifos do autor).
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Cumpre observar (...) que néo interessa reconhecer ou negar a eventual
veracidade dos fatos narrados por essa memdria que se constitui como
origem. Mas sim considerar que a atualizacdo desse tempo sagrado é
vital para a elaboracdo de uma tradicdo, que, por sua vez, torna-se
responsavel por definir a identidade do grupo religioso, conferindo
legitimidade as a¢Oes cotidianas ao mesmo tempo em que serve de guia
de conduta.*

Tia Neiva, a Clarividente, o sagrado encarnado®, deve ser lida enquanto
centro produtor, legitimador e irradiador do conjunto de representagdes que, em ultima
andlise, instituem o imaginario religioso que caracteriza e singulariza identitariamente a
comunidade do Vale do Amanhecer ao mesmo tempo em que informa e autoriza suas

praticas cotidianas, tanto profanas quanto sagradas.

Com base nessas reflexdes, oportunizamos ao leitor a problematica que
orientou a presente tese: nossa pesquisa primou por se entregar a tarefa de compreender
como a mulher Neiva Chaves Zelaya, de origem humilde e pouca escolaridade, fez
cristalizar no que denominariamos de real seus sonhos, compondo um complexo sistema

religioso, impar em sua compleicao e, sobretudo, inquietador, 0 Vale do Amanhecer.

Para tanto, partimos do pressuposto de que Tia Neiva se consolidou matriz e
protagonista da orquestracdo desse imaginario religioso eivado de representac@es. Diante
disso, objetivamos demonstrar como € notoria a recorréncia as idéias e as imagens de
representacdo coletiva®, constituidoras de sentidos e organizadoras do mundo, quando do
exercicio de memoria e dos discursos correntes empreendidos por seus adeptos,
interessados que estdo estes ultimos em fixar uma noc¢do comunal e uma tradi¢do vigorosa

0 bastante para legitimar suas ag0es, tanto sagradas quanto profanas.

Considerados o estabelecimento desse sentido comunal e a consolidacdo
dessa tradigdo, reconhecidos em sua plena vigéncia, conformou-se nossa pretenséo ainda
esclarecer como essas concorrem decisivamente para a caracterizagdo identitaria desse
grupo religioso. Pesou-se, por Gltimo, em que medida, na esteira dessa identidade, da-se a

afirmacéo do grupo e assegura-se 0 seu devir.

% Marcelo Rodrigues dos Reis. A apropriagdo do tempo na construgdo do imaginario e da identidade no
Vale do Amanhecer. Op. cit., p. 55.

8 Cf. Arackci Rodrigues et Francine Muel-Dreyfus. "Reencarnagdes. Notas de pesquisa sobre uma seita
espirita em Brasilia". Revista Brasileira de Ciéncias Sociais n° 31, 1987, p. 102-121.

®1 Sandra Jatahy Pesavento. Histéria & Hist6ria Cultural. Belo Horizonte: Editora Auténtica, 2003, p.43.
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A abordagem acolhida para a consecucdo da proposta, semelhantemente as
escolhas categoriais e & materializacdo da problematica central que orientam o projeto,
definiu-se de imediato na eleicdo do objeto. Interessou-nos trabalhar a presente tematica a
luz da etno-historia, tdo cara ao historiador norte-americano Robert Darnton. E ele um
confesso defensor do dialogo interdisciplinar. Fala-nos, inclusive, de uma relacdo de boa
vizinhanc;a62 que deve pautar a convivéncia entre 0s campos disciplinares, o que
observamos em seus trabalhos mais pronunciadamente a entretecer Histdria e Antropologia

cultural.

Influenciado por seu aprendizado nos dominios da Antropologia junto a
Clifford Geertz, Darnton € quem nos adverte da relevancia da producdo de uma histéria
cultural interessada na forma como as pessoas pensam, como interpretam o mundo,

conferem-lhe significado e lhe infundem emog&o.%

Se considerarmos que a imagem de Tia Neiva e 0 conjunto das
representacdes que a instruem servem de modelo de conduta direcionado aos que
pertencem a comunidade do Vale do Amanhecer, como se quis evidenciar ao longo da
pesquisa de que se servird o leitor, ndo é dificil avaliar a imperiosidade de uma anélise
cuidadosa daquilo que se impde representativo a seus adeptos. Conhecer-lhes sua

linguagem, ritos, mitos, gestos, signos fez-se um desafio irrecorrivel.

Enfim, ha muito, estamos convencidos existir um fluxo de principios e
disposicOes caracteristico desses religiosos que tem em Tia Neiva seu principio gerador, o
norte orientador, a sombra modelar. Em sintese: Neiva é, em consideravel medida, a
nascente de perfis identitarios que informam e conferem especificidade aos médiuns do

Amanhecer.

Ademais, 0 exame de sua pedra angular nos permitiu uma aproximacgao
dessa visdo de mundo pouco familiar®, caracteristica da comunidade do Vale do
Amanhecer. Esforcamo-nos por conhecer tragos destacados de seu imaginario, de seu
sistema de significados, de seu conjunto de representagdes, por instigar a sua memoria e

por meio dela sitiar sua tradi¢do para, por fim, ver aflorados aspectos configuradores de

82 Cf. Robert Darnton. “Bons vizinhos”. In: Robert Darnton. O Beijo de Lamourette. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1990.

83 Cf. Robert Darnton. “Introduc&o”. In: Robert Darnton. O Grande massacre dos gatos e outros episodios da
histdria cultural francesa. Rio de Janeiro: Graal, 1986.

® Idem, ibidem, p. 13.
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sua identidade. Essa, em simula, a proposta que, acreditamos, viu-se correspondida pelo

tipo de abordagem com o qual conduzimos esta tarefa.

Cumpre-nos, ainda, pontuar: a pesquisa em curso definiu-se inscrita no
universo da chamada Nova Histéria Cultural. E Roger Chartier um dos que procura
descrever o percurso dos estudos historicos na ultima metade do século XX. Chartier
acentua o fendmeno da anexacdo de territdrios do saber aos dominios historiograficos:
Antropologia, Sociologia, Filosofia, Psicologia Social, Linguistica, considerados os demais
— ainda que ndo mencionados, passam a disponibilizar uma série de instrumentais teorico-
metodoldgicos capazes de potencializar a investigacdo do historiador. Uma nova pratica
disciplinar, em defesa de “uma sociologia historica das praticas culturais”, rompe com a
“primazia do estudo das conjunturas econémicas e demogréficas ou das estruturas

sociais”.®

Holistica em sua apresentacdo e, em particular, em sua manifestacdo, a
Histéria Cultural rompe com os determinismos historicos, filhos diletos do projeto
moderno, racionalista e cientificista, originario das formulacdes cartesianas, e passa a dar
voz as inumeraveis manifestacfes socio-historicas coletivamente arranjadas e que, na ansia
de harmonizar sua relagdo com o mundo real, imaginariamente se definem e exteriorizam
praticas assentes em relagdes de poder simbolicamente definidas. Chartier nos informa

acerca de uma realidade social culturalmente arquitetada:

A historia cultural, tal como a entendemos, tem por principal objecto
identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler.®®

A relacdo dialdgica envolvendo Darnton e Chartier nos parece presente,
dado que ambos reconhecem a imperiosidade de reconhecer a identidade cultural de um
grupo social, espacial, temporal e simbolicamente instituido. Interessou a esta proposta

identificar a visdo de mundo, conforme a reconheceu Geertz - a quem anteriormente

% Cf. Roger Chartier. Histéria Cultural: entre préticas... Op. cit., p. 13-28.
% |dem, Ibidem, p. 16.
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aludimos, do grupo sécio-religioso em tela ao instigar seu manancial identitario prevalente:

a Grande Mae®’ do grupo.

Finalmente, frisemos, viu-se enredado este trabalho em uma historia plural,
interdisciplinar, portanto, receptiva as contribuicdes das mais diversas areas especializadas
do conhecimento. Tendéncia essa reconhecivel se avaliados nossos empreendimentos de
pesquisa precedentes. Consequientemente, Antropologia Cultural, Sociologia, Psicologia
Social, Filosofia, Linguistica, entre outros campos institucionalizados do saber,
envolveram-se em dialogo intenso a bem desse fazer epistemoldgico. A Complexidade dos
objetos do conhecimento nos impde essa postura norteada por um propiciador dialogismo.
Valendo-nos da alcunha consignada por Edgar Morin a ele mesmo, importa ao homem
académico se reconhecer, convicta e confortavelmente, um digno “contrabandista de

saberes”.%®

Outra perspectiva de orientacdo atrelada a Nova Historia Cultural que nos
interessa frontalmente estd associada a uma das especificidades dessa corrente

historiografica apontada por Ronaldo Vainfas:

A chamada Nova Histéria cultural ndo recusa de modo algum as
expressoes culturais das elites ou classes “letradas’, mas revela especial
apreco, tal como a histéria das mentalidades, pelas manifestacdes das
massas andnimas: as festas, as resisténcias, as crencas heterodoxas...®°

Tia Neiva da forma a um conjunto de crengas, ritos e tradigdes miticas
pouco ortodoxo, além de agregar em seu continente de adeptos individuos no mais das
vezes reconhecidamente comuns. De ordinario, andnimos sociais. Portanto, enquadra-se a

pesquisa ajustadamente a idéia de massas anénimas expressa por Vainfas.

Por fim, torna-se oportuno reafirmar que esses anénimos dispdem de um
conjunto de manifestagcdes culturais legitimas e que sdo responsaveis por — para usar um

conceito aproximado de imaginario selado por Michel Vovelle e em paralelo indisfarcével

87 Aspectos relacionados ao arquétipo junguiano da Grande Mae sdo explorados com maior expressividade
por ocasido do capitulo quatro da presente tese.

% Edgar Morin. “Edgard Morin, contrabandista de saberes”. In: Guita Pessis-Pasternak. Do caos a
inteligéncia artificial: quando os cientistas se interrogam. Sdo Paulo: Universidade Estadual Paulista, 1993.
% Ronaldo Vainfas e Ciro Flamarion Cardoso. Op. cit., p. 148-149 (grifos nossos)
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com Geertz”® — revelar a sua visdo de mundo, a maneira como se interpretam e conferem

sentido ao universo sécio-cultural que os substantiva.

Por agora, apresentaremos ao leitor a dimensdo estrutural do trabalho. A
presente tese se estrutura considerados quatros capitulos. O primeiro deles destina-se a
passar em revista aspectos dos mitos que anunciaram a nova capital federal como uma
Terra Prometida. Nele se véem contempladas e analisadas, ademais, algumas das

expressdes de sua religiosidade caracteristica.

O segundo capitulo se propde a ambientar o leitor nos dominios do Vale do
Amanhecer: ingredientes contextuais que nos apresentardo a cidade em suas dimensdes
temporal e espiritual, o percurso do adepto, o arranjo hierarquico do Amanhecer e aspectos
de seu representacional simbdlico. Apresentaremos, ainda, as matrizes do movimento
religioso, com énfase para Mario Sassi, Secretario Geral da Ordem por longos anos, e Pai
Seta Branca, que representa a hierofania maior do Vale do Amanhecer.

Na sequiéncia, o terceiro capitulo se interessard em tracar, em seu primeiro
momento, parte representativa do percurso biografico cumprido por nossa personagem
fundamental: origem historica, processo de formacdo sociocultural e, énfase, sua
caminhada religiosa, a quem nomeamos de trajetéria hierofanica’. Tal corte sincronico
destina-se a dar a conhecer indices configuradores da personalidade de Tia Neiva e as

motivagdes que a conduziram a implementacdo da Doutrina do Amanhecer.

Exploraremos ainda o tempo transcendente, que, na crenga do Amanhecer,
refere-se ao repertorio em que se inscrevem as encarnacdes passadas dos adeptos. 1sso
porque se assume crenca basilar para a Doutrina do Amanhecer a reencarnagdo, que, a
semelhancga de uma temporalidade identificavel, historica, esta a constituir representacoes e
legitimar sua identidade enunciativa e atuagdo em meio a seu universo discursivo. Tia
Neiva se afirmou decisiva para a constituicdo desse painel de temporalidades miticas e
ritologicas. Apresentaremos, também, alguns dos principios doutrinarios que avaliamos
prevalentes, que, por Tia Neiva referendados, assumem-se vigorosas representacdes a

orientar a conduta dos adeptos.

0 Cf. Sandra Jatahy Pesavento. “Em busca de uma outra histéria: imaginando o imaginario”. In: Revista
Brasileira de Histdria. Representacfes. Vol. 15, n° 29. Sao Paulo: Ed. Contexto/ANPUH, 1995, p. 22.

™ A nocdo de trajetdria hierofanica sera apresentada por ocasido do desenvolvimento do capitulo terceiro da
presente tese.
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O capitulo que d& termo a este esforco preocupa-se em identificar, hum
primeiro momento, fragbes do imenso painel de representagfes internas ao movimento
doutrinario. Trata-se de um rastreamento do feixe de representacdes elaborado pelo grupo
com respeito a Tia Neiva. Aquelas veiculadas pelo acervo doutrinério, também as
expressas por sua copiosa iconografia, isto porque o cenario imagético presente no

Amanhecer cuida de representar Tia Neiva de modo abundante.

Também o recurso a memoria dos narradores conforma-se estratégia de
captacao das representacOes respeitantes a Tia Neiva. Com base nessas lembrancas, que se
convertem em perspectivas de compreensdo, intencionamos alargar a nosso entendimento

dessa que se convence a personagem central desta pesquisa.

A segunda parte do capitulo final estd comprometida com a detecgdo e a
analise de representagbes forjadas externamente ao grupo. Aspectos da literatura
académica que, ndo importando a énfase, ocuparam-se de referenciar Tia Neiva. Também
as representacfes mididticas, considerados os veiculos de comunicacdo, com énfase para
0s jornais associados & imprensa local (Correio Braziliense, Jornal de Brasilia, Ultima

Hora).

Por fim, fundamentados em uma reflexdo tedrica mais aprofundada,
potencializada pela analise dos dados empiricos que a essa altura do trabalho resultou
constituida, procuramos compreender como Tia Neiva se fez reconhecer uma lider

religiosa e como afirmou sua autoridade em meio ao grupo de adeptos.

Vencidas as consideracdes respeitantes a abordagem por nos acolhida para
consecucdo desta tese e a exposicdo de sua correspondente estruturagdo, exigem-nos as
fontes uma apreciacdo a parte. As fontes de que dispusemos para o desenvolvimento da
pesquisa se apresentaram superabundantes e provenientes de origens diversas. Como foi
observado alhures, a fonte oral ofereceu-nos os testemunhos dos religiosos, depoimentos
reveladores, narrativas memoriais que se converteram importantes para a materializacéo da

proposta.

N&o sem razdo Paul Thompson’®, cujo pioneirismo nos dominios da

Historia Oral inglesa merece realce, vai defender a alianga das fontes tradicionais com 0s

"2 Paul Thompson. A voz do passado: Histéria Oral. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992.
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depoimentos orais de modo a democratizar as vozes que nos informam o passado e

constituem a memaria em suas infindas roupagens.

Consequentemente, uma vez mais, estamos a colocar em relevo as leituras
que se posicionam mais ou menos convergentes ou divergentes e que se afirmam capazes
de se desdobrar em ilustragOes, consoante a multivocalidade que as instrui. Deparamo-nos
com uma estetizacdo do passado cujo cinzel e as habilidades que o moldam se convencem

pluriformes.

Incorporado aos depoimentos de que dispomos, devemos lembrar o copioso
corpus documental que se nos apresentou quando do inicio das pesquisas. Material
garimpado ao longo dos anos e de natureza diversa: acervo de cartas, obras doutrinarias,
manuais, fotografias, videos, fitas, canc¢Ges, manuscritos, autobiografia, pinturas,
publicacGes outras, enfim, todo um volumoso aparato documental que, reiteramos, a
principio, de modo acentuado, tendeu a tornar ardua a delimitacdo do objeto, assim como
nos impeliu reiteradamente a reconhecer as miriades de possibilidades de se construir a

historia, representar o passado, enderecar sentidos ao vivido.

Os variados suportes documentais a disposi¢do do estudioso interessado em
aproximar-se do universo socio-religioso do Amanhecer, ademais, convocam-no a
aproximagdo com sistemas de signos multiplos, exigindo-lhe empenho interpretativo a luz
de metodologias e de expedientes tedrico-conceituais compulsoriamente ajustados ao
amplo leque em que se abriga a tipologia documental. Dessa pluralidade de fontes, a
Analise do Discurso cuida de identificar as suas especificidades e de reconhecer-lhes a
mediacd0 que passam a exigir do gesto interpretativo. E o que Orlandi quer assinalar

quando declara:

(...) ndo ha um sistema de signos sO6, mas muitos. Porque ha muitos
modos de significar e a matéria significante tem plasticidade, é plural.
Como os sentidos ndo séo indiferentes a matéria significante, a relacao
do homem com os sentidos se exerce em diferentes materialidades, em
processos de significacdo diversos: pintura, imagem, musica, escultura,
escrita, etc. A matéria significante e/ou sua percepcéo — afeta o gesto de
interpretacéo, da forma a ele.”

™ Eni Puccinelli Orlandi. Interpretagéo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbdlico. Petrépolis: Vozes,
1998, p. 12.



Marcelo Reis 46

Ante a esse ofertério de signos postos, esta claro que interessou a esta
producdo reconhecer as representagdes que fecundam o imaginario dos religiosos do Vale
do Amanhecer. Perceber a relacéo representacional de orientagéo bidirecional que envolve
Tia Neiva e seus seguidores. Como a matriarca do movimento é mentalmente desenhada
por seus seguidores e, igualmente, em que medida estes religiosos séo interpelados pelo
sistema de representacGes por ela, em larga medida, engendrado. Denise Jodelet, ao
identificar as instancias em que transitam essas mesmas representacées, ndo se esquece de

relacionar a linguagem:

(...) representacOes sociais (...) circulam nos discursos, sdo trazidas
pelas palavras e veiculadas em mensagens e imagens midiaticas,
cristalizadas em condutas e organizaces materiais e espaciais.”

Diante do exposto, é forcoso reconhecer que é no campo tedrico-
metodoldgico da Analise de Discurso que se encontra um rico ferramental para identificar
e explorar analiticamente as representacGes irradiadas pelos religiosos do Amanhecer e que
se deixam captar em seus dizeres, expressivos estes Ultimos do que sentem e ilustrativos
ainda de suas praticas cotidianas. Uma pratica discursiva reveladora dos enunciados
propostos por Tia Neiva. O discurso desde ja entendido como lugar privilegiado de
producdo de sentidos e configurador de identidades. Um discurso performativo, aquele

que, simultaneamente, revela e da existéncia ao sujeito.

Ancorada na escola francesa da Analise de Discurso (AD), cuja matriz
intelectual de maior relevo é Michel Pécheux, Eni Puccinelli Orlandi é, reconhecidamente,
nome de peso nesse circuito. E nela e em suas reflexdes tedricas e propostas metodologicas
afetas a Andlise do Discurso que se apdia, em assinalavel medida, o intento de prospectar

essa soma de discursos que nos interpela.

Orlandi denuncia com obstinacdo a historicidade presente no discurso.
Histdria e discurso esposados nos depoimentos dos narradores e produtores do discurso,
considerados os seus multiplos suportes. A linguagem, enquanto canal de manifestacdo de
nossas representacoes, deixa-nos revelar a historicidade que a anima e lhe impde limites.

No caso particular de nossos recordadores, como os nomeou Ecléa Bosi’, estimulados que

™ Denise Jodelet. “Representaces sociais: um dominio...”. Op. cit., p. 17 (grifos nossos).
"> Ecléa Bosi. Memoria e sociedade... Op. cit., p.37.
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estdo pelo exercicio mnemdnico, oferecem ao pesquisador dados representativos do
universo socio-cultural em que se inscrevem. Permitem 0 acesso a suas representagoes,

considerados o dito e o ndo-dito’®. Orlandi atesta:

Entre as inimeras possibilidades de formulacéo, os sujeitos dizem x e
nao vy, significando, produzindo-se em processos de identificagdo que
aparecem como se estivessem referidos a sentidos que ali estéo,
enquanto produtos da relacdo evidente de palavras e coisas. (...) as
palavras refletem sentidos de discursos ja realizados, imaginados ou
possiveis. E desse modo que a histéria se faz presente na lingua.”’

Orlandi da énfase a nocdo de siléncio, este que é responsavel pela imposicéo
de limites ao sujeito no itinerario que percorre ao encontro dos sentidos. No entanto, o
siléncio ndo apenas esconde, mas revela. Num gesto o silenciamento poda, noutro germina.

Orlandi define-o:

O siléncio é assim a “respiracao” (o folego) da significacdo; um lugar
de recuo necessario para que se possa significar, para que o sentido faca
sentido. Reduto do possivel, do multiplo, o siléncio abre espaco para o
que ndo é “um”, para o que permite o movimento do sujeito.’®

Reconhegamos no ja-dito, no dito e no ndo-dito, assim como no siléncio,
possibilidades de sentido a serem lidas. Assim, a interpretacdo dessa memoria historico-
discursiva esta vinculada a metodologia desta proposta. Como diz Orlandi: “a andlise de
discurso tem um procedimento que demanda um ir-e-vir constante entre teoria, consulta ao
corpus e analise.””® Portanto, a exploracdo do solo teérico, a recolha do material empirico
(discursos expressos por adeptos e ndo adeptos) e a seqliente confrontacdo deste com

aquela (procedimentos analiticos) deram forma final ao corrente estudo.

De posse do instrumental tedrico-metodoldgico anunciado é que se pretende

perscrutar a trajetoria da fundadora do Vale do Amanhecer e identificar nesta a dimensdo

"® Investimos na exploracdo da nogdo de interdiscurso, especialmente no que se refere & intervengo
indispensavel deste na viabilizacdo dos sujeitos e dos sentidos. Consideramos, entretanto, que o sujeito ndo é
apenas determinado pela formacgéo discursiva, mas ele afeta e determina sua pratica discursiva.

" Eni Puccinelli Orlandi. Anélise de Discurso: principios e procedimentos. 32 ed. Campinas: Pontes, 2001, p.
67.

® Eni Puccinelli Orlandi. As formas do siléncio: no movimento dos sentidos. 5¢ ed. Campinas: Editora
UNICAMP, 2002, p. 13.

" Eni Puccinelli Orlandi. Analise de Discurso... Op. cit., p. 67.
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de sua presenca criadora. Reconhecida a poiésis®® como um ente histérico que se
corporifica e inescapavelmente se doa a recriacdo. Por oportuno, € justo assinalar: Tia
Neiva, para seus seguidores, personificou a cosmicizagdo do caos, tornou-se exemplo de
uma passagem existencial que se consagra pelo éxito. Ademais, naqueles imprimiu valores,
definiu-lhes uma ética existencial, prestou-se e presta-se a autorizar seus discursos e
projecdes de poder e, ao cabo, parece-nos resistir enquanto imagem ideal ao servir-lhes

recorrentemente de paradigma.

Em vida, ao expressar e ao difundir seu carisma, reforcava sua lideranca,
compreendida entre os seus como natural, essencial, alicercada que se encontrava no
sobrenatural, em um transcendente imaginal, capaz de conferir crédito as suas palavras e
tornar seu sonho uma concretude. Perpetua sua obra por forca dessa tradi¢cdo erguida e

vivenciada por seus adeptos a cada dia em maior nimero.

Por fim, € nosso vivo animo assumir a subjetividade que orientou e
certamente se revelou contiguamente ao resultado final do propdsito por nds levado a
efeito. Para tanto, convocamos reiteradamente Paul Veyne. O historiador francés chama a
atencdo para a nogdo de trama impressa na construcdo historica empreendida pelo

pesquisador.

Veyne coloca que os fatos ndo existem isoladamente, e é nesse sentido que
ele vai nomear o tecido da histéria de trama, de uma mistura humana.®! E vai mais longe
ao afirmar que “o objeto de estudo nunca é a totalidade de todos os fenémenos
observaveis, num dado momento ou num lugar determinado, mas somente alguns aspectos

escolhidos”.®

Nédo partilhamos em absoluto da postura férrea de que existam fontes
capazes de validar um discurso historiografico cientificamente posto. Fontes que remetam

automaticamente a uma leitura univoca e, pretensiosamente, invulneravel aos sentidos

8 Poiésis é aqui empregada, de forma prevalente, consoante o entendimento que lhe destinou Cornelius
Castoriadis, ndo se esquecendo o filésofo da imaginacao de acentuar a vinculagdo daquela com a historia. Se
ndo, vejamos: “A historia é essencialmente poiésis e ndo poesia imitativa, mas criagdo e génese ontoldgica
no e pelo fazer e o representar/dizer dos homens. Este fazer e este representar/dizer se instituem também
historicamente, a partir de um momento, como fazer pensante e pensamento se fazendo.” Cornelius
Castoriadis. A instituicao imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1986, p.14 (grifos nossos).

81 Cf. Paul Marie Veyne. Como se escreve a histria; Foucault revoluciona a histéria. 32 ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1995, p. 28.

8 Idem, ibidem, p. 29.
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exteriorizados pelos eventos e fatos historicos. A historia, manifestagdo discursivamente

engendrada, disto estamos convencidos, ndo obedece a essa mecanicidade.

Farto nimero de historiadores de oficio atualmente diverge dessa convicgéo,
vendo-a, para sermos polidos, como ingénua e anacrdnica. A cientificidade da historia,
como evidencia o historiador inglés Keith Jenkins, vé-se desafiada por limitaces

epistemoldgicas, metodoldgicas, tedricas, ideoldgicas e praticas®.

O binémio historia-passado ndo se curva a uma correspondéncia perfeita. O
discurso historiografico é ndo mais do que uma representagdo do passado®. A fonte

histérica, Foucault e Le Goff®

assim a divisam, deve ser lida e assimilada enquanto
monumento, construcdo espacgo-temporalmente erguida, sob a disposicdo de uma
subjetividade , portanto, carregada de intencionalidades, jamais indcua. Em resumo: ndo ha

isencdo ou purismo na produgdo do conhecimento.

Queremos dizer com isso, enfim, que essa se definiu uma historia concebida
segundo a selecdo e a utilizagdo das fontes por nos empreendidas. Tratamos,
conseqlientemente, de dar forma a uma narrativa histérica, resultante do entretecimento
fecundo da empiria, da teoria e da metodologia, que se revelasse capaz de configurar um
sentido honesto e possivel, representativo da historia de Tia Neiva e conseqlientemente do
modus vivendi dos atores que compdem a cenografia histérico-cultural do Vale do

Amanhecer.

Um dado propiciador: temos claras e incorporadas as sinalizagcdes postas
pela nogdo da narrativa de Walter Benjamin. O ensaista alem&o a ilustrou belamente
realcando-lhe seu percurso de efetivacdo que se afirma bidirecional. Narrador e tema
narrado delineando-se reciprocamente: essa relagcdo de cumplicidade criacional remete-nos
a compreensdo de que o0 gesto de autoria, de que resulta a narrativa, ndo se convence
desapaixonado ou deva se objetivar purista. Em letras benjaminianas, a narrativa, forma
artesanal de comunicagéo, “(...) mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida

retird-la dele. Assim se imprime na narrativa a marca do narrador, como a méao do oleiro

8 Cf. Keith Jenkins. A histéria repensada. Trad. Mario Vilela. Sio Paulo, Contexto, 2004.

8 Compartilha desse entendimento a historiadora Sandra Jatahy Pesavento. Cf. Sandra Jatahy Pesavento.
“Em busca de uma outra histdria: imaginando o imaginario”. In: Revista Brasileira de Historia.
Representacdes. Vol. 15, n° 29. Sdo Paulo: Ed. Contexto/ANPUH, 1995, p. 09-27.

8 Cf. Jacques Le Goff. "Documento/Monumento”. In: Enciclopédia Einaudi, Memdria-historia. (trad.)
Lisboa, Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1984, p. 95-106.
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na argila do vaso.”®® Narrar ¢ o labor que se quer pronunciar uma arte e que se pde a

modelar a vida mesma.

Por fim, reitero (eu) o convite ao poeta de heterbnimos no momento em que
se finaliza a presente reflex&o introdutoria. Fernando Pessoa, ao dar titulo a obra de que
nos valemos quando da definicdo de nossa epigrafe, revelou funda sensibilidade e
inspiracdo singular. Dos textos classicos, mais precisamente da Eneida, de Virgilio, o
célebre poeta e escritor portugués tomou de empréstimo a expressao latina mens agitat
molem®’, por meio da qual sua genialidade permitiu-lhe formular o vocabulo mensagem.
Da traducdo do latim, temos: a mente move a matéria. Nada mais assinalavel se
reconhecermos que a concretude se afigura, estabelece-se e reinaugura-se mediante o
recurso a impetos mentalmente principiados, gestados e tornados maduros o bastante a

ponto de se permitirem renascer em roupagens restauradas.

N&o nos descuidemos, pois, da motricidade que se assume caracteristica
basilar de um mundo em processo. Essa mesma motricidade capaz de nos facultar a
reflexdo reiterada de que nenhuma realidade dada ou imaginario instituido® se intimidam
estaticos. Redefinir a amplitude, a interioridade e os contornos da concretude é obra
inexoravel de autoria. O mundo como representacdo ganha expressividade no entusiasmo
renovado que nos incitou e nos provocou as letras de um poeta clarividente®. Poiésis e

mundo: eis 0 mote da existéncia.

8 Walter Benjamin.”O narrador: consideragdes sobre a obra de Nikolai Leskov”. In: Magia e técnica, arte e
politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Obras Escolhidas, v.1. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p.
205.

8 Mens agitat molem: mens + ag + em = “mensagem”.

8 Estamos a falar de imaginario instituido a luz das formulagdes teéricas assinaladas por Cornelius
Castoriadis: sentidos que habitam o imaginario social e operam como “verdades postas”, legitimadas e
legitimadoras. Castoriadis, a propdsito de nossa reflexdo, pontua igualmente a existéncia de um imaginario
instituinte, este o anverso daquele, responsavel por alavancar inovadores sentidos promotores e reguladores
da dinamica social. Cf. Cornelius Castoriadis. A Instituicdo Imaginaria da Sociedade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1984.

8 Aluso a Fernando Pessoa, que nos inspirou a epigrafe com que inauguramos esta tese.
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CAPITULO |

BRASILIA: MOSAICO DE ETNIAS E DE CREDOS

Brasilia é branca e luminosa,

de marmores e vidracas
refletindo nuvens metafisicas (...)
Piramides, tumbas faradnicas
cabalisticas

erguidas

sobre rochas imantadas

a salvo dos diltvios,

anunciando o Terceiro Milénio.
Como evitar o misticismo?
Yokaanam refugiou-se na
eclética cidade,

Tia Neiva fecundou o vale

no sincretismo das crencas

dos humildes

enobrecidos, capas e véus, vestais
em castas devocionarias.
Vivemos entre nordestinos
gauchos, cariocas, paulistas

e extraterrestres.®®

(Antonio Miranda)

Da epigrafe: Antonio Miranda, membro da Academia de Letras do Distrito
Federal e professor desta universidade, descreve-nos, com 0 acento preciso e agudo da
poesia, a multivocalidade étnica e o enlevo mistico que fertilizam e singularizam a
paisagem cultural e o imaginario de Brasilia. E traco distintivo da Capital Federal,

ressaltemos, reconhecer-se povoada e inseminada simbolicamente por “galchos, cariocas,

% Antonio Miranda. Canto Brasilia. Brasilia: Thesaurus, 2002, p 27-28.
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paulistas e extraterrestres”, o que reforca em nos a imagem de uma terra em que a polifonia

étnica e transcendente irrompe e se anuncia prevalente.

Brasilia, assim avaliamos, aparenta se oferecer como protétipo e a se
afirmar o entre-lugar de que nos fala Homi Bhabha®, uma zona intersticial a envolver
vanguarda e tradi¢do. Atestariamos estar a capital nacional a principiar e a conduzir, com
vigor invejavel, o jogo da alteridade. Eis a sua vocacdo, ainda gestacional, mas
notadamente sentida, de produzir a articulagdo entre espacos e tempos de origem diversos,
que, imbricados, definem os contornos de uma paisagem humana particular, informada e

distinguida pela multietnicidade.

O antropdlogo Roque de Barros Laraia, que adotou Brasilia como locus
prioritario de sua experiéncia e producdo académicas®, comunga dessa mesma
compreensdo que nos seduz a admissdo da imagem de uma Brasilia em que a
heterogeneidade a anima e lhe confere especificidade. Deixemos com que Laraia ele

mesmo se manifeste:

Os habitantes de Brasilia sdo oriundos de todos os lugares, compdem um
complexo mosaico de fendtipos e utilizam-se de muitas maneiras de
falar. Pode-se dizer que o ecletismo é a primeira caracteristica dessa
gente.”

Por oportuno, mas sem descuidar de nossa reflexdo, ocupamo-nos de uma
digressdo que nos permita recorrer ao plano simbolico com o intuito deliberado de nele
enxergar com maior acuidade a policromia ilustrativa da nova capital. Dentre as divisas
que oficialmente referenciam Brasilia, avaliamos ser pertinente mencionar a do Brasdo de
Armas do Distrito Federal. Confeccionado pelo poeta e especialista em Heraldica

Guilherme de Almeida, instituido pelo decreto n° 11, de 12 de setembro de 1960, nele o

%1 Homi Bhabha. O local da cultura. Trad. de Myriam Avila, Eliana Lourenco, Lima Reis e Glaucia Renate
Goncalves. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1998. (Introducéo).

%2 Roque de Barros Laraia é professor emérito do Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia.
Atua como docente e pesquisador nesta universidade desde 1969. Destaca-se por seus estudos etnograficos
dedicados as comunidades indigenas, entre elas a Surui, os Akuawa-Assurini, os Kamayura e os Urubu-
Kaapor. E dele o classico trabalho, amplamente empregado pela comunidade académica, dedicado a uma
leitura introdutéria do conceito de cultura e de seus desdobramentos mais evidentes, a saber: Roque de
Barros Laraia. Cultura: um conceito antropologico. 202 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2006.

% Roque de Barros Laraia. “Candangos e Pioneiros”. In: Série Antropologia. Nimero 203. Departamento de
Antropologia: UnB, 1996, p.3.
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seu criador optou por inscrever a expressdo latina Venturis Ventis, que, ao ganhar traducéo,

quer dizer: aos ventos que hao de vir.

O distico do brasdo, apropriada e projetivamente, dispde-se a nos advertir da
inclinacdo de Brasilia para a acomodacdo de ventos egressos de multiplas origens e
passagens. A linguagem heraldica, ainda, parece-nos ganhar em concretude se
contemplada a face humana que anima a capital brasileira, esta que se vé a bragos com

subjetividades e sensibilidades multiformes.

E o mesmo Guilherme de Almeida que, na leitura da poesia® por ele
elaborada por ocasido da inauguracdo do Museu da cidade, a 21 de abril de 1960, data de
fundacéo de Brasilia, encarregar-se-a de reafirmar o cosmopolitismo da capital que vinha a
lume ao denomina-la, em um de seus versos, de o crisol das racas™. Guilherme de
Almeida, é relevante salientar, nomeia sua obra poética em deferéncia a Brasilia de prece.
O termo em destaque empenha-se em revelar haver uma indisfarcavel dimenséo de
sacralidade naquele gesto de se instaurar uma cidade que primava por acreditar estar
reservada a sua existéncia um pronunciado e inalienavel sentido missionario: radicar-se

cadinho de culturas.

Constituiam-se, pelo recurso aos signos linguisticos reclamados pelos que se
dedicavam a referenciar enunciativamente a nova capital brasileira, os sentidos que se
fundiam com o intuito manifesto de lhe consignar um ideério, uma motivacdo existencial,
uma identidade de estro urbano. Mikhail Bakhtin, destacado intelectual do campo da
Filosofia da Linguagem, adverte-nos das relagdes de interdependéncia em que se véem

atreladas a Linguagem, a ldeologia e a Experiéncia.

De fato, a forma linguistica (...) sempre se apresenta aos locutores no
contexto de enunciagOes precisas, o que implica sempre um contexto
ideologico preciso. Na realidade, ndo sdo palavras o que pronunciamos
ou escutamos, mas verdades ou mentiras, coisas boas ou mas,
importantes ou triviais, agradaveis ou desagradaveis, etc. A palavra esta
sempre carregada de um conteddo ou de um sentido ideoldgico ou
vivencial. E assim que compreendemos as palavras e somente reagimos

% Trata-se da Prece natalicia de Brasilia. Consoante observamos: é de autoria do advogado, jornalista e
poeta Guilherme de Andrade de Almeida e foi lida, na presenca de Juscelino Kubitscheck e comitiva, quando
da solenidade relativa a inauguracdo do Museu da Cidade (Centro Cultural Trés Poderes).

% 0O texto original da lavra de Guilherme de Almeida é assim grafado: crizol de ragas.
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aquelas que despertam em nos ressonancias ideoldgicas ou concernentes
N 96
avida.

A Capital do Terceiro Milénio, como a identificou seu idealizador”” no
contexto de sua criacdo, em sintese, dispfe-se a concorrer para o reforco ao
entrecruzamento de saberes, fendbmeno este proveniente da progressiva complexificacdo de
um real que se desenha e se redesenha, instruido por disposicdes e fisionomias imaginarias

multiformes.

A essa coexisténcia de saberes, a essa bracagem de culturas de que Brasilia
é representativa, deve-se parte do entendimento das razdes que motivaram a eflorescéncia
de grupos que, instruidos intensamente pela adesdo confessa ao sagrado, granjearam
expressividade pelo recurso sistematico a signos conceituais representativos dessas
comunidades religiosas e que se revelaram capazes de consolidar a idéia do que nomeamos
de afluéncia mistica, a saber: ecletismo, ecumenismo, holismo, sincretismo, bricolagem,
didlogo inter-religioso. Ao estudioso, mais enfaticamente, e mesmo aqueles que
estabelecem vinculos variavelmente proximos com Brasilia, ndo soam estranhas essas
expressdes. O poeta Antonio Miranda, fazendo repercutir seu oficio, deixou-se sensibilizar
por essas pronunciadas referéncias de sensibilidade mistica: nuvens metafisicas...

Pirdmides... tumbas faradnicas... misticismo... Yokaanam... sincretismo das crencas...

Né&o indiferente a essa presenca mistica, sob 0 signo de um espirito religioso
que, empenhamos nosso entendimento, resolveu-se includente, Tia Neiva, lembrada pelo
poeta como aquela que fecundou o vale, convence-nos, crescentemente, de ter incorporado
e dado voz ndo apenas a entidades sobre-humanas®®, mas acima de tudo aparentou
conduzir-se existencialmente manifestada e informada por um espirito vigorosamente

sincrético, aglutinador e reorganizador de fazeres e de saberes.

% Mikhail Bakhtin. Marxismo e filosofia da Linguagem. 122 ed. S&o Paulo: Hucitec, 2006, p. 98-99 (grifos
Nossos).

%7 Juscelino Kubitscheck assim a nomeou a nova Capital que se empenhou em implantar.

% Esclarecemos que estamos, desde j4, a entender entidades sobre-humanas & luz das formulagdes
consignadas pelo historiador das religi6es italiano Angelo Brelich. Cf. Angelo Brelich. “Prolegémenos a una
Historia de las Religiones”. In: Henri Charles Puech. Historia de las Religiones. Vol. 1. México: Editora
Siglo XXI, 1977, p. 43-53.
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Por seu turno, a Clarividente® Neiva, mote prevalente das inquietacdes que
orientam este esforco, soube habilmente e, se observada a extensdo'® de sua obra, de
modo efetivo, convencer-se promotora de um conversacao religiosa permeavel, acolhedora
e que Vvé suas implicacdes marcadamente impressas na obra que inspirou e consumou: o
Vale do Amanhecer. E esse 0 espaco sagrado que, conforme reafirmaremos alhures,
encarrega-se de dar abrigo a um hibridismo religioso desconcertante e de fronteiras
simbolicas cujas demarcacOes ndo estabelecem divisas precisas. E que, pontuemos de

imediato, define-se igualmente em construcao.

Diante desse cenario, importa-nos assinalar: no campo das religiosidades, o
Vale do Amanhecer, reconhecido por ndés como nitida zona de influxo simbolico, aparenta
fraternizar-se com a Brasilia que buscamos refletir e apresentar, especialmente se a
concebemos em seu cosmopolitismo cumulativo e em sua vocagdo para servir de palco a

dindmica social que nos intima a lhe estimar por sua crescente diversidade cultural.

A seguir, nosso empenho se ocupa de apresentar e, abreviadamente,
dimensionar aspectos historicos que nos permitam avistar os sentidos que, na linha do
tempo, somaram-se com 0 proposito de anunciar e de representar aquela que se nomearia,
consoante o epiteto ressoado pelo geografo Aldo Paviani, como A Brasilia de todos os

brasileiros®®:.

% De acordo com o que pontuamos quando da introdugdo desta tese e, conforme, ainda, a leitura de seus
seguidores, Tia Neiva era clarividente por possuir mediunidade universal, ou seja, a ela estaria reservado o
privilégio de fazer uso de todas as faculdades medilnicas, de acessar irrestritamente os planos existenciais,
de reconhecer aspectos do passado e de antever o futuro. Dessa leitura, depreende-se uma amostra da
extraordinariedade que assumiu a Clarividente em meio a seus seguidores. Esclarecemos, por oportuno, que
a adogdo da expressao a Clarividente para designar nossa personagem se fara existir em multiplos momentos
deste esforco.

1% Referimo-nos pontualmente ao crescimento visivel sentido pela Doutrina do Amanhecer. Atualmente, 0
Vale do Amanhecer, além de sua sede localizada em Planaltina, Distrito Federal, conhecida como o Templo-
Mae, contabiliza mais de seiscentas unidades outras, referidas pelos adeptos como os Templos do
Amanhecer, alguns destes, inclusive, situados no exterior, conforme veremos, com mais vagar, no capitulo I1.
101 Expressdo que da titulo ao artigo publicado na imprensa, em novembro de 2001, de autoria do gedgrafo
Aldo Paviani, professor emérito da Universidade de Brasilia. Ressaltemos que o autor proporciona a quem o
16 um diagndstico critico em relacdo a Brasilia de nossos dias. Ele a vé polinucleada e afirma ndo haver
correspondéncia entre a sua realidade presente e as formulacBes ufanistas com as quais a identificaram e a
estimaram seus idealizadores. Para tanto, o autor da énfase a varredura de visiveis problemas infra-estruturais
sentidos especialmente pelas popula¢des que se situam na periferia do Plano Piloto. Cf. Aldo Paviani. A
Brasilia de todos os brasileiros. Correio Braziliense, Brasilia, 04 mai. 2001. Caderno de Opinido, p. 2.
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1.1  Mitos e feitos: os fertilizadores de Brasilia

Brasilia nasceu de uma dupla disposicdo que oportunizariamos nomea-la
onirica: os sonhos do progresso, enlagcado de modernidade e de vanguarda, e um segundo,
este que nos interessa mais detidamente, figurado pelo profetismo de Dom Bosco e sua
presciéncia no despontar de uma terra de bem-aventuranca. S&o esses 0S mitos
fundacionais, discursivamente trabalhados e retrabalhados, que, no devir,
responsabilizaram-se por instituir expressivos marcadores identitarios na nova Capital

Federal.

Misticismo e Modernidade. Terra de predestinacgdo e de oportunidades. Mito
e Razdo. S&o essas as raizes, postas aos pares, mas em dialogo estavel, a que se recorreu e
se recorre 0s que se esmeram em dar visibilidade aos mitos fundadores que operam na
expectativa de se afirmar um carater identitario a capital do Brasil. Dota-la de
historicidade, parece-nos, um sumo esfor¢o de ndo simplesmente enaltecé-la, e, sim, de lhe
definir especificidades, trajar-lhe de uma roupagem historico-cultural em nenhum

momento descurada de seus tragos imanentes e transcendentes.

Essa reflexdo nos remete a nocdo de discurso fundador assim como a

[

resolveu Eni Puccinelli Orlandi: “...em relacdo a histéria de um pais, os discursos
fundadores sdo discursos que funcionam como referéncia basica no imaginéario constitutivo
desse pais”*®2. O imaginario de Brasilia ganhou concretude gragas a essas raizes que se

anunciaram vigorosas e fecundantes desde a sua concepcao.

A Nova Capital, quando de sua génese historica, proclamava-se,
convictamente, protétipo da modernidade, sede do poder e vigoroso motor que se dispunha
a ensejar e a acelerar o progresso. Definia-se territrio em que se tornaria finalmente
possivel promover a integracdo de maultiplos brasis. No entanto, constatamos, vinha a luz a
capital em terras do Planalto Central, sim, mas privada de uma historicidade que a
precedesse e lhe instituisse, como desdobramento da tradi¢do, uma memoria. Carecia de

ancoragem histdrica. Auséncia identificada, a alusdo vigorosa aos mitos se fez estratégia

192 Eni Puccinelli Orlandi. Discurso fundador: a formacdo do pais e a construcdo da identidade nacional. 22
ed. Campinas: Pontes, 2001. p.7.
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simbolica eficaz na afirmacdo daquela que se pretendeu reconhecer como a capital de

todos os brasileiros.

Mitos prodigos e loquazes oportunizavam sua aparigdo paralelamente a
projecdo de Brasilia na tela da realidade. A obstinagdo de Juscelino Kubitschek expressa
por seu animo inddmito de se arraigar a ideais mudancistas'®, historicamente engendrados,
e de se consolidar como o idealizador e propiciador mais entusiastico do desenvolvimento,
que, projetivamente, encarregar-se-ia de minimizar as desigualdades sociais e fundar uma

nova civilizagao.

O talento exaltado, o virtuosismo e a abnegacdo de homens que,
especialistas de diversos campos, aderiram prestamente ao sonho de JK: Oscar Niemeyer,
Lucio Costa, Israel Pinheiro, Bernardo Saydo, Athos Bulcdo, Burle Marx, entre outros. O
pioneirismo, a bravura e o empenho edificador dos candangos, que, a despeito de suas
multiplas origens, assomavam-se em comunidade, esta que se via orientada pela
consecucdo de um feito que, no limite, entendiam ser herdico. Ressalvemos, por fim, o
sonho profético de Dom Bosco, por meio do qual, no ultimo quartel do século XIX, o
clérigo italiano teria preanunciado o nascimento de uma nova civilizacdo em terras do

104
IO

Planalto Central™™. Vejamos como o historiador Ernesto Silva, ao recorrer a historia e a

seu correspondente efeito autenticador, ressalvou em letras a predestinacdo divina de
Brasilia, a destacada intrepidez de seus construtores e a preanunciacdo onirica de Dom

Bosco:

No dia 21 de abril de 753 a.C., Rdmulo fundava, no Monte Palatino, uma
cidade que seria 0 marco de uma nova era no Mundo Pagdo — a Roma
dos Césares —, 0 ber¢o da Civilizacao Crista. Quis a Providéncia Divina
que, no mesmo dia, 27 séculos mais tarde, uma pléiade de homens
destemidos presenteasse Brasilia ao Brasil, cumprindo assim 0s
designios eternos manifestados na Visdo Profética de D. Bosco:
““guando escavem as minas aqui escondidas no meio destas montanhas,

193 Com respeito aos discursos, especialmente os de imprensa, comprometidos com o imaginario mudancista
por meio do qual se irradiou a imagem de uma Brasilia desejavel e concretizavel, recomendamos: Michelle
dos Santos. A Construcéo de Brasilia nas tramas de imagens e memarias pela imprensa escrita (1956-1960).
Dissertacdo de Mestrado/Universidade de Brasilia, 2008. (em andamento).

104 A frente, em nossas reflexdes, com maior vagar, retomaremos a imagem de Dom Bosco.
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surgira, neste lugar, a grande civilizacdo, a terra prometida, de uma
riqueza inconcebivel.” 1%

Temos que o mito JK, as facanhas dos candangos, as incontestaveis
proficiéncias e o destacado engenho de seus idealizadores e ordenadores, também a palavra
revelada do jovem padre salesiano se enlacam e d&o vigor a imagem de uma Brasilia épica.
Reiteramos: essa a tessitura humana que, considerado o imaginario social que gravita em
torno da edificacdo da capital no centro geografico do pais, passou a ser miticamente
representada e, mesmo nos dias atuais, conta com o prestigio dos que, em nome de uma
(pre)destinacéo, envolveram-se com feitos que se afiguraram lendérios. Queremos, com
isso, reivindicar o argumento de que os sentidos legitimadores e identificadores de Brasilia

se erguiam, pari passu, ideal e concretamente.

Juscelino Kubitscheck, ele mesmo, justificava seu proposito de transferir a
capital da Republica do litoral para o interior do pais valendo-se reiteradamente de
imagens histéricas que se entranhavam em seus discursos. Uma previdente e arguta
visitagdo as enunciagdes discursivas de matriz historica, articuladas de modo a revelar
vivido comprometimento com a interiorizacdo da capital, define-se por contribuir com o
presidente visionario para que este alcangasse a validagdo de seu proposito e, na seqiiéncia,

conquistasse a adesao dos que a ele e a seu intento de modo entusiastico se vincularam.

Mais do que isso, a época da construcdo de Brasilia, o governo de Juscelino
Kubitschek ndo se descuidou de investir recursos e esforcos na producdo de uma densa
massa documental capaz de registrar copiosamente 0s eventos, publicos e privados, que se

sucediam e concorriam para a consolidacéo da nova sede do poder politico do pais®®.

As enunciagOes discursivas de matriz historica a que fizemos aluséo se
véem convenientemente documentadas. Como exemplo de verificacdo, recorremos uma
vez mais a Ernesto Silva, historiador e ex-diretor da Companhia Urbanizadora da Nova

Capital (NOVACAP), que, em seu classico trabalho Historia de Brasilia, ressalva que na

1% Ernesto Silva. Histéria de Brasilia: um sonho, uma esperanca, uma realidade. Brasilia: Secretaria de
Educago e Cultura do DF, 1985, p.11 (grifos nossos).

1% para a identificagdo mais pormenorizada dos documentos que ganharam materialidade no transcurso do
governo JK, sugerimos: Ismael Pordeus. Raizes histdricas de Brasilia. Datas e documentos. Fortaleza:
Imprensa Oficial, 1960.
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data de dois de outubro de 1956, em visitacdo ao Planalto, Juscelino Kubitscheck teria

sentenciado no Livro de Ouro de Brasilia:

Parecendo um sonho, a construcéo de Brasilia € obra realista. Com ela
realizamos um programa antigo: o dos constituintes de 1891 (...) E um
ideal histdrico: o dos bandeirantes dos seculos XVII e XVIII. (...) Do
ponto de vista econdmico, Brasilia resolvera situagdes ja esgotadas,
para maior equilibrio, melhor circulagdo e mais perfeita comunicagdo
entre o litoral e o interior, entre norte e o sul. Politicamente, Brasilia
significa a instalacdo do Governo Federal no coragdo mesmo da
nacionalidade, permitindo aos homens de Estado uma visdo mais ampla
do Brasil como um todo e a solucdo dos problemas nacionais com
independéncia, serenidade e paz interior. (...) Na primeira Histéria do
Brasil, que se escreveu, a de Frei Vicente do Salvador, nos primérdios
do século XVII, ja observava o seu autor que a colonizacdo se fazia
como a de caranguejos, agarrados ao litoral. Euclides da Cunha
acrescentava profeticamente, no limiar do século XX, que o drama
politico e sociolégico do Brasil continuaria a ser a separacéo, com
disparidade de estilos de vida, entre o litoral e o interior, como se
fossemos duas nagdes dentro de uma mesma nag&o.'”’

Frente a esse inquietante fragmento documental, saturado de signos
temporais, ajuizamos ser oportuno recorrer ao historiador Jacques Le Goff, que, em seu

classico escrito acerca do bindmio historia-memdria, afiangou-nos:

A memodria, onde cresce a historia, que por sua vez a alimenta, procura
salvar o passado para servir o presente e o futuro. Devemos trabalhar de
forma a que a memdria coletiva sirva para a libertacdo e nédo para a
serviddo dos homens.*®

N&o obstante a adverténcia que encerra a passagem de Le Goff em destaque,
empenhada em nos impressionar — 0 que entendemos ser valido — quanto ao notavel poder
da memoria de promover a libertacdo ou, na via contraria, instaurar a servidao, o fato é que
esse gesto de preservagdo da memoria coletiva, que, em tese, vincula-se ao proposito de
salvar o passado, ndo se resume ingénuo, desinteressado. A destinagdo que
pronunciadamente lhe é atribuida é a de servir o presente e o futuro. Isso se da

efetivamente, uma vez que seus preservadores, recordadores — que igualmente o sdo

97 Ernesto Silva. Histéria de Brasilia: um sonho, uma esperanga, Op. Cit., p. 137 (grifos nossos).
1% Jacques Le Goff. Histéria e memoéria. Trad. de Bernardo Leitdo. 2* ed. Campinas: Ed. UNICAMP, 1992,
p. 477.
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formuladores — e disseminadores inscrevem-se em uma trama de poder que 0s orienta a dar

visibilidade ao passado consoante suas vinculagdes ideoldgicas.

Com base nessa reflexdo, importa-nos assinalar: ndo é sem pretexto a
resolucdo adotada por Juscelino Kubitschek de dar a publico a famosa Cole¢o Brasilia'®®,
que, tendo o compromisso de sua elaboragéo assumido pelo Servi¢co de Documentacgéo da
Presidéncia da Republica, as vésperas da inauguragdo da nova Capital, pde em circulacdo
seus primeiros tomos, sentidamente empenhados em se apropriar de uma memdaria que se
prestasse a oferecer legitimidade & fundacdo de Brasilia e, com énfase, identificar essa

ultima como o resultado racional da histéria brasileira.

Torna-se evidente o imperativo de se recorrer ao passado, este que se
consubstancia solo fértil de que se podem extrair indices de afirmagédo de atores historicos
e de corroboracdo de propdsitos. Em sintese: o feito politico juscelinista prezava por se
apresentar como uma resposta afirmativa as sentenciosas e altissonantes vozes do passado,
que, originadas de paisagens e temporalidades as mais diversas, resolviam-se empenhadas
em idealizar, amparar ou prescrever a interiorizagcdo da capital. Declinava-se um plano,
soerguia-se uma memoria e, a partir dela e de sua acdo autenticadora, o ndo-lugar de

Juscelino era gradualmente tornado real.

Juscelino parecia crer e, em especial, aperfeicoava-se em fazer acreditar que
a edificacdo de Brasilia se vinculava ao desafio confesso de inaugurar no pais uma nova
realidade, uma nova civilizagdo, um novo porvir. Evidencia-se, considerada a trama
discursiva a que dava forma, o intento aclarado de promover a consolidacdo de um
imaginério utépico™® comprometido em confiar sentidos pésteros & Nova Capital e que
resultasse eficaz o bastante para salvaguardar suas aspirag0es de poder e, especialmente,

tornar sua obstinacdo por Brasilia um intento que ndo se restringisse personalista, insular,

% Trata-se de uma colecdo de livros empenhada em descrever eventos do cotidiano relacionados a
construgdo de Brasilia e, ademais, igualmente comprometida com a narracdo dos antecedentes histéricos da
transferéncia da capital. A Cole¢do Brasilia deve ser reconhecida pelo impressionante volume de fontes
documentais que proporciona ao pesquisador ou a outros interessados. Convence-se uma generosa versdo da
Historia de Brasilia e do Brasil. A propoésito da Cole¢do Brasilia, eis um artigo que se empenha em
apresenta-la em maiores detalhes e, convencemo-nos, revela-se merecedor de um olhar mais diligente:
Marcio de Oliveira. A participagéo goiana na construcao de Brasilia. Sociedade e cultura, Goiania, v. 8, n.
jan/jun, 2005, p. 97-109.

110 Acerca do dialogo entre imaginério e utopia, sugerimos vivamente a leitura do artigo do sociélogo e
professor da Universidade de Santiago de Compostela Angel Enrique Carretero Pasin, o qual serd por nos
referenciado uma vez mais ainda neste capitulo, a saber: Angel Enrique Carretero Pasin. Imaginario y
utopias. Athenea Digital, 7, 40-60. Disponivel em: <http://antalya.uab.es/athenea/num?7/carretero.pdf>.
Acesso em 07 de novembro de 2007.
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mas, destacada a sua dindmica e a urgéncia de um expressivo investimento em sua

propagacao - o que se consumou, deveria se desdobrar comunal, idealmente fraternal.

Deste Planalto Central, desta solidao que, em breve, se transformara em
cerebro das mais altas decisdes nacionais, lanco os olhos mais uma vez
sobre o amanhd@ de meu Pais e antevejo esta alvorada, com uma fé
inquebrantavel e uma confianca sem limites no seu grande destino.**!

O tom calculado e ostensivamente ufanista dos discursos se encarregava de
recrudescer a experiéncia desejada de por em pé a nova capital do Brasil e de oferecer
resisténcia aos que se opunham ferreamente aquele que se resolveu como 0 mais
expressivo dos designios juscelinistas. A aventura insolita e aferrada de dar seiva e
autenticacdo a um novo territorio e sua correspondente face humana somava-se a
composicao cuidada de uma imagem futurista que asseguraria a grandeza de seu destino e

sua pertinéncia historica.

1.2 Brasilia, Terra prometida e de prometimentos: sob o impeto da

afluéncia mistica

Brasilia ndo se fez concretude informada tdo-somente por sua confessa
alianca com a modernidade. Os signos transcendentes pareceram encontrar abrigo nessa
zona de influxo que se configurou a nova Capital e fertilizaram um imaginario que, com
vigor, encorpou-se e figurou como guia de conduta a seus concretizadores. Em acordo com
0 que até entdo assinalamos, ndo se faz previdente descuidar das utopias de matriz

transcendente que fecundam o imaginario da capital no Planalto.

Insuspeita aos crentes e, no mais das vezes, aos seus habitantes e aos que a

com ela tiveram é a atmosfera mistica e profética em que se inscreve a Capital do Terceiro

1 O fragmento em andlise resulta do pronunciamento dado pelo presidente Juscelino Kubitschek, a 2 de
outubro de 1956, quando de sua visita inaugural ao local exato em que seria erguida a Nova Capital do
Brasil. Notabilizou-se a histdrica frase de Juscelino Kubitscheck e, atualmente, pode ser encontrada, em
destaque, no Museu da Cidade, Centro Cultural Trés Poderes. Ver: Juscelino Kubitscheck. 50 anos em 5:
Meu caminho para Brasilia. V. Il1. Rio de Janeiro: Edi¢des Bloch, 1978, p. 83 (grifos nossos).
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Milénio. Os que se convencem arautos de uma Nova Era, iteradamente, empenham-se em
dar acento a esse locus que se assume investido do sagrado. Instruido por essa leitura
imaginaria de Brasilia, o astrélogo francés Yves Christiaen, interessado em robustecé-la,

vai assinalar:

Brasilia nasceu. Era zero hora de 21 de abril de 1960. O Brasil mudava
de capital, ao mesmo tempo em que o0 sol mudava de signo do zodiaco e
entrava no signo de touro, o signo de Abrado que deixava seu pais para
fundar uma nova raga.. Sobre o grande circulo invisivel das
civilizacGes, tracado pelo deslocamento do polo a superficie terrestre, a
marca celeste é perfeita. Depois de Atenas, Roma e Paris, Brasilia é por
sua vez, no prolongamento desta linha misteriosa, a descerradora da era
de aquarios; do outro lado dos mares, pela primeira vez depois de
13.000 anos isso aconteceu no hemisfério sul... Seu nascimento é
simultaneamente espiritual, cosmico, profético e historico. Um laco
estreito que reata a civilizacdo ocidental...*?

No Brasil, lara Kern, que se fez nome e referéncia corrente especialmente
entre 0s que sentenciavam a nova capital como uma urbe predestinada, em 1984, publica a
mais comentada de suas obras, Brasilia Secreta, na qual a autora privilegia argumentos
conjecturais em defesa da existéncia de uma correspondéncia entre a Brasilia de Juscelino
Kubitscheck e a Akhenaton fundada pelo fara6 Amendfis IV, também chamado de

Akhenaton, célebre reformador religioso.

As referéncias expressas a Akhenaton e ao Egito Antigo, estes que, no
imaginario, respectivamente, cristalizaram-se como o fara0 a quem pesou a
responsabilidade de fazer cumprir os designios de Aton'*®, ao implementar o monoteismo
em lugar do culto tradicionalmente prestado a pluralidade de deuses, e a civilizagdo em que
o fator religioso se resolvia como um marcador cultural prevalente, responsavel por
divinizar, inclusive, a propria representagdo faradnica, somam-se de modo a definir a

fisionomia de uma terra divinamente inspirada e eleita.

112 yves Christiaen. La Mutation du Monde. De nouveaux cieux... Une nouvelle Terre. Essai d’une nouvelle
conscience historique. Paris, Dervy - Livres, 1978, p. 169.

3 Aton, conforme o entendimento consignado por Chevalier e Gheerbrant, corresponde ao “Deus egipcio
cujo culto exclusivo foi estabelecido pelo célebre reformador religioso, o farad Acnaton, Amenofis IV (...)
era o Deus tutelar, solar e espiritual a um s6 tempo, que transmitia a irradiacéo de seu calor e de sua luz para
todos os seres”. Jean Chevalier et Alain Gheerbrant. Dicionario de simbolos: mitos, sonhos, costumes,
gestos, formas, figuras, cores, nimeros. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de S& Barbosa, Angela Melim e
Ldcia Melim. 62 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1992, p. 98.
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Vejamos como lara Kern da forma discursiva a sua inabitual imagem em

que personalidades e espaco-temporalidades s&o comparadas:

Akhenaton construiu em 4 anos Akhenaton (cidade do Horizonte de
Aton), cidade planejada que serviu de transicdo religiosa e politica do
pais. No mundo moderno, Juscelino construiu em 4 anos Brasilia, cidade
que serviu de transicdo politica e social do Brasil. Os dois eram
empreendedores destemidos, ndo tiveram filhos vardes e levaram adiante
uma idéia tdo magnifica que ndo podia ser compreendida pelos céticos:
fundar uma nova capital, destinada a mudar a vida de um povo. Tanto
Akhenaton como JK viveram somente 16 anos apds a inauguracao de
suas cidades e ambos tiveram morte violenta. Segundo especialistas
esotéricos, Juscelino e Brasilia vieram nos dias atuais para consolidar o
que Akhenaton e Akhenaton ndo puderam fazer em sua epoca. Tanto
Juscelino quanto Akhenaton construiram para o futuro, apesar de os
outros farads terem construido para os mortos, na propria visdo de
Juscelino. Segundo especialistas de varias partes do mundo que se
dedicam ao assunto, Brasilia representara, no Terceiro Milénio, o que a
cidade de Akhenaton deveria representar em sua época. Segundo eles, a
cidade de Brasilia seria, na falta de outra palavra, uma reencarnacao da
de Akhenaton e seu destino ser4 o de resgatar o que se projetou no
passado remoto para o futuro da humanidade.**

Da passagem em analise, uma fixacdo: torna-se perceptivel a adocédo

deliberada de reiterados signos que se associam a

um desejado e inexoravel porvir. Brasilia, na trama

discursiva de seus muitos cultores, assinalamos,
viu-se constituir instruida sentidamente por uma
témpera profética e igualmente modernizadora.
Parecia reconhecer estar reservada a ela o
exercicio de um missionarismo que se afiguraria
responsavel fundamentalmente por gestar uma
civilizagdo que, para os misticos, instruiria aquele

que se colocaria em perfeito alinhamento com o

ethos representativo do homem do Terceiro

M|Ién|0 0 homem da Era de Aquérios e para 0S Primeiros esbocos de Lucio Costa: a figura cruciforme se destaca

pregoeiros da modernidade, corresponderia & imagem de uma terra de infindas

% lara Kern et Ernani Figueiras Pimentel. Brasilia Secreta: enigma do Antigo Egito. Brasilia: Portico
Editora, 1984, p. 64 (grifos nossos).
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oportunidades e propiciadora de uma sociedade equanime. lara Kern, ao recorrer a
configuracdo urbanistica cruciforme de Brasilia (ver imagem da pagina anterior), acaba por

tonificar o conceito de uma capital do futuro:

O tracado de Brasilia, na forma de cruz é tipica, mas isso também é um
passaro. Como passaro nao poderia deixar de estar em vdo. Voo para
algum lugar. Brasilia é algo que vai servir de transicdo de uma coisa
para outra, de uma era para outra era, capital do terceiro milénio,
previsto em sonhos de Santos e em célculos metafisicos.'*

A essa utopia, impressa nos discursos e nascida originalmente da
apropriacéo e da disseminagédo do vaticinio de Dom Bosco e dos ideais professados por
NUMerosos visionarios, creditamos dever-se a maré montante de representacfes expressivas
do sagrado em suas multiplas roupagens e que notabilizou Brasilia como o centro reitor da
religiosidade e do misticismo brasileiros. A determinacéo enérgica de se instaurar um sitio
propicio a eflorescéncia e ao desenvolvimento de uma sociedade modelar corresponderia
aos moldes que ddo forma e materialidade ao que tipicamente entendemos se convencer

um projeto utdpico.

O sociologo espanhol Angel Enrique Carretero Pasin, a partir da leitura e da
incorporacdo de autores que se notabilizaram por suas contribuicdes aos estudos do
Imaginério™*®, prop&e-nos conceitualmente um entendimento das utopias e nos adverte, a
nosso ver, apropriadamente, da forga de mobilizacdo das utopias frente aos arranjos que

vitalizam e definem o que entenderiamos por realidade social:

(...) as utopias se convertem em [forcas] mobilizadoras do social,
interagindo em sinergia com as demandas que emanam espontaneamente
do corpo coletivo. Ndo somente representam um mundo ideal, mas
tambem se entranham e d&o vida as correntes do senso coletivo e, deste
modo, conferem vitalidade a certos grupos sociais que delas se

115 Jara Kern. De Akhenaton a JK. Das piramides a Brasilia. 2% ed. Brasilia: Ed. Gréfica Ipiranga, 1984, p.
128 (grifos nossos).

1% Entre eles, mais detidamente, o autor se esmera em dialogar com Gilbert Durand, Gaston Bachelard,
Cornelius Castoriadis, Bronislaw Baczko, Michel Maffesoli e Frangois Laplantine.
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apropriam. A utopia é socialmente eficaz, penetra na realidade e a
renova.'’

A abrangéncia dessas representacfes, que se pdem a dar significacdo e
forma a realidade, ndo se reduz ao conjunto de seus idealizadores e divulgadores, isto &,
ndo se restringe exclusivamente aqueles que assumem ter notada conexdo com o sagrado.
Ao contrario: essas imagens de uma capital em que o misticismo se coloca como um
caracteristico marcador identitario enquistam-se no tecido social, grassam em meio a
segmentos que, em tese, querem ser lidos como seculares. S&o essas as representacdes que
servem de fomento & copiosa produgdo de um sem namero de bens culturais e materiais

que detém destaque no panorama urbano da capital federal.

Diante dessa reflexdo, propomo-nos, a partir de agora, a uma varredura
historica que nos possibilite o entendimento de como a presenca do misticismo em Brasilia
se construiu, fez-se visivel e consistente, considerados alguns dos segmentos religiosos,
dos mitos em suas manifestacdes coletivas ou individualmente perpetradas, dos
monumentos, dos eventos, das politicas de Estado e das produgdes intelectuais que se
somaram de modo a contemplar a capital brasileira com o que nomeamos de afluéncia

mistica.

O Plano Piloto de Brasilia nasce
de um tragco vigoroso e caracteristico,
proporcionado pela sensibilidade do urbanista
Lucio Costa (1902-1998). Nao se trata,

consoante queremos evidenciar, de um trago

aleatorio, tecnicista, desenraizado, mas daquele

que exprime com densidade inconteste 0 que ha Piano pioto, projeto de Licio Costa.

de mais substancial no inventario simbolico que referencia a Cristandade: o sinal da cruz.

" Angel E. Carretero. Imaginario y utopias. Athenea Digital, 7, 40-60. p. 44. Disponivel em:
<http://antalya.uab.es/athenea/num7/carretero.pdf>. Acesso em 07 de novembro de 2007 (traducdo nossa).
Do original: “(...) las utopias se convierten en movilizadoras de lo social, entrando en una sinergia con las
demandas que emanan espontaneamente del cuerpo colectivo. No solamente plantean un mundo ideal, sino
que también impregnan y vivifican las corrientes de sentimiento colectivo y, de este modo, impulsan una
vitalidad en ciertos grupos sociales que se reapropian de ellas. La utopia es eficaz socialmente, penetra la
realidad y la renueva.”
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lara Kern, conforme discorremos anteriormente, instrumentalizada pela
leitura interpretativa de uma Brasilia mistérica, ocupou-se de propor uma tradugdo méagica
estimulada pelo tragado cruciforme que desponta do plano urbanistico da capital do pais.
Né&o indiferente a esse registro emblematico, também o antropologo James Holston, que se
dedicou, sob aporte académico, a pensar a concepcao espacial de Brasilia, em dialogo com

parte do instrumental tedrico da semiética de Pierce, vai assinalar:

(...) a naturalizac&o das origens levada a cabo por Costa, em seu plano,
enfatiza a significacdo simbdlica da figura da cruz. Como signo, a cruz,
funciona aqui tanto como indice quanto como icone, para usar a
distingdo de Charles S. Peirce. Aponta para um lugar espacialmente
definido... indicando a presenca de seres humanos e de seus atributos,
tais como propriedades, povoamentos e civilizagio. E um indice porque
indica a presenca de uma cidade e de sua civilizagdo como a origem de
um cruzamento de eixos, assim como a fumaca indica a presenga de uma
fogueira que a origina. A cruz € também um signo icénico naquilo em
que se assemelha a varios outros simbolos bem conhecidos, evocando,
pela semelhanca na forma, seu significado em nossa mente.
Graficamente, a cruz do Plano Piloto parece a cruz da cristandade. Essa
associacao formal, iconica, evoca a idéia de um sitio sagrado para a
cidade de Brasilia e uma benc&o divina para a fundacéo da capital, em
uma evocacao baseada na associacdo convencional do mundo cristdo
entre cruzes e coisas sagradas.*'®

A essa representacdo basilar de um sitio sagrado, abencoado e divinamente
entalhado, sdo anexados sonhos em profuséo, planos cobigosos e perspectivas animadoras
e, no limite, triunfalistas. Enfim, consumada a marcacdo do lugar, a0 humano era
consagrado o direito de aspirar ao nao-lugar. Brasilia se revestia de utopias, admitia-se

predestinada e ndo se queria impor limites a suas pretensoes.

Converteu-se a meta-sintese de Juscelino em amplo porto acolhedor de
aventureiros, desbravadores, idealistas, sonhadores, visionarios. Enfim, por todos o0s que se
deixaram acender pela pulsdo criacional e por ndo se intimidar em nome de seus tragados
imaginais 0s mais impensaveis e inauditos. Dos devaneios precipita-se a vida em sua

multidimensionalidade.

18 james Holston. A cidade modernista. Uma critica de Brasilia e sua utopia. Sd0 Paulo: Cia das Letras,
1993, p.77 (grifo original).
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As utopias, portanto, marcadas pela diversidade, estava reservada uma nova
arena em que pudessem representar, desenvolver-se e consagrar-se. Partimos, assim, da
concepgdo que nos esclarece da forca mobilizadora concentrada nos contetidos utdpicos.
Sendo assim, entendemos ser valido considerar a especial contribuicdo epistémica
proporcionada por Frangois Laplantine quando este se propde a caracterizar 0 que nomeou
de As trés vozes do Imaginério. Laplantine, ao operar com a nocéo de imaginacgao coletiva,
descreve-nos os trés tipos de formulagdes mentais performatizadas pelos homens quando
de seu exercicio imaginario de projetar o futuro. Todos eles radicados em um terreno
comum: a expectativa da salvacdo e da regeneracdo homem pelo fim do mundo e o

advento de um Reino.

Das trés vozes do Imaginario tipificadas por Laplantine, a da espera
messianica ou milenarista, a da possessao e, finalmente, a da utopia, a primeira delas nos
interessa em particular. 1sso porque confiamos que vai ao encontro do momentum histérico
em que se da o nascimento de Brasilia e todas as projecdes que a ela estavam enderecadas,
em especial as que se empenhavam em alimentar no imaginario social as representacdes
que a identificavam como uma Terra Prometida e, conforme concebemos, igualmente de
prometimentos. Deixemos com que Laplantine ele mesmo se expresse a respeito da voz do

imaginario que nos interessa enfatizar:

A espera messianica ou milenarista, que € a resposta socioldgica normal
de uma sociedade ameacada por dentro ou por fora em seus
fundamentos: multiddes exploradas, sedentas de absoluto de justica
social se reunem em torno de grandes profetas ou pequenos iluminados
transformando seu desespero em esperanca*®®.

Compete-nos considerar, de modo a alcangar efetivo entendimento da
reflexdo a que nos propomos desenvolver, o incontornavel fato de a nova capital, desde a
sua concepcdo, ndo se posicionar isolada de uma conjuntura mais ampla, isto é, a da
cenografia do Ocidente, que, a época, assumia uma postura questionadora de seus valores
universais e de suas entranhadas verdades. As metanarrativas, alavancadas por um

cientificismo idealizado e, néo raro, ingénuo, por um racionalismo fundamentalista e por

9 Francois Laplantine. As Trés Vozes do Imaginario. Trad. Sérgio Coelho. Sdo Paulo, n. 1, Out, 1993.
Disponivel em: <http://www.imaginario.com.br/artigo/a0001 a0030/a0028.shtml>. Acesso em: 10 maio
2007.
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ideologias que se desdobravam totalitarias, conformavam-se saturadas de fragilidades e de
irrealizacOes e, ademais, pareciam querer denunciar uma cultura ocidental, que, desnuda,

via-se incapaz de se deixar trajar por uma visdo de mundo totalitaria.

Ao se valer das classicas argumentacGes e nogOes proporcionadas pelo
pensador social Jean-Francois Lyotard*? direcionadas a caracterizar a polémica nocéo de
P6s-Modernidade®?, Richard Tarnas, professor de Filosofia e de Psicologia do Instituto de
Estudos Integrais da California, contempla-nos com a abertura para uma visada em que
despontam os relevos mais pronunciados do pensamento pOs-moderno e que ocupam 0
painel da contemporaneidade: faléncia de paradigmas culturais monoliticos; derrocada das
grandes fundamentacdes cientificas; desmoronamento das interpretagdes univocas da

realidade, de matriz ética ou estética'?2.

Ante a esse desalinho das visbes de mundo tradicionais, a que Lyotard
vinculou a desconfianca do homem frente aos Grands Récits, isto é, a ampliada
incredulidade para com os metarrelatos, é que Tarnas se disp6s a anunciar a
experimentacdo por parte do homem de um caos representacional. Um momento
dramético em que a humanidade estaria sendo acometida por um “estado de profunda

indeciso metafisica e epistemolégica”.*?®

E bem verdade que Lyotard publica sua obra mais aclamada e controvertida,
La Condition Postmoderne®*, em 1979. A rigor, é ltcido, ainda, ndo deixar de lembrar que
a deliberagdo e a efetiva construcdo de Brasilia tém lugar na segunda metade dos anos
1950 e sua afirmacdo como Capital Mistica se resolve nas décadas seguintes. Nao obstante,

revela-se indispensavel registrar que essas temporalidades mencionadas se véem, sim,

120 Jean-Francois Lyotard. A Condicdo Pés-Moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 1998.

121 Anthony Giddens, por exemplo, defende que expressées tais como pés-modernidade, pés-modernismo e
sociedade pds-moderna ndo se sustentam completamente. Giddens reflete que ao invés de nos posicionarmos
em um mundo sob a chancela da po6s-modernidade, estariamos alcancando um periodo em que as
conseqliéncias da modernidade estéo se tornando mais radicalizadas e universalizadas do que antes. Assim, o
autor adotou a categoria de modernidade tardia para caracterizar a contemporaneidade. Portanto, apesar de
reconhecermos a intrincada e aparentemente insolvel polémica em torno do termo p6s-moderno, esta ndo
serd aqui explorada mais verticalizadamente. Apenas nos interessa reconhecer elementos destacados da
atualidade/contemporaneidade de modo a proporcionar uma melhor compreensdo dos valores tradicionais
submetidos a questionamentos e a repaginagdes. Cf. Anthony Giddens. As conseqiiéncias da modernidade.
Sdo Paulo: Editora UNESP, 1991, p. 13.

122 Cf. Richard Tarnas. A epopéia do pensamento ocidental: para compreender as idéias que moldaram nossa
visdo de mundo. Trad. Beatriz Sidou. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999, p. 422-440.

123 Cf. Richard Tarnas. A epopéia do pensamento ocidental...Op. cit., p. 437.

124 Jean-Francois Lyotard. La condition postmoderne. Paris: Editions de minuit, 1979.
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afetadas pelas torrentes que, como fez reverberar o historiador Keith Jenkins'®,

desaguaram na morte dos centros.

De que transformacOes efetivamente estamos a falar? Propomo-nos, de
modo abreviado, a melhor dimensionar essas torrentes a que fizemos mencdo e que se
encarregaram de promover um enérgico destronamento dos centros tradicionais. Na arena
das relagdes internacionais, 0 mundo se descobria vitimado pelo advento sombrio e pelos
desdobramentos deletérios das duas grandes guerras mundiais. Corridas imperialistas
ambiciosas e impensadas submeterem o homem a desatinos e lhe propiciaram, como

conseqiéncia, a aproximacao com a dura face da desrazao.

No campo cientifico, o avanco da Filosofia da Ciéncia, que nos apresentou o
anarquismo epistemologico de Feyerabend, a revalorizacdo da imaginacdo pela verve
bachelardiana, o falsificacionismo popperiano, os paradigmas kuhnianos, a Teoria da
Relatividade, de Albert Einstein, o Principio da Indeterminacdo, ou da Incerteza —
enunciado revolucionario da Mecanica Quéantica proposto pelo fisico alemdo Werner
Heisenberg, submeteu a comunidade e o modelo cientificos ao exaustivo exame de suas

fntimas e fixas verdades.

No arido e vasto terreno filosofico, a imagem estanque de uma inexoravel
curva evolutiva da histdria e a univoca razdo de inspiracdo hegeliana pareciam dar lugar as
proposicoes filosoficas, prevenidas de nos assegurar a pluralidade e a descontinuidade dos
saberes, consignadas por aqueles que foram, em medida varidvel, reconhecidos como
herdeiros do ruidoso iconoclastismo nietzschiano, entre eles, Martin Heidegger, Michel
Foucault, Jacques Derrida e Gilles Deleuze.

Na dimensdo politico-econdmica, além do estado de privacdo a que se vé
submetida parte significativa da populagdo mundial, ressalvamos os regimes de governo
que se queriam definir e se anunciaram consagradores da equidade entre 0s homens, mas

que, no plano prético, viram-se descaracterizados - constituindo-se, ndo raro, totalitarios,

125 Cf. Keith Jenkins. A Histéria repensada. Trad. Mario Vilela. Sio Paulo: Contexto, 2001, p. 94. A
proposito deste livro de Keith Jenkins, o autor, de modo abreviado e objetivo, oferece-nos uma reflexao
acerca do oficio do historiador e da natureza do conhecimento historico, além de se reconhecer sujeito
gestado pelo mundo pés-moderno.
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desencadeando, inclusive, a desilusdo de parte dos intelectuais*®® que a eles se alinharam e,

na esteira desse malsucedido processo, assistiram ao arrefecimento de sua marcha.

A esse sistematico exame critico por que passaram 0s centros tradicionais
(etnocentrismo,  falocentrismo,  logocentrismo,  antropocentrismo,  eurocentrismo,
eclesiocentrismo) e suas correspondentes verdades essenciais e pretensamente inatacaveis,
que, importa-nos acentuar, intensificou-se na segunda metade do século XX, devemos o
reconhecimento da existéncia de um espirito ocidental representado por uma cultura
polinuclear e crescentemente insubmisso a saberes e fazeres que se pretenderam convencer

ordenadores e totalizantes.

A supremacia da modernidade, a era aurea da llustracdo, o racional
hegeménico, a univocidade secularizadora: todos esses protocolos ocidentais
incontroversos pareceram ndo Se orientar capazes de sujeitar a aspiragdo incontida do
homem de habitar mundos imaginados, estes que se fazem constituidores e difusores de
sentidos. Por tudo isso, o0 estudioso italiano Stefano Martelli, ao ressalvar o progressivo
investimento e poder de significacdo granjeado pelos individuos ante ao ocaso da

modernidade, acaba por assentir:

(...) A impossibilidade da modernidade de constituir o horizonte
completo das aspiragdes humanas e sociais repropde a transcendéncia
como horizonte Gltimo de sentido, leva os significados e os simbolos da
Religido institucional a serem reconsiderados pela sempre renovada
interpretagdo dos individuos.’

Em sintese, anuimos: a transcendéncia insiste em alocar e validar sentidos

existenciais'?®. Diante desse painel, brevemente exposto, é que reassumimos, agora, mais

126 |mporta-nos ressalvar que o desapontamento a que nos referimos, especialmente o que afetou os
intelectuais britanicos simpéticos a Moscou, ndo os anulou em sua combatividade. Deve-se, em larga medida,
a esse momento a constituicdo e mobilizacdo da Nova Esquerda e a eclosdo dos estudos culturais. Tal
movimento acabou por consagrar nomes como Raymond Willians, Perry Anderson, Eric Hobsbawm, Edward
Palmer Thompson, Christopher Hill, Raphael Samuel e outros. A esse respeito, sugerimos: Maria Elisa
Cevasco. “Formacdes Intelectuais: a Nova Esquerda”. In: Maria Elisa Cevasco. Dez ligdes sobre os estudos
culturais. S&o Paulo: Boitempo Editorial, 2003, p. 80-98.

127 stefano Martelli. A religido na Sociedade Pés-Moderna: entre secularizacdo e dessecularizagdo. Sdo
Paulo: Paulinas, 1995, p. 455.

128 Com respeito ao debate que se propde a dimensionar as interseccdes entre o discutivel advento da pés-
modernidade e a ndo menos controversa idéia de um revigoramento da religido, sugerimos: Sergio Sauer.
Religido e pds-modernidade: anotagdes esparsas de um debate contemporaneo. Fragmentos de Cultura
(volume especial sobre Teologia e Religiosidade), Goiénia, v. 13, p. 55-74, 2003.
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confortavelmente, a interlocugdo com as reflexdes teodricas consignadas por Francois
Laplantine, quando este nos afianca a emergéncia do sagrado em face das urgéncias e
caréncias humanas, que, a nosso ver, impuseram-se pela desilusdo de um ego ocidental que

pretendeu se definir exclusivamente temporal:

Todas estas aspiracdes profundas estdo avidas por absoluto e querem
preencher a insuficiéncia e a insignificancia sociais. Elas irrompem a
cada vez que as sociedades vivem horas dificeis no estrondo de seus
valores destruidos, de um mundo que perdeu seu sentido, de instituicdes
que se esvaziam e de um futuro no qual ndo se cré mais. Nestes
momentos de efervescéncia social, a imaginacéo coletiva se dilata até o
infinito e apela para aquilo que devemos chamar de sagrado.'*

Esses sdo aspectos relevantes do panorama que se forjou nas ultimas
décadas, a partir do qual nos é permitida a compreensdo de que os valores monoliticos
seculares ndo se radicaram plenipotenciarios. Mais: dessa ponderacéo tedrica consignada
por Laplantine aparenta manar a percepcao de que o sagrado revitaliza sua manifestacao na
cena da contemporaneidade, especialmente se avaliada a sua disposicdo em pronunciar

sentidos e acumular a oferta de esperancas.

1.3 A dimensao religiosa

O argentino Francisco Garcia Bazan, pensador que se dedica a explorar as
possessdes do sagrado, interessado em proporcionar uma viva coloracdo ao que se nos
apresenta como o outro mundo, serve-se das palavras de Elémire Zolla, estudioso italiano
dedicado a tematica religiosa, que, a despeito das infindas mascaras de que se revestem 0s
mitos e os ritos, conclui que estes registros fixos das multiplas religiosidades se inscrevem

incontornavelmente na vida cotidiana;

129 Francois Laplantine. As Trés Vozes do Imaginario. Trad. Sérgio Coelho. Sdo Paulo, n. 1, Out, 1993.
Disponivel em: <http://www.imaginario.com.br/artigo/a0001 a0030/a0028.shtml>. Acesso em: 10 maio
2007.
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Todavia, na margem do social, de um mundo que se proclama indiferente
a Deus, ou que lhe arma ciladas querendo mundaniza-lo, subsiste o
outro mundo, realmente potente, o invisivel e ndo apreensivel, aquele
que nos lembra nossa estranheza neste mundo, e que, por meio de ritos e
mitos mascarados e crencas revestidas sob o disfarce de necessidades
peremptorias, permanentemente se filtra na vida rotineira e
coletivamente monocromatica, como testemunho insubornavel.**

A nosso ver, inclusive, o sagrado parece insistir em ndo se recolher a
dominios restritos uma vez que passa a ocupar crescentemente frentes antes reservadas as
vivéncias, em tese, lidas ou interpretadas como profanas. O que se quer salientar é que a
nocdo por nds assimilada de sagrado, diante das evidéncias que nos sugere a cena
existencial, parece ndo estar confinada apenas aos dominios do transcendente, do religioso.
A essa dualidade em que se véem seccionados o sagrado e o profano ndo confiamos nosso

reconhecimento.

O sagrado, revalidemos, que se faz perceber pelos bens culturais, materiais e
simbdlicos, que dele derivam, deve ser notado igualmente a partir de uma de suas
peculiaridades prevalentes: a de transitar intensamente em meio ao social, a de esmaltar o
mural cotidiano. Nao seria equivoco notar que o investimento de sacralizacdo a que o
homem se dedica transborda para além dos circuitos institucionais que se anunciam
estritamente religiosos. Personagens, espacialidades, temporalidades, acontecimentos e
concepcOes de mundo que, em tese, deveriam ser significados a reboque de leituras
exclusivamente seculares, mundanas, véem-se aparelhados de sentidos emanados do

sagrado.

O historiador Euclides Marchi, dedicado aos estudos das religiosidades, em
uma dos momentos de seu artigp O sagrado e a religiosidade: experiéncias e
mutualidades, apds cumprir um rigoroso percurso de localizagdo conceitual do sagrado,
valendo-se prioritariamente das proposi¢des de Emile Durkheim, Rodolph Otto, Mircea
Eliade e Roger Caillois, a despeito da persistente leitura dicotbmica que se depreende
destes que séo teoricos classicos quando se referem as conversagdes entre o sagrado e 0

profano, acaba por acenar de forma incisiva com a sacralizagdo do mundo enquanto

130 Elgmire Zolla. Uscite dal mondo. Mildo: Adelphi, 1992. Apud Francisco Garcia Bazan. Aspectos
incomuns do sagrado. Trad. Ivo Storniolo. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 89 (grifos nossos).
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instancia inerente ao cotidiano, propiciadora de sentidos, direcionados ao transcendente e

ao visivel, e mantenedora de sociabilidades.

Sob diferentes formas de manifestacdo, pode-se considerar que o0
sagrado esta presente no cotidiano das sociedades independentemente
da sua aceitacdo ou das crencas individuais. Na sua maneira de ser, ele
supde uma (re)ligacdo com o mundo, define-se como uma totalidade de
sentido integradora do humano e que lhe confere um certo grau de
inteligibilidade. O sagrado é, assim, o sentimento religioso que aflora e
que provoca sentimentos multiplos; € um estagio intrinseco a estrutura
da subjetividade humana.*®!

Euclides Marchi, no artigo supramencionado, da voz ao pensador romeno
Mircea Eliade, um dos maiores expoentes da chamada Histdria das Religides, que, ao final
da vida, em entrevista concedida a Claude Henri-Rocquet, viu-se diante do questionamento
que lhe exigia arquitetar um conceito do que entedia por sagrado. Eliade, na oportunidade,

entdo, assinalou:

Como delimitar o sagrado? E muito dificil. O que me parece
inteiramente impossivel, em todo o caso, é imaginar como o espirito
humano poderia funcionar sem a convic¢ao de que existe qualquer coisa
de irredutivelmente real no mundo. E impossivel imaginar como a
consciéncia poderia aparecer sem conferir uma significagdo aos
impulsos e as experiéncias do homem. A consciéncia de um mundo real
e significativo esta intimamente ligada a descoberta do sagrado. Pela
experiéncia do sagrado, o espirito apreendeu a diferenca entre o que se
revela como real, poderoso, rico e significativo, e 0 que é desprovido
dessas qualidades, a saber, o fluxo cadtico e perigoso das coisas, as suas
aparicdes e os seus desaparecimentos fortuitos e vazios de sentido. Mas
é preciso ainda insistir sobre este ponto: o sagrado ndo é um estadio na
historia da consciéncia, € um elemento na estrutura desta consciéncia.
Nos graus mais arcaicos de cultura, viver enquanto ser humano &, em si,
um ato religioso, pois a alimentacdo, a vida sexual e o trabalho tém um
valor sacramental. A experiéncia do sagrado é inerente ao modo de ser
do homem no mundo. Sem a experiéncia do real e do que ndo 0 é, o ser
humano nédo saberia construir-se [...] O sagrado n&o implica a crenca

B! Euclides Marchi. O sagrado e a religiosidade: vivéncias e mutualidades. Historia: Questées & Debates,
Curitiba, n. 43, 2005, p. 47.
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em Deus, nos deuses ou em espiritos. E, repito-o, a experiéncia de uma
realidade e a fonte da consciéncia de se existir no mundo.**?

Confiamos se apresentar cada vez mais abundante essa fonte da consciéncia
de se existir no mundo. Percepgédo essa que vai ao encontro de nossa busca e contribui
enormemente com a montagem do cenario histérico no qual se revelaram como
protagonistas a urbe Brasilia e seus mdltiplos atores, especialmente os que se viam a
bracos com o sagrado. Para tanto, retomemos as reflexdes de Richard Tarnas a propdsito
da intersecdo do pensamento pds-moderno com a poténcia cultural que prioritariamente

institui, acolhe e difunde o sagrado: a Religido.

Richard Tarnas parece operar com a idéia de religido em sentido amplo,
cujo alcance se estende a totalidade das relagdes do homem com a espiritualidade. Sem
descuidar de ponderar a relevancia do secularismo moderno e possivelmente sensibilizado
pelo movimento que se encarregou de promover a socializacdo do sagrado, Tarnas nos fala
de um processo de extenuacdo das religides tradicionais e do recrudescimento de uma
espiritualidade exercitada sobejamente no campo das subjetividades. Com a palavra,
Richard Tarnas, que, a nosso juizo, merece a citacao estendida pela lucidez e pelo rigor de

sua analise:

O papel cultural e intelectual da Religido foi drasticamente afetado pelos
fatos secularizadores e pluralistas da Era Moderna; contudo, se em
muitos aspectos a influéncia da religido institucionalizada continuou a
diminuir, a sensibilidade religiosa parece ter sido revitalizada pelas
novas circunstancias ambiguas da era pds-moderna. A religido
contemporanea foi também reanimada por sua prépria pluralidade,
descobrindo novas formas de expressdo e novas fontes de inspiracao e
iluminacdo, que iam desde o misticismo oriental e a exploracéo
psicodélica do eu a teologia da libertacé@o e a espiritualidade ecologico-
feminina (...) Em ndmeros crescentes, as pessoas sentiram-se
convencidas e livres para decidir seu relacionamento com as condigdes
essenciais da existéncia humana, a partir de uma variedade bem mais
ampla de recursos espirituais.**®

132 Jodo Carlos Correia. Religides e compaix&o. Cadernos ISTA (Instituto S. Tomas de Aquino), Lisboa, n. 5,
2002. Apud Euclides Marchi. O sagrado e a religiosidade...Op. cit., p. 44 (grifos nossos).
133 Cf. Richard Tarnas. A epopéia do pensamento ocidental...Op. cit., p. 431.
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Tarnas prossegue seu raciocinio e se posiciona favoravel a percepcao da
religido como um produto cultural que se faz digno de traducdo intelectual e merecedor,
ainda, de ser estimado por seu destacado papel de inspirar sentidos capazes de nortear o
humano em sua conexdo com 0s mundos interior e exterior, imanente e transcendente.

Vejamos como se expressa o proprio Tarnas:

Ao nivel intelectual, a Religido ja ndo tendia mais a ser entendida de
modo redutivo, uma crenga psicologica ou culturalmente determinada
em realidades inexistentes ou explicada como acidente biolégico, mas
identificada como atividade humana fundamental, em que todas as
sociedades e todos os individuos simbolicamente interpretam e se
envolvem na natureza essencial da existéncia.*>*

A proposito da emergéncia da Teologia da Libertacdo, lembrada por Tarnas,
o filésofo Rubem Alves, ao proceder, em artigo, a uma visitagcdo ao que denominou de Os
caminhos da Sociologia da Religido no Brasil**®, localizou nos anos 50 e 60 graves crises
institucionais e ideologicas capazes de reorientar as relacbes entre as Igrejas, em suas
versdes Catolica e Protestante, e a sociedade brasileira. Como resultados dessas crises,

Rubem Alves, no Brasil, vai pautar:

Os anos da decada de 50 foram anos de rapidas mudancas sociais
representados, como ja indicamos, pela aceleracdo dos processos de
urbanizacdo e de industrializacdo. Modificacdes deste tipo tendem a
corroer as maneiras tradicionais de pensar, pois enfraquecem o0s
mecanismos socialis tradicionais de controle do pensamento e da acéo. O
clero jovem, seminaristas e estudantes universitarios ligados as igrejas
foram frontalmente atingidos por estes processos. A sua situagdo
institucional ainda frouxa e indefinida os colocava numa situacao
privilegiada, gozavam de grande liberdade para repensar sua condicéo
de cristaos.**®

A essa corrosdo das maneiras tradicionais de pensar, como quer Rubem
Alves, correspondeu uma sentida fragilizacdo do eclesiocentrismo reinante no interior da

cultura religiosa brasileira e, ressaltemos, uma explosdo de expressdes religiosas, que

34 1dem, ibidem, p. 431.
135 Rubem Alves. A volta do sagrado: os caminhos da sociologia da religido no Brasil. Religi&o e Sociedade,
3, out. 1978, p. 109-141.
3% |dem, Ibidem, p. 128.
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reivindicavam e afirmavam sua autonomia, em meio a cena urbana. Nao apenas a Teologia
da Libertagdo, que se organiza enquanto movimento, mais precisamente, no final da
década de 1960, mas também, conforme a nomenclatura classificatéria adotada pelo
proprio Alves, reforcaram-se as Religides Exoticas, os Movimentos Messianicos, as

Religides de Ajustamento e a Religiosidade Popular.

A aparicdo de um numero importante de novas expressdes religiosas,
institucionalmente estabelecidas ou ndo, consoante 0 nosso entendimento, ndo se restringiu
a circuitos socio-culturais em que o sagrado historicamente consolidou-se significativo. O
mundo contemporaneo ocidental, na avaliagdo do professor Christopher Hugh Partridge, da
Universidade de Lancaster, mormente nos Ultimos cinquenta anos, viu-se contemplado por
essa sentida fertilizacdo do campo das religiosidades. Vejamos como ele mesmo
Christopher Partridge constréi sua reflexdo que se presta a enunciar alguns dos fatores
responsaveis por desencadear aquilo a que ele denominou de o surgimento contemporéaneo

de novas religides, seitas e espiritualidades alternativas:

Mesmo ndo sendo um fenémeno novo, ndo ha ddvida de que os ultimos
cem anos e, em especial, os Gltimos cinqiienta [2004]** assistiram a
uma proliferagdo sem precedentes de novas religides, seitas e
espiritualidades alternativas. Uma das mudancas-chave subjacente a
este crescimento nunca antes visto é o surgimento de sociedades plurais
a nivel religioso [...], as sociedades sdo cada vez mais multiculturais e
multirreligiosas. Por um sem nimero de razbes, as pessoas, por vezes
comunidades inteiras, abandonaram o0s paises em que nasceram,
instalando-se em outro que possuiam uma cultura diferente. Como
conseqliéncia, muitos individuos vivem em sociedades com pluralismo
religioso. Os meios de transporte modernos pdem as culturas mundiais a
meras horas de distancia umas das outras, ao mesmo tempo que, gracas
ao radio, a televisdo e a alfabetizacio crescente, a informagdo sobre
outras culturas e comunidades religiosas é disseminada de forma mais
rapida e abrangente. Como resultado, os habitantes do mundo moderno
tém cada vez mais consciéncia da existéncia de outras religiGes e
culturas, e sdo cada vez mais influenciados e desafiados pelos
ensinamentos delas.'*

37 A presente obra de Christopher Partridge foi originalmente publicada na Inglaterra, em 2004, com o
seguinte titulo: The Encyclopedia of New Religions.

138 Christopher Partridge (org.). Enciclopédia das Novas Religides. Novos Movimentos Religiosos, Seitas e
Espiritualidades Alternativas. Lisboa: Editorial Verbo, 2006, p. 14 (grifos nossos).
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Tambeém o antropologo José Guilherme Cantor Magnani, em seu livro
Mystica Urbe. Um estudo antropolégico sobre o circuito neoesotérico na metrépole,
empenhado em se aproximar das matrizes histdricas que fundamentam a génese do que
denominou de neoesoterismo, a exemplo de outros interessados no tema, como ele mesmo
anuncia, acaba por dar énfase ao movimento de contracultura norte-americano, principiado
nos anos 50, as correntes espiritualistas e teoséficas, partejadas no século XIX e as
inumeraveis e recuadas vertentes associadas ao ocultismo, que, ressalva Magnani, na
contemporaneidade, assim entendemos, confluem-se e se espraiam pelo Ocidente sob

numerosas roupagens:

Um dos pontos de referéncia que praticamente todas as interpretacdes,
nativas e académicas, costumam invocar para situa-lo é o movimento da
contracultura que, a partir dos anos cinglienta, nos Estados Unidos,
ensaiava alternativas ao status quo — nos campos da politica, da estética,
da religido, dos costumes [E que deu origem a great rucksack revolution
dos anos 60, conforme expressdo cunhada por Jack Kerouac (1958)].
Indo um pouco ainda para tras, pode-se também detectar nele a
influéncia, entre outras, do espiritualismo e da teosofia de fins do século
XIX e, se se quiser, quando se pensa numa génese mais remota é possivel
incluir, de periodos mais recuados, muitas outras correntes e grupos
ocultistas tanto do Ocidente como do Oriente. Contudo, mais do que
tentar refazer a trajetéria dos multiplos e intrincados caminhos que, a
partir das inesgotaveis fontes de antigas tradicdes, desembocaram no
atual boom, ja nas décadas de 1980 e 1990, o que importa é reconhecer
sua contemporaneidade e as dimensdes que hoje ostenta.*

Sem a pretensdo de proceder a uma categorizacdo dessas multiplas
expressoes religiosas, menos ainda de lhes sistematizar com base em uma tipologia precisa,
nossa intencao é a de sensibilizar aos que nos léem quanto a existéncia daquilo a que John
Gordon Melton**°, a nosso ver, com acerto, identificou como o mundo das espiritualidades

modernas®*.

139 José Guilherme Cantor Magnani. Mystica Urbe: um estudo antropoldgico sobre o circuito neo-esotérico
na metropole. Sao Paulo: Livros Studio Nobel, 1999, p. 12.

140 John Gordon Melton é professor do Departamento de Estudos de Religido da Universidade da Califrnia,
em Santa Barbara. Especialista em Religido e Novos Movimentos Religiosos, J. Gordon Melton tem varios
trabalhos publicados. E fundador e diretor do Institute for the Study of American Religion.

1 John Gordon Melton. “Prefacio”. In: Christopher Partridge (org.). Enciclopédia das Novas Religides...Op.
cit., p. 10.
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A exemplo das analises a que aludimos desenvolvidas por Magnani,

pesquisas recentemente realizadas por Lisias Nogueira Negrio®*?

, que igualmente tem
como foco a metropole de Sdo Paulo, reforcam a percepcdo da existéncia de percursos
percorridos por agentes religiosamente mutantes, crengas, pertencimentos e vivéncias
duplas, multiplas ou ambivalentes no que diz respeito ao vinculo institucional ou a tradi¢ao

religiosa.

Ao nos reaproximar de nossa cidade, que nos serve de campo historico-
etnografico, importa-nos frisar: a nds interessa particularmente salientar que parcela
expressiva dessas novas denominacdes religiosas se fizeram representar e conquistaram
visibilidade social em Brasilia paralelamente a afirmacgdo do sonho desenvolvimentista e
da urbanizagdo no Brasil. Cuidamos, ademais, de lhes reconhecer em sua concreta apari¢do
e, se nos permitirmos um olhar presenteista, identificarmos seu vigor e a correspondente

afirmacéo do que se convencionou denominar de reencantamento do mundo.

O painel que se descortinou como resultado dessas observaces empenhou-
se em melhor ambientar o leitor quanto a aspectos contextuais relevantes, que, associados,
atuaram como condicionantes histéricos a partir dos quais se manifestou a aparicdo de um
misticismo caracteristico da Nova Capital. Temos em mente que inumeraveis outros
fatores poderiam ser mencionados. Ocorre que nosso timido esfor¢co se esmera em
proporcionar um minimo acesso ao tempo em que Brasilia passava a deixar se esculpir sob

o cinzel do encantamento mistico.

Por forca dos mitos, que se constituem sobre uma base existencial concreta
e se emancipam forjados por um mundo imaginal, as percepcdes e a¢des humanas se
organizam e se pdem em atividade. A partir da exposi¢do encaminhada pela antropo6loga
Glaucia Buratto, o tedrico do imaginario Gilbert Durand, que, a nosso juizo, viu-se
interpelado por uma convicta disposi¢édo de revalidar a importancia do pensamento mitico
como canal privilegiado que conduz as sensibilidades e aos engenhos humanos, propde um
novo olhar direcionado ao imaginario e sua face discursiva, 0 mito. Vejamos como a

autora encaminha sua exposicao:

142 Cf. Lisias Nogueira Negrdo. “Pluralismo e Multiplicidades Religiosas no Brasil Contemporaneo”. In:
Revista Sociedade e Estado/Departamento de Sociologia da Universidade de Brasilia: Dossié Diversidade
Religiosa na América Latina. Deis Siqueira e Renée de La Torre (orgs.). O Departamento, volume 23 — n. 04,
jan/abril 2008, no prelo.
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A mitodologia durandiana entende que o Imaginario seja a referéncia
Gltima de toda a producdo humana atraves da sua manifestagdo
discursiva, o mito, e sustenta que o pensamento humano move-se
segundo quadros miticos. Desta forma, Durand afirma que, em todas as
épocas, em todas as sociedades existem, subjacentes, mitos que orientam,
que modulam o curso do homem, da sociedade e da historia. Dai que a
mitodologia durandiana se proponha a desvelar estes que séo os grandes
mitos diretivos, responsaveis pela dindmica social ou pelas producées
individuais representativas do imaginario cultural, localizado no tempo

e no espaco.'**

Essa a face do mito que nos interessa divisar. Intencionamos, a semelhanca
de Durand, toméa-lo enquanto mito diretivo, orientador dos saberes, dos dizeres e dos
fazeres humanos. Revestido de uma nova percepgédo, revalidado e assimilado como
expressao cultural de importancia fundante para os homens em sociedade, em nenhum
momento dissociado da realidade, assumimos 0 mito que néo se faz opositor e tampouco se
aparta do conhecimento cientifico. Gilbert Durand, ao propor transcendermos o carater
dicotbmico em que pretensamente se definem as relacBes entre mito e realidade, com

propriedade e corregéo, vai ponderar:

Portanto, nossa civilizagdo ocidental tinha sido muito desmitificante e
iconoclasta. O mito era relegado e tolerado como 0 «um por cento» do
pensamento pragmatico. Bom, sob nossos olhos, em uma aceleracdo
constante, esta visdo do mundo, esta concepg¢do do ser, do real
(Wesenschau), estd desaparecendo. N&o somente mitos eclipsados
recobrem os mitos de ontem e fundam o epistema de hoje, mas ainda os
sabios na ponta dos saberes da natureza ou do homem tomam
consciéncia da relatividade constitutiva das verdades cientificas, e da
realidade perene do mito. O mito ndo é mais um fantasma gratuito que
subordinamos ao perceptivo e ao racional. E uma res real, que podemos
manipular para o melhor como para o pior. **

Os mitos ndo foram reduzidos a retalhos em sujeicdo aos prenuncios e aos
investimentos propugnados pelas frentes do secularismo. Permanecem vividos e sdo
vividos por aqueles a quem oportunizam e endossam sentidos organizadores e

harmonizadores dos mundos interior, exterior e supra-exterior. Expressdes culturais

143 Glaucia Buratto Rodrigues de Mello. Contribuicées para o Estudo do Imaginario. Em Aberto, Brasilia,
ano 14, n.61, jan./mar. 1994, p. 46.

1% Gilbert Durand. “O retorno do mito: introdugdo & mitologia. Mitos e sociedades”. In: Revista FAMECOS.
Midia, cultura e tecnologia, Porto Alegre, Editora PUCRS, n° 23, abril de 2004, p. 20.
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forjadas sob o impeto irreprimivel da linguagem do imaginario, os mitos empenham-se em
promover recorrentemente a invencéo do social. Ao nos afiangar a pujanca de uma cultura
plural e imbuido da resolugéo de teorizar aspectos do imaginario polissémico que recobre a
cidade, Michel de Certeau (1925-1986) concorre para o endosso dessa percepgdo que nos

fala da presenca de mitologias prodigas e inexauriveis:

A linguagem do imaginario multiplica-se. Ela circula por todas as
nossas cidades. Fala a multiddo e ela a fala. E 0 nosso, o ar artificial
que respiramos, 0 elemento urbano no qual temos que pensar. As
mitologias proliferam. Eis o fato. Isso poderia parecer estranho no
momento em 0s empreendimentos se racionalizam, em que as ciéncias se
formalizam, em que a sociedade passa, ndo sem dificuldades, a um novo
estatuto de organizagdo técnica. Na realidade, por razGes cuja anélise
exigiria muito tempo, o desenvolvimento técnico que acarreta o
descrédito das ideologias ndo elimina a necessidade a qual elas
correspondiam. Transforma as crencas em legendas ainda mais
carregadas de sentido (qual?, ndo se sabe mais). Marginaliza as
doutrinas que, transmudadas em nuvens cintilantes, evocam sempre
razdes para viver.'*

Finda essa reflexdo tedrica em torno da evidenciada legalidade e da
contumaz reprodutibilidade das mitologias, instruidos e motivados por De Certeau,
deliberamos por assumir uma postura sensivel a essa linguagem do imaginario que se
multiplica e se pde a circular pelas cidades, falando as multiddes e a ela mesma,
oxigenando as percepcbes mentais e as praticas humanas em seu compromisso inalienavel

de calcificar sua conexdo com os sentidos que autorizam e orientam o viver.

%5 Michel de Certeau. A cultura no plural. Trad. Enid Abreu Dobranszky. 3% ed. Campinas, SP: Papirus,
1995 (Colecgao Travessia do Século), p. 41.
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1.4  Brasilia: nascente e ancoradouro de signos sagrados

Principiamos nosso encontro T
com os contetdos misticos inscritos na capital vl '
brasileira ao nos dispor a dissecar 0 mais
expressivo e ressoado dos mitos que se
destinou a validar Brasilia como uma terra
prometida: o sonho profético de Dom Bosco.
Da personagem: nascido a 16 de agosto de

1815, em Castelnuovo d”Asti, Piemonti, Italia,

Giovanni Merchior Bosco, cujas origens de

™

S&0

familia eram humildes, conquistou projecdo no e &mda oo etz oo s
cenario religioso catdlico-cristdo por fundar, em Turim, no ano de 1859, a Pia Sociedade
S&o Francisco de Sales, conhecida como a Ordem dos Salesianos de Dom Bosco (SDB).
Apbs se afirmar educador reconhecido por seu interesse em desenvolver o ensino de
criangas e de jovens, assim como potencializar o ensino profissional, e se destacar como
divulgador do catolicismo, Dom Bosco, a 31 de janeiro de 1888, vem falecer na cidade de
Turim. Em 1929, teve a sua beatificagdo anunciada por Roma e, cinco anos mais tarde, por

Pio XI, seria canonizado, declarado santo: Sdo Jodo Bosco.

Outro registro relevante de sua biografia, que, ressalvemos, interessa-nos
mais em particular, centra-se no copioso inventario de sonhos proféticos que o sacerdote
catolico teria experienciado. Seus biégrafos**® descrevem que os sonhos, no mais das vezes
premonitorios, apresentavam-se desde a sua infancia. Dentre as eventuais experiéncias pré-
cognitivas de matriz onirica experimentadas pelo sacerdote e educador, uma delas ganhou
destacada importancia para a historia e a caracterizacao identitaria de Brasilia: o0 sonho que
vivenciara a 30 de agosto de 1883, no qual, confiam os que se aliancam ao relato
auspicioso, teria preanunciado o surgimento da Terra Prometida. Por se nos apresentar

como uma versdo discursiva do mito prospectivo que avaliamos bastante completa e que

16 A propésito da histéria de vida de Dom Bosco, sugerimos: Giovanni Battista Lemoyne. Vita di San
Giovanni Bosco. Torino: Societd Editrice Internazionale, 1977; Terésio Bosco. Dom Bosco: uma nova
biografia. 6% ed. Sdo Paulo: Salesiana Dom Bosco, 2002.

Y7 Importa-nos a adverténcia: outras datas s&0 mencionadas. Assumimos a presente datacdo por se colocar
em alinhamento com a adotada pela Paréquia Santuario Dom Bosco.
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evidencia a conexdo entre Brasilia e as predi¢Ges oniricas do padre salesiano, vejamos
como o site oficial da Pardquia Santuario Dom Bosco da conteudo narrativo a seu sonho

visionario:

Dom Bosco sonhou com a fundacéo de Brasilia. Era o dia 30 de agosto
de 1883. Dom Bosco V&, em sonho, aproximar-se um jovem muito amavel
e de beleza sobre-humana, dizendo-se seu amigo e dos Salesianos e que
vinha em nome de Deus para dar-lhe um pouco de trabalho: comegaram
fazendo uma grande viagem pela América Latina. Partem de trem de
Cartagena na Venezuela. Atravessam regibes de densas matas e
caudalosos rios, onde encontraram pessoas de estatura gigantesca.
Pergunta Dom Bosco ao jovem onde estavam e ele responde: "Note bem,
observe! Viajaremos ao longo da cordilheira da America do Sul".
Enguanto examinavam o0 mapa, a maquina apitou e o trem pds-se em
movimento. Atravessaram montanhas, bosques e planicies. Enxergavam
nas visceras da[s] montanhas e no subsolo da terra. Tinham debaixo dos
olhos as riquezas incomparaveis daqueles paises, riquezas que um dia
viriam a ser descobertas. Viam numerosos fildes de metais preciosos,
minas inexauriveis de carvao, depoésitos de petréleo extremamente
abundantes. Exatamente entre os paralelos de 15° e 20° havia uma
enseada bastante extensa que partia do ponto onde se formava um
grande lago. Ouviu-se entdo uma voz: "Quando se escavarem essas
minas escondidas em meio a esses montes aparecera aqui a terra
prometida que jorra leite e mel. Sera uma riqueza inconcebivel”. A
viagem prosseguiu até o sul da Patagonia e houve o regresso até o ponto
de partida na Venezuela.**®

A rigor, diferentemente do que sugere o fragmento discursivo em analise,
ndo seria equivoco depreender que as visdes oniricas de Dom Bosco ndo se dispusessem
efetivamente a preanunciar a fundacdo de Brasilia. No entanto, iSso se nos parece ser
menos relevante. O fato notério é que no imaginario da Nova Capital essa se convenceu
uma representagéo prevalente, instituidora de sentidos, patrocinadora da pertenca social de
seus habitantes e que recomendava sentenciosamente Brasilia como uma terra prometida

de riqueza inconcebivel.

O historiador Fernando Catroga, ao refletir acerca das relagdes horizontais
em que se véem ajustadas a memoria e o0 esquecimento, acentua o qudo indispensavel se

faz para um circuito socio-cultural o recurso ao que nomeia de campos de objectivacéo e

“8Disponivel em <http://www.santuariodombosco.com.br/dom_bosco.php>. Acesso em 10 de agosto de
2007 (grifos nossos).
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de transmissédo, uma vez que se atribui a esses ultimos a incumbéncia de oportunizar aos

registros de memdria a sua sobrevivéncia face ao assombro contumaz do esguecimento.

Vejamos como Catroga ele mesmo fundamenta a sua anélise tedrica:

A memoéria s6 poderd desempenhar a sua funcdo social através de
liturgias proprias, centradas em reavivamentos, que SO 0S tragos —
vestigios do pretérito sdo capazes de provocar. Portanto, o seu contetdo
é inseparavel dos seus campos de objectivacdo e de transmissdo —
linguagem, imagens, reliquias, lugares, escrita, monumentos — e dos
ritos que o produzem. O gue mostra que, nos individuos, ndo havera
memoria colectiva sem suportes de memdria ritualisticamente
compartilhados.**

O entendimento de Catroga, que nos
fala de linguagem, imagens, reliquias, lugares,
escrita e monumentos associados aos ritos, portanto,
claramente nos indica os suportes que tém por fungédo
assegurar a longevidade da meméria. A titulo de
exemplificacdo e sem nos apartamos da prestigiosa
representacdo de Dom Bosco e de sua
correspondente visdo profética para Brasilia, ndo é
sem razéo identificarmos no rol de monumentos que

singularizam a capital dois deles estreitamente

Ermida Dom Bosco

como o padroeiro de Brasilia

associados a imagem do sacerdote salesiano: a

Ermida Dom Bosco e o Santuario Dom Bosco™’.

Dom Bosco, cumpre-nos ressaltar, no imaginario da cidade, € reconhecido

151 'Mas as homenagens a ele ndo se resumem a essa distingao

19 Fernando Catroga. “Memodria e Historia”. In: Sandra Jatahy Pesavento (org.). Fronteiras do milénio. Porto
Alegre: Ed. da Universidade/UFRGS, 2001, p. 48.

150 Recentemente, é oportuno registrar, na data de 26 de margo 2006, inaugurou-se um terceiro templo em
homenagem ao fundador da ordem dos salesianos, a Capela Dom Bosco. Essa iniciativa nos permite ter a
noc¢do de qudo carregada de sacralidade se resolve a representagdo de Dom Bosco na Capital Federal.

51 Oficialmente, Nossa Senhora Aparecida é reconhecida com a padroeira de Brasilia e do Brasil.
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popular. A Ermida Dom Bosco'®?, construida por determinacdo governamental as margens
do Lago Paranod™® — uma clara alusdo simbélica & imagem lacustre que consta do
enunciado onirico-profético, geograficamente se instala na passagem da linha imaginaria

do paralelo 15°.

Inaugurada em 1957, a partir de
um projeto assinado por Oscar Niemeyer, 0
monumento arquitetonicamente se apresenta sob
a forma piramidal, o que inspira nos que créem,
de forma imediata, o reconhecimento de seu
ostensivo conteddo mistico. Ao topo da piramide,

encontra-se, em destaque, uma cruz

ConfeCCionada em metal Cruz metdlica, topo da Ermida Dom Bosco

Entrecruzam-se, assim, simbolos que nos reportam a tradi¢bes espirituais
diversas e que apresentam, dentre um mar de leituras interpretativas possiveis, uma
significacdo comunal: de um lado, a geometria piramidal, expressiva da pretensdo humana
de afirmar sua conexdo com uma realidade que se revela sobrenatural, largamente
empregada, em particular, pelos egipcios**: de outro, a figuracio cruciforme, interessada
em propiciar a unificacdo das dimensdes terrenal e celeste, que, remota em sua apari¢éo,
viu-se vigorosamente incorporada pela tradicdo cristd com vistas a reafirmar

indefinidamente o conexionismo em que se véem enredados o divino e a humanidade™>.

Continuemos a visitagdo a ermida. Em seu interior, cuidadosamente
esculpida por artistas italianos em marmore estatuario de Carrara, pronuncia-se a imagem
de S&o Jodo Bosco. Cumpre-nos ressalvar que a Ermida, admitida a sua dimenséo

simbdlica, empenha-se explicitamente em revalidar de modo indefinido a profecia, é seu

52 Tendo em vista 0 seu incontroverso valor histérico-cultural, importa-nos registrar que a Ermida Dom
Bosco teve seu tombamento decretado pelo Governo do Distrito Federal em 02 de margo de 1988 (Decreto
de nimero 11.032).

153 ocaliza-se precisamente na Estrada Parque Dom Bosco, QI 29, Lago Sul.

154 Cf. Jean Chevalier et Alain Gheerbrant. Dicionario de simbolos: mitos, sonhos, costumes, gestos, formas,
figuras, cores, nimeros. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de Sa Barbosa, Angela Melim e Lucia Melim. 62
ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1992, p. 719-721. Cf. Manfred Lurker. Dicionario de Simbologia. Trad.
Mario Krauss e Vera Barkow. 22 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 226. Compete-nos o registro:
edificagdes outras assumem em sua arquitetura a forma piramidal e despontam do cenario urbano da capital
federal o Templo da Boa Vontade — que, a frente, exploraremos, o Teatro Nacional de Brasilia, a sede da
Companhia de Energia Elétrica de Brasilia (CEB).

155 Cf. Jean Chevalier et Alain Gheerbrant. Dicionério de simbolos...Op. cit., p. 309-317. Cf. Manfred
Lurker. Dicionario de Simbologia...Op. cit., p. 176.
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marco historico. Anterior a prépria fundacdo de Nova Capital, é ela um dos templos
inaugurais da cidade. Sua concretude monumental se justifica se pesada a sua atribuicéo de
fazer perseverar na memoria de Brasilia a convicgdo de que esta se viu erguida em
cumprimento a um designio que, imaginariamente, ndo se restringia mundano, mas acolhia
a uma determinacéo espiritual, supra-humana. Em sintese: a ermida se faz representar e se

ratifica como a morada da memoria de Dom Bosco, orago da Capital do Terceiro Milénio.

Também o Santuério
Dom Bosco™® merece ser mencionado.
Reconhecida como uma das igrejas
mais fascinantes e imponentes da
capital federal, o Santuério, projetado
pelo arquiteto Carlos Alberto Naves e
inaugurado em 1970, apresenta, além
de sua rigida estrutura composta de 80

Viséo externa do Santuério Dom Bosco colunas que se fecham em arcos goticos
(ou ogivais), uma impactante visdo interior, na qual despontam seus vitrais capazes de
combinar doze tons azulados salpicados de branco, além de quatro colunas de vitrais
roseas. Dos elementos que compbem o Santuério, destacamos a presenca de uma
imponente estatua de Dom Bosco ladeada por uma outra representativa de Nossa Senhora

Auxiliadora, padroeira das institui¢cdes salesianas.

Dois registros materiais da igreja, saturados de simbolismo, ainda, a nosso
ver, merecem ser observados. O primeiro deles diz respeito a presenca de uma estrutura
metalica em forma piramidal que esta a encimar a pia batismal do Santuario: uma vez mais
um signo caro aos misticos se associa ao templo que se anuncia de motivacdo crista. Por
ultimo e mais relevante, das portas que ddo acesso ao interior do Santuario, compostas por
quadros, em alto relevo, entalhados em ferro e bronze, aquela que serve de fachada
principal traz representacdes que evocam o sonho visionario de Dom Bosco. Sendo assim,
oportunizamos assinalar que a concretude do lugar em analise ndo se constroi na auséncia

de nos simbdlicos, mas antes se une inapelavelmente a um universo cultural,

1% O referido Santuério localiza-se na W3 sul, quadra 702, bloco B.
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historicamente engendrado, que denuncia suas possibilidades, estabilidades e inovagdes de

conteudo signico.

S&o essas amostras dos lugares, da linguagem, das imagens, das reliquias, da
escrita e dos monumentos, que se pdem a
oferecer suporte aos ritos de recordacao e
se véem capazes de consignar a perpetuacao
da memoria e falar da historicidade de um
lugar animado por seus atores, por sua
ancestralidade, por suas antevisdes e suas

coloragdes identitarias. Catroga, apoiado em

Bourdieu, confia, e com eles somamos, que

0s ritos comemorativos tém por funcéo
l‘eaVival' a memérla e inStitU I r Detalhe das portas do Santuario Dom Bosco

sociabilidades:

Em nome de uma historia, ou de um patriménio comum (espiritual e/ou
material), ela visa inserir os individuos em cadeias de filiacdo
identitaria, distinguindo-os e diferenciando-os em relagéo a outros, e
impor, em nome da identidade do eu, ou da perenidade do grupo,
deveres e lealdades enddgenas. Para isso, o seu efeito ritual tende a
traduzir-se numa mensagem. E esta, ao unificar recordacdes pessoais,
ou memdrias colectivas, constroi e conserva uma unidade que domestica
a fugacidade do tempo num presente que dura.™’

A imagem de Dom Bosco ndo se submete as fronteiras simbolicas do
cristianismo de lineamento catolico. Se ndo, vejamos: por ocasido do vigésimo aniversario
de Brasilia, data em que o Papa Jodo Paulo Il faz a primeira das suas trés visitas ao Brasil,
o baiano e psicografo Ariston Santana Teles™®, que residia na capital brasileira desde

1974, publica seu trabalho de nome O médium Dom Bosco. A obra de Ariston Teles se

157 Fernando Catroga. “Histdria e memoria... Op. Cit., p. 50 (grifos originais).

158 Ariston Santana Teles, atualmente, dirige um centro espirita holistico — expressdo adotada por seus
freqiientadores, de nome Monte Alverne, situado na regido do Grande Colorado e cuja fundacéo data de 21 de
abril de 1985. Radicado em Brasilia desde 1974, o médium, além de conferencista e divulgador da doutrina
espirita, publicou mais de 30 livros, a maior parte deles psicografados. O médium afirma, inclusive, receber
mensagens psicofonicas atribuidas ao espirito de Chico Xavier.
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esmera em retratar o padroeiro de Brasilia sob o enquadramento da visdo de mundo

espirita.

Jorge Cauhy (1924-2005)"°, pioneiro e politico renomado de Brasilia,
espirita confesso, € quem assinou a aba (orelha) do trabalho de Ariston Teles e nos
apresenta, de forma sintética, noticias tanto do propdésito da mensagem do autor quanto dos

tragos que conferem notoriedade e especificidade a personagem central da obra:

Rigorosamente respeitoso nas referéncias ao meio religioso em que
frutificou o valoroso espirito daquele sacerdote catolico, Ariston Teles
buscou tdo-somente a interpretacéo légica a luz do espiritismo para nos
brindar, sem sectarismos, com uma versdo mais ampla e racional sobre
avida e a obra desse vardo que se incorporou a historia de Brasilia e a
fé do brasiliense.*®

Essa versdo mais ampla e racional, resultado de uma interpretacéo Idgica a
luz do espiritismo, prescrevia ser Dom Bosco, ao sabor do imaginario espirita, um homem

dotado de faculdades meditinicas as mais variadas®®:

. O autor chega a afirmar mesmo ter
sido Dom Bosco um dos grandes médiuns da historia. N&o resulta esforgo algum discernir,
na formacdo discursiva'®* em que se ancora nosso autor, dizeres atrelados & cosmovis&o
que autoriza o espiritismo: valoroso espirito, légica, racionalidade. Enunciados que se

particularizam pelo exercicio da erudicdo, pela adjetivacdo hipertrofiada e pelo recurso a

159 O mineiro Jorge Cauhy Junior, que adotou Brasilia como sua desde 1959, importa-nos esclarecer, trata-se
de um dos nomes mais conhecidos do meio espirita kardecista em Brasilia. Além de sua longa trajetéria
politica, sua memdria é reverenciada em meio aos espiritas pelas instituicdes por ele fundadas e dirigidas,
dedicadas a prestar assisténcia social aos menos favorecidos. Entre essas instituicdes, temos: Lar dos
Velhinhos Maria de Madalena, Casa da Gestante, Casa da Sopa e o Lar das Criangas Irma Elvira.

160" Ariston Santana Teles. O médium Dom Bosco. Brasilia: Edicdo Centro Espirita “Sebastido, o martir”,
1980, aba da contracapa.

1%L 1dem, ibidem, p. 27.

192 Entendemos formacéo discursiva consoante a acepcdo que lhe foi atribuida pela Escola francesa de
Anadlise de Discurso, assim enunciada conceitualmente por Eni Puccinelli Orlandi: “As formagdes discursivas
sdo diferentes regides que recortam o interdiscurso e que refletem as diferencas ideoldgicas, 0 modo como as
posi¢des dos sujeitos, seus lugares sociais ai representados, constituem sentidos diferentes”. Orlandi, Eni
Puccinelli. As Formas do Siléncio: no movimento dos sentidos. Campinas: UNICAMP, 1997, p. 20.
Importante: a nogdo de interdiscurso, citada no corpo conceitual de formagao discursiva, compreende o que
se apresenta como dizivel para o enunciador, a memoria do dizer.
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um repertério fundamentado na observéncia a razao'®® ddo forma ao discurso dos que

falam em nome do espiritismo.

Estamos diante de um fendémeno bastante recorrente no largo campo de
experimentacOes do sagrado: o transito de bens religiosos. A imagem de Dom Bosco,
como ja nos ocupamos de evidenciar, naturalmente se destaca em meio ao elenco de
personagens sagradas que habitam o imaginario de Brasilia. Portanto, ndo é sem motivo
que tenha sido acolhida, reelaborada e difundida nos circuitos espiritas. Em dado momento

da obra, S&o Jodo Bosco, inclusive, é identificado pelo epiteto de o sacerdote-espirito®*.

No interminavel terreno religioso, a semelhanca de outros arranjos culturais
concebidos pelo engenho humano, flertar com sinalizadores identitarios circunvizinhos se
faz estratégia oportuna, competente e, por vezes, incontornavel. Sendo assim, da obra em
analise, ainda, interessa-nos explorar com zelo maior o capitulo em que Ariston Teles se
propde a fundamentar a predestinacdo de Brasilia em didlogo com o0s sonhos premonitorios

de Dom Bosco. Vejamos como 0 autor espirita concebe a sua narrativa:

Neste penultimo capitulo falaremos mais especificamente sobre a mais
famosa visdo de S&o Jodo Bosco — exatamente a que se refere ao
surgimento da nova capital da Republica brasileira. Sim, essa cidade
arquitetada por Oscar Niemeyer e Lucio Costa, apresentando em sua
forma arquitetbnica um avido, tem suas origens num ““universo
paralelo™, ou seja no lado espiritual da Histéria. E no ultimo quartel do
século XIX um homem, la na Italia, percebia o seu plano original, que
certamente jazia nos arquivos da Engenharia Sideral, aos cuidados dos
emissarios do Cristo — Governador Espiritual do nosso planeta.*®

Consoante a compreensao do autor, ancorada por uma formacéao discursiva
especifica, que lhe oportuniza o dizivel, claro estd que a Historia, dotada de sentidos e
zelosa para com as determinacgdes consignadas pelos mundos espirituais, previa em seu
plano original, constante dos arquivos da Engenharia Sideral, o surgimento da nova

capital da Republica brasileira. A predestinacdo de Brasilia se consumava mediante um

163 Avaliamos ser oportuno assinalar: a doutrina espirita, que tem no pedagogo francés Hippolyte Léon
Denizard Rivail, vulgo Allan Kardec (1804-1869), o seu codificador, irrompe na Europa do século XIX e se
constitui doutrindria e discursivamente a partir de um profuso didlogo com os valores e principios
cientificistas e racionalistas, que, a época, revelavam-se pronunciados. Anunciava, em seu principio, estar
ancorada na religido sim, mas, sobretudo, na filosofia e na ciéncia.

164 Cf. Ariston Santana Teles. O médium Dom Bosco... Op. Cit., p. 136.

1% Idem, ibidem, p. 13 (grifo original).
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projeto sobre-humano. Dom Bosco se definiu como um mensageiro, 0 homem da
preanunciacdo, que, em transito pelos dominios de um mundo extranatural, recebera o

anlncio de uma Terra Prometida:

Percebi que estava dormindo e parecia-me, a0 mesmo tempo, correr a
toda velocidade, a ponto de me sentir cansado de correr, de falar, de
escrever... Enquanto hesitava aceitar se se tratava de sonho ou
realidade, pareceu-me entrar num saldo, onde se achavam muitas
pessoas, falando de assuntos varios.” Apoés fazer referéncias sobre esses
assuntos, acrescenta: “Nesse interim, aproximou-se de mim um jovem de
dezesseis ou dezessete anos, aproximadamente. Era amavel e de beleza
sobre-humana, todo radiante de viva luz, mais clara que o sol...”” Ai ja
podemos imaginar o alcance do contato que Dom Bosco, fora do corpo
carnal, conseguiu realizar naquela noite memoravel, entre espiritos tdo
elevados. O mogo de aparéncia diafana Ihe falou maravilhas em torno de
diversos assuntos relacionados com o Universo, até que, em seguida, D.
Bosco descobriu estar o referido saldo situado entre os paralelos 15 e
29, onde existia uma extensa enseada que comegava na costa de um
lago. Salienta ter ouvido naquele instante uma outra voz poderosa
afirmando ser ali o berco da “Terra Prometida™, origens de uma nova
civilizacdo.*®

Se consultadas as demais configuracfes
narrativas que se ocupam de enunciar e validar o mito de Dom
Bosco, verificamos que seus marcadores miticos (mitemas)
mais significativos se encontram resguardados: a experiéncia
onirica, ainda que no fragmento discursivo em destaque se
veja interpelada pela sugestéo de realidade; a presenca de um

jovem guia e mensageiro, & semelhanca da personagem

Dom Bosco, interior do Santudrio angelical com o qual Dom Bosco se instruira em sua viagem

espiritual; as referéncias explicitas ao paralelo 15 e ao lago, conteudos irredutiveis da

167

mitografia™" que referencia Dom Bosco e seu visionarismo profético.

1% 1dem, ibidem, p. 138.

187 Estamos diante da nocdo de mitema, que, conforme a compreenséo que lhe deu a mitodologia durandiana,
representa a menor unidade significante do discurso mitico. Somados os mitemas, estes resultam na
estruturacdo do mito. Cf. Gilbert Durand. Mito e sociedade: a mitanélise e a sociologia das profundezas.
Lisboa: A regra do jogo, 1983, p. 20.
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Retomemos, por
agora, nosso modesto
procedimento analitico que se
distingue  por  estabelecer
relagbes com a semantica do

espaco urbano de Brasilia, este

que, conforme acreditamos, vé-
se municiado por maultiplos
signos de sacralidade. A
Catedral Metropolitana Nossa

Senhora  Aparecida,  assim

Visdo do cume da Catedral Metropolitana Nossa Senhora Aparecida

nomeada por homenagear a
padroeira de Brasilia e do Brasil, afiancam os pioneiros, foi originalmente projetada para
se oferecer a Capital Federal como um templo ecuménico, irrestritamente franqueado a
fiéis provenientes da todas as orientacGes religiosas. Inaugurada em 31 de maio de 1971,
ocupa lugar de destaque na paisagem urbana da capital federal. Apresenta-se em um
espaco privilegiado, especialmente porque, a exemplo de outros centros citadinos
historicos tradicionais, guarda uma indisfarcavel proximidade com as edificagdes leigas
mais representativas do cenario politico nacional. A modernidade que instruiria a nova
capital ndo a apartou da sua conexdao com o mundo transcendente.

Identificamos assim que os poderes temporal e espiritual se véem enlacados
na cenografia urbana de Brasilia. Proximamente a esses centros simbolizadores do poder,
posiciona-se a Estacdo Rodoviaria de Brasilia (Rodoviaria do Plano Piloto), espaco
gregario, substancialmente popular, de transito, de orientacdo e que, consignemos, la esta a
nos convencer da linha de continuidade em que se véem sequlienciados 0 humano e seus

engenhos ordenadores do viver.
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No entanto, embora
a originalidade do projeto de Oscar
Niemeyer, que pautou a concepgao
da Catedral de Brasilia como um
templo  universal, imune a
reguladores e a  principios
institucionais, tenha sido

subvertido, a capital federal néo se

Interior da Catedral . deiXOU Intlmldal‘ no que
corresponde & ampliacdo de seus dominios sagrados. Ao contrario, pretendeu se distinguir
por uma vigorosa, ampla e irrefreavel marcha de ocupacdo de territorios em que se

instalariam arranjos de crencas e de crentes.

Um refor¢o: conforme assinalamos, ainda que tenha malogrado o proposito
de Niemeyer de estabelecer um templo destinado ao ecumenismo, o ecletismo de Brasilia,
primeira caracteristica dessa gente, conforme assinalou Laraia, fez-se, mais tarde,
representar no plano religioso em especial por meio do surgimento do Templo da Boa

Vontade (TBV), ancoradouro dos misticos da capital federal de todas as inclinagdes.

Revela-se conveniente, por agora, um recuo no tempo: o projeto de se
erguer o Templo da Boa Vontade origina-
se nos ideais e anseios do radialista e
escritor Alziro Abrado Elias David Zarur
(1914-1979), os quais, podemos
sintetizar, concorriam para a promogao e
0 recrudescimento do dialogo inter-
religioso. Alziro Zarur, no ano de 1950,
funda a Legido da Boa Vontade, entidade

de cunho filantrépico, que conquistaria,

Vis&o Panoramica do Templo da Boa Vontade (TBV)

no correr dos anos, expressivo espaco nas

midias radiofdnica e televisiva.

Alziro Zarur, que se assumiu arauto do ecumenismo, vem a falecer em

1979. No entanto, seu sucessor, 0 jornalista e advogado José de Paiva Netto, passa a
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presidir a entidade (Legido da Boa Vontade) e, em 1989, seguindo orientacdo deixada por
Zarur, inaugura o Templo da Boa Vontade (TBV). Mais tarde, em 1994, funda, ao lado do
TBV, o Parlamento Mundial da Fraternidade Ecuménica, também denominado de o
ParlaMundi da Legi&o da Boa Vontade (LBV).

O Templo da Boa Vontade'®

, também nomeado por seus dirigentes e
partidarios, os legionarios, de A Piramide dos Espiritos Luminosos, impressiona pela
grandiosidade da edificacdo e pela multiplicidade de bens religiosos, que, em profuséo,
véem-se em seu interior. Construido em forma piramidal, o TBV ocupa uma éarea de
aproximadamente dois mil metros quadrados e, segundo reafirmam os da LBV, o templo

se destina a servir de Sede Espiritual da Religido do Terceiro Milénio.

Orgulham-se os da LBV de
afirmar se encontrar no pinaculo do templo
aquela que representaria a maior pedra de
cristal puro do planeta, que, segundo afirmam,
teria sido encontrada em Luziénia, Goias. O

fato é que turistas e moradores de Brasilia

acorrem ao TBV em nuUmero consideravel:

meditacdo, recolhimento, espiritualizacdo e

Cristal, pinaculo do Templo da Boa Vontade

curiosidade séo algumas das motivagdes que orientam seus visitadores a lhe procurarem.
Segundo dados divulgados pela secretaria de Turismo do Governo do Distrito Federal'®®,

trata-se do monumento mais visitado da capital federal.

Zarur, convém assinalar, professava ser um auténtico mensageiro de Deus.
Assumia-se como missionario celestial a quem estaria destinada a incumbéncia de
estabelecer entre 0os homens o auténtico espirito fraternal. Antecedido por Moisés, profeta
vetero-testamentario, Jesus, personagem basilar da tradicdo neotestamentaria, e Allan
Kardec, decodificador do espiritismo, Zarur se via como a quarta revelacdo de Deus aos

homens, aquele a quem estava reservado o designio superior de finalmente estabelecer a

1% Sua localizacdo: SGAS 915, lotes 75/76.

19 £ oportuno registrar que, em Brasilia, paralelamente ao tradicional turismo civico e arquitetonico e ao
promissor turismo ecologico e rural, o chamado turismo mistico também se convence uma demanda digna de
nota. Sao esses, inclusive, os trés segmentos turisticos em destaque se observado o site Secretaria de Turismo
do Governo do Distrito Federal. Cf. < http://www.setur.df.gov.br>. Acesso em 04 de dezembro de 2007.
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unidade cristd. Sua obra e mensagem, portanto, viam-se sustentadas pela aura de

sacralidade e de autoridade de que se revestiu o fundador da Legido da Boa VVontade.

Por tudo isso, o Templo da Boa Vontade ndo se resume apenas a uma
edificacdo informada por mdaltiplas referéncias sagradas e que, no plano arquitetural,
define-se esteticamente imponente, mas se conforma um simbolo que se vé destinado a
propagar a mensagem do ecumenismo sem fronteiras e que fixa suas bases na capital
federal ndo acidentalmente. Isso porque em solo brasiliense se congregaram 0S
ingredientes necessarios a implementacdo da proposta ecuménica de Alziro Zarur: um
profuso imaginario religioso catalisado pela pluralidade de orientagbes de fé dos
brasilienses; uma mistica tenaz e pluriforme, que se pos a singularizar a capital do pais e a
consignar uma predisposicdo a manifestacdes sincrético-religiosas; a profecia de Dom
Bosco, que ousou projetar Brasilia como a Terra Prometida. Sdo esses os contetdos que,
associados, galvanizaram a radicacdo do maior templo destinado a consciéncia e a pratica

ecuménicas em terras brasileiras.

O poder secular, a semelhanga das pretensdes levadas a efeito pelos
idealizadores e instauradores do Templo da Boa Vontade, identificou em Brasilia um
territorio propicio & promocdo de um feito politico que correspondesse ao carater
multicultural e aos anseios de fraternidade de que se guarnecia a identidade urbana da

Capital Federal.

No ano de 1986, o entdo governador do Distrito Federal, José Aparecido de
Oliveira (1929-2007)'", sensivel a essa demanda de se concretizar uma cidade espiritual,
decidiu pela constituicdo de uma comisséo responsavel por conceber, estruturar e fundar a
Cidade da Paz'™, esta que passaria a operar como mantenedora da Universidade Holistica
Internacional de Brasilia (UNHIB), a UNIPAZ. A 14 de abril de 1988, na Granja do Ipé,
sob a presidéncia do educador francés, radicado no Brasil, Pierre Weil, nascia a Cidade da
Paz, entidade que, segundo seus responsaveis, assume como missdao basilar difundir a
cultura da paz. Vejamos como a entidade ela mesma nos descreve a sua incumbéncia

social:

0O mineiro José Aparecido de Oliveira, além de exercer as fungdes de embaixador e, no decurso do
governo José Sarney, de ministro da Cultura, esteve a frente do Governo do Distrito Federal entre os anos de
1985 e 1988.

71 A entidade oficialmente leva 0 nome de Fundacéo Cidade da Paz.
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A principal missdo da UNIPAZ é desenvolver uma agao educacional que
dissemine a visdo holistica e uma cultura de paz e néao-violéncia,
possibilitando ao homem o alcance de uma consciéncia plena de seus
ideais de ser humano, participante do processo de construcdo de uma
sociedade na qual as relagdes interpessoais sejam orientadas por uma
clara nogdo do que seja tolerancia e fraternidade.'"

Do exemplo da criagdo da UNIPAZ, reconhecemos ser possivel inferir que,
uma vez mais, representacGes interessadas em privilegiar perspectivas que poderiamos
anunciar gregarias, ou melhor, integracionistas, a exemplo da nocéo de fraternidade e da
visdo holistica por seus idealizadores prescritas, principiam sua marcha em terras do
Planalto Central e aparentam se aliancar a imagem de uma capital multicultural,

avigorando-a.

Entendemos, ainda, ser oportuno registrar que a Capital Federal, em
consonancia com sua témpera mistica, distingue-se por abrigar eventos de carater publico
em que a oferta e o fluxo de bens espirituais acabam por congregar representantes dos mais
variados segmentos da sociedade: praticantes, simpatizantes, autoridades, imprensa,
turistas e outros. Como exemplo de verificagdo, destacamos a ocorréncia das varias edigdes
das tradicionais feiras mistico-esotéricas de Brasilia. Espaco em que tarologia, fotografia
Kirlian, cartomancia, mapa astroldgico, numerologia, incensos indianos, publicagdes
esotéricas, cristais, terapias alternativas, produtos organicos, jogo de buazios e diversos
outros oraculos sdo colocados a disposicdo dos que, em numero expressivo, acorrem a

essas feiras.

Técnicas, cosmologias, servicos e produtos que passam a ocupar 0S espacos
publicos e séo colocados a disposicdo de consumidores atraidos por esse que se afigurou
um fildo de mercado que ndo mereceu ser ignorado. Ha, inclusive, os que, intérpretes,
cuidam de analisar a expansdo do circuito esotérico e o identificam como um fenémeno
essencialmente mercadologico, tipico de uma sociedade orientada pelo consumo

irreprimido”®,

2 Disponivel em: <http://www.pierreweil.pro.br/Unipaz.htm>. Acesso em 22 de dezembro de 2007 (grifos
Nossos).

13 N&o nos posicionamos alheios & existéncia de uma discussdo em torno da mercantilizagdo da religido e da
religiosidade na atualidade. No entanto, para os propdsitos do presente esforco, ndo nos interessa desenvolvé-
la ao adentrar a esse campo de analise.
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No que toca ainda aos eventos em que 0 argumento espiritual ocupa uma
posicdo de centralidade, avaliamos ser procedente ressalvar que Brasilia foi eleita para
sediar o Primeiro Frum Espiritual Mundial (FEM). Ocorrido no Centro de Convengdes

Ulysses Guimarées, em dezembro de 20067

, 0 forum se notabilizou por agregar, alem de
autoridades vinculadas a multiplos segmentos do poder publico, nomes, a época,
representativos do cenario religioso brasileiro e internacional, entre estes: Dom Jodo Braz
de Aviz, arcebispo de Brasilia; Pierre Weil, Reitor da UNIPAZ; a indiana Sudesh Didi, da
organizacdo Brahma Kumaris; Nestor Masotti, presidente da Federagdo Espirita Brasileira;
Leonardo Boff, tedlogo e escrito; Raul de Xang0, representante dos cultos afro-brasileiros;
Trinle, lama budista tibetano; o caciqgue Raoni Metkytire, em nome das tradigdes
indigenas; Ricardo Lindemann, presidente da Sociedade Teosofica do Brasil; o sheik
Nasser Abou Jokh, representante do Centro Islamico de Brasilia, entre outras liderancas de

multiplos segmentos religioso-culturais.

O tema do férum em questdo, Valorizando a diversidade para a construcao
de uma solidariedade planetéria, d& a nota precisa da preocupacdo das liderancas
espirituais para com a ampliacdo da coexisténcia e do didlogo inter-religiosos. Conforme
fragmento textual constante da Carta de Principios do FOrum Espiritual Mundial,
divulgada por seus organizadores, o evento “nasce com o intuito de fomentar a difusdo de
uma espiritualidade maior que transcenda as diferencas respeitando as diversidades
espirituais”. Ideal esse que se viu reafirmado no corpo do documento final elaborado em
conjunto pelos participantes do forum, a Carta de Cidadania Planetaria, quando esta, em

uma de suas passagens, vai manifestar:

A evolucéo cientifica, tecnologica, politica e econdmica constitui uma
béncéo para a humanidade. Mas, certamente, precisa de um ingrediente,
um complemento mais significativo, mais efetivo, mais profundo, para
gue cada ser humano e a humanidade encontrem um estado de inteireza
e felicidade. A falta de percepcdo da interdependéncia e
complementaridade de toda a vida gera a visdo individualista,
materialista, a ilusdo de separatividade. E necessaria a percepcdo da
irmandade de todos os seres viventes, de todos os reinos, de todas as
ragas, etnias, credos, géneros e classes sociais. Todos pertencemos a
uma mesma fonte de vida, somos todos feitos do mesmo barro. A nossa

% O férum ocorreu entre os dias 06 e 10 de dezembro de 2006. Além da participacdo dos palestrantes, o
evento contou com shows artisticos.
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familia é a humanidade e todos os seres que compdem a teia da vida,
filhos e filhas da Terra.'"

Em resumo, Brasilia, por se configurar espaco agregador de inumeros
grupos animados pelo sagrado, ndo sem razao, serviu de sede primeira'’® para o encontro
em que foram superestimados conceitos como irmandade, fraternidade, solidariedade,
diversidade, didlogo intercultural: indicadores comprometidos com a salvaguarda da
coexisténcia pacifica de credos e de culturas, o que vai ao encontro da imagem de uma
urbe que se faz representar e distinguir receptora, mantenedora e multiplicadora da
pluralidade. Essa, portanto, a traducdo do evento que, interessado em difundir sua
mensagem, enxergou com nitidez na capital federal um marco citadino ricamente

simbolico e, decerto, permeavel a suas postulagdes.

Despretensiosa, a nossa atengdo, agora, volta-se, com maior interesse, em
direcdo as multiplas roupagens do sagrado que tém lugar especificamente em terras da
Capital Federal. Sob diversas matizes e denominag0es — neo-esoterismo, neopaganismo,
religides tradicionais, cultos afro-brasileiros, religiosidades n&o-convencionais,
movimentos de vida comunitaria — essas expressdes da religiosidade, em conjunto,
responsabilizaram-se por constituir um painel etnogréafico de mote espiritual por demais
complexo e que se v& a bracos com a totalidade dos segmentos do corpo social e,
ressalvemos, desdobra-se em vetores culturais importantes, merecedores de um olhar

indagador e hermenéutico.

Antes de tudo, porém, é conveniente ressalvar: a afirmacdo, com enérgico
vigor, da pluralidade de crencas em Brasilia deixou-se animar por um notavel movimento
de revitalizacdo do sagrado alavancado pelo que se convencionou denominar de Nova Era
(New Age). O tedlogo Jodo Batista Libanio, ao dialogar com as proposi¢es de Leila

Amaral e de Aldo Natale Terrin’”’, estudiosos que se esforcaram em pensar as

> A integra da Carta de Cidadania Planetaria, documento final do 1° Férum Espiritual Mundial encontra-se
disponivel em: < http://www.forumespiritualmundial.org.br/Portugues/historico_memoria_cartas.asp>.

176 A segunda edigdo do Férum Espiritual Mundial foi realizada na cidade de Fortaleza, Cear4, de 24 a 28 de
outubro de 2007. A terceira versdo do evento estd programada para se realizar entre os dias 13 e 16 de
novembro de 2008 e terd como sede a cidade de Teresina, no Piaui.

"7 A respeito do movimento (ou espiritualidade) Nova Era: Aldo Natale Terrin. Nova Era: a religiosidade do
Pds-moderno. Sao Paulo: Loyola, 1996; Leila Amaral Luz. “As implicacdes éticas dos sentidos Nova Era de
comunidade”. Religido e Sociedade. Rio de Janeiro, ISER, 17/1-2, 1996, p. 54-74. Leila Amaral Luz.
Carnaval da Alma: comunidade, esséncia e sincretismo na Nova Era. Rio de Janeiro, UFRJ/PPGAS Museu
Nacional, 1998. (Tese de doutorado).
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especificidades e os desdobramentos da fugidia nocdo de Nova Era, além de se referir

diretamente ao classico trabalho de Thomas Luckmann, A religido invisivel. O problema

178

da religido na sociedade moderna (1967)""", vai assinalar:

A New Age [Nova Era] é um resultado ldgico do processo de
secularizacdo, ainda que isso pareca paradoxal. Com efeito, a
secularizagéo desvestiu a sociedade do uniforme da religido dominante,
no caso do Brasil, do catolicismo. Entdo as pessoas comegam a coser
sua roupa religiosa propria com retalhos tirados das mais diversas
tradicOes religiosas, criando assim para si uma tanica religiosa Unica,
original, ampliando o pluralismo. E a religido invisivel no sentido
institucional, mas que responde aos interesses pessoais. Dessa forma, a
secularizagédo, que demitiu a religido oficial de seu governo, gerou
milhares de experiéncias religiosas em todos os rincdes. E esse clima
que vivemos.'"

Ampla em sua manifestacdo, entendemos poder ser a Nova Era qualificada
como um movimento polinuclear, em que nédo se faz possivel detectar-lhe um centro reitor.
A nds especialmente interessa ainda admiti-la por sua vigorosa manifestacdo em terras da
capital brasileira. Feitas essas observacdes, retomemos a iniciativa de dar forma a um
painel em que se pronunciem mais alguns exemplos das expressdes religiosas que se
somam ao poliédrico cenario cultural de Brasilia. Para tanto, creditamos ser prudente
recorrer & soci6loga Deis Siqueira, que, desde 1994 dedica-se a identificar a
abrangéncia e as manifestacGes do sagrado no Planalto Central. Empenhada em examinar
com maior detimento Brasilia, cidade mistica, a pesquisadora vai nos apresentar ao que

denominou de as novas religiosidades na capital do Brasil'®.

Siqueira, alinhada a uma clara percepcdo de um sagrado regulado

crescentemente pela pluralidade, fala-nos de novas formas de vivéncia da religiosidade,

' Thoman Luckmann. “The invisible Religion. The problem of Religion”. In: Modern Society. New
York/London: Macmillan, 1967.

17 Jodo Batista Libanio. A religido no inicio do milénio. S&o Paulo: Loyola, 2002, p. 39 (grifos nossos).

180 A professora Deis Elucy Siqueira desenvolve, junto ao Departamento de Sociologia da Universidade de
Brasilia, com o apoio do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPQ), a
pesquisa de nome Sociologia das adesdes: praticas misticas e esotéricas no Distrito Federal, esta que,
fundamentalmente, dedica-se a investigar, com profundidade e, considerado o relevante trabalho de producéo
académica, os grupos mistico-esotéricos, novas religiosidades ou religiosidades ndo convencionais que
atuam capital e regido. A Ultima das expressoes, religiosidades ndo convencionais, a estudiosa a formulou e a
adotou em lugar das duas que a precederam, grupos mistico-esotéricos e novas religiosidades.

181 Cf. Deis Siqueira. Novas religiosidades na capital do Brasil. Revista Tempo Social. S&o Paulo: USP, v.
14, n. 01, p. 177-197, 2002.
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marcadas, sobretudo, por uma busca decidida pela interioridade e pela valorizacdo do
autoconhecimento: indices que nos asseguram divisar a emancipagdo crescente de crencgas
subjetivamente edificadas e professadas. Ndo é sem razdo que a socidloga tenha ressalvado
serem essas novas religiosidades anticlericais, antiinstitucionais e anti-hierarquicas*®.
Fatores interligados esses que nos autorizam a detectar e a reafirmar a emergéncia de um

sagrado vivenciado especialmente ao nivel das subjetividades.

Como resultado de seu respeitavel esforco de pesquisa, ainda, Deis Siqueira,
ancorada na série de entrevistas que encaminhou junto as liderancas dos grupos em analise
e na constituicdo de duas centenas de questionarios respondidos por adeptos e
frequentadores, contemplou-nos com um pormenorizado inventario das denominagdes que

assumem as novas expressoes religiosas em terras do Planalto Central, a saber:

N&o apenas surgiram alguns grupos, juntamente com a capital, como € o
caso da Cidade Eclética, do Vale do Amanhecer, e da Cidade da
Fraternidade, mas o nimero continua a crescer, tendo sido criados,
transferidos de outros locais ou fundados a partir de sonhos e de
premonicdes de pessoas e grupos que continuam a chegar, certos de que
na regido se gesta uma Nova Civilizagdo. S&o antes de tudo buscadores.
Autodenominam-se Associacgdo (Cultural Brasil-China, Holistica Vale do
Sol, de Estudo Universal), Cavaleiros (de Maitreya), Centro (Eclético da
Fluente Luz Universal), Cidade (da Fraternidade, Eclética), Collegium
(Lux), Espago (Holistico Lakshmi Vishnu), Fé (Baha‘i), Filhos (da
Terra), Fraternidade (da Cruz e do LoOtus), Fraternidade Eclética
(Espiritualista Universal), Forcas Mentais (do Planalto), Fundacgédo
(Arcadia, OSHO), Grupo (Aglutinado da Nota Sol), Instituto (Branay,
Solarion), Legido (da Boa Vontade), Loja (Magbnica), Movimento
(Gnostico Cristdo Universal do Brasil na Nova Ordem), Ordem (Dos
Quarenta e Nove, Espiritualista Cristd Vale do Amanhecer, Rosa Cruz-
AMORC), Ponte (Para a Liberdade), Santuario (Dourado), Sociedade
(de Eubiose, Fraterna do Lotus Sagrado, Internacional de Meditacéo,
Teoséfica, Sahaja Yoga), Templo (da Sabedoria Jnana Mandiram).*®

Depreendemos dessa passagem, alicercada em dados empiricos, a percepcao

que nos autoriza aderir & constatacdo de nos encontrar, em terras do Planalto Central,

182 Cf. Deis Siqueira. As novas religiosidades no Ocidente: Brasilia, cidade mistica. Brasilia: Editora da
Universidade de Brasilia, 2003, p. 18-28.
183 Deis Siqueira. Novas religiosidades na capital do Brasil...Op. cit., p. 180.
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interpelados por uma copiosa oferta de instituicbes e sensibilidades que se ocupam de
constituir visdes de mundo especificas e estabelecer mecanismos capazes de orientar seus
adeptos quanto as possibilidades e as préaticas interessadas em promover regulares

conexdes com os sitios sagrados.

Obviamente, nossa amostragem, dedicada a caracterizar uma parcela dos
constructos culturais que se somam e se esforcam por inscrever Brasilia no interior de uma
moldura de sacralidade, convence-se lacunar. Ndo nos propomos a esgotar O rico
manancial transcendente, metafisico, mistico, religioso caracteristico da capital federal.
Antes, conduzimo-nos por meio de escolhas, no mais das vezes, indiferentes a reguladores

hierarquicos.

Poderiamos, perfeitamente, dispor de referéncias culturais outras de modo a
urdir uma trama em que Brasilia se apresentasse como uma urbe espiritual. No que toca as
edificacOes religiosas e suas correspondentes orientacbes de fé, seria, por exemplo,
igualmente apropriado mencionar e submeter a analise: a pioneira Igreja Nossa de Fatima
(Igrejinha), a ndo menos precursora Igreja Sdo José Operario, a admiravel Mesquita do
Centro Islamico de Brasilia, a beleza em detalhes do Templo Shin-Budista da Terra Pura, a
arte encantada da Praca Dos Orixas™*, o ecuménico Oratério do Soldado, os piramidais
Templo da Ordem Rosa Cruz e a Igreja Adventista do Sétimo Dia, a sede da Federagéo
Espirita do Brasil, os mais de dois mil e quinhentos centros de culto coligados a Umbanda
e a0 Candomblé™®, os templos religiosos evangélicos que, sob multiplas denominacoes,
em profusdo, espraiam-se pela capital federal. Penitenciamo-nos, de resto, pelas inevitaveis

omissoes.

A partir de agora, deixemo-nos orientar mais decididamente pela dimensao
humana, por suas aspiracdes e praticas correlatas. Do farto elenco de personagens que se

ocuparam de confiar a capital federal uma viva aura de sacralidade, elegemos trés delas, a

184 A Praca dos Orixas, inaugurada no ano de 2000, situada na Prainha do Lago Sul, conta com 16 estatuas de
divindades representativas das expressoes religiosas afro-brasileiras. Ao dar lugar a estatuaria confeccionada
pelo artista plastico baiano Tati Moreno, a Praca dos Orixas, freqlientemente, recebe adeptos, simpatizantes e
turistas, além de acomodar préticas, festividades e eventos culturais comprometidos com o culto aos orixas.
185 Ordep José Trindade Serra. No Caminho de Aruanda: a Umbanda candanga revistada. Afro-Asia, nimero
25-26 Universidade Federal da Bahia, Bahia, Brasil, 2001, p. 215. Com respeito aos cultos de Umbanda no
Distrito Federal, sugerimos, além da obra citada, do mesmo autor: Ordep José Trindade Serra. A Umbanda
em Brasilia: dois estudos afro-brasileiros, Salvador: Ed.Ufba, 1988. Ainda: Marcos Silva da Silveira. Cultos
de Possess@o no Distrito Federal. Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias
Sociais, Programa de Péds-Graduacdo em Antropologia, Brasilia, 1994.
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nosso juizo, das mais representativas, para que pudéssemos alcangar a compreensao de
como individuos acabam por concentrar em si por¢do generosa do capital representacional
concernente a um contexto espago-temporal especifico com vistas a sistematizacdo e

irradiacdo de suas idealizagdes, de suas utopias.

Para tanto, convencemo-nos ser providente recorrer uma vez mais a epigrafe
que da abertura ao presente capitulo, a locucdo poética de Anténio Miranda, esta que se
valida tradutora sensivel dos registros que fundam a imagem de uma Brasilia encimada por
nuvens metafisicas. Miranda evoca nominalmente em seus versos duas personalidades
caracteristicas da atmosfera mistérica em que se acomoda a capital federal: o mestre
Yokaanam e Tia Neiva, fundadores, respectivamente, da Cidade Eclética e do Vale do
Amanhecer. Alusdo final, no entanto, reserva o poeta aos que outorgam a Brasilia sua face
pluriidentitaria, quando, por inspiragdo, sentencia: “vivemos entre nordestinos/ galchos,

cariocas, paulistas/ e extraterrestres”.

Essa expectativa de ser vidavel — para alguns, desejavel — a deteccdo de
evidéncias da manifestacdo ou, ainda, de eventuais contatos com entes habitantes de outras
paragens planetarias, em Brasilia, a exemplo de outros centros, canalizou-se por meio de
entidades em gue se somavam estudiosos, muitas das vezes, instruidos do convencimento
de que seria pouco crivel confiar que 0 homem se apresentasse como o unico ser dotado de

inteligéncia a habitar o universo.

A exemplificar essa disposi¢do de se investigar a fenomenologia ufoldgica
na capital federal esta o Nucleo de Estudos de Fendmenos Paranormais (NEFP), vinculado
ao Centro de Estudos Avancgados Multidisciplinares (CEAM), da Universidade de Brasilia,
que, além de agregar académicos interessados em outras areas tematicas'®®, abre espaco
para a ufologia e seus temas correlatos. Claro estd que as aferradas resisténcias aos
assuntos caros ao NEFP se fazem sentir por aqueles que a eles se associam. Nao obstante,
o fato € que a exploracdo de matérias tdo pouco usuais no circuito académico continua a

cumprir Seu Curso.

18 O Niicleo de Estudos de Fendmenos Paranormais, instituido pela Universidade de Brasilia desde 1989,
atualmente é coordenado pelo engenheiro Paulo Celso dos Reis Gomes, professor da Faculdade de
Tecnologia da UnB, além da &rea tematica direcionada a Ufologia, desenvolve estudos relacionados a
Astrologia, a Conscienciologia e as Terapias Complementares.
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No entanto, dentre as personalidades de Brasilia que se distinguiram por
direcionar a sua atencdo a esse que € um ramo de estudos por demais controverso, destaca-
se 0 nome de Alfredo Moacyr de Mendonga Uchba, conhecido como o general Uchba
(1906-1996). Formado engenheiro geografo e civil, tornou-se oficial de engenharia do
Exeército Brasileiro e lecionou célculo vetorial e mecanica racional na antiga Escola Militar

do Realengo e na Academia Militar das Agulhas Negras (AMAN).

Ecumenista determinado, o general da Ufologia, como era conhecido
especialmente entre seus pares, transferiu-se para Brasilia em 1968 e elegeria a capital
federal como a sua morada até o fim de sua vida. Em 1971, figurou como um dos
fundadores da Uni&o Pioneira de Integracdo Social (UPIS — Faculdades Integradas), centro
de ensino superior tradicional de Brasilia. Em 1972, funda a Associa¢do Universal Morya,
entidade interessada em difundir o idedrio teoséfico™®’. No ano de 1973, o general Uchda
organiza e promove, em Brasilia, o Primeiro Congresso Internacional de Ufologia
(CIUFO). Também na capital do pais, instituiu e presidiu o Centro Nacional de Estudos
Ufoldgicos (CeNEU).

Alfredo Moacyr de Mendonga Uchda vem a falecer a 5 de marco de 1996,
aos 89 anos. Ressalvemos o fato de que o general doado aos estudos ufologicos e
paranormais contabilizou uma biografia extensa e de denso apego as suas utopias: revelou-
se um defensor convicto do ecumenismo, veiculador da teosofia, autor de varios livros e
reconhecido como intelectual de formacdo estimavel. Entendemos ser pertinente
reproduzirmos as palavras de seu filho, o também general Paulo Roberto Yog de Miranda
Ucho6a'®®, externadas em agradecimento & Camara Legislativa do Distrito Federal, que lhe

oferecia a ele e a familia condoléncias pelo passamento de seu pai,

87 Entendemos por ideério teoséfico o conjunto de proposicdes e de ensinamentos nascidos a partir da
constituicdo da Sociedade Teos6fica, que, consoante as palavras de Kevin Tingay, “...foi fundada em 1875,
em Nova lorque, pela russa Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891) e o americano Henry Steel Olcott (1832-
1907). Os fundadores depressa se mudaram para a india, onde se estabeleceu a sede do movimento (...) Os
objetivos da sociedade seriam: formar um nucleo da Irmandade Universal da Humanidade, sem distingdo de
raca, credo, sexo, casta ou cor; encorajar 0 estudo comparativo da religido, filosofia e ciéncia; investigar leis
da natureza por explicar e os poderes latentes no homem.”. Kevin Tingay. “Sociedade Teos6fica”. In:
Christopher Partridge (org.). Enciclopédia das Novas Religides. Novos Movimentos Religiosos...Op. cit., p.
320.

188 O general Paulo Roberto Yog de Miranda Uchda, atualmente, exerce o cargo de Secretario Nacional de
Politicas sobre Drogas do Gabinete de Seguranca Institucional da Presidéncia da Republica.
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Faco Vossa Exceléncia saber do sentimento de satisfagdo que invadiu
nossos coragdes ao receber tdo honrosa comunicagao, onde se constata
gue nosso saudoso pai teve reconhecido seu trabalho de educador,
pesquisador e homem de ciéncia avancada, desenvolvido, ao longo dos
Gltimos trinta anos de sua vida, no ambiente desta cidade, a qual tanto
amou. Para ele, a magia de Brasilia se resume na responsabilidade
para com seu préoprio futuro, que previa luminoso e promissor no
concerto das Nagdes. Quantas vezes 0 ouvimos dizer que *‘aqui esta o
berco e serd4 o polo de irradiacdo da chamada Nova Grande Raca -
segundo a terminologia Teosofica - que ha de conduzir a humanidade
terrestre ao longo dos amplos caminhos dos préximos milénios!”%

Do fragmento discursivo em destaque, reiteradamente nos séo apresentados
indicadores ostensivos de uma Brasilia orientada pela predestinacdo e por um inalienével
compromisso: promotora do concerto das Nag6es, determinantemente esposada do porvir,
uma vez que se via a bragos com a gestagéo e a difusdo da Nova Grande Raca, conduzir a
humanidade terrestre encerrava seu propdésito insigne. Acreditamos estar diante de
constructos representacionais identificadores e referendarios, em particular, de Brasilia e,
em escala maior, do Brasil, 0s quais se viram compartidos e em viva circulacdo entre os
vaticinadores de uma nova era. Dentre esses, cumpre-nos distinguir, Tia Neiva, argumento
central do presente empenho, e Oceano de Sa (1911-1985), o Mestre Yokaanam, a quem,

validados pela producéo de Lisias Nogueira Negrédo, passamos a referenciar:

Em 1946 surgiu na Guanabara, entdo Distrito Federal, uma organizacéo
religiosa denominada ““Fraternidade Eclética Espiritualista Universal™,
sob a lideranca de Oceano de Araujo Sa, ex-oficial da F.A.B., conforme
se anunciava. Adotando o pseudonimo de Yokaanam — que significaria
Jodo em aramaico — e tratado por mestre pelos seus seguidores [os
fraternarios], o mistico pregava a unido de todas religides em torno do
Evangelho de Cristo e anunciava a proximidade do fim dos tempos.'*°

8 Disponivel em:  <http://www.familyorigins.com/users/u/c/h/Paulo-roberto-yog-M-Uchoa/FAMO2-

0001/d1.htm>. Acesso em 11 de julho de 2007 (grifos nossos).

1% |isias Nogueira Negrdo et Josildeth Gomes Consorte. O Messianismo No Brasil Contemporaneo. S&o
Paulo: FFLCH/USP, 1984, col. Religido e Sociedade Brasileira, v. 1, p. 29-30. Trés outros trabalhos
académicos, pioneiros, que tém como tematica primordial a Fraternidade Eclética Espiritualista Universal,
entendemos merecer nossa recomendagdo, sdo eles: Lisias Nogueira Negrdo. Um movimento messianico
urbano: Messianismo e Mudanga Social no Brasil. S&o Paulo: Tese de Doutoramento, USP, datilografado,
1974; Euripedes da Cunha Dias. Fraternidade Eclética Espiritualista Universal: tentativa de interpretagéo de
um movimento messianico. Rio de Janeiro: dissertacdo de Mestrado, datilografado, Museu Nacional, 1975;
Sérgio de Araujo. Fraternidade Eclética Espiritualista Universal: um caso Messianico? Roma (Italia), tese
de doutoramento, datilografada, 1977.
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Lisias Negrdo, por meio de passagens claras, prossegue com seu relato
biografico do Mestre Yokaanam descrevendo, entre outros temas, o qudo polémico Oceano
de Sé se fez reconhecer no antigo Distrito Federal, a dindmica de expanséo de seu grupo de
seguidores, seus envolvimentos com a Justica, as polémicas declaragdes dadas a imprensa
local, suas predicOes catastroficas, em que, por exemplo, condenava o litoral brasileiro,

pois este estaria prestes a submergir “sob o impacto de um asterdide que se projetaria no

1191

Oceano Atlantico”™", e, por fim, a urgéncia e a decisao de se transferir com seus prosélitos

para uma nova localidade, ao que o autor indaga*®*:

Mas para onde ir? A solucdo parece ter sido dada pela prépria
sociedade global, pois ja tinha sido demarcada a area do novo Distrito
Federal no planalto goiano e ja se planejava a construcdo de Brasilia.
Antecipando-se ao Governo Federal, Yokaanam resolve sediar sua
Fraternidade no planalto central, proximo a futura capital do pais. Nega
0 Mestre, contudo, ter sido influenciado pelos planos de transferéncia da
sede do Governo Federal; para ele o contrario é que ter-se-ia dado:
teriam sido as suas campanhas que convenceram 0 governo da
inevitabilidade da destruicdo do litoral brasileiro e do surgimento de
uma ““nova civiliza¢cdo™ no planalto central. Segundo declarou, teria ele
sido orientado por Mestre Lanuh [M. Lanuh é “entidade espiritual
elevadissima” responsavel pela orientagdo dos destinos da Fraternidade e
gue se comunica com o Mestre Yokaanam para transmitir suas ordens]
para conduzir seus seguidores para o planalto goiano, regido indicada
pelas profecias de D. Bosco como o local de salvagdo da humanidade
no fim dos tempos.'*?

Do que precede, importa-nos considerar: ndo resulta esforgo entrever as
razdes que nutriram o magnetismo exercido pela nova capital sobre 0 Mestre Yokaanam.
Migrar e radicar-se com seus adeptos em terras do planalto central soaria como a
peregrinacdo do profeta que, sob orientacdo elevada, conduz seu povo a uma terra
prometida. A interioridade continental caracteristica da regido eleita, que se anunciaria
sagrada, € valido acentuar, proporcionaria a blindagem a que aspiravam os fraternarios
diante da iminéncia dos eventos cataclismicos preanunciados pelo mestre e que afetariam

irrecorrivelmente as regides litoraneas. Por fim, Dom Bosco, emissario dos designios do

1 1dem, ibidem, p. 57.
192 Cf. 1dem, ibidem, p. 30-57. Passim.
193 |dem, ibidem, p. 57-58 (grifos nossos).
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Alto, previra'®, em conformidade com o painel escatolégico tracado por Yokaanam, ser o

Planalto Goiano o local de salva¢éo da humanidade no fim dos tempos.

Claro esta que o sonho profético de Dom Bosco se viu apropriado e ganhou
feicdes concordantes com os principios e vaticinios de Yokaanam. O mito de vestes
oniricas, que leva a chancela do padre salesiano, parece-nos, atuou como mais uma das
representacdes, a época, em evidéncia, capazes de exercer um efeito legitimador sobre as
enunciacOes e os feitos de um messias que ndo circunscrevia sua missédo ao delimitado
chdo que, com seus seguidores, passara a ocupar. Seus anseios universalistas, expressos
ostensivamente na denominacdo da entidade por ele principiada (Fraternidade Eclética
Espiritualista Universal), sublinhemos, merecem n&o ser negligenciados. E ndo o foram

por Lisias Negréo:

Deve-se salientar, também, que a Fraternidade se sente participante, ndo
apenas da Sociedade Brasileira, mas da totalidade da vida social. O
“Terceiro Milénio”” que esperam, do qual a Fraternidade € ao mesmo
tempo realizacdo e veiculo, ndo se restringe apenas a brasileiros.
Sentem-se os fraternarios como guardides das verdades universais e
responsaveis pela regeneracdo moral de toda a humanidade. As
preocupacdes politicas de Yokaanam n&do se circunscrevem ao ambito
nacional, mas preocupa-se 0 Mestre com a guerra do Vietnd e com o
possivel expansionismo asiatico, denominado por ele de “perigo
amarelo”. Identifica-se Yokaanam mais plenamente, como € légico, com
o Brasil, o qual é denominado, de acordo com a famosa frase do médium
Francisco Xavier, ““cora¢do do mundo, patria do Evangelho”'*®

Do exame textual, depreendemos que a relagdo de mutualidade em que se
estimavam as condutas espirituais e temporais acabou por definir contornos inovadores e

encantatorios a realidade: das palavras proféticas e da determinacdo politica de se

194 Cf. Idem, ibidem, p. 58. E vélida a reproducéo da nota explicativa, de nimero 46, em que Lisias Nogueira
Negréo da ciéncia de como liam os da Fraternidade Eclética Espiritualista Universal o sonho de Dom Bosco:
“Segundo o advogado Mario Bulhfes Ramos, irmdo Sélon, o sacerdote catélico D. Bosco revela a p. 350 do
volume XI de suas Memorias Biogréaficas que em 30 de agosto de 1883 sonhou ‘viajar de trem, e eis sendo
guando vé diante de seus olhos 0 mapa de imensa regido. Concomitantemente, uma voz o adverte de serem
ali as terras do interior do Brasil, de onde um dia, se despertaria novo surto espiritual, como base e momento
de uma civilizacdo nova, saida das terras sobre as quais acendera Deus a constelagdo de sua cruz, o cruzeiro
do sul’. ‘O Nosso’, agosto de 1956.”

% 1dem, Ibidem, p. 117-118.
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consumar a mudanca da capital para o cerrado nasciam a Cidade Eclética'® e Brasilia, a
cidade mistica. Esse o nucleo discursivo a que nos propomos revolver hermeneuticamente,
aquele em que consuma a interseccdo entre o sacro e a profanidade. Estimamos essa
interdependéncia ser visivel se tomados como amostras os feitos do género e do génio

humano no decurso de sua experiéncia existencial.

Por ultimo, cumpre-nos dar lugar aquela a quem enderecamos 0 empenho
maior deste que se afigurou e se quer consolidar uma honesta empresa interpretativa, Neiva
Chaves Zelaya, conhecida por Tia Neiva, criadora e lider do Vale do Amanhecer.
Conforme antecipamos no principio do presente capitulo, Tia Neiva se deixou nutrir
imaginariamente pelos contelidos representacionais que gravitavam em torno da capital

nascente.

Ao proporcionar vida a seu complexo religioso, ndo se posicionou a
Clarividente destacada dos que passaram a conceber Brasilia como um solo assistido de
sacralidade. Antes, elegeu-a como o universo contextual em que faria prosperar suas visoes
e substanciar seu viver temporal e espiritual. Que ela mesma nos fale das origens dessa

conexdo que se eterniza no imaginario da Brasilia que a incorporou e a quem ilustrou:

Meu carro, um Internacional'®’, estava fichado na Novacap e as tarefas

eram sempre variadas. Mas sempre elas comecavam cedo e ndo era raro
eu estar na rua as 5 ou 6 horas da manhd, com a carroceria cheia de
candangos para serem levados para os canteiros. Trabalhdvamos muito
e, naquela época, a gente tinha que dirigir devagar. O movimento do
Nucleo Bandeirante era intenso, as ruas muito cheias de buracos e o
povo muito descuidado. Tenho recordagdes cheias de amor daqueles
tempos pioneiros.'*®

1% Assim ficou conhecida a comunidade do Mestre Yokaanam em terras do Planalto Central. Data de 1956 a
chegada e o estabelecimento da Fraternidade Eclética Espiritualista Universal na regido que, atualmente,
pertence ao municipio de Santo Antdnio do Descoberto, Goias, distante aproximadamente 60 quilémetros de
Brasilia.

97O carro Internacional a que faz alusdo Tia Neiva é, na verdade, uma referéncia & marca de um dos
caminh@es que a acompanhou em suas jornadas de trabalho quando da construgdo de Brasilia, da empresa
Internacional Harvester, que, segundo a ANFAVEA, figura como a primeira montadora especialista em
caminhGes a se estabelecer no Brasil, em 1929. Cf. Associacdo Nacional dos Fabricantes de Veiculos
Automotores. Industria Automobilistica Brasileira: 50 anos. ANFAVEA, 2006, p.136.

1% Marlene Anna Galeazzi. O Amanhecer de Tia Neiva. Ultima Hora, Brasilia, 10 ago. 1985, p. 13 (grifos
Nossos).



Marcelo Reis 106

A exemplo de seus contemporaneos, o general Uchda e o mestre Yokaanam,
aos quais ja aludimos, Tia Neiva fixou-se em terras do Planalto Central e, ao afirmar se
deixar instruida por entes sobre-humanos, aos quais denominava de mentores, professava
ser Brasilia um dos sete pontos de irradiacdo do Planeta, a partir dos quais luzes eram
emitidas de modo a esclarecer as consciéncias e capacitar 0s espiritos para que

consumassem o Seu retorno as origens*°.

Brasilia acolheria a jovem Neiva, proporcionaria a ela, a principio,
circunstancias favoraveis para que obtivesse 0s meios materiais com 0s quais poderia dar
continuidade ao enfrentamento de sua lida cotidiana. A despeito da rusticidade que se
atribuia a profissdo de caminhoneira por ela desempenhada, as recordagfes cheias de
amor daqueles tempos pioneiros parecem denunciar ndo apenas um fluxo memorial
instruido por saudades, mas revelar a gratiddo que lIhe ocorria imputar ao tempo e ao
espaco em que se constituiram seu arrojo, sua determinacéo e seu entusiasmo, conteudos
estes que lhe autorizaram a ambicionar e por em curso corredi¢co suas visdes, seus sonhos,
suas utopias: estes que se viram desaguados no Vale do Amanhecer e que, na linha do
tempo, vém banhando em escala crescente mulheres e homens acolhedores de suas

revelagdes.

No capitulo que se segue, convidamos o leitor a se colocar em contato mais
préximo com a obra levada a efeito por Tia Neiva, o Vale do Amanhecer. Para tanto,
importando-nos com a dimensdo analitica, encaminharemos a apresentacdo de aspectos
que avaliamos resultarem centrais na composi¢cdo deste que se nos apresenta como um
instigante complexo religioso-cultural: indicadores do espago em que Se assenta 0 grupo, a
trajetoria dos adeptos e sua interlocucdo com o contexto doutrinario, as matrizes humanas e
sobre-humana que informam substancialmente os valores acolhidos pelos praticantes,
elementos de seu farto manancial simbolico, registros historicos do movimento, fragdes de

suas narrativas de origem e uma amostra moderada de seus marcos ritualisticos.

Ingredientes que se justapdem e nos fixam a questdo basilar que autoriza e
orienta o presente esforgo: como Neiva Chaves Zelaya, mulher de humilde origem e timida

escolaridade, faz-se reconhecer nacionalmente ao cristalizar no que denominariamos de

199 Maério Sassi. 2000 — A Conjuncéo de Dois Planos. 2¢ ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, s.d, p. 226-7.
Importa-nos esclarecer: consoante o entendimento da Doutrina do Amanhecer, as origens representam
mundos espirituais especificos e de luz para 0s quais 0s espiritos devem retornar, o que s6 se torna possivel
no momento em que estes conquistam a sua evolugéo.
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real seus sonhos, compondo um complexo sistema religioso, impar em sua arquitetura

cultural e, por extenséo, inquietador. Adentremos esse lugar praticado.
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CAPITULO 11

VALE DO AMANHECER - POR UMA APRESENTACAO

2. Lugares Praticados® - A Hierépolis Sonhada

Munidos do intuito de gravar um painel expositivo acerca do tema em foco,
painel este de natureza essencialmente descritiva e que priorize uma abordagem espacial,
acreditamos ser indispensavel proporcionar ao leitor um nUmero consideravel de
informagdes gerais, de sorte a melhor situa-lo para que alcance entendimento do fenémeno
religioso contemporéneo levado a concretude por Tia Neiva e do qual se tratard de modo
efetivo desde ja: o Vale do Amanhecer.

Antes, compete-nos um registro que justifique a escolha do titulo lugares
praticados acima evidenciado. Para Michel De Certeau, historiador e antropélogo francés,
0 espaco € sempre animado pela totalidade dos movimentos que nele se processam.
Portanto, deve ser entendido como o resultado da partilha de um conjunto de significados

responsaveis por definir sua fisionomia, que se radica cultural.

Dentro da perspectiva delineada por De Certeau é que passaremos a
apresentar 0 Vale do Amanhecer, ou seja, um locus social configurado em espaco se
consideradas e compreendidas as praticas religioso-culturais que ali tém lugar. E mais: em
que o simbolico, materializado nas vestes, nos ritos, nas imagens de carater e
representacdes as mais diversas, consubstanciam-se em marca identificadora da
espacialidade do Amanhecer. Em sintese: o0 espa¢o sO faz sentido se considerados 0s usos

que os individuos fazem dele.

200 cf. Michel De Certeau. A Invencéo do Cotidiano: arte de fazer. Petropolis: Vozes, 1994.
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Estamos diante de uma comunidade religiosa intitulada Ordem Espiritualista
Cristd, cujo registro oficial em cartério leva o nome de Obras Sociais da Ordem
Espiritualista Cristd (OSOEC)*®, mas que popularmente é conhecida por Vale do
Amanhecer, expressao que, a partir de agora, passa a designa-la ao longo do presente

empenho.?%?

Situado aproximadamente a seis quildmetros ao sul de Planaltina-DF —
pioneira cidade satélite, que ja existia antes mesmo da construcdo de Brasilia e da
resultante fixacdo da Capital Federal em terras do Centro-Oeste — e, atualmente, de facil

acesso aqueles que desejam

visitdé-lo, o Vale do .
Amanhecer ocupa uma area

proxima de 22 alqueires

goianos, um milhdo de
quildmetros quadrados.
Terreno que,
geometricamente, se
assemelha a um triangulo,
sendo seus limites definidos
pela rodovia DF-130°%,

Configurando a base, MaiS O Morro Salve Deus situado no Solar dos Médiuns. Em seu cume, a Elipse, simbolo da Nova Era

01 y/eja como descreve a Ordem um de seus destacados integrantes, José Carlos do Nascimento Silva: “A
entidade denominada Obras Sociais da Ordem Espiritualista Cristd - OSOEC - Vale do Amanhecer - fundada
em 15 de abril de 1964, é uma sociedade civil, de natureza beneficente, apolitica e constituida de acordo com
as leis vigentes no pais e revelagdes doutrinarias emanadas da Clarividente Neiva Chaves Zelaya, tendo por
finalidade a pratica e desenvolvimento do mediunismo e prestagdo de assisténcia social, tudo sob a égide do
Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo.” José Carlos do Nascimento e Silva. Observacbes Tumara.
Brasilia: s. ed., out. 1999.

202 por vezes, objetivando ndo tornar enfadonha a repeticdo de uma (nica expressdo para referir-se ao tema
em tela, empregaremos apenas Amanhecer ou, ainda, Vale. E bastante comum entre os adeptos referir-se ao
Vale como Doutrina do Amanhecer e, com menor freqiiéncia, como Doutrina do Jaguar. Mario Sassi. O
que é 0 Vale do Amanhecer. 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, 1987, p. 64.

%3 O portal de entrada do Vale do Amanhecer, realcado por duas muradas de pedra, onde se encontram
representados, confeccionados em chapa ferro, um sol com sete raios e uma lua crescente, simbolos de
destaque do movimento religioso, localiza-se na altura do km 26 da referida rodovia.
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encontro dos cérregos Pipiripau e Coatis, que, somados ao corrego Mestre D”Armas,
confluem para o Vértice desse triangulo do Vale, formando o Rio S&o Bartolomeu.?®*

Geograficamente, ndo podemos concluir ser exatamente o terreno onde se

inscreve o espaco sagrado®®

do Amanhecer um vale, como faz sugerir seu nome. De fato,
se analisado topograficamente, assemelha-se muito mais a uma area de planicie pontilhada
por algumas eleva<;6e52°6, com destaque para as colinas cobertas com vegetacdo rasteira,

das quais a mais conhecida e bastante representativa dentro do espago sagrado leva o nome

de Morro Salve Deus (ver
figura na péagina anterior),
espécie de pano de fundo |

natural do Solar dos Médiuns, | !

local onde se processa, a céu
aberto, um dos ritos de maior
impacto para aqueles que, pela
primeira vez, visitam o Vale do
Amanhecer: 0 trabalho

ritualistico®® de  Estrela

Candente  (ver figura a

direita).?%

Ritual de Estrela Candente em desenvolvimento

Outra questdo que se impOe aos que visitam o Vale se refere a sua
economia. A Ordem faz questdo de salientar que jamais € cobrado o atendimento espiritual

oferecido aos que a procuram. Como afirmava Mario Sassi, ex-lider intelectual do

204 Cf. Mério Sassi. O que é o Vale do Amanhecer... Op. cit., p. 62.

205 | eja-se espaco sagrado, aqui, a luz das reflexdes pontuadas por Mircea Eliade, que o define como o locus
em que se dao as hierofanias (manifestacGes do sagrado) e que, segundo o autor, apresenta uma nitida rotura
com o espaco profano, ndo-ritualizado. Cf. Mircea Eliade. Tratado de Historia das Religifes. Trad.
Fernando Tomaz e Natélia Nunes. 22 ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 295-296.

206 Dado fornecido pela Sessdo de Topografia da Divisdo de Exame, Elaboracéo e Aprovacdo de Projetos,
6rgdo vinculado a Administracdo Regional de Planaltina.

27 Os adeptos da Ordem do Vale do Amanhecer, em terminologia prépria — diga-se, ainda, identitéria - por
eles largamente empregada, referem-se aos rituais dos quais participam como trabalhos espirituais. Portanto,
ndo cause estranheza ao leitor se, de agora em diante, adotar-se tal expressdo para designar os ritos proprios
dessa comunidade religiosa. Agimos assim com a finalidade de permitir uma aproximacdo maior dos que nos
Iéem com nosso tema.

208 Consideradas as descricées ao longo do trabalho e as imagens disponibilizadas no corpo textual, note-se a
contundente sacralizagdo do espaco, caracteristica marcante do Vale do Amanhecer. Adiante, serdo
mencionados 0s principais espacos sagrados emparceirados com algumas de suas praticas ritualisticas
correspondentes.
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movimento®®: “...isso se aplica & entidade como aos médiuns em particular. Tudo quanto é

necessario para o Templo (...) é provido pelo Corpo Meditinico”®°. Cumpre mencionar,
ainda, que ao visitante ndo passa despercebida a presencga de lanchonetes, restaurantes,
lojas de lembrancas e artigos do Vale inscritos na area religiosa, para o que Sassi
respondia: “nesse caso, existe uma troca natural de valores que nada afeta o trabalho

meditnico.”?!

Quanto aos servicos publicos e a presenga de infra-estrutura urbana
relacionados ao Vale, diferentemente de pouco mais de uma década atras, tempo em que a
comunidade contava apenas com rede de telefonia fixa, energia elétrica, posto de saude e
duas escolas publicas (uma delas, construida em carater provisorio), hoje, agua encanada,
rede de &guas pluviais, pequenas obras de urbanizagdo, linhas de 6nibus em ndmero
crescente, quadra poliesportiva comunitaria, posto policial, area de lazer e a prosaica

restauracdo do antigo campo de futebol se somam ao cotidiano de seus moradores.

Conquistas que se materializaram em face do pronunciado incremento
demogréafico da regido, da expansdo de um comércio local e, acima de tudo, da
constituicdo de um contingente eleitoral impossivel de ser ignorado se avaliado seu peso
numérico, pois, segundo dados colhidos junto ao site do TRE/DF, este se aproxima de seis

mil votantes.?*?

Mesmo assim, ha ressalvas importantes colocadas pelos moradores.
ReivindicacGes que comegam pela necessidade de reforco do policiamento, passam pela
auséncia de um centro educacional capaz de abrigar a demanda de alunos em idade escolar
do Ensino Medio e desembocam na pouca oferta de atividades de lazer para criancas e

jovens.

29 Mario Sassi morre a 25 de dezembro de 1995. Reconhecida a sua importancia para a consecucio da
Doutrina do Amanhecer, sera objeto de andlise desse estudo: contemplado, mais adiante, quando explorarmos
as matrizes do movimento religioso.

219 Mario Sassi. O que é o Vale... Op. cit., p. 64.

“I |dem, ibidem.

212 Dados retirados do site do TRE/DF < http://www.tre-df.gov.br/sasisAtendEleitor/consultarL ocalVotacao>
Acesso em 15/01/08.
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Seguramente, ao publico externo ndo preocupam os problemas urbanos
sentidos pela comunidade. H4 motivagdes alheias as de ordem infra-estrutural urbanistica a
atrai-lo. Pesado o fato de o Vale do Amanhecer prever o atendimento espiritual®s
indiscriminado e a qualquer hora daqueles que o procuram, além de representar em Brasilia
um destacado pdlo de atracdo turistica, a visitagio a sua area da-se em nudmeros
expressivos. Ao dispor de acesso facilitado, turistas, pacientes e adeptos transitam pelo
Vale e conformam, em média, um fluxo mensal de 12 mil pessoas a circular por esse

cenario cultural inquietador.

Os numeros ndo param por ai. Conforme dados colhidos junto a extinta
Subadministracdo Regional do Vale do Amanhecer, a época, subordinada a Administracdo
Regional de Planaltina, a cidade abrigava, em 2003, entre médiuns residentes e moradores
sem filiagdo com a comunidade religiosa, cerca de 22 mil pessoas. Atualmente, ha

estimativas ndo oficiais que d&o conta de mais de 25 mil habitantes.?**

Tudo isso, naturalmente, é bastante significativo. Ainda mais se considerado
o fato de que a cidade pretendia ser e se perpetuar essencialmente religiosa®®, uma
hierépolis — cidade sagrada - na expressio adotada por Storck de Oliveira®®, mas que, por
forca da explosdo demogréfica vivida pelo Distrito Federal nos ultimos anos, acabou por
evidenciar o incremento do espa¢o profano, acarretando uma pressdo deste mesmo sobre a
area destinada aos rituais. Alguns exemplos: casas comerciais em nimero crescente, postos

de servicos publicos, residéncias ocupadas por familias sem vinculo com a Ordem e novas

13 0 Vale do Amanhecer chama de atendimento espiritual a disponibilizagdo de boa parte de seus setores de
trabalho mediunico aos visitantes. Esses Ultimos chamados por Sassi de clientes, por ele entendidos ndo
como aqueles presentes numa relagdo vendedor-consumidor, mas antes médico-paciente. Compreende a
Doutrina representar o atendimento espiritual destinado a cura desobsessiva a missdo precipua do
Amanhecer. Cf. Mério Sassi. O que é o Vale... Op. cit. p., 33-34.

2% para chegar ao Vale do Amanhecer: linhas de dnibus regulares fazem a ligagdo Vale do Amanhecer-
Planaltina-Plano Piloto. Para os que possuem carro e residem no Plano Piloto, deve-se tomar a estrada que
passa por Sobradinho e seguir em dire¢do a cidade-satélite de Planaltina. Mais a frente, na altura do km 18,
pega-se a entrada a direita (DF-230 - sinalizada e asfaltada), em direcdo a Unai-MG. A seguir, atravessa-se 0
primeiro baldo e, no segundo baldo, toma-se a direita, trés quildmetros a frente acha-se o portdo de entrada do
Vale do Amanhecer.

25 Conforme depoimentos dos préprios adeptos, particularmente daqueles que, em 1969, quando da
instalacdo definitiva do movimento, pioneiramente fixaram-se nas terras que antes pertenciam a Fazenda
Mestre D" Armas, de propriedade do Sr. Francisco M. Guimaraes, o qual autorizou a ocupagdo do terreno por
parte de Tia Neiva e de seus seguidores.

“16 Cf. Dorotéo Emerson Storck de Oliveira. A Pluralidade de Simbolos no Imaginario Coletivo do Vale do
Amanhecer. Monografia de Pratica de Pesquisa de Campo Il. UnB. Instituto de Ciéncias Humanas.
Departamento de Geografia. UnB: 1999.



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 113

agremiacdes religiosas, sobretudo neopentecostais’’. Essas Gltimas, através de seus
adeptos, situacdo descrita por membros do movimento, investem sobre a area religiosa®*®
do Amanhecer no intuito premeditado de promover a conversdao dos médiuns da Doutrina,
utilizando-se de distribuicdo de panfletos, de mensagens veiculadas em carros de som e do
contato interpessoal. Ou seja, a expansdo urbana vivida pelo Amanhecer resultou na
tessitura de um espago marcado por uma progressiva heterogeneidade de crencas. Mesmo
assim, diga-se, nada que comprometa a proeminéncia do movimento religioso constituido

por Tia Neiva e a manutencdo de suas praticas cotidiano-ritualisticas.

2.1 O percurso do religioso e a hierarquia no Vale do Amanhecer

A questdo hierarquica no Vale do Amanhecer é de causar desassossego ao
estudioso. Mesmo o adepto, muitas vezes, desconhece o escalonamento hierarquico do
qual é sujeito e com o qual esta comprometido. A hierarquia, antes de tudo, compete-nos
frisar, foi estruturada pela propria Tia Neiva. Era ela, segundo aqueles que privaram do
contato didrio com a Clarividente, a Unica responsavel pela recomendacdo dos médiuns

que deveriam ocupar posi¢des hierarquicas mais ou menos destacadas. Afirmava estar, a

217 para maiores esclarecimentos acerca do estado de ocupagéo territorial do Vale do Amanhecer, sugere-se a
monografia final de curso do antropodlogo, formado pela UnB, Djalma Barbosa Gongalves, trabalho que,
mesmo merecedor de alguns reparos, pois, hoje, encontra-se desatualizado em nove anos, apresenta uma
analise coerente, llcida e, reconhecemos, das mais completas a respeito do espago profano em questdo. Ver
Djalma Barbosa Gongalves. Vale do Amanhecer, Anélise Antropoldgica de um Movimento Sincrético
Contemporéaneo. Dissertacdo de graduacdo. Departamento de Antropologia. UnB: 1999.

28 Duas consideracBes merecem registro. Primeira, usa-se o termo investem ndo sem razdo, dado que,
relataram os moradores, houve casos em que 0s encontros dos membros da Doutrina do Amanhecer com 0s
das igrejas evangélicas, neopentecostais, foram marcados por algumas hostilidades. FendBmeno comum, uma
vez que, na pratica cotidiana, a convivéncia democratico-religiosa nem sempre é observada. Fato que,
segundo depoimentos, desagrada aos membros do Vale, em especial os residentes, principalmente os
veteranos, uma vez que ali se instalaram pioneiramente, a contar de 1969, com a finalidade de exercer sua fé
em paz e em isolamento, como uma comunidade fechada. Segundo, em decorréncia da expansao fundiaria
desordenada e incontrolavel ocorrida no Amanhecer, decidiu-se murar os principais locais em que se
concentra a prética ritualistica: a area templaria, que abriga o Templo do Amanhecer, o Turigano e a Estrela
de Nerhu (ou Estrela Sublimagdo), e o Solar dos Médiuns, espaco a céu aberto onde se encontram a Estrela
Candente, a Pirdmide e o Lago de Yemanja.
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Clarividente, a exemplo de como agia na conducdo do erguimento das construcdes

sagradas e na definigcdo dos rituais, orientada pela Espiritualidade Maior®®®.

Feitas as consideracOes preliminares, antes de exibir a piramide hierarquica
pertinente ao Vale, € conveniente dar a conhecer, de modo sinoptico, como se processa a
trajetoria de um adepto, desde o seu primeiro passo, traduzido no ingresso na Corrente, ate

sua Ultima sagracéo.

Em primeiro lugar, deve-se ter em conta que, observa a Doutrina, as
herangas transcendentais associadas ao preparo e a freqiiéncia com que se relaciona o
Jaguar®® diante dos trabalhos espirituais, representam os fatores determinantes para que o

médium possa ascender hierarquicamente.

Essa ascensdo, atualmente, deriva das tomadas de decisGes doutrinarias
consignadas por um Conselho de Trinos??, este que, consoante observa Storck de Oliveira,
estabelece uma lideranca burocratica. Importante esclarecer: Conselho esse avido de
perpetuar 0 movimento na sua originalidade de principios e a¢Ges, mas incapaz de exercer
a lideranca carismatica, na estrita acepcdo weberiana®*? do termo, naturalmente observada

na condugéo dada por Tia Neiva ao movimento.

Ela, legitimada por sua “relacdo imediata com os planos espirituais” e ao

desfrutar de crédito expressivo diante do corpo de médiuns sobre o qual exercia sua

219 segundo a visdo do Vale, a Espiritualidade Maior é constituida por um grupo de entidades espirituais
altamente evoluidas e que se colocaram ao lado de Tia Neiva, assim também em relacdo ao movimento,
como responsaveis pela organizacao e concretizagdo da Doutrina do Amanhecer. Entre elas, citam os adeptos
e verificamos por meio da apreciacdo das fontes, Pai Seta Branca, Mée Yara, Pai Jodo de Enoque e Mée
Tildes. Cf. Neiva Chaves Zelaya. Tia Neiva: Autobiografia missionaria. Balsamo Alves do Brasil de Lucena
(ed.). Brasilia: Vale do Amanhecer, 1992.

220 Jaguar: termo que faz alusdo a uma das histérias sagradas que marcam a trajetoria dos que pertencem ao
grupo do Vale do Amanhecer. Cotidianamente é utilizado para que um mestre se refira a outro, esteja este
presente ou ndo. Também é empregada a expressdo a tribo Jaguar. Mesmo considerando que essa questao
sera mais bem trabalhada no terceiro capitulo, convém adiantar tratar-se de um termo identificador do proprio
grupo. Todos sdo jaguares, mestres e ninfas. E possivel entender o conceito como um estimulo a self-
categorizacao, ou seja, 0 processo de ver a si proprio como membro de um grupo social, bastante peculiar as
comunidades religiosas. Cf. Smith E. R. e Mackie D. M. Social Psychology. Trad. Bartholomeu T. Troccolli.
Nova York: Worth Publishers, 1995, p.176.

221 Cf. Dorotéo Emerson Storck de Oliveira. Op. cit, p. 26-29. Chama-se a atencéo para o fato de que 0 nome
Conselho de Trinos foi instituido posteriormente ao trabalho de Storck de Oliveira. Mesmo assim, o fato é
que se refere o Conselho aos mesmos mestres relacionados por Storck de Oliveira em seu trabalho, a saber:
Tumuchy, Arakém, Sumana e Ajard. Importa-nos o registro: dois dos Trinos em referéncia vieram a falecer:
Trino Tumuchy, Mario Sassi, em 25 de dezembro de 1995; Trino Arakém, Nestor Sabatovicz, em 2 de
outubro de 2004.

?22 Max Weber. A politica como vocag#o. In: Hans Heinrich Gerth et Charles Wright Mills. Max Weber:
ensaios de sociologia. Trad. Waltersir Dutra. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1979. p. 59.
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lideranca, apontava este ou aquele Jaguar para desempenhar funcdes de maior ou menor
evidéncia dentro da Doutrina. Segundo as palavras dos médiuns veteranos, plenos de

saudosismo de sua lider: “tempos idos...”.

A arregimentagdo de novos
adeptos, ordinariamente, nasce de um
convite formulado pelas entidades que
prestam atendimento individualizado em um
dos setores de trabalho espiritual mais
concorridos do Templo (ver figura

223.

abaixo) 0 de Tronos Vermelhos e

Amarelos (ver figura a direita)?®*. Ha casos
Setor de trabalho espiritual: Troos jAreIos e Vermelhos

em que o individuo, ao conhecer a Doutrina, converte-se de modo voluntéario, o que,
enfatizam os religiosos, é acentuadamente raro. Via de regra, 0os convites enderecados aos
que se converterdo em novos adeptos partem das entidades espirituais que assistem 0s

trabalhos, em particular o de Tronos, setor em que se processa a comunicagao entre o

Vista da entrada do Templo, voltada para o Leste

223 Construgdo de pedra em formato eliptico, contando 2.400 metros de 4rea, onde se desenvolvem a maior
parte dos trabalhos espirituais executados pelos adeptos do Vale do Amanhecer.

4 Segundo observacdes, trata-se do trabalho em que a entidade espiritual, manifesta em um médium de
incorporacéo, sob a monitoracdo de um doutrinador, comunica-se com o paciente — consulente — de forma
direta e individual. Ouve dele suas apreensfes e busca proporcionar-lne uma mensagem de conforto e
orientacao.
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paciente e o espirito de luz®®

manifesto em um médium de
incorporagdo, conhecido no meio
doutrinario por Mestre Lua, quando
homem, e Ninfa Lua, quando mulher.
Sendo que ambos os géneros recebem a

denominacdo de Apara.

Aceito o0 convite, o0
iniciante segue para o desenvolvimento
doutrinario. Todos o0s domingos, ao
longo de sete semanas, o fitinha??®
passa a se instruir doutrinariamente ao
acompanhar, no interior Templo, as
aulas  oferecidas  pelos  mestres

instrutores. E nessa etapa em que se

revela Sua mediunidade- DOiS Séo 0S Fitas Doutrinarias: a do médium Aparéa (esq.) e a do Doutrinador (dir.)
enquadramentos mediunicos: Apara ou Doutrinador, isto é, em breves palavras e
respectivamente, médium de incorporagdo ou o0 medium cuja responsabilidade fundamental

é a de zelar pelo bom andamento dos trabalhos espirituais.

A doutrina reconhece as demais faculdades medilnicas descritas pelos
meios espiritas, entre elas a psicografica, a psicofonica e a psicopictografica, mas afirma
categoricamente serem, para 0 cumprimento da missdo destinada aos jaguares,

desnecessarias para sua préatica doutrinario-ritualistica.

Ao fim do desenvolvimento, o Jaguar principiante é emplacado. E a fase em
que passa a portar, em sua indumentaria de trabalho espiritual, juntamente com a fita

doutrinaria (ver figura acima), uma plaqueta — especie de identificagdo pessoal — onde

225 para se ter clareza acerca do entendimento da Doutrina do Amanhecer com respeito ao espirito de luz, ver,
a frente, como o conceitua Mario Sassi (nota 246 da presente tese).

6 Forma de tratamento afetuosa dirigida a0 médium em desenvolvimento. Explica-se pelo uso de um
uniforme - calca preta ou azul para os homens com jaleco branco, vestido branco e longo para as mulheres -
em que se destaca a fita doutrindria como paramento. Para maiores informagdes acerca das indumentarias
ritualisticas caracteristicas do Vale do Amanhecer, ver Marcia Regina da Silva. Vale do Amanhecer: aspectos
do vestuario em um contexto religioso. Dissertacdo de graduacdo, n°. 86, apresentada ao Departamento de
Antropologia da UnB. Brasilia: UnB, 1999.
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constam, no caso do médium de incorporacdo (Apard), homem ou mulher, 0 nome da
entidade espiritual responsavel por seu desenvolvimento e que por meio de sua
mediunidade se manifesta, e, no caso dos/as médiuns doutrinadores/as, 0 nome da princesa

doutrinaria®*’ que o/a acompanhara na sua vida tanto espiritual quanto secular.

A essas entidades espirituais, responsaveis por salvaguardar a trajetéria dos
religiosos, a doutrina chama de mentores. Diferentemente dos guias espirituais, que sdo
muitos a acompanhar o médium do Vale do Amanhecer em sua passagem pela Terra, o
mentor é apenas um, entidade que, segundo a compreensao e a préatica discursiva expressa
pelo religioso do Vale, seria a responsavel maior pelo triunfo do compromisso assumido
pelo espirito na sua encarnagdo presente. Veja o que o proprio Mario Sassi diz a respeito

do mentor e dos guias espirituais:

O Mentor é o responsavel pelo destino carmico e pelo éxito de uma
existéncia. A vida na terra € como um curso universitario. O aluno
escolhe as matérias, faz o vestibular, as provas e sai diplomado ou néo,
conforme tenha sido bom ou mau aluno. O Mentor equivale ao reitor e
0s Guias sdo como os professores (...) No mediunismo [conjunto técnico-
doutrinario que estabelece as maneiras do emprego da mediunidade], o
mentor é o espirito que assiste 0 médium na sua vida e com ele trabalha
em suas linhas mestras. Os Guias sdo 0s espiritos que trabalham com o0s
Médiuns na execucdo de suas mediunidades.??

A partir de entdo, vencida a primeira etapa de aprendizado doutrinario, o
entdo emplacado comeca a assistir as aulas que o conduzirdo ao ritual de Iniciac&o.
Iniciado, 0 médium permanece seguindo sua trajetdria missionaria ao freqlientar os cursos
que o habilitam a receber novas consagracdes e que definirdo escalonadamente seu
posicionamento hierarquico. S&o elas: Consagracdo de Elevacdo de Espadas, onde o
médium passa a ser tratado por mestre, Consagracdo de Centlria, que 0 capacita a

participar de todos os rituais da doutrina®®® e, finalmente, a Consagracdo de Sétimo Raio,

22T Explica a ordem que sdo entidades espirituais responsaveis por acompanhar a vivéncia doutrinria dos
médiuns. Sao elas, em nimero de sete, assim denominadas: Jurema, Janaina, Iracema, Jandaia, Janara,
Jurema e Iramar. Cf. Mario Sassi. No Limiar do I1l Milénio. 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, 1974, p. 25.
228 Maério Sassi. No Limiar do Il Milénio. 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, 1974, p. 25-6.

229 Excetuando-se o trabalho de Trono Milenar, que exige dele ser consagrado um 7° Raio, Gltimo estagio do
desenvolvimento doutrinario. Trata-se 0 Trono Milenar de um setor ritualistico em se que se realiza a
manifestacdo de entes sobre-humanos que, a luz da compreensdo doutrindria, corresponderam, em suas
encarnacdes, a personalidades histdricas de relevo, lideres, no mais das vezes, religiosos e politicos, que se
destacaram por concentrar o poder de mobilizar as massas e ndo se admitiram conversas ao ideario cristao.
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momento em que 0 mestre se encontra, do ponto de vista dos estagios doutrinarios

previstos, pronto.

Com vistas a facilitar o entendimento, sistematizamos a hierarquia do Vale
do Amanhecer, desde o primeiro até o grau maximo: médium em desenvolvimento,
emplacado, iniciado, mestre, centurido, sétimo-raio, arcano e trino. Quando viva, Tia Neiva
situava-se no apice da pirdmide hierarquica, portando a classificacdo de Primeira-Mestra
Sol Jaguar®®, possivelmente até o ano de 1978, quando s&o nomeados 0s Arcanos e, mais

tarde, os Trinos do Amanhecer.

Conforme ja mencionamos, atualmente, a autoridade doutrinéria e seu
correlato poder decisdrio concentram-se nas mdos do Conselho de Trinos, formado pelos
seguintes mestres: 1° Mestre Jaguar, Trino Arakém, Nestor Sabatovicz; 1° Mestre Sol,
Trino Sumand, Michel Hanna e o Jaguar Mestre Sol, 1° Doutrinador do Amanhecer, Trino
Ajard, Gilberto Zelaya, primogénito de Tia Neiva. Sob denominagdo de 1° Mestre Sol
Trino Tumuchy, Mario Sassi, que veio a falecer em 1995, era visto como o segundo na

ordem hierarquica da Doutrina, abaixo apenas da prépria Clarividente.

De menor graduacdo, leia-se igualmente autoridade junto a doutrina, ha
ainda trés subcategorias de trinos: os Trinos Herdeiros, que formam o Conselho
Consultivo, os Trinos Administracdo e os Trinos Regentes. Abaixo dos Trinos, acham-se
0s mestres denominados Arcanos, também conhecidos por Adjuntos, muitos dos quais
responsaveis pela conducdo de grupos de médiuns que a eles se vinculam, e que, na
linguagem do Amanhecer, formam o seu Povo ou o seu Continente. Dai serem chamados
Adjuntos de Povo. A semelhanca dos Trinos, ha também subcategorias de Adjuntos, a

saber: Rama 2000, Adjunto Koatay 108, Adjunto Regente, 7° Raio Autorizado Taumantes.

Como se pode ver, a ordem hierarquica, ao apresentar divisdes, subdivisdes
e algumas excepcionalidades, d& mostras claras de sua complexidade. Ainda sobre a
hierarquia, outra consideracdo a ser feita diz respeito ao discurso conscientizador e, por

que ndo, disciplinador, empregado pela Ordem com o objetivo de conter os mestres diante

Ao doutrinador do Amanhecer, no ritual em questdo, compete a responsabilidade de promover o
esclarecimento e o encaminhamento espiritual desses entes sobre-humanos.

20 Cf. José Vicente César. Atualizacdo — Revista de Divulgacéo Teolégica para o Cristdo de Hoje. n® 97/98,
Janeiro/Fevereiro. Belo Horizonte: Editora o Lutador, 1978.
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do fascinio natural exercido por uma possivel e, por vezes, cobicada projecdo doutrinario-

hierarquica. Para tanto, observe a questdo hierarquica na palavra do mestre José Carlos:

O posto hierarquico ndo é prémio ou atestado de capacitacdo maior,
mas, sim, uma posi¢cdo de maior responsabilidade por suas herancgas
transcendentais e pela misséo clue Ihe foi confiada, em relagdo aos
demais componentes da Corrente.**!

Vemos que a prépria definicdo da hierarquia do sistema religioso em tela se
da em funcdo da observancia de um tempo sagrado imaginariamente concebido por Tia
Neiva, a quem se deveu a identificacdo das vidas passadas de seus seguidores, em especial

de suas liderangas®?

. Vidas essas em que se encontram as herancas transcendentais de
cada um dos religiosos, conferindo a eles, individualmente, o que na ordem comumente se
denomina bagagem espiritual. Essa ultima percebida pelo jaguar como fator ndo sé
condicionante, mas determinante na conducdo de suas acdes nos planos individual e
coletivo. Essa uma das questdes atinentes ao nosso esfor¢co e que, pretendemos, sera

melhor analisada quando da consecucédo do capitulo subseqiiente.

2.2 Aspectos do representacional simbdélico do Amanhecer

Talvez ndo haja duvidas de que o Vale do Amanhecer represente o
fendmeno religioso de maior sincretismo do pais. O antrop6logo José Jorge de Carvalho
vai corroborar essa ideia ao observar que no Vale tem-se “o culto tido como o mais
sincrético de toda a experiéncia religiosa brasileira®*. Associando elementos simbélicos e
referéncias histéricas das mais diversas culturas civilizacionais — grega, egipcia, hindu,

romana, pré-colombianas, entre outros, o Vale vai ao encontro do conceito straussiano de

21 José Carlos do Nascimento Silva. ed. Out/99. Observaces Tumara. Brasilia: s.n. 1999. p. 211 (grifos
Nossos).

%32 Na falta de Tia Neiva, a definicdo das classificacdes hierarquicas compete a um grupo de mestres, todos
homens, denominados Devas, os quais foram por ela mesma apontados e designados para exercer essa tarefa
frente ao grupo. Convém salientar que tudo passa pela aprovacao do Conselho de Trinos.

% José Jorge de Carvalho. “Idéias e Imagens no Mundo Cléssico e Tradicdo Afro-Brasileira”. In: Revista
Humanidades. Vol. 10. n° 01. Brasilia: Ed. UnB, 1994, p. 97.
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bricolage, o qual, sintetizado pela filosofa Marilena Chaui, corresponde a producéo de um

objeto a partir de fragmentos de outros objetos®**.

Ou seja, a partir da apropriagdo e da ressignificacdo de elementos
simbolicos originadrios de outras culturas, estrutura-se um novo arranjo religioso, um
sistema de crencas singular. Merecem destaque ainda, para o alargar da apreensdo do
simbdlico no Vale, as trés matrizes étnicas brasileiras fartamente representadas no
complexo religioso do Amanhecer: a negra, a indigena e a branca.

O Povo Brasileiro®®

, tdo caro ao professor Darcy Ribeiro, representado em
suas etnias no Vale do Amanhecer, torna-se instrumento capaz de originar um fendmeno
religioso nativo, mas que, hoje, rompe fronteiras. As entidades espirituais, manifestaces
do sagrado responsaveis por intervir diretamente na realidade daqueles que a elas
recorrem, assumem representacoes, todas elas iconograficamente resolvidas®®, que véo
desde o preto-velho, afro-brasileiro, escravizado, humilde, sabio e conselheiro, passando
pelo caboclo, indigena, de fala restrita e austera, até as entidades espirituais ditas de alta
hierarquia, os Grandes Iniciados, a exemplo das princesas e dos ministros espirituais,

europeizadas, brancas, de cenho altivo, de raras manifestacdes e de discurso apurado.?®’

Outra questdo que nos importa assinalar, conforme registramos
anteriormente, é a de que doutrina ndo se resume ao templo situado no Vale do
Amanhecer, na cidade de Planaltina, satélite do Distrito Federal. Atualmente, segundo
dados colhidos junto a prépria Ordem, os Templos do Amanhecer contabilizam um
numero de aproximadamente 620 unidades, dentre as quais dez instaladas no exterior e em
funcionamento regular: Bolivia, Santa Cruz de La Sierra; Estados Unidos, Smyrna e

Marietta, na Georgia; Uruguai, Rio Branco; Alemanha, Frankfurt; Republica da Guiana,

234 Cf. Marilena Chaui. Convite & Filosofia. 122 ed. S&o Paulo: Atica, 2000, p.161.

%% Titulo da obra de maior relevo — segundo seu préprio criador — do antropdlogo e educador Darcy Ribeiro,
onde o autor apresenta um quadro historico-antropoldgico que contempla a formagéo do povo brasileiro e
uma proposta para o entendimento de um sentido de Brasil. Cf. Darcy Ribeiro. O Povo Brasileiro. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995.

26 |mporta considerar que Tia Neiva designou e autorizou apenas um artista para retratar
psicopictograficamente as entidades do Vale do Amanhecer. Na doutrina, esse médium é conhecido por
Vilela e, até hoje, executa seu trabalho de reproduzir as imagens dos espiritos associados ao Vale do
Amanhecer.

27 para um maior detalhamento acerca da representagdo pictérica das entidades do Vale do Amanhecer
sugere-se 0 seguinte trabalho: Roberta da Rocha Salgueiro. De Pretos-Velhos e Princesas: Imaginario Afro-
Brasileiro no Vale do Amanhecer. Dissertagdo de graduagdo. Departamento de Antropologia. UnB. Brasilia:
UnB, 2000.
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Georgetown; Japdo, Haibara-Ken; Trinidad Tobago, Porto of Spain, Portugal, Matosinhos

e Vila do Conde.?®

Independentemente da sentida expansdo do movimento, salta a vista do
pesquisador a fortuna de simbolos que tem lugar no espaco sagrado do Amanhecer. O
simbolico no Vale, em razdo de seu agudo sincretismo, ganha contornos estéticos
impactantes. Cores, formas e construgdes denunciam o valor atribuido & imagem nesse
sistema religioso. Um estudo de seus simbolos pode conduzir com relativa seguranca a
compreensdo da Doutrina e de seus propdsitos e, por acréscimo, denunciar aspectos

importantes da identidade do grupo.

Roger Chartier lembra que a realidade social é constituida por esquemas de
representacdes que, forjados de acordo com os interesses dos grupos sociais, Sao
responsaveis pela criagdo de imagens gracas as quais a realidade ganha sentidos que a
instruem, tornando-se inteligivel. Portanto, para esse historiador, as relagfes sociais sao
intermediadas por representacdes?®®. Dentro dessa perspectiva, que valoriza as
representacfes enquanto vetores de um imaginario em que, no caso especifico do Vale do
Amanhecer, tem no simbdlico um conjunto de significacBes destacado, exploraremos

alguns desses simbolos que operam com vistas a identificagdo do grupo.

Estamos convencidos de que os simbolos prioritariamente estdo a comunicar
significados historico-culturais os mais diversos. A cruz crista, o sinete de Salomao (estrela
de Davi), o sol e a lua, o triangulo, a elipse, o0 jaguar, a rosa, a seta, as inumeraveis lancas,
enfim, ha na espacialidade do Amanhecer uma miriade de representacdes simbdlicas, que,
se considerada a poténcia do discurso imagético, pode, seguramente, proporcionar ao
pesquisador vozes sonoras para que venha a interpretar ndo s6 a contundéncia da
sacralidade no Amanhecer, mas fazer vir a tona uma rede de significados que alimentam o

imaginario dessa comunidade religiosa.

28 A listagem completa dos templos do Amanhecer com seus enderecos correspondentes se encontra
disponivel no site oficial da Doutrina do Amanhecer. Eis o link: < http://www.valedoamanhecer.com>.
Acesso em 13 de agosto de 2008.

2 Cf. Roger Chartier. Histéria Cultural: entre préaticas e representacdes. Lisboa/Rio de Janeiro:
DIFEL/Bertrand Brasil, 1990. “Introducao”.
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A titulo de
exemplificagdo, com base na
percepcdo de Goncalves®, podemos
destacar, num primeiro olhar, a
entrada do templo (ver figura ao
lado). H& em trés niveis
consecutivos, a medida que se

aproxima o individuo do templum,

representacfes simbdlicas alusivas &S visao panoramica da entrada do Tempio

tradicOes religioso-culturais que fomentam o imaginario do Amanhecer. Num primeiro
plano, vé-se o Signo de Salomdo (Estrela de Davi), relacionado a tradigdo vetero-
testamentdria. Em seguida, percebe-se, sem dificuldades, a imponente imagem,
confeccionada em chapa de ferro e cuidadosamente pintada, de Jesus Cristo convidando
aquele que a contempla para que ingresse no templo. Por fim, o formato que assume
arquitetura templaria reproduz uma elipse, que, segundo a doutrina, representa o simbolo

maior da Nova Era.

lﬁﬂ Depreende-se dessa
. g‘ descricdo a sugestdo — Gongalves
e/ ies | nos fala em intencionalidade -
y dada pela ordenacdo dos simbolos
de que o Vale do Amanhecer
representa o estagio mais avancado
se consideradas as trés tradi¢Oes
simbolicamente representadas: a
Sl [ S— judaica, a cristé e, agora, a do Vale
OsimbolismdaruzCritépresentenacenografiadomhecerl do Amanhecer, que serviria,

segundo seus membros, de modelo civilizacional para o Terceiro Milénio.

Outro exemplo instigante relaciona-se ao processo de apropriacdo e
reelaboracdo da cruz cristd (ver figura acima). Trata-se da mesma em que se acha
representado o Cristo crucificado, caracteristico do imaginario catélico. Porém, no Vale do

Amanhecer, ndo se vé a representacdo do Nazareno martirizado na cruz. Nela, divisamos

240 cf. Djalma Barbosa Gongalves. Vale do Amanhecer, Analise Antropoldgica...Op. cit., p. 60.
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uma faixa de pano branco, simbolizando o sudario, a mortalha de Cristo. Essa pratica
encontra respostas nas palavras de um dos instrutores espirituais que, afirma a Doutrina,
acompanhava Tia Neiva em suas andancgas pelos planos espirituais. Seu nome: Amanto.

Veja o que ele anuncia a respeito da passagem de Jesus sobre a Terra:

(...) Vocés na Terra amam de preferéncia Jesus acoitado, sofrido,
humilhado! Na verdade, esse Jesus € apenas o reflexo do masoquismo
inconsciente de vocés, das suas dores inaceitas e das suas frustragdes. O
verdadeiro Cristo Jesus é todo suavidade, bem diferente daquele dos
seus crucifixos e suas esculturas cheias de vermelho sangineos. (...) O
exemplo de Jesus ndo fascinou a humanidade, mas sua dor alimenta por
muito tempo seu sadismo.***

Do que precede, temos: Tia Neiva é quem da a voz e o referendo a essa
leitura interpretativa que, segundo ela, o ente sobre-humano teria lhe desvelado e instruido.
A crenga em sua autoridade sagrada acaba por fazer circular essa representacdo em meios
aos jaguares. A imagem de Jesus, se considerada a iconografia que a referencia no Vale do

Amanhecer, prescinde inteiramente do icone cruciforme.

2.3 As matrizes do movimento religioso

Importa-nos agora apresentar ao leitor as trés personagens a quem
designamos matrizes em razdo da centralidade que apresentam no conjunto de referéncias
responsavel por dar forma a Doutrina do Amanhecer. Frangois Houtart, sociologo da
religido belga, adverte-nos da importancia de se reconhecer o papel dos lideres na
preservacdo, eventuais ajustes, transformacoes e, sobretudo, na minimizacéo dos conflitos

advenientes das tensdes socioculturais que tém lugar nas comunidades religiosas.?*?

Reconhecemos a pertinéncia das preocupagdes de Houtart, embora nosso

intento presente esteja antes vinculado a proposta de revelar nossos protagonistas, a quem

21 Maério Sassi. Op. cit., p. 121. )
2 Francois Houtart. Sociologia da religido. Atica: S&o Paulo, 1994, p. 104-107.
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ousamos defini-los como os atores instituidores do Amanhecer ou as matrizes do
movimento religioso. Evidenciar minimamente suas performances na formulacdo do
conjunto de valores, que resultam numa postura ética particular a Doutrina, na definigéo e
implantacdo dos rituais, viabilizando uma pratica religiosa assente em alicerces liturgicos,
no estabelecimento da fisionomia organizacional, definidora e legitimadora das posi¢oes
hierarquicas afetas a comunidade. Enfim, pretendemos dar a conhecer o0s que
fundamentaram e alavancaram, em larga medida, a materializagdo da fisionomia cultural
do Vale do Amanhecer, reservando um olhar mais detido a Tia Neiva, por reconhecermos

ser ela a matriz geradora e reguladora do movimento.

2.3.1 Pai Seta Branca, a hierofania maior

Angelo Brelich, historiador das
religiGes, atesta ser a crenca em seres sobre-
humanos um dos fendbmenos caracterizadores
da Religido®*. Portanto, a nosso ver, justifica-
se a insercdo da representacdo de Pai Seta
Branca (ver figura a direita) no quadro de
articuladores do sistema religioso do Vale do
Amanhecer. A essa realidade invisivel,
corporificada pela crenca férrea de seus filhos,
nos dedicamos. Antecipemos: nao nos restam
davidas de que é ele a personagem espiritual

de maior expressdo dentro do imaginario

religioso do Amanhecer.

Pai Seta Branca (Simiromba)

243 cf. Angelo Brelich. “Prolegémenos a una Historia de las Religiones”. In: Henri Charles Puech. Historia
de las Religiones. Vol. 1. México: Editora Siglo XXI, 1977. p. 43-53.
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Para evidenciar nossa proposicdo, Pai Seta Branca, no Vale também
conhecido por Simiromba, nome que, reza a Doutrina, o identifica como Orix4a, passa a
estar presente de forma contumaz e cotidiana na vida de Tia Neiva ja a contar de 1957, ano

em que a médium inicia sua trajetoria religiosa.

Alguns elementos apontam para a presenca marcante dessa hierofania no
surgimento e na expansdo do movimento. Por exemplo, a denominagéo inicial do grupo,
que timidamente se constituia no ultimo quartel da década de 50 — momento histérico do
movimento a ser verticalizado no capitulo subsegiiente - levava o nome do seu mentor
mais destacado: Unido Espiritualista Seta Branca. De mais a mais, conforme registro
documental transcrito integralmente a seguir, € possivel detectar que o convite para a
constituicdo da comunidade nascia de uma convocagdo pronunciada pelo préprio Seta

Branca, manifesto na médium Neiva Chaves Zelaya:

No dia 12 de Abril de 1959, em Brasilia, Ntcleo Bandeirante, capital da
Republica do Brasil, Seta Branca, nosso mentor e guia espiritual, nos
convida a formar um grupo de trabalho de caridade crista. Este grupo,
segundo orientacdo, terd uma grande responsabilidade diante de Deus.
E esta designado para produzir fenbmenos, que servirdo para abrir 0s
olhos dos que ndo querem ver ou ouvir a palavra do Pai. Tomando
nossas maos com amor e carinho de pai amoroso, Seta Branca, depois
de dar todas as explicacOes das responsabilidades que iriamos assumir
diante da Espiritualidade Maior, convida-nos a meditar sobre o0s
compromissos que se prestariam naquele momento. Declarando-nos que
ficaria registrado nos livros divinos. Todos, sem hesitacéo, colocando a
mao direita sobre a de nosso Mentor, que se comunicava no aparelho
medidnico de nossa dileta Irmd Neiva Chaves Zelaya, fizemos o
juramento. Dizendo-nos, o nosso amado chefe, palavras de alta
espiritualidade e imenso amor. Naquele momento estava constituido o

rupo Unido Espiritualista Seta Branca. Nome este ditado pela Yara?**.
45

4 Yara ou Mae Yara, como é comumente conhecida no Vale do Amanhecer, é, para a comunidade, uma
entidade espiritual altamente evoluida, além do que, juntamente com Pai Seta Branca, de quem é alma
gémea, figura como uma das entidades espirituais responsaveis pela Doutrina do Amanhecer, especialmente
por zelar pelos doutrinadores. No capitulo seguinte, apresentaremos a versao original do documento em
questéo.

% Neiva Chaves Zelaya. Tia Neiva: Autobiografia Missionéaria... Op. cit., p. 31-32 (grifos nossos).
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Cabe ainda destacar que Pai Seta Branca representa para a Doutrina do
Amanhecer um espirito de luz, expressdo bastante comum nos meios espiritualistas, e que

no entendimento de Mario Sassi diz respeito a:

(...) uma individualidade, algo Unico e impar, criado por Deus, o qual
um dia na Eternidade iniciou uma trajetéria, tornou-se “impuro” e,
fazendo um retorno eliptico, “voltou” para Deus. No caminho mais
proximo de Deus ele € um iluminado pela luz divina, se torna “de luz”.
Numa outra tentativa de explicacdo, tomando por base o conceito de
energia, o espirito de luz seria aquele que se alimenta das energias ““do
céu”, em contraposicao do espirito em transito na Terra, que se alimenta
das energias da natureza terrestre. Assim, Seta Branca é um espirito de
Luz e, nessa condicdo, € um grande missionario que ha milénios exerce
uma missdo especifica: socorrer a Humanidade em seus momentos de
transicéo.?*

Os mitos de origem do Vale do Amanhecer, que narram a passagem, em
momentos distintos, de grupos civilizacionais pela Terra, denominados Equitumans,
Tumuchys e Jaguares, todos eles, segundo a compreensdo local, representativos de
encarnacbes dos adeptos que atualmente se concentram no Vale do Amanhecer, e que
serdo 0 objeto de tratamento mais detido por ocasido do terceiro capitulo, registram
invariavelmente a participacdo do espirito de luz representado por Pai Seta Branca. Mas,
de imediato, importa-nos relacionar duas das encarnacbes desse espirito capazes de
fornecer elementos para proceder a uma leitura do imaginario dos adeptos do Amanhecer.

Sé&o elas, como salienta a Doutrina, as roupagens encarnatérias do Assis e a do Cacique.

Mais uma vez é o proprio Mario Sassi quem narra, orientado e validado por
Neiva, que era também aquela quem recebia as histérias do principal mentor do grupo, as
duas encarnacdes de Pai Seta Branca. A primeira delas refere-se a Francisco de Assis,
canonizado pela Igreja Catolica:

Na Umbria, na pequena cidade de Assis, na Peninsula Italica, viveu o
Apobstolo do Amor que se chamou Francisco de Assis. O espirito que
habitava a personalidade do ““poverelo” era de um veterano deste
Planeta: ele ja havia comandado a Estrela Candente [episddio descrito
no item 3.2.2 do capitulo I11]; ele ja tinha sido o Grande Tumuchy, ele

2% Mario Sassi. Mensagens de Pai Seta Branca. Balsamo Alvares do Brasil Lucena (ed.). 4% ed. Brasilia:
Vale do Amanhecer, 1991, p. 7.
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fora também o Grande Jaguar: agora ele era Francisco de Assis. Mais
tarde, no século XVI, ele seria Pai Seta Branca®'.

A segunda diz respeito a roupagem encarnatoria na qual esse ser sobre-
humano assumiria 0 nome de Pai Seta Branca. E o proprio Mario Sassi quem relata essa

passagem, inclusive, com maior detalhamento:

A regido dos Andes ainda dormitava nos residuos de civilizagcoes
anteriores quando & chegaram os primeiros Europeus. Na linha que
mais tarde formaria a fronteira Brasil-Bolivia, no Noroeste das Terras
de Santa Cruz, havia uma tribo de andinos miscigenados com povos das
planicies de Este. Seu chefe era alto, bronzeado, feigdes altivas e tinha o
olhar penetrante dos espiritos veteranos deste Planeta. Os
conquistadores Espanhois avangavam em direcdo ao Pacifico e
dizimavam os restos pouco aguerridos da antiga Civilizagcdo Incaica.
Particularmente certa tribo existente na trajetoria dos conquistadores
sentia-se ameacada de destruicdo. Um mensageiro chegou pedindo
socorro ao Chefe dos guerreiros da fronteira. Atendendo ao apelo seguiu
ao encontro dos Espanhdis comandando oitocentos guerreiros. Ele
pouco falava e nos seus olhos se refletia a luz da experiéncia de muitos
milénios. Seu espirito trazia a heranca dos imortais Equitumans, a
ciéncia dos Tumuchys e a bravura dos Jaguares. Seu coracdo, porem,
era impregnado pela dogura do Amor Cristico e da Sabedoria de Jesus.
Todos 0 amavam e um guerreiro mais afeicoado preparou uma ponta de
presa de javali e com ela armou a langa do Chefe. A alvura dessa ponta
de sua lanca passou a caracteriza-lo e ele se tornou lendario como
“Cacique da Lanca Branca™, nome esse que chegou até nds pelo Plano
Espiritual como “Seta Branca™. No Templo do Amanhecer ele preside,
soberano, com o nome de ““Pai Seta Branca”. No descampado de um
vale andino as duas facc¢des se defrontaram. De um lado os guerreiros de
Seta Branca e de outro os Espanhois. O clima era de tensdo e morte.
Seta Branca subiu uma pequena elevacéo e falou. As encostas do vale
ressoavam suas palavras e todos o ouviam naquele imenso campo de
batalha. Enquanto falava, numa lingua que os espanhdis ndo entendiam,
ele levantava sua langa de ponta alva e, segurando-a com as duas maos,
em forma de oferenda iniciatica, fez com que todos os olhos se
erguessem para o Céu. Na medida em que discursava, foi descendo
sobre aquele campo de iminente batalha, um clima de paz e
tranquilidade. Os coragdes, tensos para a luta, foram retomando suas
batidas regulares. Uma emocao suave foi enchendo os peitos arfantes
dos guerreiros de ambos os lados. Aos poucos a maioria foi se
ajoelhando e até mesmo um cavalo dobrou suas pernas fazendo com que
seu perplexo cavaleiro largasse suas armas. Por fim Seta Branca

7 |dem, ibidem, p. 10.
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terminou sua invocagéo e, trazendo sua langa para junto de seu corpo,
baixou a cabeca e quedou-se em profundo siléncio. A coluna espanhola,
como que sob um comando invisivel, comecou a se mover em direcdo
oposta e desapareceu entre as montanhas do Oeste. A tribo incaica
estava salva. Os guerreiros de Seta Branca voltaram intactos para suas
mulheres. Javalis foram abatidos e as dancas duraram muito tempo. A
forca espiritual de Seta Branca salvara aqueles guerreiros, mostrando a
supremacia da forca do amor sobre a forca bruta!®*

Nas historias sagradas acima apresentadas, percebemos como os elementos
simbolicos presentes no discurso se somam de maneira a moldar a representacdo de Pai
Seta Branca. Trata-se de uma hierofania demarcada pelo amor, pela paz e pela sabedoria
acumulada através das experiéncias de uma longa jornada existencial, viabilizada pela

crencga reencarnacionista, destacada do imaginario do Vale do Amanhecer.

E cristd essa hierofania, pois, numa passagem, Seta Branca é o proprio
apéstolo do amor e noutra fixa sua tribo em Terras de Santa Cruz, sem contar que se
espelha na sabedoria de Jesus. O que nos faz reconhecer, uma vez mais, a construgao das
identidades pautada por uma dindmica relacional, dada a incorporacéo e refraseamento de
ingredientes simbdlicos ja assentes em contextos socio-culturais preexistentes. Por fim, o
segundo episodio, em que Pai Seta Branca promove a pacificacdo de um conflito visto
como certo, passa-se em um vale, clara alusdo ao Vale do Amanhecer e ao seu propésito
de, por meio da disseminacdo de uma mensagem de amor, alheia a confrontacéo, implantar

um paradigma inovador para a humanidade do 11 milénio.

A projecdo de Pai Seta Branca na Doutrina do Amanhecer pode ser sentida
ainda se nos voltarmos para a analise e compreensao de algumas das praticas ritualisticas
empreendidas pelo grupo. Mensalmente, realiza-se no interior do Templo a Bengéo de Pai
Seta Branca, momento em que 0os médiuns recebem das méaos do mentor da Doutrina,
manifestado em ninfas especialmente preparadas, as chamadas palhinhas, que
desempenham, créem os do grupo, funcdo protetora enquanto acompanham o religioso em

seu percurso cotidiano.

Na concentracdo por ocasido da Mensagem de Final de Ano — evento que se
da a contar de 1971 e se mantém até hoje, Pai Seta Branca, infalivelmente, manifesto em

uma ninfa lua (aparelho de incorporacgéo), destina a seus seguidores mensagem aberta em

8 |dem, ibidem, p.10-11 (grifos nossos).



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 129

que oportuniza um balanco do ano morredouro e, especialmente, prenuncia os desafios
daquele que se descortina. Efetiva-se, assim, uma das maiores concentragdes de médiuns
no interior do Templo. Auténtica festividade religiosa associada ao calendario cristdo de

comemoracao do Ano Novo.

O que nos impele a considerar de modo curto as no¢des de tempo sagrado e
a de repeticdo anual da cosmogonia refletidas por Mircea Eliade. Uma vez que por
intermédio do ritual da Mensagem de Final de Ano véem-se reafirmadas as aliancas
envolvendo os homens e o divino, a consolidagédo das solidariedades essenciais entre os da
comunidade, o reforco das tradi¢cGes, em que a palavra de ordem ¢ privilégio do sagrado,
representado pelo ente de maior proeminéncia no contexto doutrinario em analise: aquele

que é Pai, Seta Branca. O que nos diz Eliade:

A festa religiosa ¢ a reatualizacéo de (...) uma “histdria sagrada™, cujos
atores sdo os deuses ou 0s seres semidivinos. (...) Os participantes vivem
no tempo primordial santificado pela presenca e atividade dos deuses.
(...) A experiéncia religiosa da festa, quer dizer, a participacdo no
sagrado, permite aos homens viver periodicamente na presenca dos
deuses.?*

O historiador das religides romeno estd a nos advertir do imperativo que
apresenta para os religiosos recrudescer sua conexdo com a dimenséo sobre-humana. Para
0s da comunidade do Amanhecer, essa relacdo se consuma reiteradas vezes e a intervencao
destacada de Pai Seta Branca, que se viu apresentado por forca das revelagdes provenientes
de Tia Neiva, reafirma-se de forma continuada, especialmente em ocasifes que se revelam
solenes e concentradoras. Pai Seta Branca, essa vigorosa representacdo selada por
intervencdo da Clarividente, recrudesce a comunh@ com o sagrado: pauta prioritaria na

ordenacéo das vidas desses religiosos.

9 Mircea Eliade. O sagrado e o profano. Trad. Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 93.



Marcelo Reis 130

2.3.2 Mario Sassi: o decodificador

Neiva ndo
caminhou sozinha. Viu-se
assistida por seus familiares e

adeptos. Todavia, no tocante a

edificacdo de sua obra, um
homem respondeu em grande
medida pela inflamacao e pela
concretude de seu sonho:

Méario Sassi (ver figura ao

IadO). Seu Mério, COMO era wmario sassi, o intelectual, em seu escritério no Vale do Amanhecer
conhecido entre 0os médiuns, convenceu-se personagem de importancia fundamental para o

desenvolvimento da Doutrina do Amanhecer.

Seus dados biograficos por nos encontrados concentram-se no trabalho do
padre e tedlogo José Vicente César, que, em meados dos anos 1970, desenvolveu um
estudo acerca da comunidade do Vale do Amanhecer®®. E do clérigo a narracdo que aqui
se reproduz como meio de obter informacdes de relevo para a compreensdo desse que
despontou como personagem essencial do conjunto humano da Doutrina do Amanhecer.
Parecem-nos realmente assinalaveis as informacdes registradas por Vicente César uma vez

que sdo prestadas pelo préprio Sassi:

Mario Sassi nasceu a 29 de novembro de 1921, a Rua do Oriente, 96, no
bairro do Bras em Sdo Paulo, num ambiente social de negociantes
judeus. De familia pobre e simples, pais desajustados, vivendo em
*““cortico”, como eram conhecidas as “favelas” de entdo, passou por
muitas necessidades, sofrendo imenso por ndo ter oportunidade de
desenvolver seus cabedais intelectuais. Num grupo escolar da Mooca
conseguiu apenas alcancgar o terceiro ano por volta de 1930/31. Fez o
curso de madureza em 1945, na Escola Dr. Sousa Diniz, da Praca da Se,
seguiu um diploma de ginasio em Jacarezinho, Norte do Parana. Depois,
na Vila Mariana, cidade de S&o Paulo, cursou o cientifico. A 8 de
dezembro de 1946, com 25 anos de idade, (...) desposou Mario a

20 por ocasido do capitulo seguinte, reintegraremos os estudos do padre José Vicente César de modo a
refletir acerca do itinerario biografico de Tia Neiva.
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soci6loga Moema Quadros von Nazingen que lhe deu cinco filhos, e da
qual se separou em 1968. Estudou Filosofia e Ciéncias Sociais na
Universidade de Sdo Paulo. (...) De maneira aleatéria frequientou cursos
de Psicologia, Relagdes Publicas, Jornalismo e, até, Anatomia. (...) Foi
lider da JOC [Juventude Operaria Catélica] (...). Avido de palmilhar
caminhos ndo batidos, transferiu-se para Brasilia em 1962 (...). Sob as
gracas do etnologo e porta-voz do Governo Goulart, Darcy Ribeiro,
tornou-se assessor de RelacGes Publicas da novel Universidade de
Brasilia, matriculando-se ali na qualidade de aluno de Ciéncias Sociais.
Com a Revolugdo de 1964 passou a ser visado pelo novo regime
implantado no Brasil. (...) Nessas circunstancias adversas, (...) entrou
casualmente em contato com dona Neiva Chaves Zelaya (...)**

Maério, pelo que se depreende do texto em analise e pelo que relatam os
veteranos do Amanhecer, parecia deter formacdo inacabada em varias areas. Jamais se
devotou a um ramo do conhecimento especifico em que pudesse explorar suas aptiddes
intelectuais. Parece ter revertido sua capacidade em favor do ideal de Tia Neiva. E mais,
acreditamos que, sem ele e a sua intensa participacdo na constituicdo do Vale, a missdo de
Tia Neiva traduzida na edificagdo do Vale do Amanhecer ndo teria se estabelecido a

mesma.

Dela foi companheiro e diligente intérprete. Para que se pese a estima que
Neiva a ele dedicava, na Emissdo®* do Mestre Mario®, o intelectual referia-se a Neiva
como sendo dele a sua escrava e companheira. De fato, oficialmente ndo se casaram, mas,
segundo ela, relatam os mestres veteranos, a unido entre os dois havia sido consagrada nos

planos espirituais.

Tia Neiva, em parte de seus escritos, que, editados por Mario Sassi, também
a época guardido do acervo da Doutrina, resultaram na publicacdo de sua autobiografia,

registra o que para ela significava seu companheiro:

(...) um dia chegou a minha porta um viajante com sua bagagem
missionaria espiritual; a bagagem do viajante ndo me confundia. Trazia,
como Jaguar, uma bagagem de desilusoes (...) Chegando, foi penetrando
na doutrina e tomando lugar ao lado do doutrinador e até hoje, juntos na
missdo, em um sO coracdo em um s pensamento, vivemos o doutrinador.

1 José Vicente César. Op. cit., p.379.
2 Trata-se de uma de fala ritualistica em que o médium descreve sua identidade espiritual.
%3 Habitualmente, na fala coloquial dos religiosos, Sassi era tratado como Mestre Mario.
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Somos almas afins, nos amamos muito e hoje, 1985, temos 20 anos
juntos e abragcamos nossa vida conjugal com muito amor. Juntos, temos
0 nosso amor incondicional, dentro da doutrina, a minha realizagdo, por
ter a0 meu lado o Mestre Jaguar Tumuchy Mario Sassi.?>*

N&o se pode descartar o quanto Mario afetivamente representava para a
Clarividente. Depoimentos de familiares ddo conta de que Tia Neiva, em algumas
ocasides, mostrava-se enciumada de seu mestre. E possivel deduzir, ainda, que ela propria

via em Sassi 0 modelo do doutrinador que intencionava ver nascer e germinar:

O Doutrinador é um poderoso foco de Luz (...) Ele esclarece e justifica
as chamadas Ciéncias Ocultas, explicando racionalmente suas
deducdes, os porqués das vidas astral e fisica. (...) Ser um Doutrinador
é ser um profundo conhecedor, até ser um cientista. Sim, cientista é ter
conhecimento das coisas, dos fatos e dos fendbmenos em si mesmo, em
sua natureza e em suas origens. (...) O Doutrinador se utiliza de seus
conhecimentos fundamentais, cuja linguagem é sempre clara. E ciéncia
da Luz e do fenémeno simples, dirigindo somente o seu raciocinio, sem
esquecer a independéncia de seu carater. A sinceridade e suas
convicgbes provam o fato de ser um Doutrinador. Para nunca se
enganar, persuasivo autor; sempre de olhos abertos, sempre no alerta
dos fatos, dos fendbmenos da vida; sempre o sentido no fenémeno e na
vida fora da matéria (...) Expressivo e atento, é o Doutrinador confiante.
Assim é o Doutrinador! %°

Maério, ao se referir a Tia Neiva, posicionava-se reverente, como quem esta

diante do proprio sagrado. Vejamos o que diz ele mesmo:

A Clarividente Neiva é uma pessoa Unica e original. Ela é mée, € irmé, o
consolo e a seguranca de todos nos do Vale, sejamos Médiuns ou
Clientes. (...) E 0 que ha de mais importante nela é que ela é o proprio
Vale do Amanhecer! Tudo que aqui existe veio por seu intermédio. Ela

%4 Neiva Chaves Zelaya. Minha Vida, Meus Amores . Brasilia: Vale do Amanhecer, 1985. p 151-152 (grifos
Nossos).

5 Neiva Chaves Zelaya. O que é o doutrinador. Carta escrita em 24 de Junho de 1978. Esse documento,
distribuido ao corpo meditnico, faz parte do acervo original de cartas de Tia Neiva, atualmente sob a
responsabilidade da primeira Missionaria Muruaicy Carmen LUcia Chaves Zelaya, filha de Tia Neiva.
Importa considerar ainda que praticamente a totalidade do acervo encontra-se reproduzida e,
fragmentariamente, de posse dos médiuns do Vale (grifos nossos).
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trouxe a Doutrina, a técnica, o ritual e a presenca dos Planos
Superiores, colocando tudo isso ao nosso alcance.”®

Ha uma passagem — dadiva das fontes escritas aos historiadores — que
permite uma leitura dos lagos que uniam as trés personagens mais expressivas da Doutrina
do Amanhecer em analise. E aquela que descreve o momento em que Pai Seta Branca, o
supremo dirigente espiritual da falange do Amanhecer, manifestado em Tia Neiva, procede
a iniciacdo de Mario Sassi. Fala a entidade a Sassi:

Vocé é um missionario de Deus e, em nome de Nosso Senhor Jesus
Cristo, tera que anunciar as premissas da civilizacdo do Terceiro
Milénio, recebidas por intermédio desta médium Clarividente. Vocé dara
testemunho do Espirito da Verdade, cuja missdo € marcar a transicao
milenar. Os trés anos que teve de aprendizado e disciplina seriam
poucos se ndo fosse a grande bagagem de que é portador, pelas vidas
que ja teve neste planeta. (..) A Clarividente, que coloco a sua
disposicdo, tem seus olhos entregues a Nosso Senhor Jesus Cristo.
Também vocé confiou a Ele sua paz e tranquilidade, cujo penhor é a
auséncia de qualquer deslize moral. Tudo sera feito por amor de um
Deus todo poderoso e estarei aqui sempre que vocé precisar de alguma
afirmacao.”’

As aulas do Mestre Tumuchy, como entre os jaguares era chamado
respeitosamente Mario Sassi, muitas delas gravadas em fitas magnéticas, ainda hoje
disponiveis, revelam um homem compensado, de discurso vigoroso e claro, resoluto nas
suas convicgOes, contundente e persuasivo nas suas argumentacdes, enfim, um intelectual
organico e, de acordo com o depoimento de médiuns da Doutrina que o conheceram,

singular.

Mario procurou, ao que nos parece, com proficiéncia e devocdo,
proporcionar sustentaculo intelectual e aura cientifica a Doutrina que se constituia.
Representava para ele a decodificacdo das orientacdes sagradas recebidas por Tia Neiva
um sacerddcio. A declaracdo de Jose Vicente César pode melhor sintetizar o zelo de Mério

Sassi para com a obra da Clarividente:

%6 Mario Sassi. InstrugBes Préaticas para os Médiuns. Fasciculo 1. Brasilia: Editora Vale do Amanhecer,
1977. p. 25 (“A Clarividente Neiva é M&e”: grifos nossos. “Vale do Amanhecer”: grifos originais).
7 Mério Sassi. 2000 — A Conjunc&o de Dois Planos. 22 Ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, s/d. p. 23-24.
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Conjuntura impar, facultada pelo Vale do Amanhecer ao pesquisador, é
dispor de um informante intelectualmente preparado, pessoa equilibrada
e aberta a proficuas discussdes em todos 0s campos de ““seu reino
espiritualista”, sempre pronto e lesto, paciente em esclarecer, sem se
alterar, nos pontos de inumeraveis davidas com que se defronta alguém
interessado em penetrar os escrutinios daquela organizacao. Apesar das
incessantes mudancas, levantadas com frequéncia pela Clarividente
sobre planos e realizac6es da Ordem Espiritualista Cristd, o secretario-
geral vai conseguindo coordenar todo um sistema ideolégico
extremamente complexo sem resvalar em aparentes e desagradaveis
contradiges.”*®

O trecho acima transparece a importancia maior da figura de Mario para a
decodificacdo dos incontéveis aspectos doutrinarios que, somados, compunham o universo
caleidoscopico do Vale. Partindo de um sacerdote catolico, antropdlogo, que desenvolve
sua pesquisa de campo no Vale do Amanhecer e escreve seu artigo na segunda metade da
década de setenta, as palavras denunciam um Sassi convicto, devotado a missao de traduzir

0 que Neiva captava da Espiritualidade.

Outra inferéncia verossimil diz respeito ao destaque reservado a Mario Sassi
na conducdo do movimento. Quando Vicente Cesar diz seu reino espiritualista, quer
evidenciar a postura de Sassi diante de seus dominios. Intérprete e porta-voz da doutrina,
desfrutava da deferéncia e do reconhecimento do grupo como o grande mentor intelectual

do movimento.

Ao estudar os efeitos simbdlicos da linguagem, Pierre Bourdieu atenta para
o fato de que o discurso em si mesmo nada significa em termos de poder simbdlico. Esse
poder € definido por dados que estdo fora dele e dizem respeito, entre outras coisas, ao

lugar ocupado pelo sujeito da fala, o porta-voz autorizado, que & assim definido pelo autor:

O porta-voz autorizado consegue agir com palavras em relacéo a outros
agentes e, por meio de seu trabalho, agir sobre as proprias coisas, na
medida em que sua fala concentra o capital simbdlico acumulado pelo

%8 José Vicente César. Atualizacdo Revista de Divulgacdo Teoldgica para o Cristdo de Hoje. n® 95/96,
Novembro/Dezembro. Belo Horizonte: Editora o Lutador, 1977.
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grupo que lhe conferiu 0 mandato do qual ele é, por assim dizer, o
procurador.?*

No caso de Mario Sassi, seu lugar de fala permitia-lhe proferir verdades
legitimadas pelo jogo simbolico do discurso que atribuem um poder que é apenas “o poder
delegado do porta-voz cujas palavras (...) constituem no maximo um testemunho, um
testemunho entre outros da garantia de delegacdo de que ele esta investido.”?®® A
delegacgéo atribuida a Mario é conferida por Tia Neiva. Mas é pertinente considerar que
esse discurso autorizado, no caso das trés personagens em analise, formava uma cadeia. Pai
Seta Branca autoriza o discurso de Tia Neiva que, por sua vez, autoriza o discurso de

Mario Sassi.

2.3.3 Tia Neiva: a lider religiosa

Nos dois proximos capitulos, que dao
seguimento e termo a este empreendimento cognitivo,
concluiremos a apresentacdo das liderancas do
movimento religioso do Vale do Amanhecer por
aquela a quem reconhecemos se apresentar como 0
nucleo a partir do qual se originou, sistematizou-se e
se afirmou o movimento doutrinario em foco: sua lider

religiosa, Tia Neiva.

Convence-se a Clarividente nao
somente a fundadora e a vivificadora do Vale do

Amanhecer, mas, a nosso ver, consolidou-se como a

personagem nuclear, que, por idealizacdo ou endosso,

Neiva Chaves Zelaya, Tia Neiva

9 pierre Bourdieu. A Economia das Trocas Lingiifsticas: o que falar quer dizer. Sdo Paulo: Edusp, 1996, p.
89 (grifos nossos).
2% | dem, ibidem, p. 87.
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lancou os alicerces e concebeu a arquitetura do sistema ritualistico e representacional que

nos interpelou no presente capitulo.

Para tanto, proporcionaremos ao leitor referéncias que nos viabilizem uma
leitura particular de sua biografia, com acento para 0 que nomeamos de sua trajetéria
hierofanica. Convidamos o leitor, portanto, para que nos faca companhia nessa que se
afirmard uma reflex&o ocupada de, com maior detalhamento, lancar luzes sobre aquela que,
reiteramos, desempenhou agdo prevalente no gesto de consumar e dar longevidade ao

movimento religioso da Doutrina do Amanhecer.
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CAPITULO I

TIA NEIVA: TRACOS DE UM ITINERARIO EXISTENCIAL

Sim, a mulher que queria simplesmente criar
seus filhos e dirigir seu caminh&o, buscando
naturalmente a seguranca dos valores deste
mundo, agora recebia os impactos do
descortinar de uma realidade
transcendental... Os mistérios da vida, da
morte... Sabia entdo que a vida fisica ndo é
comeco nem fim, e sim, meio!?*

(Bélsamo de Lucena)

O fragmento discursivo em destaque, que leva a assinatura de um dos que se
converteram entusiastas e disseminadores da mensagem da Clarividente Neiva, situa-nos
em relacdo aos dois momentos, cronologicamente seqienciados, que convencionalmente
ilustram seu itinerario biografico: o primeiro deles se ajusta a idade em que se ocupava das
exigéncias impostas por uma existéncia que se poderia inapropriadamente denominar
protocolar, representativa de um cotidiano informado por eventos e comportamentos, em
regra, socialmente presumiveis e assimilaveis; em seguida, processa-se o descortinar de
uma realidade transcendental, inaugura-se a idade em que sua face mistica ganha
contornos pronunciados e, na esteira desse processo, define-se o carater e o tempo insolitos

de sua existéncia.

A esses dois vivenciamentos, temporalmente demarcados, estaremos
orientando nossa atencdo. Ressalva providente, sem a qual ndo ousariamos prosseguir: a
imagem de temporalidades dissociadas, que nos falam de uma existéncia dualizada, sob 0s
signos disjuntos do sagrado e do profano, ndo nos parece defensavel. Claro esta: ndo nos
posicionamos insensiveis frente as singularidades e aos estranhamentos sociais que

suscitam a vida mistica. No entanto, se analisada a trajetéria de Neiva Chaves Zelaya, Tia

%1 Balsamo Alvares Brasil de Lucena. “Prefacio”. In: Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Autobiografia
Missiondria. Balsamo Alves Brasil de Lucena (ed.). Brasilia: Vale do Amanhecer, 1992, p 11.
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Neiva, parece-nos resultar evidenciado o inelutavel pareamento de valores espirituais e
temporais com o qual se viu a bragos, coexisténcia esta que as linhas do presente capitulo

intencionardo dar a conhecer.

3.1 Tia Neiva: contornos de uma biografia

3.1.1 Dos primeiros anos: a edificacdo de um sentido de soberania

Das origens. Aos 30 de outubro de 1925 vem
ao mundo Neiva Seixas Chaves. Sua certiddo de nascimento
da ciéncia de que a crianca nascera em Propria?®2, municipio

cravado no sertdo sergipano e conhecido como a fina flor do

Baixo S&o Francisco. Primogénita de Antonio Medeiros
Chaves e Maria de Lourdes Seixas Chaves®®:, a menina de
olhar intenso e de curiosidade inddmita, desde cedo, é

educada num ambiente familiar de posses médias,

conservador e, sublinhe-se, em que a religido catdlica

A menina Neiva aos 7 anos de idade

resultava predominante.

Essa relagdo de proximidade e de identificacdo confessa com a mais

tradicional das orientagdes cristds que se afirmou no Brasil converte-se em um registro

%2 A localidade exata em que nasceu Neiva Seixas Chaves nos exige uma ressalva: afirmam alguns de seus
familiares que, na verdade, Tia Neiva teria nascido no municipio de Ilhéus, litoral baiano. Nao era incomum,
a época, filhos serem registrados em municipios outros que ndo os que efetivamente os vira nascer. Contam
os familiares, ainda, que, em virtude dos reiterados aborrecimentos que tivera com a inexatiddo de sua
certiddo de nascimento, a ela ndo lhe agradava lidar com o assunto.

%3 Seus pais, VO Chaves e V6 Sinharinha, como ficaram conhecidos no Amanhecer, na dltima etapa de suas
vidas, passaram a residir no Vale com Tia Neiva, fato que, relatam seus familiares, realizou-a enormemente,
dado que o pai desaprovou ao longo de muito tempo sua conduta e escolhas religiosas. Trés eram seus
irmdos: Nivaldo, Zereco e Linda, a cacula, que a acompanhou proximamente em sua vida religiosa.
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capaz de apontar respostas para 0 comportamento de estima e de profundo respeito de Tia
Neiva reservado ao catolicismo, mesmo depois de se lancar & jornada religiosa por ela
consolidada. Fazia questdo, inclusive, de reafirmar, em tom vigoroso, mesmo entre os do

264 Indicio assinalavel de

Vale do Amanhecer, a sua origem catolica apostolica romana
que a sentida formacdo religiosa em que se viu enredada a conectou fortemente, desde

cedo, ao universo do sagrado.

Filha de topdgrafo, acompanhava o pai em seu transito pelas cidades em que
este atuava profissionalmente, o que a ambientara aos caminhos e lhe inspirard a inclinagdo
para 0 nomadismo. Ha relatos, provenientes de seus filhos, de que Neiva, quando crianga,
teria experimentado visfes, por meio das quais preanunciava episédios que, nao raro,
confirmavam-se. No entanto, seu pai, indignado com as fabulagdes da pequena Neiva,

respondia-lhe com repreensGes morais e corporais.

Ainda adolescente, muda-se com a familia e passa a residir em uma fazenda
de propriedade de seu pai em Jaragua, municipio localizado na regido norte de Goias,
contiguo a cidade de Ceres. Registro oportuno: sua permanéncia na regido de Ceres e
Jaragua, conforme veremos, assumird importancia basilar para o encaminhar de seu

destino.

Casa em Jaragud, onde Neiva viveu com seus pais e conheceu Raul Alonso Zelaya.

264 Balsamo Alvares Brasil de Lucena. “Prefécio”. In: Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Autobiografia...Op.
cit., p. 09.
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Primeiro dos episddios que se anunciaram determinantes na montagem de
suas idealizagOes e realizages futuras: na cidade de Ceres, em 31 de outubro de 1943, aos
18 anos, casa-se com Raul Zelaya Alonso. De ascendéncia argentina, nascido no Rio de
Janeiro, Raul Zelaya convencia-se um dos que, nos anos 1940, decidira-se por se instalar
na regido centro-oestina do Brasil com o propdsito de atender a demanda de mé&o-de-obra
originada das politicas de integracdo econdmica e de interiorizagdo e desenvolvimento do
pais encaminhadas pela administracdo getulista. Fendmeno expansionista, integracionista e

exploratorio esse que ficou conhecido como a Marcha para o Oeste?®®.

Da relagdo matrimonial com Raul Alonso
Zelaya (1916-1949), resultaram quatro filhos: Gilberto Chaves
Zelaya, Carmem Lucia Chaves Zelaya, Raul Oscar Zelaya
Chaves e Vera Llcia Chaves Zelaya.®® Em Jaragua é
apresentada por seu marido ao agrénomo Bernardo Sayéo
Carvalho Aradjo (1901-1959), que, na oportunidade, designado

pelo Governo Federal, administrava a Coldnia Agricola

Nacional de Goias (CANG), entidade governamental que, na

esteira da Marcha para o Oeste, objetivava estimular a

ocupacdo, 0 povoamento e a interligagdo de regides

Neiva e seus filhos, ano de 1948

interioranas ainda inexploradas. Raul Zelaya Alonso, pronunciam-se com parciménia as

fontes, definia-se como homem de confianca de Sayao ao secretarid-lo na administracéo da
CANG.

Mais tarde, em 1956, Bernardo Sayéo sera indicado como um dos diretores
da Companhia Urbanizadora da Nova Capital (NOVACAP). Relatam os familiares de Tia
Neiva: do agronomo e amigo teria se originado o convite para que Neiva Chaves Zelaya se
integrasse ao sonho de lancar os alicerces da capital no Cerrado, ao qual, como veremos a

frente, responderia afirmativamente.

65 Com respeito @ Marcha para o Oeste, sugerimos: Eliane Garcindo Dayrell. Coldnia Agricola Nacional de
Goias; Andlise de uma Politica de Colonizagdo na Expansdo para o Oeste. Sdo Paulo: Universidade de Sao
Paulo, 1974. Dissertacdo de Mestrado. Mestrado em Histéria Social; Lyz Elizabeth Amorim Melo Duarte. A
Marcha para Oeste e a Criagdo da Col6nia Agricola Nacional de Goias. Sociedade e Cultura, Goiania (GO),
v. 2,n.1/2, p. 37-83, 1999.

%6 Todos os seus filhos, ainda vivos, atuam e desempenham papéis de relevo na Doutrina. As geragdes
subsequientes, formadas por netos e bisnetos, em sua maioria, também integram o movimento. Neiva,
segundo as fontes, devotava a seus filhos legitimos amor impar, sem jamais negligencid-los, mesmo
considerado o assédio continuado proporcionado por seus seguidores, avidos de sua palavra e companhia.
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No entanto, antes de se somar aos que dariam concretude a nova capital, a
jovem Neiva seria surpreendida na sequéncia de sua trajetéria por uma série de
acontecimentos que se qualificariam intensos e adversos e a eles direcionaria respostas

lestas e decididas. Em julho de 1949, aos 24 anos, perde, precocemente, seu companheiro.

Uma vez vilva, tendo
cursado somente até o terceiro ano do
Primario, com quatro filhos sob sua
guarda, ndo se deixa vacilar: prontamente,
ao reunir 0s escassos recursos financeiros
de que dispunha, inaugura uma pequena

casa de produtos fotograficos, o Foto

Neiva (ver imagem a direita).

Foto Neiva (Ceres — GO ), dezembro de 1949

Além da venda de artigos e de fotografias, a jovem Neiva se via diante da
necessidade constante de manipular produtos quimicos fotograficos, uma vez que ela
mesma procedia a revelacdo das imagens no laboratdrio de seu estabelecimento, o que,
relatam as fontes, teria a conduzido a um quadro de complicagdes respiratérias. Diante da
apreensdo para com o diagnostico de sua saude e da clara orientacdo médica, que lhe
recomendava fortemente se isolar dos residuos quimicos com os quais seu oficio Ihe

impunha interagir, decidiu por encerrar as atividades do Foto Neiva.

Na sequéncia,
procedeu a troca de sua casa
comercial por uma chécara
localizada a relativa distancia do
municipio de Ceres. Na
impossibilidade  financeira  de

contratar pessoal que pudesse lhe

auxiliar, passou a lidar com as
Neiva e 0 seu primeiro caminhao eXigénciaS de ela préprla
providenciar o cultivo, a colheita e o carregamento dos géneros alimenticios que produzia.

O esgotamento fisico ndo tardou a vencé-la e paradoxalmente a convencé-la de que for¢oso
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seria perseverar. Em troca das terras, via-se proprietaria de seu primeiro caminh&do (ver

imagem acima).

Dessa determinacdo e independéncia edificadas a partir dos entraves e dos
desafios sucessivos com o0s quais se defrontava e do exemplo de trabalhador andarilho
tomado de seu pai derivaram andancgas e escolhas por ela desempenhadas capazes de
impressionar aos que intentam ajuizar a histdéria de uma jovem mulher de posses exiguas,
viuvez prematura, pouca escolaridade, privada de formacéo profissional especifica e mée
de dois casais de filhos que irrecorrivel e incessantemente permaneciam a lhe exigir

cuidados, o sustento e parcela consideravel do seu vigor, da sua juventude.

Mesmo assim, ndo estava a caminhar sO. Isso porque, ainda em Ceres,
adentra a sua vida uma personagem que se revelaria basilar em suas jornadas pessoal,
profissional e espiritual, aquela a quem adotou ainda pré-adolescente, aos 12 anos, e a
registrou em cartorio com seu sobrenome: Gertrudes Chaves Zelaya. Mais velha de que os
quatro filhos de Neiva, a menina Gertrudes, incontaveis vezes, responsabilizou-se por
cuidar das criangas quando da auséncia da mae, que se empenhava em obter a provisdo. A
afilhada passaria a acompanhar sua madrinha e os filhos desta nas viagens e nas paragens

que experimentariam, em familia, pelos quadrantes do pais.

Esse um marco de sua biografia que nos impde uma digressao interessada
em lhe reconhecer seu temperamento gregario. Estabelecer aliancas e larguear seu circulo
de afetos se anunciou e se afirmou uma estratégia vencedora em sua experiéncia religiosa e
pessoal. A essa determinacdo de multiplicar as conexdes, de consumar os vinculos, deve-se
a afirmagdo do espirito comunal a partir do qual, no futuro, idealizaria e instauraria uma
coletividade singular, espaco em que granjearia aliados, entusiastas e adeptos de suas
verdades. A nosso ver, a anexacdo da alteridade se converteria em seu mais acentuado

mérito existencial.
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Voltemos aquela a quem os filhos de Tia
Neiva reconheceram-na como sendo a sua segunda mae®®’.
Tia Gertrudes, Dinha, Tia Istude ou Tistude, designacdes
com as quais ficou conhecida entre os do Vale do
Amanhecer, nutria sentida gratidao e deferéncia por aquela
a quem chamava invariavelmente de madrinha, com quem

passou a conviver e a compartir urgéncias e anseios desde

0s seus doze anos.

Sua fidelidade se afirmou igualmente junto

a obra de Tia Neiva, isto porque, ao longo de muitos anos,

Tia Neiva em frente & Casa Grande esteve a trabalhar incansavel e ativamente no orfanato
mantido pela doutrina e, mesmo ap6s a morte de sua tutora, permaneceu no Vale do
Amanhecer a zelar pela preservacdo da Casa Grande, assim nomeada a residéncia oficial

268

da Clarividente™" e que, atualmente, da lugar ao memorial da fundadora da Doutrina do

Amanhecer.

27 \/ejamos como homenagearam os filhos de Tia Neiva aquela a quem respeitosa e afetivamente nomearam
ser a sua segunda méae: “Gertrudes Chaves Zelaya era nossa segunda mae, afilhada da mamae, veio morar
conosco ainda moga, quando Raul e Vera ainda nem eram nascidos. Braco direito da nossa méezinha, era
nossa companheira, a nossa seguranga, fazia tudo parecer mais alegre em meios a nossas dificuldades. (...)
Em nossas viagens, era sempre a primeira a cuidar de nossas coisas, brigando, as vezes, com mamae para que
paradssemos um pouco que fosse em algum lugar. Podemos afirmar, com seguranca, que foi gragas a
Gertrudes que mamae teve éxito em sua missdo, porque cuidando de nds, da Casa Grande e do Orfanato, ela
permitia que mamde se concentrasse naquilo que a Espiritualidade Ihe transmitia.” Carmem Ldcia Chaves
Zelaya, Raul Oscar Zelaya Chaves e Vera Llcia Chaves Zelaya. Nossa segunda méde. Coluna "Voz da
experiéncia” Jornal do Jaguar, Vale do Amanhecer, n° 4, ano |1, 2006, p. 03, mar/abr 2006.

%8 \/itima de acidente automobilistico, Getrudes Chaves Zelaya veio a falecer a 1° de fevereiro de 2006, duas
décadas depois da morte de Tia Neiva. Em entrevista a nos cedida, em 2003, ficava evidenciada a sua
emo¢do enquanto narrava 0s episodios que se inscreviam no periodo anterior a vida religiosa daquela a quem
reverentemente nomeava de madrinha. Quando a questionamos sobre o que representaria Tia Neiva em sua
vida, sua resposta se revelou a uma sé tempo laconica e loquaz: “Tudo!”. Por fim, interessa-nos o registro:
Gertrudes, além de se ocupar dos cuidados para com a Casa Grande, por Tia Neiva foi designada como
aquela que deveria elaborar a garrafada: entre os médiuns, famoso preparado, cuja férmula permanecia e
permanece em segredo, ministrado aos jaguares e a outros que Se encontrassem em um quadro de
dependéncia alcodlica. A garrafada, advertia Gertrudes, para que gerasse 0s seus efeitos terapéuticos,
deveria ser acompanhada de tratamento espiritual. Cf. Gertrudes Chaves Zelaya. Gertrudes Chaves Zelaya:
depoimento [dez. 2003]. Entrevistador: Marcelo Rodrigues dos Reis. Vale do Amanhecer, 2003. Gravacéo
digital (105 min.): estéreo. Entrevista concedida por ocasido das pesquisas concernentes a dissertagdo de
mestrado que se segue: Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: A Construgdo Memdria e
da identidade no Vale do Amanhecer (1957-2004). Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Brasilia,
Instituto de Ciéncias Humanas, Departamento de Histdria, 2004.
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Retornemos aos marcos de sua trajetoria junto aos seus. Os destinos e as
detencas®®, estas Gltimas marcadas pela efemeridade, acumulavam-se. Inicialmente,
transfere-se de Ceres para a cidade de Andpolis, onde se dedica profissionalmente a
realizar, com seu caminh&o, transportes e fretamento de cargas. As Minas Gerais a
receberiam na sequéncia, mais precisamente a cidade de Uberlandia, que principiava, nos
anos 1950, a expansdo de sua mancha urbana®’®. Os caminhos escolhidos a conduziram,
inclusive, ao sudeste e ao sul do Brasil: primeiramente a Barretos, interior paulista; em

seguida, aportaria em Terra Rica e em Paranavai, ambos municipios do interior do Parana.

As rotas pelas quais faria opgdo posteriormente a reconduziram ao centro-
oeste do pais, mais precisamente a Itumbiara, sul goiano. Nessa cidade, reconhecida como
o portal de entrada do estado de Goias, permaneceu por um periodo maior e, em 1953,
descrevem as fontes doutrinarias, teria vivenciado seu primeiro fendmeno mediunico,

tendo permanecido desacordada por seis dias.

Saida de Itumbiara, retorna ao territério mineiro, fixando-se no municipio
de Centralina. Durante esse periodo, vé-se submetida a uma nova experiéncia dramatica:
ao aceitar a proposta de levar em viagem um grupo de passageiros ao Nordeste. No trajeto,
uma tragédia: teve seu caminhdo roubado, episodio que retardou em trinta dias 0 seu
retorno para a casa. Seu drama, relatam as fontes, multiplicou-se na medida em que havia

deixado seus filhos sozinhos em Centralina.

Findo o episddio que a vitimou e a deixou sem o seu essencial e valioso
ferramental de trabalho, decidiu-se por se transferir para a cidade de Morrinhos, em Goias,
onde passou a trabalhar como costureira de pecas sob encomenda. No mais das vezes,

conforme enfatizam as fontes, os pedidos de roupas eram originarios de madames?’*.

%9 Com relagdo a infancia, & juventude e aos demais periodos que antecederam o principio de sua vida
religiosa, importa-nos registrar: as fontes se apresentam consideravelmente escassas e, portanto, ndo nos
autorizam a um leitura mais detalhada dos episodios histéricos que integram esses momentos de sua
biografia. O relato abreviado que nos apresenta as cidades em que Neiva Chaves Zelaya se instalou e exerceu
o oficio de caminhoneira, assim como das poucas referéncias do periodo em destaque, devemos, mormente,
aos depoimentos colhidos junto a familiares de Tia Neiva, em especial as declaragdes e as informacdes a n6s
confiadas por sua filha Carmem Luicia Chaves Zelaya, que, no Amanhecer, ressaltemos, dedica-se a
montagem da biografia de sua mae. Merece também destaque a apostila organizada para servir ao corpo de
recepcionistas que opera no Vale do Amanhecer, a saber: Itamir Damido. Manual pratico do recepcionista.
Vale do Amanhecer: Ordem Espiritualista Cristd, s.d. passim.

2% Mauro das Gracas Mendonca et Samuel do Carmo Lima. Histérico da gestdo ambiental no municipio de
Uberlandia. Caminhos da Geografia, revista on line, Programa de P6s-Graduagdo em Geografia, Instituto de
Geografia, Universidade Federal de Uberlandia, Caminhos de Geografia 1(1)8-17, set/ 2000, p. 10.

2! Itamir Dami&o. Manual prético do recepcionista. Op. cit., p. 4.
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Em 1954, fixa-se entdo na capital do estado de Goids. Em Goiania, passa a
atuar profissionalmente como motorista de coletivos urbanos, responsavel por cumprir o
itinerario do centro da cidade ao bairro de Campinas. Detalhe importante: enquanto
desempenhava a funcdo de cobrador de 6nibus, seu filho Gilberto, o primogénito, passou a

Ihe acompanhar em sua jornada profissional.

Ainda em Goiania, nos dias em que ndo operava como condutora de dnibus,
sublinha sua filha Carmem Lucia, atuou como repérter para uma revista da cidade, de
nome Vera Cruz. Como resultado desse esforgo, reuniu economias com as quais pbde
adquirir um novo caminhao, tendo-o fichado na prefeitura de Goiania. Mesmo assim, ndo

deixou de atuar como motorista de Onibus coletivos?®’.

Em maio de 1957, anunciava-se uma mudanca que se afirmaria decisiva em
seus destinos: Bernardo Saydo, a quem conhecera em Ceres, agora um dos pioneiros da
construcdo de Brasilia, faz a ela o convite para que se unisse aos candangos que se
arraigavam ao sonho de projetar a nova capital federal na tela da realidade. Sem hesitacdes,

acedeu a proposta.

Deixemos com que as fontes se pronunciem acerca dos episodios por nos
até 0 momento apresentados e discutidos. Delas, convencemo-nos, advém a fortuna
ilustrativa capaz de nos remeter imaginariamente ao tempo a que Paul Ricouer nomeou de
o da memoria e da reminiscéncia®’®, considerados os seus feitos, 0s seus silenciamentos, 0s

seus arroubos e as suas proezas narrativas.

Gertrudes Chaves Zelaya, sua afilhada, em entrevista concedida ao Jornal
do Jaguar, informativo da Doutrina do Amanhecer, é quem nos proporciona os indicios de
como se deu a construcao do vinculo de amizade de Tia Neiva para com Bernardo Sayédo e
nos informa do momento em que este faz a ela o convite para que deixasse a capital de

Goias e se alinhasse aos que operavam em nome da consolida¢do de uma nova capital:

(...) Meu padrinho [Raul Zelaya Alonso, marido de Neiva] era a segunda
pessoa do Dr. Saydo (Bernardo Sayao) e a vida era boa [em Ceres]. (...)
(Jornal do Jaguar) Como surgiu o convite para vir a Brasilia?

272 Cf. Carmem Lucia Chaves Zelaya. Carmem Lucia Chaves Zelaya: depoimento [ago. 2008]. Entrevistador:
Marcelo Rodrigues dos Reis. Vale do Amanhecer, 2008. Gravacéo digital (97 min): estéreo.

2’8 Cf. Paul Ricouer. A memdria, a historia, o esquecimento. Trad. Alain Francois [et al]. Campinas, SP:
Editora da Unicamp, 2007. p. 25-142.
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(Gertrudes) Veio do Dr. Sayao, que era padrinho de casamento dela. A
gente veio morar num barracdo aqui, era um frio, Goiania era quente...
N6s mudamos para o Nucleo Bandeirante, la tinhamos um barraco de
bambu coberto de lona. La ficamos alguns anos, mas iamos mudando, a
gente sempre foi cigano mesmo (risos).””*

Registros importantes relacionados a sua biografia ainda, importa-nos
ressalvar, devem-se ao padre e antrop6logo José Vicente César, que, no periodo
compreendido entre 1976 e 1977, deu forma a um trabalho intelectual de matriz
etnometodoldgica responsavel por proporcionar elementos de valor estimavel sobre a vida
e a obra de Tia Neiva. Convém, ademais, considerar: no periodo em que o padre Vicente
César desenvolve suas pesquisas, incluida a primeira metade dos anos 1970, assim
entendemos, Tia Neiva e sua obra, 0 Vale do Amanhecer, encontram-se na fase mais fértil

de sua manifestacéo e organizacéo.

O movimento estda a definir seus contornos mais expressivos ao
redimensionar-se e assumir nOVos arranjos concretos e representacionais. O aparecimento
e a sistematizacdo dos rituais e a ampliacdo das construgdes concernentes ao espaco
sagrado se ddo em marcha frenética. Mario Sassi, a quem ja aludimos no capitulo
precedente, companheiro de Tia Neiva, estimado como o decodificador da Doutrina do
Amanhecer, aparentava estar no auge de sua atividade intelectual e espiritual. A ressalva se
justifica, ainda, porque fundamentalmente se originam de Sassi as informacdes prestadas,
pela via dialdgica, ao pesquisador eclesiastico. Portanto, para os que desejam ter acesso a
tragos histdricos reveladores da Doutrina do Amanhecer torna-se indispensavel a consulta

ao trabalho desse religioso e antropologo.

Observemos como, de modo abreviado, descreve Vicente César a trajetoria
da caminhoneira Neiva Chaves Zelaya por ocasido de suas andancas profissionais até o
momento em que passa a Vviver suas primeiras manifestacbes medilnicas, nascedouro de

sua misséo religiosa:

Revolver no porta-luvas, as vezes com as criangas no grande veiculo de
carga, “Dona Neiva” fazia-se respeitar e admirar de todos os que a
encontravam pelas poeirentas estradas do interior do Brasil, levando

2 Gertrudes Chaves Zelaya. Um verdadeiro exemplo de humildade e de amor. Entrevista concedida a Jairo
Oliveira Leite Junior. Jornal do Jaguar, VVale do Amanhecer, n° 4, ano 11, 2006, p. 03, mar/abr 2006.
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vida ilibada (...). De 1954 a 1956 fixou-se a ‘“‘chaufesse” em Goiania
onde trabalhou num 6nibus de lotagdo onde um de seus proprios filhos
exercia o oficio de cobrador. Em maio de 1957 transferiu-se para
Brasilia, em plena febre de construgdes onde retomou suas atividades de
motorista de caminhdo, recebendo a ficha n°® 2525 da NOVACAP
(Companhia Urbanizadora da Nova Capital). Em fins (natal) desse
mesmo ano de 1957 (...), como me assegurou a propria Tia Neiva,
manifestaram-se nela os primeiros fenémenos meditinicos?".

Retomemos o depoimento daquela que a acompanhou desde os tempos em
que veio a se casar até o término de sua trajetoria religiosa, Gertrudes Chaves Zelaya. Ao
assumir um tom carregado de espontaneidade, de saudosismo e de espirituosidade,
Gertrudes proporciona a nés uma narrativa de sintese em que o0s tragos de intrepidez, de
impetuosidade, de soberania e de combatividade afetos a Tia Neiva, em suas memorias,

granjeiam contornos pronunciados.

(Jornal do Jaguar) Como a senhora entrou para a vida de nossa Mae?
(Gertrudes) Nos moravamos em Ceres, eu era catolica e freqlientava o
catecismo. Minha mée tinha 5 filhos homens e eu era a mais nova. Ela
tinha medo de morrer e que eu ficasse sO, entdo me entregou para a
Madrinha. (Jornal do Jaguar) Na época ja era casada? (Gertrudes) Era,
com Raul Zelaya Alonso, meu Padrinho. (Jornal do Jaguar) Como era a
vida de vocés em Ceres? (Gertrudes) (...) Eu era menina, tudo pra mim
era bom. Eu era a mais velha, ja que sé haviam o Beto [primogénito de
Tia Neiva] e Lucia [Carmem Lducia, primeira filha de Tia Neiva], mas
eles ja eram danados, ja jogavam pedra na gente (risos). Eu era o xodd
do Padrinho e a gente passava o dia brincando no quintal. (Jornal do
Jaguar) A vida piorou depois do desencarne dele [Raul Alonso Zelaya,
marido de Neiva]? (Gertrudes) As coisas comegaram a piorar, primeiro
vieram os pais dele querendo levar os meninos mais velhos. Eles
pagaram um senhor que era inquilino da Madrinha, veio uma senhora e
disse a ela: “olha, D. Neiva, seus sogros estdo arrumando para levar
seus filhos para a Argentina”. Ai eu sei que eles se pegaram numa briga
que foi parar na delegacia e ela queria matar os dois la dentro (risos).
Ela pegou este homem que queria levar os meninos e deu um tiro por
entre as pernas dele e ele se mudou de 1& (risos). Esse homem jurou ela
de morte. Um dia, ele veio a cidade levar um homem e um rapazinho ao
hospital e saiu dizendo: ““hoje é 0 meu dia ou o da baiana [assim era
conhecida Tia Neiva a época em que vivia em Ceres e, inclusive, no
periodo da construcdo de Brasilia]” (risos) e foi o dia dele, porque o
carro dele caiu dentro de um rio e ninguém mais soube dele. Depois, n0s

2> José Vicente César. Atualizacdo — Revista de Divulgacdo Teoldgica para o Cristdo de Hoje. n® 93/94,
Setembro/Outubro. Belo Horizonte: Editora o Lutador, 1977, p. 379-380.
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passamos muitos sacrificios, porque ai a Madrinha foi aprender a
profissdo, foi ser fotdgrafa, depois motorista, vendeu as joias que ela
tinha, mas ela ndo sofria ndo. No foto, ela trabalhava na camara escura
e eu ficava no balcdo atendendo. Quando ela se tornou motorista, a
gente foi morar em Anapolis. Ela deixava a gente em casa e saia para
trabalhar, mas a gente se divertia, brincava, jogava travesseiro, baralho,
brincava de se bater...?®

Gertrudes prossegue em sua exposicao e nos descreve como se deu a vida de
intenso transito e de instabilidades experimentada ao lado dos que se afirmaram sua
familia, desaguando seu relato no momento em que se consuma a mudanca para a capital
em construgdo dos que se convencem ainda protagonistas e inspiradores de suas

reminiscéncias:

(Jornal do Jaguar) E como vocés foram parar no Parana? (Gertrudes)
Ela era muito assim, chegava e dizia: “‘arrumem as coisas que noés
vamos viajar’ e a gente ja era acostumado. Saimos, passamos uns dias
em Goiania, fomos pra Barretos, em S&o Paulo, e de la cruzamos para o
Parana, fomos morar em Terra Rica, tava comecando a cidade. De la
fomos para Paranavai, la ficamos algum tempo. Depois fomos para uma
cidade perto de Itumbiara (Centralina) e de la para Morrinhos, la a
gente foi morar em uma pensédo. Ela foi para Goiania e nds ficamos na
pensdo. L& ela foi, arrumou um barracdo e foi buscar a gente. Em
Goiania, a gente ficou um bom tempo, ela trabalhava com lotacéo, de
mascate, numa revista de la e surgiu a idéia de vir para Brasilia. Eu ndo
queria, mas ela me tapeava, ela dizia: ““nds vamos sé passar as férias
dos meninos”, mas essas férias...(risos).?’’

Conforme observamos, as passagens acima, decorrentes do animo memorial
levado a efeito por Gertrudes, em conjunto, distinguem-se em primeiro lugar por sua
profusdo, isto €, por sua significativa extensdo. No entanto, resolvem-se ainda como
paradigmaticas se avaliadas as representacfes dominantes dos que se reportam aos marcos
histéricos que configuram alguns dos eventos capitais responsaveis por ratificar seu

principio de soberania.

Passemos, agora, a palavra a propria Tia Neiva, que, em entrevista ao jornal

Ultima Hora, publicada poucos meses antes de sua morte (novembro de 1985), fala-nos de

276 Gertrudes Chaves Zelaya. Um verdadeiro exemplo de humildade e de amor. Entrevista concedida a Jairo
Oliveira Leite Junior. Jornal do Jaguar, Vale do Amanhecer, n° 4, ano 1, 2006, p. 03, mar/abr 2006
2" 1dem, ibidem.
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aspectos de sua biografia relacionados as vivéncias que teve como condutora de caminhao
e também dos entraves que se colocaram diante dela quando da iminéncia de assumir sua

caminhada religiosa em razéo de sua formacé&o espiritual substancialmente catdlica.

(Jornalista) Para quem nasceu de uma familia religiosa, nordestina,
com padres e freiras, o comeco deste trabalho espiritual deve ter sido
muito dificil. Nao foi, Tia Neiva? (Tia Neiva) Foi sim. Eles nao
gostavam de “macumbeiros” e nem de mulheres independentes. SO pela
minha ousadia de ser uma vilva que queria viver sua propria vida ja
haviam me expulsado de casa uma vez. (Jornalista) Quer dizer que antes
de todo este trabalho espiritual, a decisdo de ser caminhoneira,
principalmente em se tratando de uma vilva jovem e bonita, custou
muito caro para a senhora? (Tia Neiva) Custou, mas valeu a pena. Eu
sabia, eu sentia que tinha protecdo de Deus. Eu sempre me considerei
uma boa motorista. Dirigi por varias estradas deste Brasil. Naquela
época, 0s carros nao tinham a mecanica de hoje e nem as estradas eram
pavimentadas, a ndo ser umas poucas, nos troncos principais. Por isto,
eu era respeitada pelos meus colegas. Justamente por ser considerada
boa motorista e boa companheira.?’

Tia Neiva reconhece e da énfase a resisténcia advinda de seus pais em razdo
de suas decididas escolhas. Reforga sua auto-imagem aos nos afiancar a idéia de que nao
prescindia de sua soberania frente aos eventos que a vida e os seus pretendiam lhe impor.
Esmera-se, ademais, em ressaltar sua competéncia profissional ao conduzir seus veiculos,

capacidade esta com a qual teria alavancado a credibilidade e o respeito de seus colegas.

Neiva, segundo testemunhos®’® dos que a acompanharam quando de seu
envolvimento com a construgdo de Brasilia, conforme registramos alhures, era conhecida
por baiana. Afirmam seus contemporaneos que se tratava de mulher determinada, que Ihes
exigia o respeito. Realcam, ainda, o fato de que a jovem morena se distinguia por
transportar em seu caminhdo, acondicionada em pochette de uso particular, arma de fogo,

280

mais especificamente uma garrucha™", com a qual, ressaltam seus familiares, imaginava-se

resguardada dos eventuais riscos que sua vida nas estradas poderia Ihe proporcionar.

28 Marlene Anna Galeazzi. O Amanhecer de Tia Neiva. Ultima Hora, Brasilia, 10 ago. 1985, p. 13 (grifos
Nossos).

279 Esses testemunhos s&o lembrados e corroborados por seus familiares.

280 Arma de fogo de cano curto, largamente utilizada no Brasil entre os anos 30 e 60, em raz&o de seu baixo
custo.
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O fato é que, a epoca, proprietaria de dois caminhdes, adquiridos no
transcurso de sua permanéncia em Goiania, a jovem Neiva Chaves Zelaya ficharia os
veiculos de sua propriedade na Companhia Urbanizadora da Nova Capital (NOVACAP) e
se envolveria diretamente com o esforgo ingente que se ocupava de dar concretude e
impeto a capital em terras do cerrado. Afloravam, portanto, simultaneamente, a nova
capital no interior do pais e os principios das experimentacdes misticas que fariam de Tia

Neiva a mais reconhecida das médiuns de Brasilia.

Quando da abertura do presente capitulo faldvamos de um momento em que
0s vivenciamentos espirituais ndo se tinham radicado de modo manifesto em sua trajetoria,
qualificamos esse periodo como inapropriadamente protocolar, a nosso juizo, ndo sem
razdo. Da leitura de sua biografia ao tempo em que, consoante intencionamos evidenciar,
da-se a edificacdo de um sentido de soberania, assomam-se ritmos, principios e praticas
capazes de subverter os engenhos de uma modelagem cultural sugestionada tenazmente
pelas indocilidades e coercbes da trama social. Resolver-se por sua ambicionada
independéncia, apartar-se dos pais, dar-se a alteridade em suas multiplas apresentacoes,
assumir-se motorista profissional, trajar calcas compridas, priorizar o transito e as
vicissitudes como ordenadores e propiciadores da sobrevivéncia, em nossa avaliacao,
constituem-se como experimentacdes que se resolveram condutas subversoras. Por tudo
isso, ndo se deu sem motivagdes, assim entendemos, a instituicdo de seu animo

bandeirante, o ajustamento de sua témpera desbravadora.

3.1.2 Dos anos complementares: a consumacao de uma trajetoria hierofanica

Antes de tudo, compete-nos ensejar ao leitor o entendimento do que
assentiriamos nomear de trajetoria hierofanica, a saber: um curso existencial em que a
encarnacao do sagrado opera como marcador identitario destacado daquele que se cré e se
faz acreditar anunciador, mediador e experimentador de signos transcendentes. Tia Neiva,
assim reconhecemos, via-se e passou a ser interpretada, fundamentalmente em meio aos

seus, como auténtico canal de expressdo de uma dimensdo que se entendia sobre-humana.
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No entanto, considerada a marcha diacrénica a que nos dedicamos, essa qualificacdo
hieratica estaria ainda por se consumar. VVejamos como se expressam 0s episédios em que

se resolvem a exteriorizagao e a afirmagéo de seu atrelamento e lideranca espirituais.

Acompanhada de seus familiares, a jovem Neiva aportara no Nducleo
Bandeirante, a Cidade Livre, primeiro sitio ocupado pelos operarios que validariam a
interiorizagéo da capital. Instalada, envolvida com o transporte de candangos e de materiais
necessarios ao andamento das obras, Neiva digladiava com a aspereza de seu cotidiano e
dava seguimento a seu curso existencial sem rupturas ou sequer instabilidades de ordem
secular. No entanto, no decurso de 1957, mesmo ano em que cedeu ao chamamento de
Bernardo Saydo, relatam as fontes, em especial as institucionais, passa a conviver

insistentemente com fendmenos que se Ihe descortinaram inapreensiveis e invulgares.

Seus filhos, testemunhas dos eventos, a semelhanca de seus escritos,
empenham-se em ressalvar o impacto que se lIhe afigurou o encontro com entes que se
anunciavam extra-humanos e a interacdo com mundos estranhos a dimenséo terreal. Sua
empedernida formacéo catolico-cristd, a desaprovacao para com as questdes do espiritismo
procedida em especial de seu pai, a intranquilidade em que mergulhou seu cotidiano e seu
assentimento crescente de que estava a ensandecer concorriam para que Se Visse na

urgéncia de procurar por amparo e por esclarecimentos.

Das fontes que se dedicam a fazer referéncia ao principio efetivo de sua
trajetdria hierofanica, optamos por dar lugar a narrativa sensivel e cuidada subscrita pela
jornalista Marlene Anna Galeazzi’®. As razdes de nossa escolha: além da presenca de
ingredientes em seu discurso que denunciam claras indicagcfes de estima pela entrevistada,
parece-nos estampado o processo de domesticacdo da personagem Tia Neiva, proprio de
uma midia local, que, face a proximidade com a temaética, ndo via a ela e nem tampouco a

seus relatos em muito assinalados pelo extraordinario com perplexidade.

O psiquiatra estava sentando no rustico consultério do hospital de
madeira construido junto ao acampamento do IAPI [esta a falar a
jornalista do Hospital Juscelino Kubitschek de Oliveira, HIKO, o
primeiro de Brasilia, inaugurado em 06 de julho de 1957, pertencente ao
Instituto de Aposentadoria e Pensdes dos Industriarios]. O Unico que

81 Afirmam seus familiares que a Tia Neiva agradava enormemente ceder entrevistas a dois jornalistas em
especial: Marlene Anna Galeazzi, atualmente colunista do Jornal de Brasilia, e Francisco José, da TV Globo.
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existia nestas plagas onde Brasilia estava nascendo, de um parto
acelerado, das méos dos operarios e da poeira vermelha. O sonho de
alvorada centro-oestina havia enlouquecido alguns sertanejos. Eram
casos raros no meio de tanta esperanca. Dai a presenca de um
psiquiatra. Talvez a bela morena, uma quase cigana de pele trigueira e
olhos profundos, fosse mais um caso de delirio, de facil diagnostico.
Afinal de contas no final dos anos cinquienta a mulher que assumira uma
profissdo pioneira em todo o Brasil: a de caminhoneira que cortava as
estradas do Pais no seu “Internacional”, com isso ja mostrava que as
coisas ndo andavam bem pelo lado de sua cabeca e de seu coragdo. E
realmente ndo andavam. Neiva Zelaya, a vilva caminhoneira, abriu o
jogo para o psiquiatra: “Acho que estou com estafa, tendo alucinacgoes,
vendo espiritos e o pior € que estou ouvindo tudo”. Quando o médico
que atendia Neiva a pedido de Bernardo Sayao, com quem o marido dela
havia trabalhado, tentava Ihe explicar que se tratava de um caso tipico
de pessoa que esta trabalhando demais, Neiva viu alguém surgir atras de
um biombo e iniciar um didlogo com ela. O médico prestou atengdo no
dialogo, que girou em torno de assuntos que ele conhecia muito bem.
Coisas familiares. Tratava-se de seu pai. SO que ele havia falecido ha
algum tempo. Foi a partir deste momento que a motorista profissional se
transformou na clarividente “Tia Neiva™, jA conhecida pelos quatro
cantos do mundo, e 0 médico tomou uma decisdo inesperada. Depois de
ficar livido de espanto, apanhou seus objetos, fechou o consultério,
deixou Brasilia e nunca mais se ouviu falar nele.?®?

O episodio acima narrado traduz-se em um dos mais evocados dentre os que
se ajustam as origens de sua jornada religiosa. De acordo com seus familiares, a atuagéo de
Tia Neiva junto & NOVACAP lhe proporcionou uma situacdo financeira relativamente
confortavel, em que a estabilidade a ela temporariamente parecia assegurada. Por outro

lado, instavel permanecia sua vida psiquica.

Descrevem as fontes que teria procurado por orientacdo eclesiastica, em
particular a do padre Roque Valiatti Batista, que, salesiano como D. Bosco, afirmou-se
como pioneiro da Pastoral Catolica em Brasilia. Comparecera, ainda, a alguns terreiros a
procura de respostas e do restabelecimento de sua paz. Nesse periodo, descreve-nos sua
filha Carmem Lucia®®, ocorre-lhe de ser apresentada ao irméo de seu companheiro
Getulio, Wolnei, entusiasta do espiritismo. Wolnei de modo diligente passara a lhe

direcionar respostas as incertezas e conforto a suas aflicdes. Ele passou a ser aquele a quem

%82 Marlene Anna Galeazzi. O Amanhecer de Tia Neiva. Ultima Hora, Brasilia, 10 ago. 1985, p. 13.
28 Cf. Carmem Lcia Chaves Zelaya. Carmem Lcia Chaves Zelaya: depoimento [ago. 2008]. Entrevistador:
Marcelo Rodrigues dos Reis. Vale do Amanhecer, 2008. Gravacdo digital (97 min): estéreo.
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se referia Tia Neiva como uma personagem importante no processo que resultou no

assentimento de sua nova e impactante realidade.

No entanto, Wolnei ndo se
resumiria seu uUnico orientador. Desse que se
afigura 0 momento primordial de sua trajetoria
hierofanica emerge uma outra figura expressiva a
guem reputamos um papel essencial em sua
formacdo nos dominios da religiosidade: Maria

de Oliveira (ver imagem ao lado). Mae Neném,

como passou a ser designada entre os da Unidg M NenémeTiateiva
Espiritualista Seta Branca, tratava-se de uma estudiosa do espiritismo kardecista e, ao
conhecer e se deixar impressionar com a mediunidade de Dona Neiva, passou a lhe servir

de referéncia e de instrutora nos dominios do espiritismo.

Do que precede, consideradas a sua forte religiosidade e a eventual
orientacdo que estimava vir de entes sobre-humanos, viu-se diante do empreendimento de
se doar a caridade. No Nucleo Bandeirante, sem um sentido de organiza¢do mais apurado,
iniciou suas intervencgdes filantropicas por oferecer refeicdes aos necessitados e, em pouco
tempo, passaria a dar abrigo cumulativo a criancas abandonadas ou confiadas a ela pelos

préprios pais.

Seu proposito de agir humanitariamente, a manifestacdo crescente do que
acreditava se tratar de uma intercessdo divina a lhe orientar e a Ihe reservar sentidos a
existéncia, a crenca progressiva em suas visoes e revelacdes, a orientagdo advinda dos que
Ihe serviram de instrutores no terreno do espiritismo, a soma de suas vivéncias pessoais
que lhe ensejaram maior experiéncia, a vitalidade que a idade Ihe consignava e o larguear
de seu circulo de relacionamentos e de tutelados culminariam com a preméncia de se
formalizar a organizacdo de uma coletividade em torno da qual seu compromisso de dar

vazado a um mundo que confiava estar se descortinando a ela se veria correspondido.

A partir de agora, ajuizamos oportuna a exposi¢do cronoldgica de alguns
dos eventos que marcam a histéria de Tia Neiva em alianca com 0 movimento que
principiava: primeiro porque, malgrado haver nessa correlagdo muito ainda a ser

desvelado, proporciona elementos essenciais para a compreensao da explosao espantosa de
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sua criacdo; depois porque € nesse decurso que se afirma a lideranca de Tia Neiva e se
molda o carater de pertenca que singulariza o grupo. Por Tia Neiva sdo enderecadas as
responsabilidades e, na linha do tempo, cristaliza-se de forma pujante a relagcdo do

Amanhecer com o sagrado.

Consoante assinalamos, a trajetoria hierofanica de Neiva Chaves Zelaya
justapde-se a histdria do Vale do Amanhecer. Ao partir dessa evidéncia, constitui-se para
nos como baliza temporal inicial o ano de 1957, momento em que Tia Neiva passa a viver
seus primeiros fendbmenos mediunicos. Desenvolveremos a narrativa até alcangar a cena

atual, marcada pela expanséo da Doutrina.

1957. Neiva Chaves Zelaya contava 32 anos de idade. Criada, conforme
evidenciamos, em uma familia tradicionalmente catdlica e naturalmente desconhecedora da
natureza dos fendmenos pelos quais era agora responsavel, teve dificuldades em
compreender e aceitar a manifestacdo de sua mediunidade. Instalava-se um conflito de
ordem psiquica, 0 que evidenciam as fontes, tanto os narradores quanto 0S registros
escritos. Seu quadro de referéncias epistémicas e éticas ndo Ihe prestava o alicerce capaz
de exteriorizar sentidos para o que se lhe revelava irrefreavel e incompreensivel. Ela

mesma, em seu caderno de originais, nos fala desse estado conflitual:

Sim, meu filho Jaguar: os conflitos aumentavam, e eu me debatia s0, s0...
procurava alguns espiritas, porem, eles expunham exemplos, como se
Allan Kardec fosse vivo e segurasse toda a evolugdo no mundo dos
espiritos. Somente o Chico Xavier, de longe, me dava credito. Eu era
uma louca, s6 e insegura pelos meus pensamentos, e o pior, que dava
explicacdes, esclarecendo o que via.?®*

A superacéo dos conflitos foi se construindo e, segundo Tia Neiva, o fato de
receber as confirmagdes do que antevia a fez dar crédito a sua vidéncia. A cada dia mais,
confiava estar assistida, ser esclarecida e confortada pelos espiritos com quem
diuturnamente se comunicava, entre eles, Pai Jodo de Enoque, M&e Yara, Méae Tildes e,
preponderantemente, Pai Seta Branca. A esses entes sobre-humanos, poderiamos nos

referir, em sintese, como sendo seus espiritos tutelares.

284 Neiva Chaves Zelaya. Tia Neiva: Autobiografia... Op. cit., p. 53.
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A solidificacdo de sua relacgdo com o sagrado, agora, sobretudo
exteriorizada pelo intercambio que estabelecera esses seres sobre-humanos, consoante o
entendimento corrente da Doutrina do Amanhecer, conduziu-a a admissdo de suas
faculdades mediunicas. No plano psiquico, Tia Neiva aparentava estabelecer mecanismos

de negociacdo com o que se manifestava imponderavel em sua vida.

Mas a admissdo e o exercicio do que avaliava ser sua mediunidade
possibilitou e recrudesceu parcerias que ndo apenas aquelas estabelecidas com seres
sobrenaturais. Para tanto, unida a M@ Neném, sua instrutora e incentivadora, estabeleceu,
em abril de 1959, a Unido Espiritualista Seta Branca. Vejamos como se decretou em
modesta ata a criacdo da entidade que nos anos vindouros ganharia novos contornos,
amplos espacos e multiplicaria seus adeptos enquanto se afirmaria como um dos mais
originais e repercutidos movimentos religiosos da capital federal. O documento em analise

intitula-se Historico dos trabalhos do grupo Seta Branca:

No dia 12 de Abril de 1959 em Brasilia Nucleo Bandeirante Capital da
Republica do Brasil. Seta Branca nosso mentor e guia espiritual; nos
convida a formar um grupo de trabalhos, de caridade crista. Este grupo
segundo orientacdo; tera uma grande responsabilidade, diante de Deus.
E esta designado para produsir fenomenos, que servirao para abrir 0s
olhos dos que nao querem ver, e ouvir a palavra do Pai. Tomando
nossas maos com amor e carinho de pai amoroso; Seta Branca depois
de dar todas as explicacbes das responsabilidades que iriamos assumir
diante da Espiritualidade Maior. Convida-nos a meditar sobre o0s
compromissos (assim) que se prestaria naquele momento. Declarando-
nos que ficaria registrado nos livros Divinos. Todos sem exitacao
colocando a méo direita sobre a de nosso mentor, que se comunicava no
aparelho mediunico de nossa dileta irm& Neiva Chaves Zelaia. Fisemos
0 juramento. Disendo-nos o nosso amado Chefe palavras de alta
espiritualidade. Naquele momento estava constituido o grupo da Uniéo
Espiritualista Seta Branca. Nome este ditado pela lara.?®

O ente sobre-humano Pai Seta Branca, a quem ja nos referimos, com vagar,
no segundo capitulo, por intermédio da Irmad Neiva, firma com o grupo, cujo nome é

resolvido por Mé&e Yara, a responsabilidade de vir a produzir fendmenos sob a aprovacao

%5 Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Autobiografia Missionaria..., p. 31-32 (grifos nossos). Impde-se-nos o
registro: optamos por preservar a integridade do texto original em respeito aos sentidos unidos a peca
documental. Do que precede, a inexatiddo da grafia nos fornece evidéncias que nos autorizam a reconhecer
que a inabilidade técnica no trato com a lingua em seu rigoroso formalismo ndo se convence impeditivo para
que a vida nasca e se irradie a0 emanar novas perspectivas e experimentagdes.
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da Espiritualidade Maior. O episddio facilita-nos a compreensdo: aos seus, Neiva se
convencia aquela que canalizava a vontade e traduzia a realidade dos planos espirituais, ao
veicular suas resolucbes e prometimentos, mas igualmente expandia sua expressao e
prestigio por ensejar, ainda que com assinalaveis restri¢cdes, abrigo e provisdo. Definia-se,
em sintese, como suporte dos mundos imanente e transcendente. Principiava-se, assim, a
edificacdo de seu carisma e a conseqliente ampliagdo de sua ascendéncia sobre os que a sua

margem passavam a gravitar em numero crescente.

Na UESB, sociedade civil registrada em cartério a 4 de julho de 1959,

constitui-se portanto um timido grupo de religiosos, que, mesmo vivendo precariamente,

dispunha-se a praticar a caridade, proceder a
evangelizacdo e prestar atendimento espiritual

aqueles que o procuravam. O exercicio da Lei

do Auxilio — como nomeiam a dedicacdo
voluntéria as caréncias do proximo, enderecado

notadamente a enfermos, servia de sustentacdo

Primeiro Telo da UESB 1960/1961 - - aos partidarios de Irma Neiva (como a época era
chamada na comunidade da UESB). O sentido maior parecia se apresentar sob as vestes do
semelhante. Os que eram acolhidos e auxiliados, algumas vezes, convertiam-se e
contribuiam com a ampliacdo do movimento. Ja havia um templo (ver figura acima)
avizinhado por edificaces simples, confeccionadas em madeira e palha. Tia Neiva é quem

registra as dificuldades e a intencao resoluta de ajudar o semelhante:

(...) UESB! Enquanto luthvamos para o nosso infeliz sustento e grandeza
da obra, outros se reuniam até mesmo na minha casa, e ali ficavam a
ofender nossa Irma Neném (Diretora Espiritual), que também os
sustentava, sem qualquer ajuda que nédo fosse langada em meu rosto ou
alegada por toda parte. E muito facil oferecer alguns quilos em géneros
alimenticios. Porém, oferecer o proprio sustento dos filhos, tirando-lhes
a metade do que lhes é justo, e, em amor do Cristo, oferecer a quem
pensamos ser um estranho, ndo é facil!... E eu o fiz! Carmem Lucia,
minha filha de 15 anos; Gertrudes, minha filha adotiva; Marly, filha de
nossa querida Diretora Irm& Neném, uma linda jovem bacharela; todas



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 157

eu incentivava ao trabalho na cozinha para os doentes. Muitas vezes
sentia medo que elas se envaidecessem com os elogios dos visitantes.?*

Ainda no ano de 1959, Tia Neiva recebe a orientacdo dos espiritos para
reunir seu reduzido grupo e o transferir para novo local, precisamente uma area rural,
denominada Serra do Ouro, localizada na rodovia que liga Brasilia a Anapolis (BR 060),
na altura do quilémetro 64. Nos mesmos moldes da comunidade que anteriormente havia
se fixado no Nucleo Bandeirante, 0 grupo comegava mais € mais a receber novos adeptos.
Construces rusticas e dificuldades econdmicas persistiam, ainda mais agora que sob a
responsabilidade da Irm& Neiva e M@ Neném achavam-se aproximadamente 40 criangas
abandonadas. O mestre Balsamo (1949-2007), Adjunto Trino Jarud, a quem foi atribuida a
responsabilidade pela conservacdo do acervo doutrinario do Amanhecer, no prefacio que
assina da autobiografia missionaria de Tia Neiva, descreve esse momento:

Do principio que ainda se escreve, quanta luta...No aspecto fisico entéo;
chegou a ter dois caminh@es [conforme imagem abaixo] ...e agora, nada!
Para sobreviverem na UESB, plantaram batata, amendoim; fabricaram
farinha, fizeram telhas de barro. Os recursos precarios, a “duras penas”
conquistados, e muitos para atender, socorrer, alimentar...%’

E nessa etapa de afirmacdo do movimento que se ddo os primeiros e mais

controvertidos contatos espirituais da Clarividente, uma vez que agora seus interlocutores

se tratavam de seres extraterrestres.
Para 0 Vale do Amanhecer, a crenca
em vida fisica fora do planeta Terra é
incontroversa. O proprio Mario Sassi,
que, notemos, na Serra do Ouro nao
estd presente, em uma serie de

entrevistas dadas aos meios de

Comunicagé-O, a peSqUIsadoreS e Tia Neiva em frente a seus dois caminhdes, na avenida W3, em 1957
respondendo a curiosos, nas décadas de 1970, de 1980 e, em menor nimero, de 1990, fazia

questdo de declarar, com ampla naturalidade, que todo ser vivo que ndo habita a Terra é

286 Neiva Chaves Zelaya. Mensagem de 03 de Novembro de 1959.
%87 Neiva Chaves Zelaya. Tia Neiva: Autobiografia... Op. cit., p. 11-12.
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um extraterrestre. E, mais, o contato com eles era perfeitamente possivel, pois 0s espiritos
que prestam atendimento no Vale eram, na verdade, seres extraterrestres. Vejamos 0 que

escreve o proprio Mario:

A doutrina do Amanhecer considera o relacionamento interplanetario,
entre a Terra e 0S outros corpos celestes, como coisa natural e propria
da mecanica do Universo. (...) existem comunicacGes entre espiritos
encarnados na Terra (que nesse caso poderiam ser chamados de
“terraqueos”) e espiritos “‘encarnados” num conjunto planetario
existente do outro lado do Sol. Por razdes que ainda nédo foram
convenientemente explicadas, da-se a esse conjunto 0 nome de
“Capela”, que é a maior Estrela da Constelacdo do Cocheiro de nossas
Cartas Celestes. Pela nossa visdo do problema, todos os espiritos
encarnados na Terra vieram de Capela e algum dia retornardo para esse
mundo. Os capelinos séo fisicos, embora nédo se possa afirmar que sejam
da nossa natureza fisica.?®

Capela, mais do que um Planeta habitado, serviu de manancial de
informacdes e de instrucbes que foram transmitidas a Tia Neiva e, depois, por intermédio
dela, repassadas ao corpo meditnico. N&o raro, Tia Neiva, incorporada do Pai Seta Branca
ou de outras entidades de luz, colocava a par seu grupo das tarefas a serem incluidas na
agenda de compromissos e, prestamente, deveriam ser concretizadas, em resposta as
determinagfes advindas da Espiritualidade. No entanto, em outras oportunidades, suas
comunicagdes com esses seres davam-se por meio de uma técnica que se convencionou
chamar entre os do Vale do Amanhecer de transporte consciente. A Clarividente,
descrevem 0s que privaram de sua companhia, abandonava seu corpo e, em espirito, de
forma consciente, passava a transitar por planos vibracionais diversos, pelos mundos

espirituais. Sassi descreve o fendmeno nos seguintes termos:

No transporte, a parte consciente do espirito sai do corpo e este
permanece no plano fisico, sendo apenas uma pessoa que dorme. O que
sai, que (...) chamamos de “parte consciente” é chamado e classificado
de varias maneiras, conforme a corrente iniciatica. Na verdade,
consideramos o fendbmeno de dificil, sendo impossivel compreensédo da
nossa razao limitada. O mais comum é se dizer que o espirito sai do
corpo. Mas o transporte € um fenbmeno que nos da uma idéia muito
nitida de duas entidades separadas: a alma e o espirito. O corpo que

288 Mario Sassi. O que é o Vale... Op. cit., p. 46-47.
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dorme tem toda a sua vida em pleno funcionamento e estd, portanto,
dirigido pelo seu principio animico, sua “psiqué”, sua alma. A outra
parte, que chamamos, talvez indevidamente, de ““o espirito”, fala, pensa,
comunica-se e, como no caso de transporte com fonia, fala através do
corpo. (...) Na verdade, o transporte é feito por todos os seres humanos,
principalmente os médiuns desenvolvidos. A diferenga, porém, entre
Neiva e os outros Médiuns, é que eles tém pouca ou nenhuma nocéo do
que fazem, enquanto Neiva é completamente consciente disso.?%°

A reboque da intercomunicagdo com esses seres espirituais, agora
intensificada por forga do dominio da técnica do transporte consciente, conforme ressalva
a doutrina, Tia Neiva comecou a estabelecer as bases preceituais sobre as quais edificaria
sua obra, seu universo religioso incomum e enigmatico, e a dar forma e sentidos a

mundivisdo a ser compartida pelos que viam nela a porta-voz autorizada®® dos espiritos.

Ela prdpria, malgrado fosse o canal de comunicacdo direta com essas
entidades, reconhecia ser o mundo que implantava, em alguns aspectos, incégnito.
Afirmava ndo possuir todas as respostas e, certa feita, referindo-se ao significado da
palavra turigano, denominacéo de um dos espacos ritualisticos da Doutrina, escreveu: “o

que significa a palavra Turigano? Néo sei dizer, nem sempre explicam tudo.”?%*

Dentre essas personagens que serviram de instrutores de Tia Neiva,
especialmente durante o periodo que ora narramos, primeira metade da década de 60,
destaca-se, segundo Mario Sassi, a figura de um monge tibetano, de nome Humarran. O
monge, que vivia em um mosteiro de Lhasa, no Tibet, a semelhanca de Neiva, também
seria Clarividente e, enfatizam as fontes, encarnado. O mestre José Carlos descreve

abreviadamente a passagem que envolve essas duas personagens:

Quando, em 1959, na UESB, Tia Neiva fez seu juramento e se preparou
para sua missao, queixou-se ao Pai Seta Branca de seu pouco preparo.
Pai Seta Branca designou o velho monge tibetano Humarran para ser o
mestre de Tia Neiva, e ela teria que se transportar todos os dias, durante
cinco anos, para os Himalaias, a fim de realizar seu curso. Durante esse
tempo, ela teria que se abster de qualquer remédio. Isso fez com que ela,
ao finalizar suas aulas, estivesse debilitada, o que a levou a uma
tuberculose que afetou seus pulmdes para o resto de seus dias.

%89 Mario Sassi. 2000 — Conjuncao... Op. cit., p. 67-69
2% Cf. Pierre Bourdieu. A Economia das Trocas Lingiisticas... Op. Cit., p. 89
%1 Neiva Chaves Zelaya. Leis e Chaves Ritualisticas. 3% ed. Brasilia, Vale do Amanhecer, 1994.
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Humarran vivia com outros poucos monges em um mosteiro escondido
nas montanhas do Tibet, onde a dominagdo chinesa ainda néo
alcancara. Durante cinco anos Humarran preparou aquele espirito
espartano, ligando-o as suas origens e dando-lhe condicGes de
estruturar a Doutrina do Amanhecer e formar o sonho de Tia Neiva — o
Doutrinador.?%

Dessa passagem, duas reflexdes merecem ser oportunizadas. Primeira: Tia
Neiva creditava a razdo e o empenho de sua vida missionaria a criacdo do Doutrinador®?, o
que se confirmaria apenas se fosse estabelecida uma conexdo com suas origens espirituais.
Portanto, recorrer as encarnagfes passadas, assim como ao tempo de suas origens
espirituais, o que denominam os do Vale do Amanhecer de o resgate das herancas
transcendentais, passou a ser para ela um imperativo ontolégico. O que semelhantemente
fica evidenciado se observados os discursos dos membros da doutrina. Esses consideram o
recurso a suas origens espirituais e encarnacGes pretéritas essencial para a consumagéo de
sua Evolucdo. Tia Neiva torna-se ela mesmo o exemplo de que indispensavel se faz apelar

aos tempos transcendentes de modo a somar sentidos a existéncia.

A outra reflexdo que se nos coloca: atribui-se as condi¢des exaustivas em
que se davam os transportes espirituais empreendidos por Tia Neiva a causa da tuberculose
por ela contraida e que desencadeou sérios problemas respiratorios (enfisema pulmonar)
que a acompanharam até seu desenlace, em 15 e novembro de 1985. Vale o registro: aos 11
de maio de 1965, a gravidade de sua doenca forgou-a a internagcdo no Sanatorio de
Tuberculose da Imaculada Conceicdo, na cidade de Belo Horizonte, do qual saiu em 2 de

agosto do mesmo ano.?*

Em relagdo aos da comunidade da UESB ainda, derivam memorias de Tia
Neiva que nos induzem ao reforgo da imagem de privagdes e das numerosas estratégias
improvisadas a que se viram submetidos no empenho de dar continuidade a0 movimento.
No livro Sob os olhos da Clarividente, publicacdo destinada a descrever experiéncias
espirituais e narrar passagens historicas da lider do Amanhecer, separamos uma das
passagens em que Tia Neiva, ao dialogar com Mario Sassi e sob a pena do proprio

Secretario Geral da Ordem, daria seu testemunho:

22 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., 345.
2% A frente, proporcionaremos mais detalhes com respeito a instituicdo do Doutrinador.
294 Cf. José Vicente César. Op. cit., p. 382.
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Mario — comegou — vocé ndo conheceu a UESB. L& € que a pobreza se
concentrava nos seus aspectos mais tristes. Meio alqueire de terra de
cerrado e agua escassa. Beira de estrada, a meio caminho de Anapolis,
proximo a Alexania. Quando comecamos, Brasilia ainda estava em obras
e quase ndo havia assisténcia hospitalar. Os pobres e desajustados, que
em grande quantidade vinham atraidos pela miragem de um futuro
melhor, acabavam por procurar socorro la. Nossas construgdes eram
todas de barro e cobertas de palha. Todos os dias uma verdadeira
multiddo se concentrava l4. Vinham a pé, de carroga, a cavalo ou
desciam dos Onibus que faziam a linha de Brasilia. Traziam as moléstias
mais terriveis e muitos pediam para ficar, pois ndo tinham para onde ir.
Improvisamos um hospital a nossa maneira, e tratavamos todos 0s tipos
de doencas. Predominavam os problemas mentais. Trabalhdvamos dia e
noite sem parar. Eu atendia numa pequena palhoca, bem ao meio da
comunidade.?*

Tia Neiva, ndo obstante a precariedade da vida que levava junto aos seus e
aos males fisicos que a acometiam, crescentemente, subscrevia sua liderangca. Um evento
determinante respondeu pela consolidacdo da autoridade que passou a exercer no que diz
respeito aos rumos do movimento: Irma Neiva e M@ Neném, em definitivo, separam-se.
Episddio esse que se encerra relevante. No entanto, assim apuramos, vé-se abreviadamente
trabalhado pelas fontes institucionais, o que nos permite avaliar ter sido, no minimo,
encaminhado por divergéncias e cissuras. Tia Neiva ela mesma, em seus registros

manuscritos, sem descer a detalhes, relata-nos como se da o cisma da UESB:

Viviamos na mais perfeita compreensdo eu, M@ Neném e 0s outros.
Cinco anos de trabalho, dia e noite! Estavamos afiados nas coisas do
Céu; compreendiamos os minimos detalhes das forgas benditas do
Oriente Maior. Hasteamos a Bandeira Rosea do Amor de Nosso Senhor
Jesus Cristo na Unido Espiritualista Seta Branca. Tudo nos era
maravilhoso, desde que meus olhos de clarividente avistassem a Luz. Eu
e M&e Neném resolviamos os mais tenebrosos quadros e ndo tinhamos
tempo para pensar. Eramos duas e, apesar de sua intransigéncia
benfeitora, eu, que era considerada desordeira, a obedecia e tudo se
passava na santa Paz de Deus, sendo o mais importante seguir o
regulamento de Pai Seta Branca. Porém, deu-se o inevitavel na
decorréncia de nossas vidas ligadas a passagens carmicas,
reencarnacoes desastrosas, ja que estdvamos ali para 0s nossos ultimos
reajustes. Apos cinco anos, chegavamos ao vestibular para uma nova
Iniciagc@o! Vimos como se fossemos um suntuoso bolo de festa o qual as

2% Mario Sassi. Sob os olhos da clarividente. Do acervo missionario da clarividente Neiva. 22 ed. Vale do
Amanhecer: Ordem Espiritualista Crista, s.d, p. 79-80.
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pessoas mal educadas devoravam, contra o gosto do dono da casa, que
nada podia fazer. E ndo nos foi possivel passar no vestibular para a
nova Iniciagdo. Cobradores trazidos por nossos filiados e correntes
negativas se infiltraram no nosso povo, naquela terra, e nos assediaram
com violéncia brutal. N&do nos foram dadas condigbes para reagir e,
assim, tumultuados nossas mentes e nosso coragdes, ndo sabendo mais
em quem acreditar, viramos nossas armas contra n0s mesmos e
destruimos tudo o que era de mais belo: a Unido Espiritualista Seta
Branca, no dia 9 de fevereiro de 196412%

Esse que se conforma um acontecimento basilar para os destinos do
movimento religioso propugnado por Tia Neiva encontraria razdes num tempo
transcendental, em que a crenga reencarnacionista torna inteligiveis as desventuras
experimentadas pelos individuos. Esses estimam, portanto, que os sentidos de uma vida
inscrita no tempo presente se situam em existéncias decorridas. Estreita-se
consequentemente a vinculagdo com um passado instruido por um saber em que o crer se
faz incontorndvel e resulta essencial. A nos, importa anotar, impressiona esse saber

balizado pelo crer por sua imensa eficacia ao sugerir e oportunizar razoes.

O fato € que Mde Neném segue para Goiania e Tia Neiva instala-se, com
seu grupo e familiares, a 10 de fevereiro de 1964, na promissora satélite de Taguatinga,
precisamente na QNC 11, lote 15. Em decorréncia desse episddio, da-se o fim da UESB e
0 principio da OSOEC (Obras Sociais da Ordem Espiritualista Cristd), fundada a 30 de
junho de 1964%", conforme consta do Cartério do 1° Oficio de Registro Civil, Casamentos,

Titulos, Documentos e Pessoas Juridicas do Distrito Federal.

Uma vez instalada em Taguatinga, na data de 25 de maio de 1965, a
OSOEC vé ser inaugurado um novo Templo. E 14 que Méario, no mesmo ano de 1965, vai
conhecer Tia Neiva e ingressar na Ordem. Acontecimento que se configurou decisivo na
afirmacdo e na expansdo da comunidade religiosa a que Mario Sassi encontrou e assim

descreve:

A casa da Clarividente Neiva era um simples barraco alongado que
servia também como abrigo de menores abandonados. Na porta, havia
uma placa desbotada com os dizeres: “Orfanato Francisco de Assis™. O
Templo situava-se a trés quarteirdes de distancia, no fim de uma rua sem

2% José Carlos do Nascimento Silva. Observacdes Tumara...Op. cit., p. 582-3.
97 Cf. Djalma Barbosa Gongalves. Vale do Amanhecer, Analise Antropoldgica...Op. cit., p. 12.
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calcamento. Feito de madeira que ja fora usada véarias vezes sO se
distinguia como templo depois que a gente via seu interior. (...) As
pessoas que viviam em torno de Neiva eram simples, sem escolaridade e
avessas a escolarizagdo. Estavam tdo acostumadas aos fenémenos que
nada as espantava.?%

Mas, Taguatinga ainda ndo seria a ultima parada do grupo religioso liderado
por Tia Neiva e, agora, a contar com Mario Sassi, seu companheiro e intérprete. Na
realidade, o locus religiosus a abrigar em definitivo a comunidade achava-se distante:
precisamente nos arredores da cidade-satélite de Planaltina, em uma area em que ndo havia
quaisquer sombras de urbanidade. Orientados pela espiritualidade, o grupo finalmente, no
ano de 1969, finca suas raizes, suas crengas, seus sonhos e tudo mais no espago que hoje
conhecemos por Vale do Amanhecer.

299 A Doutrina dos dias

De la para c4, muitas transformacges se processaram
de hoje apresenta uma expansdo imprevista e, aparentemente, irreprimivel. Tal fato se
deve, segundo relato dos médiuns do Templo-Mae, o de Planaltina, & obstinacdo e ao
trabalho realizado por um dos Trinos que formam o apice da piramide hierarquica do Vale
do Amanhecer: Gilberto Chaves Zelaya, Trino Ajard, primogénito de Tia Neiva. Seu
empenho, considerada a adesdo de um namero surpreendente de religiosos, fez com que a
Doutrina, hoje, conforme salientamos no segundo capitulo, transpusesse fronteiras,
instalando-se, considerados 0s seus mais de seiscentos templos, em terras alemas,

bolivianas, uruguaias, norte-americanas, japonesas e portuguesas.

Em resumo, num espaco de tempo pouco superior a 50 anos, ou seja, duas
geracdes, um fendmeno religioso, de carater espiritualista, brasileiro em suas matrizes,
adveniente de uma mulher de modesta instrugdo e excessiva determinagdo, complexo e
imbricado, instituido a partir de elementos culturais os mais diversos, hoje, merece um
olhar mais bem cuidado, um olhar ndo apenas antropoldgico, etnografico, ou historico-
cultural, mas multidisciplinar, capaz de levantar hipoteses a serem confirmadas, sendo

combatidas ou refutadas, que permitam ao homem desvendar os mistérios do sonho e da

2% Mario Sassi. 2000 — Conjuncao... Op. cit., p. 115-117.
%9 N3o se ocupou o presente trabalho, prioritariamente, com o relato da histéria do Vale do Amanhecer, a
contar de 1969, uma vez que se buscou priorizar 0 periodo em que a doutrina construia sua afirmacéao
doutrindrio-religiosa e lutava por fixar-se definitivamente.
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realidade interpretada, que, permeiam o imaginario do universo sécio-religioso do Vale do

Amanhecer.

A simples anélise de extratos da histéria do movimento nos faz admitir que
a intensa partilha de bens simbolicos e materiais empreendida ao longo dessas Ultimas
cinco décadas pelos filhos de Tia Neiva os projetou a consolidacdo de um projeto
impensavel, a criagdo do Vale do Amanhecer, e 0s mantém ativos em torno da manutencéo
dessas solidariedades essenciais por sua lider germinadas. Conserva-os, € perceptivel no
discurso que manifestam, uma determinacao de retribuir o que Tia Neiva lhes ofereceu. O
que € expressivo da manutencdo de sua imagem em meio ao grupo. Tia Neiva, seu tempo e
sua historia permanecem, enquanto vivas e fecundas representacdes, definindo contornos,

matizes, cintilagOes e texturas da impactante paisagem do Amanhecer.

3.2 Por um imaginario sagrado: visdo de mundo e de mundos

Do encontro com aspectos de sua biografia cimentamos a viva percepgéo de
um processo de maturacdo que desdgua na sistematizagdo de sua cosmovisdo e na
materializagdo da doutrina do Amanhecer. Naturalmente, ndo nos é admissivel descuidar
do reconhecimento de que conteudos expressivos que informam seu ideario derivam de
uma sentida interlocucdo com atores outros que se afiguraram, a nosso ver, decisivos para
0 delineamento de sua jornada existencial. S&o esses com os quais Neiva Chaves Zelaya
travou 0 que ousadamente nomeariamos de encontros fundantes e fecundantes:
presencialmente, entre outros, pais e filhos, Gertrudes, Raul Alonso, Mério Sassi, Bernardo
Saydo, o espirita Wolnei, Md&e Neném, Mestre Yokaanam, General Uchda;
imaginariamente, um elenco de seres que, se ponderadas as suas revelagdes, assumiram-se
a ela presencas singulares capazes de lhe orientar e referendar suas escolhas existenciais.
Enunciagdes e interdi¢des postas ddo vida ao ser. Em sintese: coletivamente o individuo se

constrai e se pde a edificar.

Dessa interlocucdo fertilizadora responsavel por conceber e legitimar a

manifestacdo de Tia Neiva no interior de uma dada contextura socio-cultural procede o seu
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repertorio representacional capaz de oferecer a ela um perfil identitario em construcdo a
partir do qual, maleavelmente, disserta sobre os sentidos de sua experiéncia e da fluxo a
sua existéncia. Desse repertorio representacional, interessa-nos, por agora, em especial 0s
conteudos que se filiam mais acentuadamente a sua trajetoria hierofanica e que se

singularizam por conformar aquilo que entendemos ser um imaginario sagrado.

Sua trajetdria hierofanica, por exemplo, viabiliza a aparicdo de uma nogao
polissémica do tempo. A essa compreensdo, a da manifestacdo de um tempo plural no
Amanhecer, em nossos estudos precedentes, haviamos chegado. No entanto, repisar essas
questdes se nos parece uma preméncia cognitiva incontornavel, dada a sua relevancia
contextual e para que seja facultado o acesso a novas regibes do universo mental

representativo dos entusiastas da palavra revelada e reveladora de Tia Neiva, 0s jaguares.

Nosso entendimento: o tempo no Vale do Amanhecer ndo se vé cingido a
fronteiras seculares. Ndo o reconhecemos apenas em sua historicidade cronologicamente
demarcéavel e identificavel. Ao contrério, avaliada a crencga reencarnacionista que emanou
das revelagfes proporcionadas por Tia Neiva, interessada em dar énfase a realidade de
temporalidades idas, e reconhecida, ainda, a preméncia que assumem 0s ritos no cotidiano
e na afirmacdo espiritual de seus adeptos, evidencia-se 0 quao importante se traduzem os
mitos e os ritos para a conformacéo identitaria e para a orientacdo do viver dos jaguares,

filhos de Tia Neiva.

Na&o nos seria facultado, portanto, o entendimento de como se processam as
relagfes dos religiosos do Amanhecer com a interioridade e o mundo que os cerceia se
eventualmente negligenciassemos 0 acesso a essas temporalidades que se deixam animar
pelas revelagdes hieraticas promovidas pela Clarividente, tempos esses a que designamos
mitico e ritualistico®®. Transitemos por essas temporalidades que se acomodam plenas de

sagrado.

%0 Os tempos mitico e ritualistico se viram explorados por ocasido de nossa dissertagdo de mestrado. A
reflexdo que oportunizamos no corpo desta tese decorre do texto original da dissertacdo referida, acrescido,
quando oportuno, de novos elementos.
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3.2.1 Dos tempos contiguos: mitos e ritos a delinear a experiéncia

E improprio afirmar que os tempos so trés:
passado, presente e futuro. Mas talvez fosse
proprio dizer: os tempos s&o trés: o presente das
coisas passadas (...), 0 presente das presentes (...)
e o presente das futuras (...). Existem, pois, trés
tempos na minha mente que ndo vejo em outra
parte: lembranca presente das coisas passadas,
Vis8o presente das coisas presentes e esperanca

presente das coisas futuras.>*

(Santo Agostinho, Confiss@es, Livro XI, p. 20)

Santo Agostinho, pensador cristdo e vetor primordial dos estudos patristicos,
a0 versar sobre a nogéo de tempo, esclarece-nos acerca da intertextualidade inerente ao que
convencionamos nomear de presente, passado e futuro. A atividade psiquica,
inelutavelmente, empenha-se em nos conduzir por uma percep¢do do tempo encampada
pelas objetivacBes do presente. O agora é responsavel por gerar os enquadramentos
possiveis ao dantes e ao porvir. Falamos, enfim, da interpenetracdo das temporalidades,
processo que, assim reconhecemos, vive a propor e a sedimentar a invencao da identidade

dos entusiastas das revelacOes de Tia Neiva e a esta lhe estima o peso de sua autoridade.

Os jaguares do Amanhecer, em escalas desiguais, associam seus projetos
existenciais a efetivacdo e a intensificacdo desse didlogo mental em que se véem ajustadas
as lembrangas de eventos fundamentados em suas experiéncias individuais e a partilha de
tempos originais, indicadores de uma origem coletiva, os mitos fundacionais. Dessa

intercomunicacao decorre a consumagcéo de estratégias enderecadas ao propdsito capital de

%1 santo Agostinho. Colecdo Os Pensadores. Confissdes. Livro XI. Tradugdo de J. O. Santos et A. Pina. S&o
Paulo: Abril, 1973, p. 20 (grifo nosso).
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corresponder plenamente aos designios transcendentes que pdem em curso 0 que

denominam de evolucéo espiritual.

O recurso a esse tempo primordial, as suas experiéncias encarnatorias
precedentes, que fomentam seu construto personalidade na passagem existencial presente,
é levado adiante quando se quer ver a si mesmo 0 Jaguar como uma individualidade
prioritariamente adscrita ao sagrado, este que se conforma nascente abundante das
representacdes que conferem sentidos a sua vida. Dessa reflexdo decorre a admisséo de que
Tia Neiva demarca os limites e em medida assinalavel informa o conteddo inscrito nessa

imensa regido que € a do sagrado no Amanhecer.

Defendemos serem trés as temporalidades arquitetadas a luz das revelagdes
propugnadas por Tia Neiva e que se pdem a intervir nesse processo que conduz a
consubstanciacdo da subjetividade dos mestres e das ninfas do Amanhecer. A saber, 0s
tempos historico, mitico e ritualistico. Do tempo historico, ocupamo-nos preliminarmente
ao discorrer sobre as andancas satisfeitas pelos adeptos do Amanhecer com vistas a
afirmacdo do movimento doutrinario. Obviamente, aqueles que ndo se reconhecem atores
dessa cronologia historico-doutrinaria que da concretude ao Vale do Amanhecer, ndo se
véem imunes a percepcdo de que seus tempos historicos, orquestrados ao nivel das
subjetividades, dialogam profusamente com as temporalidades miticas e a eles

recomendam, por derivacdo, vivenciar com entusiasmo o tempo ritualistico.

Dos tempos mitico e ritualistico nos ocuparemos com 0 objetivo de
ressalvar o contributo que representam no exercicio cotidiano de individualizacdo e de
modelagem identitaria desses religiosos. Os tempos historico e mitico conferem sentido a
efetiva comunhdo de propdsitos que se presta a envolver esses jaguares com vistas a
instruir uma nogdo de coletividade. A partilha de eventos historicamente dados ou néo, de
experiéncias conjuntas, de origens comuns, reforca, a reboque do exercicio de memoria a
que se dedicam, as solidariedades essenciais que os distingue identitariamente. O tempo
ritualistico serve, entendemos assim, de espaco privilegiado de partilha de feitos comuns e

remissdo aos tempos historico e mitico.

N&o nos interessa adensar as infindaveis contendas em torno da identidade
cultural do individuo. Existe essa identidade ou ndo? Reconhecemos a

multirreferencialidade que estd a forjar os individuos sociais no quadro da poés-
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modernidade, em que a morte dos centros, conforme assinalamos no capitulo inaugural do

%02 Queremos falar de uma identidade que est&, sim, em

presente esforco, impde-se efetiva
movimento continuo, simbolicamente comprometida, e, sobretudo, compartilhada. O
tempo, que faz germinar e sedimenta os simbolos afetos a um grupo, nos estamos a
entendé-lo como enérgico motor da configuragdo dessas identidades. Norbert Elias vai

afirmar:

Para deixar claro o carater simbolico do tempo, talvez seja dtil
lembramos que a forma dominante da comunica¢do humana é a que se
efetua por meio de simbolos sociais. Todo individuo, ao crescer, aprende
a se comunicar na lingua de seu grupo, a qual se torna parte integrante
de sua personalidade. Em outras palavras, no contexto da sociedade
formada pelos homens, o “multiplo” tem a particularidade de néo
constituir somente um “mundo externo”, estranho ao individuo, mas de

suas manifestagbes virem, ao contrario, inscrever-se na propria

estrutura da “individualidade™. *

Estamos a compreender o processo de construcdo das identidades como
multiplamente relacional: relaciona-se o eu com o outro, negando-o e/ou absorvendo-o;
relaciona-se o eu com o0s espagos plurais de nossa sociedade selada pelo multiculturalismo;
relaciona-se o eu, e esse fato nos importa em particular, com o tempo, que, consoante a
reflexdo de Elias, porta os simbolos historicamente engendrados e que, expressos pela
linguagem - oral, escrita, imagética, ndo importa — inseminam os individuos sociais,
tornando-os, ressalvadas suas especificidades — impressas pelos espagos de liberdade, de
que nos fala também Elias, ocupados pelo individuo na sua relagdo com os dados coletivos
— integrados a comunidades culturais peculiares. Sigamos com algumas reflexdes
propriamente respeitantes as temporalidades em que mitos se configuram e ritos se

estabelecem.

%02 A respeito da morte dos centros e do descentramento dos sujeitos, ver, respectivamente: Keith Jenkins. A
Historia repensada. Séo Paulo: Contexto, 2001; Stuart Hall. A identidade cultural na p6s-modernidade.
Trad. Tomaz Tadeu da Silva et Guacira Lopes Louro. 82 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.

%% Norbert Elias. Sobre o tempo. Tradugéo: Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998, p. 18
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3.2.2 A mitificacdo do tempo: o0 recurso as narrativas de origem e o reforgo do

espirito comunal

“O mytho é o nada que é tudo.

O mesmo sol que abre 0s céus

E um mytho brilhante e mudo -
O corpo morto de Deus,

Vivo e desnudo.

Este, que aqui aportou,

Foi por néo ser existindo.
Sem existir nos bastou.
Por ndo ter vindo foi vindo

E nos creou.

Assim a lenda se escorre
A entrar na realidade,

E a fecundéa-la decorre.
Em baixo, a vida, metade

De nada, morre.”3%

(Fernando Pessoa, Mensagem)

Pode aparentar ressoante a incorporacao de Pessoa para aludir ao mito, mas
o criador de Mensagem €, nessa hora, ele mesmo e sua sensibilidade, vertidos em versos
verazes, 0 nada que é tudo. O mito do qual Pessoa estd a falar € poténcia criadora,
ferramental com o qual se constroi a identidade do grupo que fertiliza. Os mitos vistos

como motores psicossociais.

%4 Fernando Pessoa. “Mensagem”. In: Fernando Pessoa: poemas escolhidos. Colegéo ler é aprender. S&o
Paulo: Klick Editora/ O Estado de S&o Paulo, 1997, p. 143.
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O tempo se exprime igualmente por sua por¢do mitica. Antes, da guarida
aos mitos. Estamos a tratar o mito como discurso criador, culturalmente circunscrito, capaz
de oferecer ao individuo referéncias modelares, para que possa se enquadrar — por mais
débeis que se apresentem 0s enquadramentos socioculturais — se conduzir e se afirmar
identitariamente. Em resumo, 0s mitos nos conduzem e nos induzem a certa compreensao
do mundo. No Vale do Amanhecer, a relagdo mythos- khrénos é visivelmente ampla. E o

que pretendemos minimamente desvelar.

O nada de que nos fala o poeta de heterdnimos ilustres vincula-se ao
falseamento imputado aos mitos, o que os tornaria diferentes e, sob a Otica moderna,
frageis, meras fabulacGes, quando contrastados com o logus, este 0 pensamento expressivo

da racionalidade, da precisdo conceitual, dos engessados modelos cientificos.

N&o nos interessa, confessadamente, depreender da andlise mitografica do
Amanhecer qualquer expressdao que responda a légica e a comprovacdo de pretensdes
cientificistas. Menos ainda divisar 0 mito como mera oposicdo ao real, elemento
estritamente ficcional. Os sonhos, as imagens, as representacdes, as narrativas heroicas, as
lendas de origem, os mitos fundacionais: estes, sim, interessam. Inscritos na temporalidade

do intangivel, inseminam os religiosos, ao passo que definem ritmos e rumos existenciais.

Assim como Fernando Pessoa estd a nos informar de Ulisses, heroi
homérico e fundador mitico de Lisboa®®, Tia Neiva, por seu turno, ao conformar e
anunciar as narrativas miticas do Vale, ressalta em Pai Seta Branca o heroismo que o torna
lider dos mestres e ninfas do Amanhecer. A linguagem que porta e exterioriza 0s mitos
serve de configurador dos sujeitos, mesmo os extra-humanos. E o que acentuaremos a

frente.

O fato é que estamos a descortinar um universo em que a religido se
pronuncia vigorosa. A competéncia da religido ndo se resume a operar modificages
exclusivamente no espago, como quisemos evidenciar em nossas reflexdes precedentes.
Acreditamos que, com igual entusiasmo, o discurso religioso confere qualidades e
competéncias causais ao tempo, na medida em que o percebe como categoria de

manifestagdo do sagrado. Enfim: a religidfo sacraliza o tempo. Divisando-o numa

%05 Cf. Rosado Fernandes. “Ulisses em Lisboa”. In: Euphrosyne: Revista de Filosofia Classica. Vol. XIII.
Lisboa: Nova Série, Faculdade de Letras, 1985, pp. 139-161.
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perspectiva hieratica, o homem religioso concebe o tempo, antes de tudo, como uma
narrativa responsavel por identificar a origem dos deuses, das coisas e dos seres Vivos e,

em especial, dele mesmo. Essa a Histéria Sagrada®®.

Eliade sobrevaloriza o tempo sagrado ao interpreta-lo como uma ruptura
com o tempo profano, ou seja, com o tempo historico, para no0s, primeira das
temporalidades configuradoras do Amanhecer. O historiador das religibes romeno
caracteriza-o como ciclico, isto é, passivel de ser recuperado, revertido. Para tanto, o
homem religioso dispde dos ritos e de seus mitos para reativar 0 sagrado no tempo
presente®®’. No Vale do Amanhecer, 0 que se quer evidenciar é que a caracterizacdo do

tempo como canal de expressdo de um passado sagrado, mitico, &€ marca distintiva.

Cumpre-nos também pontuar que ndo somos minimamente capazes de
compreender as praticas ritualisticas, nem tampouco nos aperceber do imaginario dos que
seguem a doutrina do Amanhecer, menos ainda encontrar caminhos que nos conduzam a
um ténue entendimento do espirito gregario que os faz ocupar um mesmo espaco sem ter
em conta a manifestacdo de um tempo sagrado no cotidiano do homo religiosus do Vale do

Amanhecer.

Sem perder de vista a esfera do religioso, torna-se oportuno reproduzir as
palavras de Baczko, quando o autor se refere ao papel do imaginario na consecucgéo da

identidade de uma dada coletividade:

(...) através dos seus imaginarios sociais uma coletividade designa
a sua identidade; elabora uma certa representacdo de si.
Estabelece a distribuicdo dos papéis e das posigcdes sociais;
exprime e impde crencas comuns (...)*%

Nessa hora, percebe-se a importancia do que nomeiam de herangas
transcendentais os seguidores da doutrina espiritualista do Vale do Amanhecer. Seriam,

segundo o mestre José Carlos, “as energias resultantes das acdes que foram praticadas

%06 Cf. Marilena Chaui. Op. cit., p. 298-299.
%7 Cf. Mircea Eliade. O sagrado e... Op. cit. p. 63-66.
%% Bronislaw Baczko. Op. cit., p. 309.
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[pelo] espirito enquanto encarnado, e contém o charme, que é a energia carmica que

permanece junto a matéria, apés o desencarne”®%.

Diante disso, conclui-se que o tempo sagrado para o adepto do Amanhecer
opera como instrumento explicativo da sua propria realidade. Fonte de respostas capaz de
fornecer justificativas para o caos estabelecido nas sociedades humanas e, mais do que
isso, sugestionar agGes — no plano religioso, ritualisticas; no plano terrenal,
comportamentais — que viabilizem a ordenacdo dessa realidade cadtica, em termo pessoal

ou coletivo.

Diante dessas questdes teoricas trazidas a lume é que podemos langar um
olhar sobre os mitos de origem e, no tdpico seguinte, sobre as praticas ritualisticas
caracteristicas do Vale do Amanhecer. Para tanto, com o intuito de aclarar a compreenséo
desse Tempo Sagrado, julgamos conveniente principiar a discussdo por aquilo que Mario
Sassi chamou de “origem remota do Vale do Amanhecer”®°. Nela acham-se os registros
mais significativos para responder a inquietacdo do estudioso no momento em que se
depara com a solidez da unidade comunitario-religiosa vista no Vale. Descreve a
genealogia sagrada do grupo, ou seja, um relato da antropogonia do homo religiosus do
Amanhecer, em suma, seus mitos de origem, seus fatos fundacionais. Observe o leitor que
a descricdo desse tempo sagrado dar-se-4 em conformidade com o que Tia Neiva, através

dos escritos de Mario Sassi, repassou a seus adeptos.

H&a 32 mil anos, iniciava-se a trajetoria terrena daqueles que hoje,
encarnados ou ndo, unem-se em torno dos desafios impostos a doutrina do Amanhecer.
Naves provenientes de um planeta posicionado na Constelacdo do Cocheiro, denominado

Planeta Mae, Planeta Monstro ou, mais comumente, Capela®™

, aportavam na Terra e delas
desembarcavam homens e mulheres que possuiam, em média, 4 metros de altura e se
distinguiam especialmente pela imortalidade. Exilados de seu planeta de origem, por forca

de seus desvios morais, coube a esses seres extraterrenos, espécie de raca adamica,

%09 josé Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p. 93.

310 Mario Sassi. O que é o Vale... Op. cit., p 34-45. Essa obra serve de referéncia principal a apresentagéo do
histérico sagrado do grupo religioso do Vale do Amanhecer.

%11 Conforme ja mencionamos, a imagem dos Exilados de Capela néo é privativa da mitografia do Vale do
Amanhecer. Podemos encontra-la em outras denominagdes espiritualistas. O fundador da Alianga Espirita
Evangélica escreve um classico espirita a respeito. Cumpre-nos pontuar que as obras de Edgar Armond
circulavam copiosamente a partir da década de 50. Ver: Edgar Armond. Os Exilados de Capela. 232 ed. Sdo
Paulo: Editora Alianca, 1987.
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denominados Equitumans, a missdo de preparar a Terra para 0 estabelecimento de
vindouras civilizagbes. Para tanto, alteraram a topografia e a fauna do planeta e

introduziram técnicas de utilizagdo de metais, entre outros feitos.

O periodo de sua permanéncia e hegemonia sobre a Terra durou cerca de
2000 anos. Desapareceram do planeta vitimados por uma espécie de sentenca divina,
desdobrada em uma série de catastrofes, isto porque, ao invés de darem cumprimento a sua
missdo colonizadora, deixaram-se cegar pelo orgulho, pela vaidade e pela sede de poder.
Ademais, reza o mito, desfrutavam do status de liderancas exercendo seu poder sobre um
mundo em gestacdo, aléem de, naquele momento, técnica e cientificamente acharem-se
muito a frente dos demais habitantes do planeta. O mestre Jose Carlos da detalhes sobre a

extin¢do dos Equitumans:

(...) apbs dois mil anos de quedas e provagdes, foram liquidados
por cataclismos que atingiram a Terra, desencadeados por uma
nave espacial — a Estrela Candente - que sepultou o nucleo central
da civilizacao dos Equitumans num lago entre o Peru e a Bolivia —
o Titicaca. Na nossa Corrente, o lago Titicaca é uma “lagrima da
Estrela Candente”, nave que, sob o comando do espirito que

chamamos de Pai Seta Branca, transformou a Terra*2.

Atualmente, os restos dessa civilizacdo e 0s corpos desses seres e seus

equipamentos, segundo os médiuns do Vale, podem ser encontrados nas aguas profundas

do Lago Titicaca, a divisa natural
entre o Peru e a Bolivia. Observe-
se a explicagdo dada para a

destruicdo da civilizacdo dos

Equitumans, ou seja, a intervencao _ g
) ;Tv.fo'ﬁ’ ’
de Pai Seta Branca, no comando -
de uma nave interplanetaria,
responsavel por desencadear uma m

série de cataclismos.

Estrela de Davi (Signo ou Sinete de Salomao) localizada & frente do Templo

%12 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit. p. 403.
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Duas leituras possiveis: primeira, a proeminéncia da figura do espirito
representado por Pai Seta Branca nos designios do grupo; segunda, a intervencdo do
Tempo Sagrado na composi¢do do espaco no Vale do Amanhecer (ver figura da pagina
anterior), uma vez que o complexo ritualistico sito no Solar dos Mediuns, aqui ja
mencionado, recebe o nome de Estrela Candente. Temos que a arquitetura dos espagos

ritualisticos reproduz o patriménio mitico do grupo.

Desejamos, no entanto, explorar com mais vagar a centralidade do papel
exercido pela personagem que leva a termo a civilizagcdo dos Equitumans: Pai Seta Branca.
Vincula-se o cumprimento da sentenca que conduziu a extingdo os Equitumans a
responsabilidade atribuida a Pai Seta Branca no efetivo controle dos designios da Terra. O
que é bastante revelador da projecdo dessa personagem no quadro de seres sobre-humanos

que trafegam pelo imaginario do Amanhecer, o que ja oportunizamos ao leitor.

Mas o fato é que, se Pai Seta Branca € representado como o protagonista das
acOes que importam a evolugcdo da Humanidade, seus filhos, os jaguares, naturalmente
estdo a compartir essa nobre responsabilidade com aquele que é visto, pela Doutrina, como
irmdo de Jesus. Fundamenta-se nos mitos de origem o0 missionarismo e o milenarismo
impressos nas expectativas de futuro e no imaginario dos religiosos do Amanhecer.
Porquanto, levar a frente, sob o comando espiritual de Pai Seta Branca, 0 compromisso de
salvaguardar a Humanidade na transicéo final do milénio, recrudesce no sujeito a sua auto-
percepcao positiva e o torna pega fundamental no contexto planetério, em suma, significa e

dignifica sua existéncia.
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Nesse ponto, torna-se
importante uma digressdo mais. A destrui¢do
dos Equitumans e a frustragdo de sua missao
civilizadora sdo muitas vezes lembradas aos
adeptos da Doutrina como um modelo de

comportamento repreensivel, uma vez que o

homem ndo deve jamais se deixar desviar de

seus comprometimentos espirituais e passar a

Mensagem que faz nitida alusé@o ao tempo sagrado

guiar sua vida pela vaidade, pelo orgulho ou
pelo desejo de se equiparar a Deus. Veja o trecho da mensagem de Pai Seta Branca,
registrado em uma constru¢do sagrada de concreto armado, sob a forma simbolica da

Estrela de Davi, postada a frente do Templo do Amanhecer (conforme figura acima):

Filhos! O homem que tentar fugir de sua meta carmica ou juras

transcendentais sera devorado ou se perdera como passaro que

tenta voar na escuriddo da noite!**3

Notemos a for¢a de um discurso, metaforico, é fato, mas, sobretudo de
natureza disciplinadora e intimidadora. Mas os mitos de origem ndo param com a
experiéncia vivida pelos Equitumans. QOutras civilizagdes sdo arroladas pela mitografia do
Vale do Amanhecer. Na seqiiéncia, entre 30 e 25 mil anos atras, estabeleceu-se na Terra
um grupo de espiritos denominados Tumuchys. Cientistas, desenvolveram-se
tecnologicamente o bastante a ponto de criar instrumentos de captacdo de energias
césmicas. Dispondo de tal aparato tecnoldgico, informa a Doutrina, foram eles os
responsaveis pela construcdo de piramides, existentes até hoje, inclusive no Egito. Mério
Sassi, informado e referendado por Tia Neiva, fala de um movimento cientifico desperto e
apurado pelos Tumuchys e registrado nos monumentos piramidais, mas que, téo logo se

deu o desaparecimento dessa civilizagdo, veio abaixo:

Posteriormente esses gigantescos edificios foram utilizados pelos povos
que vieram depois com outras finalidades. E os métodos cientificos se

%13 Mensagem de Pai Seta Branca de 31/12/1971.
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transformaram em tabus e religides. Mas a energia armazenada até
hoje se conserva preenchendo os propésitos a que foi destinada.**

Né&o é por acaso o fato de ser Mario Sassi reconhecido na hierarquia da
Ordem como o 1° Mestre Sol Trino Tumuchy. Suas herancas transcendentais descendem
da passagem desses seres cientificamente dotados pela Terra. A luz da crenca
reencarnacionista, Sassi via-se como um dos que atuaram junto ao grupo dos Tumuchys.

Mais do que isso, na Doutrina, representava-os.

Importa-nos considerar que € na construgdo imaginaria da memoria do
grupo, ou seja, na sua tradicdo sagrada, que se encontram as justificativas para o
tratamento cientifico dado as questdes de fé. Entretanto, esse tratamento cientifico, na
pratica, ndo se materializa no cotidiano, isto porque a maior parcela dos médiuns do Vale
do Amanhecer se mantém ausente de discussfes conceituais. Ao inverso, esses religiosos
detém-se a pratica, a uma espécie de espiritualismo empirista. Por outro lado, fazendo
valer e reafirmando sua tradicdo, imaginam-se cientistas, véem-se como profundos

conhecedores dos mundos espirituais.

Ao retomarmos a fala de Sassi, quando pontua a conversdao dos meétodos
cientificos em tabus e religides, deve-se esclarecer como o Vale enxerga a religido em si
mesma. H4, no seu discurso, um qué de lamentacdo em razdo de a ciéncia ser convertida
em religido. Isso é reforgcado se analisados outros trabalhos do mentor intelectual da
Doutrina. O fato é que ele ndo via o Vale como uma religido, pois refutava o carater
dogmatico, restritivo e cerceador que a ela lhe parecia ser inerente. Buscava
incessantemente suporte em argumentos cientificos de sorte a fundamentar e legitimar os
preceitos doutrinarios, entre eles a necessidade da abstemia para o exercicio da

mediunidade:

O élcool, a heroina [a época em que Sassi escreve, meados da década de
70, tratava-se de uma droga de consumo difundido] e seus derivados tém
a capacidade de destruir a célula nervosa. Célula nervosa destruida
significa perda de capacidade consciencional, diminuicdo do alerta
mental, lerdeza do raciocinio, etc. (...) Essa é a razdo fundamental pela
qual os médiuns ndo devem tomar alcool. A Doutrina do Amanhecer

%14 Mario Sassi. O que é o Vale.... Op. cit., p. 34 (grifos nossos).



Tia Neiva: a trajetoria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 177

funciona na base do Doutrinador e Apara conscientes e isso é sindbnimo
de clareza mental, razdo e responsabilidade.®

Em relacdo ainda a tematica que envolve as instituicdes ciéncia e fé, tantas
vezes lidas como imisciveis, se ndo antagonicas, Tia Neiva teria assinalado: “A Fé que
nega a Ciéncia é tdo inGtil quanto a Ciéncia que nega a F6”%*°. Convencemo-nos de que as
conversacfes que encaminhou junto a Mario Sassi em muito contribuiram para que se
recrudescesse essa sua representacdo em torno da relacdo de mutualidade em que se veriam
envolvidas a ciéncia e a fé. Em texto de sua prépria lavra essa convicgdo ganhou

contornos mais destacados:

A Ciéncia e a Fé! Distintas em suas forcas, mas reunidas em sua acao
para dar ao espirito do Homem uma regra, que é a Razdo Universal.
Porque a Ciéncia que nega a Fé em Deus é tao inutil como a Fé que
nega a Ciéncia!®'’

Sua palavra, de peso preponderante em meio aos jaguares, portanto,
expressa claramente a desejavel alianga dos dominios da fé com os da ciéncia, uma vez que
ndo os vé em oposicdo. Nao nos seria imprudente admitir que essa sensibilidade que se
empenha em auspiciar uma aproximacao estratégica entre o crer e o0 saber se insinua por

espacos antes impensaveis.

Pensadores sociais ndo se assumem insensiveis ante aos acontecimentos
dramaéticos a que as sociedades assistem. Jiirgen Habermas, para quem a sociedade atual se
convence uma sociedade pds-secular, expressa sua aspiracdo de que venha a se edificar no
mundo uma seculariza¢do ndo-aniquiladora. Sensibilizado fundamente pelo episédio de
11 de Setembro, o renomado filésofo alemdo manifestou sua recomendacéo de se radicar
nas sociedades um didlogo franco e aglutinador entre as razbes do crer e as do saber.
Sérgio Sauer é quem converte em texto a apreensdo expressa pelo tedrico da acéo

comunicativa:

%15 Maério Sassi. Instrugdes Praticas para os Médiuns. Brasilia: Editora Vale do Amanhecer, 1977, p. 99-100.
316 Cf. Nestor Sabatovicz. Manual de Instrucdes. Brasilia: Vale do Amanhecer, 1990. p. 14. Cabe o
reconhecimento de que o referido manual é exclusivo dos mestres instrutores do Amanhecer, sendo proibida
a sua reproducdo. Lancou-se mdo dele, aqui, apenas para registrar a fonte da qual se extraiu a frase imputada
a Tia Neiva. Em nenhum momento, fizemos qualquer alusdo aos ensinamentos contidos no manual e que ndo
sdo, reconhece-se, de dominio pablico. Deixamos o registro.

317 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p. 261.
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Sem negar as suas antigas premissas e interpretacGes da modernidade,
Habermas, em artigo recente (apés o incidente de 11 de setembro)
afirma que a sociedade atual € uma ““sociedade pds-secular que exige a
construcdo de uma ““secularizagdo ndo-aniquiladora’ capaz de superar
0S antagonismos entre crer e saber. Em vez de um esforgo para
estabelecer uma fronteira clara (algo sempre flutuante ou ténue) entre
razbes secularizadas e religiosas, a busca deve ser por dialogo e
convivéncia que ndo exijam a polarizacdo e a mutua exclusédo entre a
ciéncia e a religido.*'®

Tia Neiva, por seu turno, em seu ndcleo de experimentacéo e de realizacédo
cultural, contemplou e irradiou essa que se lIhe apresentava como uma recomendacéo.
Falamos de irradiacdo porque, convencido da mesma determinacdo da Clarividente, a de
dar peso assemelhado tanto a fé quanto a ciéncia, e ainda preocupado em refutar a
existéncia de qualquer dogmatismo doutrinério imposto pelo Vale, o mestre Joseé Carlos se

esmerou em afirmar textualmente:

Como a maior parte das religibes abriga uma grande soma de
conhecimentos que sdo restritos a um pequeno circulo dominante,
devendo a massa dos seguidores aceitar e obedecer sem qualquer
guestionamento, destacamos o fato de que, no Vale do Amanhecer, nossa
Doutrina € clara e sem segredos ou dogmas, sendo mais uma Ciéncia do
que uma Religido, pois se fundamenta em fenbmenos normais que podem
ser alcancados e dominados por qualquer médium, desde que tenha os
conhecimentos que o Desenvolvimento e demais cursos lhe
proporcionam e viva dentro da correta conduta doutrindria. Nada é
obrigatorio, ndo existem dogmas na Doutrina do Amanhecer. Tudo
passa pela mente do médium antes de chegar ao seu coragéo.**

Esse discurso antidogmatico e cientificista, ndo obstante seja, conforme ja
salientamos alhures, inspirado originalmente no ideario kardecista, opera como mecanismo
de afirmacédo da identidade do Vale do Amanhecer pelo recurso & marcacdo da diferenca
diante dos grupos espiritualistas e das demais religides institucionalizadas que,
presumivelmente, baseiam sua pratica religiosa no primado da fé e no descarte da ciéncia,

assim também adotam a profusdo de dogmas como mecanismo capaz de resguardar a

%18 Sergio Sauer. Religido e pos-modernidade: anotacdes esparsas de um debate contemporaneo. Fragmentos
de Cultura (Goiénia), Goiania, v. 13, 2003, p. 73.
319 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p. 365.
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unidade de suas comunidades religiosas. A identidade depende da diferenca para que possa
se afirmar: isso é o que mostra Kathryn Woodward, estudiosa do circuito pds-modernista e

professora da Open University:

As formas pelas quais a cultura estabelece fronteiras e distingue a
diferenca séo cruciais para compreender as identidades. A diferenca é
aquilo que separa uma identidade da outra, estabelecendo distinges,
freqlientemente na forma de oposicdes (...). A marcacado da diferenca e,
assim, o componente-chave em qualquer sistema de classificagéo.32°

Evidéncia expressa de como o Vale do Amanhecer afirma a sua identidade
pela diferenca encontra-se no fragmento discursivo extraido dos escritos de Mario Sassi.
Nele, o Vale, na praxis religiosa que lhe é prépria, vai comparar-se com as demais
denominacdes e grupos religiosos, definindo-se como um movimento situado na vanguarda
do espiritualismo em razdo da implantacéo e do exercicio do mediunismo, entendido como
0 sistema técnico-doutrinario responsavel por implantar os mecanismos de emprego da
mediunidade, e que se constitui em diferencial afirmativo capaz de associar fé e ciéncia.

Vejamos o discurso de Mario Sassi:

O mediunismo (...) ndo invalida os aspectos anteriores, as religides, as
iniciacbes e as doutrinas. Apenas estabelece uma nova perspectiva,
melhor adaptada ao quadro atual. O homem de hoje ndo se satisfaz
apenas com a forma. As religibes sdo excessivamente formais,
estratificadas. O mediunismo desce as esséncias e pouco se preocupa
com a forma. O que interessa nele € que o ser humano possa se
encontrar, individualmente, e tenha um bom instrumental para
equacionar sua vida, que é sempre Unica e inimitavel >

Ao reassumirmos as reflexdes que gravitam em torno da Hiéra Anagraphé
(Histdria Sagrada) do Vale do Amanhecer, compete-nos assinalar que a mesma apresenta
outros desdobramentos. Vencidas as civilizagbes dos Equitumans e dos Tumuchys,
instalam-se na Terra os Jaguares. Dai decorre o termo Jaguar, empregado para identificar
os da comunidade religiosa do Amanhecer. Como no proprio meio se ouve dizer: a Tribo

Jaguar. S&o esses espiritos, agora, que vao fornecer elementos para a constituicdo das

%20 Kathryn Woodward. “Identidade e Diferenca: uma introdugéo tedrica e conceitual”. In: Tomaz Tadeu da
Silva (org.). Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 41.
%21 Maério Sassi. No Limiar... Op. cit., p. 92-93 (grifo original).
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sociedades antigas. No primeiro momento, encarnavam coletivamente, evitando o contato
com 0s demais focos humanos existentes na Terra. Depois, comegaram a nascer em meio
aos povos que haviam ajudado a formar.

E nesse ponto que se encontra o divisor de guas entre uma histéria sagrada
sem paralelo algum com a historiografia oficialmente reconhecida e outra capaz de evocar

ecos na Historia da humanidade. Observe-se como o préprio Sassi descreve essa passagem:

Ao0s poucos esses espiritos foram (...) nascendo em meio aos povos e
nacgdes que eles haviam ajudado a criar. A partir dai podemos entrar na
Histdria e identificar razoavelmente as civilizagcdes que se seguiram até
nossa época. Nomes como Chineses, Caldeus, Assirios, Persas, Hititas,
Fenicios, Ddrios, Incas, Astecas, Gregos e etc., ja nos sao familiares
pela Histdria. Nessas racas e povos, atraves de milhares de anos, esses
experimentados espiritos [que, segundo o Vale, seriam originarios de
Capela e dispunham de um grau evolutivo acima dos demais que na
Terra se encontravam personificados] acabavam sempre por ocuparem
(sic) posicdes de mando e se destacavam como reis, nobres, ditadores,
cientistas, artistas e politicos.*??

Aspecto primordial para o entendimento do imaginario sagrado que
particulariza os médiuns do Vale do Amanhecer estd contido na citacdo acima. Alguns
deles créem ser a reencarnagdo de uma - ou mais - personalidade historica marcante. Tia
Neiva, conforme salientamos anteriormente, torna-se paradigmatica no que toca a essa
crenca. A Clarividente seria uma das Pitias que, no mundo grego, operavam como

intérpretes de Apolo servindo junto ao Oraculo de Delfos®%.

No entanto, atualmente, considerados os depoimentos tomados ao sabor da
observacdo participante, ha alguns membros da Doutrina que defendem uma posicdo
destoante acerca dessas roupagens encarnatdrias de prestigio historico. Entendem que essas
serviriam tdo-somente de modelos existenciais, formas arquetipicas que espelham
determinada personalidade do médium e ndo exatamente a afirmacdo de uma eventual
encarnacdo historicamente afamada. No entanto, Tia Neiva permanece imune a essa

percepcao e a essa avaliacdo cautelares.

%22 Mario Sassi. O que é o Vale... Op. cit., p. 34 (grifos nossos).
%23 Cf. José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p.141.
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Novo marco na historia da Humanidade, segundo as proposi¢cdes do
Amanhecer, da-se com a passagem de Cristo pela Terra. Para o Vale, ndo ha discussdo em
torno da historicidade de Jesus, a quem eles chamam de O Caminheiro. Com o0 nascimento
do Messias, inaugura-se a Era de Peixes, funda-se a Escola do Caminho e implanta-se o
que na Doutrina se convencionou chamar de Sistema Cristico. A Escola do Caminho tem
como pretensdo proporcionar a disseminacdo em meio & Humanidade de uma nova
pedagogia pautada em trés principios fundamentais: o amor incondicional, a humildade de
tratamento e a tolerdncia de compreensdo. Essa triade preceitual, reconhecida como o
Sistema Cristico, viabilizaria a redencdo carmica de espiritos endividados em razédo de
desatinos por eles cometidos em vidas anteriores, de sorte a permitir o retorno do Homem

para Deus***.

O Vale do Amanhecer, como sugere o préprio nome de sua entidade juridica
— Obras Sociais da Ordem Espiritualista Cristd — é cristdo. Quanto a Biblia, é vista como
um livro sagrado. Mas a atitude diante das Escrituras, segundo a Doutrina, deve ser
pratica. Prega-se no Vale o que convencionaram chamar de Evangelho vivo, ou seja, a
vivéncia dos ensinamentos cristdos. A face relacional da formulacéo identitaria se nos
apresenta claramente: a incorporacdo do Cristo, representacdo que pode ser lida como a
mais recorrente da experiéncia imaginaria da porcao ocidental do planeta nos dltimos dois

milénios, evidencia o que a teoria nos participa.

Mario enfatizava em seus escritos e em suas comunicagfes dirigidas ao
corpo mediunico, muitas delas denominadas aulas evangélicas, sempre, a importancia do
exercicio dos preceitos instituidos pela Doutrina de Cristo. Em razéo dessa prética, recebeu
dos médiuns do Vale o epiteto de O Evangelizador. Abaixo, um exemplo do discurso de
um Maério Sassi, que, ao evocar o Evangelho, dispbe-se a dar ao Vale sustentaculo teorico-

filosofico.

A idéia mais simples e mais de acordo com a realidade que se pode ter
do Vale do Amanhecer é que se trata de um grupo humano, de pessoas
comuns, as quais, mercé de suas dores e da busca de um lenitivo para
elas, decidiram trabalhar para si e para seu proximo, baseadas nas
exortagbes do Mestre Jesus, resumida numa série de conceitos sob o

%4 A frente, ao término do presente capitulo, aprofundaremos esta questdo que nos fala dessa triade
preceitual do Amanhecer sistematizada e defendida por Tia Neiva
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titulo de “Doutrina do Amanhecer”, que é também chamada de “O
Evangelho do Vale do Amanhecer”. Para que ndo haja a minima duvida
guanto a essa Doutrina, os ensinamentos do Mestre sdo colocados de
forma acessivel a qualquer pessoa, independente de cultura intelectual
ou escolaridade. A “Doutrina do Amanhecer” se resume em trés
proposi¢Oes basicas de Jesus: O Amor, Tolerancia e Humildade. Com
essas trés posicdes é possivel a qualquer ser humano reformular sua
existéncia, adquirir uma visdo mais ampla da vida. A primeira resultante
dessa filosofia basica € que a verdade s é percebida individualmente

por cada pessoa. Logo, o mundo ndo é como é, mas sim como cada

pessoa o vé.*?®

Outro episodio historico de relevo para se compreender o universo
simbdlico-ritualistico do Amanhecer compreende o tempo-espaco do Brasil escravocrata. E
desse manancial imagético, em que a historia se pronuncia vigorosamente, que brotam as
representacdes dos pretos-velhos, entidades espirituais presentes no cotidiano ritualistico
do Vale e que, instrui-nos a doutrina, manifestados nos médiuns, sdo 0s responsaveis pelo
provimento do atendimento as milhares de pessoas que transitam pelo templo todos 0s

meses.

Dois deles, por sua preeminéncia dentro da Doutrina, merecem ser citados,
Pai Jodo de Enoque e Pai Zé Pedro de Enoque. Conta a historia sagrada do Vale que ambos
estiveram encarnados como negros escravos, por duas ocasides, e, em razdo da larga
experiéncia espiritual de que dispunham face a soma de suas encarnagdes anteriores, uma
vez que teriam sido Equitumans, Tumuchys e Jaguares, foram 0s responsaveis por
estabelecer as bases da religiosidade que, mais tarde, a contar da segunda metade do século

XX, configurar-se-ia no Vale do Amanhecer%.

Abre-se, uma vez que cuidamos da descricdo noticiada das existéncias
dessas entidades especificas, Pai Jodo e Pai Zé Pedro, a oportunidade para se discutir uma
vez mais a nogédo de evolucéo espiritual. No Vale, a bagagem espiritual, ou seja, a soma
das experiéncias vivenciais anteriores de um espirito, confere a ele um grau de maturidade

proporcional ao aprendizado obtido.

%25 Maério Sassi. O que é o Vale.. .Op. cit., p. 31.

%26 |dem, ibidem. p. 44. Para um detalhamento da histéria descrita pelo Vale dessas entidades espirituais,
sugere-se 0 seguinte trabalho: Mario Sassi. O Amanhecer das Princesas na Cachoeira do Jaguar. Brasilia:
Vale do Amanhecer, 1994,
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Porém, ndo devemos ser categdricos ao afirmar que, para a Doutrina, 0s que
estdo a frente da Ordem sejam, de fato, mais evoluidos se comparados aos demais. Pelo
menos, no plano fisico, enquanto encarnados, e nos planos espirituais ndo-evoluidos, dado
que nas esferas evoluidas todos os espiritos (de luz) acham-se libertos das amarras da Lei

de Causa e Efeito.

Ao contrario, acredita-se que a preméncia da pratica da mediunidade, da
observancia a Lei da Caridade e a vida missionaria, d&-se na proporcdo direta do
endividamento do espirito perante seus cobradores do passado. Essa crenga, levada ao
extremo, conduz alguns dos adeptos a abrir mdo de sua vida pessoal, econémica, familiar,
para se dedicar em tempo integral & Doutrina, 0 que caracteriza, numa perspectiva mais

ampla, o fendmeno religioso conhecido por fanatismo.

Outras vezes, imaginam-se purificados, convictos de que atingiram a
perfeicdo, comportamento que no Vale correntemente é chamado de sublimacgéo. Tais
praticas sdo censuradas se observados o discurso da Doutrina. Porém, de dificil solugé&o,
uma vez que, para o Vale, o livre-arbitrio humano ndo pode ser violado. O mestre José

Carlos, por exemplo, aborda a quest&o nos seguintes termos:

Sublimar é o fato de alguém julgar que atingiu um grau muito elevado na
escala de valores morais, intelectuais ou estéticos. O Homem que se
deixa levar por sentimentos de superioridade, principalmente em uma
religido, doutrina ou seita, sentindo-se proximo da perfeicdo e muito
mais adiantado do que seus semelhantes, esta sublimando. Quando
encarnado, o médium do Amanhecer deve estar alerta consigo mesmo
para evitar o dificil estado de sublimacé&o (...) Temos (...), ha Doutrina,
todas as condicdes para nossa evolugéo, trilhando com amor, tolerancia
e humildade, a Nova Estrada, o caminho de Jesus, entregando-nos a Lei
do Auxilio. Querer ser santo ou sentir-se um santo é total desequilibrio,
sublimacdo perigosa, um precipicio onde nos lancam o orgulho, a
vaidade e o fanatismo. O Homem, em sua jornada, especialmente o
Jaguar, tem como dever lutar por tudo aquilo que deseja, dentro de seu
livre arbitrio, tanto em sua vida material, buscando o conforto e bem-
estar daqueles que lhe foram confiados, como na sua vida religiosa.’

Ao reintroduzir a tematica do tempo mitico, por tudo o que apresentamos, €

possivel avaliar como a recorréncia a esses mitos fundantes e as mensagens que lhes sao

%27 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p. 382.
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inerentes servem aos religiosos do Amanhecer como elementos estruturantes de sua
concepcao de mundo. A genealogia da comunidade se revela por meio desses mitos, que,
como procuramos demonstrar, imprimem sentidos as existéncias dos individuos,
respondem as inquietagcbes do tempo vivido, credenciam o homem a evolugéo, a busca
pelo aperfeicoamento moral — expressivo, naturalmente, da ética propria de seu circuito
cultural. Mas, especialmente, respondem os mitos configurados por Tia Neiva pela funcéo
de frear os instintos individuais e, mais do que isso, integrar esses religiosos em um
proposito comum, qual seja: operar em favor da evolucdo da Humanidade, consoante as

identificagcGes milenarista e missionaria que Ihes caracterizam.

3.2.3 Tempo ritualistico: a reatualizagdo do tempo mitico a sacralizar o

cotidiano

Entendemos que os ritos assumem nos contextos religiosos o papel de
instrumental pedagdgico, competindo-lhes expressar, repassar e reprisar usos, costumes,
saberes, valores e disposi¢des. Trata-se de um braco ideoldgico a servico da tradicéo.
Propagador do ideério, o rito é sempre, considerado nosso tema de interesse, protagonista

da peca religiosa.

No Vale do Amanhecer, a prética ritualistica que decorre da sistematizacdo
consignada por Tia Neiva é multiforme e eloglente. Hinos mantricos, preces varias, signos
cabalisticos, salBes iniciaticos, cerimoniais simétricos, gestuais tecnicos, consagracfes
periddicas, indumentarias peculiares, paramentos litlrgicos, arquitetura inabitual, profusao
de simbolos: sdo todos estes ingredientes que compdem e carregam, ao olhar estrangeiro, a

cenografia sagrada do Amanhecer.

Reconhecida a forma plural de apresentacéo dos ritos, desejamos explorar as
relacbes possiveis entres estes e a idéia de tempo. No entanto, para que possamos
exemplificar a intervencdo do tempo sagrado nas praticas cerimoniais do Amanhecer,

entendemos ser vital arrolar, sob a forma de tdépicos, resumidos e ancorados em fontes
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tanto orais quanto escritas, aspectos do contexto religioso que sofrem a acdo de um tempo
mitico ou de um tempo historicamente reconhecido, mas sobretudo hieraticamente

arquitetado e imaginado.

Mas antes, creditamos ser importante revalidar algumas palavras acerca da
nocdo categorial de memoria. Ao refletir a respeito do conceito de memdria individual,
Ecléa Bosi vai dizer que ela é sempre “...uma imagem constituida pelos materiais que
estdo, agora, a nossa disposicdo, no conjunto de representagdes que povoam nossa
consciéncia atual...”**® Procedendo a uma migracdo, é possivel conjecturar que 0 mesmo

ocorre com relagdo a memoria representativa de uma coletividade.

Toda meméria é trabalho, na acepcéo que Ihe deu Ecléa Bosi®?®, visto que o
tempo presente trabalha o material do passado, seja ele a histéria pessoal, o tempo
histérico ou os mitos de origem identificadores de um povo. Essa memoria, assim, forja
uma tradicdo capaz de imprimir sentidos a vida, as acdes humanas e as relaches

interpessoais.

Uma vez transformada em tradicdo, a memoria deve ser permanentemente
reafirmada com o objetivo de fixar um sentido capaz de sustentar o carater identitario da
comunidade. No caso do Vale do Amanhecer, a proposicao tedrica de Ecléa Bosi ganha
materialidade, pois suas praticas ritualisticas incumbem-se de reativar a memoria coletiva
dessa comunidade religiosa. E o préprio Mario Sassi, principal articulador intelectual do
Vale, quem adverte os médiuns da necessidade de evocar uma memdria vinculada as

vivéncias passadas:

(...) seu espirito tem a experiéncia de muitas encarnacdes, de
experiéncias vividas durante milhares de anos. Ele tem a experiéncia
acumulada de 20 ou 30 encarnac0es diferentes (...) O Vale existe para
reavivar sua memoria espiritual, a principal coisa que ele vai lhe
ensinar é a retomada de contato com seu préprio espirito (...)**°

%28 Ecléa Bosi. Memdria e Sociedade — lembrancas de velhos. 32 ed. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1994, p.55.
%29 | dem, ibidem, p. 7.
%0 Mario Sassi. Instrucdes Praticas... Op. cit., p. 19 (grifo nosso).
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Essa enérgica preocupagdo com a recorréncia a memodria como meio de
preservacdo das tradi¢cOes coletivas explica-se ainda na reflexdo apresentada pelo

historiador Ulpiano Bezerra de Menezes:

O esforco ingente com que costumam investir grupos e sociedades, para
fixad-la [a memoria] e assegurar-lhe estabilidade, é por si indicio de seu
carater fluido e mutavel .**

Uma vez adquirida essa ardua e fugidia estabilidade a que se refere
Menezes, a comunidade passa a dispor de uma tradicdo, responsavel por assegurar, ainda, a
identidade do proprio grupo. Woodward chama a atengdo para a necessidade de se buscar

no passado a legitimacao da identidade:

A afirmagéo (...) das identidades exige alguma forma de autenticacéo.
Muito freqlientemente, essa autenticacdo € feita por meio da
reivindicacdo da histéria do grupo cultural em quest&o.>*

Por oportuno, € nosso desejo ainda registrar que ndo interessa reconhecer ou
negar a eventual veracidade dos fatos narrados por essa memdria que se constitui como
origem, e sim considerar que a atualizacdo desse tempo sagrado se revela vital para a
elaboragdo da tradicdo, que, por sua vez, torna-se responsavel por definir tracos vigorosos
da identidade do grupo religioso, conferindo legitimidade as a¢fes cotidianas ao mesmo

tempo em que serve de guia de conduta.

Mas passemos a exemplificar em que espacos a historia sagrada do
Amanhecer se faz representar. Por exemplo, um grupo de mestres consagrados Arcanos e
Trinos e algumas ninfas, veteranos no Vale e que conviveram com Tia Neiva, receberam
dela diretamente o chamado Canto da Individualidade (os demais meédiuns, mestres e
ninfas, dispdem de um Canto padronizado, isto é, comum a todos). Espécie de peca

discursiva ritualistica, o Canto da Individualidade, ilustrativo do embate em torno da

%1 Ulpiano Bezerra de Menezes. “Histéria, cativa da memoria?”. In: Revista do Instituto de Estudos
Brasileiros. n® 34, Sdo Paulo: s.ed., 1992, p. 10.

%2 Kathryn Woodward. “Identidade e Diferenca: uma introducio teérica e conceitual”. In: Tomaz Tadeu da
Silva (org.). Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 53.
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apropriacdo do discurso nas relacdes de poder assinalado por Michel Foucault®*3 ¢

responsavel por descrever, de forma abreviada e a0 mesmo tempo emblematica, a trajetoria

do espirito — da individualidade — daquele que o pronuncia.

A titulo de exemplificacdo, observemos um desses cantos, reproduzido
abaixo de forma integral, pertencente ao 1° Mestre Jaguar, Trino Arakem, Nestor
Sabatovicz®*, que era reconhecido, no Vale do Amanhecer, como o Executivo

Doutrinério:

Oh! Jesus! Venho dos mundos agrestes, venho do Império da agressao.
Incentivei batalhas, comandei galeras, caminhei sob o jugo de um deus
pagdo. Atravessei 0os mundos encantados de Deus-Pai-Todo-Poderoso.
Desprezei os poderes de Amon-R4, desencadeei as paixfes de Nefertiti
[roupagem encarnatoria atribuida a Tia Neiva, dai os *“lagos
transcendentais”, conforme o entendimento da Doutrina, que 0s uniram
na presente encarnacao], caminhei sobre o rico Vale do Reis. Porém,
Jesus, 0 espirito mais forte, o espirito transcendental e audaz, da
conquista e do poder, o guerreiro Espartano, do Equituman ao Jaguar,
que impregnou em meu ser, distanciando-me de Ti. Hoje, Jesus, o Teu
Irm&o, o Simiromba de Deus, nosso Pai Seta Branca, confiou-me as
armas do missionario, trazidas pelos profetas e profetisas, quando em
Zingaro, Katshimoshy [nome de uma tribo de ciganos que teria vivido em
uma regido proxima a Russia e representa uma das encarnagdes de alguns
mestres e ninfas do Vale do Amanhecer], descansei, provei dos guizos e
das paixdes. Porém, Jesus, sempre a luta, em povos e pelo povo que ora
sinto a minha frente, esse novo Amanhecer: a missdo que me foi confiada
de Primeiro Mestre Jaguar, ja consagrado em Trino Arakém, a espera
da grande revelacdo desse poder iniciatico para uma Nova Era.
Somente, oh, Ti, Jesus, e meu Pai Seta Branca poderdo compreender seu
filho Nestor, mestre Jaguar, que e em Ti partirei sempre com -0-// ** em
Cristo Jesus.**®

%3 Foucault vai afirmar que “...o discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de
dominagdo, mas aquilo porque se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”. No Vale do Amanhecer a
interdicdo ao acesso ao Canto da Individualidade por parte dos médiuns recém-incorporados a Ordem
provoca, por vezes, manifestacfes de insatisfacdo. Michel Foucault. A ordem do discurso. Trad. Laura Fraga
de Almeida Sampaio. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 1996, p. 10.

%34 Nestor Sabatovicz, uma das mais representativas liderancas doutrinarias do Vale do Amanhecer morreu
em 02 de outubro de 2004.

%35 Cédigo de simbolos da Doutrina utilizado pelo médium nos rituais. No caso especifico (-0-//) significa:
“Atencdo! Estou a postos, com todas as armas e estou consciente (- 0 -) a disposicéo da Espiritualidade Maior
unr

% Registro colhido em observag&o de campo.
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E perceptivel a presenca de referéncias as encarnagdes passadas, expressivas
da trajetéria do mestre que a anuncia ao emitir seu Canto da Individualidade. As
referéncias aos tempos fundantes, expressivas da mitografia do movimento por ndés
anteriormente analisada, igualmente se fazem representar: “...0 guerreiro Espartano, do

Equituman ao Jaguar, que impregnou em meu ser...”.

O religioso esta a falar do eu, daquilo que o representa espiritualmente, das
vivéncias pretéritas que o significam na atual roupagem existencial: “...a missdo que me foi
confiada de Primeiro Mestre Jaguar, ja consagrado em Trino Arakém...”. O discurso a ele
outorgado, que leva a chancela da Grande Mae do movimento, ao ser expresso
recorrentemente nos rituais, sedimenta sua condi¢do, seu status de Trino dirigente do

Amanhecer. Vemo-nos ante ao emprego do discurso a definir as relagcbes do poder, nada

mais foucaultiano.

Passaremos a apresentacdo de um
dos rituais mais curiosos do Amanhecer, que nos
permite avaliar o grau de importancia dado pelo
religioso do Vale ao que para ele representa ser

seu transcendente®®’.  Isso  porque  esse

transcendente  vincula-se a um  passado
historicamente reconhecido pela comunidade, pelo
Sseu grupo, representativo de sua identidade. Trata-
se do ritual que marca o desfecho do Trabalho de
Prisioneiros, o qual tem como objetivo permitir ao
médium, observada a Lei do Carma, o reajuste

com um espirito ainda ndo evoluido e que tenha

sido sua vitima do passado (expressdao dos

Mestre Mago concedendo bonus a Ninfa prisioneira méd i uns da Doutri na)_

Para tanto, durante uma semana, 0 prisioneiro recolhe um nimero minimo
de mil assinaturas, chamadas b6nus-horas, em um caderno exclusivamente reservado para

esse fim (ver figura acima). Alem disso, participa de outros trabalhos espirituais de sorte a

%37 E importante revalidar: a nogdo de transcendente no Vale do Amanhecer esté indissociavelmente ligada as
encarnagdes passadas que seus adeptos créem ter vivenciado. As expressdes correntes em meio a
comunidade herancas transcendentais e bagagem espiritual referem-se uma e outra ao somatério dessas
mesmas vivéncias.
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somar mais bdnus-horas e devidamente se preparar para o seu Julgamento. Esse o ritual em
que, quando necessario, da-se o reencontro direto entre vitima e réu, pela via da
manifestacdo do espirito cobrador para ter com o seu algoz do passado. Tudo conforme a
pratica de um Tribunal. Ao final, se perdoado, 0 médium segue sua trajetoria, agora liberto

de seu cobrador, que deverd, entao, seguir para Deus.

Como ¢é possivel identificar, 0 médium do Vale cré na existéncia desses
espiritos a quem deve e regula as suas praticas cotidianas segundo essa realidade
construida, imaginada. 1sso se evidencia ao observarmos as mudancas efetivadas nas
praticas cotidianas desses religiosos. Na semana em que esta prisioneiro, 0 médium evita
se envolver em demandas judiciais, discussoes, realizar viagens, alguns mencionam serem
acometidos de indisposi¢es fisicas. A sacralizagdo do cotidiano se acentua, uma vez que
buscam se dedicar com maior afinco a vida espiritual, conforme salientam, em detrimento

de suas responsabilidades seculares.

N&o sem motivo, alimentam a esperanca de, ao final, resultarem-se libertos
de seu cobrador desencarnado. Em sintese, avaliado o rol de representacGes atribuido aos
planos fisico (material) e espiritual pela Doutrina do Amanhecer, destaca-se a insercéo das

causas sagradas na vida profana, no cotidiano desses religiosos.

N&o é s0. Nos primeiros rituais de Libertagdo, Tia Neiva ela mesma
compunha cartas dirigidas aos mestres que deles participaram, por meio das quais relatava
o transcendente dos prisioneiros envolvidos em algum episddio histérico a que se referisse
0 Trabalho de Prisioneiros. Abaixo, reproduzimos um pequeno trecho de um desses

relatos:

A cidade de Trdéia era governada pelo Rei Priamo (Cleones), o qual era
casado com a Rainha Hécuba (Nilda). Este nobre casal tinha um filho de
extraordinaria coragem chamado Heitor (Armando) outro de grande e
mascula beleza (Silvério) e a bela princesa Policena. Paris foi enviado
por Priamo a cidade grega de Esparta em missdo comercial junto ao Rei
Menelau (foragido). Quando Paris chegou a Esparta o Rei achava-se
ausente. Paris, entdo, encontrou-se com a Rainha Helena (foragida),
considerada na época a mulher mais bela e semelhante a prépria
Afrodite. Deslumbrado com a beleza e a formosura de Helena, Paris
raptou a Rainha levando-a consigo para Troéia. (...) Houve cruentos
combates (...) destacando-se como vitoriosos 0S seguintes comandantes
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de galeras: Diomedes (Alexandre), Patroclis (Sebastido José), Aquiles
(Mério Kioshi), também Principe de Ciros e Trés (Guto).**®

Nessa carta, sem data, denominada Gregos e Troianos, assinada por Tia
Neiva, 0s nomes que se encontram entre parénteses correspondem aos médiuns que
participavam de um Ritual de Libertacdo Espiritual especifico, referente ao episodio
lendario da Guerra de Troia. Quando entre parénteses encontra-se a palavra foragido,
segundo a Doutrina, € porque, naquela oportunidade em que se realizava o trabalho, o

espirito ndo se achava no Vale ou ndo estava encarnado.

Reconhecemos que estamos diante da epopéia de Homero, poeta grego de
existéncia historica controversa, mas isso é 0 que menos importa. A pergunta que se impde
€ como sera que passaram a conduzir suas vidas as pessoas gque nessa carta tinham seus
nomes registrados? Nao ha por que duvidar em excesso de que depositassem crédito ao
que liam, pois partia o relato de Tia Neiva. Na Otica de seus seguidores, infalivel, ainda

mais no trato com as questdes espirituais, transcendentais.

Os canticos ritualisticos, entoados no transcorrer dos trabalhos espirituais
pelos médiuns do Amanhecer e por estes denominados hinos méantricos, também refor¢cam
a remisséo ao passado, asseverando a crenga do grupo de que suas origens ndo se resumem
a presente vida, melhor dizendo, sua identidade ndo se vé informada apenas pelas
referéncias da presente existéncia, mas antes pelas inimeras passagens que créem ter
experienciado ao longo de suas encarnacdes plurais. Vejamos o exemplo contido em trecho

do hino Alertai, Missionarios:

A tribo do Velho Mundo

De Esparta a Atenas surgiu
Com suas herancas de forcas
Pro Amanhecer transferiu

Das planicies macedénicas aqui
Pro Brasil Jesus mandou
Missionarios em muitas linhas
Rituais, tudo é amor®®.

%% Neiva Chaves Zelaya. Carta Gregos e Troianos, sem data.
%% José Vicente César. Revista Atualizagéo... n°°97/98...0p. cit., p. 97.
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Para o Vale do Amanhecer torna-se imperativa a remissao as passagens

existenciais pretéritas. Os hinos mantricos, pecas elementares do contexto ritualistico,

reafirmam constantemente essas conexdes com um tempo genealdgico. O hino em tela nos

fala da transferéncia de forcas oriundas do mundo helénico para 0 Amanhecer. A tribo do

Velho Mundo nada mais é do que aquela formada pelos jaguares.

A remissdo a essas herancas ressoa audivel e indefinidamente. De Pai Seta

Branca, reproduzimos na integra, uma de suas mensagens, carregada de profetismo,

dirigida ao corpo meditnico, na passagem de ano de 1975 para 1976°*, em que ficam

evidenciados inUmeros aspectos relacionados a doutrina até entdo analisados:

Meus filhos, Salve Deus!

Vamos, antes, nos despedir do ano de 1975, que logo nos deixara,
e, confiantes em Jesus, na forca do Jaguar, iniciar um rico 1976.
Filhos: muito embora as previsfes dos tempos sejam assustadoras,
procurai assimila-las, prosseguimos a marcha evolutiva do
Homem. Por conseguinte, ndo ha razao para deté-lo na sua nobre
conduta. N&o atribuais a dor universal pelos reflexos criminais de
vossas vidas passadas. Levai vossas mentes sobre as planicies
macedonicas, sustentai-vos sobre a peninsula peloponense, vibrai
no espirito espartano, com o punho protetor sobre as vossas
cabecas. E a volta do Jaguar, de Esparta ao Brasil! Filhos: ha
dois mil e quinhentos anos Deus ja vos preparava para 0 SOCOrro
final. N&o temais o fim dos tempos e nem o que dizem os profetas.
Lembrai-vos somente do que disse Jesus, o Caminheiro: Amar a
Deus sobre todas as coisas e ao proximo como a ti mesmo. Alertai-
vos, filhos! N&o vos abateis pelos falsos rumores e, também, néo
vOs arraigueis aos castelos e edificios ornamentais em vosso redor,
de baco brilho, amontoando-se e marginalizando a propria
civilizagdo que conquistastes, construida com tantos sacrificios.
Procurai, filhos, a Natureza... Buscai o0 aroma das matas frondosas
e os frutos que caem e se perdem no solo deserto... Nao deixeis que
a Natureza se canse €, ndo mais regando, o seu solo seco se rache,
enquanto os falsos profetas, sem penetrar nas leis de causa e
efeito, repitam: E sinal dos tempos! Jaguares do Amanhecer, filhos
queridos do meu coracdo! Alertai-vos para ndo cairdes no padrao
dos demais. As leis fisicas que vos chamam a razdo sdo as mesmas

#9 A respeito, ver segundo capitulo, item 2.3.1, do presente esforco, onde adensamos a apresentagdo de Pai

Seta Branca.



Marcelo Reis 192

gue vos conduzem a Deus! Nunca vos isenteis da culpa. Aceitai-a
nos vossos destinos carmicos. Sempre vos disse que a dor nédo
vem do Céu e sim das vossas préprias falhas! Neste momento, em
que os mantras divinos estdo voltados para a Terra, gracas a
luminosidade desta Corrente, eu, 0 menor dos pais, anuncio paz e
3|g)4rlosperidade, junto aos primeiros raios de Sol deste Amanhecer!

O dirigente espiritual do Amanhecer, manifesto em Tia Neiva, ao
pronunciar a mensagem acima transcrita reforca a alianga de seus filhos com essas
herancas e, mais ainda, vincula 0 movimento ao Cristo, adverte da preparagéo vivida ha
2000 anos pelos jaguares enquanto acentua o conseqiiente compromisso destes para com a
evolucdo da Humanidade e, por altimo, reafirma o advento da Nova Era. Auténtica peca
discursiva que, assim entendemos, presta-se a um exercicio interminavel de hermenéutica.
Hermenéutica aqui entendida como Paul Ricoeur a vé: “...uma interpretacdo continua dos
textos”®*?, daf qualificarmos de interminavel a atividade de ajuizar sentidos aos textos,
vitimados que sdo pela polissemia nascida dos olhares e pelo trabalho de memdria

realizado pelo presente.

Ao prosseguirmos, cabe
apresentar ainda um outro trago ritualistico que
salta aos olhos daqueles que entram no Vale do
Amanhecer pela primeira vez: as indumentarias,
especialmente aquelas trajadas pelas ninfas

pertencentes as Falanges Missionarias®*®. Como

exemplo, tem-se a falange das Gregas (ver figura

é. dll‘elta) Ve_la como o mestl’e JOSé CaI‘lOS, él IUZ Grega Missionaria no Solar dos Médiuns

das informac6es deixadas por Tia Neiva, descreve o transcendente dessas ninfas:

#1 “Mensagem de Pai Seta Branca de 31 de dezembro de 1975”. In: Mensagens de Pai Seta Branca. 42 ed.
Vale do Amanhecer: Editado por Balsamo Alvares Brasil de Lucena, 1991, p. 21 (grifos nossos).

%2 Integra das entrevistas “Nomes de Deuses” a Edmond Blattchen. Paul Ricoeur: nomes de deuses. Trad.
Maria Leonor F. R. Loureiro. Sdo Paulo/ Belém, PA: Editora UNESP/ Editora da UEPA, 2002, p. 54.

%3 Mestres ou Ninfas que, por disporem de um transcendente espiritual comum, formam um grupo, com
indumentaria que os identifique, trazida por Tia Neiva dos Planos Espirituais e assume a tarefa de atuar de
forma singular na condugdo de rituais especificos. Sdo essas as falanges missionarias: Nityamas,
Samaritanas, Gregas, Mayas, Magos, Principes Mayas, Yuricys Sol, Yuricys Lua, Dharman Oxinto,
Muruaicys, Jagands, Arianas da Estrela Testemunha, Madalenas, Franciscanas, Narayamas, Rochanas,
Caycaras, Tupinambas, Ciganas Aganaras, Ciganas Taganas, Agulhas Isménias, Niatras e Aponaras.
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A época de Pitya, em Delfos, as Gregas eram meninas e adolescentes
que a pitonisa incumbiu de recolher as armas dos guerreiros mortos ou
feridos, para serem consagradas no Templo de Apolo. Ficavam de honra
e guarda nos grandes rituais, sempre portando suas langas.**

A Pytia a que se refere a doutrina prende-se a uma das roupagens
encarnatérias de Tia Neiva, sacerdotisa de Apolo no Oraculo de Delfos, o que reafirma a
condicdo da Grande Mé&e como pitonisa do movimento e aproxima as ninfas pertencentes a
Falange de Gregas de Tia Neiva. O transcendente comum justifica o reencontro, da sentido
ao porte das langas pelas gregas exercido nos rituais (foto pagina anterior) e explica o
porqué de se tratar de uma Falange composta tdo-somente por jovens mulheres. A
correspondéncia ndo é em nada sutil e o aporte signico oferecido pelo tempo convence-se

um vigoroso sugestionador.

Rica em detalhes, é também curiosa a descricdo respeitante a falange
missionaria das Dharman Oxinto oferecida pelo mestre José Carlos. Muito do histérico das
ninfas pertencentes a essa falange corresponde a significativas passagens do grupo de

jaguares como um todo. Eis o que relata ele:

A histéria das missionarias Dharman Oxinto comeca no Antigo Egito
dos Ramseés, passa pelo verde Peloponeso, pelas planicies macedonicas,
pelo Império Romano, pelos desertos da Palestina, pelas nobrezas
hungaras, por convento da Aquitania, pela ensolarada Andaluzia, pelas
sinhas e sinhazinhas do Brasil Coldnia, quando conviveram com 0s
queridos Pretos Velhos que traziam nossas raizes indianas e africanas,
sempre foram marcadas pela coragem e pela energia de suas a¢des. Nem
sempre positivas, mas enérgicas. No antigo Egito, a época de Ramsés I,
0 Grande Deus era Amon-R4, o Deus Sol, mas o povo rendia seu culto a
Horus, o Deus-Falcéo, representando a forca da Terra, filho de Isis, a
Lua, e Osiris, 0 Sol. Horibe, a suma-sacerdotisa de Horus em Karnak,
era a Princesa Aline [entidade espiritual que zela pela Falange das
Dharman Oxinto] reencarnada. Naquela época, 0 povo ndo entrava nos
templos. Somente sacerdotes e sacerdotisas e os farads tinham acesso
aos recintos sagrados. O povo aguardava, do lado de fora, a
manifestacdo dos deuses. E havia um grupo de sacerdotisas de Horus,
lideradas por Horibe, que, com ajuda de Nefertari, a esposa do farad
Ramseés 11, realizava grandes fendmenos entre aquela gente, portando
energias maravilhosas, fazendo curas fisicas e desobsessivas.
Participando de grandes rituais, os poderes de Horibe eram téo

%44 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p. 207.
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grandiosos que ela passou a ser representada pela figura humana com
cabeca de falcdo — a cabeca de Horus, como se pode ver nas gravuras da
época, onde se representa, também, a grande afinidade entre Horibe e
Nefertari. S&o muitas as representacfes de Nefertari dando a mao a
Horibe, carregando a Cruz Ancanta, chave da Sabedoria, da Vida e da
Morte. Essa unido se fazia sempre presente. Na maior festa ritualistica
da época, quando Ramsés Il retirava o simbolo de Amom-Ra de seu
Oraculo, em Karnak, e o levava, velado, em procissdo de barcos pelo
Nilo, acompanhada pelo povo nas margens, até Luxor, onde ficava um
més. Ao final desse periodo, o cortejo se fazia na volta de Amom-Ra para
seu Oraculo em Karnak, onde o barco era recepcionado, no palacio, por
Nefertari, Horibe e as sacerdotisas de Horus. Pela grande energia de
que era portador, esse grupo de sacerdotisas, liderado por Horibe,
desempenhou importante papel no decorrer dos tempos, encarregando-
se dos primeiros passos iniciaticos, conduzindo os mestres a serem
consagrados pela Iniciacdo de Osiris.**®

O fragmento nos apresenta duas personagens em destaque: Horibe e
Nefertari. Nefertari®*® esposa de Ramsés |1, corresponderia & Dinah, Primeira Dharman

Oxinto®"’

, hinfa que, juntamente com suas componentes, dedica-se com grande énfase aos
trabalhos que envolvem a Iniciagdo dos jaguares do Amanhecer. Horibe, a sacerdotisa de
Horus em Karnak, com quem teria, ressalva o texto assinado por José Carlos, grande
afinidade Nefertari, trata-se da Princesa Aline, espirito que olha pela Falange das Dharman
Oxinto, dirigida por Dinah. Mais uma vez, situam-se no transcendente as chaves que
permitem 0 acesso aos sentidos que aproximam entes, humanos e sobre-humanos, e

definem papéis religiosos.

Para que encerremos os exemplos de remissdo ao tempo depreendidos da
analise das Falanges Missionarias, enunciando suas histdrias sagradas, entendemos ser
conveniente apresentar o canto ritualistico das ninfas que compdem a chamada Falange
das Samaritanas, uma vez que este alude a tradi¢éo cristd, assimilada pela Doutrina do
Amanhecer. Para tanto, serviu-se a Doutrina da passagem biblica em que Jodo, o

Evangelista, narra o encontro do Messias com a samaritana:

%5 |dem, ibidem, p. 140-141.

%46 O texto nos fala da Cruz Ansata, ou Ankh, um dos simbolos religiosos mais recorrentes na iconografia do
Antigo Egito. Gravada em obeliscos e colunas de templos, a exemplo do de Karnak, pintada em murais e
paredes tumulares, a cruz encimada por uma alga () é reapropriada pela doutrina do Amanhecer.

*7 A cada uma das Falanges Missionarias do Amanhecer corresponde uma Primeira, como falam os da
Ordem, isto é, uma lider, aquele que se torna responsavel pelo grupo. A essa ninfa compete zelar pelas
escalas de trabalho nos rituais, pela admissdo de novas componentes, pela observancia das indumentarias,
enfim, pela organizagdo e controle da Falange que dirige.
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E era preciso que Jesus passasse por Samaria. Veio, pois, a uma cidade
de Samaria, chamada Sicar, perto da terra que Jacé deu a seu filho Jose.
Ora, havia ali um poco, chamado a Fonte de Jacd. Fatigado, pois, do
caminho, estava Jesus assim assentado na borda do poco. Era isto quase
a hora sexta. Vindo uma mulher de Samaria tirar agua, disse-lhe Jesus:
Da-me de beber. A samaritana lhe disse: Como, sendo tu judeu, me
pedes de beber, a mim, que sou mulher samaritana? Pois que os judeus
ndo tém relagbes com os samaritanos. Respondeu-lhe Jesus: Se
conhecesses 0 dom de Deus, e quem é o que te diz ‘Da-me de beber’,
talvez tu mesma lhe fizesses igual pedido e ele te daria da agua viva!
Disse-lhe a mulher: Senhor, tu ndo tens com que tira-la, e é fundo o
poco. Onde tens, pois, esta agua viva? Es tu, porventura, maior do que
nosso pai Jaco, de quem tivemos este poco, do qual também ele bebeu, e
seus filhos, e seus rebanhos? Respondeu Jesus, e disse-lhe: Todo aquele
que bebe desta agua, tornara a ter sede! Mas aquele que beber da agua
que eu lhe der, nunca mais tera sede; e a agua que eu lhe hei de dar se
tornara nele uma fonte de agua que correra para a vida eterna... Disse-
Ihe a mulher: Senhor, da-me desta agua, para que eu ndo tenha mais
sede, nem venha mais aqui tira-la! Disse-lhe Jesus: Vai, chama teu
marido, e volta aqui. Respondeu a mulher e disse: Eu ndo tenho marido!
Jesus lhe respondeu: Bem disseste: ‘N&o tenho marido’, porgque cinco
maridos tiveste, e 0 que agora tens ndo é teu marido. Nisto disseste a
verdade.3*®

A partir do trecho transcrito do Evangelho de Jodo, entendemos ser possivel
observar a correspondéncia existente entre a passagem biblica e o Canto das

Samaritanas>*°

. Mais do que isso, relatam os mestres que privam da convivéncia com as
componentes dessa Falange, haver entre elas uma semelhanga comportamental visivel.
Apresentam-se generosas, afaveis, dedicadas, simples e preocupadas em servir ao
semelhante. O que, para lembrar Stuart Hall, numa perspectiva simbdlica e
representacional, configuraria a concepc¢éo que elas tém acerca de si mesmas, estruturando
uma identidade socioculturalmente construida, identidade essa sugestionada pelo e
impressa no discurso, nesse caso especifico, religioso®°. Eis o Canto ritualistico dessa

falange:

%8 Jo, IV, 14-18. Apud José Carlos do Nascimento Silva. Observaces...Op. cit. p. 369-370.

%9 peca oratoria (alocucio) empregada em determinados rituais pelas falanges missionarias. A cada Falange
Missionaria corresponde um Canto especifico.

%0 Cf. Stuart Hall. “A Produgdo Social da Identidade e da Diferenca”. In: Tomaz Tadeu da Silva (org.).
Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 120.
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Oh, Jesus! Este é o canto da Samaritana que, ha dois mil anos,
suspira por Ti! Jesus, aqui me tens em missdo especial, eu e
minhas irmas, com 0 mesmo espirito daquela Samaritana que, um
dia, serviu a Ti, Grande Mestre, na passagem do Teu calvario.
Hoje, estou aqui, na minha individualidade, levando as legides o
que mais me for possivel. E o que tanto precisamos receber. E a
luta para uma Nova Era. Venho de mundos afins em busca de Te
servir. Jesus! Que as forcas se desloquem em meu favor! Servindo
Teus mestres, servirei também a Ti. Oh, meu Jesus! Eles vém do
Reino Central, confiantes nas palavras que naquela tarde
longinqua nos dissestes: “quem beber da dgua que eu lhes der, ndo
mais terd sede eternamente”. Disseste, Jesus, e tudo se clareou
naquele instante. Hoje estou aqui, com -0- em Ti Jesus querido.
Salve Deus! **!

Procurou-se demonstrar nesta secdo como se da a apropriacdo de um tempo
sagrado e igualmente de um tempo histérico, remotos, com vistas a constituicdo e
sobrevivéncia da tradicdo caracterizadora da comunidade. Em seguida, objetivamos, por
meio do emprego de alguns exemplos, evidenciar como as praticas ritualisticas asseguram

a remissao permanente a essa tradicao.

Apreendeu-se por tudo isso que o tempo sagrado, figurado pela
Clarividente, funciona para a comunidade como indice que alicerca as verdades que a
sustentam, assim como justifica, legitima e atribui sentido a conducdo daqueles que a

formam, interferindo contundentemente em suas praticas cotidianas.

Trata-se, portanto, de elemento fundamental daquele imaginario, pois
informa acerca da realidade - funcéo precipua do imaginéario -, como lembra Baczko, “ao
mesmo tempo em que constitui um apelo a accdo, um apelo a comportar-se de determinada

maneira”®>2. Ainda nas palavras desse autor:

(...) o dispositivo imaginario suscita a adesdo a um sistema de valores e
intervém eficazmente nos processos de sua interiorizacdo pelos
individuos, modelando os comportamentos, capturando as energias e, em

%! Canto da Falange das Samaritanas, obtido junto & Primeira Samaritana, Vera Licia Zelaya, filha mais
nova de Tia Neiva.

%2 Bronislaw Baczko,. “Imaginacdo Social”. In: Enciclopédia Einaudi. Vol.5. Lishoa: Imprensa Nacional/
Casa da Moeda, 1985., p. 311.



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 197

caso de necessidade, arrastando os individuos para uma accao
comum.®3

Enfim, é possivel entender que, no Vale do Amanhecer, o tempo sagrado,
seja ele relacionado as vivéncias individuais, as encarnacfes de seus mestres e ninfas, ou
relacionado aos mitos de origem da comunidade, situados historicamente ou nédo, parece

ser o principal agente estimulador e configurador do imaginario desse grupo social.

Tia Neiva, ao se assumir medianeira, descreveu 0s mitos de origem alusivos
a sua tribo, sistematizou e recomendou vivamente os rituais, propiciou um painel de
valores e de verdades que atuaram decisivamente em favor da consolidagdo de uma
comunidade em que sua imagem se vé disseminada e evocada permanentemente.
Seguiremos com nossa exposi¢do com o propdsito de dar a conhecer ao leitor algumas das
representacdes por ela conformadas e referendadas que resultam no imaginario sagrado do

Amanhecer.

3.2.3 Da dimenséao conceitual e dos principios doutrinarios

Propomo-nos, agora, estimulados por uma interacdo com os discursos
provenientes de Tia Neiva e dos que se inspiraram em suas sentencas, a refletir acerca de
conceitos e preceitos que, a nosso ver, definem-se basilares para a Doutrina do Amanhecer,
identificam-na e se véem responséveis por conformar suas representacdes instituidoras de
seu imaginario e, a0 mesmo tempo, concorrem decisivamente para composic¢ao do carater

identitario dos adeptos da mensagem da Clarividente.

Iniciemos nosso percurso. Categoria conceitual de importancia fundamental
dentro do quadro de principios doutrinarios do Vale do Amanhecer é a de médium.
Devidamente dicionarizado, o vocébulo é de uso corrente e hd muito assenhoreado pela

cultura espiritual brasileira, esta tdo habituada a convivéncia com um sem-numero de

33 |dem, ibidem.
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correntes religiosas que se afirmam e se fazem reconhecer espiritualistas, uma vez que se
empenham em propor a crencga na viabilidade e na naturalidade da intercomunicagdo a
envolver vivos e mortos; para esses religiosos, encarnados e desencarnados. Ajusta-se 0
conceito de médium®* aquele que seria “o intermediario entre os vivos e a alma dos

mortos”>>°,

Incorporada ao léxico, portanto, a nogdo em tela ndo soa estranha a
religiosidade brasileira. No entanto, segundo o entendimento proposto por Tia Neiva, ela
vai assumir contornos especificos e ampliados. Do que precede, a concepgdo de médium
preceitualmente prevista na Doutrina do Amanhecer é bastante complexa e nos exige
aborda-la com mais vagar de sorte a ressaltar sua especificidade. Na 6tica doutrinal do
Vale, todos os seres humanos essencialmente se definem como médiuns, isto é, sdo por
natureza dotados de mediunidade, que seria a qualidade de médium. Para tanto, vejamos o
que afirma a Doutrina nas palavras de um de seus membros hierarquica e intelectualmente
mais destacados, o mestre®*® José Carlos do Nascimento Silva, Trino Regente Triada

Tumarz®":

A mediunidade € um fenbmeno natural que existe em todos 0s seres
encarnados, variando apenas sua natureza e intensidade de individuo
para individuo. O médium € o intermediario, o que faz a ligacéo entre o
que é objetivo e o subjetivo, 0o que, pela intuicdo e ligagcBes mais
refinadas, liga um plano a outro, o que permite o intercambio entre o
mundo material e 0 mundo espiritual. Trata-se de um dom natural e
comum, tendo ocorrido, na Historia da Humanidade, de forma ostensiva,
mas sempre tratada com visdo deturpada como sendo manifestacdo do
sobrenatural, fruto de milagres ou sob aspecto supersticioso. Na nossa
Doutrina, a mediunidade é vista como um fato natural, real e
comprovavel em qualquer pessoa. A base da mediunidade € uma energia
sutil que se origina na corrente sangiinea e se volatiza pelo sistema
nervoso. Todos os seres humanos sdo mediuns naturais, manipulando

%4 No corpo textual deste trabalho, eventualmente, poderemos vir a empregar o vocabulo de sorte a fazer
mencao aos que exercem suas fungdes junto a pratica doutrinario-religiosa no Vale.

%5 Aurélio Buarque de Holanda Ferreira. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. Verbete médium. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1993, p. 1110.

%56 Mestre: forma de tratamento adotada para designar os homens praticantes da Doutrina do Amanhecer.

%7 Trino Regente Triada Tumard: trata-se de uma terminologia respeitante ao grau hierarquico a que esse
médium/mestre, na Doutrina do Amanhecer, atingiu. Internamente, além de o mestre José Carlos, 0 médium
é também chamado, observado esse mesmo patamar hierarquico, Trino Triada Tumard.
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essa energia de forma subconsciente e controlada apenas pelos seus
sentimentos e pensamentos.

Diante do fragmento discursivo em analise, importa-nos refletir,
reiteradamente, sobre uma questdo fundamental na apresentacdo dos preceitos doutrinarios
manifesta pelo Vale do Amanhecer, qual seja, a apropriacdo de um discurso de
enquadramento cientifico como mecanismo de validagcdo de suas categorias religiosas.
Pratica comum entre os espiritualistas, herdada das formulac6es tedricas consignadas por
Allan Kardec®™® no transcurso da segunda metade do século XIX, momento em que o
evolucionismo e o cientificismo contianos investiram decididamente na conformacéo do
pensar social e academicamente instituido e, naturalmente, fizeram-se repercutir no

territorio espiritual.

Depreende-se, ainda, das nogdes de médium/mediunidade acima sinalizadas
que, para a Doutrina do Amanhecer, ndo ha exclusivismo de um numero reduzido de
pessoas no que se refere a faculdade e ao exercicio da mediunidade, a exemplo do que
defende a maior parte das correntes espiritas/espiritualistas. Ressoados 0s ensinamentos de
Tia Neiva, ndo se véem os médiuns do Amanhecer como diferenciados por dispor de uma
habilidade singular capaz de viabilizar o contato direto com seres sobre-humanos. Ao
contrario, a mediunidade, quando necessario o seu desenvolvimento, tem sua face
obrigatoria, uma vez que se torna indispensavel ao homem em busca da afirmagao

evolutiva.

O Trino Tumard afirma ser “o objetivo da mediunidade (...) o resgate
carmico, correcdo dos erros praticados no passado™®®. Portanto, surgem dai mais dois
conceitos vitais para o entendimento da Missao e do arranjo socio-religioso afetos ao Vale
do Amanhecer, sintetizados no bindmio Carma X Reencarnacdo, sem 0s quais se torna

impraticavel qualquer tentativa de penetrar a cosmovisdo desse movimento religioso.

%58 José Carlos do Nascimento Silva. Observacdes Tumara...Op. cit., p. 272.

%9 Rezam os bidgrafos de Allan Kardec que este possuia formacao académica plural. Ao passar pelas maos
do famoso educador Johan Heinrich Pestalozzi, o poliglota Hippolyte Léon Denizard Rivail — seu nome de
batismo — transitou nos dominios da matematica, da fisica, da quimica, da fisiologia e da astronomia, mas
principalmente via-se a si mesmo como pedagogo. Podemos inferir que 0s meios intelectuais da Franca do
século XIX ndo Ihe eram estranhos. Ver Edson Audi. Vida e obra de Allan Kardec. Sdo Paulo: Lachatre,
1999.

%0 |dem, ibidem, p. 272.
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A sociologa Deis Siqueira, a quem nos referimos por ocasido da
apresentacdo das novas religiosidades que tém lugar em Brasilia e regido, em seus estudos,
viu-se diante da exigéncia de apresentar conceitualmente as nocbes de carma e de
reencarnacdo e, ao fazé-lo, propde-nos de modo abreviado uma abordagem conceitual
dessas que sdo categorias caras as novas expressdes espirituais que se assumem tributarias

do carma:

(...) lei de causa e efeito ou lei de agdo e reacdo. Ou seja, 0 sexo, as
condicBes socioecondmicas, a salde de uma pessoa, de um grupo ou
mesmo de um povo sdo explicadas ou compreendidas pelo
comportamento e pelo desempenho das pessoas em suas vidas passadas,
suas encarnacdes anteriores — carma a saldar.>**

Deis Siqueira nos acentua a relacdo envolvendo as vivéncias passadas
desses religiosos e seus desdobramentos na vida presente. Ao aquiescer com sua reflexdo,
gostariamos de reiterar nossa compreensdo: a weltanschauung (visdo de mundo) dos
adeptos do Amanhecer, em concordancia com o que anteriormente ponderamos, esta
fortemente arraigada a sua relacdo com o passado, recorre com insisténcia a sua Hiera

Anagraphe (Historia Sagrada) para que venha a definir sua fisionomia.

Por se reconhecerem e se confessarem reencarnacionistas, as vivéncias
passadas que créem ter experimentado cumprem papel decisivo na estimulacdo da conduta
de vida que ora empreendem. Tais vivéncias existenciais pretéritas sdo responsaveis por
modelar um representacional que, invariavelmente, se desdobra na experiéncia cotidiana —

individual ou coletiva — desses religiosos.

Tia Neiva em aulas e escritos doutrinarios se valeu reiteradas vezes das
no¢Oes por nos discutidas, proporcionando a elas suas conexdes, dotando-as de sentidos e
vinculando-as entranhadamente ao imaginario do Amanhecer. Uma vez mais é 0 mestre
José Carlos que, ao repassar o0s esclarecimentos e as adverténcias emanadas da

Clarividente, oferece-nos 0 acesso as representacées por ela asseveradas:

%! Deis Siqueira. As novas religiosidades no Ocidente: Brasilia, cidade mistica. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2003, p. 48.
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Koatay 108 [nome espiritual de Tia Neiva] nos disse, em muitas de suas
aulas, que o médium do Amanhecer consegue libertar-se, nesta
encarnacdo, gracas a Doutrina, de cobradores que demandariam quatro
ou cinco encarnacdes caso ele ndo estivesse no Vale. A Lei do Carma, ou
de Causa e Efeito, é suavizada pelo trabalho na Lei do Auxilio. A
encarnacdo é, essencialmente, oportunidade de reajuste.*®

Podemos consentir serem esses bens simbolicos respeitantes ao inventario
de representacOes pensado, sancionado e irradiado por Tia Neiva como instrumental
competente na tessitura do que reconheceriamos ser a trama social. Esse privilégio que a
ela estava direcionado, o de dar vico a esse imaginario sagrado, parece-nos instruir
decididamente a sua ascendéncia e, no que toca diretamente o nosso empreendimento
investigativo, configura-se problematica epistemoldgica fundamental, que serd retomada,

com mais vagar, quando do capitulo que da fecho ao presente produto intelectual.

Entretanto, antecipada e, a nosso juizo, coerentemente, avaliamos ser
indispensavel dar voz a Castoriadis para refletir mais uma vez sobre a categoria do
imaginario e a pertinéncia deste na construgdo do que ao homem se converte em realidade
dada, ou antes, imaginada, mas, sobretudo vivida. Facamos com que se pronuncie o

filésofo grego acerca da amplitude conceitual do imaginario:

Este elemento que da funcionalidade a cada sistema institucional sua
orientacgdo especifica, que sobredetermina a escolha e as conexdes das
redes simbdlicas, criacdo de cada época histérica, sua singular maneira
de viver, de ver e de fazer a sua propria existéncia, seu mundo e suas
relacbes com ele, esse estruturante originario, esse significante-
significado.®®

O adepto do Vale do Amanhecer, motivado por esse imaginario sagrado,
converte-se naquele que cré efetivamente ser a soma de suas experiéncias encarnatorias
precedentes. Dai a recorréncia vigorosa aos ritos, aos mitos e as demais dimensfes
representativas do sagrado, que habitam seu universo mental, como meio de se relacionar
socialmente e de equacionar um passado que para ele é determinante na conformacéo de

sua visdo de mundo e na condugéo de sua vida presente.

%2 José Carlos do Nascimento Silva. Observacdes Tumara...Op. cit., p. 145.
%3 Cornelius Castoriadis. A Instituicio Imaginaria da Sociedade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995, p. 175
(grifos nossos).
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Ao reassumirmos o discurso assinalado por Tia Neiva, que se distingue por

atribuir ao trabalho na Lei do Auxilio®®*

a possibilidade de se promover a suavizagdo do
carma, compreendemos de modo mais efetivo como se conciliam nog¢des que num
primeiro momento aparentavam vazias de sentido. Essa a logica interna, assim

reconhecemos, que informa e estrutura o grupo de seus seguidores.

Portanto, a recorréncia a esse passado, que se traduz depositario do que
intitularam os do Amanhecer de herangas transcendentais, torna-se vital para lhes
assegurar a Evolucéo do espirito, compromisso predominante com o qual se ocupam em
suas trajetorias existenciais. Reiteramos: passam a fazer sentido, assim, a entrega, por
vezes, desmedida aos rituais, a partilha de um capital simbdlico inusual que os identifica, a

recorréncia contumaz aos seres sobre-humanos promanados desse imaginario sagrado.

S&o essas as praticas que uma vez encaminhadas, créem os filhos de Tia
Neiva, tornam viavel o propdsito existencial prioritario desses homens e mulheres: evoluir.
Afinal, os desejos humanos, em larga medida, orientam e autorizam condutas. A idéia de
progresso, considerada a crenga evolucionista em anélise, em alinhamento & perspectiva
propugnada pelo idedrio moderno, absorvida e repaginada, pode ser reconhecida uma

permanéncia vigorosa no imaginario sagrado representativo da Doutrina do Amanhecer.

Mas, compete-nos prosseguir com nossas consideracdes: originam-se dessas
representacfes em conexao, com maior énfase, o que vém a ser, na visdo consignada por
Tia Neiva, duas novas e imprescindiveis nogfes: a de individualidade e a de
personalidade. A primeira representa o ser na sua totalidade existencial, desde a sua
criacdo até a presente roupagem encarnatdria. A segunda prende-se a atual existéncia.

Observe como Mario Sassi as coloca e as distingue:

Vocé tem duas coisas diferentes para entender, que vocé é basicamente:
a individualidade de seu espirito e a sua personalidade atual.
Naturalmente vocé ja percebeu que sua individualidade é coisa antiga,
tdo antiga que vocé nem sabe como ela comegou a existir. Mas a sua
personalidade é recente, pois tem exatamente a sua idade! Normalmente
vocé vive tdo preocupado com a sua personalidade que raramente (...)
percebe sua individualidade. Entretanto, seu espirito tem a experiéncia

%4 A Lei do Auxilio se convence, em linhas gerais, a pratica da caridade, 0 comprometimento com 0s ritos
afetos & Doutrina, com os trabalhos espirituais. A frente, detalharemos essa concepcéo de importancia
capital para os jaguares.
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de muitas encarnacdes, de experiéncias vividas durante milhares de
anos. Ele tem a experiéncia acumulada de 20 ou 30 personalidades
diferentes. (...) O Vale existe para reavivar sua memoria espiritual, a
principal coisa que ele vai lhe ensinar é a retomada de contato com seu
proprio espirito. 1sso seréa feito pelo mecanismo da mediunizac;z“io.365

Explicitadas as no¢des de individualidade e de personalidade, & luz das
acepcOes referendadas pelo ideario propugnado por Tia Neiva e ilustrado por seu
intérprete, revela-se possivel melhor absorver os conceitos de Carma e de Evolucao,
dependentes da acdo do encarnado em beneficio da Lei do Auxilio. Agora € o mestre Jose

Carlos quem nos posiciona proximos a essas concepcoes:

A medida em que [sic] o médium se desenvolve, vai caminhando para
dentro de si mesmo e descobre um intrincado conjunto de fatores que
complicam sua jornada - o Carma. No Carma se projetam obstaculos
provenientes de nossas experiéncias mal sucedidas ou incompletas,
acOes em outras vidas, é a conseqiiéncia da Lei de Causa e Efeito, que
preside todos 0s nossos atos. Infortinios, doencas, crises morais e
materiais, desastres, enfim, tudo o que foi planejado para nossa
reencarnagdo no sentido de resgatarmos, da forma mais completa,
nossos erros do passado, de forma inexoravel, esta no nosso Carma. Ha
varias maneiras de nos colocarmos num sistema evolutivo de vida. Na
Doutrina do Amanhecer encontramos um imensuravel repositorio de
forcas desobsessivas, e aprendemos a manipuléd-las harmoniosamente,
em trabalhos e rituais, de forma progressiva, atenuando nosso carma e
beneficiando a todos, fazendo com que, pela nossa evolugdo espiritual,
possamos nos libertar dessas influéncias transcendentais. O carma nao é
castigo e, sim, uma forma de evolucédo, de aprendizado para 0 nosso
espirito encarnado. Quando vivemos experiéncias numa existéncia,
nossa consciéncia as registra de forma imperecivel, passando-as para
nosso espirito e compondo o carma de uma nova reencarnacéo. A Lei do
Carma ou de Causa e Efeito € regida pelo principio de que a semeadura
é livre, mas a colheita é obrigatdria, isto é, a cada a¢éo nossa, a cada
maneira de ser, corresponde uma reagao proporcional que retorna para
nos mesmos. Temos que aprender a reconstruir nossa vida em fungdo do
conhecimento de nossa jornada carmica, buscando melhorar nosso
relacionamento pessoal, profissional, amoroso e familiar; trabalhar na
Lei do Auxilio independentemente de questBes fisicas ou materiais;
projetar de forma positiva as forcas do amor, da tolerancia e da

%5 Maério Sassi. Instrugdes Praticas... Op. cit., p. 19 (primeiro grifo: nosso; segundo grifo: original).
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humildade, buscando o equilibrio e a harmonia com 0S no0ss0s
Mentores. %

Segunda a compreensdo do Amanhecer, trata-se a Lei do Auxilio do efetivo
exercicio da caridade, que se d& por meio da realizagdo de trabalhos espirituais
desenvolvidos, em geral, junto aos rituais da doutrina. José Carlos, ao recorrer a
Clarividente e ao pbr em relevo a nogdo de caridade, propicia-nos novos elementos com
relacdo ao conceito em destaque: “Tia Neiva nos afirma que € a forma de poder mudar a
nossa historia, a nossa jornada, aliviando nosso carma. A mediunidade é a principal

ferramenta para a execucéo da caridade.”

Importa salientar, ainda, que ndo se restringe a lei do auxilio a caridade
desenvolvida sob a rubrica dos rituais. Segundo as enunciac6es provenientes de Tia Neiva,
0 médium do Amanhecer, em vigilia, mas também enquanto dorme, estd a exercer

continuadamente a caridade:

A poténcia de quem busca, honestamente, servir a seus irmaos nao tem
limites. E quando dormimos, cansados, pensando — pensando, com amor,
em servir a alguém -, nos transportamos e saimos, pelos planos
espirituais, em seu socorro.3®’

Diante dos conceitos doutrinarios de carma e de evolucdo espiritual e o
vinculo, se ndo dependéncia, dos mesmos em relacdo a um passado imaginario, refletido
nas encarnacfes que créem ter experimentado os adeptos da Doutrina por meio de sua
individualidade, torna-se evidente a necessidade que tém eles de se relacionar com um
tempo sagrado, mitico ou historicamente localizado, mas que opera, sobretudo, como
fundamento para a existéncia do Vale do Amanhecer, legitimando suas agdes cotidianas,
individual ou coletivamente, perante a sociedade ou na execuc¢do de seus ritos. Tia Neiva,
em carta que subscreveu e destinou a uma das adeptas por quem observava profunda
estima e a reconhecia na sua condicdo de lideranca doutrinaria®®, reafirma e compendia o

conexionismo do jaguar com esses que sao tempos emissores de sentidos:

%56 José Carlos do Nascimento Silva. Observacdes Tumara...Op. cit., p. 69-70.

%7 Tia Neiva. Apud José Carlos do Nascimento Silva. Observacdes Tumara...Op. cit., p. 97.

%8 Trata-se de Maria Edelves Couto dos Reis, a Gnica mulher no Vale do Amanhecer a ser consagrada por
Tia Neiva um Adjunto Arcano, que, conforme esclarecemos no capitulo Il, na organizacdo hierarquica do
Amanhecer, segue-se aos trinos, estes Ultimos que, excetuando-se a Clarividente, convencem-se as
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Lembremo-nos sempre que estamos a remover séculos em busca das
raizes que deixamos. E abracamos o0 que deixaram 0S N0SSOS
antepassados nos altos planos dos céus, eis a Unica forma de
favorecermos a paz em nossos coracgdes. Todos juntos, formamos uma
grande forca, formamos um CONTINENTE. Todos com suas atribuices
e deveres, assumimos por amor a esta singular misséo, e é impregnados
do mais puro amor incondicional que cada um deve respeitar a
individualidade uns dos outros, uma vez que LEI é LEI e ela existe para
todos. Somos Jaguares do Terceiro Milénio, meus filhos, e o0 que
transmito a vocés eu recebo de Deus, do Pai Seta Branca, em nome de
Nosso Senhor Jesus Cristo.

Ao tomarmos de empréstimo a imagem adotada por Tia Neiva, que aos
jaguares fala da busca das raizes por eles deixadas, reconhecemos em seu discurso a
estratégia de se introduzir e repercutir um vigoroso enraizamento religioso e territorial,
que, ao inscrevé-los numa imagem espacial agregadora, a do Continente, ocupa-se de lhes
sugestionar e definir uma compleigdo e estatura identitarias. Mais do que isso: ndo se
resume seu arrazoado discursivo a um movimento retrospectivo, pois que se resolve
igualmente prospectivo. Porta-voz autorizado por entes sobre-humanos, que, frise-se,
dispunha de expressivo reconhecimento, a clarividente projeta seus filhos ao Terceiro
Milénio, este que a luz dos vaticinios misticos se quer confirmar uma realidade espaco-
temporal contemplada por prometimentos e avangos. Uma era, antes de tudo, a ser

almejada.

3.2.4 Dadisposicéo gregaria: por uma universaliza¢do do sagrado

Tia Neiva definia-se ainda por uma sentida inclinacdo ao didlogo e a

coexisténcia transigente com os demais grupos e instituicdes religiosas. Se observados 0s

representatividades maximas do movimento doutrinario. Dada a sua distingdo hierarquica, a exemplo dos
homens, tratavam-na por mestre, Mestre Edelves. Um registro: Edelves veio a falecer a 29 de setembro de
2005.

%9 Tia Neiva. Carta de Tia Neiva sobre o Adjunto Yurici, Mestre Edeleves. Vale do Amanhecer: s.e, 08 de
outubro de 1985, p. 2. As expressdes em caixa alta se acham grifadas no original. As expressdes em negrito
portam grifos nossos.
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seus discursos nos ocorre nitidamente a imagem de sua postura relativista, tolerante,
potencialmente gregaria. Alheia a fundamentalismos e a posturas excludentes, parecia se

ajustar, sim, a idéia de uma comunhdo entre as designacdes que derivavam do sagrado.

Consideramos que essa adesdo e difusdo de um discurso permeavel e
aglutinador no que toca ao sagrado e suas numerosas denominagfes ganha contornos mais
pronunciados na relacdo de interagdo, de apropriacdo e de acomodacdo que desenvolve
junto as representacdes que, a época em que da inicio a sua trajetoria hierofanica,

canalizam a postulagdo comprometida em assegurar ao Brasil uma missdo destacada.

Além do Mestre Yokaanam, que se assumia eclético e propunha a
unificacdo de todas as religides, desde que essas se vissem depuradas e dotadas de
propositos elevados, especialmente Mario Sassi, avido leitor dos textos espiritas, seu
interlocutor privilegiado, assim entendemos, reforgcou na Clarividente a imagem de um
Brasil, como sendo a Patria do Evangelho. Vejamos como a literatura espirita, sobre a
qual Mario Sassi exercia um dominio consideravel, orquestrou a representagdo de um

Brasil missionario.

Sob o referendo da Federacdo Espirita Brasileira (FEB), a primeira
publicacdo interessada em propagar a reputacdo de um Brasil espiritualmente eleito data de
1938: Brasil, coracdo do mundo, patria do Evangelho, obra espirita, psicografada por

Francisco Candido Xavier*”?, que teria sido ditada a0 médium de Uberaba pelo espirito de

371

Humberto de Campos™ . Vejamos como, no arrazoado que norteia a obra em apreciacao, o

discurso de caréater previdente se resolve e se fundamenta:

Nessa abencoada tarefa de espiritualizacdo, o Brasil caminha na
vanguarda. O material a empregar nesse servico ndo vem das fontes de
producdo originariamente terrena e sim do plano invisivel, onde se
elaboram todos os ascendentes construtores da Patria do Evangelho. (...)
E para essa grande obra de unificacdo que todos os emissarios

%70 Francisco Candido Xavier nasceu a 2 de abril de 1910, em Pedro Leopoldo, municipio distante 35
quilémetros de Belo Horizonte, Minas Gerais. Apds uma vida vinculada aos principios e valores
estabelecidos por Allan Kardec e dedicada, ainda, a composicdo de um copioso ndmero de obras
disseminadoras do espiritismo, fez-se reconhecer como 0 maior médium brasileiro. Acerca da vida e da obra
de Chico Xavier, recomendamos: Bernardo Lewgoy. O Grande Mediador. Chico Xavier e a Cultura
Brasileira. Bauru: EDUSC - PRONEX/CNPQ/Movimentos Religiosos no Mundo Contemporéneo, 2004. v.
1.136 p.

1 Jornalista, politico e escritor brasileiro, Humberto de Campos (1886-1934) tornou-se membro da
Academia Brasileira de Letras, o terceiro ocupante da cadeira de nimero 20, cujo patrono é Joaquim Manuel
de Macedo.
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cooperam no plano espiritual, objetivando a vitdria de Ismael [consoante
a crenca de Chico Xavier, Ismael é lido como o espirito guardido e
protetor do Brasil]*"? nos coracOes. E os discipulos encarnados bem
poderiam atenuar o vigor das dissensdes esterilizadoras, para se unirem
na tarefa impessoal e comum, apressando a marcha redentora.*”

N&o esta em pauta absolutamente o valor probatorio da psicografia, o que
merece um olhar indagador sdo as representagdes por ela expressas. Destaque para o
conceito de unificacdo, reiteradamente assinalado pela trama discursiva que da validade ao
intento unificador reservado ao Brasil e a seus condutores. Outra passagem em que Cristo

falaria a Ismael de sua misséo:

Atendendo aos seus rogos reiterados, a palavra do Mestre se faz ouvir,
esclarecendo o seu emissario dileto: — Ismael — disse-lhe o Senhor —
concentraremos agora todos os nossos esforcos a fim de que se
unifiqguem os meus discipulos encarnados, para a organizacao da obra
impessoal e comum que iniciaste na Terra. Na péatria dos meus
ensinamentos, o Espiritismo sera o Cristianismo revivido na sua
primitiva pureza, e faz-se mister coordenar todos os elementos da causa
generosa da Verdade e da Luz, para os triunfos do Evangelho.
Procuraras, entre todas as agremiacGes da doutrina, aquela que possa
reunir no seu seio todos os agrupamentos; colocaras ai a tua célula, a
fim de que todas as mentalidades postas na dire¢do dos trabalhos
evangélicos estejam afinadas pelo diapasdo da tua serenidade e do teu
devotamento a minha seara. E como as atividades humanas constituem,
em todos os tempos, um oceano de inquietudes, a caridade pura devera
ser a ancora da tua obra, ligada para sempre ao fundo dos corages, no
mar imenso das instabilidades humanas. A caridade valera mais que
todas as ciéncias e filosofias, no transcurso das eras, e sera com ela que
conseguiras consolidar a tua Casa e a tua obra.™

Essas sdo representagdes que a época circulavam em profusdo e, a nosso
ver, Mario Sassi, consideradas a sua formacédo livresca e sua identificagdo com a apreensdo
intelectualizada do sagrado, esteve a absorvé-las com maior avidez. Também por isso,

nesta secdo, ocupamo-nos de propiciar um espaco mais amplo a Mario Sassi, que,

%72 Segundo a compreenséo de Chico Xavier, tratar-se-ia Ismael do patrono e guia espiritual do Brasil
subordinado ao Cristo, governador geral da Terra.

%3 Francisco Candido Xavier. Patria do Evangelho. Rio de Janeiro: Federacdo Espirita
Brasileira/Departamento Editorial e Gréfico, 1938, p. 10 e 162-3.

7% Francisco Candido Xavier. Pétria do Evangelho... Op. cit., p. 157.
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reconhecamos, exerceu sentida influéncia sobre a constituicdo e a dinamizacdo do

imaginario de Tia Neiva.

Mario Sassi sempre se posicionou como evangelizador. Naturalmente,
deixava-se inseminar por essa perspectiva que anunciava e atestava ser o Brasil uma terra
predestinada. Em um de nossos encontros com o Mestre Mario®”®, causou-nos impressao a
biblioteca que havia constituido. Mario Sassi, conforme assinalamos no segundo capitulo,
além de sua formacdo religiosa militante, uma vez que se integrou a Juventude Operéria
Catolica, detinha leituras diversificadas. Antes de se unir a Tia Neiva, presumivelmente
mantivera, por exemplo, envolvimento com o Circulo Esotérico da Comunh&o do

Pensamento e também com os estudos teosoéficos.

Em sua biblioteca particular, poderiamos encontrar obras como as de Pietro
Ubaldi (1886-1972), o mistico da Umbria, fil6sofo italiano de inspiracéo espiritualista que
muito influenciou os estudos e os partidarios do espiritismo no Brasil. Reconhecido entre
0s do meio espirita como fecundo pensador do terceiro milénio, Ubaldi, importa-nos
ressalvar, definia-se associado ao Cristo e a S&o Francisco de Assis, dois dos mais
significativos entres sobre-humanos cultuados pela Doutrina do Amanhecer. Contam 0s
veteranos do Amanhecer que Seu Mario lia com assiduidade e manifesto interesse a obra
de Pietro Ubaldi.

Em relagéo aos livros publicados por Ubaldi, compete-nos mencionar seu
trabalho mais destacado: A Grande Sintese®”®. Nele evangelho, intuicdo, racionalismo,
cientificismo, evolucionismo e mediunidade perfazem conteldos importantes do
pensamento de Ubaldi, que, certamente, vao influenciar a postura e as convicgdes de Mario
Sassi.

Ademais, o intérprete e interlocutor privilegiado da Clarividente estimara

obras outras de matriz espiritualista. Destacaremos ainda Os exilados de Capela®’: escrita

> Conhecemos pessoalmente Maério Sassi em 1988. Em seu escritorio, situado na é&rea templaria,
encontravam-se, além das publica¢cBes doutrinérias, a sua presenca impactante, sua inteligéncia e poder de
sintese assinalaveis. Na sala de entrada de sua residéncia, localizada nas proximidades do templo, achava-se
uma biblioteca particular de porte consideravel, que contava com obras de literatura espirita, ciéncias
humanas e sociais, além de livros de ficgdo cientifica.

%76 A primeira edigdo de A Grande Sintese data de 1937. Segundo os comentadores dos trabalhos de Pietro
Ubaldi, tratava-se A Grande Sintese de uma obra revelada. Monteiro Lobato (1882-1948), tradutor, editor e
reconhecido escritor brasileiro, estimou-a como sendo o seu livro predileto. Cf. 19. Pietro Ubaldi. A Grande
Sintese. 192 ed. Campos de Goytacazes: Fraternidade Francisco de Assis, 1997.

3" Edgar Armond. Os Exilados de Capela. 232 ed. S&o Paulo: Editora Alianca, 1987.
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por Edgar Armond (1894-1982), militar, magom e espiritualista brasileiro, defendia a idéia
de que o planeta Terra teria sido habitado por uma categoria de espiritos que, por forga de
sua degradagdo moral, sofreram o exilio de seu planeta de origem, Capela, na Constelagcdo
do Cocheiro. Capela, segundo o entendimento da Doutrina do Amanhecer, consignado pela
Clarividente, resolve-se como o planeta a que deverdo, uma vez evoluidos, retornar os

jaguares do Amanhecer.

Por fim, é valido assinalar, Mario Sassi apreciava 0s escritos de Huberto
Rohden (1893-1981)*"%, pensador reconhecido como o precursor do espiritualismo
universalista no Brasil, corrente de pensamento esta que assumia como corolarios o
ecumenismo, o pluralismo, o universalismo, a transdisciplinaridade, a cidadania planetaria
e cosmica. Postulados gregarios estes que, consoante evidenciamos no primeiro capitulo,
ganharam a cena da nova capital federal se reconhecidas algumas de suas expressoes
culturais propositoras do sagrado: a Legido da Boa Vontade, a Cidade Eclética, a

Universidade da Paz.

Huberto Rohden, ainda, a exemplo do intérprete e decodificador da
Doutrina do Amanhecer, acreditava aberta e entusiasticamente na existéncia de seres
extraterrestres e, influenciado pelo espiritualismo universalista, acabou por formular o que
denominou de filosofia univérsica, por meio da qual defendia a plena harmonia entre os
seres de todo o universo e o florescimento da esséncia divina do individuo: contetdos

representacionais que ndo escapam aos valores observados pela Doutrina do Amanhecer.

Mestre Yokaanam, o General Uchda e em especial Mario Sassi, cada qual
de modo caracteristico, partilhavam de uma crenca universalista que instilava uma
desejavel conjungdo das devocgdes e espiritualidades. Sensibilizada pelo animo dessas
representacfes de inclinagdo gregéaria correlacionadas ao sagrado e que se viam, como
intentamos demonstrar, em febril circulacdo, Tia Neiva, ainda que ressalvada a idéia de
que se acreditava a Clarividente propiciadora e mantenedora de um sacerdocio singular,
anunciava divisar ela mesma uma futura unificacdo das religides, em especial daquelas que

revelavam lealdade a crenca na manifestacdo de realidades espirituais:

%78 Ha relatos, provenientes dos adeptos da Doutrina do Amanhecer, de que Mario Sassi e Huberto Rohden
estabeleciam, ocasionalmente, contatos telefonicos. De Rohden, Mério Sassi, confidenciou seu sucessor nos
trabalhos de editoracio das obras doutrinarias do Vale do Amanhecer, Balsamo Alvares Brasil de Lucena,
apreciava em particular o livro Quinto Evangelho: A Mensagem de Cristo, o Apéstolo Tomé.
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Ha muitos anos venho tentando esclarecer o espirito da Verdade, porém
sem qualquer pretensdo ou interesse em divulgar o Espiritismo, 0
Espiritismo tdo profanado por todas as religibes. O Espiritismo
classificado de Allan Kardec € o Unico aceito, que ainda se respeita. Nao
podemos negar que somos baseados nele. Porém, eu, Neiva, antes de
chegar até aqui, me comprometi nos planos espirituais impregnar na
mente e no coragdo do Homem uma Doutrina, acompanhando o
Espiritismo e o identificando como verdadeiro espiritista, sem se
incomodar que seu vizinho trabalhe assim ou ndo. A mente do Homem
vazio é ligeira e nada grava, ndo tendo ectoplasma para registrar suas
licbes, s6 entendendo a dor quando, egoisticamente, lhe déi ou é
enganado. No entanto, 0 Homem que ja se identificou, com convicgao,
como espiritista, tem base sélida, sua mente é cientifica e dificilmente
sofre com a dor. Eu tenho por missdo impregnar no Homem o amor, a
tolerancia e a humildade. O Homem precisa reconhecer que tudo é bom!
Em cada pessoa encontramos uma licdo e delas recebemos um carinho
quando lhes damos. O Homem convicto de que tudo é bom deixa de ser
criticado pelos outros, pois € evidente que os criticos sdo os exaltados.
Eu sou uma espiritista, sou clarividente, em nome de Nosso Senhor Jesus
Cristo! Tenho o meu ritual de trabalho, que ndo posso dizer que
acompanho Allan Kardec ou que seja umbandista, e nem tédo pouco do
Candomblé. N&o sou porgue amo a minha corrente, tenho a minha
missdo. (...) Se ndo sou Kardecista, Umbandista ou do Candomblé é
apenas porque tenho minha misséo. Porém, amo a todos! Sei que vai
haver uma unificagdo entre nos, porém isto € muito delicado, pois ndo
sabemos qual sera escolhida por Deus para unificar as outras trés.
Mas, ndo me preocupo quanto a isto!*”°

Sem deixar de mencionar as influéncias que sofrera, em particular do
espiritismo kardecista, Tia Neiva responde-nos, ao reforcar sua pertenga, com a
demarcacdo de seu territorio, ressalta a sua identidade religiosa alicercada em um sentido
existencial, sob as vestes de um compromisso missionario. Em seu discurso, portanto, fica
evidenciada a defesa de seus valores e das fronteiras no interior das quais ela prépria da

continuidade a sua missdo e consente a estabilidade de seu grupo.

Entre a A&vida procura pela territorializacdo e a iminéncia da
desterritorializagéo, Tia Neiva termina por assumir uma postura ambiversa, que se oferece
pragmatica e se resolve bem-sucedida: de um lado, p6s-se a assimilar confessadamente
contetidos representativos de outras denominacgdes do sagrado; de outro, alocou todo um

investimento discursivo que tem como finalidade projetar, instituir e asseverar a

%% Tia Neiva. “Carta do acervo pessoal da Clarividente datada de 20 de junho de 1975”. In: José Carlos do
Nascimento e Silva. ObservacGes Tumard. Vale do Amanhecer, s.e, out.88, p. 211 (grifos nossos).
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singularidade identitaria de seu universo religioso. Revelava-se, uma vez mais, sua
sensibilidade dialdgica e seu transito atento por entre as rotas desarménicas de uma regido

cultural que se prenunciava difusa, fragmentaria.

3.25 Do sentido existencial prevalente: o doutrinador

Tema incontornavel aos que se esforcam em reconhecer os indicadores
religiosos capazes de singularizar Tia Neiva diz respeito a missdao maior confiava ter de
desempenhar em vida: originar o doutrinador®®°. Reiteradas as ocasides, cujos registros
documentais se somam abundantes, em que afirmou ser a implanta¢éo da mediunidade do

doutrinador seu propdsito missionario primordial.

Como primeiro exemplo de verificagdo, compete-nos registrar: Neiva, ainda
em 1958, portanto, um ano apds ter experimentado seus primeiros contatos com as
entidades que a instruiriam e a acompanhariam em sua trajetoria hierofanica, pronuncia
um juramento, por intermédio do qual manifesta seu compromisso mais representativo
perante 0 universo sagrado que a ela se revelava: a criagdo do Doutrinador. Eis o

juramento:

%0 Importante: a expressdo-condicdo do doutrinador néo é exclusiva da Doutrina do Amanhecer. Pode ser
encontrada, por exemplo, no espiritismo kardecista, assim como em outras formacfes espiritualistas. O
doutrinador, em sintese, figuraria como aquele que se empenha em assimilar e retransmitir conhecimentos
afetos ao mundo espiritual e, acima de tudo, convence-se interlocutor privilegiado, empenhado que esta,
consoante a interpretacdo dessas denominacdes, em contatar e esclarecer espiritos desencarnados de sua
condigdo com vistas a projetar-lhes ao caminho da evolugdo. No Amanhecer, o doutrinador ocupa uma
posicdo de centralidade no contexto doutrindrio. Segundo a visdo dos adeptos, diferencia-se por ser um
iniciado, dispor de um plexo iniciatico. Vejamos como o define um dos “intelectuais” do Amanhecer, mestre
José Carlos: “Na nossa Doutrina, o médium que € consciente, vigilante e racional, sem incorporar, é
denominado DOUTRINADOR. (...) Sua mediunidade funciona com base no sistema nervoso central ativo,
onde a vontade e a consciéncia predominam, assumindo o comando de seu sistema neurovegetativo. O
Doutrinador corretamente mediunizado se liga a seus Mentores e se torna receptivo dessas forcas superiores,
tornando-se p6lo emissor de energias positivas, vibragdes que podem ser transmitidas por suas palavras, pela
aplicacdo das maos, pelo olhar e até mesmo pelo simples pensamento direcionado. Diferente do doutrinador
de outras correntes espiritualistas, 0 Doutrinador do Amanhecer tem seu plexo iniciatico preparado pelo
trabalho de Koatay 108, que buscou dar, com sua atuacdo, a base cientifica do mediunismo utilizado em
nossa Corrente, sendo, assim, a primeira passagem na Terra de uma falange de Doutrinadores encarnados
com plexo iniciatico.”. Cf. José Carlos do Nascimento Silva. Observac¢fes Tumarad. Brasilia: s. ed., out. 1999.
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Jesus! No descortinar desta misséo, sinto renascer o espirito da verdade
na missdo que me foi confiada: o Doutrinador! E por ele, e a bem dele,
que venho, nesta bendita hora, Te entregar os meus olhos. Lembra-Te,
Senhor, de protegé-los até que eu, se por vaidade, negar o Teu santo
nome, mistificar a minha clarividéncia, usar as minhas forcas
medilnicas para o Mal, tentar escravizar 0s sentimentos dos que me
cercam ou quando, desesperados, me procurarem. Serei sabia, porque
viveras em mim! Tia Neiva.*®

Em nossas reiteradas visitas ao campo, fixou-nos ter ouvido em certa
ocasido de um dos jaguares que se tratava o doutrinador de a criagdo suprema do
Amanhecer. De fato, se analisadas as representaces e praticas que particularizam o0s
adeptos, o doutrinador parece agregar em si fracdo destacada do investimento simbdlico
pensado e materializado por Tia Neiva. Ao doutrinador estd reservado, em regra, 0O
comando dos setores ritualisticos, a responsabilidade de conduzir a instru¢do doutrinéria e
a prerrogativa de ocupar posi¢cdes de comando no que respeita ao arranjo hierarquico do
Amanhecer. Ao pretender assegurar e potencializar a estatura do doutrinador, Tia Neiva o

qualificou prospectivamente como 0 homem do Terceiro Milénio.

Em seu acervo de cartas, igualmente, fez ressoar o propdsito de dar a
conhecer aquele que se resolveria, segundo ela, seu feito missionario de maior
significacdo. Crava em sua propria historia de vida o doutrinador como o registro de seu
sentido existencial predominante. Por meio de escritos pessoais e de seus pronunciamentos
estimou afiancar a seus adeptos e a outros essa convicgao. Situemos como ela propria, ao
narrar 0 momento crucial que da origem a sua trajetdria hierofanica, assinala, em tom
resolvido, o que a ela representou a criagdo do doutrinador, feito este que, a luz de seus

enunciados, processou-se sob o primado da renuncia:

Em 1959, tive que aceitar a morar na “Serra do Ouro”, onde fundamos
a “Unido Espiritualista Seta Branca”. Foi o mais terrivel martirio, pela
brusca transformacao de toda a minha vida. Meus filhos Gilberto, Raul
Oscar, Carmem Lucia e Vera Ldcia, estavam na critica idade de estudos

%1 Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Juramento de Tia Neiva. Proferido em 01/05/1958, no Nicleo
Bandeirante. Vale lembrar que, para o Vale do Amanhecer, o doutrinador seria um médium consciente,
vigilante e racional, que, sem incorporar, organiza e dirige os rituais e 0 andamento da Doutrina.
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e desenvolvimento. Renunciei a tudo, porque somente uma lei passou a
existir: O DOUTRINADOR!®%

Consideramos que esse gesto renunciador vai ao encontro do conceito de
sacrificio-dom pensado conceitualmente por Angelo Brelich. Tia Neiva, ao abdicar de
conduzir a educacdo de seus filhos em atencdo a légica cultural dominante, acaba por
eleger um designio superior, a criacdo do doutrinador, como o seu sentido existencial
prevalente. Marcelo Massenzio, historiador das religides, € quem nos apresenta a nogao

tedrica consignada por Angelo Brelich:

(...) o sacrificio-dom, por intermédio do qual o homem tende a entrar em
relacdo com a esfera sobre-humana, cedendo a esta ultima algo de si.
Para tanto, o objeto da doacéo deve passar do plano profano de partida
ao plano sagrado, para que possa ser acolhido pelas entidades sobre-
humanas. Nesse caso se deseja criar uma ponte entre 0 mundo humano e
a autoridade sagrada (...)*®

Em resumo: estabelecia-se essa conexdo com a autoridade sagrada por forca
da deliberagdo sacrificial de se oferecer a concepcdo do doutrinador. Essa se nos parece
uma leitura representacional que no Amanhecer se instituiu vigorosa: a mae do
doutrinador, como a ela se dirigem os jaguares, ao renunciar manifestamente aos valores e

reguladores temporais, tornava indefinidamente ampla a sua aura de sacralidade.

Importa-nos ainda um ultimo registro: apés a morte de Tia Neiva,
consideradas as declarac6es que fez circular, sobretudo as que se deram proximamente ao
arremate de sua trajetoria hierofanica, o doutrinador deveria se estabelecer ainda mais
prestigiado no Amanhecer. 1sso porque quando se viu questionada sobre se sua filha mais
velha, Carmem Lucia Zelaya, deveria sucedé-la em seu compromisso como lider hieratica
da Doutrina do Amanhecer®®, rebateu prontamente que n&o desejaria isso a ela. Em

resposta ainda ao questionamento que Ihe foi proposto, afirmou ser todo doutrinador uma

%82 Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Autobiografia Missionaria...Op. Cit., p 82 (grifo original).

%3 Marcelo Massenzio. A Histdria das Religides na cultura moderna. Sdo Paulo: Hedra, 2005, 130-1.

%4 A sucessdo de Tia Neiva se radicou uma questdo vigorosamente controversa entre os da comunidade do
Amanhecer. Por ocasido do capitulo final do presente esforgo, oportunizaremos a ampliacdo da analise deste
tema.
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Tia Neiva, desde que este apresentasse amor em seu coracdo. Portanto, aquele que a

sobreviria, que simbolicamente a herdaria por sucessdo, seria o seu filho, o doutrinador®®®.

3.2.6 Da mensagem sumarizada: o amor incondicional

Outro registro representacional que desponta do imaginario hieratico de Tia
Neiva e nos aconselha a lhe prestar uma leitura individualizada se centra no mais visivel e
recorrente dos principios éticos que recomendava a seus adeptos: o amor incondicional.
Maéxima doutrinaria que se via em regra acompanhada de outros dois ordenadores éticos: a
humildade de tratamento e a tolerancia de compreensdo. Esse o ternario ético que, por
meio de seus discursos, objetivou tenazmente infundir em meio & comunidade que gestou.

Vejamos como ela mesma em seus registros escritos modela seu entendimento de amor:

Quando amamos com ternura, vemos o ente amado em tudo que
encontramos, porque o amor nos da luz, nos d& calor. Sinta se
impregnar em ti o amor incondicional, e veras que todos sdo teus
irmaos... O amor se reproduz dentro de nds e nos produz uma vida na
vida, J;anto a vida que ja temos. O amor é a verdadeira sintonia em
Deus!

Ao associa-lo ao divino, reforca no amor a sua face transcendente. Ao
reconhecé-lo pleno em sua manifestagéo e irreprimivel em seu alcance, parece-nos que o
eleva a categoria de ordenador soberano da experiéncia humana. Nessa sua singela
construgdo representacional parece querer sugerir a relacdo de interdependéncia entre as
dimens6es imanente e transcendente. Ao preconizar ainda a incorporagdo do amor absoluto
como instrumento validador de um espirito fraternal, uma vez mais a sua disposi¢cdo em

anexar a alteridade ganha expressdao em seu discurso.

%5 Reportagens: Vale do Amanhecer. Pimentel Producdes. Vale do Amanhecer: Armarinho Pimentel, 2006.
Parte 1. O Vale (180 min.): DVD, NTSC, son., color., port., 26 min.
%6 José Carlos do Nascimento Silva. Observacdes Tumara...Op. cit., p. 47 (grifos nossos).
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N&o nos parece improcedente reconhecer que a religiosidade ocidental tem
no amor, resguardada a sua amplitude semantica, um de seus signos medulares. Principio
orientador que nos fala do coracdo e da prosperidade do ethos cristdo, 0 amor ao proximo
ndo se traduz uma representacdo espiritual a ser vista com indiferenca, estabelece-se antes

como um dizer desejavel. Colocamo-nos diante de um ato locucional que deriva de uma

387

formacao discursiva®™’ de matriz espiritual que se distingue por sua envergadura simbolica

e vigor histdrico.

Tia Neiva, como a senhora consegue viver apensa com um terco de um
pulméo e diretamente ligada a uma maquina de oxigénio, onde chega a
consumir dois litros por hora? De onde vem tanta energia? Quem é
este seu Deus? - Tia Neiva - Vivo assim ha muito tempo e continuarei
vivendo até quando Deus quiser, enquanto meu pai Seta Branca precisar
de mim aqui para este trabalho. A for¢a que me move é a forga do amor,
que é a energia que resolve todos os problemas, a energia que
transforma o mundo. O meu Deus é o Deus Hieroglifico. O poder
supremo que esta em todas as coisas. Neste planeta, nas plantas, no
aroma das matas frondosas, no mar, no espago, nas estradas, na porta
estreita da vida, na dor e no fundo do nosso coragdo. O Deus que
mostramos aqui no Vale do Amanhecer, na preparagdo do homem do
Terceiro Milénio. Um Deus que quando as pessoas encontram, nao
conseguem mais viver sem ele. Um infinito caso de amor.3®

Do que se I&, depreendemos que essa representacdo nomeada amor se
entranha na experiéncia ao dotd-la de sentidos e de entusiasmos correlatos. Ao
personificar-se uma poténcia representacional de projecao indefinida, encarna-se no viver.
Posicionamo-nos ante as sensibilidades®®°, categoria tedrica que nos interpela e nos amplia

a reflexdo quando nos enlagamos com a experiéncia humana. Fala-nos das paixdes, das

%7 Estamos a compreender a nocao de formagao discursiva consoante a resolveu Eni P. Orlandi: “As palavras
falam com outras palavras. Toda palavra é sempre parte de um discurso. E todo discurso se delineia na
relacdo com outros: dizeres presentes e dizeres que se alojam na memoria.”

%8 Marlene Anna Galeazzi. O Amanhecer de Tia Neiva. Ultima Hora, Brasilia, 10 ago. 1985, p. 13 (grifos
Nossos)

%9 Nossa adesdo as sensibilidades deriva coerentemente de um desejo: o de, na histéria, trazer & tona as
subjetividades e suas correspondentes postulacdes particularizadoras e habitualmente inobservadas. Sandra
Jatahy Pesavento, ao que nos toca, pareceu-nos propor uma nocdo apropriada das sensibilidades, que:
“...corresponderiam a este ndcleo primario de percepgdo e traducdo da experiéncia humana no mundo. O
conhecimento sensivel opera como uma forma de apreensdo do mundo que brota ndo do racional ou das
elocubragdes mentais elaboradas, mas dos sentidos, que vém do intimo de cada individuo. As sensibilidades
compete esta espécie de assalto ao mundo cognitivo, pois lidam com as sensagdes, com o emocional, com a
subjetividade.” Sandra Jatahy Pesavento. Histéria & Historia Cultural. Belo Horizonte : Auténtica, 2003, p.
56.
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aspiracOes, das emocdes, dos afetos e dos demais sentimentos que nos oferece a
interioridade que se semeia, efloresce e se ramifica. Por demais oportuna se revela uma

renovada licenga a locugdo de Bronislaw Baczko:

O principio que leva 0 homem a agir € 0 ““coracdo’, sao as suas paixdes
e 0s seus desejos. A imaginacao é a faculdade especifica em cujo lume as
paixdes se acendem, sendo a ela, precisamente, que se dirige a
linguagem ““enérgica’ dos simbolos e dos emblemas.>*

A reassumirmos essa expressdo sensivel e motora do viver, o amor,
devemos reconhecer que este se converte em tematica difundida inclusive por entre
pensadores especializados. Esse se nos parece o caso de Richard Rorty (1931-2007),
filésofo pragmatico norte-americano, que ao propor um delineamento da nocéo de sagrado,
sem vinculd-la a qualquer roupagem confessional especifica e ao dar acento a uma

postulacédo congregante, fala-nos do mandamento do amor:

De acordo com a minha compreensédo, se € que possuo uma, o sagrado
esta ligado a esperanca de que meus descendentes longinquos um dia
qualquer em um milénio préximo h&o de viver em uma civilizacdo global
que esteja mais ou menos exclusivamente subordinada ao mandamento
do amor.**

Esse o territorio das sensibilidades em que habitam todos os que se edificam
ao acolher herancas, digladiam-se com as contingéncias e se prontificam a ansiar pelo que
se situa, ndo raro, para além do campo visual. Claro se nos parece essa disposi¢do do
humano de se posicionar sensivel e diligente a suas paixdes e a seus sentimentos, mas
também assim aparenta se convencer Vilfredo Pareto (1848-1923), que, em texto

produzido pelo comentador politico francés Raymond Aron (1905-1983), assinala:

Os homens agem por paixdo ou por sentimento, e sdo as paixdes e 0S
sentimentos que os fazem agir de modo que a sociedade possa existir. As
sociedades existem porque as condutas humanas ndo sdo logicas. A
expressdo conduta ““ndo-logica™ ndo é enquanto tal pejorativa. Certas

%% Bronislaw Baczko. “Imaginacdo Social”. In: Enciclopédia Einaudi. vol. 5. Lisboa: Imprensa Nacional/
Casa da Moeda, 1985, p. 301.

%1 Richard Rorty. “A fé na pés-modernidade”. In: CEPAT Informa: A sociedade pés-secular — a religido ap6s
a religido. Curitiba, CEPAT, ano 8, n° 86, junho de 2002, p 65.
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condutas ldgicas sdo moralmente repreensiveis, por exemplo, as do
especulador (...).*%

Essas sdo as condutas humanas, nominadas também como praticas, que se
deixam orientar pelas paix6es e pelos sentimentos, instruidos que estdo pelas
representacdes que nos endossam 0s quereres e os fazeres. S&o as paixdes e 0s sentimentos
que se conformam responsaveis por nos definir as visdes retrospectivas, as instantaneas e
as prospectivas. Em acréscimo a reflexdo paretiana e em apreco a conviccdo de Baczko,

cobicamos consignar: agimos por logicas; ao fazé-lo, consagramos a pluralidade.

Da reflexdo y /// //' / | //

que empreendemos até o
momento, restou-nos uma
evidéncia: Tia Neiva regulou
sua experiéncia por uma
I6gica especifica, deixou-se
animar por suas paixdes e

convicgoes, tornou a

pluralidade de seu mundo

mais farta, cultivou e deu

M

mOIde aum |mag|né.r|0 que S€  Neiva, “a missionaria dos olhos infinitos”, na Casa Grande, em 1971.

fez e se faz disseminar e ampliar seus dominios culturais.

Esperamos ter disponibilizado uma minima amostra das representacfes por
ela difundidas em seu meio socio-religioso, idéias incorporadas e professadas pela médium
que ganhou projecdo nacional, ocupando espacos midiaticos, tanto da imprensa escrita
quanto da eletrbnica, que teve suas predigdes muitas vezes exibidas por programas
televisivos e divulgadas em jornais e revistas informativas e sua comunidade religiosa
compulsada em trabalhos académicos e focalizada em documentarios. Centenas de pessoas

imaginaram, viram, ouviram ou leram a seu respeito.

Por fim, resta-nos repisar a idéia de que a experiéncia devocional dos

jaguares, em nenhum momento privada de sentidos, considerada a logica cultural que

%92 Raymond Aron. As etapas do pensamento socioldgico. 22 ed. Sdo Paulo/Brasilia: Martins Fontes/Editora
Universidade de Brasilia, 1987, p 438.
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caracteriza e autoriza o grupo, encontra em Tia Neiva seu vetor religioso preeminente, que
se revelou capaz de contribuir para o delineamento de indices e de perfis identitarios,
proceder & apropriacdo e a ressemantizacdo de emprestimos religiosos e culturais outros
que, incorporados a um extenso territorio de construtos representacionais, fertilizam o
imaginario do Amanhecer. Enigmatica por vezes, carismatica em regra, mas, sobretudo,

mulher e lider.

Adiante, no capitulo que d& fecho ao presente esforgo cognitivo, almejamos
identificar uma amostra das representacbes com as quais outros tantos sujeitos
enunciadores®* lhe conferiram percepcdes e singularidade. Corporifica-se 0 nosso &nimo
possibilitar o acesso as representacdes que se edificaram e se fazem expressar por meio de
discursos originarios de diversas fontes, de modo a proporcionar ao leitor uma idéia mais

ampla acerca dessa que se converge a nossa personagem central.

%93 Avaliamos ser oportuno tornar claro por agora que o instrumental teérico-metodoldgico proveniente da
Andlise do Discurso se resolverd Gtil para a construcdo do quarto capitulo deste trabalho. Por sujeito
enunciador entendemos, a reboque das formulages proporcionadas por Charaudeau, o “ser de fala (ou de
enunciagdo) construido pelo ato de enunciagdo do sujeito comunicante [categoria esta que ndo descuida] da
identidade enunciativa que o sujeito comunicante da a si mesmo. Essa identidade sera diferente segundo o ou
0s papéis que ele é levado a assumir em funcéo das coercGes da situagdo e dos propositos estratégicos do
sujeito comunicante”. Patrick Charaudeau et Dominique Maingueneau. Dicionario de Andlise do Discurso.
Séo Paulo: Contexto, 2004, p. 200-201.
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CAPITULO IV

TIA NEIVA: MARCOS DE UM INVENTARIO REPRESENTACIONAL

Do pano mais velho usava.
Do péo mais velho comia.
Num leito de vides secas,

e de cilicios vestida,

em travesseiro de pedra,

seu curto sono dormia.

Cada vez mais pobre

tinha de ser sua vida,

entre oracodes e trabalhos

e milagres que fazia,

a salvar a humanidade
dolorida.

Ma&o no altar, a acender luzes,
pés na pedra fria.
Humanidade, entre as companheiras;
diante do mal, destemida,
Irma Clara, em seu mosteiro
ténue vivia.>*

(Cecilia Meireles)

Entendemos serem as representacbes conteudos psiquicos que, uma vez
orquestrados, preenchem 0s espacos vividos, resolutamente singram o curso do tempo e,
ndo obstante se deixarem motivar por inelutdveis repaginagdes, permitem-se,
fundamentalmente, originar, manifestar, recomendar, autorizar e deslizar sentidos.
Organizam-se e estabelecem um nucleo de verdades imaginariamente assentes,
compartidas e referendadas em coletividade. Fluxos irreprimiveis de sentido, definem-se
por se verem pragmaticamente acolhidas e se prestam a endossar primazias,

reconhecimentos, dindmicas, comunhdes, existéncias.

%4 Cecilia Benevides de Carvalho Meireles. “Vida”. Pequeno Oratério de Santa Clara. In: Cecilia Meireles.
Poesia Completa. v.2. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997, p 197.
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A sensivel e copiosa pulsdo poética de que se valeu Cecilia Meireles ao
emanar 0s versos em epigrafe nos consente a contemplagdo de um painel de
representacdes, historica e humanamente impresso, que se esmera em evidenciar aquela
que nascera Chiara di Favarone d'Offreducci (1193-1253) e se consagraria no imaginario
cristdo Clara de Assis, Irma Clara, Santa Clara. O desprendimento decidido, a reniincia ao
secularismo, o carisma agregador, a espiritualidade manifesta, a abnegacéo ao convizinho e
0 humanismo paradigmaético: sdo essas, sumarizadas, as representacdes que, por vezes,
subversivas as pretensas contingéncias historicas em que se modelou a existéncia da musa
de Cecilia, preenchem os espacos vividos e resolutamente singram o curso do tempo. Ao
destinatario, o leitor, basta-lhe experimentar do influxo poético e se deixar envolver pelas
imagens de arrebatamento decorrentes do poder simbdlico exercido pelas representacoes,

estas que, em profusdo, pdem-se a nos falar ao mundo imanente.

Uma justa e oportuna ressalva: entendemos que a materialidade
escrituristica da narrativa historiografica ndo deve em absoluto abdicar da poética, da
metafora, da alegoria e de uma linguagem que se assuma instituida e instituidora. O
discurso histdrico, ndo obstante se ver congregado a contornos tedrico-metodoldgicos
claramente definidos e se resolver cuidadoso de um recurso as fontes encaminhado de
modo integro, deve estimar e oportunizar a arte do texto satisfeito por uma prosa

infundida.®®®

Reatualizemos nossa reflexdo que cuida de distinguir as representacoes: a
essas, consideradas em sua vigéncia, que se véem originadas, referendadas e ressoadas por
multiplos nucleos discursivos e seus correspondentes formuladores, os quais se ocupam de
doté-las de significacdo, direcionaremos nosso olhar e cuidaremos de analisar no presente
capitulo. Angela Arruda, em conversacio com as formulaces propugnadas pela Teoria das
Representacdes Sociais, pensada, a contar de 1961, por Serge Moscovici, a n0sso Ver,
ponderada e acertadamente, propde-nos um entendimento defensdvel do que seriam as

representacdes sociais:

%5 Acerca da escrita da historia, que se deixa instruir confessadamente pela subjetividade e pelo estilo da
autoria, recomendamos: Antonio Paulo Benatti. “Historia, ciéncia, escritura e politica”. In: Margareth Rago
et Renato Aloizio de Oliveira Gimenes (org.). Narrar o passado, repensar a histéria. Campinas: Ed.
Unicamp, 2000, p. 63-106.
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A representacdo social seria uma forma de conhecer tipica dessas
sociedades, cuja velocidade vertiginosa da informagdo obriga a um
processamento constante do novo, que ndo abre espago nem tempo para
a cristalizacdo de tradicdes, processamento que se esteia no olhar de
quem Vvé. A representacdo social, portanto, ndo € uma cépia nem um
reflexo, uma imagem fotografica da realidade: é uma tradugdo, uma
versdo desta. Ela esta em transformacdo como o objeto que tenta
elaborar. E dinamica, mével. Ao mesmo tempo, diante da enorme massa
de tradugBes que executamos continuamente, constituimos uma
sociedade de sabios amadores (Moscovici, 1961), na qual o importante é
falar do que todo o mundo fala, uma vez que a comunicacéo é berco e
desaguadouro das representaces. Isto indica que o sujeito do
conhecimento € um sujeito ativo e criativo, e ndo uma tabula rasa que
recebe passivamente o que o mundo Ihe oferece, como se a divisoria
entre ele e a realidade fosse um corte bem tracado.>*

Esse sujeito ativo e criativo de que nos fala Moscovici, desertor das
verdades consignadas pela tradicdo, entendemos poder ser reconhecido em Tia Neiva
quando esta confere e adita a Clara de Assis uma interpretagdo singular daquela que nos
apresenta a hagiografia cristd. Investiu-a de uma nova apresentacdo sobre-humana,
figurou-a sob uma roupagem feminina informada pelo pantedo indigena brasileiro,

%7 Mae D"Agua, para o Vale do Amanhecer,

reconheceu-a, repaginando-a, como a lara
Mé&e Yara, contraface de Pai Seta Branca, este que, conforme relatamos no segundo
capitulo, seria 0 mesmo espirito de S8o Francisco de Assis. A conjuncdo da crenga
reencarnacionista com a reputagdo de multiplas matrizes religiosas precipitaria e
endossaria a emergéncia dessas representacfes que se contréem a partir de uma motivagado

que a entenderiamos simbidtica.

Mas essa consiste em mais uma construgdo representacional a que deu
molde nossa protagonista. E quanto aos que a ela se concentraram em desvela-la?
Principiemos nosso roteiro que se quer converter, ao final, em um contributivo inventario
de representacOes remissivas a Tia Neiva. Atribuir-lhe, em escalas multiplas, qualidades,
competéncias, inadequacdes, valores, conceituacdes. Aos que a imaginaram, dota-la de

sentidos constituiu-se o ganho de estratégias, ndo raro, interessadas em domesticar o que se

%% Angela Arruda. Teoria das representagdes sociais e teorias de género. Cadernos de Pesquisa da Fundagéo
Carlos Chagas. Campinas, SP, v.117, Nov. 2002, p. 134. Este o trabalho de Moscovici — na verdade, sua tese
— a que Angela Arruda se refere e de que se vale para orientar sua reflexdo: Serge Moscovici. La
Psychanalyse, son image, son public. Paris: PUF, 1961.

$7°Cf. Lucy Coelho Penna. Divindades Femininas do Brasil. Revista Hermes. Publicacdo do Instituto Sedes
Sapientiae. S&o Paulo. n® 1; 1996, p. 66-94.
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Ihes apresentava exotico, insolito, exemplar, temivel, encantador, censuravel, em sintese, o

que se lhes afigurava uma incognita encarnada.

4.1  Fontes doutrindrias: da expressao da excepcionalidade ao endosso

e reforco do carisma

4.1.1 Fontes textuais

Deslindar o universo de representacdes que se pdem a referenciar Tia Neiva
sO se faz possivel mediante o acesso a documentos privados, especialmente os que acham
de posse de familiares e de médiuns veteranos da Doutrina do Amanhecer, ao acervo
doutrinario, composto pelos manuscritos originais da clarividente e que se vé divulgado
em publicagdes cuja circulagdo se dad em regra internamente, e ainda a literatura

doutrinaria®®.

Esse denso feixe de documentos que substanciam as fontes doutrinarias do
Amanhecer, assim identificamos, acha-se carregado de referéncias diretas a Tia Neiva e,
no mais das vezes, estas sdo marcadas por uma indisfarcavel deferéncia a imagem da
clarividente e zelo para com aquela que se lhes apresenta, em sintese, como um ser dotado

de faculdades extraordinérias.

A representacdo de que ela se singulariza por se apresentar como uma
clarividente ganha contornos realgados nas fontes a que nos referimos e nos detivemos. A
referéncia a sua onisciéncia, aos seus dons extranaturais, a sua capacidade confiada e

confirmada por designios superiores de acessar os mundos imanente e transcendente se

%% Ressalva que avaliamos pertinente: a Casa Grande, antiga residéncia oficial de Tia Neiva e que hoje da
lugar a seu memorial, disp&e, além de rico acervo fotografico, de um estimavel volume de fontes materiais:
objetos e vestimentas pessoais, mobilidrio, paramentos e indumentérias ritualisticas.
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filiam muitas vezes ao farto manancial simbolico de que se revestem seus olhos.

Acreditavam-na dotada de um olhar a um s6 tempo examinador, descortinador e cuidador:

O que mais impressionava era seu olhar. Olhava as pessoas nos olhos,
proporcionando a sensacdo de estar perscrutando a alma, porém, sem
causar constrangimentos; como se buscasse melhor entendé-las para
melhor servi-las, além do efeito, no exemplo do sistema que deixou [a
Doutrina do Amanhecer], trabalhando a causa.*®

N&o resulta despropositado o fato de uma das publicacbes de maior
repercussao no contexto doutrinario, mas que se viu tambem divulgada externamente ao
Vale do Amanhecer, dedicada ao exame de suas experimentacfes espirituais orientadas a
solucéo dos conflitos e a supressdo das angustias espirituais daqueles que a ela acorriam,
intitular-se Sob os olhos da clarividente. Percebe-se a consecuc¢édo de todo um investimento
simbolico destinado a recrudescer a representacdo de que a expressividade de seus olhos,
se convenientemente interpretada, avigorava a constatacdo de sua clara vidéncia, de sua

percepcao extraordinaria e absoluta.*®

Sob os olhos da clarividente se converte, ainda, em obra destinada a tragar
um historico do movimento doutrinario, definindo como protagonista do enredo Tia Neiva
em sua mediunidade exemplar. E da lavra de Mario Sassi o fragmento discursivo que
reproduzimos por meio do qual o decodificador da Doutrina do Amanhecer e intérprete das
experiéncias hierofanicas da clarividente se empenha em descrever 0 ambiente em que
vivia Tia Neiva e 0 grupo de seus seguidores no inicio da década de 60. Exprimi-se o autor

pelo género literario da crénica. Deixemos que Sassi se pronuncie:

%9 Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Autobiografia Missionaria. Balsamo Alves Brasil de Lucena (ed.).
Brasilia: Vale do Amanhecer, 1992, p 12.

%0 \/ejamos como o mestre José Carlos conceitua a clarividéncia de Tia Neiva: “A clarividéncia é uma
mediunidade rara, confundida, na pratica, com a de vidéncia ampliada, mas com diferenca profunda, pois o
clarividente possui consciéncia simultanea, isto é, consegue viver e se comunicar em planos diferentes,
simultaneamente, obedecendo as leis de cada plano e com plena consciéncia dessa diversidade. Tia Neiva
recebeu a missdo de aprender e nos transmitir nossa Doutrina por sua clarividéncia. Ao mesmo tempo em que
estava em seus afazeres neste plano fisico, ouvia e via os Espiritos Superiores que lhe traziam ensinamentos
cristicos. Exercitando sua clarividéncia na Lei do Auxilio, a0 mesmo tempo em que estava atendendo alguém
podia ver e ouvir espiritos obsessores, cobradores, bem como Mentores, e penetrar em quadros do passado e
do futuro, com isso proporcionando cura para situagdes de aflicdo e angustias pela manipulagdo dessas
forcas, especialmente na Alta Magia de Nosso Senhor Jesus Cristo. José Carlos do Nascimento Silva. ed.
Out/98. Observagdes Tumarda. Brasilia: s.n. 1998. p. 143.
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Seis de janeiro de 1960. O planalto chamado Serra do Ouro reverberava
ao sol das quatro da tarde. A pequena comunidade chamada UESB
(Unido Espiritualista Seta Branca) ocupava, com seus ranchos de palha,
uma estreita faixa de terra, comprimida entre a grande curva de asfalto e
0 abrupto de um vale do chéo do cerrado. Apenas meio alqueire de terra.
A &gua, inexistente na aridez do chdo do cerrado, era buscada no fundo
do vale. Uma pequena elevagdo, chamada pelos ciganos da UESB de “o
morro”, formava a barreira entre o plano e o abismo. Pessoas se
movimentavam na azdfama do trabalho continuo. Doentes em
tratamento, débeis mentais vigiados no terreno sem clausura, o Templo
em trabalho medilnico constante. Grandiosidade espiritual em meio a
pobreza humana. A Clarividente Neiva sentia a nostalgia de planos mais
estéticos. Sua missdo era uma perene provacdo. Sua vida entre dois
planos, um constante desafio. Num atimo de segundo, seus olhos se
colocavam na suavidade dos planos astrais, mundos de formas diafanas
e de espiritos luminosos, cores suaves e auséncia da animalidade do
plano fisico. Palavras carinhosas de incentivo e seres amorosos. Nisso
residia sua principal virtude. Poder ver, sentir e participar daqueles
ceus, mas estar presa naquele pedago de chdo, em que a miséria humana
se concentrava. Esse o fato que a diferenciava de seus irmaos: viver
simultaneamente no Céu e na Terra, em plena consciéncia.*®*

Em meio aos registros dos eventos cotidianos, eleva-se um discurso

laudatorio, que intenta visivelmente sobrevalorizar aquela de quem se afirmava, naquele

contexto, conforme evidenciamos, estar revestida de méritos. Destaca-se 0 investimento

enunciativo empreendido por Mario preocupado em salientar a extraordinariedade da

Clarividente Neiva, que, por meio de sua clara e ilimitada visdo, coabitaria os mundos

fisico e espiritual indistintamente.

Da obra Sob os olhos da clarividente avaliamos oportuno, ao fim, extrair-lhe

um fragmento que leva a assinatura de Edgar D"Almeida Vitor (1914-1983). Poeta e

historiador, um dos fundadores da Academia Brasiliense de Letras, Edgar Bahiense, ao

prefaciar o livro redigido por Mario Sassi, deixa-se motivar e conduzir por sua notavel

loquacidade textual e pelo indisfarcavel deslumbre por Tia Neiva:

N&o carece de uma aproximagdo permanente com Neiva Chaves Zelaya,
como venturosamente tem tido o autor [Mario Sassi], para que se lhe
sinta essa predestinacdo. De seus olhos negros e penetrantes,
emoldurados por uma beleza fisica que os anos néo lograram destruir,
uma estranha luz se projeta, balsamizando o sofrimento dos que se lhe

01 Mério Sassi. Sob os Olhos da Clarividente. 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, s/d. (grifos nossos).
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acercam. Obviamente uma proximidade maior com sua pessoa que
fascina, produzindo mistico encantamento.**

Obvio esta que E. D"Almeida Vitor ndo se assume um adepto, no entanto,
verte em letras, com proficiéncia, o fascinio partilhado por muitos que atestam terem
experimentado do encantamento mistico provocado por Tia Neiva. E preciso ter em mente:
ao transitarmos por entre as fontes doutrinarias, consolida-se a percepg¢éo de que Tia Neiva
se viu e resiste reverenciada vigorosamente pelos adeptos. A ponto de, ainda em vida,

conforme salientou Goncalves*®

, ter se tornado uma personagem mitica. Carismatica, lider
nata, infatigavel, meticulosa, vaidosa, passional, abnegada, altiva, resolvida, maternal e
amorosa sao alguns dos atributos com os quais a qualificam os médiuns do Amanhecer e
recorrentemente sdo expressos, conforme veremos adiante, ndo apenas pela comunidade
que originou, mas, em escalas e apresentacOes variaveis, por aqueles que a conheceram e a

destacaram de significagéo.

N&o obstante a predominancia de sua face sacerdotal no conjunto dos
documentos internos a doutrina, obrigamo-nos a uma verificagdo: Tia Neiva se faz
lembrada pelos registros escritos, imagéticos e orais como uma mulher em manifesta
conexdo com o mundo temporal. Uma visitacdo a Casa Grande, seu memorial, proporciona
ao pesquisador o encontro com o0s registros fotograficos que ddo testemunho da
companheira, da mae e da mulher Neiva em viagens, em festividades, em visitas a amigos,
enfim, em cenas de um cotidiano que também se construiu ao largo de pertencas

estritamente espirituais.

Portanto, a despeito de pesar sobre os religiosos os estere6tipos da
circunspecdo, da austeridade, da introversdo e da rigidez de costumes, ainda mais por
estarmos diante de uma lideranca religiosa, o que se observava em Tia Neiva,
desacreditando as imagens simplificadoras, era a sua disposi¢do em dar vazdo a intima
convivéncia expressiva dos povoados interioranos, em que as festas gregarias, as relagdes
de vizinhanga e o sentido comunal se impdem vigorosos e ddo forma e colorido ao

cotidiano.

02 Mario Sassi. Sob 0s olhos da clarividente. Do acervo missionario da clarividente Neiva. 22 ed. Vale do
Amanhecer: Ordem Espiritualista Crista, s.d, p. 08.

%% Djalma Barbosa Gongalves. Vale do Amanhecer, Analise Antropolégica de um Movimento Sincrético
Contemporéaneo. Dissertacdo de graduacdo. Departamento de Antropologia. UnB: 1999, p. 70.
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Da aproximag&o subvencionada e instruida pelas fontes com as experiéncias
e com os habitos levados a efeito por Tia Neiva deriva a percep¢do de sua fisionomia
espirituosa e inapelavelmente humana. O mestre Balsamo, ao prefaciar o livro
autobiografico da Clarividente, em tom nitidamente saudosista, esmera-se em nos
apresentar uma Tia Neiva festiva, de cuja animagéo contagiava a todos 0s que privavam de

sua convivéncia:

Quando se chegava na Casa Grande, o cafezinho caseiro, forte, pouco
aclcar, ndo demorava. Tia Neiva cantava e “arranhava” o violdo. Se
algum tocador aparecesse e soubesse executar principalmente musicas
sertanejas mais antigas, ou as ““velhas da MPB”’, emprestava sua voz
imediatamente, demonstrando afinagdo, embora nunca uma letra

completa, 0 que ndo a impedia de continuar no “hum hum hum?.*%*

As fontes nos confiam ainda uma outra verificacdo de valor capital: Tia
Neiva se faz presenca e referéncia que duram. Ainda que ndo mais manifesta
presencialmente, suas mensagens, verdades, preanunciacdes e demais provisoes de sentido
ganham longevidade ao interpelar e ao instruir as reminiscéncias, as sensibilidades e as
vivéncias dos que se valem de sua imagem que se define pertinaz no tempo presente. As
mem@rias de seus adeptos, assim entendemos, parecem querer coroar vitaliciamente a sua
existéncia. Vejamos o relato de um dos médiuns da doutrina que, quando jovem, privou da

companhia e ouviu das revelacOes assinaladas pela profetisa do Amanhecer:

Tia sempre nos falava dos seres que surgiriam com o degelo dos pdlos,
alias, também referido por Pai Seta Branca em uma das suas mensagens
anuais mais marcantes. Hoje, 26 de fevereiro de 2007, no caminho do
trabalho, sintonizei a radio CBN e ouvi a noticia que, em razdo das
mudancgas climaticas e de temperatura dos ultimos dez anos, cientistas
descobriram 19 novas espécies de vida, totalmente desconhecidas da
ciéncia, antes cobertas pelo gelo. (...) Ainda nos dizia que, vista do
espaco, a Terra tinha o formato de uma xicara emborcada, ndo sendo
arredondada, como nos ensinam. Na época dessas conversas, a
questionei sobre as versdes dos astronautas, que descreviam a terra
redonda, vista do espaco, por exemplo. Ela me disse que a
espiritualidade realizava trabalhos e os induzia a verem 0 que era
preciso verem. - Mas 0s equipamentos que levam e que ficam em terra...

%% Neiva Chaves Zelaya. Tia Neiva: autobiografia missionaria. Vale do Amanhecer: S/ed, 1992, p. 15 (grifos
originais).
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— insistia. Ela sorria e dizia que nada era impossivel para Deus. Eu,
devorando livros de fisica, biologia etc., preocupado com o vestibular
gue se aproximava, saia dali pensando que, ou ela estava errada, ou
todos aqueles livros eram furadissimos. Estadvamos no inicio dos anos 70
e 0 degelo ndo estava na moda, ndo era comentado. Hoje, é o que temos
nos noticiarios, na amalgama de constatacdes cientificas e criticas as
agressdes praticadas pelo homem ao meio-ambiente Quantos
“absurdos” da querida sergipana de um metro e meio e 42 série primaria
cursada ainda serdo constatados e reconhecidos pela ciéncia? (...)
Conversar com Tia Neiva era complicado, se ndo nos despojassemos,
antes, de valores e conceitos tradicionais. Ela apresentava versdes
desconcertantes do passado, do presente e, mais cuidadosamente (pois
n&o gostava de profecias) do futuro.*®

Conforma-se o discurso em realce um didlogo memorial, extemporaneo, que
nos reforca a imagem de uma voz de autoridade que aparenta ndo se deixar silenciar
mesmo diante da apartagdo dos interlocutores. Distanciamento esse que presumivelmente
se ampliaria com o andamento dos anos, mas, de modo contrario, pde-se resistente e se
dispde a motivar as representacdes de um recordador-discipulo de Tia Neiva. Esse que, por

seu turno, ao citéa-la, contribui para a imortalizagdo de seus discursos e de sua imagem.

4.1.2 Fontes iconograficas

Antes de tudo, partimos do reconhecimento de que as linguagens oral e
escrita se véem acompanhadas e avigoradas pela ostensividade da imagem a partir de seus
suportes mais representativos: fotografico, cinematografico e videografico. Mergulhamos
num tempo em que a imagem, considerado seu potencial seméntico e sua veloz

disseminacédo, ocupa no territorio da linguagem um destacado posto.

Reside na imagem um inquestionavel poder signico que a converte em

documento historico. Entendemos, ainda, que o mirante iconografico da acesso a paisagem

“%% Jogo do Valle. “Tia Neiva — 0 degelo e os seres que surgirdo”. In: André Luis (resp.). Informativo do Vale
do Amanhecer. n® 51, 25 mar. 2007. Disponivel em:
<http://www.valedoamanhecer.com/semanario/sem/semanario51.htm>. Acesso em 27 de agosto de 2007.
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etnografica. As fontes imagéticas nos aproximam de uma retorica particular, de seducéo e

de persuaséo incisivas.

Uma caracteristica marcante da pesquisa histérica nos ultimos anos diz
respeito ao redimensionamento do que se convenciona denominar fontes historicas. A
adocdo de variados suportes, entre eles os documentos visuais, em medida consideravel,
vai contra a dominancia tradicional exercida pela analise de textos, tanto na bibliografia
como na documentagdo. As fontes visuais, pintura, fotografia, cinema, cartografia, ndo
podem ser negligenciadas quando nos dedicamos a depreender dos suportes materiais da

experiéncia as representacdes postas pelos mesmos.

A iconografia produzida pelo movimento doutrindrio do Amanhecer, desde
0S seus primeiros passos, contempla-nos com um consideravel nimero de registros que se
ocupam de referenciar seu cotidiano a partir de uma multiplicidade de cenéarios e atores:
festividades, rituais religiosos, consagracdes, reunides doutrinarias, eventos marcantes, a
intimidade da Casa Grande, personalidades etc. Tia Neiva ocupa posi¢ao de centralidade e

de proeminéncia nessa torrente de imagens.

Sua ampla exposicdo e intensa circulacdo no Vale do Amanhecer sugerem
que aos da comunidade esse resultou um suporte disponivel e largamente empregado ao

tempo em que a doutrina se edificava.

Tia Neiva ela mesma, julgamos valido
recobrar, em decorréncia de suas buscas profissionais,
viu-se proprietaria de uma loja de artigos fotogréaficos.
A ela aprazia confessadamente ser e se ver
fotografada. Ao revelar orgulho da obra que
proporcionava aos médiuns, posava reiteradas vezes
acompanhada dos signos que informavam o cenario

por ela ordenado.

O simbolo a que Tia Neiva se vé
atrelada (imagem a direita), assumindo uma postura
como se 0 amparasse, como se lhe se servisse de

guardido, corresponde a um dos mais representativos

e prestigiados da Doutrina do Amanhecer: a elipse. Na

Tia Neiva a frente da elipse.
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interpretacdo proporcionada pelos jaguares, esse que se afirma um simbolo nuclear do
movimento, em sintese, corresponderia a um poderoso instrumento de captacdo e emissao
de energias espirituais. Atestam, ademais, tratar-se do simbolismo maximo da Nova Era,

que se notabilizaria e se posicionaria em substituicdo a cruz crista.

Do simbolo, ainda, importa-nos o registro de uma passagem confidenciada
por um dos médiuns veteranos da Doutrina do Amanhecer, mestre Osvaldeir Gomes de
Andrade: narrou-nos em tom emocionado e entusiastico que, em um de seus repetidos
encontros com Tia Neiva, esta, ao apontar energicamente para o uniforme de escola de seu
filho, que o acompanhava, teria repentinamente sentenciado: “E isto! E isto 0 que eu estava
procurando!”. Estampada na camiseta escolar da crianca se encontrava uma figura eliptica,
a qual foi assimilada e, conforme nos relatou, “projetada de acordo com o que ela via na
espiritualidade”. A contar desse episddio, converteu-se a elipse em um dos simbolos mais
ilustrativos e evocados da Doutrina do Amanhecer.*®

Guilherme Stuckert*"’

, um dos precursores da Ordem, durante anos exerceu
a funcdo de fotdgrafo oficial da Doutrina do Amanhecer. Indefinidas as ocasides em que
posicionou sua lente de modo a captar passagens da vida de Tia Neiva em espagos e
tempos plurais. Ha registros de imagem, por exemplo, que ddo conta de uma mulher
devidamente inscrita em cenas do cotidiano ao mesmo tempo em que figura absorvida por

um envolvimento témporo-espacial estranho a trivialidade que fazia sugerir a paisagem.

% O jaguar de quem falamos é projetista profissional e, & época em que Tia Neiva era viva, responsabilizou-
se pela concepgdo dos projetos alusivos aos simbolos doutrinérios e por acompanhar a execugao dos mesmos.
Em regra, esses foram produzidos em chapas de ferro. Entre os simbolos a que encaminhou a confeccéo,
acham-se as trés elipses monumentais que se destacam no cenario do Amanhecer: uma localizada no alto do
morro “Salve Deus” (a da foto em destaque), a segunda na Estrela Candente e a Gltima posicionada a entrada
do Templo.

7 Guilherme Stuckert, oriundo de uma familia de fotégrafos, dedicou-se ao ramo da fotografia e integrou o
quadro de servidores da area de Saide do Distrito Federal. Por vezes, atuou como fotojornalista do Correio
Braziliense. Faleceu em 2006. As passagens aqui mencionadas em que figura Guilherme Stuckert foram
relatadas por ele mesmo ao neto de Tia Neiva, Jairo Zelaya Leite, 0 qual nos retransmitiu essas informacdes.
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A iconografia do Amanhecer, portanto, ia
se constituindo ao sabor das interacbes e dos ensejos
cotidianos. Apoiado em suas memdrias, 0 mesmo mestre
Guilherme Stuckert é quem apresenta uma passagem em
que teria convidado Tia Neiva para que se deixasse
fotografar em sua roupagem iniciatica. Com o que ela
concordou. Ap6s uma série de capturas fotograficas,

Stuckert, vencida a revelagdo das imagens, ao exercer a

aprendido quando crianga com Seu pai, em seu estado de

origem, a Paraiba, em uma das poses obteve um resultado

que julgou corresponder a representacdo mental QUE  neiva retratada em sua roupagem inicidtica.

formava da clarividente nos mundos espirituais.

Stuckert segue narrando: ao apresentar a Tia Neiva o resultado de seu
apurado trabalho, conta-nos, comovido, da exultacdo e do encanto com que ela
contemplava a imagem, abracando-a enquanto afirmava que esta seria realmente a sua
roupagem iniciatica, a sua representacdo espiritual. O médium-fotografo arremata seu
relato ao acentuar o desmesurado contentamento em que se viu enredado por ter sua arte
assentida por sua mae espiritual.*®® Essa uma amostra de que a teia de signos e de bens
culturais que caracteriza 0 Amanhecer se resolvia mediante o acolhimento e o endosso das

competéncias manifestas por aqueles que se viam a bragos enlacados com a clarividente.

4.1.3 Das fontes orais: multiplas evocagdes e reminiscéncias

Ao difundir representagdes, a memdria Se nos parece converter na

vocalizacdo do imaginario. A memoria, consideradas as pretensdes e as experimentagdes

% Cf. Biblioteca do Jaguar. Entrevista com Adjunto Amayd, mestre Guilherme. Vale do Amanhecer:
Biblioteca do Jaguar. DVD, NTSC, son., color. port., 66 min.
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do presente, apresenta-se como a escritura de um passado dignificado, amplificado e
tornado visivel ou, se assim exigir o recordador, também desmerecido, domado e tornado

invisivel.

Em medida infima, no limite nula, define-se especular. Em sua
protagonizacdo, a memoria se manifesta teatral. Seu publico-alvo: as expectativas do
tempo em que se edifica. Dessas expectativas derivam a consolida¢do da autoridade e
disseminacdo de propositos. E desalentador querer crer ser a memoria a estrada régia que
morre no real-passado. A memoria, sempre que produzida, define-se como permanente
reconstrucdo nascida de um animo singular que se transporta a um tempo psiquico e, ao se
posicionar sensivel as estimulagfes do presente, converte-se em disseminadora de sentidos

possiveis.

A constituicdo do documento e a incorporagdo de fonte orais se resolvem,
no minimo, estratégias enriquecedoras da pesquisa histérica. Autorizam-nos a uma
ampliacdo do olhar, permitem-nos divisar com maior acuidade as idéias e imagens que
circulam na contextura religioso-cultural do Vale do Amanhecer. Posicionamo-nos,
portanto, consciente diante das estratégias que se ocupam de levar a afeito e orquestracao

de uma memoria que se institui e se aferra local.

Nossa abordagem ante aos recordadores se convence qualitativa. Primeiro
porgue nos posicionamos diligentes a esses sentidos que se deixam vislumbrar mediante o
recurso ao envolvimento com individuos que objetivaram interagdes particulares com
nossa personagem, também porque conduzimos uma leitura interpretativa responsavel por
nos afiancar em nds mesmos a singularidade, o que nos convence da articulagdo por meio
da qual se instauram os saberes que cuidam de referenciar o tempo. A esses nichos

especificos, resolvidamente, posicionamo-nos atentos.

Por fim, ndo nos propusemos a constituir uma coletanea copiosa de
testemunhos, tampouco nos interessou descer a detalhes no que se refere as imagens que se
convenciam nossos recordadores possuirem da Clarividente, por fazer opgdo pelas
enunciacdes privativas desses narradores, que se deixam motivar por reminiscéncias ou por
representagdes instituidas respeitantes a Tia Neiva, leituras sensivelmente encaminhadas e
que se conformaram singulares na exteriorizacdo de sentidos ofertados a nossa

personagem.
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Jairo Oliveira Leite Junior®®, neto de Neiva Chaves Zelaya, é nosso
primeiro recordador. Tia Neiva se assume personagem de relevo no conjunto de matrizes
humanas que habitam seu imaginario. De seus lagos familiares para com a clarividente
derivam representacdes de amplo espectro que nos impelem a um olhar cuidado e de

pulsdo analitica:

Quanto mais conhego sobre minha avo, Tia Neiva, mais me
sinto privilegiado por ser seu neto. Penso no que as pessoas devem
imaginar sobre ser um neto de Tia Neiva, nas inimeras "regalias"...
Cresci cercado por um certo assédio, diria reconhecimento, dos mestres
jaguares, e sempre busquei corresponder a isso com simpatia e carinho,
acho uma obrigagdo minha reconhecer que 0 mesmo se deve por causa
do amor que as pessoas sentem por minha avo, e ndo por mim. Acredito
que ser da familia de Tia Neiva & ser responsavel direto pela sua
lembranca, para que esta ndo se apague da memaria de nosso povo.

Jairo é invariavelmente reverente ao se referir a sua avd. Enfatiza que a
preservacdo da lembranca da Clarividente estd em larga medida atrelada ao esforco que
devem empreender os que pertencem a familia. Declara serenamente que o desmedido
carisma de que desfrutava sua av0 acaba por Ihe proporcionar reconhecimento em meio a

comunidade.

Os jaguares projetam nele a imagem de Tia Neiva. Esse 0 peso da tradicao.
Representam-no segundo as referéncias que colhem da Clarividente. O assédio de que fala
é concreto. Trilhar as ruas do Amanhecer a seu lado € um penoso exercicio de paciéncia.
Todos o cumprimentam, param-no com as intervengdes mais prosaicas. Solicito, destilando

simpatia, responde positivamente aos cercos constantes.

Sua memoria acerca de Tia Neiva ndo se constroi exclusivamente por
remisséo a um tempo em que concretamente viveram juntos. Transcende a relagdo
interpessoal. Constroi-se pelos dados que colhe e vem recolhendo em sua trajetéria. O
exercicio continuado de formulagdo da memoria ganha expressividade em seu depoimento,

vejamos:

“%° Importa-nos o registro: as fontes orais de que lancamos mao para a montagem do quadro interpretativo
que se oferece ao leitor, em sua maioria, originam-se dos depoimentos e dos documentos que daqueles
resultaram por nos constituidos desde 2004: estes fazem parte de nosso patrimoénio documental respeitante a
Doutrina do Amanhecer, o qual estamos a amealhar desde a nascente de nosso olhar investigativo reservado
ao objeto em tela, cronologicamente principiado em 2002.
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Minha convivéncia com minha avo foi exclusivamente familiar. Quando
ela desencarnou, eu tinha 9 anos. Lembro-me dela com carinho, do seu
cheiro, do seu colo, enfim, do seu carinho de avd. Mais tarde, conhecendo
sua historia e seus ensinamentos, aprendi a ama-la ndo s6 como avo, mas
como missionaria e mae.

Para ele, Tia Neiva € uma imagem imortalizada, sim, mas plural em suas
competéncias, como faz questdo de ressaltar. Do aconchego familiar de avd as
representacfes de missionaria e mae, compartidas com os demais da comunidade, Jairo
estd a migrar da esfera do privado ao publico. A pujanca das representacGes sociais
associadas a Tia Neiva o impelem a representa-la multiformemente. Ao nos falar de sua

missao junto a doutrina do Amanhecer, Jairo se nos parece categérico:

Acredito que minha missdo aqui na Doutrina é ser um Mestre Jaguar,
buscando trabalhar onde houver necessidade. Tenho enorme afinidade
com a Falange dos Magos, da qual faco parte desde os 7 anos de idade.
Amo participar dos rituais de minha falange e cumprir suas escalas.
Sobre posicOes de destaque na Doutrina, ndo tenho pretensdes a
respeito. Busco sempre cumprir o roteiro deixado por minha Mae
Clarividente e os seus ensinamentos. (...) Acredito que ser um Mago é
parte de minha bagagem espiritual, devido a afinidade e ao prazer que
sinto em sé-lo. Tenho grande devogdo e respeito pelos Reis Magos,
espiritos que lideram nossa falange dos mundos espirituais. Acredito
qgue Magiaseja a Chama da Vida, esse "fogo" que nos mantém
vivos, simplicidade e amor.

Do que precede, um reforco: aquela que € a avd, quando passamos a pisar o
terreno doutrinério, converte-se simbolicamente na M&e do neto, na roupagem
representacional de Clarividente, de Grande Mae do Movimento. Uma sinalizacéo teorica:
se compete realmente a Historia Cultural sondar os significados forjados pelos individuos
sociais com o fito de tornar o mundo compreensivel, dotado de sentidos, considerado o
relato memorial com que nos deparamos, o discurso, emissor prodigo de representacdes,

faz-se um instrumento prioritario para que essa pretensao se veja correspondida.

Continuemos com 0s nossos narradores. Por agora, interessa-nos dar a
palavra a Lisia Meila de Jesus Silva, ninfa da doutrina, que, desde cedo, em familia e em
seu circulo de convivéncia no Vale do Amanhecer, onde se processam a sua infancia e a

juventude, vé-se interpelada pela imagem de Tia Neiva a quem se refere como a “méae
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adotiva de minha mée”. Seus posicionamentos sdo significativos: ha polissemia em seu
discurso, ha desvios desejosos de sentidos inovadores. Ndo se trata de um mero
reprodutivismo. Sob o molde de imagens nédo docilizadas, que se impelem a enxergar e a

ressignificar representacdes predominantes, vejamos como se p0e a traduzir Tia Neiva:

Como médium: Clarividente matriarca do sistema doutrinario do Vale
do Amanhecer. Como ser: uma mulher fantastica, ndo uma santa, uma
mulher com limitacGes, defeitos e virtudes, mas acima de tudo com
muita personalidade, uma missionaria como todos n06s 0 somos, porem
como uma mediunidade desenvolvida e trabalhada para a formagéo da
doutrina do Vale do Amanhecer.

E certo que Lisia ndo esta a inaugurar uma nova representacao acerca de Tia
Neiva, outros mais estdo a compartilhar dessa imagem da mulher Neiva Chaves Zelaya em
que as limitacbes e os desordens humanas se impdem inexoravelmente. Mas sua
enunciacdo confronta um discurso parafrastico®®, estabilizador, que, ao circular
vigorosamente em meio a uma parcela importante do corpo medidnico, concorre para
diviniza-la, torné-la um mito*!. Mas Lisia ndo faz mencéo somente as limitacdes da
matriarca do movimento a que se vincula, revela-nos a natureza conflitual de sua prépria

existéncia:

Apesar de ter uma conotacdo emocional maior que racional, com o
tempo 0 meu racional exigiu maior compreensao sobre 0 que eu estava
desenvolvendo, por isso muitas vezes tive....e tenho... a sensagao de estar
inserida em algo desconhecido para mim. Muitas vezes, pela falta de
conhecimento sobre o que estava exercendo. (...) Conflitos como esses
acontecem muitas vezes onde o racional exige muito mais que o0
sensitivo, muitas vezes sé sentir o fluir de energias, o desenvolvimento de
algum ritual ndo bastam. Tem-se a necessidade da busca tedrica sobre o
gue se tem desenvolvido e isso incentiva a buscar a cada dia mais o
conhecimento ndo s6 da doutrina na qual me inseri, mas outras
doutrinas também. E essa busca, aliada & crenca na teoria da
reencarnacdo, a busca da evolugcdo espiritual, do aprimoramento
enquanto ser, da tentativa de curar a si e aos outros que me motivaram a

#0 Acerca dos conceitos de polissemia e paréfrase, vinculados & Anélise de Discurso, ver: Eni Puccinelli
Orlandi. Andlise de Discurso... Op. cit., p. 36-39.

“1 A ressalva nos convence ser indispensavel: se analisada a literatura do Vale do Amanhecer, vé-se
claramente que, a despeito da énfase dada a “natureza extraordinaria” de sua mediunidade, seus conflitos sdo
postos a mostra. Como exemplo, ver: Neiva Chaves Zelaya (Tia Neiva). Minha Vida, Meus Amores.
Brasilia: Vale do Amanhecer, 1985.



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 235

fazer parte deste imenso complexo doutrinario chamado Vale do
Amanhecer.

Pesa sobre nossa narradora o desconforto de matrizes linguisticas e
ideoldgicas em conflito, o que resulta numa enunciacdo que se poderia reconhecer
orientada por uma ambivaléncia discursiva. O discurso mistico esta sendo confrontado por
um outro de inclinacdo racional. Estamos diante da presenca de uma exterioridade em seu
discurso, capaz de lhe causar instabilidade. = Para Authier-Revuz o sujeito €

"fundamentalmente heterdnimo, em que a exterioridade esta no interior do sujeito"*2.

Ao reconhecer em si as suas fragilidades e ao externar com acento o duplo
matricial que d& mote a sua auto-imagem, que, segundo a sua construgdo argumentativa,
oscila entre o sagrado e a razdo, parece-nos que se remete mesmo assim a Tia Neiva, uma
vez que esta, na apreciacdo da narradora, ndo obstante se afigurar uma mulher fantastica,
compartilhou das imperfeicbes e das limitagdes que, como deixa entrever, pontuam a

existéncia humana.

Terceiro de nossos narradores, Marcos Gevano Zelaya Leite, a exemplo de
Jairo Oliveira Leite Junior, tambeém € neto de Tia Neiva, e, em larga medida, considerada a
rede de relagBes em que se estd a construir o narrador, nesse que se radica o0 processo de
historicizagdo e de ideologizacdo do sujeito, a clarividente e avd figuram como matrizes

primazes:

Sao muito poucas [as minhas lembrancas de “minha av6’], devido a
pouca idade que tenho. Quando ela partiu para o mundo espiritual, eu
tinha apenas dois anos de idade. A Unica e vaga lembranga que tenho é
de quando eu e meus primos iamos pedir dinheiro a ela para
comprarmos doces. Lembro-me que cada um de ndés possuia um
saquinho de pano com o nome bordado onde ela gostava de depositar
dinheiro. Enquanto mée e avo, incalculavel se torna a sua falta. Como
lider espiritual, ela veio e cumpriu a sua misséo, deixando a Doutrina
bem edificada. Como mentora, ao partir, ela pode ficar mais perto de
nos, nos auxiliando mais do que quando encarnada. O aprendizado que
tive com “Vovo Neiva™ estd muito ligado ao legado doutrinario que ela
nos deixou, fora isso, s6 0 que ela passou a familia em geral. N&o tive a
oportunidade de receber ensinamentos particulares com ela. Posso

2 Jacqueline Authier-Revuz. “Heterogeneidades Enunciativas”. In: Cadernos de Estudos Lingiiisticos.
Campinas-SP. n° 19. 1984, p. 26.
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defini-la, de modo geral, como mée exemplar, dedicada e carinhosa avo,
inesquecivel madrinha, irma inseparavel e grande lider.

S&o copiosas as representacdes que faz de Tia Neiva, mas todas conduzem a
um porto singular: a atitude reverente. Constréi essas imagens, muito mais a partir dos
dados circulantes no meio em que vive do que propriamente em decorréncia de uma
relacdo de convivéncia pessoal. Mas o fato € que, com ela, imaginariamente, esti a se
relacionar cotidianamente. Representagdes, assim concordamos, conformam atitudes,
inspiram-nos a agir, a pensar e a sentir. Catroga, ao se servir da genialidade de Ricouer,
fala-nos dessa memoria que se define mediante a intervencdo de recordagdes que nédo

apenas as daquele que lembra:

Ninguém se recorda exclusivamente de si mesmo, e a exigéncia de
fidelidade, que é inerente a recordac&o, incita ao testemunho do outro;
e, muitas vezes, a anamnesis pessoal € recepcdo de recordacdes
contadas por outros e s6 a sua inser¢cdo em narragfes coletivas —
comumente reavivadas por liturgias de recordacao — lhes d& sentido.**?

Ao nosso narrador se vinculam historias, relatos, exemplos, enfim,
incontaveis sdo as imagens que Ihe acorreram e Ihe ocorrem. No entanto, uma delas quer se
fixar, oportuniza-se a acompanhé-lo tal qual uma marca indelével, converte-se em
poderoso e promitente indicador identitario, essa que esta associada a seu segundo nome,

Gevano:

Segundo nossa mae clarividente, meu espirito encarnou em uma crianca
gue nasceu de meus pais, anos antes de nascer meu irmao. Eles
passavam por uma fase de muitos conflitos e a minha vinda aconteceu
para que a harmonia voltasse ao nosso lar. A minha missdo nessa
encarnacado foi muito curta, durou apenas meses. Logo desencarnei.
Minha avé disse a minha méde que ndo se preocupasse, pois muito em
breve, eu encarnaria novamente como filho dela. Nesse interim, nasceu
meu irmao [esta a falar de um de nossos narradores, Jairo], anos antes de
mim. Um ano antes de eu reencarnar, minha avé viu, em sua
clarividéncia, e escreveu uma carta, relatando algumas encarnacdes
passadas minhas. Em uma delas, fui um cigano por nome de Gevano e,
segundo ela cita: “cigano que fez muito por sua tribo. Ao visitar minha
mae, por ocasido de meu nascimento, ela Ihe entregou esta carta e disse-

% Fernando Catroga. “Memoria e Histéria... Op. cit., p. 45.
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Ihe que gostaria que eu me chamasse Gevano, pois este nome traria
muito sucesso para mim. Minha mée acatou o conselho, dando-me este
nome.

O recurso as vivéncias pretéritas entra em cena uma vez mais. Da a ele uma
informagdo que se afigura preciosa, um registro imorredouro, um sinalizador identitario:
Gevano foi (sera) “cigano que fez [fard] muito por sua tribo”. Colocamo-nos diante da
reapari¢do do tempo mitico, que, no exemplo em foco, deixa-se figurar e canalizar pela
prépria Tia Neiva. Esse registro de uma vivéncia pretérita esta a oportunizar um indice de
ajustamento identitario que se Ihe apresenta, a Marcos Gevano, como incontestavel: uma
vez que deriva da palavra revelada pela lider da tribo, sua avo, aquela que é a mée

Clarividente, que a tudo vé.

Essa passagem nos oportuniza a inser¢do de um registro capaz de ampliar o
entendimento de como se constituia vigoroso o vinculo de familiaridade e de intervengéo
de Tia Neiva em relacio aos que a ela se associaram em comunidade. E relatado pelos
veteranos do movimento doutrinario a apeténcia de Tia Neiva para dar os nomes aos filhos
de seus adeptos. Relatou-nos uma das ninfas do Amanhecer que no caso de seu segundo
filho, Tia Neiva teria Ihe revelado o nome espiritual da crianga longos trés meses apds o
nascimento da mesma. De fato, muitos dos filhos dos pioneiros da doutrina do Amanhecer
ttm o primeiro ou o segundo nome de batismo em suas certiddes consignados e

sacralizados por Tia Neiva.

Do elenco de nossos narradores, dedicamos o relato final a José Carlos
Nascimento Silva, médium reconhecido no Amanhecer por sua intensa conexao com 0s
rituais e por seus esforcos de pensar metodicamente a doutrina e Ihe proporcionar produtos
intelectuais que, segundo suas palavras, destinam-se as geragdes futuras. Resta-nos
identificar como se deu o encontro do mestre com Tia Neiva em sua ansiada morada

espiritual:

Com a Dinah [a esposa do narrador, também ninfa do Amanhecer],
comegaram uns problemas, ela ficava completamente incorporada. S6
que eu nao tinha a pratica de incorporacéo e o cobrador [era] violento.
Comecamos, entdo, a cuidar dela. Fomos a varios lugares. A Bahia
mesmo nés fomos. Mae Menininha... nessa Mae Estela, que hoje é la a
grande figura do Candomblé. Ajudava uns quatro, cinco meses, e voltava
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tudo outra vez. J& estdvamos casados. E quando viemos para Brasilia.
(...) Ai ela teve vérias passagens de tentativa de suicidio. Até que, eu
trabalhava no Palacio, um companheiro de trabalho falou: “Olha, fala
com o Barros [Mestre veterano da doutrina]. O Barros € la do Vale do
Amanhecer. Quem sabe?”” Falei com o Barros, era uma terca-feira. Ele
falou pra gente vir quarta-feira aqui [a entrevista transcorreu em casa do
mestre José Carlos, residente do Vale do Amanhecer], que tinha trabalho
especial. Ai viemos. E, na chegada, a Tia Neiva estava la. Ela gostava de
ficar com a méo na cintura e ficava ali olhando quem chegava. Eu
entrei, sO tinha uma vaga, e ela estava ali exatamente em frente a Casa
Grande. Ainda falei com a Dinah *“Olha! Essa ai € Tia Neiva.” Ela deu
um sorriso pra gente, mas nos a cumprimentamos e saimos. Fomos para
o Templo. (...) E nds comegamos a vir. Mas toda vez que nds vinhamos,
nos encontravamos Tia Neiva. Nos ndo tinhamos conversado ainda com
ela. Ela sempre muito rodeada de gente. Foi em 78. [Nesse entremeio,
fala-nos das melhoras sentidas por sua esposa em decorréncia dos
trabalhos espirituais]. Quando chegou novembro, mais ou menos, Tia
Neiva estava dando uma consulta, recebendo o pessoal no Templo e nos
chamou. Mandou chamar. Conversamos, aquela coisa e ela disse:
“Olha, meu filho, vocés trabalham em algum lugar? Espiritualmente?”
Falei: “Nao!” (...) E disse: “Eu gostaria que a senhora me aceitasse
para que eu pudesse trabalhar aqui.” Foi interessante que a primeira
vez que nds viemos, quando eu entrei no templo, parecia que eu tinha
chegado em casa. Eu néo tive choque. Por que isso? Por que aquilo?
Parecia que eu tinha chegado na minha casa. Foi uma sensagdo muito
intima e profunda Ai eu falei com ela: “Tia, eu gostaria de trabalhar
aqui.”.

A percepcdo do familiar, do estar chegando em minha propria casa, ressalta
da fala de nosso narrador e é partilhada por outros tantos que descrevem seu encontro com
0 Vale do Amanhecer. O destaque, no caso especifico do mestre Jose Carlos, corre por
conta do registro petreo, da imagem fixa em sua memoria de Tia Neiva a sua frente, evento
que, para ele — ainda que n&o tenha dito —, guarda significacdo especial: Tia Neiva, um
espirito afim, conhecido de vidas passadas, € quem lhe recebia. Esta dissuadido o narrador
se tratar o episodio de um preanunciado e almejado reencontro. Reatados os lagos
transcendentais, emparceirados uma vez mais pelo destino, restou-lhes a convivéncia,

assinalada por uma cumplicidade que das lembrangas do narrador irradiam emocéo:

(...) Eu consegui, assim, me encontrar realmente. Na Doutrina. E,
através da nossa vida dentro da Doutrina, conseguimos muita coisa:
esclarecimento, comprovacOes, resgates... [Fala-nos, antes, dos ajustes
havidos em sua atividade profissional que Ihe possibilitaram estreitar seu
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convivio com a Doutrina e com Tia Neiva] Foi a época que eu convivi
com a Tia de perto, porque estavamos fazendo as Leis e uma série de
coisas. Ficava até o Corujdo**. Eu safa daqui [do Vale do Amanhecer, &
época] uma hora, uma e meia da manha. Praticamente dois anos: todo
dia eu estava aqui junto com ela. Entao, vi a Tia feliz, vi a Tia triste, vi a
Tia Brava (risos) e ela brava ndo era brinquedo. E especialmente o que
mais a gente sentia..ela depois contou uma histéria, nosso
transcendental, tudo. Entéo deu para entender melhor, mas a gente tinha
uma afinidade muito grande. (...) Entdo, muitas vezes, acabava o Corujao
[Reunides doutrinarias, ocorridas na Casa Grande, de que participavam 0s
médiuns mais proximos de Tia Neiva e que habitualmente singravam a
madrugada] e o pessoal ia embora. Seu Mério ficava irritado, ia dormir e
eu ficava com ela. Ai ela contava piada, contava caso. Ela gostava
porque era um momento em que ndo tinha ninguém pressionado ela:
“Tia, eu fago assim? Faco assado?”” ela ficava bem relaxada. Foi muito
bom [o timbre de voz se altera, parece enternecer-se], uma convivéncia
boa. A gente teve momentos muito importantes, de esclarecimentos de
coisas transcendentais, coisas que se refletem ate hoje. Aspectos da
Doutrina, aspectos de muitos mestres. Entdo, eu conheci a Doutrina por
um lado, muito da visdo dela.

As lembrancas de Tia Neiva ocupam espaco privilegiado em seu relato: a
relacdo de intimidade, a prerrogativa do precioso convivio em reservado — penoso, pois era
ela permanentemente assediada — presta a ele o devido referendo a sua identidade de
Jaguar. Aprendeu, em ambito privado, diretamente com a matriz do movimento. Isso
ressoa em suas lembrancas como que a legitimar a sua condi¢cdo de mestre da doutrina do
Amanhecer. Conviveu com aquele que se resolvia o manancial das verdades
espiritualmente referendadas e o aprendizado de que se viu contemplado faculta a ele

divisar os sentidos que os tempos transcendentes detém e estdo a lhe revelar:

A gente vai aprendendo o que realmente uma missionaria tem de pureza
na sua interpretacéo das coisas. (...) E vocé tem que caminhar dentro da
Doutrina. A Unica coisa que vocé tem é exatamente a sua conduta
doutrinaria, aquilo que vocé tem e que serve de intuicdo. E, na realidade,
€ 0 que nOs temos para nos guiar, para conseguir nos conduzir nesse
retorno ao Lar [refere-se precisamente a Capela - um dos componentes do
tempo mitico - ao aspirado retorno que possibilita a confirmacdo de sua
Evolucéo]. Estava vendo um trecho de Emmanuel, que € 0 nosso Amanto
[Entidade espiritual que, segundo a Doutrina, acompanhava e orientava

14 Reunides no interior da Casa Grande que contavam com as presencas de Tia Neiva, Mario Sassi e mestres
e ninfas mais préximos, em que a pauta primordial contemplava temas e instrugdes doutrinarios e que
ganhavam a madrugada, dai o sugestivo nome: corujéo.
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Tia Neiva em suas andangas pelo mundo espiritual], dele falando que nés
somos degradados de Capela. Fomos colocados aqui, na Terra, num
lugar primitivo. O homem vivia ainda apenas na faixa animal, que era
uma faixa muito rudimentar. E n6s fomos colocados aqui para ver o que
faziamos com esse povo. E, na realidade, nds também embrutecemos e
nos decaimos e rolamos umas escadas. E, hoje, nés estamos a caminho
novamente para ver se conseguimos retornar a Capela. (...) Estamos aqui
para resgatar. (...) E a Doutrina é fantastica porque nos explica tudo, nos
da condicdo para tudo. Mesmo quando a gente ndo esta, as vezes, certo
de uma coisa, mas o teu amor, a tua vontade de acertar € tdo grande que
“eles” ajudam e fazem a coisa dar certo [A espiritualidade, segundo sua
percepcdo de mundo, esta a acompanhar os passos de sua trajetdria
existencial, revela-se a ele uma concretude]. 1sso é muito importante, vocé
vé o resultado da sua dedicacédo, da sua doutrina posta em pratica. De
toda forca de que vocé possa dispor (...) sendo premiada por resultados
bons. Isso eu acho gratificante e me da uma certeza, pelo menos para
mim, que eu estou no lugar certo.

O transcendente comega a protagonizar a cena do palco memorial. Tia
Neiva, que assevera a remissdo a Capela, revela-se a referéncia inaugural de sua exposicao.
Fala-nos, nosso narrador, de uma queda, de um embrutecimento, e da necessidade de
regresso. Ocorre que 0 retorno é possivel apenas mediante a observancia da conduta
doutrinaria, da assimilacdo e emprego efetivo dos valores e praticas ilustrados e

recomendados pela Clarividente.

O tempo mitico oferece os porqués ao mesmo tempo em que cobra acgdes.
Das representagdes emanadas desse tempo mitico irrompem atitudes destinadas a um
objetivo: o retorno a Capela. Mas ha outros espacos ocupados por esse transcendental que
estd a explicar o mundo circundante e a delinear o transito por esse mesmo mundo. Quando
questionado acerca dos liames transcendentais existentes entre nosso narrador e Tia Neiva,

0 mestre José Carlos ndo se furtou a esclarecer:

NOs tivemos alguma coisa no passado, em termos de Egito. Mas o que
mais nos marcou foi quando ela era Cledpatra e eu fui Julio César. E
Seu Mario era o Marco Antbnio. Entéo, eu entendia porque, as vezes, a
gente [ele e Mario Sassi] tinha algumas rusgas, uns pequenos atritos. Eu
entendo também porque Dinah tinha uma certa prevengdo com ela [Tia
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Neiva]. (...) Uma vez Tia Neiva contou: quando dos Katshimochys*”,

naquela divisdo das tribos, Dinah era filha dela [de Tia Neiva]. E ela viu
que a tribo ia ser destruida. (...) [Entdo], havia um trem que ia para Sao
Petersburgo. E nas cabines de luxo, ela [Tia Neiva] viu um casal, um
casal nobre. Pegou Dinah, que era ainda bebezinho e a colocou na
cabine. E foi embora com o grupo. O casal chegou, encontrou aquela
crianca, eles tinham s6 uma filha, e resolveram levar Dinah para a casa
deles. E deram [a menina] toda uma atencéo especial. E a filha do casal
era uma menina sem graca, meio feinha. E a Dinah, filha de ciganos,
aquela coisa toda, trouxe aquele transcendental todo. Ela ria, dancava.
Entdo, comecou a abafar a irma. Elas j& estavam mocinhas, a irma tinha
um namorado, mas o namorado estava na realidade de olho na Dinah.
Elas brigaram. Ela pegou um pedacgo de pau pra bater na Dinah. E a
Dinah teve uma reacdo qualquer, que o pedaco de pau vazou a vista da
irma. Ai foi uma confusdo, aquele odio. E essa irma é quem foi agora,
nessa encarnacao, a mae da Dinah, que é uma cobradora firme. Era um
reajuste. Entdo, ela [Tia Neiva] foi contando tudo assim, que é para a
gente se situar um pouco nessa confusdo toda. E assim, atraves do
transcendental, a gente vai vendo o quanto a gente tem que se acertar.
NoOs [José Carlos e Dinah] tivemos viagens, fomos a Europa e rodamos
muito, mas eu sempre falo: ““Pensdvamos que era um passeio, mas na
realidade era um trabalho, era uma busca de charmes [herancas
transcendentais] deixados, de acertos que tinham que ser feitos.”

Como é possivel depreender, aversdes e empatias, transito por terras
estrangeiras e episddios de relevo na vida do narrador, todos esses se véem instruidos de
sentidos se consideradas as feicGes desse passado remoto, do tempo das encarnagoes,
diriamos, de um tempo significante. Tempo, ainda, que se originou das assertivas e das
revelagdes expressas por Tia Neiva. A ela, frisemos, no mais das vezes, em especial no que
corresponde aos médiuns com quem mantinha conexdes mais estreitadas, estava reservada

a prerrogativa de dar a conhecer a eles os registros do transcendente. Ao assumir a

> Tribo de ciganos que, segunda a Doutrina, marca um transcendente comum dos jaguares. \Vejamos como o
préprio Mestre José Carlos se refere a esse tempo: “Passagens marcantes na jornada do Jaguar aconteceram
guando encarnaram como bandos de ciganos, na RUssia, na Europa Central e na Andaluzia. Tradigdes que,
pelo charme, até hoje se fazem presentes nas nossas encarnagdes atuais. Sem duvidas, a que mais herancas
nos legou foi a dos Katshimoshy, cuja historia Tia Neiva nos deixou na obra “A Volta dos Ciganos (e o
Efeito das Reencarnagdes)” , onde relata a divisdo da tribo cigana, devido a morte do rei, entre os dois irmaos
rivais, na Rassia. Um grupo ficou no acampamento original, obedecendo a um novo rei, e 0 outro, que era
composto, inclusive, por Tia Neiva e M&e Calacga, para evitar derramamento de sangue, foi em busca de outro
local nas estepes russas. Mas este grupo foi quase que totalmente dizimado por um ataque de lobos ferozes.
Mae Calaga foi morta, mas manteve sua protecéo junto a Andaluza, jovem e bela cigana, companheira do
rei, com quem teve um filho, Yatan.”. Ver José Carlos do Nascimento Silva. Observa¢fes Tumara. ed.
Out/99. Brasilia: s.n. 1999, p. 97-98.
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roupagem de clarividente, definia-lhes aos adeptos, portanto, uma fisionomia identitaria

entalhada sob o cinzel de sua palavra indefectivel.

4.2  Das fontes temporais: do impacto do estranhamento a domesticacao

da alteridade

4.2.1 Fontes Impressas

As fontes impressas, em especial as que correspondem aos jornais que
circulavam na capital federal®*® no transcurso da década de 1970 e primeira metade dos
anos 1980, periodo este em que Tia Neiva esteve a frente da doutrina do Amanhecer,
apresentam-se em numero assinalavel. Periddicos de circulagdo nacional, a exemplo da
Revista Manchete e de Planeta, também mobilizaram seus profissionais de modo que
providenciassem uma leitura do movimento espiritual que atraia por sua monumentalidade

e manifesta singularidade.

A midia eletrénica, por seu turno, ndo se posicionou indiferente as praticas
inusitadas, ao colorido impactante e a arquitetura invulgar que se somavam no complexo
visual que definia o Vale do Amanhecer. Tia Neiva, ponderados o fascinio exercido por
sua figura impar, a obra assistencial a que dava vida e as previsfes que, com parcimdnia,
divulgava, figurava como a personagem de maior impacto e interesse aos olhos de uma
imprensa para quem a magnitude e o insélito dos signos imagéticos se convenciam

indispenséaveis.**’

8 Correio Braziliense, Jornal de Brasilia e Ultima Hora merecem mencao.

“7 Privilegiamos as fontes impressas em nossa analise em particular por sua copiosidade. Mesmo assim,
identificamos a existéncia e assistimos a um razoavel nimero de matérias veiculadas pela midia eletronica
respeitantes a Tia Neiva e ao Vale do Amanhecer. No mais das vezes, tratam-se de matérias gravadas
amadoristicamente e que integram arquivos privados. Algumas deles, atualmente estdo disponiveis, inclusive,
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Da analise das matérias veiculadas pela imprensa periodica, previamente
asseguramos: deriva da notavel divulgacdo de seus depoimentos e da exposicdo de sua
obra, o fato de Tia Neiva ganhar visibilidade para além do territorio privado de sua atuagdo
religiosa. Ao ver estendida a sua imagem de lider religiosa em direcdo aos dominios
publicos, torna-se icone midiatico e passa a ser designada, por exemplo, como a médium

de Brasilia.

O primeiro dos nomes de imprensa que se empenharam em descrever Tia
Neiva e sua paisagem espiritual por nds acolhido € o do jornalista Teté Cataldo. Radicado
em Brasilia hd anos e profissional destacado da comunicacdo, em 1978, na matéria que
escreve sobre o Vale do Amanhecer e sua lider, Teté Cataldo da lugar a sua linguagem
ousada e desenvolta por meio da qual parece se exigir localizar sentidos capazes de tornar

o mundo de Tia Neiva, além de noticioso, inteligivel:

Creio que o Vale ““sé € possivel”, por estar em Brasilia. Isto porque as
suas diversas linhas-colagens das tradigcdes religiosas brasileiras
encontram apoio no fato de Brasilia reunir um pouco de cada
religiosidade brasileira. Ha sintonia para todas as aspiracdes e mais:
tudo em cima de um potente clima emocional (coisas que a gente vé nas
expressoes religiosas indianas e nordestinas, esta a coisa da procissao,
dos cantos “portunhois’, do éxtase, da cor e da paixao devocional). Este
clima evidentemente tem seu centro no matriarcado suave e fascinante
de Tia Neiva. O matriarcado no Vale, olha ai o arquétipo da Grande
Mae, da ligacdo com a natureza (os elementais, principalmente a agua)
— chega ao ponto de comportar dois imensos linghnas (o simbolo sexual
da fecundidade feminina adotado na sabedoria antiga), um na entrada
do Templo e outro no alto do morro. Fato ainda reforgado por ter sido
um dos objetivos deste ritual, a inauguracéo deste imenso lago dedicado
a duas entidades femininas: Yemanja (loura) e Yara (cabocla). Ambas
representadas por duas pinturas esculturais de cerca de 7 metros de
altura cada. A importancia deste ritual foi muito grande, segundo 0s
frequientadores.*®

na rede mundial de computadores (Internet). Mesmo no Youtube, site dedicado ao compartilhamento de
videos em formato digital, podem ser encontradas algumas matérias jornalisticas. Um trabalho que merece
destaque por se tratar de uma compilacdo de matérias, a despeito de ndo informar os créditos relativos as
reportagens, esta disponivel no seguinte formato: Reportagens: Vale do Amanhecer. Pimentel Producdes.
Vale do Amanhecer: Armarinho Pimentel, 2006. Parte 1. O Vale (180 min.): DVD, NTSC, son., color. port.,
26 min.

18 Teté Cataldo. Espetaculo Ritual. Correio Braziliense, Brasilia, 04 jun. 1978. Caderno Questdes, p. 05.
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Teté Cataldo, a semelhanca de parte expressiva dos profissionais de
imprensa que acorreram ao Vale do Amanhecer interessados em reconhecer-lhe
minimamente em suas feicdes e estratégias culturais, reservaram a Tia Neiva 0
reconhecimento de que esta ocupava a centralidade do sistema. Cataldo parece ir mais
longe: propde-nos a representacdo de um doce e suave matriarcado, fala-nos de uma
ascendéncia religiosa que passa a existir e se faz distinguir por sua presumivel

correspondéncia com a imagem arquetipica da Grande Mae.

Em seu discurso, ainda, caracterizado por uma sentida disposicdo em
subverter a abordagem distanciada e descritiva que se creditaria a um jornalismo
pretensamente objetivista e asseptico, deixa-se absorver pela atmosfera devocional que lhe
toca e ele mesmo reconhece nas elipses (linghnas) que se realcam como icones estéticos na
cenografia do Amanhecer aspectos de um culto sentidamente feminino, dando margem a
admisséo de que Tia Neiva se conformaria realmente uma matriarca. O olhar sensivel que
revela a eventuais sentidos mistéricos denuncia sua ousadia e parece fazer dele um

jornalista que ndo se acanha em atuar como um intérprete, no limite, um simbologista*°.

Outro jornalista que se consagrou em Brasilia e estabeleceu com Tia Neiva
uma relacdo de expressiva amizade e que ate hoje se refere a lider religiosa do Amanhecer
com indisfargavel deferéncia trata-se do colunista Gilberto Amaral. Relatam os adeptos
mais antigos, inclusive, que o jornalista teria dado os primeiros passos na Doutrina do
Amanhecer, ndo tendo ido adiante. Em 1978, em sua coluna, apontou Tia Neiva como um
dos destaques do ano. Vejamos como Amaral, ao justificar sua indicacdo, descreve a

Clarividente:

Tia Neiva é sindbnimo de bondade e de amor ao préximo, coisas raras em
nosso mundo moderno. Durante os 365 dias de 78 ela dedicou as 24
horas de cada dia no amparo aos ansiosos por uma palavra terna e
carinhosa, minorando o desespero de muitos. A grande lider do Vale do
Amanhecer é toda dedicacdo para com as quase 300 criangas
desamparadas que 14 chegam, marcadas pelo trauma da vida e que la
tém em TIA NEIVA a mée que néo tiveram. No Vale do Amanhecer, sua

9 E vélido observar que Teté Cataldo anexa a sua matéria um fragmento do estudo do Padre José Vicente
César acerca da doutrina do Vale do Amanhecer.
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lideranga espiritual perante os milhares de médiuns e devotos é
inconteste.*?°

Em 1973, o Correio Braziliense estampa em sua capa uma manchete
sobejamente sensacionalista que se apura em cumprir com fidelidade a funcéo de impactar
e de atrair leitores: “Tia Neiva” cura tudo & no Vale do Amanhecer*. O corpo da
reportagem, se compulsado o conteddo discursivo que lhe d& forma, torna visivel os
primeiros tempos que balizam a aproximacdo da imprensa para com a doutrina de Tia

Neiva.

A 18 de setembro de 1977, o mesmo Correio Braziliense, uma vez que
passava a reconhecer Tia Neiva e sua comunidade como expressdes inteiramente
integradas a paisagem religioso-cultural de Brasilia, dedica importante espaco de seu
caderno de Cidade para ouvir da lider religiosa do Amanhecer sua leitura de mundo e dos
eventos contextuais. Interessa-nos reproduzir o texto correspondente ao box da matéria em
que o jornalista se empenha em proporcionar ao leitor um perfil do Vale do Amanhecer e

de sua protagonista:

O vale do Amanhecer € um laboratdrio em expansdo. Quem o avista, de
longe, ja tem a impresséo de uma cidade. E, de fato, o que se implanta
ali é uma cidade que é, ao mesmo tempo, (ou pretende ser) uma central
de producéo e de captacdo de energia cosmica (etérea, como diz Tia
Neiva). O Vale tem a ver com tudo: com a preparagdo da humanidade
para o Terceiro Milénio, com a sintese de toda a experiéncia mistica
universal (Tia Neiva foi uma sacerdotisa em Delphos) e com a formagéo
da verdadeira identidade do povo brasileiro. No seu funcionamento
doméstico, cotidiano, o Vale do Amanhecer realiza uma espécie de
domesticacgéo do sobrenatural. O templo é um pronto-socorro espiritual,
permanentemente aberto. Um supermercado da mediunidade
aprisionada e liberada. Isto implica, evidentemente, numa populagdo
permanente para atendimento da populacéo flutuante, ja que mais de 60
mil pessoas recorrem, todos 0os meses, ao poder de Tia Neiva. E todo
mundo tem que sair melhor de 14 do que chegou. Como é um trabalho de
sintese e de formacéo, o Vale elabora e reelabora os seus simbolos e a
sua linguagem, ao mesmo tempo em que define 0s seus rituais e instrui
(desenvolve) toda a hierarquia comunitaria. E no centro de tudo,
presidindo essa irradiacdo do culto, da comunidade e da propria

2% Gilberto Amaral. Destaques do ano. Correio Braziliense. 31 dez. 1978. Caderno Social (grifo original).
“2! Correio Braziliense. “Tia Neiva” cura tudo la no Vale do Amanhecer. Brasilia, 15 jan. 1973, 12a.



Marcelo Reis 246

cidade, como uma metafora da Mae-Natureza, esta Tia Neiva — uma
usina de clarividéncia.*?

O titulo do texto em destaque reforca a imagem de uma disposicdo
matrilinear que se pOe a orientar as relagdes entre Tia Neiva e seu universo de aninhados:
A mae em busca de filhos. Da Analise do fragmento, ainda, depreendemos, a exemplo da
entrevista por Tia Neiva cedida a Marlene Anna Galeazzi*?®, a naturalidade com que Tia
Neiva é referenciada e interpretada, o que sugere o reconhecimento de um processo de
domesticacdo a que é submetida a personagem levado a efeito por uma imprensa local.
Mais do que isso, a matéria a qualifica como uma usina de clarividéncia e, ao imprimir
reforco a imagem de uma mulher que se conforma lider, ressalta o fato numericamente

impactante de que mais de 60 mil pessoas recorrem ao poder de Tia Neiva.

A relacdo de contigiidade do discurso midiatico com a linguagem do Vale
do Amanhecer resulta de tal modo que fragmentos textuais sdo tomados de empréstimo do
cddigo linguistico afeto a doutrina de modo a dar forma a matéria jornalistica: como
exemplo, temos a assimilacdo das expressdes pronto-socorro espiritual e mediunidade.
N&o importando, inclusive, dar a conhecer ao leitor o alcance semantico da nogéo de

mediunidade segundo o entendimento da doutrina do Amanhecer.

No primeiro capitulo deste empenho, enquanto procurdvamos divisar
Brasilia em sua dindmica sagrada, ao final, destacavamos alguns dos nomes associados ao
misticismo mais representativos da capital federal, a exemplo do Mestre Yokaanam e do
general Uchba. Ocorre que Tia Neiva também se referiu a Brasilia como uma terra
escolhida. Isso fica evidenciado na entrevista que concede ao Correio Brasiliense em 1983.
Vejamos como ela se posiciona quanto ao que estaria destinado a Capital do Terceiro

Milénio.

Sobre Brasilia, Tia Neiva explica que na Capital da Republica
acontecerdo as grandes transformac6es do mundo. “Brasilia esta sendo

“22 Revelages de Tia Neiva. Correio Braziliense, Brasilia, 18 set. 1977. Caderno de Cidade, p. 22 (grifos
Nossos).

28 A entrevista em questdo nos serviu de fonte para a formulagdo do presente trabalho em dois momentos:
qguando do término do primeiro capitulo, enquanto explordvamos uma primeira impressdo de Tia Neiva
associada a imagem de uma Brasilia sob o signo do encantamento, e também ao final do segundo capitulo,
por ocasido do enfoque por nés dado a uma das representacdes nucleares de seu imaginario sagrado, a do
amor incondicional.
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preparada para ser o centro do universo politico, enquanto um outro
local estd esperando para virar realidade como mundo pastoral e
universal. Sofreremos algumas catastrofes, mas no fim tudo sera paz e
tranqguilidade. Brasilia é muito importante para 0 mundo apos o ano
2000. E é isto que estou ensinando aos seguidores do Vale do
Amanhecer. Tenho certeza que um mundo melhor esta por vir, é claro
que com muita desesperanca, antes disto. Mas, felizmente, ja estamos na
reta final para encontrar este mundo™.***

Como vemos, Tia Neiva, ao ter suas declara¢es publicadas na imprensa,
tornava viavel e catalisava a difusdo de suas representacdes. Do exemplo por ndés
selecionado, temos que a imagem de uma capital cujo destino elevado esta por se cumprir
se vé plenamente resguardada e revalidada. Temos ainda que se estabelecia entre a lider
religiosa e a imprensa uma relacdo de cooperacdo enunciativa, por meio da qual se

afirmava um fluxo de representacdes bidirecional.

O ator, diretor e dramaturgo Miguel Falabella, em sua coluna Um coragéo
urbano, que escreveu durante anos para o jornal O Globo, publicou em marco de 1995 uma
cronica sensivel em referéncia a Tia Neiva. Seu titulo: O baldo do adeus. Vejamos como o
ator, dramaturgo, diretor, cineasta e escritor carioca se reporta a sua visita ao Vale do

Amanhecer e ao seu encontro com aquela a quem o instou a rememorar e a historiar:

Eu acho que tive um sonho, mas ndo me lembro exatamente da musica
que tocava, talvez por isso tenha acordado esquisito, tentando olhar
para além do espelho, para muito além dos ladrilhos do banheiro, com o
olhar vazado, o olhar dos santos, dos sossegados, daqueles que deram
por finda a busca. O olhar de Tia Neiva. Acho que foi isso — sonhei com
ela, ndo exatamente com ela, mas em algum lugar do delirio ela passava,
arrastando o manto, com aquela beleza de rainha. Tia Neiva era bela, eu
achava. Certa vez, eu estava filmando em Brasilia e fomos todos ao Vale
do Amanhecer. Eu, Lucélia Santos, Laurinho Corona, Daniel Dantas,
Louise Cardoso, Chico Diaz, uma turma. Havia muita gente por I4, os
iniciados que usavam roupas coloridas, visitantes, gente de toda e por
toda parte. Ficamos ali, filmamos ali, assistimos a parte do culto e eu
trago viva a imagem dos sacerdotes que vibravam, a volta de um lago em
forma de estrela. A imagem nunca se apagou da minha mente — era tao
bonito! — havia uma brisa que encrespava as aguas da estrela e ela
refletia as cores, misturando tudo num emaranhado sem fim. O lago,
assim, era lilas, rosa, amarelo e dourado. Na verdade, apds alguns
minutos de miragdo, j& ndo era mais um lago — era a aurora boreal que

24 Novidades em Brasilia. Sera o centro do universo politico. Brasilia, n° 51, jun. 1983, p. 6 (grifos nossos).
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mergulhava nas aguas do cerrado. N6s ficamos sentados numa pequena
colina, naquela tarde, respeitosamente assistindo ao culto, e a emogao
era como o vento nos cabelos, uma caricia, um sopro de vida, quase um
adeus. Os iniciados pediam a forca do jaguar. Mais de dez anos depois,
eu me flagro também pedindo a forca do jaguar e me pergunto, nessa
solitdria manh4, se o jaguar sente o que eu estou sentindo, se ele é imune
a esses tolos sentimentos humanos. Ah, leitor! Se isso pudesse realmente
acalmar o fogo das entranhas, que viesse, entdo, essa forca, que
inundasse 0 meu peito de serenidade, que apagasse todo e qualquer
vestigio de angustia e de saudade. Tia Neiva nos recebeu. Ela tinha, se
nao me engano, um problema grave de pulméo — falava com dificuldade,
um fio de voz — mas o olhar! Inesquecivel! Tia Neiva olhava além, muito
além. E seu rosto era uma mascara impenetravel. Apés alguns minutos
de conversa, eu fui percebendo que, por tras da fortaleza, havia uma
outra face. A face da tristeza. E, entdo, entendi o porqué. Tia Neiva via.
N&o queria ver, mas via e sabia.*?

A crénica de Falabella, ao se reportar ao olhar de Tia Neiva, revela-se
exemplar se considerados outros muitos relatos, escritos ou verbalizados, originados
daqueles que privaram de um contato com a clarividente. A imagem do olhar intenso,
penetrante e devassador, indefinidas vezes delineada e evocada particularmente pelos
adeptos, converte-se, conforme enunciamos na abertura do presente capitulo, na

representacdo caracteristica mais difundida de Tia Neiva.

No que respeita ainda as fontes impressas periddicas, reservamos o arremate
de nossa analise a jornalista Marlene Anna Galeazzi, a quem, descrevem os familiares de
Tia Neiva, a lider religiosa do Amanhecer encantava receber e poder contribuir com o seu
trabalho. Em reportagem que escreveu para a Revista Manchete, Marlene Galeazzi, ao
narrar a internacdo sofrida por Tia Neiva em razdo do agravamento de suas complicacGes
respiratorias e seu surpreendente restabelecimento, acaba por incorporar e recrudescer em
sua orquestracdo textual a imagem de excepcionalidade correspondente a personagem da

matéria.

Tia Neiva — uma ex-motorista de caminh&do — € a clarividente e lider do
Vale do Amanhecer, a entidade espiritualista do Planalto Central onde
trabalham aproximadamente 50 mil médiuns, e onde sdo atendidas
milhares de pessoas por ano. Mais uma vez Tia Neiva mostrou seus
incontestaveis poderes. Depois de passar varios dias no hospital,

2% Miguel Falabella. O baldo do adeus. O Globo, Rio de Janeiro, 26 mar. 1995. Coluna Um corag&o urbano,
p. 22.
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praticamente desenganada, escapou da morte como que por milagre. E
agora, mais saudavel do que nunca, da continuacdo a seu trabalho, ja
conhecido até no exterior. Apesar de uma doenca pulmonar crénica, que
a faz respirar com muita dificuldade, o ritmo de trabalho de Tia Neiva
impressiona leigos e médicos. Alguns costumavam dizer: ““viver assim,
trabalhando em geral mais de 18 horas por dia, é quase impossivel.””*?

Do que precede, temos que a impactante imagem de Tia Neiva e o0 inusitado
de suas visOes, préaticas e realiza¢fes culturais se viam com relativa freqtiéncia explorados
pela midia, prevalentemente a local. Sobretudo em razdo dos eventos ritualisticos que
marcavam o Dia do Doutrinador, transcorridos em todo primeiro de maio, inscrevia-se o
movimento no calendario dos fatos dignos de cobertura jornalistica. Em sintese, Tia Neiva
e 0 Vale do Amanhecer converteram-se em icones do misticismo caracteristico da Capital

Federal e a midia local desempenhou papel significativo na afirmacao dessa disting&o.

4.2.2 Fontes académicas

Tia Neiva também se viu objeto de investigacdo académica. Interpretada sob
perspectivas tedrico-metodologicas plurais, derivaram de sua imagem caracterizagdes que,
a partir de agora, interessam-nos reconhecer. Por oportuno, cumprem-nos observar: ainda
que 0 recorte tematico do estudioso se direcionasse mais detidamente ao Vale do
Amanhecer, defrontar-se com a sua imagem, considerada a correspondente relevancia de
sua acdo para a emergéncia e para a configuragdo do movimento, obviamente, definia-se
como uma questdo incontornavel para o encaminhamento e a consecucdo de qualquer

analise com essas feicdes.

A essa disposicdo em pdor em relevo as producdes académicas, em escalas e
perspectivas variaveis, compromissadas com a analise dessa que convence nossa

personagem nuclear vincularemos argumentacfes que se dedicam a dar visibilidade a

26 Marlene Anna Galeazzi. Tia Neiva, a médium que salvou a si mesma. Da morte. Revista Manchete. 15 de
maio de 1976.
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avaliagédo de que Tia Neiva, por dar vida ao movimento doutrinério do Vale do Amanhecer
e deliberar seus contornos e contelidos culturais mais expressivos, pode ser traduzida como

a sua matriz fundamental.

Principiamos nosso itinerario pela operacdo académica que, ao se
reconhecer um estudo de caso, tem como mote dominante a deliberagdo de examinar Tia
Neiva a partir de uma perspectiva semiética. Do interior dessa matriz disciplinar, Carmen
Luisa Chaves Cavalcante, ao explorar com maior vagar o universo do xamanismo,
ancorada, entre outros, nas formulagdes tedricas do psicanalista Roger Walsh, atribui a Tia
Neiva a qualificagdo de Xaméd no contexto socio-religioso do Vale do Amanhecer.

Cavalcante vai nos afirmar que:

Tia Neiva foi realmente um xama. Ora dizendo viajar para outros
mundos em estado extatico, ora possibilitando um suposto contato entre
homens e espiritos durante os rituais, ora ainda criando preceitos
doutrinarios, ela tomou para si o papel de mediadora na relagdo entre o
homem e o cosmos. Tratou de dar a conhecer a esse mesmo homem, ou
simplesmente lembra-lo, a sua condicdo religiosa, portanto, divina e
transcendente.*?’

Carmem Cavalcante, ao atribuir a Tia Neiva uma roupagem estruturada
teoricamente, a do xamd, ndo deixa de lhe reconhecer seu papel predominante no
ajustamento do contexto do Amanhecer. A exteriorizagdo da estética de planos invisiveis
consubstanciada pelo éxtase, a demarcacdo do corpo preceitual do Amanhecer, a
sistematizacédo ritologica e a mediacdo do homem com a infinda exterioridade e com o
transcendente se somam elementos que nos permitem aferir o alcance de sua palavra na
composicdo do imaginério caracteristico do Vale do Amanhecer. Desses elementos,
especialmente na confeccdo do capitulo precedente, ocupamo-nos com maior

profundidade. Cavalcante da fecho a seu trabalho a revalidar a nuclearidade de Tia Neiva:

O xamanismo de Tia Neiva, que despontou no cendrio nacional e traz em
si um forte grau de sincretismo, abre-se para o universal. Em parte por
ser o responsavel pelo ajuntamento e pela integracdo de simbolos e
mitos diversos com a intengdo — ou seria necessidade? — de ser uma seita

427 Carmen Luisa Chaves Cavalcante. Xamanismo no Vale do Amanhecer: o caso Tia Neiva. S&o Paulo:
Annablume, 2000. p. 77.
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holistica, voltada para o todo, em tempos de “Nova Era”. E em parte
por responder como o faz toda religido — ndo importando aqui toda a
veracidade e a precisdo da resposta — , a pergunta basica de todo ser
humano: quem sou, de onde vim e para onde vou? Dando um sentido a
questbes como a da morte, a seita do Vale do Amanhecer tem, no
xamanismo de Tia Neiva, o seu principal alicerce.*®

Arakcy Martins Rodrigues e Francine Muel-Dreyfus, pesquisadoras
vinculadas ao territorio socioldgico, em 1984, produziram um ensaio, publicado na Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, que avaliamos de valor estimavel especialmente por se
apresentar como um sugestivo e bem apresentado relatério de campo. Partimos do
consentimento do leitor de modo a encaminhar a citacdo de uma passagem do artigo que se
apresenta extensa, porém, o que nos importa decididamente, proporciona alguns elementos
responsaveis por nos reportar a uma corte temporal em que se ressaltam pincelagens do
cotidiano do Amanhecer e daquela que, conforme a expressdo consignada pelas préprias

autoras, encarna o sagrado do grupo:

Ja haviamos assistido a uma cerimdnia, visitado o templo, gravado uma
entrevista com outro dirigente da seita, Mario Sassi, companheiro de Tia
Neiva desde 1968 e autor de obras editadas pela comunidade, falado
com adeptos etc. A seguir compramos livros e cartdes-postais, depois
assistimos ao trabalho ritual e as curas que se realizavam no templo no
final do dia. Tinhamos a impressdo de ter aprendido muito em pouco
tempo, de ter tido um contato facil com uns e outros, quase a sensacgéo
de uma espécie de familiaridade. Vicente [funcionario da Universidade
de Brasilia e adepto da doutrina que acompanhou as pesquisadoras em
sua visita ao Vale do Amanhecer] voltou para nos fazer entrar dizendo-
nos que Tia Neiva estava cansada e dispunha de pouco tempo. Ja
sabiamos que ela estava doente. Entramos numa grande sala mobiliada
com bancos, dispostos como numa sala de aula; algumas pessoas,
sentadas, estavam aguardando e nos viram chegar; muita gente em pé
também, um vaievém, uma atmosfera de tempo ocupado interrompido.
Tia Neiva estava sentada atras de uma pequena escrivaninha, de frente
para 0s bancos, numa imensa cadeira de madeira escura, esculpida,
recoberta de napa vermelha. Uma audiéncia. Na escrivaninha, uma taca
com pedacos de gelo e um grande copo de agua, para "ajuda-la a
respirar”, disse-nos Vicente. N6s a cumprimentamos, Vicente fala por
nos, ela mal nos olha, ou melhor, nos olha sem ver; seu rosto € muito
palido, os olhos negros muito maquiados; dizemos uma ou duas frases e
vamos embora; nés também ndo a vimos realmente, ou melhor, nos a

2% Carmen Luisa Chaves Cavalcante. Xamanismo no Vale do Amanhecer...Op. cit., p. 79-80 (grifos
originais).
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vemos como uma imagem. Usa um vestido longo, de renda preta,
decotado, de mangas longas; os cabelos negros estdo penteados a moda
andaluza e estd coberta de joias; mal se mexe e tem um pequeno
aparelho para respirar, ligado a bombas de oxigénio. Ao sair dessa
entrevista, todas as observagdes do dia parecem diluir-se. Tudo acontece
como se a forga da fé, o fato de estarmos "fora do jogo", a auséncia de
interesse pelo nosso "interesse” e a autoridade sagrada do personagem
tornassem inGtil qualquer esforco de analise.**

Da passagem por nds empregada, compete-nos a reflexdo de se insistir na
valéncia de um olhar sincrénico aprovisionado por uma compreensdo diacrdnica de um
dado fendmeno cultural. Posicionamo-nos persuadidos de que a instantaneidade se deixa
esculpir consideradas as recolhas e as denegacOes encaminhadas no devir. As autoras,
inclusive, revelam essa preocupacdo ao incentivar propostas investigativas que se
assumissem enderecgadas a apreensdo de como se efetivaria em Tia Neiva a passagem do

estado de profeta potencial ao de profeta realizado*®.

Rodrigues e Muel-Dreyfus seguem com 0 ensaio ao apresentar suas notas de
campo, submetendo-as a uma andlise sumarizada, ao tempo em que recomendam, diante da
complexidade do universo tematico que se lhes instiga, possibilidades outras de analise.
Interpelado por Tia Neiva, o antropdlogo José Jorge de Carvalho, que tem transito pelos
dominios das religiosidades, deu énfase ao sincretismo acentuado que caracteriza o Vale
do Amanhecer, nascido, segundo o autor, da expressiva anexacao de referéncias simbolicas

inscritas em territdrios sagrados circunvizinhos:

Tia Neiva, munida de uma imaginacao religiosa fora do comum, obteve
revelacbes em sua maioria derivadas do grande imaginario afro-
brasileiro, do espiritismo e também do catolicismo popular. Desse modo,
foi capaz de ampliar a cosmovisdo espirita muito além do que Alan
Kardec, fundador da doutrina, ou mesmo Francisco Xavier, seu maximo
expoente no Brasil, poderiam jamais ter imaginado. Exercitando
intensamente sua criatividade mitologica e ritualistica, ela procedeu a
realizar uma leitura espirita de uma quantidade de outras tradi¢cGes
religiosas, dentro de uma linha basica que também pode ser considerada
umbandista, ou afro-brasileira, na medida em que a entidade principal
cultuada no Vale do Amanhecer € um Caboclo (espirito ligado as matas

2 Arakcy Martins Rodrigues et Francine Muel-Dreyfus. Reencarnagdes: notas de pesquisa sobre uma seita
espirita de Brasilia. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Belo Horizonte, v. 1, n. 3, 1987, p. 106.
0 Arakcy Martins Rodrigues et Francine Muel-Dreyfus. Reencarnacdes...op. Cit., p. 108.
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e que representa o poder espiritual indigena, mestico e, por extenséo, de
qualquer brasileiro) chamado Seta Branca.***

José Jorge de Carvalho fala-nos da representacdo sagrada que avaliou ser a
de maior expressividade no Amanhecer, o ente sobre-humano Pai Seta Branca — com o que
assentimos, vinculando-a, considerada a sua roupagem cabocla, a uma tradicdo
umbandista, 0 que nos exige um adendo: Pai Seta Branca, consoante depreendemos do
entendimento proposto pela doutrina do Amanhecer, acomoda vestes simbolicas outras que
0 tornam polissémico em sua conformacao representacional. Os mitos de origem e a no¢éo
de transcendéncia tornados referéncias por Tia Neiva se encarregam de nos atestar a
complexidade identitaria desse ente sobre-humano quando intentam descrever suas
roupagens encarnatorias: o Equituman, o Tumuchy, o Inca, Sdo Francisco de Assis e 0

Grande Jaguar. Repassemos a palavra ao autor:

Tia Neiva também partiu de uma ignorancia teologica e conseguiu
desenvolver sua busca a ponto de alcancar uma revelacdo e plasma-la
num culto singular. Seguindo evidentemente os passos ja abertos pelas
vérias linhas umbandistas, o Vale do Amanhecer levou as doutrinas
espiritas, arraigadas na populacéo brasileira ha mais de um século, a
um ponto quase limite de complexidade semiotica e inteligibilidade
racional. Encarna, dessa forma, a idéia daqueles estudiosos que acham
que a religiosidade predominante no Brasil é, de fato, de tipo espirita.**

Nessa passagem, vemos que o antropologo da seguimento a sua reflexdo
reiterando a deteccdo de uma complexidade semiética destacavel que definiria a doutrina
consignada por Tia Neiva como um culto singular. Essa se nos parece uma argumentacao
bastante judiciosa. Como também concordamos com o Jose Jorge de Carvalho quando este
se pde a aditar ao Vale do Amanhecer influéncias provenientes dos cultos espirita e afro-
brasileiros. A trajetdria hierofanica levada a efeito por Tia Neiva produziu um cenério

cultural em que o sagrado visivelmente se conforma polifonico.

A seguir, com maior detimento, intencionamos compartilhar com leitor
alguns dos argumentos que, informados pelos encaminhamentos que se somaram até o

presente momento de nossa exposi¢do e agrupados em um nucleo reflexivo destacado,

3! José Jorge de Carvalho. “Um espaco publico encantado: pluralidade religiosa e modernidade no Brasil”.
In: Série Antropologia. v. 249. Brasilia: Ed. UnB,1999, p. 08.
32 1dem, Ibidem, p. 11.
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pretendem p6r em relevo os indicios que nos possibilitaram reconhecer em Neiva Chaves
Zelaya um desses insuspeitados inventores de mundo de que nos falou o prédigo Rubem

Alves*3,

4.3 ldentidade em construcdo: do centralismo carismatico a lideranca

religiosa

A psiqué, como o corpo, é uma

estrutura extremamente historica.

(Carl Gustav Jung)

O fragmento epigréafico facultado por Jung, o analista de Zurich, parece nos
advertir da inelutavel intervencao do tempo na formulagdo das representagdes que dao vico
a imaginarios representativos dos inumeraveis grupos socio-culturais que tomam parte da
cena contemporanea. Entre esses, que, assim avaliamos, véem-se estabelecidos sob o signo

do reunismo, certamente figura o Vale do Amanhecer de Tia Neiva.

Diante disso, a nosso ver, o mergulho na histéria a que nos dedicamos e que
resultou na consolidagdo dos capitulos e das formulagbes precedentes, estes que nos
revelaram tragos acentuados da imagem de uma Brasilia saturada de comunidades e de
disposigdes espirituais que a pdem enlagada de sagrado e da génese, do recrudescimento e
do perseverar da lideranca religiosa de Tia Neiva, mostrou-se generoso em nos
proporcionar elementos compromissados em nos facultar uma melhor compreensdo das
préticas e representacdes, como evidencia Chartier***, de comunidades que comungam de
bens culturais responsaveis por Ihes consentir uma témpera identitaria. Conseqlientemente,
estamos a constituir o presente engenho académico por forga e &nimo de uma Historia (que

se encerra e se assume) Cultural.

“% Cf. Rubem Alves. O que é religi&o. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 17.
% Cf. Roger Chartier. Histéria Cultural: entre préaticas e representacdes. Lisboa/Rio de Janeiro:
DIFEL/Bertrand Brasil, 1990.
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Retomemos a nossa conexdao com as fontes académicas de modo que nos
seja permitido dar curso ao raciocinio que se empenha em enfrentar mais ostensivamente a
problematica que perpassa e estimula a presente tese: compreender quais as estratégias
representacionais que se viram agregadas e que se responsabilizaram pela instauracéo e

longevidade da lideranca religiosa de Neiva Chaves Zelaya no Vale do Amanhecer.

Deixamo-nos seduzir e convencer por esse proposito ao interagir com a
antropéloga Ana Lucia Galinkin, que, em seu precursor estudo académico sobre o Vale do
Amanhecer, de forma sumarizada, refletiu acerca da distribuicdo de papéis relacionados as
liderancas doutrinarias mais expressivas do contexto socio-religioso do Amanhecer. Numa

leitura dicotdmica, teriamos: Tia Neiva, a lider sagrada; Mario Sassi, o lider intelectual.

Em meus estudos precedentes, oportunizei alguns encaminhamentos que
cuidaram de refletir acerca desses mesmos protagonistas, entendendo-os a exemplo de
Galinkin como o0s que atuaram com maior vigor na definicdo do cenario cultural do
Amanhecer. Classifiquei-os, ao lado de Pai Seta Branca®®, de as matrizes do movimento

religioso®®.

No entanto, nossas primeiras contribui¢cbes e a de Galinkin, esta Gltima
valendo-se abreviadamente dos indicadores teéricos de Peter Worsley**’, conformaram-se,
em nossa avaliacdo, insuficientes para viabilizar uma compreensdo mais abrangente e
verticalizada dos papéis e encadeamentos histéricos por meios dos quais se definiu a
distribuicdo de poderes responsaveis pela conformacéo ética, estética, hiertica, em suma,
pela classificacdo e ordenacdo sociocultural do Amanhecer. Vejamos 0 que registrou
Galinkin:

O movimento religioso dirigido pelo casal Tia Neiva e Mario Sassi
corresponde ao que Peter Worsley (1968) caracteriza como movimento

% Conforme enunciamos, entidade sobre-humana reconhecida pelos adeptos como o “Supremo Dirigente da
Falange do Amanhecer”. Mentor mais representativo e a quem se destinam o maior nimero de referéncias
ritualisticas e as deferéncias devocionais mais contumazes no seio doutrindrio do Amanhecer. Ver mais:
Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: A Construcdo Meméria e da identidade no Vale do
Amanhecer (1957-2004). Dissertagdo de Mestrado. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Humanas,
Departamento de Historia, 2004, p. 12-16.

% Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: a construcdo da meméria e da identidade no
Vale do Amanhecer (1957-2004). Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias
Humanas, Departamento de Histéria, 2004, p.25.

37 Peter Worsley. “The Trumpet Shall Sound: A Study of ‘Cargo’ Cults". In: Melanesia. London:
Macgibbon & Kee, 1968.
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carismatico de lideranca bicéfala em que as funcbes de profeta e de
administrador s&o divididas entre pessoas distintas.**

Por meu turno, referi-me a ambos, Tia Neiva e Mario Sassi, como atores
cujas responsabilidades e performances se complementavam e se dissociavam, atualizando
e recrudescendo, assim, uma leitura dicotdmica e essencialista, que, avaliamos, definiu-se

restritiva. Reproduzo de minha prépria inquietacao original e reflexdo compendiada:

Seria a Doutrina resultado da acéo de Tia Neiva exclusivamente? Mario
Sassi desempenhou papel igualmente vital na constituicdo do Vale? Ou,
ainda, a quem deve ser creditada a contribuicio maior pela
concretizacdo do Amanhecer? Ao logos, personificado em Mario Sassi,
ou ao mythus, corporificado em Tia Neiva? Posicionando-nos: ndo ha
preponderancia. Mario extasiava-se diante do fendmeno que Neiva a
seus olhos inquisitivos e “racionais’ representava. Neiva a ele se referia
com orgulho desmedido e gratiddo pelo companheirismo e capacidade
de traduzir suas ligdes, simbolicamente vastas e, ndo raro, emaranhadas.
(...) Em resumo, interdependiam-se. Polos, na aparéncia, opostos, mas
sentidamente complementares. Ela, o mitico, a revelacdo, a mistica, a
magia, o simbdlico, enfim, o sagrado. Ele, a logicidade, a racionalidade,
a terrenalidade, o conceitual, enfim, o profano. E mais, viam-se como
exemplos.*®

Diante do exposto, revalidamos: de fato se definiu entre essas matrizes do
movimento uma relacdo orientada por uma sentida coadjuvacéo reciproca. No entanto, ndo
se sustenta, reconhecemos, atribuir-lhes papéis essencializados e que 0s posicione em
polaridades abertas. Consoante evidenciamos nas reflexdes que se somam ao presente
esforgo, a Tia Neiva interessavam e lhe interpelavam os temas relacionados a um cotidiano
que se definiria fragilmente temporal: as festividades por ela organizadas, a participacdo
em eventos externos ao Vale do Amanhecer, as viagens que realizou, o zelo protetor para
com seus familiares, que se definia extensivo aos residentes da Casa Grande, a vaidade que
Ihe era caracteristica, o apreco pelo violdo e a instauracdo de uma cadeia de afetos que néo

se via restrita aos dominios do Amanhecer. Mario Sassi, por seu turno, considerados, por

% Ana Lucia Galinkin. A cura no Vale do Amanhecer. Dissertagdo de Mestrado. Universidade de Brasilia,
Departamento de Ciéncias Sociais, Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social, Brasilia, 1977,
p.48.

% Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: a construcdo da meméria e da identidade no
Vale do Amanhecer (1957-2004). Dissertacdo de Mestrado. Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias
Humanas, Departamento de Histdria, 2004, p. 26-27 (grifos nossos).



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 257

exemplo, o0 seu transito pelas leituras espiritualistas e a sua intervencdo continuada na

dimensdo ritualistica do Amanhecer, colocava-se igualmente a bragos com o sagrado.

N&o se sustenta a afirmagdo categorica de que Neiva e Mario tenham
desempenhado papéis distintos na composicdo da Doutrina do Amanhecer. Importa-nos
considerar ainda que o movimento, até sejam trazidos novos elementos ao debate, no que
ndo empenhamos nossa confiancga, € o que é se percebido como decorréncia da entrega e da
performance dessas duas personagens em seu cenario de sonhos e praticas religiosas. Nao
silenciados, obviamente, os demais atores que em muito contribuiram para a defini¢do

desse enredo historicamente composto e espacialmente instituido.

No entanto, torna-se oportuno o registro: ao migrarmos em direcdo ao
imaginario que caracteriza os adeptos do Vale do Amanhecer, essas representacdes que
asseguram a visibilidade e consagram as imagens das matrizes do movimento religioso se
véem vigorosas e largamente difundidas. Pai Seta Branca, em conjunto com uma soma
copiosa de entes sobre-humanos a que a clarividente revelou a existéncia, personifica a

manifestacdo dominante do sagrado. Tia Neiva, por seu turno, representa o canal humano

por onde essa hierofania propaga a sua mensagem. Enquanto isso, Mério, na condi¢do de

i

porta-voz e intérprete autorizado,
codificou a fala sagrada,
racionalizando-a e repassando-a ao
grupo  que, convencido  da

proeminéncia dessas trés

personagens, Viu-se a edificar e a
reproduzir um imaginario religioso
que informa assinalavelmente seu

delineamento identitario e,

consequentemente, intervém em seu

modus faciendi, em sua pratica social. M Neivasentados ao pé da Elipse.

Ao reassumirmos o desempenho de intérprete do movimento doutrinario do
Amanhecer, retomamos concomitantemente a nossa reflexao que se distingue por creditar a

Tia Neiva a sensibilidade e a disposi¢do de se ajustar a um momento historico que se lhe
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revelou propicio a radicacdo e a propagacao de suas visdes que se singularizaram por dar a

conhecer mundos imaginais de constituicdo sentidamente incomum.

No entanto, essa sensibilidade e essa disposicdo se veriam naufragas ndo
fossem as partilhas originadas das relagBes interpessoais que oportunizam o alargamento
das experiéncias e precipitam a encarnacdo do espirito comunal. Esse raciocinio nos
convida de imediato a uma reflexdo mais ampla acerca da classica discussdo que pde
pareados o individuo e a sociedade. Especialmente porque, ao nos relacionarmos mais
proximamente com uma personagem que se quer distinguir por revelar designios
superiores, importa-nos refletir acerca do grau de autonomia de que dispde para a

montagem de sua biografia e a consecucao de seus intentos.

Questdo merecedora de cuidados reflexivos, portanto, diz respeito ao
principio de autonomia de que se vale o sujeito ao orquestrar sua experiéncia em dialogo
com o meio sociocultural em que se inscreve. A partir da leitura do ensaio de Sabina
Loriga, A biografia como problema, avancamos na direcdo desse mérito. Loriga traca um

panorama bem cuidado dos estudos historicos enderecados ao campo biogréfico.

No entanto, em diadlogo como Hegel, a historiadora italiana se esforca por
reconhecer o sujeito histdrico como um criador dindmico, uma poténcia animadora, uma
forca viva da Histéria**°. Investe Loriga no propésito confesso de sobrevalorizar a agdo do
sujeito histérico na composicdo da trama social em que se vé enredado e da qual é

convictamente artifice.

Dessa constatagdo, ha muito, haviamos nos convencido. Contudo, no
momento em que Loriga convoca a reflexdo Johann Gustav Droysen (1808-1884), filosofo
historicista, pareceu-nos inestimdvel a construcdo intelectual do hermeneuta alemdo

direcionada a aclarar o binémio individuo-sociedade. Droysen vai considerar:

Se designarmos por A tudo o que um homem é, possui e faz, esse A é
formado de a + x, onde a representa tudo que Ihe vem dos elementos
exteriores, a saber, de seu pais, de sua época, etc., e 0 pequenino X

0 Cf. Sabina Loriga. “A biografia como problema”. In: Jacques Revel (org.). Jogos de escalas: a experiéncia
da microanalise. Rio de Janeiro: Fundacdo Getualio Vargas, 1998, p. 232.
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constitui sua contribuicdo pessoal, a obra de sua vontade livre. Por
menor que seja esse x, ele tem um valor infinito.***

Muita tinta correu sobre o bindmio individuo-sociedade, seriam inumeraveis
0s nomes dos que se uniram a essa reflexdo. No entanto, Norbert Elias, em A sociedade
dos individuos, obra que estimamos seminal para o debate em curso, contribuiu a larga
para o desenvolvimento desse tema caro aos que se deparam com o principio de autonomia
do sujeito, que se resolve contingencial, considerada a trama sociocultural em que se

aquartela.

A exemplo de Droysen, Elias pareceu se empenhar contra a percepcgao
dicotdmica em que se opdem individuo e sociedade. E cléssica a passagem em que afirma
que “a histdria é sempre historia de uma sociedade, mas, sem a menor duvida, de uma

sociedade de individuos™*?,

Com base nessas contribui¢bes de fundo tedrico, nosso entendimento é o de
que a contextura presente do Amanhecer € a resultante de um processo histérico-cultural
em que seus atores, quaisquer que sejam, oportunizaram e refutaram préaticas, anunciaram e
disseminaram verdades, mas também silenciaram, inspiraram-se e se afirmaram produtores
consoante 0s endossos, as interdigdes, as incitacbes e 0s vacuos provenientes da palavra
revelada e inspirada daquela que se convenceu em meio ao grupo a profetisa.

E ela, como nos esforcamos por evidenciar, a portadora de um discurso de

autoridade**

, referendado por uma dimensdo sobre-humana, cujo apelo em um universo
religioso € decididamente incalculavel. Em linhas gerais, define-se como aquela a quem
esta reservada a competéncia de enunciar e, na esteira dessa atribui¢do, instituir os
designios do sagrado. Isso nos impele a reconhecer o valor infinito da variavel x

consignada por Droysen. Retomo as afirmacdes que antes anunciei:

Do conjunto de matrizes que estamos a oferecer ao leitor,
confessadamente, reconhecemos o peso da imagem de Tia Neiva ndo sé

“! Johann Gustav Droysen. Historik. Stuttgart: Fromann-Holzboog, 1977. Apud “A biografia como
problema”. In: Jacques Revel (org.). Jogos de escalas: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro:
Fundagdo Getulio Vargas, 1998, p. 233.

2 Norbert Elias. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994, p. 45.

443 Cf. Pierre Bourdieu. “A linguagem autorizada. As condi¢es sociais da eficacia do discurso ritual”. In: A
economia das trocas linguisticas: o que falar quer dizer. 22 ed. Sdo Paulo: Edusp, 1998, p. 85-96.



Marcelo Reis 260

no que tange a composi¢ao da Doutrina do Amanhecer, mas como vetor
importante das representagdes e praticas, tanto sagradas quanto
profanas, relacionadas aos jaguares. Sua sobrevivéncia é marcante. A
Clarividente*** é reiteradamente referenciada em falas ritualisticas, nas
narrativas memoriais de seus seguidores, no cendrio imagético do Vale
do Amanhecer. Permanece viva, candente. A nos importa refletir em que
se apoia a edificacdo dessa lideranca que, indiferente a auséncia fisica
de Tia Neiva, se perpetua tenazmente.**

Diante de nossa constatacdo, apoiada em evidéncias nascidas da empiria,
importa-nos, por agora, da teoria extrair elementos que nos autorizem a pensar como se
processa a edificacdo de uma lideranga. A reflexdo weberiana acerca dos tipos de
dominacéo, especificamente a que gravita em torno da conceituacdo e caracterizagcdo do
lider carismatico, oferece-nos um aporte teorico indispensavel para o reconhecimento do
alcance do poder simbdlico exercido por aquela que se resume responsavel por ensinar e
mostrar o caminho para Deus. Conforme ja assinalamos: evidente é a aura carismatica de
que se reveste Tia Neiva na condugdo de seu roteiro missionério e na arregimentacdo de
seu discipulado. E Weber ainda quem, a nosso ver, melhor e mais pontualmente caracteriza
carisma e as liderancas religiosas que se valem daquele para a persecucdo de seu caminhar

profético:

Denominamos Carisma uma qualidade pessoal considerada
extracotidiana (...) e em virtude da qual se atribuem a uma pessoa
poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos, ou, pelo menos,
extracotidianos especificos ou entdo se a toma como enviada por Deus
como exemplar, e, portanto, como lider (...)**

Uma vez mais o pronunciado icone da sociologia classica, Max Weber, é
quem convidamos para trazer a lume aspectos do desejavel didlogo entre a fenomenologia
religiosa e as relagOes de poder, 0 que contribui decisivamente para nos apontar luzes de
orientagdo quando nos reportamos a figura historica de Tia Neiva e o0 exercicio de sua

lideranca religiosa.

“ Reiteramos, de modo abreviado, o que discutimos no terceiro capitulo: o epiteto de “a Clarividente” é
copiosamente empregado pela comunidade para se referir a Tia Neiva. Seus seguidores querem acentuar com
isso o carater extraordinario de sua mediunidade: partem da crenga de que sua lider seria clarividente por ter
a “clara visdo” tanto do plano terrenal quanto do espiritual.

> Marcelo Rodrigues dos Reis. Discurso e Temporalidades: a construgdo... Op. Cit., p. 19.

“® Max Weber. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. 3¢ ed. Brasilia: UNB,
1994, p. 158.
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Os tipos de dominacdo resultam centrais para Weber no momento em que
este objetiva compreender as relagdes de poder afetas a um dado grupo social. Em nosso
caso, ancorados reiteradamente nas proposi¢des tedricas weberianas, concluimos que Tia

Neiva igualmente se enquadra como uma auténtica lider carismatica:

Ha a autoridade do dom da graca (carisma) extraordinario e pessoal, a
dedicacdo absolutamente pessoal e a confianca pessoal na revelagéo,
heroismo ou outras qualidades da lideranca individual. E o dominio
*““carismatico” exercido pelo profeta [é ela nomeada nos rituais da

Doutrina como a Sacerdotisa, igualmente a Profetisa**’] ou no — campo

da politica — pelo senhor de guerra eleito, pelo governante plebiscitario,
o grande demagogo ou o lider do partido politico.**®

Tia Neiva se afirmou carismatica: assumiu-se dotada de um sentido
missionario determinado pelo divino, o de dar a luz o doutrinador; sua clarividéncia,
admitida por seus adeptos, conferia a ela qualidades extracotidianas e lhe autorizava a

comunicagdo com entes sobre-humanos.

Por oportuno, uma reflexdo: a consolidacdo de seu carisma se fez
acompanhar de outros mecanismos de reforco. A clarividéncia, importou-nos evoluir
quanto a essa questdo, revelou-se um suporte importante de sua lideranca religiosa.
Facamos, portanto, uma analise mais detida de como a dimensdo da mediunidade e suas
especificidades no contexto do Amanhecer contribuiram para a distribuicdo e a afirmacao

dos papéis.

Lisias Nogueira Negrdo, ao refletir acerca das razdes responsaveis por
definir a lideranca do Mestre Yokaanam, parece-nos providente em suas observacoes.
Fala-nos de uma ascendéncia espiritual edificada com base em prerrogativas espirituais
que o tornam distinto dos demais de seu grupo. Vejamos como Negréo, ao versar acerca do

fendbmeno da mediunidade, da forma textual a sua analise:

“" Em meio & Doutrina do Amanhecer, a Tia Neiva era destinado o epiteto nominal de “A Profetisa”. Ela
mesma, em carta manuscrita a 23 de Agosto de 1966, assim se assumiu: “Eu, como médium principal - ou
profetisa - e mais cento e pouco irmdos que, segundo comunicacdo de nossos Mentores, estivemos em
reajustes por pertencermos a uma tribo de ciganos, desencarnados por volta de 1500, na regido da Russia.”
(grifo nosso).

“% Max Weber. “A politica como vocagdo”. In: Hans Heinrich Gerth et Charles Wright Mills. Max Weber:
ensaios de sociologia. Trad. Waltersir Dutra. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1979, p. 59.
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A mediunidade representa, a um s6 tempo, uma ““democratizagdo do
carisma, isto €, extensdo a uma quantidade muito maior de fiéis das
qualidades extraordinarias e sobrenaturais tipicas dos lideres, mas
também uma ““hierarquizacéo do carisma’, pois existem varios graus de
mediunidade, correspondentes a uma maior ou menor capacidade de
persuasdo sobre os espiritos. Na Fraternidade, Yokaanam é tido como
“0 maior médium do Brasil”’, que tem acesso ao ““mestre Lanuh”,
inspirador do “Terceiro Milénio™**°

Conforme observamos no capitulo anterior, a mediunidade no Vale do
Amanhecer se apresenta como uma caracteristica inerente a todos os seres humanos. Ao
médium, é-lhe exigido o desenvolvimento e o exercicio de seu potencial mediunico. Em
deferéncia a Negrdo, reconhecendo-lhe a pertinéncia da andlise e ao partirmos desta,

procuraremos ampliar a nossa compreensédo do fendmeno.

Ao se democratizar a mediunidade, mecanismo imperativo para a
justificativa e para manutencdo das praticas espirituais dos jaguares, que, ao se estender a
totalidade dos encarnados, ndo se esgota em seus dominios, indicio de uma
democratizacao irrestrita que se empenha em nos assegurar a imagem de uma irmandade
terrena. Mais uma vez o signo da universalidade, por nos antes explorado porquanto

estimado com veeméncia por Tia Neiva, é colocado em relevo.

N&o obstante, em clara correspondéncia com a imagem sobrevalorizada do
Mestre Yokaanam frisada por Negrdo, Tia Neiva, observada a excepcionalidade de sua
clarividéncia, distinguida, superestimada e evocada correntemente por seus adeptos, via-se
reconhecida ainda por ser a Unica clarividente na Terra. A idéia de hierarquizacdo do
carisma se nos parece precisa, uma vez que aviva a imagem de sua lideranca e,

conseqlientemente, vai ao encontro de nosso entendimento e de nossas reflexdes.

Seus adeptos a tratavam por Mé&e Clarividente, a mée que a todos abrangia e
a clarividéncia que a tudo divisava. Em meio aos jaguares, Seus horizontes temporais e
espirituais, no que respeita ao plano simbolico, aparentavam ser interminaveis. Mario
Sassi, enquanto nos fala de suas prerrogativas de no Vale do Amanhecer tutelar as
angustias dos que a cerceavam, reafirma a nogdo de indefectibilidade conexa a sua

clarividéncia:

9 isias Nogueira Negréo et Josildeth Gomes Consorte. O Messianismo No Brasil Contemporaneo. S&o
Paulo: FFLCH/USP, 1984, col. Religido e Sociedade Brasileira, v. 1, p. 252.
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Por esse motivo fundamental, o movimento ““Vale do Amanhecer” foi
calcado na existéncia de um espirito clarividente, cujas afirmacdes e
ensinamentos pudessem ser testados e verificados, individualmente, pela
experiéncia de cada participante, sem jamais dar margens a duvidas ou
incertezas.**

De fato, a dimensdo de sua autoridade espiritual em meio a seus adeptos se
convertia ampla. Contam os veteranos que, tdo logo dos Planos Espirituais recebia nova
determinacdo para a ampliacdo do espaco sagrado, o que implicava a materializacdo de
construcdes capazes de abrigar os rituais, 0s entusiastas de suas visfes prontamente
mobilizavam recursos, bracgais e financeiros, de sorte a cumprir as ordens da chefe, como
era chamada por aqueles que se faziam mais proximos e prestimosos. Contumaz, portanto,

parecia ser a motivacgdo de seu grupo comprometida com a tarefa de auxilia-la.

Tia Neiva exerce, portanto, o papel de mediadora privilegiada. Legitima-se
a sua acdo doutrinal e comunal com base no que poderiamos creditar ser uma lideranca
constituida e reafirmada continuadamente considerada a sua interacdo mais detida como o

amplo territorio do sagrado.

Sua Autoridade e sua sacralidade, portanto, construiram-se e se
estabeleceram nutridas por uma clara relacdo de interdependéncia. Seu poder se manifestou
e se manteve durador consoante a aura crescente de sacralidade de que a revestiram 0s
adeptos, confiantes em seus dotes mediUnicos excepcionais e em sua palavra divinamente

orientada.

Igualmente ndo seria um excesso e nem tampouco inoportuno considerar
que Tia Neiva em seu universo de atuacdo sociocultural langou m&o do que se
convencionou denominar discurso competente. Marilena Chaui apresenta-nos com
brevidade o conceito e nos consente, assim avaliamos, estender 0 mesmo para contextos

particulares:

O discurso competente € aquele que pode ser proferido, ouvido e aceito
como verdadeiro ou autorizado (...). O discurso competente é o discurso
instituido. E aquele no qual a linguagem sofre uma restri¢cdo que poderia

0 Mario Sassi. O que é o Vale do Amanhecer? 22 ed. Brasilia: Vale do Amanhecer, 1987, p. 13.
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ser assim resumida: ndo € qualquer um que pode dizer a qualquer outro
qualquer coisa em qualquer lugar e em qualquer circunstancia.**

Com o refor¢o da nocdo de discurso competente, deliberamos: a inspiracéo
e a materializacdo dos saberes e fazeres ritualisticos e sociais que tém lugar no Amanhecer
derivavam no mais das vezes da enunciacdo de Tia Neiva ou entdo careciam de sua
legitimag&o. Isso porque atuava a Clarividente na condigdo de canal de comunicagéo
privilegiado com os mundos espirituais, com a esfera do sagrado, uma vez que se fazia
reconhecer, ao gosto de Weber, entre os da comunidade, como detentora de poderes
extracotidianos. Tem-se, portanto, que a sistematiza¢ao dos ritos, a narragdo dos mitos e a
distribuicdo das competéncias de interacdo com sagrado, operacGes que no campo

religioso, reiteramos, tém relevancia impar, germinavam de sua palavra sagrada.

Deferéncias sociais, praticas devocionais, reveréncias ritualisticas e
sacralizacdo pessoal sdo apenas alguns dos indices afirmativos de seu carisma no que se
refere as préaticas do grupo. Essas distingdes e diligéncias se viam direcionadas aquela que,

452

numa linguagem arquetipica, poderiamos nomear de a Grande M&e™* do movimento.

Essa reflexdo que nos fala de uma magna mater cumpre o proposito de nos
permitir atravessar o campo do pensamento sociologico weberiano em diregcdo ao limiar
dos dominios da Psicologia Analitica. Trata-se, naturalmente, de uma sinalizacdo teorica, a
qual, para nds, resulta de uma conversacao possivel e desejavel com Carl Gustav Jung e os
desenvolvedores de seu pensamento, mas que se convence compelida a tornar-se mais

intensa em projetos que se anunciarao.

Mesmo assim, principiemos esse envolvimento exploratério. Carl Gustav
Jung, pai-fundador e sistematizador da Psicologia Analitica, sensivel a uma perspectiva
psiquica que se pde a influir importantemente na constituicdo do sujeito cognoscente, fala-
nos da conceituacdo de um mundus archetypus, responsavel por abrigar as imagens

paradigmaticas partilhadas pelo inconsciente coletivo da humanidade:

! Marilena Sousa Chaui. Cultura e Democracia: o discurso competente e outras falas. 8% ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2000, p. 07.

2 Com respeito ao conceito de Grande Mée, significativo e classico é o trabalho realizado pelo destacado
aluno de Jung: Erich Neumann. A Grande M&e: um estudo fenomenolégico da constituicdo feminina do
inconsciente. Trad. Fernando Pedroza de Mattos e Maria Silvia Mourdo Netto. S&o Paulo: Cultrix, 2003.
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(...) os arquétipos sdo fatores e temas que agruparam os elementos
psiquicos em determinadas imagens (que denominamos arquetipicas),
mas de um modo que sO pode ser conhecido pelos seus efeitos. Os
arquétipos séo anteriores a consciéncia e, provavelmente, sio eles que
formam as dominantes estruturais da psique em geral, assemelhando-se
ao sistema axial dos cristais que existe em poténcia na agua-mae, mas
ndo ¢ diretamente perceptivel pela observacéo (.)%3

E neste mundo arquetipico, habitado por imagens primordiais, que se
encontra a representacdo da Grande Mée, descrita, a seguir, pelo norte-americano Joseph
Campbell, destacado mitologo e estudioso de religido comparada:

Uma antiga oragdo sumeriana exalta a gloriosa Nana como a Poderosa
Senhora, a Criadora. Uma outra tabua antiga se refere a Deusa Nammu
como a Mae que deu a luz o céu e a terra. No Egito, a criacdo da vida
era atribuida a Nut, Hathor ou Isis, sobre quem esta escrito: no inicio
havia Isis, Mais Antiga que a Antiglidade. Ela era a Deusa da qual
todas as coisas surgiram. Na Africa, existem lendas sobre Mawu, outro
nome para a Méae Criadora. Em Canad, Asherah ou Ishtar (...) era a
Progenitora dos Deuses.**

Todas essas referéncias a deusas relacionadas por Campbell, presentes
destacadamente em pantedes 0s mais diversos da histéria da humanidade e que servem de
parametro para o reconhecimento do arquétipo da Grande Mae, aparentam convergir de
modo a ressaltar a afirmacdo do principio feminino considerada a sua viva inclinagao

criadora.

O simbolismo da mée, consoante as reflexdes proporcionadas por Jean
Chevalier e Alain Gheerbrant, guarda intima relagio com o do mar. Ambos sdo
simultaneamente receptaculos e matrizes. Abrigo, acolhimento, seguranca, mas também
alimentacdo, fertilizacdo, poténcia. H4 uma ambigiidade que se constroi a partir dessa

relacdo matrifilial. Deixemos que os simbologistas eles mesmos se expressem:

Encontra-se nesse simbolo da mée a mesma ambivaléncia que nos da
terra e do mar: a vida e a morte sdo correlatas. Nascer € sair do ventre
da mae; morrer € retornar a terra. A mée é a seguranca do abrigo, do

3% Carl Gustav Jung. Interpretacéo psicolégica do dogma da Trindade. 5° ed. Petrépolis: Vozes, 1999, p.
36.
“*% Joseph Campbell et al. Todos os nomes da Deusa. Rio de Janeiro: Record/Rosa dos Tempos, 1997, p. 14.
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calor, da ternura e da alimentacgéo; é, também, em contrapartida o risco
da opressdo pela estreiteza do meio e pelo sufocamento pela funcédo de
alimentadora e guia: a genitora devorando o futuro genitor, a
generosidade transformando-se em captadora e castradora. **°

Do alcance seméantico que emerge do simbolismo da mée nasce a convicgdo
de que devemos estar atentos a esse leito de enchente pelo qual escoam representacdes de
disposigdo centrifugas, mas também centripetas. Ao retomarmos nossa relagdo com a
Psicologia Analitica, evocamos Erich Neumann, reconhecido discipulo de Jung, que se
dedicou intensamente a lancar luzes sobre a imagem primordial da Magna Mater.
Neumann, enquanto defende poder essa imagem primordial se ver manifestada e expressa
por deusas, por forcas da natureza, mas também por xamas, profetisas e sacerdotisas,

instrui-nos acerca dessa aura de primazia caracteristica da Grande Mae:

“Mé&e” (...) refere-se ndo somente a uma relacdo de filiagdo, mas
também a uma complexa condicao psiquica do ego, da mesma forma que
o termo ““grande” expressa o carater simbdlico de superioridade que a
figura arquetipica possui em comparagdo com 0 que esta presente em
todos os homens e, alias, em todas as criaturas.**®

Tia Neiva, por seu turno, assim entendemos, incorpora aspectos dessa
imagem primordial da Grande Mé&e ao passo em que se reconhecem 0s integrantes da
doutrina do Amanhecer como seus filhos. Os adeptos a véem e a reverenciam como a mae
do doutrinador. De fundadora a profetisa, passando por mée, ou méezona, como a ela se
dirigiam os da intimidade da Casa Grande, e desaguando no popular tia, as formas de

tratamento a ela direcionadas sdo reveladoras da ascendéncia que consolidou frente a ao
grupo.

Uma vez mais aliancados ao dado empirico, € pertinente observar: séo
perceptiveis os incontaveis textos e contextos em que ela mesma, Tia Neiva, num exercicio

de enunciagdo de seu autoconceito, reforga essa percepcdo positiva. Eis um discurso da

auto-imagem socialmente construida da matriarca do movimento:

% Jean Chevalier et Alain Gheerbrant. Dicionario de simbolos: mitos, sonhos, costumes, gestos, formas,
figuras, cores, nimeros. Trad. Vera da Costa e Silva, Raul de Sa Barbosa, Angela Melim e Lucia Melim. 62
ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1992, p. 580.

% Erich Neumann. A Grande Mae: um estudo fenomenolégico da constituicdo feminina do inconsciente.
Trad. Fernando Pedroza de Mattos e M2 Silvia Mourdo Netto. So Paulo: Cultrix, 2003, p. 19.
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Querido filho Jaguar, Salve Deus! Meu filho, quis a vontade de Deus
que estivéssemos reunidos neste limiar do 111 milénio para o equilibrio e
0 amor, na luz da doutrina cristica, a todos 0os homens e aos espiritos
carentes de esclarecimento. (...) Busque sempre em suas origens e
herancas, as energias necessarias para cumprir com perfei¢ao sua tarefa
carmica e possa sentir-se um homem plenamente realizado, possuindo
sempre a paz interior, que € indispensavel para que seu sol interior
possa irradiar e iluminar sua luz por todo este Universo. Conheco bem
0S seus caminhos e peco por vocés em meus trabalhos. Com o amor da
mae em Cristo. Tia Neiva™’

Mas Tia Neiva, conforme nossas intervencbes e argumentacdes
consolidadas, ndo se assumia uma mulher exclusivamente religiosa, ndo se limitava
apresada a sua roupagem sacerdotal. Seu temperamento enérgico e aquecido habita o
acervo de memdrias dos que privaram de sua companhia. Recorremos uma vez mais as
reminiscéncias de seu fotografo. Guilherme Stuckert, de quem Tia Neiva, vaidosa que era,
exigia-lhe arrancar dela os melhores angulos e paciéncia monastica enquanto se aprontava
na busca da condicdo ideal para ser fotografada, é aquele que, nostalgicamente, ao lembréa-
la, em tom de comicidade, assim resumiu a nossa personagem: “um metro e cinglenta de
faria!”. Ao que ela, contou ele, prontamente retrucava: “um metro e cinglienta, ndo! Um

metro e cinqlienta e um!”.

Sua personalidade marcante, portanto, definia-se pela coexisténcia da
altivez e da singeleza, pelo dialogo vivido a envolver espiritualidade e espirituosidade e
pelo embate em que digladiavam, de um lado, sua disposicao e solicitude inexauriveis e, de

outro, sua saude fragilizada.

Sua lideranga, que se convencia carismatica, autorizada por uma relacdo
intima com o sagrado, era exercida consoante a delegacdo de funcBes e de
responsabilidades a seus seguidores. Eis um aspecto que merece registro: a defini¢do e a
sequente distribuicdo de poderes no Amanhecer, referendadas por uma determinacdo de
origem sobre-humana, assim entendemos, concorria decisivamente para a afirmacgéo de sua

lideranca.

Emanava dela, portanto, a recomendacdo e o referendo da distingdo

hierarquica reservada aos jaguares e ninfas do Amanhecer. Ao ajustar 0s sujeitos a suas

" Tia Neiva. Carta aberta de n° 06. Vale do Amanhecer, 09 de Abril de 1977 (grifos nossos).
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correspondentes competéncias, revelando vocacao na orientagdo de seu grupo, Tia Neiva
se ajusta ao conceito que Howard Gardner, pai da Teoria das Inteligéncias Multiplas,

denominou de inteligéncia interpessoal*®®,

Inteligéncia que se define tipica de lideres politicos e religiosos bem-
sucedidos, sensiveis a interagdo com as massas e que apresentam capacidade notavel de
identificar com presteza e pericia invulgar habilidades especificas, expectativas, emocdes,
caréncias e, ao revelar ainda um poder de comunicacéo assinalavel, pdem-se habilmente a

administrar conflitos e promover mobilizagdes coletivas.

A essa inteligéncia interpessoal une-se sua lideranga carismatica. E vamos
mais além: o somatdrio dessas representacGes por ela disseminadas e das praticas que
autorizou nos permite considerar que tenha a lider religiosa do Vale do Amanhecer se
valido do que nomeariamos de um centralismo carismatico. Ndo ajuizamos se tratar de
uma centralizacdo, uma vez que a partilha do poder por ela promovida o instituia (o poder)
em escalas reduzidas, ramificando-o, fato que naturalmente contribuia para a manutencao

de sua proeminéncia em meio ao grupo.

Entendemos que nocdo de centralismo carismatico se ajusta ao lider que,
pesada a sua capacidade de estabelecer aliancas e gerar relagdes instruidas por lealdade,
revela pronunciado engenho na detecgé@o de valores humanos que venham a desempenhar
com proficiéncia fungdes peculiares, e que termina por se afirmar o centro-ordenador de
uma determinada trama cultural. Tia Neiva, assim nos parece, correspondeu a essa

categorizagao.

Essa nogdo, a do centralismo carismatico, que se vé aquilatada se observado
0 recurso reiterado as fontes por nés satisfeito, convence-nos de que nossa personagem,
cuja arte de maior envergadura se deixava satisfazer no momento em que reconhecia em si
inabilidades e as sanava mediante a delegacdo de atribuicbes aos que detinham a
proficiéncia exigida, deveu-se parte expressiva da longevidade de sua lideranca.

Avaliamos ser esse 0 momento oportuno de reintegrarmos o soci6logo
alemdo Norbert Elias as nossas reflexdes. O autor de O processo civilizador, com o que

concordamos, defende a ideia de que o individuo, ainda que se configure um génio, por

8 Cf. Howard Gardner. Inteligéncias Multiplas: a teoria na pratica. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995. p.
28-37.
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maior que seja a sua estatura, ndo dispde de uma reserva de poder ilimitada. A palavra a

Elias:

Nenhuma pessoa isolada, por maior que seja a sua estatura, poderosa
sua vontade, penetrante sua inteligéncia, consegue transgredir as leis
autdbnomas da rede humana da qual provém seus atos e para a qual eles
sdo dirigidos. Nenhuma personalidade, por forte que seja, pode (...)
deter mais do que temporariamente as tendéncias centrifugas (...).**°

Mas Norbert Elias, acertadamente, ndo descarta a possibilidade de o
individuo atuar com maior vigor na composi¢do da paisagem sociocultural em que se
inscreve. Compreendida essa atuacdo, decididamente, em limites instaveis. Essa uma

construgdo tedrica que nos importa fundamentalmente. Elias vai assinalar que embora:

(...) a margem de decisdo individual emirja dentro da rede social, ndo
existe uma formula geral indicando a grandeza exata dessa margem
individual em todas as fases da histéria e em todos o0s tipos de sociedade.
Justamente o que caracteriza o lugar do individuo em sua sociedade é
gue a natureza e a extensdo da margem de decisdo que lhe é acessivel
dependem da estrutura e da constelacéo historica da sociedade em que
ele vive e age. De nenhum tipo de sociedade essa margem estara
completamente ausente. (...) a forma e a extensdo da margem individual
de decisdo podem variar consideravelmente, conforme a adequacéo e a
estatura pessoais do ocupante da funcdo. Aqui, a margem de decisdo é
nao apenas maior, como também mais elastica; nunca, porém, é
ilimitada.*®

Essas sdo vozes tedricas que nos permitiram o dialogo com as enunciagdes
originadas daquela a quem no curso de nossas investigacbes ousamos interpelar.
Instruidos, ainda, pelo recurso aos vestigios documentais e pelas memorias dos que se
deixaram municiar das provisdes de sentido por ela proporcionadas, nosso diagndstico se
apresenta limpido e integro: confiamos que o alcance de sua intervencdo na idealizagdo e

concretizagdo da Doutrina do Amanhecer se resolveu estendido.

Ao recuperarmos Elias, entendemos que a elasticidade da margem de

decisdo caracteristica de Tia Neiva ndo deve ser subestimada: fez-se protagonista de um

% Norbert Elias. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994, p. 48.
0 1dem, Ibidem, p. 49-50.
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enredo que leva a sua marca indelével, soube com requintes de génio gregario persuadir
seu elenco de modo que, mesmo ausente, permanece a representar e se nos parece ndo ser

possivel divisar seu cenario em desmonte.

Finalmente, com a licenca do leitor, avaliamos ser conveniente revalidar
nossa confessa identificagdo com o0 universo socio-religioso do Vale do Amanhecer.
Confessa empatia: esta que € a responsavel por consagrar o entusiasmo pelo estudo ao
qual, por opgéo, nos devotamos. Os signos parecem por agora entidades entranhadas de
sentidos sagrados: confissdo, consagracdo, entusiasmo, estudo e devogdo, unificados,
concorrem para um encontro hieratico com o territorio de sentidos que reiteradamente nos

dispusemos a sondar.

Consideradas as acep¢des autorizadas pelos signos linglisticos em destaque,
temos: confessar equivale a desvelar-se ao passo em que se professam crencas, essas que
se traduziriam em convic¢Bes subjetivamente instituidas, interpretacbes que se véem
rubricadas pelo estudioso. Consagrar corresponde a tornar sagrado 0 que se quer
evidenciar e partilhar; em sintese, fazer reverberar um saber de orientacdo que se destine
ao encontro com saberes outros que o instruam e o ampliem. Entusiasmar — observou com
acerto Adélia Bezerra de Meneses, a etimologia nos faculta reconhecer (de en + theos =

%1 significa sobretudo deixar-se atravessar e tomar por

com um deus dentro de si)
divindade, é arrebatar-se, 0 que nos remete a qualidade Gltima do intérprete competente
assinalada em Mensagem*®? por Fernando Pessoa. Estudo se refere & aplicacdo laboriosa a
um conhecimento que se deseja constituir, uma destinacdo de amor ao saber, uma suplica e
simultaneamente uma reveréncia a Eros. Por fim, devogdo significa prestar culto a um

propdsito em que se cré e se estabelece, ao menos aos olhos do cultor resoluto, valioso.

Por tudo isso, em face das inquietacbes em nds despertadas pela viva

interacdo e pela exploragdo continua dos territdrios adscritos ao sagrado, percorrermos uma

463

vez mais seus caminhos e descaminhos™°. Ao final desse extenso e arido itinerario, resta-

nos a pretensdo honesta de melhor ilumina-lo no meio académico. Por termo, compete-nos

1 Cf. Adélia Bezerra de Meneses. Do poder da palavra: ensaios de Literatura e Psicanalise. Sdo Paulo:
Duas Cidades, 1995, p. 100. Cf. Adélia Bezerra de Meneses. "Tempo: tempos”. In: Rinaldo Fernandes (org.).
Chico Buarque do Brasil: textos sobre as canc¢des, o teatro e a ficcdo de um artista brasileiro. Rio de Janeiro:
Garamond/Fundac&o Biblioteca Nacional, 2004, p. 151.

“62 \/er a epigrafe da presente tese.

%83 Ronaldo Vainfas. “Caminhos e descaminhos da Histéria”. In: Ciro Flamarion Cardoso e Ronaldo Vainfas
(orgs.). Dominios da histéria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 449.



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 271

ressoar o0 entendimento de que Tia Neiva se faz presenga por Seu protagonismo
assimilador, reelaborador, produtor, difusor e receptor dos sentidos que consagram e fazem
romper 0 Amanhecer dos Jaguares.
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CONSIDERACOES FINAIS

O esforco por nos empreendido se revelou, ao final, recompensador e
proficiente. Recompensador porque o fundo mergulho no mar de signos que caracteriza a
doutrina do Vale do Amanhecer em busca daquela que estimamos ser a sua protagonista é
de extasiar o pesquisador do campo cultural. Ainda mais se pesada a nossa confessa
predilecdo por temas vinculados ao campo das religiosidades. Monumentos, vestes, gestos,
ritos, mitos, narrativas memoriais, documentos histéricos pareciam se pronunciar e se

puseram a nos interpelar e nos conduzir continuamente.

Proficiente porque transitar pelo Vale do Amanhecer & procura de
indicadores que nos pudessem autorizar um encontro extemporaneo com Tia Neiva se
converteu, ao final do itinerario, uma concretude. Concretude esta derivada nao apenas das
investidas ao campo, mas das inumeraveis consultas as mualtiplas fontes e aos contributos
tedrico-metodoldgicos eleitos, das horas a fio a dar forma textual ao que se nos revelava
um emaranhado de letras a procura de um arranjo que lhes permitisse a coeréncia e a
estabilidade. Mas tudo isso, confessamos, deu-se sob o signo da realizagédo pessoal do

pesquisador.

Em sintese, poderiamos assinalar: nossa pesquisa ambicionou compreender
como a mulher Neiva Chaves Zelaya, de origem humilde e pouca escolaridade, cristalizou
no que denominariamos de real seus sonhos os mais insélitos. Ao dota-los de concretude,
com denodo, deu forma e vigo a um complexo sistema religioso, impar em sua complei¢ao
e, sobretudo, inquietador. Mote esse que, confessemos, originou-se consideradas as

vivéncias e as inquietudes do pesquisador.

De sorte a gestar uma relacdo de contigiiidade cognoscente com nossa
personagem fez-se indispensavel reconhecer aspectos de sua trajetoria existencial, de seu
quadro de referéncias simbdlicas, epistémicas, discursivas, enfim, compreender, de forma
honesta, como uma mulher, malgrado as privacdes de ordem material e saude instavel -

reveses que a acompanharam proximamente, distinguiu-se por ser a responsavel maior pela
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consecucdo de um movimento religioso brasileiro de origem e que, hoje, atravessa
fronteiras, e arregimenta adeptos e entusiastas de suas revelagfes em terras do Velho
Mundo e do Extremo Oriente*®. Para tanto, emergencial se anunciou a constituicdo e o

exame das fontes.

O acervo doutrinario do Amanhecer ao referenciar Tia Neiva se apresenta
copioso e multiforme. Cartas, fotografias, videos, livros publicados, originais da
clarividente, acervos particulares, impressos da comunidade, enfim, uma farta gama de
suportes documentais que, uma vez compulsada, define um repertério de fontes assinalavel
e que nos permite explorar numerosos territdrios tematicos. Percorremos paragens dessa
extensa regido e delas, acreditamos, arrebatamos uma historia que convida aos demais a

refazer o percurso em busca de outros sentidos.

Consideradas as analises que encaminhamos a procura desses sentidos
possiveis que se deixaram revelar ao sabor de nossas escolhas, gostariamos de reiterar
alguns dos entendimentos a que chegamos e, paralelamente, sinalizar para o leitor outras
possibilidades de tratamento com respeito ao fértil campo religioso-cultural em que se

converte o Vale do Amanhecer de Tia Neiva.

Primeira verificacdo: perceptiveis no Amanhecer sdo os relatos que se
esmeram em registrar um transcendente comum. A essa constatagdo haviamos aportado
quando da consecucdo de nossa dissertacdo de mestrado. No entanto, em decorréncia do
aprofundamento que ora encaminhamos, esse tempo transcendente se nos pareceu derivar
matricial e fundamentalmente da palavra revelada da lider religiosa do Amanhecer.

Originaram-se de sua expressao as representacdes que sugeriam e sugerem
vivamente a existéncia e as peculiaridades de mundos, de temporalidades e de entes que se
fundem e precipitam a emergéncia e a afirmacéo continuas de um imaginério profuso e
singular. A esse imaginario nascido do desempenho de uma mulher acompanhada de um
proposito visionario deveu-se e deve-se a anexagdo dos que se convertem entusiastas de

sua extraordinariedade. A Baczko, a palavra:

E assim que o que o fato religioso constitui uma expressdo simbélica do
facto social. Através dos deuses que os homens criam, estes dao corpo a

6% A respeito da internacionalizagio do movimento, ver: Marcelo Rodrigues dos Reis. A apropriacdo do
tempo na constru¢do do imaginario e da identidade no Vale do Amanhecer. Monografia de graduacéo.
Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Humanas, Departamento de Histéria, 2001.
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consciéncia de pertencerem a um todo comunitario, enguanto as
representacdes colectivas reconstituem e perpetuam as crencas
necessarias ao consenso social. Qualquer sociedade € capaz de se erigir
em deus ou criar deuses, isto é, produzir representacdes carregadas de
sagrado.*®

Baczko esta a endossar a imagem que nos revela o poder contundente de
engendrar pertencas exercido pelas representacOes carregadas de sagrado. Da
Clarividente: entes sobre-humanos se fizeram anunciar e reconhecer por intermedio de sua
criagdo simbdlica. Com isso, intensificaram-se e definiram-se, em medida consideravel, os

lacos de pertenca e de identidade afetos a comunidade que enraizou.

Do exposto, revalidamos o argumento de que ndo se traduz equivoco
constatar que Tia Neiva se revela peca fundamental na composi¢cdo desse imaginario
religioso também porque é notoria a recorréncia a sua representacdo no exercicio de
memoaria empreendido pelos adeptos do movimento. Uma vez que esses se posicionam
interessados em estabelecer uma tradicdo vigorosa o bastante para legitimar suas agoes e

igualmente sancionar seus discursos, nas esferas sagrada e profana.

Uma questdo candente no Amanhecer e que se apresenta, a nosso juizo,
avida de uma reflexdo académica mais aprofundada diz respeito ao campo de estudos de
género. Procederemos a uma reflexdo, com brevidade, acerca de como se d&o as relagdes
de género no universo sdcio-religioso do Vale do Amanhecer de sorte a sinalizar itinerarios

de pesquisa a serem oportunamente desbravados.

Homens e mulheres assumem papéis sentidamente definidos no contexto da
Doutrina do Amanhecer. Posturas e préaticas ritualisticas de um e de outro sao
sugestionadas e confiadas. Diante disso, 0 masculino e o feminino, por meio de sua

conduta pessoal e espiritual, intentam atender a essas expectativas estabelecidas pelo
grupo.
Mestre: esta a forma de tratamento mais comum internamente empregada

para identificar e nomear os homens pertencentes a Doutrina do Amanhecer. H, entre eles,

uma maxima que diz “mestres ensinando mestres”, ou seja, sugere a visdo de que todos

> Bronislaw Baczko. “Imaginacdo Social”. In: Enciclopédia Einaudi. vol.5. Lisboa: Imprensa Nacional/
Casa da Moeda, 1985, p. 306-7.
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devem estar irmanados a seus “companheiros de jornada” — para usar uma expressao

corrente — com a disposicéo de aprender e de ensinar simultaneamente.

Ninfas: esta, agora, a forma de tratamento empregada para identificar as
mulheres que professam a Doutrina. Por que ninfas? Na percepcdo do Vale, as mulheres
simbolizam o amor, a ternura, a dedicacdo, o perdao, o sacrificio, a sensibilidade etc.
RepresentacGes que se empenham em diferencia-las nitidamente do homem, segundo,

frise-se, 0 entendimento da natureza feminina a luz do VVale do Amanhecer.

N&o param por ai as disjungdes simbolicas entre mestres e ninfas, homens e
mulheres. Na pratica religiosa, ao pronunciarem suas emissdes, as mulheres se denominam
e se reconhecem escravas de seus respectivos mestres. Fato que, segundo a Doutrina, vé-se
mal interpretado pelas mulheres, gerando insatisfacdo do grupo feminino em receber tal
qualificagdo. A mé interpretacdo das ninfas frente a distincdo de escravas é comentada

pelo mestre José Carlos:

Algumas ninfas se rebelam contra o termo “escrava”, proferido nas
emissdes, achando um absurdo elas serem consideradas escravas dos
mestres. Na verdade, essa condicdo sO existe na realizagdo de um
trabalho da Corrente no plano espiritual, onde ela tem que atuar como
se fosse realmente uma escrava de seu mestre, obedecendo e servindo
para a perfeita realizacdo daquele trabalho. Fora disso, absolutamente
ela ndo € nem deve ser uma escrava, mas sim a companheira, a
incentivadora, a dogura € 0 amor, 0 grande apoio para que seu mestre
possa caminhar e lutar com confianca, conseguindo ambos as vitorias de
suas missdes. Devem ser como duas fortes colunas que sustentam o seu
Universo. Fala-se que “atrds de um grande Homem sempre existe uma
grande Mulher”, mas o que entendemos € que ao lado de um grande
Homem € que existe sempre uma grande Mulher, pois o0 segredo do
sucesso e da realizacéo esta no caminhar juntos.*®

O exposto nos obriga a uma problematizagdo: para a Doutrina, os atributos
naturalmente associados a mulher, claras representagdes, constituem uma realidade que,
com o tempo, sedimenta-se e acaba por fixar os papéis masculino/feminino segundo a
convengdo de género, esta vista como responsavel por conotar comportamentos

construidos sécio-culturalmente.*’

%68 José Carlos do Nascimento Silva. Op. cit., p. 174 (grifos originais).

“7 Sobre as construgdes de género, ver: Jean Delumeau. Histéria do Medo no Ocidente, 1300-1800. S&o
Paulo: Cia. das Letras, 1989 e Eleonora Zicari Costa de Brito. Corpo, Sexualidade e Género: a construcao do
desvio na justica de menores. Tese de Doutorado, Brasilia, Departamento de Histéria, UnB, 2001.
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Também o padre Joseé Vicente César, por nés consultado ao longo deste
estudo, quando, a partir de sua formacdo teoldgica integrada ao catolicismo, deixou-se
estimular pelo Vale do Amanhecer e por suas personagens, encaminhou uma leitura
essencializada em que figurava a propria Tia Neiva, esta que, consoante a percepcao do
pesquisador eclesial, por ser mulher, ver-se-ia mais inclinada a crer em fendmenos

extranaturais:

Outro elemento marcante que pervaga o Vale é o da sinceridade entre
todos, lideres, médiuns e mais humildes servidores. Reina naturalmente
muita credulidade, ingenuidade mesma, inexplicavel em pessoas lidas e
cultas como Mario Sassi € o livreiro luso José Manuel dos Anjos Soares
Guedes. Entdo a conviccdo com que o “Intelectual” narra suas
experiéncias espirituais e mediunicas, a manipulacdo das forgas sidero-
magnéticas, é de deixar o pesquisador abasbacado, desorientado. Ele e a
Clarividente mostraram-me grandes fotografias coloridas de cerimdnias
realizadas no Solar dos Médiuns, em que aparecem lindos raios de
linhas brilhantes como se misteriosas faiscas elétricas brotassem do
solo. Interessante como pessoas inteligentes, grandes génios da
Humanidade, com o apagar dos anos, na velhice, demonstram tendéncia
a aceitar fatos extra-sensoriais. Que Tia Neiva esteja convicta de tantos
fendmenos “espirituais” que se passem com ela, a gente admite, visto
tratar-se de mulheres, por natureza inclinadas a acreditar em
fendmenos preternaturais. Mas, no caso do Sr. Sassi, resta um
verdadeiro mistério dificil de ser deslindado. Ele vive a pobreza
evangélica em todos os riscos da interpretacdo do Poverello de Assis:
Sobriedade, frugalidade, abstencdo de bebidas alcoolicas. Moram em
construgdes rusticas com miseraveis instalagdes higiénicas, falta de
esgotos, numa palavra, uma existéncia de favelados.*®®

Obviamente, essa € uma questdo merecedora de tratamento diligente. Nossa
intencdo se prende exclusivamente a instigar estudos futuros. Um segundo corte tematico
que se nos descortinou ao longo de nosso percurso nos fala com insisténcia de um processo
de parcelarizacdo da autoridade por que passa a doutrina do Amanhecer considerada a

vacancia de um poder legitimado por uma dimensdo sobre-humana, vacancia que se

estabeleceu com a passagem de Tia Neiva.

Essa a questdo que propomos e, a nosso ver, afirma-se proeminente: ante a
privacdo da mde, como passaram a agir seus filhos? Quando da proximidade de sua morte,

muito se especulou, por exemplo, acerca de um nome que pudesse lhe suceder em sua

%8 José Vicente César. Atualizacdo — Revista de Divulgacdo Teolégica para o Cristdo de Hoje. n® 95/96,
Novembro/Dezembro. Belo Horizonte: Editora o Lutador, 1978, p. 390 (grifos nossos)
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lideranca doutrinaria. Essa distin¢do e incumbéncia de perpetué-la, alguns confiavam estar
reservada a propria familia de Tia Neiva, o que daria origem a uma linhagem de
clarividentes e que estabeleceria, por via de consequéncia, uma sucessao legitimada por

critérios hereditarios.

Consumada a sua partida, no entanto, precipitaram-se outros eventos que
dinamizariam as divergéncias internas nascidas nomeadamente do esvaziamento de poder
que de forma manifesta resultava de sua auséncia: além de reforcadas as conjecturas e as
apostas direcionadas as mulheres pertencentes a familia que deveriam assumir a sua
condicdo de clarividente e lider espiritual, precipitou-se o surgimento de ninfas que
afiangavam se deixar manifestar por Tia Neiva. Além do que se viu reforgada a dissenséo

em meio ao corpo de Trinos do Amanhecer.

Correlatamente, a comunidade, em especial os médiuns veteranos, passou a
se ver diante de divergéncias em torno do carater e do encaminhamento dessas questoes.
Processavam-se, assim, acontecimentos que indicavam com limpidez os efeitos ruinosos
derivados da auséncia de uma lideranca religiosa que para o grupo, conforme procuramos

evidenciar, resolvia-se medular.

Dessas perturbacGes em que se viram enredados os jaguares, despossuidos
da palavra sagrada da Grande Maée, que se definia a uma s6 tempo propiciadora e
normatizadora, derivaram episédios concretos que se resolveram desagregadores para a
comunidade. Como exemplo de verificagdo, mencionamos o afastamento do mestre Mario
Sassi do Vale do Amanhecer, que, em conjunto com outros adeptos, no decurso de 1991,
vem a fundar a Ordem Universal dos Grandes Iniciados, na regido do Lago Oeste, em

Brasilia.

Como vemos, 0 exercicio de seu centralismo carismatico, consoante nossa
construcao nocional, revelou-se agregador e operou em favor de seu reconhecimento como
um lider religiosa. No entanto, uma ressalva: o reconhecimento que conquistou em vida

ndo se resumiu as reiteradas manifestacdes partidas de seu grupo socio-religioso.

Como exemplo, um fato amplamente divulgado no Vale do Amanhecer:
antes de sua morte*®®, Tia Neiva foi homenageada pelo Sumo Pontifice Jodo Paulo I, de

quem recebeu correspondéncia papal, enaltecendo-a por seus servigos prestados a

“%9 Tia Neiva morre aos 15 de novembro de 1985, contando 60 anos de idade, vitima de pneumonia adquirida.
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humanidade. Honra com a qual, contam seus familiares, mostrou-se radiante. Tais
passagens ddo mostras de que se tratava de alguém, aos olhos de muitos, mas
especialmente de seus seguidores, excepcional. Carisma e lideranca distinguiam sua

enigmatica fisionomia identitaria.

O presente esforgo, findo, assume-se uma amostra da médium que ganhou
projecdo nacional, ocupando espacos midiaticos, tanto da imprensa escrita quanto da
eletronica, que teve suas mensagens e revelagdes muitas vezes exibidas por programas
televisivos e divulgadas em jornais e revistas informativas e sua comunidade religiosa
explorada em trabalhos académicos e focalizada em documentérios. Milhares de pessoas

imaginaram, viram, ouviram ou leram a seu respeito.

N&o obstante as numerosas contribui¢Ges proporcionadas por aqueles que a
acompanharam em sua trajetoria hierofanica, para as quais reservamos um espaco
consideravel no presente animo de pesquisa, a nos resta a estabilidade de enderecar a Tia
Neiva o reconhecimento de que a ela coube protagonizar o ato criador que se reflete com

fidelidade e impacto na materializac&o do Vale do Amanhecer.

Mediadora do sagrado, oraculo, profetisa, samaritana. Porta-Voz da
Espiritualidade Maior, fonte de respostas existenciais que eventualmente importunavam
seus seguidores, prenunciadora dos designios de sua tribo, méae caridosa que se devotava
integralmente aos mais necessitados. Representagcdes que se cristalizaram e parecem se

eternizar no interior do movimento.

Consecutivamente as representacdes que se integram ao universo do sagrado
e que se estabelecerem como as que mais amplamente se viram repercutidas, identificamos
em Neiva Chaves Zelaya uma face humana, que, incontestavelmente, fazia dela uma
mulher em que pulsavam e se fundiam perfis identitarios multiplos. O que nos permitiu
romper com uma percepcao dualista, que nos fala, em especial, de uma clara e pretensa

apartacdo dos mundos sagrado e profano.

Poderiamos para tanto ressalvar sua alegria em viver, mas também os seus
conflitos e desilusdes. Mencionar ainda fato de ndo prescindir de sua vida social. As
viagens que encaminhou, uma delas, com os pais, a sua terra natal. As idas as festividades
que, em numero, davam-se no Vale do Amanhecer e, no mais das vezes, eram por ela

idealizadas e organizadas. O comparecimento a eventos comemorativos alusivos a seus



Tia Neiva: a trajetéria de uma lider religiosa e sua obra, o Vale do Amanhecer (1925-2008) 279

familiares e amigos. O cuidado para com a sua apresentacdo, vaidosa que se afirmava. A
relacdo de amizade estabelecida com o general Uchéa, a quem, em algumas oportunidades,
acompanhou em suas pesquisas ufoldgicas. As visitas que realizou a Cidade Eclética e seus
didlogos com o Mestre Yokaanam. O viol&o, o cantarolar entrecortado, os risos fartos, a

mesa em que consagrava aos seus sob 0 signo do reunismo.

Certamente hd muito ainda a se conjeturar e a se imaginar acerca de sua
existéncia e de suas realizagdes. No entanto, essa é a mulher, Neiva Chaves Zelaya, de
origem humilde e de impeto altivo, que se deixou conduzir por regides ocultas e
prodigamente se pOs a exteriorizar e a assentar crengas, rituais, contetdos miticos,
ordenadores éticos, olhares retrospectivos, arranjos estéticos, visdes prospectivas, indices e

lagos de pertengas. Enfim, conformou-se cultora e cuidadora de vidas.
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CORPUS DOCUMENTAL

1. ANOTACOES DE CAMPO E ENTREVISTAS REALIZADAS COM OS
ADEPTOS DA COMUNIDADE DO VALE DO AMANHECER

A pesquisa empirica contou com um corpus depoimental. Sete foram 0s

entrevistados, a saber:

e Carmem Lducia Zelaya — Filha de Tia Neiva;

e Gertrudes Chaves Zelaya — Filha de criacdo de Tia Neiva. A mesma

faleceu em 1 de fevereiro de 2006;
e Jairo Zelaya Leite — Neto de Tia Neiva;
e Jose Carlos do Nascimento Silva — Destacado membro da doutrina;
e Marcos Gevano Zelaya Leite — Neto de Tia Neiva;
e Lisia Meila de Jesus Silva — Jovem ninfa;

e Osvaldeir Gomes de Andrade — Mestre veterano do Vale do

Amanhecer.
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2. MANUSCRITOS

Acervo pessoal da Clarividente Neiva Chaves Zelaya — Tia Neiva

3. IMPRESSOS

Canto da Falange de Samaritanas.

Carta Aberta n° 1. Autoria de Tia Neiva. Vale do Amanhecer, 1977.

Carta Gregos e Troianos, sem data, de autoria de Tia Neiva.

Juramento de Tia Neiva. Proferido em 01/05/1958, no Nucleo Bandeirante.

Mensagem de 03 de Novembro de 1959 redigida por Tia Neiva.

Mensagem de Pai Seta Branca de 31/12/1971.

Observacdes Tumara. José Carlos do Nascimento Silva (org.). Brasilia, 1999.

O que é o doutrinador. Carta escrita por Tia Neiva a 24 de Junho de 1978.
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5. VIDEOS

“A Doutrina do Amanhecer”. Stuckert Video e ProducGes Artisticas, 1999.

“Entrevista com Adjunto Amayéd, mestre Guilherme™. Biblioteca do Jaguar. Vale do
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6. FOTOGRAFIAS

Acervo pessoal do autor, exceto as imagens das paginas:
- 124, 130, 135, 143, 226, 228 e 257. (Guilherme Stuckert);
- 63, 65, 81, 83, 84, 85, 86, 89, 90, 91 e 92. (Internet: http://www.flickr.com/);

- 138, 139, 140, 141, 153, 156, 157 e 217. (Acervo fotografico de propriedade dos

familiares de Tia Neiva).

7. AUDIOS

Gravacdes doutrinarias (aulas doutrinrias e palestras pronunciadas por Tia Neiva, hinario

do Vale do Amanhecer, etc.).
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8. FONTES IMPRESSAS

Carmem Lucia Chaves Zelaya, Raul Oscar Zelaya Chaves e Vera Lucia Chaves Zelaya.
Nossa segunda mée. Coluna "Voz da experiéncia” Jornal do Jaguar, Vale do Amanhecer,
n° 4, ano 11, 2006, p. 03, mar/abr 2006.

Gilberto Amaral. Destaques do ano. Correio Braziliense. 31 dez. 1978. Caderno Social
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1973, 12a.

Gertrudes Chaves Zelaya. Um verdadeiro exemplo de humildade e de amor. Entrevista
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