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RESUMO

No presente artigo apresento, na primeira parte, uma exposi¢cdo pormenorizada do livro de Ivan
Domingues, para entender cabalmente o projeto institucional da filosofia no Brasil. Na segunda parte,
forneco informacdes acerca de atividades filoséficas desenvolvidas em Brasilia nas ultimas décadas,
e que, pela prépria légica de distribuicdo de saberes em nossas sociedades, ndo podiam fazer parte
desse projeto institucional, mas sem pretender apresentar essas atividades como uma hipotese sobre
a auséncia de Brasilia no livro de Domingues.

Palavras-chave: Filosofia no Brasil, Atividades filoséficas em Brasilia, Domingues.

“Aborrecia la vida académica en general y la vida del filésofo profesional en
particular. Creia que un ser humano normal no podia ser a la vez profesor de la
universidad y persona seria y honesta”

(Norman Malcolm. “Recuerdo de Ludwig Wittgenstein”)

Introducao: Onde esta Brasilia?

No ano 2017 foi publicado um livro chamado “Filosofia no Brasil. Legados e
perspectivas”’, de Ivan Domingues, da UFMG. Nesse livro, especialmente em seus trés
ultimos capitulos (ou “passos”) se descreve o projeto institucional da filosofia no Brasil. Ha
muitas coisas curiosas neste livro, uma delas talvez seja tratar-se da primeira obra publicada
pelo establishment brasileiro que diz claramente que a filosofia no Brasil é concebida
exclusivamente em moldes institucionais. Isto & dito sem subterfugios, com todas as suas
consequéncias politicas, éticas, légicas e metafisicas. Outra das curiosidades desta obra é
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que, na hora de mencionar as instituicbes concretas que tornam este projeto efetivo, a
Universidade de Brasilia esta total e absolutamente omitida, nada é dito nem sequer para
justificar essa omissédo. O livro menciona a filosofia produzida por Sdo Paulo, Rio, Minas
Gerais e Rio Grande do Sul (p. 44, 512, 534), as vezes menciona o nordeste (63, 457) e cita
numerosas instituicbes entre as paginas 388 e 392, sem que Brasilia jamais venha a tona.
(Veja também 63, 398, 401, 452, 455, 457).

No presente artigo apresento, na primeira parte, uma exposi¢do pormenorizada do livro
de Ivan Domingues, para entender cabalmente o projeto institucional da filosofia no Brasil. Na
segunda parte, forneco informagdes acerca de atividades filosoficas desenvolvidas em Brasilia
nas Uultimas décadas, e que, pela propria logica de distribuicdo de saberes em nossas
sociedades, ndo podiam fazer parte desse projeto institucional, mas sem pretender apresentar
essas atividades como uma hipotese sobre a auséncia de Brasilia no livro de Domingues.

Ja no Prefacio do livro aparecem algumas decisdes e posicionamentos importantes do
autor, que dao a tdnica geral da obra. A minha exposicao se guiara por quatro pontos
fundamentais que atravessam o livro todo.

I O _projeto_institucional da filosofia descrito por Ivan Domingues (Espectros de

Schopenhauer).

Quatro questdes cruciais (Primeira rodada)

(1) Filosofia = filosofia europeia.

“Filosofia” se entende sempre e exclusivamente em termos das duas grandes tradigoes
europeias, a tradigdo continental franco-alema e a tradicdo anglo-americana (p. 1). A equagao
entre “filosofia” e “filosofia europeia” € dada como pressuposto que néo precisa ser justificado
ou posto nunca em duvida. Referindo-se a uma obra anterior, Domingues comenta: “Salta a
vista de todos que o leram e ainda o leem a auséncia do Brasil nas reflexdes realizadas...” (p.
1). Mas deveria saltar a vista, igualmente a auséncia de todo o pensamento latino-americano e
do pensamento africano, vastamente exposto em muitas obras disponiveis[1], uma escolha
que terd, inevitavelmente, forte influéncia nas teses do livro e nas suas conclusdes.

(2) Filosofia = filosofia produzida pelo Sistema.

Apesar de que o livro percorre varios periodos da histéria e tenta descobrir “tipos” e
diferentes experiéncias do filosofar em terras brasileiras, o periodo em que “se decide o
destino da filosofia brasileira em nosso pais” (p. 3) é, segundo o autor, aquele que “...iniciando-
se quando se implanta a Reforma Universitaria em 1968 — ndo aquela que a maioria queria, é
verdade, porém a que foi imposta pelo regime — abrindo o caminho que levara nos anos 1970 a
implantacdo do Sistema Nacional de Pés-graduagéo (SNPG) pela Capes, a filosofia incluida, e

terminando nos anos 10-15 dos tempos atuais, com um horizonte total de quase cinquenta
anos” (p. 3). Esta “fundagao” da filosofia brasileira é repetida insistentemente ao longo de todo
o livro.

Aqui temos outra equacgéo importante, entre “filosofia brasileira” e “filosofia produzida
pelo Sistema” institucional. Isto pareceria indicar que os esforgos de pensamento de séculos
anteriores, da época colonial e do século XIX, ndo constituiram filosofia stricto sensu (e
mostrar isso € o intuito dos “passos’2 e 3), mas apenas, na melhor das hipdteses, preparos
para o surgimento da filosofia em molde institucional no século XX. Para alicergar esta ideia,
fala-se ja no Prefacio de uma “deficiéncia institucional” (p. 11) ou de um “déficit institucional” (p.
12), o que contribui para colocar todo o pensamento brasileiro anterior num patamar de
“deficiéncia” e de preparo pré-institucional, a ser sanado pelo Sistema atual.

(3) Na procura do “sistema de obras” filoséficas.

Domingues anuncia que ira lancar mao de dois métodos, tomados da linguistica
estrutural, que chama “métodos de presengca e de auséncia”, para “se perguntar pela
positividade ou ndo de certos tragcos que definem aquilo que se poderia chamar de filosofia
brasileira: grosso modo, a existéncia de autores, de obras, de leitores e de temas brasileiros ou

ligados ao Brasil — podendo estar presentes uns e ausentes outros” (p. 4). Ligados a estes
métodos, também alude a légica modal dos mundos possiveis e a teoria dos tipos ideais de
Weber (p. 5). Adotando uma ideia de Anténio Candido, Domingues fala persistentemente de
um “sistema de obras”, que Candido cunhou para a literatura e que se trataria agora de
estender para a filosofia (p. 7).

Curiosamente, quando chega o momento de identificar o “sistema de obras” do periodo
atual, depois de referir-se a diversidade de estilos filoséficos, Domingues faz no prefacio uma
declaragéo surpreendente: “No caso da filosofia e do Brasil, o leitor encontrara com certeza
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espalhado nas bibliotecas, nas livrarias e nos arquivos todo esse conjunto que define o sistema
filoséfico brasileiro, com suas caracteristicas gerais e idiossincrasias particulares, mas
somente uma pequena amostra disso se deparara no livro que ora vem a lume. E que me

dia alguém mais disposto faga esse importante trabalho de estilistica filosofica...” (p. 9, meu
sublinhado). Numa obra cujo centro vital € a producao filoséfica brasileira, declarar que nao se
teve tempo nem motivacéo para elaborar pelo menos uma parte desse aludido “sistema de
obras” com seus diversos estilos, resulta pelo menos surpreendente. Voltaremos a isto mais
adiante.

(4) Fugir da colonizacdo com ajuda dos franceses?

Por fim, uma quarta e ultima questéo, talvez a mais surpreendente de todas. Por um
lado, focando ja o século XX, fala-se da modelagem de uma nova figura intelectual “(...) nada
menos que o expert e a figura do scholar, em sua maioria composta por normalien franceses,
como no caso da FFLCH da USP - tudo isso, em mais uma experiéncia de transplantacao
direta, a primeira foi na Colénia com os jesuitas, e desta feita patrocinada pela Missédo
” (p. 12). Mais adiante fala-se da “figura do scholar brasileiro modelado sobre o
normalien francés...”. Isto é histéria sabida. O curioso é que Domingues pense este processo
como descolonizador quando coloca esse novo scholar “...em contraste com o intelectual
diletante colonizado, moldado pelo filoneismo e o transoceanismo” (p. 13).

Francesa...

Aqui parece que a colonizagdo ficou superada quando, em lugar de receber as
influéncias francesas — e europeias em geral - de maneira aleatéria, diletante e amadora,
seguindo modas ou vagas do momento, essas influéncias sdo agora recebidas de maneira
sistematica, organizada, cuidadosa e profissional. Na ultima frase do prefacio, depois do autor
comparar Brasil com os EU, declara que: “(...) a filosofia brasileira abandona a rota do
diletantismo bacharelistico-livresco e trilha as sendas do scholar e do profissionalismo,
passando a remodelar a filosofia europeia,_depois de ter sido moldado por ela” (p. 15, meu
sublinhado).

Otimismo institucional.

Uma terceira perplexidade inicial deste livro € o otimismo quase ufanista diante da
implantacdo do Sistema, que chega, em varios momentos, a exaltagéo. De acordo com o autor,
as coisas estdo muito bem encaminhadas, o essencial ja foi feito, e alude-se ao Sistema como
“sociologicamente robusto, como nenhum outro na América Latina” (p. 12). Depois de
mencionar os perigos do taylorismo académico, a entropia e o descarte: “No entanto, a
comunidade filosofica brasileira ndo parece preocupada com isso, todo mundo funcionando no
modus Capes — o Qualis — bem como no modus CNPq — a plataforma Lattes — feliz da vida ao
lancar-lheuma linha a mais e seguir adiante descartando e publicando, sem pensar e olhar
para tras, como se fosse a coisa mais natural do mundo” (39).(Ver também 430, 452, onde se
constata que o sistema brasileiro atingiu “o mesmo padréo técnico da Europa e dos Estados
Unidos”). Segundo este relato, o sistema vigente esta sélido, enfrentando apenas problemas
de implementacdo e melhoramento, mas nenhum problema de bases fundacionais ou de
justificacdo tedrica. Ja sabemos perfeitamente onde estdo o bem e o mal; a partir de agora s6
resta seguir a trilha do bem.

Filosofia, Projeto Institucional, “Sistema de Obras” e Colonialidade (Segunda rodada).

Bibliografias de apoio

Domingues busca suas fontes de referéncia na “Contribuicdo a historia das ideias no
Brasil” de Jodo Cruz Costa, no classico “Um departamento francés de ultramar” de Paulo
Arantes (p. 17) e (menos) nas “Conversas com filésofos brasileiros” (p. 21, 44), assim como
nas obras de Leonel Franca e Lima Vaz. Num livro sobre Filosofia no Brasil algumas auséncias
sdo gritantes: a de Anténio Paim, possivelmente o mais importante historiador da filosofia no
Brasil (ainda vivo, com 90 anos), de erudicdo e competéncia inegaveis na matéria; também as
do Luiz Washington Vita, Aquiles Cortés Guimaraes, Ricardo Vélez Rodriguez e Luiz Alberto
Cerqueira.

Dada a inegavel competéncia de todos estes pesquisadores, fica a duvida de se a
escolha de referéncias foi feita seguindo critérios intelectuais, ou se elas foram influenciadas
por posturas politicas. Pareceria que nao totalmente porque Paulo Margutti, importante
pesquisador do Sistema e autor de uma “Histdria da Filosofia no Brasil (1500-1822)” (Loyola,
SP, 2013), é mencionado apenas de passagem um par de vezes a modo de reconhecimento
cordial, mas jamais suas longas e cuidadosas andlises sdo utilizadas na argumentagéo,
inclusive no estudo de periodos especialmente estudados por ele.
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QUESTAO 1: Filosofia europeia e auséncia do referencial latino-americano.

Escolha helenocéntrica e eurocéntrica.

Como ficou posto antes, quando se fala em *“filosofia” neste livro € apenas filosofia
europeia de que se trata. Em varias partes esta clara esta filiagdo exclusiva com a filosofia
europeia: “Trata-se ainda, no Massachusetts, na Bacia do Prata ou no Brasil Colénia, de uma
mesma matriz de pensamento — ocidental, helenistica e europeia, com seu cortejo de
problemas, seu ‘core’ conceitual, suas varias tradicdes e suas inUmeras correntes” (p. 27).
Também: “A comecar pela Antiguidade classica, época em que tudo principiou e na qual,
desde a origem, a cena filosofica foi uma diversidade s6...” (34). Em etapa avancadissima da
investigacéo se descreve assim o destino dos estudiosos brasileiros: “...a via dos que faziam
filosofia na extensdo da logica, alinhando-se a tradicdo anglo-americana; a vida daqueles que
faziam filosofia na histéria da filosofia, alinhando-se a tradigao franco-alema” (513).

Latino-américa sempre de segunda méo

Ha quase total auséncia de referéncias a pensadores latino-americanos néo brasileiros,
e quando alguma aparece o autor € quase sempre citado ou mencionado de segunda méao, de
maneira rapida e lateral. Por exemplo, sobre essa questdo do nacional e de procedéncias
pensantes(p. 20-24) existe profusa literatura latino-americana, desde José Marti a Dussel,
passando por José Carlos Mariategui, Leopoldo Zea, Augusto Salazar Bondy e Arturo Roig
entre muitos outros, alguns deles (Marti, Zea) traduzidos ao portugués. Na pagina 25, o grande
jurista e fildsofo argentino Juan Bautista Alberdi ndo é citado na fonte, nem ha livros de Alberdi
na bibliografia, sendo este o primeiro intelectual latino-americano a colocar-se a questao que
Domingues aborda neste seu primeiro passo. Alberdié aludido através de Cruz Costa, como
também o fildsofo argentino Frondizi (13).

Na pégina 72, o autor langa mao de Todorov para tratar sobre a problematica do outro,
com total desconhecimento da vasta literatura latino-americana sobre este topico, por exemplo
na obra de Enrique Dussel em seu rico didlogo com Lévinas. Sé Octavio Paz aparece citado na
fonte, talvez por ter ganhado o Prémio Nobel de Literatura e ter sido com isso legitimado
mediante um aval europeu. O autor utiliza Sérgio Buarque quando compara a situagdo do
Brasil com a dos paises hispanicos (117-118), como se ndo estivesse disposto a ler nenhum
autor hispano-americano na fonte. O mesmo transparece na pagina 198, quando Alfonso
Reyes é mencionado numa citagdo de Cruz Costa, e na pagina199, quando o grande pensador
espanhol-venezuelano Garcia Bacca vem de carona de um texto de Lima Vaz. Leopoldo Zea é
mencionado nas paginas 314-315, mas ndo ha nenhum livro deste importante pensador
mexicano na bibliografia.

Sintomaticos erros de grafia

Este distanciamento a respeito de fontes latino-americanas também se deixa ver em
certos persistentes (e engragados) erros de grafia. Tentando citar Alberdi em espanhol, o autor
constréi um curioso Frankenstein linguistico: “Tenemosya una voluntad prépria; nos falta uma
inteligéncia propria”, com acento circunflexo na palavra “inteligéncia” (acento que nao existe
em espanhol), e com a palavra portuguesa “propria” em lugar de “propia”; escrito errado nas
duas ocorréncias. O nome de Alberdi estd mal escrito linhas mais embaixo: “Bautisa Auberdi”,
em lugar de Bautista Alberdi. Garcia Baccaé chamado “Bacca” na pagina 120, sendo que em
qualquer mencgéao deste pensador ele é sempre “Garcia Bacca” (Chama-lo de “Bacca” é tao
estranho como o seria para um brasileiro escutar um colombiano chamar Cruz Costa de
“Cruz”).

Os erros de grafia chegam ao grotesco na pagina 468, na citagdo de Balthazar Barbosa,
quando os nomes dos trés fildsofos argentinos mencionados estdo mal escritos:
“AndreasRaggio” em lugar de Andrés Raggio, “Ezequiel de Olazo” em lugar de Ezequiel de
Olaso, e “Eduardo Robossi”, em lugar de Eduardo Rabossi. Além de ser uma falta de respeito
pelo autor mencionado escrever mal seu nome (0 que achariamos se vissemos num livro
espanhol os nomes “Marilona Chau”, “Pablo Arantis” e “Antonio Candado”?), isto parece indicar
pouca familiaridade com esses autores (ndo encontraremos um Unico nome de filésofo
europeu mal escrito ao longo de todo o livro).

UESTAO 2: O déficit institucional e sua triunfal “superagdo’no Sistema atual

O “vazio” filoséfico colonial e pés-colonial

Uma estratégia para louvar o atual Sistema de produgdo de filosofia consiste em
apresentar todo o passado como um campo de “deficiéncias” e de “déficits” a serem
posteriormente sanados. Na pagina 30 fala-se de um “déficit inicial e de sua ulterior
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neutralizagdo, e mesmo superagao”; e em 52, da “hipotese do déficit institucional/cultural de
padre Vaz e de Leonel Franca, endossado por Cruz Costa...”. Em seguida, das precariedades
da sociedade colonial, da sua “falta de densidade, com o largo predominio em nossos meios
de uma filosofia rala e de segunda mao” (54), e de um déficit institucional, que leva a um déficit
cultural, sociolégico e politico (55,60).

O objetivo especifico do “segundo passo” & mostrar cuidadosamente por que “ndo
houve” filosofia brasileira no periodo colonial. A questdo do “haver” ou “ndo haver” é posta
como questao ontolégica objetiva, como se ndo se tratasse de uma questao histérico-cultural-
existencial[2]. A filosofia que “ndo houve” nesse periodo é filosofia europeia estudada
sistematicamente por meios rigorosos, ou seja, tudo o que hoje temos no Sistema atual e que
permite visualizar a filosofia colonial como “deficiente”. Por outro lado, quando se fala do
periodo colonial, a analise se centra fundamentalmente no que acontecia nas escolas; ja se
trata, pois, de uma busca de filosofia institucional, o que preanuncia de entrada os resultados
negativos da pesquisa. Fala-se das fontes de cultura apenas ao alcance dos clérigos no meio
de formas de vida rudes e barbaras (106), do analfabetismo como obstaculo absoluto da
cultura (107)e da auséncia de livros e bibliotecas no periodo (119).

Na pagina 121 se menciona o contraste entre “a enorme massa dos escravos iletrados
(...) e uma pequena elite consagrada as coisas do intelecto...”.E pergunta: “...como falar de
Bildung e de Paideia diante de um fosso dessa magnitude e frente a enorme tacanhice da
sociedade colonial?”. Nao surpreende que, nesta trilha, Domingues “descubra” — seguindo
pegadas de suas fontes de referéncia — que “ndo houve filosofia no periodo colonial” (pp. 134,
178). O objetivo do “terceiro passo” sera mostrar que tampouco “houve” filosofia no periodo

pos-colonial da independéncia, por ser preservada, no fundo, a mesma estrutura colonial de
base, pelo menos em assuntos do intelecto (208). O tema dos déficits & retomado neste passo
(p. 210, 279, 290, 309-310). Aqui se reconhece que, no periodo, houve apenas um
revezamento de dependéncias europeias, de Portugal para Franca e Inglaterra (207-208, 219,
onde se fala numa “reeuropeizagao”; 244-245, 249, francesismo e germanofilia de Tobias
Barreto (285)).

O Sistema atual como “superacgdo do déficit”.
A partir do “quarto passo”, fala-se ja do periodo contemporaneo (anos 1930-1960),
voltando-se ao tema do déficit e a sua superagéo (387); e no “quinto passo’- os ultimos 50

anos —fala-se “do déficit, que finalmente sera sanado e neutralizado” (431). Um pouco mais
adiante se formulam os termos desta suposta superagéo do déficit. Cito in extenso: “Por um
lado, a fundagéo da USP, tendo por ponto forte o protagonismo da Missao Francesa, iniciada
com a vida de Etienne Borne e chegando ao fim em 1984, com Francis Wolf como ultimo
visitante, quando o capitulo da Missao foi definitivamente encerrado pelo governo francés. Por
outro, a implantagdo do SNPG nos anos 70, iniciada com o mestrado e concluida com o
doutorado em 1990, tendo a Capes como grande protagonista e fiadora”(454). A implantagao
deste sistema mostra “que o déficit tinha um viés histérico, era contingente e podia ser sanado”
(455).

Estabelecidos e provados textualmente estes primeiros pontos, passo para os dois
ultimos, que séo os fundamentais: se 0 SNPG produziu um “sistema de obras” que descoloniza
0 pensamento brasileiro.

QUESTAO 3: Flutuagées do “sistema de obras”.

Entre a realidade e a nota promissoéria.
Este assunto do “sistema de obras” é um dos pontos em que o estilo de Domingues é
mais elusivo e escorregadio, com afirmagbes quase contraditérias em diferentes pontos do

livro. As vezes, o “sistema de obras filoséficas” aparece como ja tendo acontecido dentro do
triunfante SNPG, outras como pretendendo acontecer e outras como ndo tendo acontecido em
absoluto.

Ja no prefacio, falando do sistema de obras literarias em Antonio Candido, lemos que,
ao fazer o traslado para a filosofia: “(...) lastreada por obras recorrentes e autorreferenciadas -
livros autorais, papers, ensaios, teses, pouco importa o género literario, e com o scholar a
frente, deixando o diletante para tras s6 vai ocorrer bem mais tarde em comparacdo a

literatura” (22). Aqui se fala como se esse sistema tivesse acontecido, mesmo com atraso. Isto
mesmo € reiterado poucas paginas depois (26) E em seguida:
obras se refere a um gradiente, que inclui livros autorais, livros de divulgagéo, antologias,
manuais, histérias da filosofia, ensaios, papers, exegeses ou comentarios de texto, teses de
doutorado, dissertagdes de mestrado, e assim por diante”(27; ver 36).

...quem fala em sistema de
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Entretanto, no mesmo passo, se afirma que: “Desta feita, com Paulo Arantes dedicando
seu livro a formagao da filosofia uspiana e abrindo o caminho para aquilo que seria a formagao
da filosofia brasileira, que até hoje ainda nédo veio a luz. No entanto, se ainda ndo ha obra, ndo
nos faltam a experiéncia e a realidade da pagina virada...” (50, meus sublinhados). Aqui o
“sistema de obras” ndo parece fato consumado, mas mera promessa de algo ainda néo
acontecido.

Anos 60: primeiro pagamento atrasado.

Em etapas mais avancadas do livro, estas curiosas oscilagdes do “sistema de obras”
aumentam. A auséncia de um “sistema de obras” no periodo colonial e da independéncia &
tranquilamente constatada (final do “terceiro passo”, pagina 332, e 372). Ja no “quarto passo”
(anos 1930-1960), utilizam-se os “métodos de presenga e auséncia” que foram anunciados no
prefacio, afirmando-se que naquele longo periodo colonial e pés-colonial, a analise in absentia
predomina, mas que “doravante, a medida que o sistema de ensino superior for sendo
implantado, comandara uma analise in praesentia quanto as instituicdes, mas in absentia no
tocante ao sistema de obras, ao menos em filosofia,_que ficard adiado para mais tarde: anos
60 em diante” (373, meu sublinhado).

Aqui temos um primeiro adiamento do “sistema de obras”, a primeira promissoéria: ele
ndo apareceu no periodo colonial nem na época da independéncia, nem no Sistema até os
anos 60. Havera que continuar esperando. Os proprios protagonistas do processo admitem
que: “A suspeita € que as coisas continuam ralas e de segunda mao (...)"(375). Na mesma
pagina, fala-se da implantagdo dos primeiros departamentos, a realizacdo dos primeiros
congressos e dos sistemas de publicagdes como “...abrindo o conjunto desses dispositivos o
caminho para aquilo que sera o sistema de obras filoséficas entre nés, no sentido de Candido,
e brasileiro ao fim e ao cabo”, onde se manifesta a ideia desse sistema de obras n&o existir
ainda nesse periodo.

Também na pagina 278 fala-se na “...falta de objeto(o sistema de obras filosdficas,
conforme Antonio Candido, depois do colapso do sistema de educagédo dos jesuitas)sera
investigada a sua génese (...) nas instituicdbes que as preparam e lhes abrem o caminho...”.
Sempre no mesmo “passo”, se insiste nesse necessario adiamento, mesmo com as instituicdes
sélidas ja criadas, como mero preparo para um “sistema de obras” que ainda ndo chegou como
aconteceu na literatura brasileira.

Anos 70: segundo pagamento atrasado.

Mas a espera continua: “...a veiculagdo da producgao filoséfica em teses, dissertagdes,
manuais e compéndios, além de papers inéditos e livros autorais,gerando o mercado editorial e
a industria do livro incipiente nos anos 1930-1960, na falta de escala e de densidade, tal
situagao incontornavel me levara a adiar seu exame para os anos 1970 em diante (criagdo do
SNPG pela Capes)” (385). Na pagina seguinte, se insiste na “...instauragcdo do sistema de
obras filosoficas s6 ocorrendo depois dos anos 1960-1970, como sera mostrado” (386).

No meio de tantas oscilagdes, o leitor comecga a temer que os “métodos de presenca e
auséncia”, assim como os “tipos ideais” de Weber e a légica modal dos mundos possiveis,
sejam estratégias formidaveis para explorar um campo com poucas amostras de filosofia.
Diante da falta de grandes nomes sempre se podera dizer que ninguém ainda preencheu o tipo
ideal, ou que o método de auséncia predominou sobre o de presenca. (Veja 53, 63,67, 385,
504). Depois de descrito o tipo ideal do scholar, o autor declara meio desolado: “Quanto a
filosofia, esse tipo de erudito sé apareceu mais tarde, sendo dificil dar um exemplo que realize
o tipo puro (...) na construcdo desse tipo ideal o método in absentiae prevaleceu sobre o
método in praesentia” (416).

Com esta melancdlica constatacdo acaba o “quarto passo”. Mas nos “passos” seguintes
as coisas ndo melhoram. Depois de falar da consolidagdo dos virtuoses e scholars do Sistema,
eles ndo sao apresentados como os filésofos que estdvamos aguardando, aqueles que
comecgariam o “sistema de obras”’, mas apenas como “preparadores de terreno” que
“pavimentam o caminho” (470).

Agora ou nunca: teses e disserta¢cdes como obras autorais?

Aqui ja estamos na etapa final do livro e ndo é possivel continuar esperando; € agora ou
nunca: “Uma nova estirpe, em suma, cujo trabalho rotineiro e anénimo criara a tradigdo que
preparara o caminho para que um dia finalmente alguém possa falar, sem reservas, de obra
autoral e de filosofia brasileira. Entdo estara completado o processo de formagdo que comegou
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pela instauragdo do aparato institucional da filosofia, gerando o paradoxo metafiloséfico de
instalar uma filosofia sem obra” (431).Aqui se admite que, mesmo depois da instauragdo do

SNPG, o “sistema de obras” ainda é promessa, e quando se instaurar constara,
fundamentalmente, de produgdes institucionais (“textos técnicos universitarios, inclusive teses
e outras producgdes”)[3].

Ja no sexto e Ultimo “passo” insiste-se no prometido “sistema de obras”, que devera
ainda surgir do esfor¢co dessa honesta massa de trabalhadores anénimos que “pavimentam o
terreno”. De maneira surpreendente, apds tantas peripécias e adiamentos, no ultimo paragrafo
se declara que, afinal de contas, pouco importa se esse filésofo brasileiro surge alguma vez ou
nao (p. 549), ja seu longo preparo tera valido a pena.

E tolice querer ser original?
Outra curiosa flutuagdo do livro acontece com a batida questdo da “originalidade”. As
vezes parece que a originalidade importa, outras vezes, que € uma tolice que deve abandonar-

se. O “sistema de obras” vai ser buscado, mas “com a condi¢cdo de ndo se forgcar a mao na
ideia de ‘originalidade’ — uma tolice, como notou Paulo Arantes...”(27). E depois: “Com
tamanha diversidade, uma vez livre do enfeiticamento da originalidade absoluta e de seu par
indissociavel — o autor original e o culto do génio — logo o estudioso ira dar-se por conta de que
nesse gradiente estara diante de uma originalidade relativa, contrastando um indice mais alto e
um indice mais baixo de originalidade” (27-28). A seguir, de todo modo, o autor faz uma
distingéo relevante entre “filésofo criador” e “professores competentes”, quando fala em Sartre
e Foucault, por um lado, e Gaston Granger e Goldschmidt pelo outro.

Mas, curiosamente, a questéo da originalidade é retomada em outros momentos como
tendo muita importancia, por exemplo, quando se afirma: “Outra possibilidade, que ainda nao
aparece no horizonte, é o surgimento de um pensador original e, com ele, o da primeira escola

filoséfica brasileira...” (50; ver também 64, onde se fala em “déficit de originalidade”). No
segundo passo, fala-se de “comparar com outras culturas e localidades, mapear a rotina e
perguntar pela originalidade das reflexdes e produgdes” (122) e: “Ao serem desenvolvidos, ao
associar a histéria intelectual e a pesquisa metafiloséfica, eles levardo a pergunta pela
originalidade da filosofia feita no Brasil e, ainda, pela originalidade nacional ou brasileira” (125,
meus sublinhados).(Ver terceiro passo (p. 330), e quinto passo (p. 470)). Parece que aquela
“tolice” transformou-se, de repente, em objetivo fortemente almejado.

A raposa académica e as uvas autorais.

O saldo da situagédo pareceria francamente desanimador, com predominio gritante do
ausente sobre o presente, do ideal sobre o real, dos mundos possiveis sobre o mundo real.
Lendo o livro temos as vezes a constrangedora sensagéo de que os objetivos almejados foram
sendo adequados a realidade dos fatos: na auséncia de obras fortemente autorais,
dissertagbes e teses passam agora a contar como obras autorais; na auséncia de obras
originais, a originalidade é tolice e ndo interessa; na auséncia de genuinos pensadores, se
afirma que o preparo ainda ndo acabou, e assim por diante. Todas as uvas estdo verdes para
esta raposa.

Mas esta situagéo de “vazio”, de “nao haver filosofia brasileira” em nenhum dos periodos
estudados, ndo é, por fortuna para os brasileiros, inteiramente “objetiva”; ela fica dependente
dos critérios mediante os quais se procuram filésofos e obras. Nos dois Ultimos “passos’da
investigacdo se deixam ver claramente esses critérios: os fildsofos almejados teriam,
supostamente,que ser brasileiros natos[4], formados em Filosofia (ndo em Direito, Letras ou
Sociologia), deveria surgir do SNPG e de suas metodologias e estilos de formagéo, deveriam
ser scholars virtuose, ndo autodidatas, ndo deveriam fazer filosofia narrativa, mas
argumentativa, e ndo poderiam produzir obras isoladas, mas sistematicas e formando
discipulos. Estes critérios sdo muito restritivos e deixam de fora muitissimos nomes que
poderiam ser lembrados com toda justica e cujos livros poderiam compor o tdo almejado
“sistema de obras”.

QUESTAO 4: Colonialidade.

Seguindo docilmente a trilha francesa.

Neste livro cheio de perplexidades falta ainda analisar a Ultima, a mais perplexa de
todas: a ideia de que a implantagdo do SNPG e do projeto institucional da filosofia nos livrou,
finalmente, do colonialismo e da dependéncia cultural a respeito dos paises hegemonicos,
deixando essas caracteristicas odiosas para tras, no passado colonial e pés-colonial. Ja no
prefacio do livro se faladas origens da filosofia brasileira nas famosas “missdes francesas”,
chamadas para civilizar o intelectual brasileiro transoceéanico levado por modas estrangeiras, e

www.revistasisifo.com/2018/11/o-projeto-institucional-da-filosofia-no.html 7123


https://www.blogger.com/blogger.g?blogID=1072695390919205880#_ftn3
https://www.blogger.com/blogger.g?blogID=1072695390919205880#_ftn4

01/08/2022 12:36 O projeto institucional da filosofia no Brasil e a inexistente Escola de Brasilia | Revista Sisifo

pretendendo ja ter sistema filosofico proprio sem conhecer histéria da filosofia. Com o andar do
tempo, os scholars franceses serdo substituidos por bem treinados virtuoses locais, fazendo
filosofia como ensinada pelos normaliens franceses. (22). Tudo isto é descritivo, mas, por que
teriamos que entender esta histéria como descolonizadora?

Deixando a colonizagéo para tras?

Domingues considera a época pré-profissional como colonizada e nédo a atual,
que teria escapado desse perigo: “Assim, com a mente colonizada, e vitima do
transoceanismo, o brasileiro do Império e da Republica Velha julgava que nao tinha cabeca
filoséfica. Passados mais de cem anos, hoje o sentimento mudou, e fala-se sem reservas e
autodepreciagéo que se faz filosofia de qualidade nestas paragens e que ha bem uma filosofia
no Brasil com cores locais (uspiana, p. ex) e tiques nacionais (a heranga da tradicdo
bacharelesco-retorica)” (26-27, meus sublinhados). Na pagina 41, ele fala dos normaliens

franceses como “modelos”, e, no mesmo viés, fala-se da tarefa de “a missao de difundir entre
nés o que de melhor havia no primeiro mundo em diferentes campos das humanidades,
ser ensinada (...)” (57-58; ver também 64). O livro estd perpassado, do comego ao fim, de
declaragdes semelhantes (ver 309, 361, 408). No ultimo passo, fala-se da etapa atual como
“...sem duvida, a quebra do complexo colonial, ou antes do complexo de colonizado...” (511,
todos meus sublinhados).Aqui pareceria que a colonizagéo fica para tras quando as influéncias
estrangeiras sdo assimiladas de maneira sistematica e erudita e ndo de maneira diletante e
imediatista, um aprimoramento da dominag&o cultural que agora aumenta a “qualidade” do
produto colonizado.

Colonialismo e colonialidade

Se o autor estivesse familiarizado com o contexto filoséfico hispano-americano, saberia
que um dos temas mais discutidos é a diferenga entre “colonialismo” e “colonialidade”. O
colonialismo foi hoje superado em quase todas as partes do globo, mas a colonialidade, como
estrutura de dependéncia econémica e cultural, continua viva e vigente em diversas partes do
planeta, entre elas América Latina e o Brasil. Um dos autores que mais tem tratado deste
assunto € o argentino Walter Mignolo (que, curiosamente, tem um livro publicado pela editora
da UFMG, a casa de Domingues, “Histérias locais, projetos globais”, 2003). Em outro
importante livro seu, ndo traduzido ao portugués, “La idea de América Latina”, Mignolo escreve:

“A ‘descoberta’ de América e o genocidio de escravos africanos e indios sdo parte
indispensavel das fundagbes da ‘modernidade’ (...) Mais ainda, s&o a cara oculta, a mais
obscura, da modernidade: a ‘colonialidade’ (...) Nao existe modernidade sem colonialidade”
(Mignolo W. La idea de América Latina, p. 18. Minha tradugéo do espanhol). “Colonialidade’ &
um termo muito menos frequente que ‘modernidade’, e muitos tendem a confundi-lo com
‘colonialismo’, embora, claro, os dois conceitos estejam relacionados. ‘Colonialismo’ refere-se
aos periodos histéricos especificos e aos lugares de dominio imperial (espanhol, holandés,
britdnico e, desde comegos do século XX, estadounidense); ‘colonialidade’, por contraste,
denota a estrutura l6gica do dominio colonial (...)" (p. 32). E conclui: “O didlogo s6 sera iniciado
quando a ‘modernidade’ seja descolonizada e despojada de sua mitica marcha ao futuro” (23-
24)[5]

Fazendo filosofia “de qualidade” no rio Kwai

E claro que n&o nos livramos da colonialidade pelo fato de ultrapassar a Escolastica e o
referencial religioso gerando uma cultura laica (287), ou porque nos livremos da censura de
ideias ou do monotematico obrigatério, ou da influéncia portuguesa, nem por adquirir técnicas
modernas de analises de textos ou conhecimentos eruditos ou por estabelecer instituicdes
sélidas (279), porque tudo isso permanece perpassado de colonialidade, de estruturas de
dependéncia cultural.

Especificamente, a questado da “qualidade” de um trabalho filoséfico deve desvincular-se
da questédo da colonialidade: pode-se realizar filosofia “de qualidade” dentro da dominagdo
(assim como o coronel Nicholson construiu uma ponte de “alta qualidade” para os japoneses
dos quais era prisioneiro, no famoso filme “A ponte do Rio Kwai”). A “qualidade” jamais pode
ser valor supremo ou absoluto; tem sempre que se perguntar onde e quando uma produgao
filoséfica ganha a sua indiscutida “qualidade”, pois ela pode ser uma “qualidade” alienadal[6].

E claro que a importagdo de um modelo francés de fazer filosofia, com a imposigdo de
uma Uunica tradigdo filoséfica e sujeita a regras metodoldgicas exclusivas configura uma
poderosa estrutura de colonizagdo cultural, na estrita medida em que foi unilateralmente
imposta sem uma interagdo e uma influéncia mutua (de que maneira a cultura brasileira teve
influéncia nos normaliens franceses?). Como € possivel visualizar perfeitamente esse carater
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colonizador das missdes e aceita-lo com um sorriso manso, como a porta de entrada para a
propria maturidade intelectual?[7]

Diante deste panorama e chegando as paginas finais do livro, ndo se entende em que
sentido a filosofia brasileira, a luz do Sistema atual, passaria a “... remodelar a filosofia
europeia, depois de ter sido moldado por ela”, como se afirmou no prefacio (p. 15). As
informagdes proporcionadas pelo livro mais ddo a impressao de que os pensadores periféricos,
brasileiros ou nado, continuam sendo modelados pela filosofia europeia, apenas tendo
aumentado a “qualidade” e conhecimentos dos remodelados. A dependéncia intelectual foi
aprimorada, mas ndo superada. Pelo contrario, o aumento de sua “qualidade” tende a disfargar
a dependéncia.

Saber escolar e saber da resisténcia

Varias vezes, fala-se no livro da situagao de colonialismo de uma maneira muito sébria,
como um tranquilo “choque de culturas” ou de perspectivas (Ver 29, 85, 124, 129-130, 328-
329), como se tivesse sido apenas uma “expansdo” natural a ser “assimilada’e ndo uma
invasédo violenta e depredadora a ser resistida. Em algumas poucas frases soltas fala-se, de
passagem, da péssima situagédo do indigena e do negro na coldnia (80, 131). Muito mais tarde,
no capitulo sobre independéncia, aponta-se que o novo pais “... faz suas escolhas europeias
(ontem, Portugal; agora, Franga), silencia outras herangas, como a africana, e recalca a
destruicdo do nativo” (253). Mas estas séo frases esparsas e laterais, algo que ndo aparece no
centro da argumentagéao do livro.

A metodologia seguida por Domingues para descobrir filosofia num certo periodo — nas
pegadas de Lima Vaz e Cruz Costa - consiste em investigar como a filosofia transplantada de
Europa foi assimilada de maneira competente na colénia. Numa palavra, buscam-se bons
“representantes” ou “expoentes” nativos do saber imposto na conquista. Mas outra
metodologia, completamente ignorada no livro de Domingues, seria focara questdo da
resisténcia indigena e negra contra esse saber imposto, resisténcia que comegou a se
manifestar ja desde os primeiros momentos da invasao e que se prolonga até os dias de hoje.

Adotando a primeira estratégia, chegaremos, coerentemente, ao diagnéstico Vaz-Costa-
Domingues: ndo houve nada de filosoficamente relevante na colénia (apenas “um grande vazio
niilista’, p. 402)[8]. Mas esse nada ndo é objetivo, ele é historicamente produzido pela
metodologia de acesso. Adotando a outra perspectiva, esse periodo aparece, por contraste,
como riquissimo em diversas formas de resisténcia, e especificamente de resisténcia
intelectual. O Unico saber filoséfico sendo procurado neste livro € aquele que aparece nas
instituicbes coloniais, mas nunca sédo focados outros lugares de saber, como as ruas e os
campos, os locais de trabalho e sofrimento dos submetidos, lugares privilegiados do saber
popular e de gentes engajadas na resisténcia sob as mais diversas formas.

A Ratio Studiorum e Zumbi dos Palmares

Napagina 132 se menciona a massa amorfa de negros e se afirma que “longe dos
colégios e dos seminarios, o cativo africano exercera quase nenhuma influéncia na cultura
letrada e filosofica”. Aqui ha total descaso a respeito das diversas formas de resisténcia negra,
contemporaneas das atividades de ensino da Escolastica nos colégios. Por exemplo, sabemos
pelo relato de Domingues que o primeiro colégio jesuita foi fundado em 1572 e que a Ratio
Studiorum foi publicada em 1599, mas ficamos sabendo que nessa mesma época, entre 1580
e 1605, surgem os primeiros quilombos na regido dos atuais estados de Pernambuco e
Alagoas, criando-se Palmares, um quilombo que chegou a ocupar um territério de cerca de 260
quildmetros de extensado, chegando a constituir uma espécie de estado africano livre dentro da
colénia. Isto € um fato de tremenda significagéo filosofica, ética, politica e metafisica.

E claro que essa significagao filoséfica ndo podia surgir, por motivos ébvios, da boca de
seus protagonistas, pois nem Ganga-Zumba nem Zumbi (nem Frei Caneca nem Honestino
Guimaraes) eram filésofos; eles eram atores, ndo autores. Mas essa significacédo filosofica
sempre podia ser — e foi de fato — explicitada por letrados em terceira pessoa através de
cronicas, cartas, arquivos e outros estilos literarios da época, e seus textos podem
perfeitamente ser considerados filosoficos. Quando acontecem eventos de extraordinaria
significagédo filosofica, outras pessoas acabam escrevendo sobre eles, assim como Platdo
escreveu sobre Sdcrates, os evangelistas sobre Cristo, Hegel sobre Napoledo e Marx sobre
Simon Bolivar[9].

Pensar-acéo da resisténcia
E claro que o pensamento-agdo de resisténcia ndo podia figurar nos curriculos
escolares das instituicbes impostas pelo dominador. Pode-se dizer que a invaséo europeia de
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América transforma o pensar indigena num pensar-agédo de resisténcia, de reagdo contra a
destruicdo das religides nativas pelo cristianismo e a substituigdo inconsulta e unilateral do
saber milenar indigena pela “filosofia” europeia. Mas a presencga do invasor nas proprias terras
era ja, por si, um problema filoséfico para o nativo. A partir da invasdo, o pensar-agéo
americano torna-se insurgente e resistente. Enquanto nas instituicbes a filosofia era
ancillatheologiae, nas ruas ela era ancillaemancipationis.

Se tudo isto for posto de lado, é claro que nada “encontraremos” nesses periodos a nao
ser mera repeticao de doutrinas europeias. O distintivo do americano foi a resisténcia, a recusa
da assimilagéo, o fingimento da evangelizagdo e o doutrinamento (a “inconstancia da alma
selvagem” de que fala Viveiros de Castro, ja presente nos relatos de Antonio Vieira). Ndo se
trata de ver como o submetido se transformava num escravo competente dentro da nova
ordem imposta, mas como este escravo resistia ferrenhamente a sua escravidao, e quais as
bases filoséficas da sua busca por emancipagéo.

Depois de queimar a minha biblioteca vocé me acusa de ignorante
Curioso que, na situagédo de invasao e colonizagdo, muitas vezes se afirme que uma
cultura ndo existe se nao tiver registros escritos, sendo que foi o invasor quem destruiu quase

a totalidade desses registros. E como alguém me acusar de 6rfio apds assassinar meus pais
ou de ignorante depois de queimar minha biblioteca. Na pagina137 se afirma: “...s6 se poderia
falar em filosofia nacional nessa época se fosse escrita em nhangatu, mas, até a presente
data, ninguém provou a existéncia de tal fato entre nés”. Mas se ndo existem documentos
sobre um pensamento em nhangatu € porque os invasores os destruiram; e mesmo nao
existindo um pensamento escrito em nhangatu, existiu sim uma agao nhangatu, feitos que
podem ser reconstruidos em outras linguas por terceiras pessoas, pois seus protagonistas
estavam demasiado mergulhados na acdo como para pensar em escrever sobre ela[10].

Resisténcia intelectual

Mesmo o foco no locus das instituigbes é feito de maneira parcial, porque dentro dos
claustros houve bastante resisténcia intelectual a ordem dominante, sobretudo por parte de
alguns clérigos sensiveis aos horrores da conquista, sentindo agudamente a contradigdo entre
o conteudo de amor do cristianismo e as atrocidades que se cometiam em seu nome.

Por exemplo, na pagina 129 é mencionado Manuel de Nobrega como um tedlogo e
estudioso de Aristételes, sem mencionar que Nébrega militou energicamente, e com forte
fundamento filoséfico e juridico,contra a escraviddo dos indios, militincia que gerou graves
confrontos com os colonos e autoridades europeias. As arguigcdes que Noébrega utilizou para
fundamentar suas posturas constitui, sim, filosofia da maior qualidade, mas filosofia de
resisténcia, ndo confirmadora do status quo. Ede muitas outras figuras, como Vasco de
Quiroga, Bartolomé de Las Casas, Francisco de Victoria, Francisco Suarez, Luis de Molina e
Antonio Vieira, se pode dizer algo semelhante (Na péagina 142 se afirma que a Escolastica se
apresenta duas vezes, como background e como matéria de ensino; na verdade, se apresenta
trés vezes e nao duas, pois a Escolastica comparece também como fornecendo ferramentas
criticas conceituais contra a dominagao, a escravidao e a crueldade da colonizagédo (Ver 157,
192)).

Um novo sistema colonial no século XX?

A partir da pagina 143 comegam a aparecer aspectos do sistema colonial que
apresentam incobmodas semelhangas com o Sistema atual, como se a estrutura escolastica
autoritaria tivesse se reproduzido nos dias de hoje em novo contexto. Fala-se da Ratio
Studiorum como estipulando inimeras regras que deverdo ser seguidas estritamente no
sistema de ensino dos jesuitas no mundo todo. (Com toda propriedade, fala-se da Companhia
como de uma “multinacional”). Na pagina 150, se insiste na RatioStudiorum como uma Bildung
e uma Paideia, como um “sistema de educagédo total”, de suas 466 regras. “Trata-se ndo de
uma forma de ensino (técnica didatica), mas de um verdadeiro molde, se ndo de uma
verdadeira industria (...) a conduta padronizada na fabricagdo do produto” (154). Fala-se de
“um sem-numero de especificagdes sobre as teses, abarcando prazo, tamanho, publicacéo,
revisao, constituicdo de bancas ou juri, etc”.(155).

Tudo isto soa familiar. Atualmente, ndo existe um contetddo Unico a ser imposto — como
o era a Escolastica na Colénia — mas sim um poderoso sistema formal de regras muito
rigoroso, fora do qual ndo é possivel hoje ser aprovado em concursos e sele¢des ou publicar
nada em revistas significativas que n&o siga rigorosamente essas regras (note a complexidade
atual dos editais e das normas editoriais de revistas especializadas, ou as listas de publicagdes
onde os professores devem publicar para ser bem avaliados), com o inglés como lingua
cientifica quase obrigatéria tomando o lugar do latim.
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Seguindo este relato, poder-se-ia dizer que o Sistema atual conseguiu finalmente,
depois de tantos séculos, preencher o vazio deixado pela expulséo dos jesuitas que Pombal
ndo conseguira preencher (pp. 234, 405), reinstalando uma espécie atualizada de Ratio
Studiorum sobre outras bases, leigas e de conteudo livre, mas formalmente autoritaria, com o
MEC no lugar do Rei (o proprio Domingues se refere, acertadamente: “a troca do monopdlio
dos jesuitas pelo dirigismo estatal que nunca mais sairia da cena brasileira e portuguesa”, 197;
ver 379).

Espectros de Schopenhauer?

Schopenhauer é um pensador europeu aceito pelo Sistema brasileiro de filosofia. Nao
apenas alguns de seus herdis fundadores (como VersianiVelldso, p. 401) como também
membros da missao francesa como Maugué (p. 407) incluem Schopenhauer em suas listas de
pensadores ilustres; e atualmente Schopenhauer conta com seus “especialistas” dentro do
Sistema, como manda o figurino. E claro que as ideias de um filésofo do pante&o sagrado n&o
tém por que ser partilhadas pelos seus admiradores, mas nao deixa de ser curioso que um
destes fildsofos — Schopenhauer no caso — tenha se caracterizado pela critica mais ferrenha
contra dois dos eixos fundamentais do atual Sistema de filosofia profissional: o encorajamento
da leitura (ver Domingues, pp. 379, 400, 405, 407, 409, 414, 471, 485), e a critica ao
diletantismo autodidata (pp. 46, 266, 275, 361, 373, 379, 432, 466, 535, 538). Na contraméo
dessa ideologia, Schopenhauer escreveu textos vigorosos contra a erudigcdo e em favor do
diletantismo. Vejamos alguns exemplos:

“Assim como as atividades de ler e aprender, quando em excesso sao prejudiciais ao
pensamento proprio, as de escrever e ensinar em demasia também desacostumam os homens
da clareza e profundidade do saber e da compreensédo, uma vez que nao lhes sobra tempo
para obté-los” (Schopenhauer, “Sobre a erudicdo e os eruditos”, secdo 3). “...uma grande
quantidade de conhecimentos, quando nao foi elaborada por um pensamento préprio, tem
muito menos valor do que uma quantidade bem mais limitada, que, no entanto, foi
devidamente assimilada” (“Pensar por si mesmo”, segdo 1). “...o excesso de leitura tira do
espirito toda a elasticidade (...) O meio mais seguro para ndo possuir nenhum pensamento
proprio € pegar um livro nas maos a cada minuto livre” (Id, secado 2).

“A leitura ndo passa de um substituto do pensamento proéprio. Trata-se de um modo de
deixar que seus pensamentos sejam conduzidos em andadeiras por outra pessoa” (id, 4). “O
filésofo livresco (...) relata o que este disse, o que aquele considerou, o que um terceiro
objetou e assim por diante. (...) Ele investigara, por exemplo, se em algum periodo Leibniz,
mesmo que por um momento, foi um espinosista, e outras coisas do género” (id, 7).

Nesses “profissionais”, a falta de pensamento proprio se da até nos titulos de seus
livros: “O que o enderego do destinatario & para uma carta, o titulo deve ser para um livro (...)
Quem ndo é suficientemente original para dar a seu livro um titulo novo sera ainda menos
capaz_de prové-lo de um novo conteudo” (“Sobre a escrita e o estilo”, secdo 2, meu
sublinhado). Aqui é quase inevitavel pensar em “Um departamento francés de ultramar”, titulo
tirado de uma frase de Michel Foucault (Domingues, 382, 389, 406), e em outros titulos
duplicados, como “Melancolia da esquerda”, uma frase de Walter Benjamin e “Grande Hotel
Abismo”, oriunda de Georg Lukacs.

E prossegue nosso filésofo teutdnico: “Diletantes, diletantes! Assim os que exercem uma
ciéncia ou uma arte por amor a ela, por alegria, pelo seu deleite, sdo chamados com desprezo
por aqueles que se consagram a tais coisas com vistas ao que ganham, porque seu objeto
dileto é o dinheiro que tém a receber.(...) dai provém seu respeito habitual pelas ‘pessoas da
area’ e sua desconfianga em relagéo aos diletantes. Na verdade, para o diletante, ao contrario,
o0 assunto é o fim, e para 0 homem da area como tal, apenas um meio. (...) E sempre de tais
pessoas, e ndo dos assalariados, que vém as grandes descobertas” (“Sobre a erudi¢cdo e os
eruditos”, segdo 6). E menciona a rejeicdo dos académicos da teoria de Goethe sobre as
cores, por ser Goethe considerado um “diletante” (Id, 7). Espectros de Schopenhauer
assombrando seus proprios estudiosos?

1. Brasilia filoséfica. Maneiras de fazer filosofia: por um pluralismo filoséfico. A significagdo do

“Manifesto da Escola de Brasilia”: um legado em favor da inexisténcia. (Espectros do Anisio e do
Darcy).

Por que ndo Brasilia em tempos institucionais? Filosofia na contram&o?

Por que Brasilia esta totalmente ausente do volumoso e exaustivo relato de Ivan
Domingues? O que significa esta auséncia? O primeiro diagndstico dessa curiosa omissao &
que Brasilia néo faria parte, por algum motivo, do projeto institucional da filosofia no Brasil.
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Mas, certamente, o grupo de professores do departamento da UnB parece fazer parte desse
projeto desde a sua fundagdo em 1986, participando dos encontros ANPOF e de outros
encontros nacionais organizados pelos grandes centros mencionados no livro (Sdo Paulo, Rio,
Minas, Rio Grande do Sul), e organizando eventos do mesmo teor (a Semana de Filosofia da
UnB é uma das atividades de extens&do de maior duragdo de todo o Brasil). Esses profissionais
publicam nos locais indicados, se submetem as avaliagbes oficiais, abriram mestrado na
década de 90 e doutorado mais recentemente, além de um novo mestrado em Metafisica. Por
que esse grupo que trabalha docilmente ha tantos anos dentro do molde institucional ndo
aparece no relato como um dos centros geradores de filosofia, com seus proprios herdis
fundadores?

Talvez parte da resposta a este enigma seja proporcionada por outra informagéo, talvez
menos conhecida do grande publico: na Universidade de Brasilia, paralelamente as atividades
académicas oficiais, regulares e institucionais, e especificamente durante o periodo entre 1995
e 2015 aproximadamente, aconteceram outras atividades filosoficas materializadas em
numerosos escritos, eventos e dissertagbes, atividades que, pelas suas caracteristicas,
objetivos e estilos ndo poderiam, obviamente, fazer parte do projeto institucional e aparecer
num livro com as caracteristicas do livro de Domingues. Essas atividades filoséficas paralelas
foram realizadas um pouco na contramao, ou com a tolerancia passiva, da instituigao.

O historiador da filosofia no Brasil talvez tenha sentido, de alguma forma, uma
“contaminacao” do projeto institucional na UnB durante essas duas décadas e isso talvez tenha
sido um dos motivos da exclusdo de Brasilia deste livro. Talvez o historiador tenha preferido
aguardar a cura definitiva dessa contaminagéo através do trabalho reparador de novos
scholars formados no Sistema e chegados ao local da infecgédo,para poder incluir depois,
talvez numa segunda edigcdo do livro, esta instituicdo discolano Sistema apds periodo
conturbado felizmente superado. Se isto ndo for uma explicagdo plausivel, se este pequeno
descontrole lateral de duas décadas foi, a final de contas, insignificante para o Sistema, entao
ficamos com o enigma da exclusdo de uma Brasilia tdo institucional e alinhada quanto
qualquer outra das instituicdes mencionadas no livro.

Filosofia vital e filosofia curricular.

Para explicar melhor o que aconteceu nessas duas décadas em Brasilia temos que
partir de duas maneiras de entender o que seja filosofia e filosofar, na medida em que o critério
diferenciador seja as relagées do filosofar com a vida. Chamo-as a maneira existencial e a
maneira técnica de filosofar (embora esses nomes ndo sejam os mais apropriados).

Segundo a primeira maneira, o filosofar desperta nas palpitagdes da prépria vida, com
suas preocupagoes e mal-estares pessoais e sociais, surge das entranhas mesmas do vivido e
sofrido. Ela constitui um compromisso pessoal e tudo o que se |, estuda e pesquisa esta em
estrita funcdo desse compromisso. De acordo com a segunda maneira, a atividade filosofica é
um afazer profissional e altamente técnico, guiado pelo rigor e o estudo de textos, onde o
aspecto pessoal deve ser deixado de lado. Aqui a leitura de textos é o fundamental e qualquer
projeto pessoal fica subordinado ao sistema de leituras. A primeira forma de filosofar é pessoal
e biografica, a segunda anénima e impessoal. Da primeira forma surgem autores, da segunda,
pesquisadores.

Ignoro se estas duas maneiras de fazer filosofia sdo compativeis, mas, de inicio, vemos
que se o existencial for acentuado isso podera afetar a perfeigdo técnica das andlises; e se o
rigor técnico for acentuado, isto podera afugentar a inspiracdo mais pessoal do projeto
filosofico. De fato, no mundo académico de hoje vivemos o clarissimo predominio da segunda
forma sobre a primeira, considerada romantica e inviavel nos dias de hoje. E poucos esforgos
sao feitos para compatibilizar as duas numa filosofia autoral tecnicamente apurada.

Europa existencial

Exemplos do primeiro tipo de filosofar, na filosofia europeia, séo Ortega y Gasset[11],
Jaspers e Heidegger que, em seus livros de introducéo a filosofia e em suas autobiografias,
insistem nas bases existenciais do pensar. Escutemos Heidegger: “Adquirir conhecimentos,
mesmo conhecimentos eruditos e abrangentes quanto ao que e como os filésofos pensaram,
até pode ser util. No entanto, sua utilidade néo se reverte para o filosofar. Ao contrario: a posse
de conhecimentos sobre filosofia € a principal causa da ilusdo de que com isso estariamos
alcancando o filosofar” (Heidegger, Introducdo a Filosofia, Matins Fontes, SP, 2009, p. 5).
“Filosofar ndo é coisa de habilidade técnica”(p. 11).

Se poderia acreditar, por contraste, e seguindo a distingdo — hoje em crise, mas ainda
levada em conta por Domingues — entre “continental” e “analitico”, que bons exemplos da
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segunda atitude seriam autores como Bertrand Russell ou Wittgenstein, mas isto ndo é assim.
Estes pensadores “analiticos”, assim como outros posteriores da mesma linha (como Quine,
Davidson ou Putnam) também foram autores que pensaram desde seus proprios tormentos
filosoficos € ndo de maneira puramente técnica; nenhum deles foi um mero “pesquisador” que
ficou estudando textos de outros filésofos, mas criaram pensamento analitico préprio. Obras
como “Os problemas da filosofia” de Russell, o “Tractatus”, ou “Palavra e Objeto”, de Quine
estao encravadas em interesses e compromissos pessoais de seus autores tanto quanto “Ser
e Tempo”, de Heidegger ou “O Ser e o Nada”, de Sartre.

Tecnologia do texto

Sustento que os Unicos que assumem a segunda maneira de filosofar, o filosofar
técnico-profissional, ndo séo os filésofos “analiticos” nem os “continentais”, todos eles
genuinos filésofos autorais, mas o exército de professores de filosofia dos departamentos de
filosofia do mundo todo — e especialmente de paises periféricos — que se dedicam a estudar,
comentar, interpretar e até aperfeigoar[12] os filésofos. Na verdade, Europa nos ofereceu, ao
longo dos séculos, ndo apenas tematicas diversas, mas também estilos filoséficos diversos
(desde poemas filoséficos até tratados, passando por ensaios, dialogos, aforismos, panfletos e
autobiografias)[13]. Sdo os atuais “profissionais da filosofia” os que afunilaram os estilos
filosoficos reduzindo-o aos estilos Unicos do paper, da tese, da dissertagdo ou do ensaio, nos
quais o pensamento europeu e norte-americano € comentado, analisado e interpretado, mas
ndo acompanhado em sua exuberancia de formas de expressao.

Filosofando sem diploma
Entretanto, se assumirmos o ponto de vista existencial, o que tornaria filoséfico um texto

ndo é um conjunto de tematicas oficiais ou de estilos aceitos, mas a reflexdo mais extrema —
mais ontoldgica; mais ligada com a situagdo humana — sobre o mundo e sobre o humano. Por
exemplo, socidlogos, gedgrafos e historiadores podem estudar, digamos, um fenémeno como a
guerra de Canudos do ponto de vista do que aconteceu factualmente, fazer uma crénica com
consideragdes sociais, econdmicas e bélicas sobre esse evento; mas um filésofo vai extrair
dele toda a sua seiva ética, politica, l6gica e metafisica, ligando esse fato com consideragdes
radicais sobre o mundo e sobre o humano. Este tipo de reflexdo ndo esta concentrado numa
area especifica, a dos “filosofos profissionais”, mas socidlogos, geografos, antropdlogos ou
linguistas podem fazé-la. Os limites disciplinares néo séo levados em conta por esse poderoso
processo reflexivo e ndo se precisa ser “formado em filosofia” para refletir filosoficamente.

O livro de Domingues e livros afins, pelo contrario, estdo norteados pela segunda
maneira de entender as atividades filosoficas, pela filosofia como afazer técnico,
profissionalizado e institucionalizado, e este critério da como resultado desolador o quase total
“vazio” de filosofia, de filésofos e de obras no Brasil colonial, pés-colonial e ainda no atual. Mas
se for adotado o ponto de vista do filosofar existencial, biografico, ndo preocupado com
delimitagdes disciplinares nem com erudigbes especificas; ndo atrelado a uma Unica tradigéo;
capaz de exprimir ideias em diversos estilos, argumentativos, narrativos ou apologéticos,
poéticos, ensaisticos, teatrais, jornalisticos, etc, ndo preocupados em fundar escola ou
angariar discipulos, se todas essas restricdes do Sistema forem suspensas, filosofias, filésofos
e obras comecardo a aparecer por todas as partes como por obra de magia e aquele “vazio”
desanimador desaparecera, mostrando-se, pelo contrario, uma profusdo e abundancia
espantosas de filésofos e de obras.

Para o “vazio” colonial e pés-colonial ficar preenchido
Assumindo a perspectiva do filosofar técnico-institucionalizado, a investigagdo de

Domingues langa o resultado, decepcionante, mas coerente, de um “sistema sem obras”.
Assumindo a maneira autoral e existencial (“analitica” ou “continental”), temos o fenémeno
contrario, “obras sem sistema”, obras de todo tipo geradas numa enorme diversidade sem
unidade nem fio condutor, um escandalo para a mentalidade sistematica institucional. (Em
muitos pontos do livro de Domingues se faz a diferenga entre obras isoladas ou “soltas” e
“sistema de obras” encadeadas (p. 19, 27, 53, 61, 66, 138-139, 205, 386). Mas, por que teriam
valor apenas obras inseridas dentro de sistemas ou em seriagdes, capazes de construir uma
tradicdo concatenada? Por que figuras isoladas ndo poderiam aludir a essa tradicdo sem
encadeamento?)[14]

Se todas essas restrigbes do Sistema forem removidas, ou pelo menos relativizadas,
cingindo-nos apenas ao periodo contemporaneo, auséncias como as de Graga Aranha, Oswald
de Andrade, Vicente Licinio Cardoso, Jackson de Figueiredo, Pontes de Miranda, Djacir
Menezes, Mario Ferreira dos Santos, Miguel Reale, Vicente Ferreira Da Silva, Roland Corbisier
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e Vilém Flusser seriam gritantes. Como eles ndo preenchem as condi¢cdes técnico-
institucionais, simplesmente desaparecem, sao invisibilizados[15].

Se as restrigbes de formacéo disciplinar forem removidas, aparecerdo também muitos
outros pensadores brasileiros importantes que refletiram filosoficamente sobre o mundo e
sobre o humano desde as suas areas respectivas, e o fizeram com projegéo internacional:
desde a sociologia (Gilberto Freyre, Florestan Fernandes), a geografia (Milton Santos) a
antropologia (Darcy Ribeiro, Roberto Da Matta, Eduardo Viveiros de Castro), a pedagogia
(Paulo Freire) e a historia (Sérgio Buarque de Holanda).

E se, dando um passo ainda mais ousado, liberamos totalmente os estilos de exposi¢ao
de ideias, nada impede que escritores, romancista e poetas (como Augusto dos Anjos,
Guimaraes Rosa ou Clarice Lispector) possam ser considerados pensadores ou literatos-
fildsofos[16]. Tudo isto, é claro, devera ser um completo escandalo para o professor académico
de filosofia, que vé seu feudo invadido e a definigdo de filosofia diluida em montdes de praticas
“nao filosoficas”.

Autores e obras latino-americanos ignorados no Brasil.

Por outro lado, o total desconhecimento do universo filoséfico latino-americano mostrado
em livros como o aqui abordado impede saber que, em outros paises vizinhos ja existe ha
muito tempo filosofia autoral e original escrita em lingua espanhola, semelhante dessa que
estd sendo buscada no Brasil. O historiador brasileiro deveria parar de olhar exclusivamente
para la do oceano e aprender a visualizar o que estd mais perto. Ali seriam descobertos
pensadores e obras notaveis, desde José Marti (Cuba), José Enriqgue Rodé (Uruguai), José
Carlos Mariategui (Peru) e Alejandro Deustua (Peru), passando por José Ingenieros
(Argentina), Carlos Vaz Ferreira (Uruguai), José Vasconcelos (México), Rodolfo Kusch
(Argentina), José Garcia Bacca (Espanha/Venezuela), Maria Zambrano
(Espanha/Cuba/México/Porto Rico), chegando a Leopoldo Zea e Octavio Paz (México),
Fernando Gonzélez (Colémbia) Francisco Mir6 Quesada (Peru), Enrique Dussel
(Argentina/México), Ofélia Schutte (Cuba/EU), Walter Mignolo (Argentina) e RaulFornet-
Bettancourt (Cuba/Alemanha).

E claro que todos estes pensadores serdo descobertos quando ndo se exija deles que
fagam alguma “contribuicdo” ao estudo do sujeito transcendental kantiano ou ao entendimento
do Ultimo Gedankenexperiment de Putnam, quando sejam vistos como pensadores que
refletem desde a sua situagéo cultural, seguindo o fio condutor da emancipagéo e a resisténcia
ou a sua propria emancipacdo. Pois nem todos eles tematizam a luta emancipadora: José
Ingenieros foi um positivista e Fernando Gonzélez um poeta vitalista, mas ambos foram
criadores de pensamentos proprios; foram emancipados eles mesmos, ainda que ndo se
ocuparam especificamente do tema da emancipagédo, como Zea ou Dussel.

Também barreiras nacionais deveriam ser relativizadas: assim como, no passado,
Bartolomé de Las Casas (espanhol) e Antonio Vieira (portugués) fizeram parte do pensamento
americano, ndo pelos seus meros locais de nascimento, mas por motivos histéricos e
existenciais, da mesma forma, pensadores como Garcia Bacca e Maria Zambrano estédo
inseridos dentro do pensamento americano com independéncia de seus bergos biolégicos.
Faz, pois, pelo menos um século que existem filésofos autorais em outros paises latino-
americanos, pensadores que nem sao conhecidos no Brasil e que, se o fossem, ndo seriam
considerados filésofos pelo SNPG, evidentemente.

A auséncia de filésofos autorais é produzida pelo Sistema

A hipétese central do meu “Diario de um filésofo no Brasil” € que o préprio Sistema pode
estar impedindo o surgimento de filésofos autorais, no sentido em que filésofos europeus,
norte-americanos e latino-americanos ja conseguiram ser autorais; ha algo como um
descompasso estrutural entre o alvo almejado e as metodologias e critérios para atingi-lo; o
aparato institucional super-organizado podera amedrontar o filésofo autoral em lugar de
estimula-lo. Pelo contrario, a ideia do Sistema hegemaénico, como foi visto, € que o projeto
institucional “prepara o caminho” para uma filosofia autoral (431, 470, 511, 527). Mas, nao
mostram os constantes adiamentos do “sistema de obras” de um passo a outro, de uma época
a outra, uma espécie de impossibilidade estrutural? As auséncias constatadas no livro podem
ser estruturais, no sentido de produzidas pelo préprio sistema dominante. Talvez o déficit
autoral ndo seja resolvido depois de resolver o déficit institucional; pelo contrario, a
consolidagao do institucional poderia perpetuar o déficit autoral. (Um casal de eruditos jamais
vai parir um fildsofo autoral, assim como um casal de gatos jamais parira um cachorro; séo
animais diferentes)[17].
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Brasilia: os filésofos fundadores

No contexto classico do pensamento filoséfico desde Brasilia, as figuras de Anisio
Teixeira e Darcy Ribeiro sdo essenciais, ambos idealizadores da Universidade de Brasilia e
seus primeiros reitores. Ambos foram pensadores plurais e abertos: Anisio desenvolveu um
pensamento sobre educacdo democratica baseado na filosofia de John Dewey e Darcy um
pensamento compreensivo das culturas indigenas, dois projetos quase opostos, mas ambos
engajados e emancipadores.

Houve trés pensadores portugueses fundadores: em primeiro lugar, Agostinho Da Silva,
que participou da criagdo da Universidade de Brasilia e do Centro Brasileiro de Estudos
Portugueses, no ano 1962. Agostinho teve pensamento proprio, uma espécie de panteismo
milenarista com a liberdade como centro, voltado para o pensamento “em nome préprio” e uma
critica explicita contra a filosofia universitaria em favor de um filosofar vivido que permitia
inclusive aos analfabetos serem filésofos (“Os analfabetos dizem o que pensam. E os que
sabem, dizem o que leram”). Outro portugués fundador foi Eudoro De Sousa, fildlogo helenista
que se transferiu para Brasilia também em 1962; lecionando Lingua e Literatura classica e
arqueologia classica. Um terceiro portugués, quase fundador, é o professor Jodo Ferreira,
ainda vivo com 91 anos, que veio a Brasilia em 1968, convidado por Agostinho e que trabalhou
na area de teoria literaria. Nenhum deles ensinou no departamento de filosofia, mas pensaram
filosoficamente desde suas areas. Um discipulo destacado de Eudoro de Sousa foi o professor
Fernando Bastos, autor do livro “Mito e Filosofia”, publicado pela editora da UnB, com muitas
edicdes, e que durante um tempo lecionou no Departamento de Filosofia, cujo modulo foi
chamado de “Modulo Eudoro de Sousa” a sugestao sua[18].

Todos estes pensadores desenvolveram um modo de pensamento plural e aberto, o que
constitui uma tradigdo antiga na Universidade de Brasilia, rejeitando modelos impostos e
abrindo espacos para a diversidade. Ndo houve aqui “missdes”, nem mesmo “missdes
portuguesas”; os estrangeiros que aqui vieram nao o fizeram com qualquer intuito “civilizador”,
mas para abrir &mbitos de pensamento em todas as dire¢des, seguindo um pouco a ideia da
antropologia do outro de Darcy e da arquitetura aberta de Oscar Niemeyer. Trabalho
académico erudito ndo estava excluido e, de fato, o professor Eudoro de Sousa foi tipicamente
um erudito que se celebrizou estudando cultura classica, sem qualquer aceno para
pensamento emancipador. Mas ele fez a sua obra num ambiente onde era possivel fazer
coisas diferentes. Nao foi “modelo” de ninguém.

Filosofia em Brasilia: entre dois milénios.

Seguindo essa mesma tradigao de abertura e criatividade, no departamento de filosofia
de Brasilia na passagem de milénio, foi cultivado por um pequeno grupo de professores um
espirito plural de fazer filosofia, entre os quais Fernando Bastos, aluno de Eudoro. O modo
hermenéutico, associativo e poético de filosofar de Bastos o isolou quase que completamente
dentro do departamento, o que provocou a sua saida para o departamento de Comunicagéo
durante os anos 90. Alguns professores, sempre em numero minoritario, assumiram em suas
aulas e pesquisas, ndo o modo existencial de filosofar, nem tampouco a maneira técnico-
analitica, predominante no departamento, mas um espaco onde era possivel fazer filosofia de
qualquer uma das duas maneiras — a existencial ou a mais técnica - sem ser rejeitado,
recusado ou estigmatizado, ou removido de um filosofar sério e responsavel, aproximando a
filosofia de alguns de seus vizinhos (ciéncia, literatura, religido) e afastando-se de outros. As
pessoas envolvidas nestas atividades filosoficas — professores e alunos - estavam mais
interessadas em autoralidade e criatividade do que em comentario e exegese, mas nao se
furtaram de fazer também este tipo de filosofia. Eles pensavam que o que ha de errado no
filosofar técnico académico ndo é seu exercicio entre outros modos de filosofar, mas a sua
imposicao como unico método a ser seguido.

Foi dentro desse espirito que, ao longo desses dificeis anos, alguns jovens pensadores
e outros ndo tdo jovens escreveram uma série de obras, algumas independentes, outras
institucionais, na forma de trabalhos de final de curso ou mesmo de dissertagdes de mestrado,
que mostravam a sua independéncia de pensamento, mas sem formar qualquer tipo de grupo
ou escola e sem mesmo reconhecer entre eles caracteristicas comuns (de fato, tratava-se de
pessoas muito distantes de qualquer corporativismo, e inclusive opostas politicamente e em
suas maneiras de conceber a filosofia); alguns deles muito interessados nas questbes de
emancipacao e insurgéncia, outros totalmente céticos a respeito desse problema, trabalhando
de maneiras classicas e tradicionais. Foram feitas obras tanto argumentativas como narrativas,
em estilos diversos (aforismos, didlogos, monografias), outras em espacos limitrofes de areas
(Direito, antropologia, cinema, matematica), e sem preocupagdes por montar um “sistema”
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concatenado de obras. O que no Manifesto vai se chamar de “Escola de Brasilia” era,
ironicamente, “a recusa de toda e qualquer escolaridade”.

Obras sem sistema desde Brasilia

Aqui se poderiam mencionar, por ordem de aparicdo: “Critica de la Moral Afirmativa”
(Barcelona, 1996), “Cine: 100 arfios de Filosofia” (Barcelona, 1999) e “Margens das filosofias da
linguagem” (Brasilia, 2003), de Julio Cabrera; “A liberdade da filosofia e o fim da metafisica”
(2007), de Antonio Vargas; “Inferéncias lexicais e interpretacédo de redes de predicados”
(2007), de Olavo Da Silva e Julio Cabrera; “Filosofias com cotidiano: andangas filosdficas”,
“Escritos filosoficos de juventude” (2009) ambos de Gabriel Silveira; “Filosofar desde Brasilia”
(2009), numero especial da revista Cratilo com textos de Vinicius Saldanha, Bruno Garrote,
Fabiano Lana e outros; “Porque te amo nao nasceras” (2009), de Thiago Lenharo e Julio
Cabrera; “Riobaldo agarra sua morte, e outros ensaios contingentes” (2009), de Fabiano Lana;
“Incomunicabilidade” (2010), de Jorge Alam Pereira; “Por uma vida descolonizada” (2010), de
Wanderson Flor, “Breviario de pornografia esquizotrans” (2010), de Fabiane Borges e Hilan
Bensusan; “Por uma Estética Dourada” (2010), de Marcus Valério XR; “Suicidio meritorio”
(2011), de Diégenes Coimbra; “Heraclito: exercicios de Anarqueologia” (2012), de Hilan
Bensusan, Luciana Mendes e Leonel Antunes, com participacdes de Monica Udler, Walter
Menon, Loraine Oliveira, Rainri Back, Lucia Garrido e Meryver;“Nas fronteiras de Wittgenstein:
dialogos com o pragmatismo e a hermenéutica filoséfica”, de Laurenio Sombra (2012);

“Dialogos diabdlicos” (2012), de Benjamim Lima; “A n&o resiliéncia como proposta ética a partir
da ética negativa” (2012), de Erivaldo Fernandes Neto; “Pacifico Sul” (2012), de
HilanBensusan; “La escritura enelcuerpo” (2013), de Rita Segato; “Dialogo/Cinema” (2013), de
Marcia Tiburi e Julio Cabrera; “Cartilha de filésofos da América Latina” (2013), organizada por
Rafael Alves e Julio Cabrera; “Contra a ontologia incorpérea heideggeriana: ensaiando uma
ontologia estético-existencial com Oswald de Andrade, Vilém Flusser e Marcia Tiburi” (2013),
de Orlene Barros; “Metafilosofia: lutas simbodlicas, sensibilidade e sinergia intelectual” (2014),
de Murilo Seabra; “Filosofia desde América Latina” (2014), com artigos de Pedro Argolo, Ana
Miriam Wuensch, David Almeida, Elzahra Osman, Eder Wen e outros; “A perspectiva
progressista da histéria e a questao da violéncia entre Benjamin e Dussel” (2015), de Gabriel
Silveira; “Tritono in imagem (2015), de Léo Pimentel; “Imagens que dizem, textos que mostram:
quadrinhos e a questéo dos limites da expressao” (2015), de Jorge Alam Pereira; “Objetividade
e Interpretacdo: o debate metafilosofico atras do debate Dworkin-Fish” (2016), de Bruno
Garrote; “Qu’est-cequ’étre juste avecl'autre?” (2016), de Viviane Horta; “Beingup for grabs”
(2016), de Hilan Bensusan; “Comissiologia num castelo da educagéo escolar indigena” (2018),
de Roberto Sobral, e “Mal-estar e Moralidade: situagdo humana, ética e procriagdo
responsavel” (2018), de Julio Cabrera.

E fundamental para o futuro da filosofia no Brasil entender que este conjunto desregrado
de textos ndo compbe— e ndo quer compor - um “sistema de obras” apresentado como
“melhor” — seja isso o que for, pois os critérios do que seja “boa filosofia” sao tao diversos
quanto as filosofias mesmas — nem mesmo como obras de “qualidade” no sentido definido pelo
Sistema, nem como “modelos” do que deva ser feito. Esses textos foram norteados por alguns
anseios espontaneamente partilhados. Primeiro, pela escolha aleatéria de assuntos nos quais
seus autores estavam profundamente envolvidos, com pouca atengéo a agendas de problemas
sendo debatidos no mundo ou no Brasil; nenhum espirito de “contribuicdo”. Segundo, uma
vontade muito intensa de ser fieis a si mesmos, de pensar com autenticidade, sem trajes
posticos nem imposi¢cdes formais, textos que surgissem de problemas reais € néo de listas
filosoficas pré-fabricadas, mesmo abrindo mao da “qualidade” como valor supremo; obras
“frouxas” podiam ser auténticas, e obras perfeitas podiam ser falsas. Terceiro, em palavras do
Manifesto, nenhum auto-apagamento diante de autoridades consagradas, nenhum complexo
de inferioridade a respeito das proprias forcas reflexivas, o que o Sistema chamaria de
petulancia, sem a qual, segundo Nietzsche, ndo é possivel pensar. Quarto, sem nenhum intuito
de permanecer dentro de fronteiras definidas ou com medo de cair em campos ignotos, de
fazer sociologia, psicologia, antropologia ou matematica “e né&o filosofia”; estar sempre
expostos a todo tipo de contaminagbes e contagios. Quinto, cultivando estilos diversos de
exposigao, polimorfia perversa, invencao de textos dificeis de serem aguardados em suas
formas contorcionadas e fugidias.

Ha na lista tanto obras independentes quanto textos académicos (monografias,
trabalhos de Pibic, dissertagdes), pois os estilos académicos de exposicao fazem parte do
espectro de opgdes. Mas fugiamos totalmente da ideia de uma superioridade abstrata do
mestre-orientador ou de uma pretensa “literatura basica’que devia necessariamente ser lida
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por todos. Estavamos convencidos de que aprender e ensinar filosofia € sempre uma
empreitada horizontal.

Opcéo pela inexisténcia
Além dessas modalidades e gestos, quase todos os textos possuem, de um modo ou
outro, um valor de contraste e de recusa, de exploragdo cautelosa do campo do nao ser

quando o ser foi capitalizado pela industria cultural filoséfica. Na medida em que a autoralidade
for buscada pelo Sistema vigente uUnica e exclusivamente a partir do comentario de autores e
temas de uma agenda dada, sentimos que a nossa maneira de filosofar em Brasilia naquele
periodo estava como que definida num explicito contraste com esse Sistema. Nao
precisavamos dar-nos uma definicdo, a nossa identidade ja nos tinha sido dada de fora,por
exclusdo. O Sistema estabelecia exatamente o que ndo podiamos nem queriamos ser.

Se o projeto institucional da filosofia delimitava ontologicamente o territério do existente
e do que futuramente tera direito a existir, e se quisermos fazer filosofia autoral de primeira
pessoa, ou “em nome proprio”, nas palavras de Agostinho Da Silva (autoralidade que permite,
entre outras coisas, continuar produzindo academicamente se quisermos), € claro que a
melhor opgéo sera pela inexisténcia, filosofar definido estritamente pela sua exclusdo do
projeto institucional como ndo sendo filosofia em absoluto, ou como sendo “filosofia frouxa”.E &
muito importante que isto continue assim. No exato momento em que a Escola de Brasilia
fosse aceita no projeto ela teria redondamente fracassado. E precisamente essa opgdo pela
inexisténcia — num contexto onde existir filosoficamente significa ndo viver a propria vida
intelectual, deixar que outros a planejem e decidam- isso é o que o Manifesto da Escola de
Brasilia tentou formular em palavras e meias palavras, em suas linhas e entrelinhas.

Esse grupo de filosofos[19] que tentaram fazer filosofia autoral e talvez fracassaram —
fracassar € o risco de toda filosofia genuina — gostaria de fornecer a omissao de Brasilia num
relato do projeto institucional da filosofia uma significagédo filoséfica; mostrar que essa
inexisténcia faz parte da estrutura mais prépria e mais auténtica de um filosofar autoral; uma
inexisténcia que proclama, uma omissao que abre e mostra caminhos. Uma boa parte da
filosofia autoral no Brasil é inexistente ndo porque exista sem ser notada, mas porque ainda
né&o foi reinventada.

O Manifesto da Escola de Brasilia
O Manifesto foi redigido, pela primeira vez, em 2014 (ele pode ser encontrado nos sites
http://migre.me/ulPmg e http://migre.me/ulPwc), ou seja, varios anos antes da publicagéo do livro de

Domingues. Mas, como por predestinagdo, o Manifesto ja estava redigido, sem sabé-lo, em
estrita contraposigéo ontolégica (numa querela de existéncia) ao livro que Domingues ainda
estava rabiscando. O projeto institucional ensina ao leitor como existir em filosofia, enquanto
nas primeiras linhas do Manifesto ja lemos: “A Escola de Brasilia ensina a
desavergonhadamente néo ser (...) Ela prefere nédo. (...) (A Escola) circula em versées nao-
autorizadas. Jamais estara autorizada. Ja a Escola tem uma histéria desde os primérdios do
irrealizado”.

O Manifesto quis passar essa ideia de um nada que cria e trabalha em plena
inexisténcia. Nao uma inexisténcia passiva, um nada privativo, mas uma inexisténcia militante.
“A Escola de Brasilia ndo existe. Nem pretende existir. E, ndo obstante, ela pensa...”.E esse
mesmo nada a partir do qual todos os pensadores estudados por Paulo Margutti em seu livro
de 2013 pensam e produzem filosofia apesar da sua “inexisténcia” nas narrativas de Cruz
Costa, Leonel Franca, Lima Vaz e Domingues.

Resistir, insistir, desistir.
No Manifesto se apresentam trés novas categorias ontoldgicas e politicas, vizinhas ao

existir: “A Escola de Brasilia, ndo existéncia, € uma resisténcia (E também uma insisténcia e
uma abertura para a desisténcia)”. Resistir, na medida em que inexiste em contraste ao que
existe; insistir, no sentido de martelar nessa inexisténcia pensante até tornar expressiva a sua
omissao; desistir: ndo escrever tudo o que aparece na mente, ndo preocupar-se tanto por

legados, inclusive renunciar a ser ouvido ou entendido. “Como uma Escola que ndo existe, a
escola de Brasilia contrasta com aquilo que existe (...) Sem a universidade, sem os
departamentos de filosofia como eles s&o hoje, e como eles sdo hoje no Brasil, ndo seria
possivel uma defini¢cdo (resistente — insistente — desistente) da Escola (...) Fugir de qualquer
tentacédo de instalar-se em algum espaco disputado, de preencher qualquer lacuna (a Escola
de Brasilia é a lacuna, lacunosa em sua proépria inesséncia)”.

Se o Sistema estabelece, resistimos; se o Sistema omite, insistimos; se o Sistema
propde, desistimos. E por isso que ela jamais ficara procurando por um “sistema de obras”
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para colocar no mercado e competir com o estabelecido. Ela tem mais o que fazer. “As obras
persistentes aparecerdo nos lugares menos esperados, e havera que estar preparados para
suas epifanias traumaticas...”. Os escritos antes mencionados jamais pretenderiam constituir
um “sistema de obras”, mas apenas amostras dessas epifanias desregradas.

Brasilia como linguagem
A Escola de Brasilia néo é escola, mas é de Brasilia, ou, em termos do meu nao lido

“Diario”, “desde Brasilia”. Esta cidade foi criticada arquitetonicamente e politicamente
precisamente por ser cidade aberta e imprevisivel, como a filosofia devia ser. A Escola de
Brasilia “quer, antes, cultivar a ousadia de quem tenta viver em um aglomerado urbano sem
esquinas, sem nomes de rua, sem passado, nas asas norte/sul do pensamento, nas suas
periferias perigosas”. E segue o Manifesto: “A Escola de Brasilia € uma escola do cerrado, que
aprende a subsisténcia com a seca e responde na chuva, florescendo pensamento multiforme.
Porque se situa num ecossistema Unico e devedor de outros, também unicos, que o
alimentam: também o cerrado, por sua vez, produz subsisténcia e abundancia, excesso para
outros ambientes (...)". “Situada, a Escola pode ser encontrada em todas as latitudes e
longitudes onde se possa perambular em Brasilia (tesourinhas, bueiros, pistdes, quadras,
eixos, estradas-parque). Ela ama as pausas do concreto, os espagos abertos, os terrenos
baldios, as propriedades em disputa, tudo o que nédo esta ainda construido...”.

Como metafora do aberto e por ser feito, como ousadia de aprender a viver e pensar
sem tradigdo, a Escola s6 poderia ter surgido na inexistente Brasilia, enquanto o projeto
institucional s6 poderia ter nascido em S&o Paulo, esse “amontoado de caixas de cimento
armado de feiura insuportavel’ (Flusser). Brasilia € a cidade sempre aberta a receber
franceses, mas sem jamais fornecer acomodagdes para missioneiros. A Escola de Brasilia é
aberta; qualquer um pode ser membro dela, inclusive académicos comentadores, com a
condigdo de nao fazer apenas isso. “Ninguém é da Escola de Brasilia o tempo todo”. “Entrando
na Escola, ndo terdo que fazer absolutamente nada que ja nao fagam em suas vidas filosoficas
corriqueiras”. Por isso, autores como Ezio Bazzo, Gonzalo Armijos, Marcia Tiburi, Leonardo
Almada ou Paulo Carbonari, entre muitos outros, poderdo ser também desmembros da Escola
de Brasilia. E também Enrique Dussel e Fernando Savater. Ou, pelo menos, todos eles seréo
convidados para nao existir filosoficamente junto conosco. Eles poderéo, certamente, recusar,
e até seria bom que assim o fizessem, na medida em que as suas recusas nao forem
académicas, mas, pelo contrario, recusas daqueles que afundaram na inexisténcia mais ainda
que a Escola de Brasilia.

Epilogo.
Entre existéncia institucional e inexisténcia autoral: uma deciséo para jovens filésofos.

O pato e o coelho

O primeiro e mais importante que deve ser lembrado de um relato é que ele é apenas
isso, um relato. Nao, pois,0 registro de uma verdade incontestavel, mas relato que
inevitavelmente aparecera no meio de muitos outros relatos possiveis, capazes de assinalar
outras Gestalten, de colocar as coisas em outros lugares e sob outras luzes; de mostrar o pato
quando todo mundo via apenas o coelho. Relatos nunca sao puramente referenciais,
indicativos de algo que ja estava ali apenas para ser descrito, mas eles sdo largamente
performativos, no sentido de dizer ao leitor: “é assim como preferimos nos ver e é este o relato
que gostariamos que vocé também adotasse”. Talvez a critica mais importante a ser feita ao
livro de Domingues ndo seja o apontar para suas oscilagdes empiricas e suas formulagdes
vagas, mas o fato dele apresentar as coisas como fatos incontestaveis e irreversiveis para
serem aceitos sem qualquer alternativa.

Afinal de contas, os relatos escritos pelos grupos triunfadores omitem as alternativas e
oposigoes, tudo aquilo que teve que ser destruido, do passado e do presente, para poder
erguer o sistema vencedor. Como Walter Benjamim nos ensinara, toda civilizagéo pisa sobre
cadaveres e isto ndo é excegdo no caso de “civilizagdes filoséficas”. Para um sistema de
producéo de filosofia existir tdo ufanamente muito teve que ser enterrado e esquecido, muitas
outras maneiras de filosofar tiveram que deixar de existir, ou nem sequer vir a existéncia.

Unanimidades suspeitas

Provoca surpresa, em encontros e conversas, a enorme coesao e unanimidade dos
scholars brasileiros a respeito deste relato triunfador e satisfeito de si. Noventa por cento da
comunidade acredita que a filosofia foi diletante durante séculos, se instalou profissionalmente
nos anos 30 do século XX, se consolidou nos anos 60 e 70 e estda num caminho irreversivel de
progresso constante. Permito-me apontar essa unanimidade como sinal inequivoco de néo
vivermos atualmente numa democracia filoséfica no Brasil. Pois as democracias nao se
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caracterizam pela unanimidade, mas, antes pelo contrario, pelas diferengas, os contrastes, as
oposicdes e as alternativas[20]. Sdo as tiranias e ditaduras que se caracterizam pela
unanimidade. Teremos uma democracia filoséfica quando o relato apresentado por Domingues
aceite ser um relato entre outros, e quando exista para os estudantes a possibilidade de
filosofar de muitas maneiras sem ser rejeitados; quando eles possam filosofar como Vicente
Ferreira Da Silva, como Porchat, como Oswald de Andrade, como Flusser ou como Safatle.

Quem sao filésofos?

Na chamada da Revista Sisifo para o Dossié “Filésofos Brasileiros”, esta expressao é
considerada tranquila e consensual. Espero que este artigo tenha quebrado essa ilusdo. A
chamada refere-se a uma diversidade que, de fato, ndo existe, quando fala em:“...figuras das
mais diferentes formagdes filoséficas, que escreviam (e escrevem) sobre os temas mais
diversos, cada um vindo de diferente canto do pais e do globo...”. O atual Sistema apenas
reconhece como filésofos aqueles profissionais que o préprio Sistema forma; se ndo for assim,

como se explica, por exemplo, a total auséncia de Vilém Flusser (um dos filésofos
mencionados na chamada) do livro de Domingues, um fildsofo estrangeiro que passou 30 anos
no Brasil, escreveu em portugués, pensou o Brasil e produziu pelo menos trés obras com
plenos direitos de figurar em qualquer “sistema de obras”: “Lingua e Realidade”, “Histéria do
Diabo” e a “Fenomenologia do brasileiro”.

Da lista da Sisifo, Matias Aires ndo seria considerado pelo Sistema como um filédsofo,
mas apenas como escritor, e tampouco Tales de Azevedo ou Paulo Freire, por ndo terem a
formagao académica habilitadora. Pelo contrario, na perspectiva assumida neste artigo e em
meus outros textos sobre o tema, todos eles sdo pensadores filoséficos com iguais direitos e
merecimentos. O que seja um “filésofo brasileiro”, tema deste dossié, €&, pois, algo muito
diversificado em minha perspectiva[21], mas algo extremamente delimitado na perspectiva do
Sistema hoje dominante.

Quatro perguntas cruciais e um futuro incerto: melhor ndo existir?
Jovens filésofos estéo, pois, diante de uma decisao crucial: ou existem seguindo as
regras do Sistema ou fazem filosofia em primeira pessoa sobre assuntos que ndo fazem parte
das agendas oficiais e em estilos alternativos, mas, com isso, se tornam inexistentes para o

Sistema. Retomando as quatro questdes que foram focadas neste artigo, as perguntas que
esses jovens deveriam se fazer sdo as seguintes: (1) Aceitarei que “filosofia” € igual a “filosofia
europeia e norte-americana”? (2) Aceitarei que nédo havia filosofia no Brasil antes de 19307 (3)
Aceitarei que devemos produzir obras somente dentro de um “sistema de obras” ou darei valor
a obras isoladas? (4) Aceitarei a imposigdo colonial na minha formagéo filoséfica ou me
esforgarei por tentar alguma forma de descolonizar meu pensamento?

Os jovens devem pensar que temos apenas uma vida para viver e que ndo podemos
desperdica-la. Temos que tentar viver as nossas vidas e ndo as vidas que outros nos impdem.
Isto ja o adolescente sente quando prefere sair da casa confortavel de seus pais e morar num
lugar sem conforto algum, mas onde ele podera tomar suas proprias decisdes. E a mesma
ideia de Gandhi aos britdnicos que declaravam que os indianos estavam bem com eles e
Gandhi respondeu: “Mas nés queremos estar pior sem vocés”. Pois a liberdade ndo tem preco
e tampouco a liberdade intelectual. O que o projeto institucional pode dar a seus adeptos € um
modesto emprego de reprodutor e divulgador de autores e tematicas da agenda europeia, em
obras que, possivelmente, nem serdo lidas nem pelos seus destinatarios. Uma situagéo
assimétrica e rotineira — e um tanto humilhante - na qual vocé talvez devera abrir méo das
tematicas e estilos que mais Ihe interessam. Pense nisso e decida.

[1] Para o estudo do pensamento latino-americano e africano, algumas indicagdes sumarias: Beorlegui Carlos.
Historia del pensamiento filosofico latino-americano. Universidad de Deusto, Bilbao, 2006. Dussel Enrique, Bohérquez Carmen,
Mendieta Eduardo. El pensamiento filoséfico latino-americano, del Caribe y “latino”. 1300-2000. Siglo XXI, México, 2011. Para
quem prefere ler em inglés e ndo em espanhol: Nuccetelli Susana, SchutteOfeliz, Bueno Otavio. A Companion to Latin
American Philosophy.Blackwel Publishing Ltd, Oxford, 2010. Montoya Fernando. Introduccién a la filosofia africana. Un
pensamiento desde el cogito de la supervivencia. Santa Cruz de Tenerife: Ediciones Idea, 2010; RamoseMogobe. Sobre a

legitimidade e o estudo da filosofia africana.Ensaios Filosdéficos, Vol. IV, 2011; Coetzee Peter, Roux Abraham (eds). The African
Philosophy Reader.Routledge, NY, 2002; WireduKwasi (Ed).A Companion to African Philosophy.Blackwell, Oxford, 2004.
[2]Trato demoradamente desta questdo em meu livro “Diario de um filésofo no Brasil” (pag. 43 em diante), assim como em

meu artigo “Europeu nao significa universal, brasileiro nao significa nacional” (Revista Nabuco, Ano 1, N. 2, 2014-2015, pp. 14-

47, obras que o autor parece desconhecer por completo.
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[3]Poderiamos relativizar o valor de teses e dissertagcdes consideradas como obras filoséficas autorais. Primeiro, pela
diversidade de tematicas e enfoques elas certamente nao constituem um “sistema” de obras. Segundo, haveria que lembraras
condi¢des penosas em que esses trabalhos sdo, em geral, realizados: o aluno ganha um orientador sempre muito ocupado e a
quem vé muito pouco durante o processo, € 0 mesmo pode ser dito dos membros das bancas de qualificagéo e defesa final;
muitos professores ddo uma olhada no trabalho no avido porque néo tiveram tempo de estuda-lo com atencéo. Paralelamente,
sé@o dadas muitas indicacdes e recomendacdes bibliograficas, suficientes para atormentar ainda mais a mente do doutorando
que, sobre tudo na etapa final, fica fisicamente exausto e psicologicamente estressado (ja ha estudos sobre sindromes e
doengas de doutorado). Finalmente, no ritual final de defesa, depois de um bombardeio de questdes, a tese sera aprovada e
armazenada num banco de teses que ninguém consulta, a ndo ser os burocratas da Capes nos dias da inspecao, urgidos pelo
tempo e de maneira sumaria. Permite este penoso processo considerar teses e dissertacdes como obras filoséficas autorais,
representativas da “filosofia no Brasil™?

[4]A Ultima frase do livro é ambigua: “uma mente privilegiada nascida nestes cantos”. O Sistema permitiria que um
argentino ou um equatoriano fossem os primeiros filésofos brasileiros? Talvez um francés teria mais chances. Sabemos, em
todo caso, que nao admitiu que um tcheco ocupasse esse lugar.

[5]Este tema da diferenga colonial, de colonialismo e da estrutura colonial, esté explicitamente tratado por Paulo
Margutti em seu livro “Histéria da Filosofia no Brasil”’, pp. 325-327, onde ele cita outros livros de Mignolo para expor esta
tematica fundamental. Domingues se queixa, com razdo, dos autores brasileiros de filosofia ndo se lerem mutuamente (“os
mineiros continuam se ignorando”, p. 531), mas ele da um belo exemplo disto ao ignorar totalmente esta tematica tratada pelo
colega, e que tem impacto direto em toda a sua linha de argumento.

[6]O fato mais espantoso ndo é que isto ndo seja visto por Domingues, mas, pelo contrario, que seja visto,
perfeitamente, mesmo que fugazmente, e ndo se lhe dé a devida importancia. Por exemplo, em 335, analisando a passagem
da colbnia para o periodo seguinte, lemos: “Conquanto importantes, as mudancgas politicas se foram suficientes para romper o
vinculo colonial com Portugal, criando a agenda de construgdo de um pais independente para a jovem nagdo, ndo foram o

bastante para impedir o neocolonialismo, com a troca do senhorio de Portugal por outras poténcias europeias, como a Franga

e a Inglaterra”. 1sso ndo é visto apenas naquelas épocas passadas, mas também no caso das préprias “missdes francesas”™
“Em Séao Paulo, na USP, predominava a tradicdo francesa em sua vertente laica, transmitida por jovens professores aqui
desembarcados vindos de diferentes partes do Hexédgono, muitos deles exnormaliens que integravam a Misséo Frangaise,
com seu projeto meio neocolonialista de civilizar o mundo” (400, meu sublinhado). Nao deveriamos apenas mencionar essas
coisas, mas captar toda a sua enorme relevancia para a questdo da filosofia no Brasil.

[7]Nesse sentido, haveria que comentar também essa questéo dos “grandes nimeros”, essa avaliagdo quantitativa do
processo retomada varias vezes no livro com muito entusiasmo. Pois se tivermos uma produgéo filoséfica colonizada ndo sera
bom sinal ver que ela cresce e se desenvolve em grandes numeros (assim como Quine disse em algum lugar que a
matematizagéo das légicas modais era apenas a formalizagdo de um erro).

[8]Se isto for assim, entdo o mencionado livro de Margutti, que em suas 350 paginas foca especificamente o periodo
colonial, néo trata de nada. Na sua resenha do livro de Domingues (Kriterion, Belo Horizonte, no 140, Ago./2018, p. 631-636),
Oswaldo Giacoia escreve: “Por causa disso, o livro guarda um registro de suas parcerias e interlocugdes, tanto expressas
como tacitas, com segmentos préximos e distantes, como é particularmente o caso da “Histéria da Filosofia do Brasil’, de
Paulo Margutt’. Mas isto ndo é o caso porque os enfoques de Domingues e Margutti sdo contraditérios: o primeiro nao
encontra nada precisamente no periodo em que o outro descreve uma rica vida filosdfica (embora foque menos o tema da
resisténcia). Se deixarmos as cordialidades de lado e lermos com atencéo, estes dois livros se desalojam mutuamente.

[9] Obras recentes como “De olho em Zumbi dos Palmares” (2011), de Flavio dos Santos Gomes, “Os jacobinos
negros. ToussaintL'Ouverture e a revolugdo de Sdo Domingos” (2010), de C.L. R. James, ou “Hernan Cortés. Civilizador ou
genocida?” (2011), de Marcus Vinicius de Moraes, podem ser lidos como livros de filosofia, na medida em que tiremos deles
reflexdes sobre a condigdo humana, o direito a defesa, dignidade, raca e luta, no meio dos meros fatos sociolégicos ou
histdricos. Nestes textos pode haver muito mais interesse filoséfico para noés, pensadores latino-americanos, do que ler pela
vigésima vez as “Enéadas” de Plotino.

[10]JEm pagina 201 do livro, concede-se que a escrita ndo é tudo, e se aponta: “...os males e os excessos de uma
Unica maneira de se fazer filosofia, com o selo e o padrdo do modus faciendi da segunda escolastica: a cultura livresca, o
busca da filosofia entesourada nas bibliotecas e distanciada da experiéncia...”(Meu sublinhado). Levantada a restricdo tiranica
da escrita, muita filosofia poderia aparecer nesse periodo aparentemente “vazio”.

[11]As trés viagens de Ortega a Argentina podem ilustrar penosamente o crescente predominio da maneira
técnica de filosofar sobre a maneira vital: a primeira viagem foi um sucesso total, a segunda, menos, e a terceira um
completo fracasso; pois a maneira de filosofar de Ortega foi tornando-se diletante e ftrivial & luz do enorme
desenvolvimento das modernas técnicas de analise filoséfica nas universidades.

[12]“Pensadores como Aristételes, Descartes, Leibniz e Hegel precisam conviver com o fato de serem contraditos por
um doutorando” (Heidegger M. Os conceitos fundamentais da Metafisica. Forense, RJ, 2011 (22 edigao), p. 23).

[13]“N&o consigo pensar num campo de escrita téo fértil como a filosofia tem sido em gerar formas de expressao
literéria, porque a nossa é (...) uma histéria de didlogos, notas de leitura, fragmentos, poemas, exames, ensaios, aforismos,
meditagbes, discursos, hinos, criticas, cartas, sumas, enciclopédias, testamentos, comentéarios, investigagées, tratados,
Vorlesungen, Aufbauen, prolegémenos, Parerga, pensées, sermées, suplementos, confissGes, sentengas, perquiricées,
diarios, panoramas, esbocos, livros cotidianos (...) pronunciamentos e inimeras formas que ndo tém identidade genérica ou
que constituem elas préprias géneros distintos: Holzwege, Gramatologias, Pés-escritos Néo cientificos, Genealogias, Histérias
Naturais, Fenomenologias e o que quer que O Mundo como Vontade e Representacdo seja ou o corpus péstumo de Husserl,
ou os escritos tardios de Derrida e excluidos os tipos padrdo de formas literarias — por exemplo, romances, pegas ou coisa
parecida, para os quais se voltaram os fildsofos quando dotados para tal’. Danto, Arthur. “Filosofia como/e/da literatura®. (Em:
Danto A. O descredenciamento filoséfico da arte. Auténtica, BH, 2015, pp. 173-198).

[14] Diga-se de passagem, é duvidoso que a filosofia europeia apresente, estritamente, um “sistema de
obras”. Precisamente, a enorme criatividade dos pensadores europeus faz com que eles nunca “continuem” as obras
dos filésofos anteriores; se a eles se referem, sempre o fazem de maneira deturpadora e indo além; mais envolvidos
em seus proprios projetos filoséficos do que em comentar os anteriores. Em certo sentido, cada filésofo europeu que
se pde a filosofar comeca a filosofia desde zero, desde si mesmo, se for realmente um autor. As “discussoes” entre
pares, tdo almejadas pelo Sistema, séo realmente discussdes entre “pesquisadores”, ndo entre autores; os autores
nao “discutem” entre si; estdo demasiado ocupados criando filosofia e produzindo seus préprios conceitos. Por outro
lado, como j& o escrevi em meu nao lido “Diario”, houve no Brasil, numa época, varios pensadores que escreveram
sobre outros e os discutiram: Sylvio Romero escreveu sobre Tobias Barreto, Arthur Orlando sobre Romero e Tobias,
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Clovis Bevilaqua sobre Arthur Orlando, Jackson de Figueiredo sobre Farias Brito, Djacir Menezes e Pontes de
Miranda, Alcides bezerra sobre Vicente Licinio Cardoso e Vilém Flusser sobre Vicente Ferreira Da Silva. (Veja
também Margutti (2013), pp. 361, 364). De maneira que se os professores do Sistema sustentam que estas
discussdes nunca ocorreram antes no Brasil e teriam que comecar agora, estédo historicamente equivocados.

[15] Cabrera Julio. “Exclusién intelectual y desaparicién de filosofias”™. No site: Cecies.org. Pensamiento
Latino-americano y Alternativo.

[16]Margutti (2013), p. 12.

[17] As vezes, os académicos fazem todo tipo de contorgdes para ver a si mesmos como “autores”. Por exemplo,
quando se faz a distingao entre “trabalhar com autores” e “trabalhar com temas”, chamando de “autoral” o segundo; como se
as duas nado fossem apenas formas diversas do comentario euro-centrado, o que tenho chamado, no “Diario”, comentario
horizontal (de um autor) e comentario vertical (de muitos autores sobre um tema), todos invariavelmente europeus; ou a
modalidade chamada de “pensar junto com o autor” (Diario de um filésofo no Brasil, p. 225 em diante), todas elas formas
diferentes de usar andadeiras (para usar a expressao de Schopenhauer), de ndo ousar caminhar com os proprios pés.

[18]Uma das reformas benéficas na normalizagao da filosofia em Brasilia foi que o médulo da filosofia perdeu o nome
“Eudoro De Sousa”, o que nao deixa de ser emblematico.

[19JA minha presenca forte nas atividades filoséficas daquela época em Brasilia fez com que, além dos
muitos livros que eu publiquei, sozinho ou em coautorias, muitos dos jovens autores desses textos fossem meus
estudantes. Também prefaciei livros de Fabiano Lana, Murilo Seabra e Bruno Garrote. Eu exerci, pois, uma
lideranca. Posteriormente, alguns de meus ex-alunos — como Hilan Bensusan e Wanderson Flor entre outros —
brilharam com suas proprias luzes e ativaram suas proprias liderangas. Esta centralidade e irradiagéo de trabalhos a
partir de um mestre — mesmo de um mestre ignorante - seria, certamente, elogiada se a figura aglutinadora fosse um
professor do Sistema; em se tratando de alguém de fora, isto sera visto como megalomania.

[20]Eu conhego cinco resenhas do livro de Domingues e todas elas séo favoraveis, elogiosas, laudatérias, tanto para
seu autor quanto para seu livro; em nenhuma delas se colocam questdes cruciais ou radicais ao projeto institucional ali
descrito como as que eu coloquei neste artigo: definicdo Unica e dogmatica do que seja “filosofia”, total exclusdo do
pensamento latino-americano e africano, adaptagdo da metodologia (de auséncia/presenca, tipos ideais, etc) a gritante
auséncia de obras filoséficas originais no Brasil, e, sobretudo, o carater colonizado do projeto institucional. Ninguém fala uma
palavra sobre estas questdes estruturais. Curiosamente, uma das resenhas, de Antonio J. Severino
(http://jornalderesenhas.com.br) chama-se “O risco da filosofia tecnicizada”, dando a ideia de que o livro de Domingues vai
denunciar esse risco, quando, na verdade, trata-se de uma ufana descricéo dessa maneira técnica de fazer filosofia. E verdade
que Domingues, de vez em quando, aponta para esse risco de criar um “molde” e uma “industria” da produgéo filosofica (452),
alude ao inferno da vida académica (456)e aos novos mandarinatos “com a filosofia degradada a uma fabrica de papers”
(534), mas estes pontos ndo fazem parte das linhas mestras da argumentagdo central do livro; sdo como queixumes laterais
de um Sistema que, apesar de tudo, funciona bem e do qual podemos sentir orgulho.

[21]Ver:Diério de um filésofo no Brasil, Editora Unijui, ljui, 2010 (22 edi¢do, 2013), p. 20. Nenhum membro do Sistema
tomou sequer conhecimento da existéncia deste livro nem respondeu seus numerosos questionamentos, assim como, antes,
nunca respondeu — fora de mengdes soltas - as colocagdes da “Critica da razéo Tupiniquim” de Roberto Gomes nem as de “De
como fazer filosofia sem ser grego, estar morto ou ser génio” e “Alheio olhar”, de Gonzalo Armijos. Um dos tragos marcantes
do discreto charme do Sistema é ignorar totalmente as criticas mais radicais, jamais baixar do pedestal para o simples

playground dos argumentos e contra-argumentos.
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