UNIVERSIDADE DE BRASILIA

INSTITUTO DE PSICOLOGIA

SINGULARIDADE E DIVISAO DO SUJEITO:

UM PERCURSO NA TEORIA DE FREUD E LACAN

POR

LEDA LESSA ANDRADE FILHA

Brasilia - DF - Brasil, 1999



UNIVERSIDADE DE BRASILIA

INSTITUTO DE PSICOLOGIA

SINGULARIDADE E DIVISAO DO SUJEITO:

UM PERCURSO NA TEORIA DE FREUD E LACAN

POR

LEDA LESSA ANDRADE FILHA

Dissertagdo apresentada ao Instituto de

Psicologia da Universidade de Brasilia,

como requisito parcial a obtengdo do titulo

de Mestre em Psicologia Clinica

Orientador: Prof. Dr. Luiz Augusto Monnerat Celes

Brasilia - DF - Brasil, 1999



Este trabalho foi realizado no Instituto de
Psicologia da Universidade de Brasilia, sob a
orientagio do Prof. Dr. Luiz Augusto

Monnerat Celes.

Aprovado por:

Prof. Dr. Luiz Augusto Monnerat Celes - Orientador

Profa. Dra. Terezinha de Camargo Viana

Profa. Dra. Tania Cristina Rivera



Dedico este trabalho a Carlinhos,
que 1irrompeu tdo de repente,
tdo pra sempre na minha vida,

fazendo a festa dos meus dias.



Agradecimentos

Ao Prof. Luiz Celes, verdadeiro orientador que, sabendo ouvir e indicar caminhos,
permitiu-me crescer enquanto andei com minhas proprias pernas. Seu apoio, sua leitura €

suas lucidas observagdes foram fundamentais neste percurso;

Aos meus pais, irmds, avo, cunhados e familiares, pelo apoio incondicional, pela confianga

e pela “torcida”, 0 meu muito obrigada,

A Valéria Lessa, cuja dedicacdo aos estudos sempre me serviu de estimulo. Agradego em

especial as “Quatro estagdes” € o0 “bom conselho”;

Aos colegas Cibelle Antunes, Estela Versiani, Marcos Abel, Maria Fatima Santos, Roberto
Menezes, Tania Inessa, que acompanhando minha trajetoria neste mestrado, tiveram a
paciéncia de escutar minhas duvidas e minhas idéias dispersas, ajudando com as suas
sugestdes. Em particular, o meu muito obrigada a Fatima, que com a sua atengdo, seus

telefonemas, trouxe um pouco de alento nestes ultimos e dificeis dias de escrita;
Aos amigos, varios, pelo incentivo e cuidado, que a mim foram tdo caros;

Aos professores do Departamento de Psicologia com os quais convivi, pelo que com eles

pude aprender;
A Capes, pela importante ajuda na forma de Bolsa de Estudos;

A Maria Auxiliadora Lopes, em cujo nome encontro o sentido do meu agradecimento: com
suas maos habeis, garantiu o alimento de cada dia, permitindo que eu dedicasse o maximo

de tempo ao trabalho;

E, finalmente, a Paulo Gabrielli e Regina Aragdo, os quais e nesta ordem, foram me

permitindo conhecer os caminhos da minha singularidade.



RESUMO

A presente dissertagdo tem por objetivo buscar, na teoria de Freud e Lacan,
elementos para se postular a nogdo de sweifo na psicandlise, demarcando a sua -
especificidade em relagdo ao sujeito da modernidade, fundado no pensamento cartesiano.

Através dos atributos da singularidade e da divisdo, este trabalho procura mostraf
como, a diferenga do cogito, o sujeito na psicanalise ndo estd assimilado a consciéncia, mas
¢ no campo do inconsciente que encontra a possibilidade de sua articulag@o.

E realizado um estudo do pensamento de Descartes, procurando identificar os
elementos constitutivos do que a modernidade chamou de sujeito.

No ambito da psicanalise, a dissertagdo apresenta um estudo da obra de Freud,
mostrando como a singularidade esta presente desde as suas origens. Procura explicitar o
carater singular do método psicanalitico frente aos métodos das ciéncias empiricas, e,
fundamentalmente, mostrar como o espago analitico propriamente dito produz as condigdes
para a constitui¢do do sujeito.

Quanto a obra de Lacan, esta dissertagdo procura nela identificar os termos por meio
dos quais ele concebe o sujeito na psicanalise. A abordagem trata de esclarecer conceitos
como desejo, inconsciente, castragdo, conforme desenvolvidas por este autor, para entdo
apresentar a sua idéia de sujeito como efeito do significante.

A conclusio indica que a expressdo syjeito do inconsciente mostra-se apropriada
para falar do sujeito na psicanalise, a despeito das diferengas de orientagdo entre os dois

principais autores psicanaliticos utilizados.



ABSTRACT

The aim os this dissertation is to point out elements in the the theory of Freud and
Lacan which help to postulate the notion of subject in psychoanalysis, defining its
particularity in relation to the concept of subject in cartesian thought.

By means of the caracteristics of singularity and division, this work tries to .
demonstrate how, differently from the cogito, the notion of subject in psychoanalysis is not
assimilated to conscience, but finds a possibility of its articulation in the domain of the
unconscious.

A study of the ideas of Descartes is carried out, as an attempt to identify the
elements which constitute what modernity has called subject.

In the sphere of psychoanalysis, the dissertation introduces a study of Freud’s work,
showing how singularity is present since its origins. It also seeks to point out the singular
character of the psychoanalytic method when compared to methods used by empirical
sciences and, fundamentally, to demonstrate in what way the analytic setting per se
provides conditions for the constitution of a subject.

As for Lacan’s work, this dissertation aims to identify the terms by which he
conceives the notion of subject in psychoanalysis. The approach seeks to clarify concepts
such as desire, unconscious, castration, as developed by Lacan, and then to present his idea
of subject as an effect of the signifier.

The conclusion indicates that subject of the unconscious is an appropriate phrase to
approach the subject in psychoanalysis, in spite of the differences of orientation between

the two main psychoanalytic authors studied here.
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INTRODUCAO

e

Sujeito ndo € uma categoria propriamente freudiana@&ale @er, ndo € um termo que
se encontre em uso corrente no discurso metapsicoldgico do criador da psicanalise, € nem
nos seus escritos mais pontualmente clinicos. A despeito_disso; a idéia de um syjeito em
psicanalise tornou-se assimilada por grande parte dos tedricos que seguiram Freud em
geragdes posteriores, notadamente aqueles surgidos na esteira da influéncia do pensamento
de Jacques Lacan. Face a isto, duas questdes abrem-se a nossa reflexdo: Como € possivel
articular a nogdo de swujeito na psicanalise? Que elementos podem ser buscados para
delinear e circunscrever a sua presenga, ja que Freud néo deu ao termo um /ocus especifico
na sua teoria?

Agrega-se a isso o fato de que a noc¢do de sujeito advém do campo da filosofia, e
assume um papel emblematico na modernidade através do cogito de Descartes. Ali, syjeito é
utilizado para designar aquele que, postado em seu pensamento, torna-se fundamento
autofundante do mundo, procurando libertar-se do erro e alcangar as idéias claras e distintas
sobre as coisas. Como, entdo, importar para o campo psicanalitico esse termo, subvertendo-
o ao ponto de fazé-lo um significante impar para abordar o que ¢ da dimensdo do
inconsciente, como propde Lacan?

O objetivo deste trabalho, resumidamente expresso em seu titulo — “Singularidade e
divisdo do sujeito: um percurso na teoria de Freud e Lacan” — € buscar, na teoria de Freud e
Lacan, elementos para se postular a nogdo de sujeito na psicanalise, demarcando a sua
especificidade face ao cogiro cartesiano. Privilegia-se, para falar do sujeito, os atributos de
singularidade e de divisdo.

O trabalho ¢ organizado em quatro capitulos. O primeiro deles, intitulado Aspectos
da concepg¢do de homem segundo o pensamento cldassico e cristdo-medieval, procura
apreciar, a passos muito largos, alguns dos movimentos filoséficos que precederam o
cartesianismo, dando relevo as concepgdes de homem que os mesmos expressam. O
objetivo maior deste capitulo € fornecer meios para que melhor se compreenda o que lhe

vem a seguir, qual seja, a inflexfio operada pelo pensamento de Descartes no dmbito da



filosofia.

O segundo capitulo, O sujeito cartesiano, procura identificar, na obra de Descartes,
0s principals aspectos que ddo consisténcia a nog¢do de sujeito na modernidade.

A seguir, adentra-se no campo psicanalitico, com o capitulo intitulado O sujeiro
singular no pensamento freudiano. Este capitulo, atravessado pela idéia de singuwlaridade,
tenta mostrar como o sujeito, apesar de ndo estar formulado explicitamente em Freud, pode
ser encontrado ja desde os procedimentos origindrios da psicandlise. A singularidade ¢é
buscada também no dominio epistemoldgico, no qual a psicanalise surge como uma
novidade frente aos métodos conhecidos da ciéncia. Ainda sobre o mesmo eixo, é efetuada
uma articulagdo para delinear a concepgfo de sujeifo na teoria freudiana, concedendo a
escuta o privilégio para se referir ao espago analitico.

O ultimo e quarto capitulo, O sujeito do inconsciente, trata da nogdo de sujeito nos
termos enunciados por Lacan. S3o abordados conceitos como falta, desejo, inconsciente,
castragdo, conforme foram por ele desenvolvidos, para que melhor se compreenda a sua
proposta de pensar o sujeito como efeito do significante.

Por fim, a dissertagdo traz uma conclusdo, na qual sdo discutidas as principais idéias
e articulagdes que o trabalho inspirou, apontando questdes para desenvolvimentos futuros.

Quanto ao procedimento, em fungdo do tema, do objeto e dos objetivos do trabalho,

a pesquisa bibliografico-analitica foi considerada a mais apropriada.



CAPITULO 1
ASPECTOS DA CONCEPCAO DE HOMEM NO PENSAMENTO
CLASSICO E CRISTAO-MEDIEVAL

Quelle que soit I'époque ou ils vivent,

quelle que soit 1a contrée ou les hasards

de leur naissance les ont fait naitre,

les hommes existent, aiment, souffrent et meurent;
sous des scénarios différents leurs pensées

et leurs actes se trouvent toujours confromtes

a ces éternelles expériences.

Jean Brun

Tematizar a questdo do sujeifo remete-nos, logo de principio, a sua fundamentagdo,
que podendo ser buscada, enquanto origem, na metafisica da modernidade, dispersa-se em
usos e entendimentos diversos.

Diante da diversidade de fundamentos e significados atribuidos a idéia de sujeito,
procuraremos localizar o surgimento do conceito no campo da filosofia; mais
especificamente, trata-se de compreender um pouco o papel emblematico pelo qual
responde Descartes frente ao nascimento da modernidade, onde a cogifatio assegura a
fundamentagdo para pensar o mundo. Todavia, a aproxima¢do do pensamento cartesiano
abre um campo de outras questdes, relativas aos termos em que se dava a compreensdo de
homem anteriormente ao século XVI. E na expectativa de situar historicamente a questio
cartesiana, que faz buscar no homem o fundamento de si, constituindo assim um sujeito que
se define por ser fundamento autofundante do mundo, que se justifica a apreciagdo que
fazemos, a passos muito largos, de alguns movimentos filosoficos precedentes ao
cartesianismo. Mais ou menos como uma via de mio dupla: se conseguimos perceber,
ainda que de modo breve e modesto, as formulagdes anteriores a Descartes, talvez
possamos, em contrapartida, melhor assimilar a inflex8o operada por este no campo dos
saberes.

Cabe explicitar que, ao buscarmos meditagdes sobre o Aomem, ndo estamos
equivalendo iomem a sujeito, vez que um sistema de pensamento sé pode responder as
demandas que lhe sdo colocadas a seu tempo, a partir de circunstincias determinadas. Ou
seja, nem sempre o homem fol pensado como sujeito, € se a concepgdo de sujeito como

referida aqui, sO se instaura enquanto tal na modernidade, ficamos desautorizados de



utilizd-la para referir as concepgdes anteriores de homem. No entanto, tendo como eixo a
idéia de homem, torna-se possivel perceber determinadas articulagdes erigidas para tratar de
questdes tdo caras a reflexdo filoséfica — como Deus, a natureza, a origem, o ser, entre
outras —, e 1sso possibilita divisar certos pardmetros de confronto e compara¢io.

A breve digressdo filosofica que ora empreendemos € feita de modo essencialmente
expositivo, quer dizer, ndo nos deteremos em cada passo, em cada periodo histdrico-
filosoéfico para realizar articulagbes entre as principais idéias que ele comporta € o tema
principal do nosso trabalho, qual seja, a concepgdo de sujeito na psicanalise. Seu propdsito
¢ tdo-somente o de servir de pardmetro comparativo com o que lhe vem a seguir, a filosofia
de Descartes. Esse ¢ o seu principal sentido, e por isso dizemos tratar-se de uma
“digressdo”, 1.e., um desvio de rumo, uma certa tor¢do na perspectiva. Esta opgdo pode, por
um lado, causar alguma estranheza frente ao conjunto da dissertagdo; por outro, acaba por
enriquecé-la, pois permite uma espécie de entrada no campo filosoéfico, preparando-nos
para compreender o carater revolucionario do pensamento cartesiano. Por acreditar no peso
maior dessa segunda alternativa, decidimos apresentar o texto na forma que se segue.

Para empreender a discussdo ora iniciada, basear-nos-emos primordialmente no
trabalho de Henrique C. de Lima Vaz (1991), Antropologia Filosdfica I, acrescido de outras

contribuigdes, apontadas no decurso do texto.

1.1. A concepc¢do classica

A concepgdo classica do homem floresce na cultura grega arcaica, € vem compor a
cultura classica greco-romana. O homem ¢ tido como um animal que fala e discorre, bem
como um animal politico.

Os séculos VIII e VII a.C. assistem a formagdo de uma imagem de homem dominada
por algumas linhas principais: a teoldgica ou religiosa, que opde o mundo dos deuses e o
dos mortais; a cosmoldgica, que valoriza a contemplagdo do mundo ordenado, admirando-
o0; a antropolégica, que refletindo a condigdo humana, pensa-a a partir da compara¢do com

a divina.

No século VI a.C., surge a tentativa de conceber o homem segundo a ordem da



natureza. Ja4 ao longo do século V a.C., o problema antropoldgico sobrepde-se ao
cosmologico, em fungdo das transformagdes da sociedade grega decorrentes das guerras
pérsicas e da democracia em Atenas. Essa inflexdo, proporcionada pelos sofistas, estabelece
algumas diretrizes da concepgdo do homem no Ocidente, entre as quais gostariamos de
destacar o entendimento de que ele é um ser de necessidade e caréncia, suprindo com a
cultura o que lhe é negado pela natureza; e a idéia fundamental de ser ele dotado de logos,
i.e., da palavra e do discurso, capazes estes de demonstrar e persuadir.

Nessa primeira etapa da filosofia, a natureza permanece como o grande tema, sendo ela
a propiciadora de tudo que emerge na realidade concreta. O mundo grego ¢ o mundo do
inteligivel, cuja compreensdo consiste em ver ou contemplar essa realidade, dizendo o que
ela é (Marias, 1959: 31-2). O contato do homem com a natureza era quase direto, tingido
pelo espetaculo que o fogo, o ar, a agua e a terra lhe inspiravam, elementos que
compunham a matéria dos seus medos, ou conduziam-no ao esforgo para compreender suas
causas (Brun, 1991: 18).

Sécrates (469-399 a.C.) preocupava-se sobremaneira com o ser das coisas, € procurava
defini-las, alcangar a sua esséncia. Sua influéncia foi decisiva na concepgdo antropologica
do homem: era meditando sobre a importdncia da alma que ele buscava delimitar o que
seria o propriamente humano. A alma € a sede da exceléncia e da virtude (areté), é onde
reside a grandeza do homem. Valorizava a ética do individuo (“Conhece-te a ti mesmo™'), e
conferia primazia ao intelecto (homem como portador de logos) (Vaz, 1991: 34-5).

Foi Platdo (427-347a.C.), todavia, quem exerceu a mais grandiosa influéncia sobre a
concepgdo classica de homem, produzindo uma reflexdo em torno de temas como o logos
verdadeiro, a imortalidade, o desejo amoroso, a ligagdo do homem com o divino, etc.. Seu
pensamento ¢ uma sintese dindmica, onde encontramos a tradigdo pré-socratica da relagdo
homem-cosmos; a tradigdo sofistica do homem como ser de cultura; e a influéncia do
pensamento socratico nas idéias de homem interior ¢ de alma. Para ele, a realidade tem
carater transcendente, ¢ a ela o0 homem se ordena segundo o movimento maior € mais
essencial do seu ser, que € a realidade das Idéias. Na busca do ser das coisas, descobre que
ele nfo estd nelas completamente: o ser verdadeiro estd nas Idéias; € s nelas que podem ser

encontradas as predicagdes rigorosas das coisas. E um realismo do inteligivel, o de Platéo,

'O “conhece-te a ti mesmo” era um preceito délfico ao qual Sécrates dedicou interpretagGes.



0 qual vé na Idéia uma realidade, e ndo apenas um modo de expressdo do pensamento. Sob
uma outra face, trata-se também de um idealismo gnoseoldgico, pois que as coisas sensiveis
ndo sdo tomadas por realidades, mas por aparéncias incapazes de portar o ser (Brun, 1991:
44). Esse carater metafisico das Idéias reflete o mundo cindido de Platdo: de um lado, as
coisas sensiveis; de outro, as idéias, continentes do ser verdadeiro e perfeito. O homem,
cuja origem ¢ explicada pelo mito do Fedro, resulta da encarnagdo de uma alma que caiu,
porém que fo1 capaz de vislumbrar o mundo das idéias — por esta razdo, ele pode participar
da verdade (cf. Marias, 1959: 61-71).

Aristoteles (384- 322 a.C.), tido como um dos fundadores da antropologia enquanto
ciéncia, inquietava-se com a constru¢do de uma ‘filosofia das coisas humanas’. Seu esfor¢o
consistia em fundir as idéias transcendentes de Platio com as coisas reais da experiéncia
sensivel. O ponto de partida era que as coisas do mundo, em sua heterogeneidade, nio
constituiam o verdadeiro ser: sdo, sim, seres postos em interrogagdo, problemas que pedem
explicagbes (Morente, 1980: 97). E se deixam conhecer porque foram feitas
inteligentemente, sdo obras de um Deus inteligente.

A metafisica era, para Aristdteles, a ciéncia que tem por objeto tratar da totalidade,
estudar os entes enquanto tais, sem fragmentd-los em partes (Marias, 1959: 80). Suas
reflexdes acerca da existéncia das coisas cotidianas procuravam mostrar a qualidade de
contingéncia inerente as mesmas, ou seja, elas ndo sdo imprescindiveis, de maneira que o
seu fundamento deve ser buscado em uma outra coisa, que vem a ser Deus. De outro modo:
Deus ¢ a base primaria de todas as coisas, ¢ o absoluto no mundo, a existéncia nio
contingente, diante do qual as demais existéncias revelam a sua quélidade de ndo
necessarias, de contingentes, e cuja existéncia implica na existéncia de Deus (idem: 101-3).

Um dos grandes problemas de que se ocupou Aristoteles foi explicar a estrutura do ser
em geral, esforco que o Jevou a propor as oito categorias (substdncia, quantidade,
qualidade, relacéio, lugar, tempo, agdo, paixdo) que o compdem. Elas apresentam, assim,
tanto um sentido logico, quanto um outro, ontologico.

Desde uma perspectiva antropolégica, o homem ¢, para Aristoteles, portador de uma
estrutura biopsiquica, postulagdo que o levou a desenvolver uma teoria da psyché, conceito
abrangente, “...principio vital que € o ato ou a perfeigdo (enérgeia) de todo ser vivo e ao

qual compete (...) a capacidade de mover-se a si mesmo (aufokinéron)”. O homem ¢é



composto de psyché e soma (Vaz, 1991: 39). Também € préprio do homem ser um animal
racional, qualidade que o distingue de outros seres, € lhe dd a possibilidade de transcender a
natureza. Esse predicado da racionalidade ¢ considerado tanto no dmbito da psyché; quanto
na perspectiva do finalismo, em que a razo ¢ contemplagdo (theoria), € agdo (praxis), € €
fabricagdio (poiesis); e ainda sob o ponto de vista dos processos formais do conhecimento,
numa retomada da tradigdo logica.(Vaz, 1991: 39-43).

Dos séculos III a I a.C., época do helenismo, a filosofia caracteriza-se, no que toca a
concepgdo de homem, pela centralidade do individuo na reflexdo. Foi um periodo em que a
metafisica enquanto tal, conforme a entendiam Aristételes e Platdo, cedeu lugar a
especulacdo moral. A filosofia, por esses concebida como uma ciéncia voltada para a
verdade, um saber que trata de interrogar sobre o ser das coisas, passa a ser vista como uma
atividade que visa uma vida feliz, um meio de fornecer diretrizes para guia-la. O
pensamento filoséfico desse periodo estende a sua influéncia até o apogeu do Império
Romano, em fins do século II d.C. e mesmo um pouco mais adiante.

O individualismo helenistico, no entanto, ndo pode ser entendido a luz do
individualismo moderno. Os seus fundamentos devem ser buscados no advento da crise do
mundo antigo, em decorréncia da qual a polis ja ndo mais se oferecia como o lugar em que
os habitantes encontravam a satisfagdo das suas necessidades e aspira¢des (idem: 43). No
eixo da reflexdo sobre o individuo, encontrava-se o tema da eudamonia, compreendida
como a satisfacdo plena das caréncias humanas, a supressdo das necessidades - a condigdo
para tal era buscada na razo, na submissdo ao /ogos. As duas maiores escolas do periodo, o
Estoicismo e o Epicurismo, tratam dessa problematica propondo diferentes solugdes. O
naturalismo era uma outra doutrina comum a ambas, a qual advoga que a vida deve
transcorrer de acordo com a natureza, sendo o alcance do equilibrio e da harmonia sua
finalidade.

O estoicismo teve uma difusdo maior que o epicurismo, € a sua €tica fo1 assimilada pelo
pensamento cristdo. Para o estoicismo, viver conforme a natureza implica submissdo ao
curso dos eventos que exprimem o0s designios da Providéncia. Logica, fisica e moral
agregam-se nessa corrente filoséfica: a primeira permite tratar das complexidades inerentes
as causas; a segunda, possibilita o desenvolvimento da consciéncia da harmonia que reina

no mundo; € a terceira, conduz ao aprendizado de que a paz € a ataraxia surgem da



aceitagdo, pela alma, daquilo ordenado segundo a Razdo suprema. Expressa-se uma
naturalizagdo de Deus, ou, de outro modo, uma divinizagio da natureza, novidade diante do
platonismo, em que Idéia eterna e mundo sensivel eram separados. O estoicismo sugere a
identificagdo de Deus e da natureza (cf. Brun, 1991: 61-2), e a vida segundo o /ogos é uma
vida segundo a natureza. A Etica estoica ¢ uma ética das virtudes, as quais encontram nas
paixdes um obstaculo (cf. Vaz, 1991: 45-7).

Epicuro (341-270 a.C.) opde-se ao intelectualismo platonico-aristotélico, e busca
inspiragdo no materialismo atomista de Democrito: tudo ¢ formado pela agregagdo de
atomos, inclusive o universo, convertido em puro mecanismo, e concebido sem finalidade
ou intervencdo dos deuses — que, por sua parte, sdo também feitos de 4tomos, embora mais
finos e resplandecentes (cf. Marias, op. cit.: 110). As representa¢des sdo resultado “...do
eflivio de “imagens” (eidola) que procedem dos atomos e se associam para formar as
opinides” (Vaz, 1991: 44). Toda a doutrina epicurista é dirigida para o ideal do sabio, na
busca das condigdes fundamentais para a fruicdo do bem verdadeiro na forma de prazer.
Este, porém, deve ser puro, duradouro, sem dor, estavel, exigindo para sua consecugdo
serenidade de animo, temperanga, auséncia de temor (Marias, op. cit.: 110). Para Epicuro,
verdade e realidade sdo sindnimas, vez que € nas percepgdes que repousam os critérios do
verdadeiro; aos sentidos compete perceber as coisas tais quais sdo, € encontra-se ai o
preceito do viver conforme a natureza, apontado acima (Brun, 1991: 65).

O periodo que vai do século III ao VI d.C. € marcado pelo neoplatonismo, ¢ tem em
Plotino (205-270) sua maior expressdo. De grande importancia para a filosofia, recoloca o
problema metafisico nos moldes do pensamento grego, porém ja com influéncias do
cristianismo e de outras religides orientais que comeg¢am a povoar o mundo greco-romano.
De acordo com Plotino, o mundo surge como emana¢do de Deus, ou mais
apropriadamente, do Uno, que é, ao mesmo tempo, Deus, o bem e o ser. A emanagéo
produz, em primeiro lugar, o nous, mundo do espirito e das idéias. Em segundo, a alma,
que € reflexo do nods, e situa-se intermediariamente entre 0 #ods € os corpos. Viria, entdo,
a matéria, grau infimo do ser, quase ndo-ser, matéria que ¢ continente da alma. O éxtase,
algumas vezes experimentado por Plotino, franqueia a possibilidade de fusdo com a
divindade: a alma liberta-se da matéria e converte-se no proprio Uno (cf. Marias, op. cit.:

113-6), abolindo a separagd@o entre divino e humano.



1.2. A concepcio cristad-medieval

A concepgdo cristi-medieval prevalece na cultura ocidental dos séculos VI ao XV,
vindo a ter influéncia decisiva nas concepgdes moderna e contemporanea que lhe sucedem.
O pensamento cristdo apresenta um matiz teolégico, biblico, em seus fundamentos, mas € a
filosofia grega que prové os principais instrumentos conceituais da sua elaboragdo. No
dominio da Antropologia, € justamente esta tens@o entre as tradi¢des biblica e filosofica que
oferece um fio condutor para acompanhar a sua evolugéo.;}gmba_s compartilham temas
como o homem e o divino, o homem e o destino, 0 homem e o universo, o homem ¢ a
comunidade humana, a unidade do homem, entre outros. No entanto, o que diferencia a
concepgdo biblica, dando-lhe seus contornos especificos, € o fato de ser ela fundada na
linguagem religiosa da revelagdo, apontando para a origem transcendente da natureza
humana. O ser do homem ¢ pensado segundo uma unidade radical, relagdo constitutiva que
o ordena a ouvir a palavra de Deus. Um outro aspecto importante € que ser e destino
manifestam-se progressivamente por meio da historia da salvagéo.

Parte deste pensamento cristdo foi constituido pela antropologia patristica (i.e., que tem
por objeto a doutrina dos Santos Padres), e Santo Agostinho (354-430) ¢ o maior
representante da vertente latina. Aponta Vaz (1991) ser ele “o primeiro pensador (...) no
qual o pensamento do ser é inseparavel da descoberta do Eu”, este ultimo concebido em sua
“ordenagdo existencial a Deus” (p. 65). O Eu € o critério Ultimo de certeza, ¢ fonte de
evidéncia intima — no entanto, na sua interioridade, encontrando-se a si mesmo, o0 homem
encontra Deus. E uma forma proxima do cogito cartesiano, porém ancorada em
pressupostos distintos (Marias, op. cit.: 128-33). Santo Agostinho inaugura o inicio da
etapa medieval da Europa.

A concepgdo medieval encontra em Sdo Tomas de Aquino (1225-1274) sua mais alta
expressdo e sintese, fazendo confluir o agostinismo e o aristotelismo, porém sem se igualar
a um ou a outro sistema. Se o grande problema de Aristételes foi o da explicagio sobre o
Ser e seus modos no que elaborou a sua teoria da substincia, em relagdo com o ente

wpfoe

enquanto tal e(com Deus, 'Sdo Tomés ocupou-se: com a demonstragdo, até onde possivel, da
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existéncia de Deus e da explicagdo da sua esséneia; com a interpretagdo racional dos
dogmas; com a doutrina da alma humana, na sua condi¢fo de espiritual e imortal; com uma
€tica voltada para o sobrenatural; entre outros temas, como nos mostra Marias (1959: 175).
Para S3o Tomds, filosofia e teologia sdo dois tipos diferentes de saber, sendo que o
primeiro esta fundamentado na razio humana, e o ultimo, na Revela¢do divina. Ambas-
tratam da verdade, de modo que ndo pode haver conflito entre elas, por ser inadmissivel
conflito no seio da propria verdade. Sendo assim, as idéias estdo nas coisas e também na
mente de Deus. Na origem da filosofia estd o afd de conhecer, mas como Deus € a causa

primeira, sé o conhecimento d’Ele pode bastar & mente humana (id.: 175-6).

Pudemos ver, numa abordagem muito panordmica, alguns dos caminhos percorridos
pela filosofia até o século XVI. No seu ocaso, este século j& aponta para algo novo, para
novas tendéncias no movimento filoséfico, onde a resposta a pergunta metafisica se dara de
maneira radicalmente diferente, consagrando o entendimento moderno de homem.

Com tantas eras de reflexfo filosofica, restaria impossivel, quando ndo Ieviano,
encontrar um estatuto comum a todas essas correntes de pensamento. Mas talvez seja
possivel divisar certas diretrizes que permearam o conhecimento até fins do século XVI, e
identificar algo semelhante a um fio condutor.

No inicio, as criaturas eram tomadas pelo assombro diante da natureza, desse conjunto
ordenado que era a referéncia a partir da qual tudo o mais podia ser concebido, inclusive o
homem. A inteligibilidade consistia em contempla-la. A dualidade de dois mundos, um
divino e outro dos mortais, estava na raiz de toda a compreensao.

Em Sdcrates, bem como em Platdo e Aristdteles, encontra-se intensa preocupagdo com
o ser dos entes, e .conhecé-los e explica-los era a grande tarefa a qual dedicavam as suas
vidas. Alma e corpo, mundo das idéias e mundo das coisas, contingéncia e permanéncia,
divino ¢ humano, sdo elementos da reflexdo dual que permanece no decorrer da era

classica.

Durante a Idade Helénica, desenvolve-se o preceito naturalista com os movimentos do
estoicismo e do epicurismo, o qual indica dever-se viver de acordo com a Natureza, que €
sinénima de Deus. A filosofia tem a fungdo primordial de ensinar o bem-viver, de indicar

os caminhos para a imperturbabilidade do espirito, de definir o ideal do sabio. O
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sensualismo, sustentando a veracidade das percepgdes, adquire relevancia no epicurismo;
na doutrina estdica, a sabedoria consiste em aceitar o curso dos eventos, em abster-se e
suportar o que esta inscrito no plano do Destino.

No pensamento cristdo, a linguagem da revelagdo torna-se preponderante para tratar do
carater transcendente da natureza humana. Na época medieval, a existéncia de Deus €
abordada por meio da interpretagdo racional dos dogmas. O/ogos, a razdo de si mesmo do
homem classico, ndo se institui de outro modo que através da mediagdo transcendental; ;
_intelecto e inteligivel-encontram identidade absoluta na Inteligéncia primeira, no supremo
inteligivel (cf. Vaz, 1991: 208-9 e 260). Trata-se, por conseguinte, de uma formulag¢@o que
ndo comporta a nogdo de sujeito que a modemnidade veio conhecer, um sujeito que €
“.. fundamento autofundante de um mundo convertido em puro objeto de conhecimento e
controle” (Figueiredo, 1995: 26).

~ Nas palavras de Touraine, (1995: 216), o pensamento moderno ndo se encontra mais
encerrado nos limites do “‘ja vivido”, 'aqﬂilo que ¢ “participagdo mistica ou poética no
mundo do sagrado” - ele e torna cientifico e técnico, passando a assentar suas
interrogagdes sobre o como muito mais do que sobre o por qué. Divindade e racionalidade,
antes unidas para criar (ou animar) e conferir inteligibilidade ao mundo, véem-se cindidas

na modernidade:

“A modernidade desencantyo mundo, dizia\Weber, mas ele sabia também que esse
‘desencantamento. ndo se pode reduzir ao triunfo da razdo; ele/é, antes, a exploséo
desta correspondéncia entre um sujeito divino e uma ordem natural, e portanto a

separagdo entre a ordem do conhecimento objetivo e a ordem do sujeito.” (id.: 217)

Sob o estatuto de uma. descontinuidade, pode-se ver também como o pensamento
moderno rompe com as operagdes de semelhanga tipicas dos saberes anteriores: no lugar
em que assimilitudes entre as coisas garantiam um conhecimento do mundo, instala-se a

urgéncia de proceder analises em termos de .comparagdes, deidentidades e‘diferengas, de

. 2 4 T » .
medidas ¢ de ordens”. E o que faz o sujeito cartesiano ao eleger os procedimentos

’Essa descontinuidade na forma do saber, € instauragdo de uma nova epistémé por Descartes é tratada em
FOUCAULT, M. (1992). 4s palavras e as coisas: uma arquelogia da ciéncias humanas. Sao Paulo: Martins
Fontes. Aqui faz-se util, sobremaneira, o capitulo 111
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metddicos como meio privilegiado para alcangar um conhecimento claro e distinto das
coisas. Aquele que pensa reclama para si proprio o espago privilegiado no qual se erigem os
parametros da inteligibilidade do mundo, tornando universal o critério da razéo.

O paradigma classico ¢ dissolvido, portanto, por René Descartes, para quem (€ a
prépria inteligéncia humana que instaura uma nova ordem de compreensdo. Com isso, ele
rompe de modo radical a concepgdo de homem inerente a atitude metafisica, ao tempo que
recentra o sujeito em si mesmo, promovendo uma rearticulagdo na estrutura ontoldgica do

ser humano.



CAPITULO 2
O SUJEITO CARTESIANO

Dando seguimento ao tema da nossa pesquisa, tentaremos identificar, no
pensamento cartesiano, elementos que vém circunscrever a nogdo de sujeito, palavra que a
modernidade consagrou para se referir ao cogito.

Dedicaremos atengdo ao contexto historico que presenciou o nascimento de
Descartes, acreditando que, com isso, talvez se possa investir de um pouco mais de clareza

as condi¢des de possibilidade nas quais o pensamento desse autor estd inscrito.

2.1. Sob um tempo de incertezas: o século XVI

O ocaso do século XVI da testemunho de uma época em que, na Europa, certezas

politicas, filoséficas, eclesiais, encontram-se envoltas em turbuléncias:

“Tudo ¢ sacudido ou destruido: a unidade politica, religiosa e espiritual da Europa;
as afirmag®es da ciéncia e da filosofia medievais, calcadas principalmente em
Aristételes; a autoridade da Biblia, posta em confronto com os dados das novas
descobertas cientificas; e o prestigio da Igreja e do Estado, abalado pelo
movimento da Reforma e pelas guerras motivadas por dissidéncias politicas ou

religiosas.” (Col. Os Pensadores, Descartes I, 1987: VIII)

O continente assimila as mudangas trazidas pela Renascenga, periodo de grande
florescimento cultural, artistico, intelectual, iniciado na Italia no século XIV e que
vivenciou seu apogeu no século XVI. Os ensinamentos, que na Idade Média ficavam a
cargo exclusivo do clero, agora encontram-se também sob a responsabilidade de mestres
leigos, os quais entregam-se a reflexdes ndo mais unicamente centradas em Aristoteles €
nas Escrituras. A teologia medieval cede lugar aos humanismos, assinalando uma nova
sensibilidade em face do homem, cuja énfase recai menos naquilo que o limita, o seu

carater de pecador e errante, mas fundamentalmente nos seus atributos de ser portador de
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riqueza, complexidade, grandeza (Brun, 1991: 139). Promové?éé/e releituras dos antigos
Gregos e Romanos, exaltando e renovando os seus escritos. Os valores da Idade Média, por
sua vez, debilitam-se, ja ndo se ajustam as novas formas de arte e literatura, as novas idéias
religiosas e politicas, as recentes descobertas cientificas. Na Idade Média, a Natureza fora a
lingua escolhida por Deus para nos falar, o empirismo fora quase sempre a primeira palavra
de uma espécie de teologia do contato do homem com o real; na Modernidade, tornam-se
paradigmaticas as afirmagdes de Galileu, para quem a filosofia encontra-se no vasto livro
que se pde diante de nossos olhos: o universo, € a sua lingua privilegiada ¢ a matematica

(idem: 166).
2.2. O Renascimento na Franca: a figura de Montaigne

O Renascimento na Franga adquirira um tom marcadamente cético. Um de seus maiores
expoentes foi o pensador e ensaista Michel de Montaigne (1533-1592), para quem o
homem - e nio o mundo - responderia por ser o centro de toda a problematica do
conhecimento. Tomando a si préprio como tema da reflexdo, interroga-se quanto ao que
sabe, e afirma perceber-se como monstro e milagre do mundo (Brun, 1991: 161). O acento
de Montaigne sobre o homem como fonte e alvo da reflexdo filosofica, acompanhado da
constatagdo da insuficiéncia das leis naturais para governa-lo, vem dar consisténcia ao seu

ceticismo:

“Mas como € possivel, indaga Montaigne, derivar as leis reguladoras do universo a
partir desse pequeno fragmento que é o homem? Nessa interrogagdo reside toda a
originalidade do ceticismo de Montaigne, que soube fazer um giro na questdo,
invertendo os termos do problema e tornando raiz de divida aquilo que a fantasia
estética do panteismo renascentista considerava como solugdo.” (Os Pensadores,

“Montaigne I”, {897: XV).

Se o pensamento ¢ estilo de Montaigne tanto influenciaram a filosofia da

Modernidade, como assinalam autores diversos’, o seu ceticismo foi, certamente, inspirador

’Em DURANT, W.(1961). 4 Historia da Civilizagdo-vol. VII: Comega a Idade da Razédo, Rio de Janeiro:
Record, encontramos: “Bacon sentiu sua influéncia, € provavelmente Descartes tenha encontrado em seus



15

da duvida cartesiana.

2.3. A chegada de Descartes

E eu sempre tive um imenso desejo de
aprender a distinguir o verdadeiro do
falso, para ver claro nas minhas agdes
e caminhar com seguranga nesta vida.
R. Descartes

Tendo estudado em uma das mais renomadas escolas da Europa, o colégio jesuita
La Fléche, e posteriormente em Poitiers, onde se dedicou ao Direito, Descartes encontra-se
bastante desencantado com as “humanidades”. Como revela no Discurso do Método, ele
esperava que as Letras (i.e., Gramatica, Historia, Poesia, Retérica) pudessem fornecer-lhe
um conhecimento claro e seguro de tudo aquilo que € util & vida, mas ndo conseguia ver-se
as voltas com outra coisa senfo duvidas e erros, a sensagdo de ter descoberto ainda mais a
sua ignorancia. Por outro lado, compraz-se com a Matemadtica, dadas a “certeza e evidéncia
de suas razdes”, em sintonia com o seu confesso imenso desejo de distinguir o verdadeiro
do falso, de conceber as coisas clara e distintamente.

Descartes demonstra desprezo pelo conhecimento transmitido pelos mestres, pela
erudi¢do livresca, e advoga que, se nos fosse possivel fazer da nossa propria razéo, desde
pequeninos, nosso guia maior, provavelmente poderiamos construir juizos “puros e

solidos” sobre as coisas.

A davida

A negativa que Descartes dirige a heranga intelectual obtida dos seus mestres tem

ndo apenas uma fungfo suspensiva acerca da veracidade desse conhecimento, como

Ensaios o estimulo para suas primeiras davidas universais (...). De Montaigne, como de poucos autores
anteriores ao séeulo XVIII, pode-se ainda dizer que € lido hoje como se tivesse escrito ontem.” (p. 374); VAZ
{op. cit.) expde sobre a heranga recebida pela idade cartesiana do moralismo de Montaigne; BRUN (op. cit.)
comenta ter sido Descartes, junto a Pascal, um dos maiores leitores de Montaigne, fornecendo de modo
proprio sua resposta a pergunta “Que sei?”, formulada por este dltimo.
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sublinha o lugar absolutamente privilegiado da davida no campo das suas préprias
elaboragdes mentais. Ndo se trata, apenas, de interrogar se as coisas sdo falsas ou
verdadeiras, mas de fazer da divida o instrumento fundamental, a bussola capaz de orientar
o caminho mais adequado a se trithar na vida. Sim, porque se a duvida nfio ¢ capaz, ela
propria, de tornar-se uma resposta, €, por sua vez, garantidora da condig¢@o indispensavel e
basica a partir da qual o interrogante parte em busca do conhecimento verdadeiro. Torna-se,
a duvida, instrumento para fazer aparecer o que ¢ universal.

Com as Letras, Descartes encontrou-se decepcionado ao fim dos seus estudos,
concluindo que a reafirmagfo da sua ignoréncia foi seu maior proveito. A Filosofia, esta
soava-lhe por demais falsa, pois carregava opinides muito diversas, sobre as quais nio
havia consenso. A Teologia era merecedora de reveréncia, mas para o seu estudo, era
necessaria a assisténcia divina, bem como ser “mais do que homem” (Os Pensadores,
Descartes I, 1987: 32). Os sentidos, por sua vez, sdo enganadores, conduzem a erros e
ilusdes. Excegdo se faria as matematicas, que “...exibiam uma construgdo solida e clara, que
a todos se impunha com a for¢a de demonstragbes incontestaveis € que atravessara
incolume as crises de pensamento instauradas pelos novos ventos da Renascenga.” (“Vida e
Obra”, em Os Pensadores, Descartes 1, 1987: XII). Mas mesmo elas, era preciso que ndo
fossem aceitas indistintamente.,

Portanto, diz Descartes na Primeira das suas Meditagdes, era mister desfazer-se de
todas as opinides as quais dera crédito até entfio, inico modo de encontrar algo de firme e
constante nas ciéncias. A duvida torna-se hiperbolica, sistematica, engendrada por uma

decisdo. Nesta perspectiva, a hipotese do malin génie vem dar-lhe consisténcia:

“Suporei, pois, que ha nfo um verdadeiro Deus, que ¢ a soberana fonte da verdade,
mas certo génio maligno, ndo menos ardiloso e enganador do que poderoso, que
empregou toda a sua industria em enganar-me. Pensarei que o céu, o ar, a terra, as
cores, as figuras, os sons e todas as coisas exteriores que vemos sdo apenas ilusdes
e enganos de que ele se serve para surpreender minha credulidade.” (Os

Pensadores, Descartes I, 1987: 20)

Deliberadamente ampliada, a divida impde-se a Descartes como um desatfio; para

atravessa-la, ¢ indispensavel esgota-la em suas dimensdes, combaté-la com armas proprias.
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Descartes encontra Montaigne: “o decisivo campo de batalha entre a certeza € a incerteza €

o proprio eu.” (Os Pensadores, Descartes I, 1987: XIV).

O Método

No intuito de encontrar o fundamento da certeza, de erigir algo guiado
essencialmente pelas proprias razdes, a duvida torna-se metddica. E o seu exercicio solicita
um empreendimento de natureza individual. Quer\dizer, ndo se trata de buscar
coletivamente a verdade, pois que as melhores solug&gs daquilo que se indaga sdo
encontradas na soliddo e na ifnperturbabilidade do ser peﬂsante. “...Ndo ha tanta perfei¢do
nas obras compostas de vérias pegas, e feitas pela médo de diversos mestres, como naquelas
em que um sé trabalhou”, diz Descartes em seu Discurso. Sob essa quietude reflexiva,

concebe os preceitos do seu método (Os Pensadores, Descartes I, 1987: 37-8):

(1) “...0 de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu nfo
conhecesse evidentemente como tal” - as coisas devem apresentar-se claras
e distintas ao espirito, o qual as acolherd com isengdo, sem precipitagdo nem
preconceitos. E o principio metodoldgico bésico da evidéncia;

(2) “ .0 de dividir cada uma das dificuldades que eu examinasse em
tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias fossem para melhor
resolvé-las” - € o preceito da andlise.

3) “...0 de conduzir por ordem meus pensamentos, comegando pelos
objetos mais simples e mais faceis de conhecer, para subir, pouco a pouco,
como por degraus, at¢ o conhecimento dos mais compostos, € supondo
mesmo uma ordem entre os que nfo se precedem naturalmente uns aos
outros” - preceito da sintese;

“4) “..0 de fazer em toda parte enumeragdes tdo completas e revisdes
tdo gerais, que eu tivesse a certeza de nada omitir” - principio da

enumeragdo,
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O encadeamento sugerido por Descartes ndo disfarga a semelhanga com os
procedimentos dos matematicos, unicos que, anteriormente a ele, foram capazes de
demonstrar a evidéncia e certeza de determinadas questdes. O método desenvolvido, por
sua vez, era-The a garantia de que usaria a razdo na formulagdo de todas as respostas que

porventura viesse a encontrar.

O Cogito

O mundo das sensagdes e dos juizos prévios revela-se tio enganador a Descartes
que ndo se lhe faz possivel encontrar, na realidade, correspondéncia as idéias. A certeza
ndo pode se realizar externamente, e o recurso passa a ser buscé-la na interioridade do
sujeito.

Se o método vinha ao encontro das tantas duvidas que assolavam o espirito de
Descartes, havia pelo menos um fato que por elas ndo era atravessado: o de que ele
pensava. De outra maneira ndo haveria de ser, pois essa era a condi¢do primordial para o
estabelecimento da prépria duvida. Se pensava, logo existia: estava assinalada a mais firme
e certa das convicgdes, o principio da sua filosofia.

N&o podendo, portanto, duvidar de que existe, Descartes compreende-se como uma
“substdncia cuja esséncia ou natureza consiste apenas no pensar, € que, para ser, ndo
necessita de nenhum lugar, nem depende de qualquer coisa material.” (Os Pensadores,
Descartes I, 1987: 47). Essa esséncia ¢ denominada a/ma, cuja natureza € de carater
intelectual.

O ponto de partida de toda a demonstragdo cartesiana €, portanto, a realidade do eu,
instdncia que se afirma na contemporaneidade do ato de pensar“. A partir de Descartes, o

homem chama para si mesmo aquilo que ¢ da ordem do fundamento.

*Um desdobramento da questio da instantaneidade entre ser e pensar encontra-se em Winograd, 1998, pp. 25-
7.
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A dualidade

Estabelecida a certeza primeira com o emprego do cogifo, resta, entdo, dar conta da
existéncia das coisas materiais, provando também a realidade do corpo. Na Sexta
Meditagdo, Descartes desenvolve uma complexa argumentagdo em favor desses objetivos.

Para considerar essas coisas materiais, privilegia a faculdade de imaginar,
faculdade esta que aponta para uma provavel existéncia das coisas. A imaginagdo faz
conhecer ao corpo o que lhe € intimamente presente, afirma Descartes. Imaginar € aplicar o
espirito ao considerar qualquer objeto; fazendo-o com relagdo ao corpo, vé que ha algo
nele que é conforme a idéia preexistente ou comunicada pelos sentidos. E uma tarefa
diferente do conceber, pois nesta o espirito se volta ndo para o que € corporeo, mas para a
consideragdo de algumas idéias que tem em st.

Porém, como provar que ¢ verdadeira a explicag@o da existéncia dos corpos que a
imaginagdo faz ver? Descartes passa a enumerar e considerar vérias coisas que lhe
chegaram pelos sentidos (dureza, calor, dor, fome, movimento, luz, cores...), as quais eram
experimentadas com vividez, e que pareciam ndo proceder do espirito. A solugdo
cartesiana é que tais coisas foram causadas nele por algo de outra ordem, que vira a ser
Deus. Mas Deus ndo envia as idéias por si mesmo nem por meio de outra criatura, € sim
através do corpo.

Mas se os produtos dos sentidos nfo devem ser aceitos indistintamente, também
ndo cabe submeté-los todos a duvida. E se a possibilidade do engano e da obscuridade
presentifica-se, ela ndo deve sua origem a Deus, que nfo ¢ enganador - Ele, ainda que ndo
tenha me isentado de cometer erros, deu-me a faculdade de corrigir as minhas opinides, de
conhecé-las com certeza. Esta tlltima € atribuigéo do espirito.

A razdo, para Descartes, € um preceito da alma, e esta alma racional, por sua vez,
ndo pode ser extraida do poder da matéria. Ela ¢ criada por Deus e juntada ao corpo, ainda
que permanega independente dele; guarda, também, as caracteristicas da imortalidade ¢ da
indivisibilidade. Alma ¢ substincia pensante, ¢ € ela quem informa o corpo, segundo o

exercicio da imaginagdo, referido acima. So a ela compete conhecer a verdade.



20

DPeus

Temos, portanto, que Deus figura, na filosofia cartesiana, como aquele cuja
existéncia (res infinita) é condi¢@o de possibilidade da correspondéncia entre o pensamento
(res cogitans) e o mundo sensivel (res extensa)’. Sob os auspicios de Deus, a dualidade de
direito fica corrigida pela mistura de fato entre alma e corpo (cf. Os Pensadores, Descartes

II, 1987: n. 175). Sendo vejamos:

“..por natureza considerada em geral, nfo entendo outra coisa agora sendo o

préprio Deus, ou a ordem e a disposigdo que Deus estabeleceu nas coisas criadas

A natureza me ensina, também, por esses sentimentos de dor, fome, sede, etc., que
ndo somente estou alojado em meu corpo, como um piloto em seu navio, mas que,
além disso, lhe estou conjugado muito estreitamente e de tal modo confundido e

misturado, que componho com ele um unico todo.” (Os Pensadores, Descartes 11,

1987: 68)

A certeza de Deus ¢ validada da mesma maneira que a das verdades matematicas,
segundo o principio da presentagdo no espirito (cf. Quinta Meditagdo). Trata-se da
intitulada prova ontolégica, que se ancora no valor objetivo das idéias claras e distintas: a
idéia de Deus que trago em mim implica a sua existéncia. Uma outra maneira de
demonstrar a existéncia da Divindade argumenta que a idéia de Deus que encontro em meu
espirito — de um ser infinito, onipotente, perfeito — nio pode proceder do nada, nem
tampouco de mim, ser finito, imperfeito, errante, pois isto faria com que eu, enquanto
efeito, fosse superior a causa. Dai decorre que essa idéia so poderia ter sido colocada em
mim pelo préprio Deus, e isso por si d& provas da sua existéncia.

Como aponta Vaz (1991), Descartes promove uma inversdo da ordem tradicional

do saber filosdfico, que operava numa seqiiéncia que ia da Fisica a Metafisica:

“A inversdo cartesiana comega com o privilégio atribuido ao mérodo como ponto

S Cf. GLLG International Inc. (1996-1998), “Enciclopédia Digital”, verbete “Descartes”, em que esta idéia de
correspondéncia recebe atengo.
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de partida e, portanto, com a construgdo do objeto do saber segundo as regras do
método ou no dmbito do ens ut cogitatum. Nesse ambito, o método aplica-se
primeiro ao problema do fundamento ultimo da certeza, o que conduz ao dominio

da Metafisica do qual procedera dedutivamente a Fisica.” (p. 82)

Com Descartes, toda a operagdo do conhecimento suporta-se, portanto, nestes dois
pilares bésicos: o eu cogitante, condi¢do de compreensdo de todas as coisas, inclusive da

Divindade, e Deus, ente supremo e condig@o do ser do cogifo (cf. Winograd, 1998: 28).

2.4. Os procedimentos cartesianos na busca da verdade: a centralidade da razdo

A empresa cartesiana foi, sem duvida, grandiosa. Descartes fez tabula rasa do
conhecimento precedente, € se propds reconstruir o sistema verdadeiro das ciéncias,
fincando novas bases epistemoldgicas no edificio do conhecimento. Koyré (1992: 33) vé na
proposta um carater revolucionario: “Revolugéo intelectual, ou melhor, revolugéo espiritual
que subtende e que suporta a revolugdo cientifica e que, com um radicalismo € uma audécia
inauditos, proclama o valor, a forga, a autocracia absoluta da raz8o.” A razfo cartesiana,
tendo fornecido o substrato para a formagdo da ciéncia moderna tal qual a conhecemos,
assegura que a consciéncia permanega no primeiro plano, pois que esta ¢ identificada como
o espago privilegiado da razio.

A leitura do trabalho de Descartes leva a perceber como se encontram, fundidas, as
figuras do fildsofo metafisico, preocupado com o problema do ser e da garantia divina para
as coisas existentes, ¢ do filésofo natural, ocupado em desenvolver um método que o
conduzisse ao entendimento claro e distinto de tudo que héd. Estas duas figuras estdo

intimamente relacionadas®, ¢ ¢ dessa relagio que surge uma espécie de campo

¢ A Arvore da Sabedoria ilustra bem esta relagdo: “Nos Principios da Filosofia Descartes compara a
sabedoria a uma arvore que estaria presa ao dominio do ser, & realidade, por meio de suas raizes metafisicas.
O tronco da arvore seria a fisica, ou seja, o conjunto dos conhecimentos sobre o mundo sensivel, redutiveis,
porém, a sua estrutura matematica. Os ramos representariam as principais artes que aplicam conhecimentos
cientificos: a mecdnica, a medicina, a psicologia, a moral. Uma Onica seiva circularia por todo esse complexo
organismo, garantindo-lhe a vitalidade.” (Os Pensadores, Descartes, vol. 1, 1987: XIII). Cf. também Nudler
(1998), a cuja autoria esta creditada a idéia dos “dois filosofos”, o metafisico e o natural.



22

epistemoldgico novo, o qual tentou responder, no século XVII, aos desafios do
conhecimento que a reflexdo filoséfica antiga e medieval ja nfio era capaz de dar conta.

Para alcangar o conhecimento, Descartes dispunha do método, e tinha na certeza
primeira do cogifo aquilo que poderia assegurar a sua realizagdo. Na medida em que afirma
que aquele que filosofa pode duvidar de todas as coisas, exceto que, enquanto filosofa, é,
existe como sujeito pensante, ele garante a ligagdo entre diivida e certeza, fato que vird a ter
destaque nesse novo campo epistemoldgico. E justamente o que mostra Nudler (1998):
“Antes de tudo, ao escolher como verdade fundamental sua propria existéncia como
substincia pensante, e ndo a existéncia de qualquer objeto externo ou tema, nem mesmo
Deus, Descartes subverteu completamente a relagdo tradicional sujeito/objeto....” (p. 177).
O sujeito torna-se evidéncia a reflexfo, parte de um mundo outro que o mundo dos objetos.
Na ciéncia classica, o sujeito ¢ fonte de vieses, de erros; em Descartes, ele se converte no
fundamento de toda a verdade possivel.

A aplicagdo do método da-se também no campo da matéria, agora desencantada e
destituida de esséncia espiritual: a matéria ¢ para ser compreendida, tornada objeto da
matemdtica; os corpos sdo conhecidos ndo porque s@o vistos ou sentidos, mas porque sdo
entendidos (Nudler: 1998). Para erigir o saber, para conhecer os pensamentos clara e
distintamente, os antigos esquemas classificatérios dos objetos tém que ceder lugar a
utilizagdo do método, ao rigor da analise cientifica. Quer dizer, perdidas as qualidades
essenciais inerentes aos objetos, adquire predomindncia a aplicagdo do espirito, ao qual
cabe estabelecer relagdes inteligiveis entre as coisas. O comego do conhecimento da-se,
portanto, pelas idéias do espirito, e ndo pela percepgdo. O ponto de partida ndo € o das
coisas encontradas em um universo dado, como em Aristoteles, mas o objeto simples,
presente na meditagdo intelectual (cf. Koyré, 1992: 55), os “raciocinios simples que um
homem de bom senso pode efetuar naturalmente, € que se encontram préximos da
verdade”, idéias de extensio e de movimento, por exemplo. E uma perspectiva
radicalmente diferente da que precedeu Descartes no que diz respeito a quais coisas
concernem a ciéncia investigar, bem como aos seus modos operatorios. Descartes chama
para o ser pensante a origem, o fundamento, a instdncia capaz de assegurar a
compreensibilidade do mundo. “As sementes das ciéncias estdo em nos”, diz Koyré (id.:

42) expressando Descartes, “(...) temos em nos mesmos material para fazer a ciéncia,
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trazemos em nos os principios do saber, e 0 nosso pensamento, remergulthado em si mesmo
e restituido a si proéprio, podera entdo, seguro de si, desenvolver, sem sair dele proprio,
essas longas cadeias de razdes de que nos fala o Discurso”. Portanto, a ordem das razdes
antecede a das matérias na via do conhecimento.

Ainda que pouco reste da metafisica de Descartes, ainda que as suas provas da
existéncia de Deus a muito custo se sustentem, o espirito cartesiano permanece vivido na

ciéncia moderna. Koyré (1992) vai além em sua avaliag@o do cartesianismo hoje:

“E de resto por uma operagdo cartesiana, por um virar-se para si mesma, por uma
analise critica dos seus proprios principios, submetidos de novo & prova da davida,
que a ciéncia pdde sair de um impasse. A nossa fisica ja néo € a de Descartes — ¢

mais cartesiana que a sua, € mais cartesiana que nunca.

()

Pela minha parte, julgo que a injungdo cartesiana, que a mensagem
cartesiana nunca foram tdo actuais como hoje. Hoje, quer dizer, numa época em
que o pensamento humano, renegando o seu valor e a sua dignidade, se proclama
simples manifestagdo do social, ou ainda, simples fungéo da vida; numa época em
que, num mundo que de novo se tornou incerto, vemos o homem procurar a todo o
prego uma nova certeza, pagando-a alegremente com a sua liberdade, e com a da
sua propria razio; numa €poca de mito renascente e de autoridade infaliveis,
precisamos mais do que nunca de obedecer ao preceito cartesiano que nos impede
de admitir como verdadeiro outra coisa que ndo seja o que com loda a evidéncia
vemos sé-lo; e permanecer fiéis 4 mensagem cartesiana que, proclamando o valor
supremo da razdo, e da verdade, nos impede que nos submetamos a uma autoridade

qualquer, que ndo seja a razdo e a verdade.” (pp. 64-5)

Alcangar a verdade: essa a meta maior do trabalho de Descartes, a razdo de ser do
seu método e da sua criagdo em geral, o leitmotif da sua obra. Verdade auto-referenciada,
auto-desvelada, que nfio depende de Deus ou de um Logos transcendente, € apoia-se
sobretudo numa espécie de “clareza natural” (Brun, 1991: 18). Essa adequagdo entre

certeza do pensamento e verdade das coisas arrefece no enquadre do trabalho de Freud, em
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fun¢do das premissas singulares as quais a psicanalise se filia e que lhe conferem seu
atributo de novidade na esfera dos saberes, e em cujo centro estd o conceito de

inconsciente, necessario para se postular o problema da verdade.



CAPITULO 3
O SUJEITO SINGULAR NO PENSAMENTO FREUDIANO

Como ja apontado anteriormente, a acepgéo de sujeito tem sua origem na filosofia.
Quando a traz para o seu campo, a psicandlise destina-lhe contornos diferentes dos que até
entdo [he eram peculiares, deslocando do seu cerne o atributo da razéo.

Passaremos a tratar, agora, da questdo do sujeito na psicandlise. A perspectiva
escolhida ¢ a de indicar o modo pelo qual a compreenséo psicanalitica de sujeito implica a
no¢do de inconsciente, torcendo o uso que a tradigdo filosofico-cientifica fez de termos
como verdade, saber, realidade, entre outros. Buscaremos elucidar alguns termos por meio
dos quais faz-se possivel conceber um sujeito psicanalitico, promovendo a sua articulagéo.

Antes de prosseguir, queremos explicitar o que estamos entendendo por essa nogdo,
sujeito. A aproximagdio mais adequada que encontramos para falar de um sujeito na
psicanalise ¢ pela via do inconsciente, o que permite formula-lo enquanto sujeito de desejo.
Tomado o inconsciente como constituido no campo pulsional, e considerando a relevincia
da linguagem no dominio psicanalitico, compreendemos que o termo presta-se a expressar
o que, no discurso do analisando, vem falar da disrupgéo, da falha, do que se passa no
ambito da descontinuidade.

O sujeito psicanalitico ndo ¢ subsumido na nog¢&o de ser humano, nem tampouco se
confunde com nogdes como pessoa, individuo, homem etc.. Diferencia-se, ainda, da
acepgdo moderna de sujeito, cujo status € garantido por qualidades como autonomia,
liberdade de agdo, exercicio da vontade, entre outras. Na propria psicanalise, sujeito ndo &
igual a ew, e nem estd aderido ao campo da consciéncia. A dimensdo que acatamos aqui,
portanto, para nos referir ao sujeito, € uma dimensdo diversa da do saber e da certeza
garantidos pela razdo — ¢ a dimensdo do inconsciente.

Ressaltemos que, no segundo item deste capitulo, O sujeito e a diferenga
epistemoldgica, destacamos aspectos de ordem epistemoldgica para que possamos
desenvolver a idéia da psicandlise como “novidade epistemoldgica” (Celes, 1984). Nao
temos, porém, a inteng@o de desenvolver a temadtica da epistemologia da psicanalise, cuja

repercussdo e exigéncia transporiam por demais o escopo deste trabalho.
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3.1. A singularidade nos procedimentos originirios da psicanalise

Na origem do propdsito cartesiano, encontramos a figura do método e a presenga
dos pensamentos, estes assemelhados as idéias simples sobre as coisas, das quais era
preciso partir para realizar a operagdo do conhecimento. Na origem do trabalho freudiano,
também encontramos a atengdo primordial ao que é da ordem do pensamento ou da idéia, o
Vorstellungsreprdsentanz, representantes ideativos que expressam o que € constitutivo do
inconsciente’. A diferenga ¢ fundamental, no entanto: enquanto em Descartes hi o
privilégio da conscié€ncia, lugar por exceléncia da razdo, em Freud esses pensamentos sio
correlatos dos desejos, atualizados na formagdo dos sonhos®. A consciéncia mostra-se
suficientemente palida para responder pelo sujeito, tornando-se incapaz por si mesma de
expressar o que ¢ do signo do psiquico. Tratemos, entdo, de ver como a psicanalise

demarca a sua especificidade, recuando brevemente até as suas origens.

No periodo que costuma ser considerado a pré-historia da psicanalise, Freud passou
por varias experiéncias no ambito da medicina. Dentre essas experiéncias, uma teve carater
impactante sobre o jovem cientista: os estudos na companhia de Charcot, na segunda
metade da década de 80 (século XIX), médico que abordava de modo inovador o problema
da histeria. Adotando um modelo fisioldgico, Charcot apoiava-se no pressuposto de que a
histeria ndo era uma simulagfo, como entdo se concebia, mas uma doenga funcional, com
sintomas tipicos. Sob a dire¢do de Charcot, Freud passou a investigar um grande nimero
de pacientes nervosos cronicos, com a preocupa¢do maior de evidenciar 0 mecanismo
psicogénico dos disturbios. Trés anos antes, ele havia tomado conhecimento do tratamento
da paciente Anna O. (cujo nome verdadeiro era Bertha Pappenheim), que estivera sob os
cuidados de Joseph Breuer, importante fisiologista em Viena. Breuer a tratara através do

método catdrtico, obtendo significativo sucesso na remocdo dos sintomas histéricos.

’ Acompanhamos, aqui, 0 entendimento de Garcia-Roza (1997), ao apontar ser o desejo uma 1déia
(Vorstellung) ou pensamento, distinto do que € da ordem da necessidade ou da exigéncia, o qual pertence ao
inconsciente e constitul 0 material de onde nascem os sonhos.

§ Ver Freud (1900a), “A interpretagdo dos sonhos”, cap. VIL



27

Durante a estadia na clinica Salpétriére, em Paris, Freud contou a Charcot a experiéncia de
Breuer, mas dele obteve pouco interesse’.

Durante a convivéncia com Charcot, da-se o ja célebre episddio ocorrido em uma
das recepgdes promovidas pelo neuropatologista, em que Freud escuta a conversa entre ele
e Brouardel, um médico parisiense. Este comenta com Charcot sobre determinado casal,
em que a mulher padecia de doenga neurdtica, enquanto o homem era impotente. Charcot,
na sua familiaridade com a histeria, estimula Brouardel a prosseguir no tratamento, € diz:
“Mais, dans des cas pareils, c'est toujours la chose génifale, foujours... toujours...
toujours” (Freud, 1914: 23-4). Freud ficou tomado de surpresa, € perguntou-se por que
Charcot, sabendo disto, ndo o revelava. Mas deixou temporariamente de pensar no
episddio, e seguiu seus estudos.

O método catartico consistia, em linhas gerais, em levar o paciente, sob sugestdo
hipnética, a evocar as lembrangas que estavam na origem do trauma, juntamente com as
emogdes a elas associadas, traduzindo-as em palavras. Apesar da pouca atengfo de Charcot
ao evento, a experiéncia de Breuer produziu efeitos concretos em Freud. De volta a Viena,
em 1886, estabeleceu-se como médico, € no ano seguinte, passou a usar a hipnose no
cuidado aos seus pacientes, conforme o fazia Breuer. Ao invés de emitir ordens, como era
corriqueiro utilizar-se da técnica, Freud colocava para o paciente perguntas acerca da
origem dos seus sintomas, perguntas estas cujas respostas eram sempre imperfeita ou
incompletamente dadas no estado de vigilia, e muitas vezes mesmo ndo respondidas. No
curso do trabalho, Freud vé-se as voltas com a sua dificuldade para hipnotizar, e constata
que os pacientes reagem diferentemente diante da técnica. Decide, entfio, langar mdo de
outros meios para evocar as lembrangas patogénicas, atitude que lhe permite observar
certos mecanismos psiquicos em funcionamento, os quais deram origem as nogdes de
defesa e resisténcia, para citar duas que vieram a desempenhar um papel fundamental na
elaboragéo da teoria psicanalitica.

A resisténcia era a forga psiquica que se opunha a que as idéias patog€nicas
acorressem a consciéncia, mecanismo este evidenciado na esfera da interpretagdo. Como o

material patogénico ndo podia ser extirpado do ego — até porque esse material ndo era

°® Além de “A Psicoterapia da Histeria” (18954), em Breuer, J. & Freud, S., Estudos sobre a Histeria (1893-
95), cf. também “A Historia do Movimento Psicanalitico” (Freud, 1914d) € “Um Estudo Autobiogréfico”

{Freud, 19254).
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propriamente um corpo estranho, mas uma espécie de “infiltrado” (Breuer & Freud, 18954
[1893-1895]: 348) —, era fungdo do tratamento dissolver a resisténcia, permitindo que se
chegasse, pela palavra, até onde estivessem certos “pontos de partida das ligagdes de
pensamento” (id.: 350), cuja origem se devia a “motivos inconscientes ocultos™ (p. 351).
Quanto a defesa, era algo da ordem de um mecanismo psiquico, concebida como uma forga
de repulsdo por parte do ego cujo objetivo era afastar dele a idéia incompativel. Quando a
defesa € bem sucedida, a idéia incompativel é afastada da consciéncia e da memdria; no
entanto, deixa seu vestigio psiquico, do qual Freud tentava fazer o paciente lembrar-se. E a
esse respeito que uma importante revelagdo lhe ocorre: “O ‘ndo saber’ do paciente
histérico era de fato um ‘ndo querer saber’ — um ndo querer que podia, em maior ou menor
medida, ser consciente” (ib.: 326). Todavia, isso ndo implicava que este saber estivesse,
aprioristicamente, disponivel para o analista.

Interrogando-se sobre o teor daquelas idéias geradoras de resisténcia, Freud percebe
serem todas de natureza aflitiva, com o poder de despertar sentimentos de vergonha,
autocensura e dor psiquica.

Mas ainda com relagdo a Breuer e sua paciente, Anna O., houve fatos que foram
omitidos no trabalho conjunto com Freud, os Estudos sobre a Histeria. Aqui, Breuer
revelou ter havido um desfecho bem-sucedido do tratamento, no qual se teria verificado a
libertag8o dos sintomas ¢ uma restauragdo completa do estado de saude quando do seu
afastamento do caso. E conhecida a omissdo de Breuer tanto no que toca a essa ‘cura
completa’, quanto ao que se passou no seu ultimo encontro com a paciente, antes de ele dar
por encerrado o caso: ao chegar 4 casa de Bertha — vamos chama-la por seu nome — ,
encontrou-a em contragdes, revelando estar chegando ‘o filho do Dr. B..

Houve, ainda, um terceiro episédio marcante neste periodo do trabalho de Freud.
Um médico vienense, Chrobak, pediu-lhe certa ocasido para encarregar-se dos cuidados de
uma paciente a qual ele nfo estava podendo dedicar-se. Ela sofria de acessos de ansiedade,
e s6 se acalmava quando era informada do local em que o seu médico se encontrava a cada
hora do dia. Sobre a mesma, Chrobak confidenciou a Freud ser dificil cura-la, pois apesar
dos seus dezoito anos de casamento, era ainda virgem, dada a absoluta impoténcia do

marido. Neste caso, a receita seria “Penis normalis dosim repetatur” (Freud, 1914: 24).
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O comentdrio de Charcot acerca da ‘coisa sexual’, a ‘receita’ de Chrobak, os
sintomas de Bertha, acrescidos a experiéncia clinica, fizeram Freud dar-se conta da
existéncia da sexualidade na etiologia das neuroses.

Mas as descobertas de Freud neste periodo ndo pararam ai: ele percebeu que, no
caso Bertha, a sexualidade ai presente implicava diretamente a figura de Breuer. Foi no
dmbito da relagdo Breuer-Bertha que aconteceu a pseudociese, essa gravidez considerada
pela medicina como de origem nervosa. Essa relag@o, peculiar porém ndo exclusiva da
analise, em que o paciente direciona para a figura do médico os sentimentos inamistosos
vivenciados, Freud chamou-a transferéncia’’.

Temos, portanto, fruto deste periodo, e reveladas nos Estudos sobre a Histeria,
descobertas que nfo s6 foram constitutivas da psicandlise, como também assimiladas ao
que de mais orgdnico encontramos em seu espirito tedrico-clinico. Questdes como a
resisténcia e a repressio, a transferéncia, o saber estando do lado do paciente, o estatuto do
s6-depois, a ‘presenga’ do inconsciente nos sintomas, etc.. Ndo nos detivemos em mais
delas porque foge do nosso proposito aqui fazer um registro extenso dessas descobertas e
das suas respectivas conceituagdes — queremos tdo-somente demonstrar a singularidade de
Freud na geragdo do seu ‘rebento’, e explicitar a idéia de sujeito implicada nestes
procedimentos.

Uma das coisas que se mostram como absolutamente peculiares nos procedimentos
da psicanalise, ai mesmo nos seus primdrdios, é cuidado pelo paciente. Cuidado que se
revela no modo peculiar como Freud realiza os seus atendimentos, ocupando-se nédo da
doenga como algo invasivo, algo exterior ¢ estranho ao paciente: a doenga fazia parte do
paciente, ela dizia dele, tinha a ver com o seu psiquismo. Fazendo assim, Freud distancia-
se da atitude médica tipica, a qual reedita a postura cientifica na medida em que presume
ser a doenga o objeto a ser apreendido, compreendido, combatido. Freud oferece-se a
transferéncia, como outrora, inadvertidamente, houvera feito Breuer com Bertha. Oferece-

se como objeto a ser tomado pelo paciente, a ser inserido na cadeia dos seus desejos, de

2 O termo, de importancia capital para a psicanalise, recebeu do proprio Freud uma extensio de significados
além deste que aqui destacamos. Por exemplo, em A lnterpretagdo dos Sornhos (1900a: 599), ele € utilizado
para falar da mudanga de intensidade de catexias entre idéias ao passarem de um sistema a outro. Em 1912,
com A Dindmica da Transferéncia, ele menciona a influéncia das imagos infantis, referendando o mecanismo
pelo qual o paciente insere o médico em “séries psiquicas” (c¢f. Laplanche, I.; Pontalis, J.-B., Vocabulario da
Psicandlise, 1986).
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maneira que a andlise possa deslindar. H4 uma inversdo da ordem tradicional na relagio
sujeito-objeto, mas que também ndo é igual ao que faz Descartes ao tomar-se como
fundamento autofundante das coisas do mundo. O analista oferece-se como objeto, mas
ndo decai completamente do lugar de sujeito enquanto houver andlise, pois que permanece
como um sujeito cujo saber € suposto, condi¢do atribuida e sustentada pelo paciente. Em
outras palavras, o paciente supde que o analista sabe sobre aquilo que ele, paciente,
desconhece — precisamente, que o analista sabe do seu inconsciente, sabe do seu desejo.
Portanto, trata-se de um interjogo, digamos, dialético, esse da andlise, em que sujeito e
objeto sdo posi¢des intercambiaveis, uma referindo e sustentando a outra, constituindo o
cendrio que procura presentificar o inconsciente.

Mas mais do que serem procedimentos singulares, eles implicam um individuo
singular. Quer dizer, o analista que ali, na escuta da histérica, se apresenta, ¢ alguém que,
olhando desde um lugar diferente do que até entdo se olhava, vé que o sintoma tem fungéo
de signo, que ele representa algo da vida pulsional do paciente, que ele esta a dizer de uma
outra coisa cuja apreensdo ¢ sempre parcial. O sintoma, os tropegos do adoecer, a
incoeréncia das lembrangas desordenadas que emergem na analise, apontam para a divisdo
na qual se mostra o sujeito. Sujeito que € ndo-todo, € que procura, incessantemente,

costurar-se na trama das palavras que dirige aquele que o escuta.

3.2. O sujeito e a diferenca epistemolégica

As feigdes que o método psicanalitico viria a consolidar como proprias ja estavam,
portanto, sublinhadas ali em 1895, com A psicoterapia da histeria. Nos anos seguintes, 0
estabelecimento dos sonhos, lapsos, chistes, esquecimentos, como fendmenos a serem
interpretados, conferirlam & psicandlise o campo proprio das suas investigagdes, €
assinalariam o carater de “novidade epistemoldgica” (Celes, 1984). Sobre esta questdo,
assinala Birman (1991a): “Invertendo completamente as démarches epistemologica e
metodoldgica, reestruturando absolutamente o campo de fendmenos a serem valorizados e
interpretados no seu espago de investigagdo, a psicanalise constitui um campo original de

saber...” (p. 72).
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A inscrigdo da psicanalise sob o rétulo de disciplina cientifica transgride o modo de
pensar tradicional, e porta no seu seio as marcas de uma ruptura e de uma incompletude que
ndo deixaram de acompanha-la até os dias presentes. Antes de ser isto uma preocupagio,
contudo, percebemos ser parte da natureza daquilo de que se trata, que € a0 mesmo tempo o
paradoxo que lhe dad suporte, ¢ o efeito dos seus proprios procedimentos: o sujeito
psicanalitico. Apontado por Celes & Bucher (1984) como a “realidade da psicanalise™’, o
sujeito € também seu limite epistemoldgico (id.), é o que provoca a torgdo das categorias
familiares as ciéncias naturais para que se possa configurar algo de uma formalizagfo do
saber freudiano.

O momento da constituigdo do saber psicanalitico presenciou o que levou por nome
Methodenstreit, a querela dos métodos, que girou em torno de duas grandes propostas
epistémicas: as Naturwissenschaffen, ciéncias empiricas da natureza, € as
Geisteswissenschafien, disciplinas hermenéuticas e interpretativas, ciéncias do homem ou
do espirito (v. Assoun, 1983: cap. I).

Essa separagdo funda-se numa divisdo histérica. Em meio dqueles que
compreendem a ciéncia a partir do modelo classico galileano, acredita-se que a
regularidade ¢ a medida fundamental para se abordar os fendmenos da natureza, e toda
ciéncia deve ser submetida aos métodos das ciéncias fisicas. O particular € subsumido ao
universal. A palavra-chave poderia ser explicar.

Adotando posigdo diferente, encontram-se aqueles que se dedicam a tratar os
problemas da histéria e da cultura, propugnando uma metodologia de contornos outros,
onde o conhecer torna-se compreender, torna-se hermenéutica. E a “démarche culturalista,
que apreende o objeto em sua idiossincrasia individual, enquanto singularidade imersa na
histéria e no devir.” (Assoun, 1983: 47)

Em uma ou outra dessas alternativas epistemoldgicas procura-se situar o status do
saber psicanalitico, os hermeneutas afirmando a sua pertinéncia as Geistewissenschafien, e
os defensores das “hard sciences”'” fazendo por demonstrar os problemas decorrentes de

defini-la como “ciéncia da natureza™ — ato que, por si mesmo, evidencia o esfor¢o em

' Além do sujeito como realidade da psicanalise, os autores indicam ser o inconsciente o seu campo, o objeto
faltante (objeto a} o seu objeto, € o real o limite da sua prética.

12 Como representantes desses tltimos, Ahumada (1994) destaca os nomes de Nagel (1959), Popper (1963,
1983) e Gritnbauni (1984, 1993).
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pensa-la como estando aderida a um extremo, qual seja, ao campo das ciéncias da natureza.
“Both challenges miss the point”, coloca Ahumada (1994: 508), observando dois lados da
questdo: em um deles, estaria o fato de ndo ser o estudo da mente um tema com perfil
adequado para caber no tipo de redug@io requerida pela ciéncia galileana, pautada nas
regularidades apresentadas pela natureza inanimada. Por outro lado, as “abordagens
culturais”, concebendo uma ciéncia humana pura, perdem a possibilidade de tratar de modo
mais abrangente, menos segmentado, o humano. Depondo a favor da predominincia da
natureza empirica da psicanalise, o autor apresenta certos requisitos a serem considerados
para que se postule uma epistemologia prépria 4 mesma'’, a seu ver ainda a ser construida.

Assoun (1983), em [ntrodugdo a epistemologia freudiana, promove uma reflexdo
sobre psicandlise e conhecimento, enfocando-os desde uma perspectiva histérica. Baseado
na afirmagdo de Freud de que a psicanalise é uma Naturwissenschaft, ele radicaliza o
pressuposto: rigorosamente falando, ndo haveria outra ciéncia que ndo a da natureza, ou
seja, ““...a ambigdo de cientificidade remete, de modo exclusivo e pleondstico, a uma norma
que emana da ciéncia da natureza.” (p. 50) Freud ter-se-ia situado junto a Haeckel, defensor
de um monismo que se recusa a separar duas substdncias distintas, alma e corpo: o que se
chama ‘ciéncia do espirito’ é uma parte da ciéncia da natureza. E assim que, para Freud,
Naturwissenschaften e Wissenschaften sdo sinénimos (cf. id.: 51). J. Sédat, em Diciondrio
enciclopédico de psicandlise (1996), coloca que a afirmagio de Freud de que a psicandlise
ndo € uma Geisteswissenschaft ¢ surpreendente, “mas significa sobretudo para Freud que a
psicandlise ndo ¢ um sistema fechado de represenfagées, como o pode ser um sistemna
filosofico, e sim, essencialmente, um método com destinagfo pratica, o tratamento
analitico” (433).

Freud ndo tomou parte desse enorme debate epistemologico no sentido de colocar-
se no centro do cataclisma e argumentar por que a psicanalise estaria aderida a uma posi¢éo
e ndo a outra, quais as justificativas de tal ou qual escolha. Sua preocupagdo maior era a de
defender a psicandlise dos “ataques especulativos”, demonstrando ser ela digna de figurar
como ciéncia no universo dos saberes. Os instrumentos da Weltanschauung cientifica

seriam os que a psicanalise utilizaria, na recusa de compreendé-la como uma

13 Os requisitos procedem ao desenvolvimento da tematica pelo autor, expressando uma espécie de apanhado
dos principais pontos levantados no decorrer do texto. Como restaria pouco pertinente e demais longa uma
exposi¢do mais detalliada aqui, remeto novamernte O leitor 4o texto dé Ahumada.
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Weltanschauung prépria (Freud, 1933). E muito interessante notar como, todavia, esse
movimento é permeado de restrigdes: mesmo que a posse de uma Weltanschauung
cientifica pudesse constar “entre os desejos ideais dos seres humanos™ (id.: 193), a prépria
ciéncia ndo deveria postular-se possuidora de algo tdo grandiloqiiente, pois ela ndo € capaz
de tudo abranger, de construir sistemas completos e sem falhas; da mesma forma, ndo € a
essa completude que a psicanalise almeja. Alids, a incidéncia do problema ¢ ainda maior:

no caso de estar em questdo tal Weltanschauung, a ela a psicanalise no poderia se ajustar,

“a Weltanschauung da ciéncia (...) ja diverge muito de nossa defini¢do, [pois]
marcam-na caracteristicas negativas, como o fato de se limitar aquilo que no
momento presente € cognoscivel e rejeitar completamente determinados elementos
que lhe sdo estranhos. Afirma que ndo ha outras fontes de conhecimento do
universo além da elaboragfo intelectual de observagdes cuidadosamente escolhidas
— em outras palavras, o que podemos chamar de pesquisa — e, a par disso, que ndo
existe nenhuma forma de conhecimento derivada da revelagdo, da intuigdo ou da

adivinhagfo.” (Freud, 1933: 194)

Essas formas de conhecimento, entretanto, que s@o tidas na conta das ilusdes, revelam a
presenga dos “impulsos cheios de desejoé;’ (id.: 195), cujo valor néo deve ser subestimado.

:‘Pois bem: ¢ disso que, fundamentalmente, se trata, de “impulsos cheios de desejos”,
esse estranho ‘material’ constitutivo do inconsciente, no qual a psicanalise encontra a sua
razdo de ser. E nesse sentido que niio hé que se proceder a revisionismos epistemoldgicos,

provocando uma anulacdo da diferenga freudiana:

“Uma epistemologia que permita designar a psicandlise ciéncia sera uma
epistemologia diferencial — em oposi¢do a uma epistemologia geral que
determinaria os fundamentos comuns de toda ciéncia — e terd de produzir uma
torgdo nos conceitos de ciéncia e de conhecimento, tor¢do implicada por sua

pratica e pelo dominio sobre o qual esta se exerce.” (Celes & Bucher, 1984: 79)

No ambito da metapsicologia ¢ que vamos encontrar uma espécie de “identidade

epistemologica freudiana”, como sugere Assoun (1983). A série de ensaios que Freud
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designou por “metapsicologia” pretende ser uma abordagem dos processos psicologicos
que os considera sob os pontos de vista dindmico, topografico e econdmico, e,
invariavelmente, uma tentativa de dar uma dimensdo mais especificamente tedrica as
descobertas da psicanalise’®. A empresa metapsicoldgica ndo se realiza, contudo, sem uma
certa dificuldade, expressa por Freud (1937) na época mais tardia da sua produgdo —,
Andlise termindvel e interminavel — pela figura da “bruxa metapsicoldgica”: “Podemos
apenas dizer: ‘So muss denn doch die Hexe dran’"® — a Metapsicologia da Feiticeira. Sem
especulag@o e teorizagdo metapsicologica — quase disse ‘fantasiar’ [Phantasieren] —, ndo
daremos outro passo a frente.” (p. 257)

Sob os auspicios da bruxa, Freud procura imprimir uma determinada racionalidade
ao campo analitico. A especulagdo metapsicoldgica encontra, em sua extremidade, o
processo do fantasiar, denunciando o trabalho do inconsciente no engendramento da propria
construgdo teorica (cf. Assoun, 1983).

No texto sobre as pulsdes vamos identificar, condensadas, um certo nimero de
proposigdes que Assoun (id.) chamou de “capital metodoldgico freudiano” (p. 85). “Os
instintos e suas vicissitudes” (Freud, 1915¢) inaugura a série de ensaios metapsicoldgicos,
efetivando a intengdo de Freud de apresentar uma psicologia que se estendesse além da
consciéncia (como revelara a Fliess, muito antes, em carta de 10/03/1998 — v. Masson,
1986), demarcando ao mesmo tempo sua especificidade frente ao “vazio devaneio
filosofico, a metafisica” (Gay, 1988/1989: 335). Acerca do enlagamento destas questdes,

novamente nos traz Assoun (1983):

“E verdade que, olhando as coisas de mais perto, o trabalho de produgdo de um
conceito metapsicologico, que Freud descreve no inicio de Pulsdes e destinos das
pulsbes, no texto que acaba de ser analisado'®, refere-se ao esquema geral do

trabatho do inconsciente, ou seja, a um conjunto de operagdes que transformam
materiais num produto, por win conjunto de procedimentos que culminam num

efeito de “deformagio”. O tratamento teérico se alimentaria, pois, de uma logica do

" Ver, a esse respeito, o verbete correspondente em Laplanche, J. & Pontalis, J.-B. (1986), e também Carmo
(1997), Cap. 3.

'S “Temos de chamar a Feiticeira em nosso auxilio, afinal de contas!’. E uma referéncia & cena do Primeiro
Fausto, (Goethe), em que, na cozinha da bruxa, ele bebe uma pogio mégica e rejuvenesce.

Y [Le., Andlise termindvel e intermingvel).
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inconsciente homologa, cuja raiz comum seria o Phantasieren. Todavia, a questio
da racionalidade psicanalitica seria resolvida de modo bastante econdémico,
dissolvendo-se na multiplicidade das expressdes fantasmaticas. Tudo se passa
como se Freud tivesse se precavido contra o perigo do racionalismo
autonomizando a ratio e contra o irracionalismo dissipando a teoria em ficgdo
fantasmatica, indicando para a atividade tedrica uma modalidade original de

Phantasieren.” (pp. 103-4)

Passemos, agora, a ver como o proprio Freud expressa sua compreensido da
psicanalise como método. Traremos algumas passagens em que ele procura definir aquilo

que faz:

“A psicandlise constitui uma combinagdo notavel, pois abrange nfo apenas um
método de pesquisas das neuroses, mas também um método de tratamento baseado
na etiologia assim descoberta. Posso comegar dizendo que a psicanalise ndo ¢ fruto
da especulagdo, mas sim o resultado da experiéncia; e, por essa razdo, como todo

novo produto da ciéncia, acha-se incompleta.” (Freud, 1913m [1911]: 265)

Em 1917, em um artigo intitulado Uma dificuldade no caminho da psicandlise,

€screve:

“A partir de um grande niimero de observagdes e impressdes individuais, algo com
a natureza de uma teoria tomou forma, afinal, na psicanalise, algo que ¢ conhecido
pelo nome de ‘teoria da libido’. Como ¢ sabido, a psicanalise preocupa-se com o
esclarecimento e a eliminagdo dos denominados distirbios nervosos. Como
houvesse que encontrar um ponto de partida, do qual se pudesse abordar esse

problema, decidiu-se procura-lo na vida instintual [pulsional] da mente.” (p. 171)

No mesmo texto, ao final, apos ter creditado a Schopenhauer a relevancia de ter sido
o mais destacado entre os pensadores a reconhecer o valor dos processos mentais
inconscientes para a vida e a ciéncia, além de ter advertido a humanidade da importéncia da

“ansia sexual”, Freud diz:
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“A psicanalise tem apenas a vantagem de ndo haver afirmado essas duas propostas
tdo penosas para O narcisismo - a importdncia psiquica da sexualidade ¢ a
inconsciéncia da vida mental — sobre uma base abstrata, mas demonstrou-as em
questdes que tocam pessoalmente cada individuo e o for¢am a assumir alguma

atitude em relagdo a esses problemas.” (id.: 179)

Em 1922, quando ajustava as linhas do texto considerado o grande representante da
Segunda Teoria do Aparelho Psiquico —i.e., O Ego e o Id —, escreve no primeiro dos Dois

Verbetes de Enciclopédia:

“Psicanalise € o nome de (1) um procedimento para a investigagdo de processos
mentais que sdo quase inacessiveis por qualquer outro modo, (2) um método
(baseado nessa investigagdo) para o tratamento de disturbios neurdticos e (3) uma
colegdo de informagdes psicologicas obtidas ao longo dessas linhas, e que

gradualmente se acumula numa nova disciplina cientifica.” (Freud, 1923a: 287)

Quatro anos mais tarde, em um verbete escrito para a Encyclopaedia Britannica,

Freud assim se refere a sua invengao:

“...(1) um método especifico de tratar as perturbagfes nervosas e (2) a ci€ncia dos
processos mentais inconscientes, que também ¢ apropriadamente descrita como

‘psicologia profunda’”. (Freud, 1926/ 302) .

Parece que Freud, a seu modo, tentou responder a uma certa exigéncia de
formalidade que se demandou a psicanalise — varias das passagens apresentadas foram
escritas para enciclopédias, a pedido de terceiros. Mas o que Freud estd chamando de
“método”, tem mais as feigdes de uma “técnica”, quer dizer, um conjunto de procedimentos
de pratica. Se para Freud os processos mentais sdo “quase inacessiveis por qualquer outro
modo” (1923a: 287), e o método € concebido para o tratamento desses processos,
encontramo-nos diante de uma exclusividade em que pesquisa e tratamento estdo

confundidos no ato proprio de psicanalisar (Assoun, 1996: 24). Método, por conseguinte,
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néo é o que surge na frente como um conjunto fechado de procedimentos que conduzirdo

ao saber. Vejamos o comentério de Celes (1997) sobre esta questdo:

“As expressdes “método de psicanalise” ou “método analitico de psicoterapia”
mostram bem que a psicanalise ndo ¢ um método, mas, literalmente, o qualificativo
de um método. “Psicanalise” na expressdo “método de psicanalise” designa o modo
do método, é analitico, trata-se de psico-andlise, de analise psiquica, para lembrar
uma outra denominagdo desse método. “Psicanalise” designa portanto a agdo desse
método, o trabalho, de tal modo que se pode escrever a expressdo “método de
psicanalise” como “método de trabalho”. Assim, psicanalise ndo designa o método
mas o trabalho que o informa, um trabalho especifico, de andlise, que escrevemos

trabalho psicandlise.” (p. 10)

O sentido propriamente epistemologico da psicandlise reside, portanto, €
sobremaneira, no fato de ser ela uma “experiéncia do particular” (Celes, 1984: 72),
preocupada em postular a importancia da sexualidade e do inconsciente na vida mental ndo
sobre uma base abstrata, como afirma Freud (v. supra), mas no dmbito da propria analise. E
a natureza da coisa que trata que vai determinar a construgdo do trabalho em Freud, o

significado pratico e tedrico deste.

3.3. A irredutibilidade da analise: a escuta singular

Pudemos acompanhar, até o presente, a tentativa de utilizar a singu/aridade como
uma via para abordar o sujeito no campo psicanalitico. Vimos como essa singularidade esta
expressa desde os procedimentos origindrios de Freud, seja através do modo como tomou o
sintoma do paciente, enxergando nele um sentido de ordem subjetiva; seja pela posigdo
desde a qual esse sintoma foi escutado, do lado do ‘médico’; seja pelo sentido
epistemoldgico depreendido destes procedimentos, marcando uma diferenga de lugar frente
aos modelos tradicionalmente representativos do saber cientifico.

A singularidade, na pratica analitica, fala da possibilidade de se autenticar uma

escuta singular da historia de cada analisando (Herzog, 1992). N&o se trata, aqui, de
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promover uma simples oposicdo ‘geral versus particular’, aproximando a acepgdo de
singularidade a este Gltimo termo. Trata-se da singularidade de cada discurso, de cada
sujeito que empreende um falar em analise, cujo sentido se perfila justamente na medida
em que ha um outro a dedicar a sua escuta, numa posi¢do de abstinéncia e atengio
livremente flutuante. Divisa-se um processo de mao dupla, onde o que € particular a cada
sujeito permite entrever elementos para se pensar determinadas leis que regem o
funcionamento do psiquismo, por um lado. Por outro lado, o que se tem como principios
norteadores para empreender uma compreensdo da psique ndo é suficiente para falar de
cada pessoa em particular, sendo necessaria a presenga do sezting analitico.

E precisamente este aspecto que toma a nossa ateng@o, agora. Vemos que ndo se
apresenta, no campo analitico, um sujeito concebido aprioristicamente, enunciado nas
linhas discursivas de uma metapsicologia. Methor dizendo, é possivel trazer a baila esse
sujeito — e talvez ndo seja algo diferente que fazemos quando nos referimos a ‘sujeito do
inconsciente’, ‘sujeito suposto saber’, ‘sujeito fendido’, etc., em tentativas diversas de
enuncia-lo; todavia, qual seria o sentido de tal escolha, sendo o de provocar uma remisséo,
de construir com o termo um referente para falar de outra coisa, aquém e além do puro
conceito tedrico?. Quando dizemos ‘sujeito’, apontamos justamente para aquele — ousamos
dizer ‘aquilo’ — que fala em analise, que certamente néo ¢ designativo do lugar na frase que
antecede ao predicado. Quem fala na fala em andlise € a prépria fala, adverte Celes (1997),
a fala do analisando que se destina ao ouvir do analista, criando a condigdo para a
interpretagio, para a realizagdo do trabatho psicanalise.

Quando optamos, no titulo acima, por invocar a escuta para representar 0 espago
analitico, fizemo-lo com o intuito de apontar a pregnancia do ato de ouvir por parte do
analista, vez que o trabalho analitico implica em um certo menosprezo da visdo, atitude que

encontra na figura do diva o seu emblema. Com o diva,

“...0 trabalho psicanalise de fazer falar ...e fazer ouvir se realiza (...). “Divd” ndo ¢
representagdo; € o “bergo”, o “leito” da psicanalise. O diva € o lugar onde nfio se da
a “ver”, foi instituido para propriamente “ndo ver” nada. Eo lugar do falar e ouvir;
mas como leito, € o lugar do “sonho™: deixar-se levar por aquilo que ocorre, pelos
pensamentos, palavras ou imagens que vém ao espirito e que devem ser ditas.

Mesmo quando sdo imagens 0 que ocorre, ndo se trata de um convite a observa-las,
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mas de descrevé-las, em todos os seus detalhes, isto é, trata-se de falar.” (Celes,

1997: 46).

Como leito, é o “leito de fazer amor de transferéncia” (Quinet, 1993: 52).

Sdo condigdes, essas — uma fala em associag#o livre da parte do analisando, atengéo
flutuante por parte do analista, certos regulamentos existentes em fungdo do contrato
efetuado, € uma escuta propriamente analitica — as que balizam a construgo do espago
analitico, permitindo que a andlise deslinde, e o sujeito possa advir.

Em que consiste, mais propriamente, esta escuta analitica? Vamos tentar responder
a tal pergunta dentro do enquadre em que Ogden (1996) propde pensar o sujeito
psicanalitico. Em principio, destaca-se o fato de que, na escuta, estdo implicados analista e
analisante, em ordem dissimétrica: aquele d4 ouvidos a fala deste a fim de apontar, por
meio de suas intervengdes, a incidéncia do inconsciente; € o analisante, escutando a si
proprio através da escuta do analista, experimenta a possibilidade de apropriar-se do que
sempre fora seu e nfo pudera, ou como disse Freud, ndo quisera perceber.

Ogden (1996) propde o nome de “terceiro analitico” para o espago criado a partir da
colisdo entre as subjetividades do analista e do analisando, espago que €, outrossim,
constituinte dos lugares de analista e analisando. Nesta experiéncia de vivenciar o terceiro

analitico,

“ ...[0] analista precisa estar preparado para destruir e ser destruido pela alteridade
da subjetividade do analisando, e para vir a escutar um som que emerge dessa
colisdo de subjetividades, que é familiar, embora seja diferente de qualquer coisa
escutada antes. Essa escuta deve ocorrer “sem memoria ou desejo” (Bion, 1963),
mas a0 mesmo tempo o ouvinte tem de estar enraizado na histéria que o criow , 2"
(falou) para que possa discernir o som de que estou falando'’. A destruigdo do
analista pelo analisando € do analisando pelo analista (na condig@o de sujeitos
separados) na colisdo de subjetividades ndo deve ser completa, pois, nesse caso, o
par cairia no abismo da psicose ou do autismo. Pelo contrario, o analista deve

escutar o (por meio do) ruido da destruigdo desde a sua borda, mesmo ndo tendo

17 . A e .

Um pouco antes da presente passagem, o autor toma como paradigma da experiéncia de reconhecimento da
subjetividade o confronto que se da na interagdo leitor-livro, em que o leitor “destrdi” o livro, num processo
do qual surge um “som” que ndo sera reconhecido de imediato.
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certeza da localizagdo dessa borda.” (p. 3)

E assim que a natureza do terceiro analitico vai determinar a natureza da experiéncia

analitica. Nas palavras de Ogden, o terceiro analitico €

“uma forma de vivenciar a eu-dade [/-ness] (uma forma de subjetividade), na qual
(por meio da qual) analista e analisando se tornam outros do que foram até aquele
momento. O analista d4 voz e participa da criagdo da experiéncia que € o passado
vivo do analisando, e, dessa maneira, ndo sO escuta sobre a experiéncia do
analisando, mas vivencia sua prépria criagdo desta. O analista ndo vivencia o
passado do analisando; ele vivencia sua prépria criagdo do passado do analisando

gerada na sua vivéncia do terceiro analitico.” (p. 5)

A escuta analitica promove a centralidade dos pensamentos inconscientes, forjando
uma situagio unica por meio da qual o analisante vé-se as voltas com uma espécie de
presenga daquilo que lhe € mais intimo, € cujo reconhecimento ndo faz sendo torna-lo
diferente na medida mesma em que se processa. O sujeito, radicado na experiéncia
psicanalitica, nunca €, mas esta sempre se tornando, em um movimento de negagdo criativa
de si (Ogden, op. cit.).

O setting analitico, no qual € gerado o “terceiro analitico”, tem como correlato
intersubjetivo do espago psiquico no qual o paciente vive a “matriz da transferéncia”
(Ogden, op. cit.). a qual reflete a inter-relag@o entre os modos pelos quais o paciente cria e
experimenta os conteudos psiquicos'®. Queremos, agora, destacar o caréter transferencial da
experi€ncia analitica como condigdo desta mesma experiéncia, inclusive para melthor
compreender a especificidade da escuta singular que ora enfocamos.

Em 1912, Freud examina o fendmeno da transferéncia com base em um modelo que
tem em conta a economia e a dindmica das catexias da vida erdtica do individuo. Os
impulsos que ndo se dirigiram para a realidade — e, por conseguinte, ndo estdo disponiveis a

consciéncia — permanecem na fantasia, ou totalmente inconscientes. Tais catexias ligam-se

'¥Na obra citada, Ogden privilegia os conceitos introduzidos por Klein (posigdes depressiva e esquizo-
paranoide) e um outro por ele proprio {posigdo autista-contigua) para compreender esses modos que
conformam o singular das vivéncias do paciente. Nao vamos, aqui, seguir com o desdobramento feito por este
autor.
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a imagos infantis e, disponiveis que estdo, voltam-se para a figura do médico no contexto
do tratamento, criando uma situagdo que tende a favorecer a resisténcia, ja que se torna
dificil revelar um desejo recalcado a propria pessoa para quem ele se dirige. Para fins do
tratamento, Freud propugna a necessidade de se distinguir dois tipos de transferéncia, a
negativa e a positiva, sendo que esta ultima divide-se em impulsos propriamente eroticos,
inconscientes, € outros amistosos, admissiveis & consciéncia. Os dois primeiros tipos — 0s
negativos e os eroticos — sdo 0s que mais propriamente favorecem a resisténcia, e
demandam do médico um trabalho exaustivo para contornd-la, dada a dificuldade que traz
ao andamento da analise. Contudo, é no campo transferencial, e somente nele, que o
tratamento faz-se possivel, pois se a transferéncia revela-se como resisténcia, ¢ também ela
que aponta para a proximidade do conflito inconsciente.

E essa compreensio que se tem reafirmada nas Conferéncias introdutérias (Freud,
1916-1917). A transferéncia esta presente desde o comego do tratamento, € ¢ um poderoso
movel do mesmo enquanto ndo se transforma em resisténcia. Na medida em que esta se faz

presente, o analista age

“(...) mostrando ao paciente que seus sentimentos ndo se originam da situagdo atual
e ndo se aplicam a pessoa do médico, mas sim que eles estdo repetindo algo que the
aconteceu anteriormente. Desse modo, obrigamo-lo a transformar a repeticdo em
lembranga. Por esse meio, a transferéncia que, amorosa ou hostil, parecia de
qualquer modo constituir a maior ameaga ao tratamento, torna-se seu melhor
instrumento, com cujo auxilio os mais secretos compartimentos da vida mental
podem ser abertos.” (p. 517)
S

As consideragdes de Freud acerca do fendmeno assim seguem: com o decorrer da

-

analise, a neurose do paciente evolui, chegando a um ponto em que se concentra quase que

totalmente na sua relagdo com o médico, quando entdo

“...Ja ndo mais nos ocupamos da doenga anterior do paciente, ¢ sim de uma neurose
recentemente criada e transformada, que assumiu o Jugar da anterior. Temos
acompanhado essa nova edi¢do do distirbio antigo desde seu inicio, temos

observado sua origem e seu crescimento e estamos especialmente aptos a nos situar
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dentro dele, de vez que, por sermos seu objeto, estamos colocados em seu proprio
centro. Todos os sintomas do paciente abandonam seu significado original e

assumem um novo sentido que se refere a transferéncia;...” (id., p. 517)

A transferéncia propicia, assim, um espago para atualizagdo dos conflitos infantis,
em que o sujeito surge por meio do singular dos seus desejos e fantasias inconscientes
(Laplanche & Pontalis, 1967/1986). Segundo Meyer (1993), “Toda produgdo do paciente
vai adquirir um sentido de transferéncia, criando um campo que “excede” as figuras do
analista e do analisando, que o construiram e que nele estdo inseridos™ (p. 29).

Em 1915 [1914], Freud dedica um artigo ao amor de transferéncia, apontando certos
elementos estruturais que servirdo de esteio para a abordagem do tema por Lacan (Lebrun
& cols., 1994; Strickman, 1994). Tomando como paradigma o enamoramento de uma
paciente por seu terapeuta, coloca ser este enamoramento induzido pela situagio analitica, e
ndo devido aos encantos da pessoa do analista. A transferéncia, portanto, atualiza a
realidade do inconsciente. Um outro aspecto, reiterado, € que o tratamento deve ser levado
a cabo na abstinéncia, “a técnica analitica exige do médico que ele negue & paciente que
ansela por amor a satisfagdo que ela exige” (Freud, 1915 [1914]: 214). O manejo da
transferéncia requer do terapeuta que recuse a retribuigdo amorosa que o paciente espera,
sem contudo repelir ou afastar o amor transferencial — € preciso, sim, que saiba extrair deste
seu conteudo analitico.

A transferéncia, assim assimilada a uma demanda de amor, evoca a Lacan o carater
eminentemente simbdlico do engajamento do sujeito pela via da fala em analise: “Sem a
palavra enquanto ela afirma o ser, hd somente Verliebtheit, fascinagdo imaginaria, mas ndo
ha amor” (Lacan, 1975/1986: 315). E ainda: “H4 no paciente abertura para a transferéncia
pelo simples fato de que ele se coloca na posi¢@o de se confessar na palavra, e procurar sua
verdade no fim, no fim que esta 14, no analista” (op. cit.: 316). A presen¢a do psicanalista
introduz, no contexto da andlise, a dimensdo do didlogo, em que a fala faz efeito, faz ato:
“Cada vez que um homem fala a outro de maneira auténtica e plena, ha, no sentido préprio,
transferéncia, transferéncia simbolica — alguma coisa se passa que muda a natureza dos dois

seres em presenga” (id.: 130).
Os anos de 1960-1961 foram especialmente dedicados ao estudo da transferéncia

por Lacan, sendo este o tema de um dos seus semindrios. Parte dele foi consagrada a
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apreciagio do Banquete, de Platdo — concentrando-se no trio formado por Socrates,
Alcibiades e Agatdo, Lacan buscou pensar a relagio amorosa no que ela comporta de ndo-
sabido, de demanda a que o outro conceda ao amante mesmo aquilo que ndo possul.
Sécrates estaria representando a posigdo do analista, na medida em que se recusa a entrar
no jogo de sedugdo de Alcibiades, de ceder a sua demanda, desvelando para ele o sentido
inconsciente de seus elogios””. Supostamente possuidor de um objeto precioso em seu
interior, de um “agalma”, assim como Sdcrates, o analista deve oferecer ao analisante um
lugar vazio, permitindo que esse possa articular o seu desejo.

Como toda relagio de amor, a relagdo analitica ¢ da ordem do engodo, tem uma
fung3o de tapeagdo, em que o objeto amado confunde-se com o ideal do eu do sujeito. Nela,
a palavra demanda é palavra-chave, reveste o pedido de escuta que deixa engatar o

trabalho, fazendo desenhar-se a cadeia significante:

“O ser falante deve necessariamente dirigir-se a um outro; ele ndo pode se formar e
existir como sujeito sendo num discurso, quer dizer, numa dialética. O sujeito se
situa entdo de saida numa alienagdo determinada pela presenga da fala.” (Lebrun &

cols., 1994: 291)

A presenga do analista abre as portas & verbalizag8o, possibilitando ao sujeito o
acesso a dimensdo do inconsciente, numa experiéncia que até entdo estivera-lhe interditada.
Nessa medida, a analise franqueia a historicizagdo do sujeito pela via da “assungdo falada
da sua histéria™®’, histéria que é ouvida e vivenciada, enquanto criagio, pelo analista®', que
ademais, tem como fungdo fazer com que o proprio paciente a ouga. Quer dizer, a relagdo
analitica, em sua dissimetria essencial, estabelece um campo de trabalho em que analista e
analisando estdo imiscuidos de maneira tal que este ultimo, ao enderegar(-se) ao primeiro
(pela via de) suas palavras, forja o retorno delas sobre si, numa operagido de desvelamento,

no sentido heideggeriano®, do desejo que o constitui enquanto sujeito.

YCf Lacan, 1994, O semindrio: livro 8. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, e também Lebrun e cols., 1994
Expressio utilizada por Lacan (1975/1986: 323)

2ICE. Ogden, supra.

22/ Heidegger, M. (1995). Ser e fempo. Petropolis, RJ: Vozes.
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No ambito da transferéncia, a fala do analista® faz ver ao paciente que ele esteve a
ouvi-lo (Meyer, 1993: 30), movimento de retorno um tanto obliquo das palavras proferidas,
cuja visada tem por pretensdo introduzir o sujeito a significagdes novas, ao carater
polissémico da linguagem pela qual (se) fala. A intervengdo do analista, ao modo de
interpretagdo, instaura uma ruptura nas representagdes de si s quais o paciente estivera
aderido, € em face as inevitaveis resisténcias, convida-o a procurar as articulagdes entre o
desejo e a linguagem.

Dirigida ao analista, a demanda do sujeito dé-se na forma de pergunta, de pedido

para que o analista desvende-lhe a causa do que o faz sofrer:

“Essa presenga, mais eu mesmo do que eu mesmo, € para mim mesmo
desconhecida, que faz minha lingua trocar palavras e meus atos sairem do caminho
certo, que cativa minha conduta nas vias de repetigdo, que habita meus devaneios e
precipita meu destino, o que é? E a pergunta mesma do analisando. Além dos
sintomas dos quais quer se curar, ele procura o inquietante estranho, esse outro
“extimo” que € ele mesmo. Que sou eu? E uma demanda de saber (...)” (Soler,

1989: 103)

Aquele a quem o sujeito enderega sua demanda encontra-se constituido num lugar
designado pelo fato de que ele, supostamente, tem o saber sobre o inconsciente — a este
lugar, Lacan chama “‘sujeito suposto saber”.

O analisando, entretanto, porta o saber sobre o seu sintoma, ainda que disso ndo
tenha conhecimento, e é o desentranhamento desse saber que serd operado na analise, por
via da intervengdo do analista. Lembremos que Freud ressaltava o nfo-querer-saber da
histérica, como assinalamos anteriormente.

N&o que com isso o analista venha a ocupar o lugar de mestre, pois sobre o
inconsciente do outro nada sabe, a ndo ser que ele o diga, sob a injungfo de deixar-se seguir
pelos fios dos seus pensamentos, desprendendo-se das omissdes e censuras. Mas
certamente 1ra escuta-lo, e ¢ desse ouvir do analista que o paciente ouvird aquilo que ndo

sabe, mas fala; ¢ do analista que o paciente ouve seu inconsciente (Celes, 1997), tormando-

*Nao so a fala, mas também o siléncio, certamente, assume o seu valor de além da palavra (Lacan, 1986).
Vindo do paciente, sob intensa transferéncia, pode expressar seu conteudo de resisténcia (idem).
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se possivel o acesso ds palavras que estiveram a reger sua existéncia. E precisamente isso
que constitui o singular da escuta na andlise. A talking cure de Bertha Pappenheim revela

toda a poténcia e atualidade, a cunha disso que € psicanalise.

3.4, O sujeito e a verdade: a escuta do singular

A vida € real e de viés.
Caetano Veloso

“Nao acredito mais em minha neurdtica”, escreve Freud a Fliess em 21 de setembro
de 1897 (Masson, 1986). Entre as razbes da sua descrenga, esta a de que os pais, incluindo
0 seu proprio, teriam de ser acusados de perversdo, fato que tornaria a incidéncia da
perversdo enorme, maior que a da histeria; e a de que “néo ha indicagdes de realidade no
inconsciente, de modo que ndo se pode distinguir entre a verdade ¢ a ficgdo que foram
catexizadas pelo afeto.” (id., pp. 265-6)

Esta carta representa um importante marco na historia da psicanalise, ao indicar as
novas bases sobre as quais Freud iria compreender a etiologia das neuroses. As suas
explicagdes acerca do que estaria em jogo na origem das formagdes histéricas ndo mais
dependeriam invariavelmente dos assim chamados ‘fatos da realidade’, nfo era

precisamente de uma intervengdo real e efetiva do pai na cena de sedugdo que se tratava:

“Se os pacientes histéricos remontam seus sintomas a traumas que sdo ficticios,
entdo o fato novo que surge é precisamente que eles criam tais cenas na fantasia, e
essa realidade psiquica precisa ser levada em conta ao lado da realidade pratica.”

(Freud, 1914: 27)

A atividade do fantasiar, que bem mais tarde sera evocada para indicar a relevancia
do inconsciente mesmo nas produgdes mais diretamente t_eérigasz4, encontra em 1897 toda a
sua pregndncia, provocando uma mudanga de perspectiva na idéia de realidade. Nao que a
Freud deixasse de importar a realidade fatica, material: esta continuava a contar, com todos

os elementos que fornecia na geragdo de eventos que poderiam vir a tornar-se traumaticos.
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No entanto, esses eventos sé adquiririam relevancia na medida da sua re-significagdo, na
medida em que um segundo tempo viesse a debrugar-se sobre o primeiro, consistindo-o
como significante na produgdo dos sintomas. E uma questio demasiado complexa, esta, em
Freud, que envolve articulagdes em torno do cardter origindrio da dita “cena primitiva”, da
temporalizagdo na psicandlise, do entrelagamento entre ontogénese e filogénese, entre
outros aspectos25 . Passando um pouco ao largo desses desenvolvimentos, sem no entanto
desconsiderar a sua importancia, gostariamos de nos ater ao que parece ter sido a conclusio
de Freud com o declinio da teoria da sedug@o: para a psicanalise, assume relevancia aquilo

» 2 independente de sua condicdo de origem ser material ou

que tem “valor de realidade
fantasmatica.

Essa reviravolta promovida por Freud no conceito de realidade repercute no modo
que 0 homem tem de conceber o mundo ao seu redor, bem como no modo de pensar e
considerar as suas experiéncias “internas”.

Embora o recorte deste momento do trabalho privilegie justamente o singular, no
sentido de enfocar o0 que se passa em cada andlise € com cada sujeito, gostariamos de nos
deter um pouco nessa questdo da realidade em termos mais abrangentes, para que possamos
melhor fazer uma liga¢do com o tema da verdade na andlise. Nas consideragdes a seguir,
apoiar-nos-emos sobretudo no texto de Figueiredo (1996), Pensar, escutar e ver na clinica
psicanalitica — uma releitura de “Construgbes em analise”.

Ao falar da tradi¢do do pensar na filosofia ocidental, diz-nos o autor:

“...pensar (...) faz coincidir o exercicio do pensamento com a elaboragdo e manejo
de representagdes. Mediante representagdes o sujeito traz seus objetos para diante
de si de forma a poder contempla-los na distdncia certa em que possam ser

reconhecidos, previstos, manipulados, etc.” (p. 82)

Nesta perspectiva, uma proposi¢do € verdadeira quando porta uma adequagdo a

‘realidade das coisas’, articulada que ¢ com outras proposigdes, na constitui¢do de sistemas

24
Ver supra, p. 34.
* A respeito da questdo da fantasia na analise e sua articulagiio com a cena primaria, remetemos a Laplanche,

J. & Pontalis, J -B. (1993), e também a Versiani, E. R. (1995). Quanto ac problema da temporalizagio, cf.

Celes, L. (1994)
*® Essa idéia da importancia do que tem “valor de realidade”, tomamo-la emprestada de Versiani (1995).
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integrados e coerentes. Assim, cada fendmeno referido por uma proposi¢do adquire a
“consisténcia propria de um objeto” (Figueiredo, 1996: 82), ¢ tornado verdadeiro, real, ndo
sonhado, conquista objetidade. O sujeito que emerge deste processo €, em esséncia, um
“sujeito epistémico”, aquele que, apoiado em seus sistemas representacionais, da
fundamento as coisas que sdo, coisas tomadas como verdadeiramente sendo (1dem). Em
consequéncia, advém o movimento de dar razdes ao fendmeno, um “modo intelectual de
re-constituir o que experimentamos como realidade” (p. 83), através de proposigdes
explicativas e/ou interpretativas. Esse procedimento caracteriza a maior parte das nossas
atividades perceptivas cotidianas: tentamos reduzir o inesperado para nos assentarmos
numa realidade “solida e integra” (p. 83). E também do que se trata no ver e escutar do
teorico, onde o Principio da Razdo rege um determinado modo de comportamento em que
se procura tornar os fendmenos objetivos, buscando as suas articulagdes.

Mas o que implica estar fora da exigéncia de dar razdes, com relagdo ao pensamento
enquanto constru¢do e manejo de representagdes? Responde Figueiredo que implica correr
o risco de se deparar com o tecido da realidade quando esgargado, quando ele ndo se
apresenta homogéneo e estruturado. Quando as coisas ndo estdo solidas e bem ajustadas, o
imponderavel vem romper o previsivel, assinalando que ha um sendo antes mesmo da nossa
capacidade de fornecer razdes, “um sendo enigmadtico que irrompeu como corpo estranho
no tecido homogéneo da realidade, criando neste tecido algo que € buraco e excrescéncia,
criando, enfim, 0 espago do heterogéneo™ (id., p. 85). Para acatar esse sendo, o pensamento
representacional mostra-se insuficiente, o préprio pensar tem que se liberar da regéncia do

(13

Principio da Raz4o para que possa ver e escutar ... o que ainda ndo € — o que ainda néo se
con-figurou — (...) escutar e ver o ser na sua condig@o de possibilitador para que algo seja.”
(id.: p. 85).

A despeito de certo compromisso das teorias psicanaliticas com o Principio da
Razdo, Figueiredo procura mostrar que, no trabalho analitico, estas teorias revelam-se
dispositivos desrealizantes. llustrando, ¢ o que se d4 com as construgdes na analise, as
quais consistem no trabalho do analista de coligir pedagos esquecidos de sonhos,
fragmentos deixados pelo analisando ao longo do percurso, € a ele devolvé-los, para que

possam fazer efeito (cf. Freud, 19374). Ainda que se trate de construgdes, ndo ha engano no

sentido de que elas serviriam a realizagdo de uma histéria de vida, a integracdo de uma
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trama de razdes: as construgdes devem servir, sim, para tocar o inconsciente do paciente
(Figueiredo, op. cit.: 88), e tém como efeitos as denegagdes, os lapsos, as associagdes direta
e indiretamente confirmadoras que, movendo-se no campo dos afetos, vém falar da
emergéncia pulsional, constituindo experiéncias origindrias na histéria do analisando.

O trabalho de construgdo, formulado enquanto tal por Freud ja bem ao final de sua
obra, parece ter vindo prestar-se a uma necessidade de resposta do analista a situagdo da
analise em que algo do sujeito ndo cede a interpretagdo, algo que se mostra irredutivel a
uma formulagfo de tipo interpretativa, algo que insiste (cf. Birman, 19915). Apesar disto, o
sentido dado por Freud a este trabalho pode parecer, a uma primeira apreciagdo, por demais
restrito, técnico, como assinalam Laplanche & Pontalis (1967/1986).

A definigdo de Freud ¢ a seguinte: “Trata-se de uma ‘construgdo’ (...) quando se pde
perante o sujeito da analise um fragmento de sua histéria primitiva, que ele esqueceu...”
(Freud, 1937d). E uma tarefa que se assemelha a do arquedlogo, porém com a diferenga
basica e importante de ser um trabalho preliminar, € ndo o objetivo final dos esforgos, como
0 € para este. Na construgdo, o analista procura completar, num esforgo que soa pictdrico,
“um quadro dos anos esquecidos do paciente” (id.: 292), recolhendo fragmentos de tragos
que ficaram para tras, de lembrangas esquecidas que o trabalho de rememoragéo por si s
ndo consegue recuperar.

Feita essa breve digressdo, retornemos ao problema da realidade em Freud, sem que
tenhamos de fato saido dele. Senfo vejamos: com o trabalho de construgdo — que no texto
em evidéncia, Construgdes em andlise, vem ao lado do trabalho interpretativo como um
outro modo do fazer analitico —, o analista ndo estd preocupado em estabelecer
correspondéncias entre o construido e a realidade material, nfo estd em questdo se a
construgdo responde por uma fiel reprodugéio de fatos ocorridos na vida do paciente. Se o
material recolhido pelo analista tem potencialidade analitica, quer dizer, se ele tem a
capacidade de provocar o inconsciente, fazendo com que associagdes surjam e o trabalho
deslanche, se ele “age sobre o paciente”, como quer Freud (19374: 295), a intervengdo
afingiu seu propodsito. Nesse processo, o que € conjectura (do analista) pode transformar-se
em convic¢do (do paciente) (id.: 300), e as vezes provocar recordagdes tdo vividas que se

assemelham a alucinagdes.

E certo que o aspecto ‘realidade material’ niio ¢ deixado de lado, ndo ¢ desprezado:
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quando Freud estabelece analogias entre o que pode ocorrer na analise como efeito de uma
construgdo e os mecanismos das alucinagdes, supde que nestas deve estar em jogo algo que,
visto ou ouvido pelo paciente na infancia e tornado esquecido, no presente tenta forgar o
acesso a consciéncia. Em outros termos, parece ser a recorréncia a um evento no passado
remoto — infancia, pré-historia, filogénese — algo de que Freud ndo abriu méo para pensar a
constituicdo do trauma na vida do sujeito. Aqui como antes, em “Uma crianga ¢ espancada”
(1919¢), ou em “O homem dos lobos” (19185 [1914]), ou em “Totem e tabu” (1913 [1912-
1913]), ou ainda mais atras, em “O caso Dora” (1905¢e [1901]), a realidade®’, com os seus
sobressaltos e idiossincrasias, é contemplada como condigdo para o desencadeamento da
neurose (cf. Birman, 1991b; e Celes, 1994). Ndo obstante, e aqui retomamos o argumento,
esses eventos de outrora passam a importar na medida em que sdo atualizados na analise, a
experiéncia origindria tornando-se traumaética a posteriori (Birman, 19915). O que se
verifica, entdo, com isso, € a instauragdo de uma modalidade de realidade que se apoia na
atividade do fantasiar e no tempo mitico, pressupondo a sua articulagdo na dimensdo
simbolica: a realidade psiquica.

o) campo da realidade psiquica mostra-se, portanto, como aquele de onde as
intervengdes retiram a confirmagfo do seu sentido e da sua forga. A psicanalise, ao obter
dessa realidade a esséncia da sua inspirag@o, e ao habitar essa realidade nela criando as
condigdes do seu fazer, torna-se um modo bastante singular de tratamento e de disciplina
cientifica. Mas isso € apenas parte do que se pode buscar para discriminar o seu sentido: os
procedimentos psicanaliticos causam uma modalidade singular de sujeito, que se define por
ser syjeito do inconsciente e de desejo.

A realidade psiquica é a realidade do desejo inconsciente e da sua
“expressdo mais verdadeira”: a fantasia (Laplanche & Pontalis, 1985/1993: 22). Na analise,
a fantasia mostra freqiientemente sua conexdo intima com a vida infantil do paciente, na
qual tém lugar privilegiado determinados eventos cuja origem pode ou ndo remontar a
realidade fatica, questdo que assume um valor secundario, como nos traz Freud. A estes
eventos Freud chamou de fantasias origindrias (Urphantasien), e sua apreciagdo permite-

nos compreender um pouco mais sobre a articulagdo dessas questdes em torno da realidade

7 ‘Realidade’ ainda que mitica, como em “Totem e tabu”, ou mesmo como fornecedora de indicios (coito
animal, ruidos...), como em “O homem dos lobos”. -
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(material e psiquica) e da verdade do sujeito:

“As fantasias possuem realidade psiquica, em contraste com a realidade material, e
gradualmente aprendemos a entender que, no mundo das neuroses, a realidade
psiquica é a realidade decisiva.

Entre as ocorréncias que aparecem repetidamente na histéria dos anos iniciais da
vida dos neuréticos — recordagdes que raramente estdo ausentes — existem algumas
de especial importancia, as quais, por esta razdo, penso, merecem maior relevo que
o restante. Como exemplos dessa categoria, enumero as seguintes: observagdo do

coito dos pais, sedugdo por um adulto e ameaga de ser castrado

(.)

Se [esses eventos] ocorreram na realidade, ndo ha o que acrescentar; mas, se nfo
encontram apoio na realidade, sdo agregados a partir de determinados indicios e
suplementados pela fantasia. O resultado € o mesmo, e, até o presente, ndo
conseguimos assinalar, por qualquer diferenga nas conseqiiéncias, se foi a fantasia
ou a realidade aquela que teve a participagdo maior nesses eventos da infancia.”

(Freud, 1916-1917 [1915-1917): 430-433)

Ocorre que no ‘primeiro tempo’, o da cena primitiva (i.., o coito dos pais), o
infante encontrava-se na auséncia de possibilidade de elaboragdo subjetiva ou de
simbolizagdo, fato que desfavoreceria a hipdtese de um evento realmente vivido (Laplanche
& Pontalis, 1985/1993.). Sendo assim, isso, esse “..‘corpo estranho’, que vai tornar-se
excluido no interior, ¢ o mais geralmente proporcionado ao sujeito, ndo pela percepgdo de
uma cena, mas pelo desejo parental e a fantasia que o sustenta” (Laplanche & Pontalis, id.:
48). Esse primeiro tempo traria consigo algo da ordem de um “simbolico pré-simbélico™
(ib., p. 49), que so6 depois viria a ser, propriamente, simbolizado. Mas Laplanche & Pontalis

levam adiante, em diregdo propria, o seu pensamento:

“Se indagamos o que significam para nds essas fantasias das origens, colocamo-
nos num outro nivel de interpretagdo. Vemos, entdo, como se pode dizer delas ndo

sO que sdo interpretadas no simbolico, mas também que traduzem, por mediagio de
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um roteiro imaginario que pretende reavé-la, a inser¢do do simbolico o mais
radicalmente instituinte no real do corpo. O que representa para nés a cena
primitiva? A conjungdo entre o fato bioldgico da concepgdo (e do nascimento) e 0
fato simbolico da filiagdo, entre o “ato selvagem” do coito e a existéncia de uma
triade mie-filho-pai. Nas fantasias de castragfo, a conjungdo real-simbolico ¢ ainda
mais evidente. Acrescente-se, quanto & sedugfo, que ndo € apenas, como
acreditamos ter mostrado, porque tinha se deparado com numerosos fatos reais de
sedugdo que Freud pdde fazer de uma fantasia uma teoria cientifica, descobrindo
finalmente por esse desvio a propria fungdo da fantasia; ¢, sobretudo, porque
procurava explicar, em termos de origem, o modo como a sexualidade ocorre no

ser humano.” (pp. 62-63)

A suposigdo freudiana remete para um aquém, cujo suporte vai ser buscado, por
Freud, na filogénese. Propondo um afastamento dessa hipétese de feitio mais biologico,
Birman (19915) oferece uma outra apreensdo desse tempo anterior, pautada sobretudo na
dimensdo mitica: “...com estes pressupostos, Freud fundamentava a constituigdo do sujeito
no QOutro, em esquemas pré-subjetivos” (p. 161). O discurso do Outro tem o poder de
fundar o sujeito enquanto tal, numa época ainda anterior dquela em que a crianga tenha se
tornado capaz de falar em primeira pessoa.

Com o estabelecimento do campo da realidade psiquica como objeto autdnomo de
investigagdo, continua Birman, a psicanalise teve de desdobrar seus crivos proprios de
apreensdo, ancorados em outros critérios de verdade que ndo os validos para as ciéncias da
natureza, fundados estes na oposigdo verdade/erro e empreendidos pelo ‘sujeito
epistémico’®® do qual falamos anteriormente. A alternativa encontrada por Freud foi aquela

em que

“a interpretagdo pressuple a metapsicologia e vice-versa. Freud supunha o sujeito
fundado na interpretagéo e fadado ao destino da interpretacdo, exatamente porque
as pulsdes nfo se inscrevem totalmente no registro da representagio e insistem

como “restos” que demandam uma interpretagdo intermindvel” (ib.: 165).
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Birman (19915) chama esse sujeito de “sujeito-interpretagdo™, e coloca que a sua
verdade institui-se num espago intersubjetivo, e transcende as instincias da consciéncia e
do ego. Tal sujeito afirma-se por meio de um mais além que o funda, e é marcado pela
divisdo (Spaltung) que o constitui. Diante dessa verdade, que Birman qualifica de
“imperativa” e “fragmentaria” (ib.: 166), “..existe somente a possibilidade de fazé-la
eclodir inteiramente na cena psiquica e na relagdo com o Outro propiciados pela
transferéncia” (ib.: 166-167). A partir de Freud, essa verdade ¢ falada e ouvida enquanto
tal, ainda que soe absurda, sem sentido, inconforme aos critérios da razdo. A loucura, em
decorréncia, passa a ter um espago, passa a ser escutada como algo que diz do suyjeito,
distante do estatuto da desrazdo ao qual estivera confinada desde Descartes.

Se a verdade assim se revela, ndo € por outra razdo que o fato mesmo de estar ela
atrelada a palavra. Pela palavra é-se capaz de mentir, e isso faz ver que se esta diante de um
sujeito. Ou seja, se o didlogo entre dois interlocutores fosse regido so6 pela verdade
propriamente dita, estar-se-ia no plano da objetividade plena, e ndo no de uma relagéo
intersubjetiva (Garcia-Roza, 1990: 111). Baseado na idéia agostiniana de que a verdade ¢
situada no interior de cada um, Lacan, segundo Garcia-Roza (id.), afirma néo implicar isto
em que a palavra se instaure fora da dimensdo da verdade: da-se, sim, que na presenga das
palavras, nunca se sabe completamente se elas s@o verdadeiras ou nfo, ja que elas estdo,
inevitavelmente, situadas no registro do erro, da equivocagéo, da mentira.

O enigma agostiniano se colocara a partir da questdio de saber como € possivel que a
verdade seja dita, ja que os signos remetem a outros signos, € ndo a objetos. Lacan vai
adiante com a questdo no Semindrio 1 (1975/1986), afirmando que o erro e a tapeagdo sdo
manifestagdes da verdade — “Nossos atos falhados s@o atos bem sucedidos, nossas palavras
que tropecam sdo palavras que confessam” (id.: 302). O discurso, continua mais adiante,
“abre o sujeito a essa equivoca¢do fecunda por onde a palavra veridica encontra o discurso
do erro” (p. 322). Ocorre também de a palavra escapar da revelagdo € da equivocagdo,
quando entfo torna-se possivel ver pontos que, na histéria do sujeito, foram recalcados.
Sera a analise 0 que permitird a esse sujeito desenvolver sua integragfo, sua verdade, sua

historia.

20 termo ‘sujeito epistémico’ ndo é tributario do texto de Birman, mas optamos por evoca-lo por j4 termos,
anteriormente, assinalado a sua identidade, que € coincidente com o sentido que este autor apresenta.
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A convengdo “Outro”, com o maitsculo, que temos mencionado com certa
freqiiéncia, € utilizada por Lacan para se referir a um tipo de relagdo que se encontra além
do campo das identifica¢Bes imaginarias e especulares nas quais o eu se constitui. Com essa
escritura, ele procura assinalar que o sujeito € presa de uma ordem anterior e exterior a ele,
da qual depende mesmo quando quer controla-la (Dictionnaire de la psychanalyse, 1993).
O Outro, para Lacan, designa o lugar do significante, pertence a ordem da linguagem na
qual o sujeito faz a sua entrada pela via da palavra®.

A alteridade que estd em jogo nessa relagdo € regulada sobretudo pela presenga do
desejo: é do desejo do Outro que se trata quando o desejo do sujeito € o que estd em
questdo. O que isso quer dizer? De modo breve, quer dizer que vém do campo do Outro os
significantes primordiais pelos quais o sujeito ¢ falado, e muito antes que qualquer
operagdo de separa¢do possa se dar, muito antes que a crianga seja capaz de apropriar-se da
palavra para falar em primeira pessoa, houve um Outro que lhe deu nome, que o inscreveu
com a marca indelével advinda do seu desejo.

E do campo do Outro, portanto, que o sujeito ¢ intimado a falar, sendo assim criada
uma dimensdo que ¢ trazida para a andlise e tornada correlativa ao seu dominio. Quando
Freud tdo radicalmente introduz a dimensdo da palavra como a tinica possivel para fazer
falar o que é da ordem do inconsciente, proposi¢do expressa plenamente na regra basica da
psicandlise, a associagdo livre, ele esta convocando o sujeito a falar; falar daquilo que
ignora, mas que ecoa em seu interior e o faz cativo do seu sintoma, que compde o seu

sonho e o surpreende por estar na origem dos seus esquecimentos, falhas e erros cotidianos.

Feito esse percurso, tentemos agora reaver os enlaces das questdes trazidas para
abordar a escuta analitica como a escuta do singular, que faz revelar-se a verdade do
sujeito. Quando Figueiredo (1996) ressalta o carater desrealizante que assume a psicanalise
no ambito do espago analitico, ele procura mostrar que o pensamento regido segundo a
ordem da razdo é improprio e insuficiente para dar conta do que se passa com o sujeito na

medida em que ele se depara com o carater fragmentério da sua experiéncia de vida, as

¥ As explicagdes que aqui tentamos dar ao uso do termo Outro sdo muito gerais, ¢ de modo algum déo conta
das variag®es que Lacan imprimiu ao longo do tempo, situando-o com algumas diferengas em seus esguemas
diversos. Neste texto, aproximamos o sentido de Quiro conforme o utilizado por Lacan em 1960, no texto
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coisas da existéncia abatendo-se sobre ele de forma ndo homogénea, ndo linear, revelando a
fragilidade da consciéncia em manter-se controlando os fatos psiquicos. Na aten¢do ao que
ocorre quando o “tecido da realidade estd esgargado”, 'segundo sua propria expressdo, a
psicanalise erige-se como um meio de tratamento (e pesquisa) da neurose a diferenga dos
procedimentos médico-cientificos tradicionais: o sintoma ndo ¢ exterior, algo a ser expulso
como um forasteiro malquisto, mas ele fala do sujeito e da sua condi¢do desejante, como
também o falam os sonhos e outras formagbes do inconsciente. A interpretacdo ¢ a
constru¢do sdo modos desse fazer analitico — na construgdo, considerada por Freud um
trabatho preliminar, ¢ deixada de lado a preocupagfo de uma correspondéncia entre o
construido e a realidade material. Com base nesses achados, Freud destaca ser fundamental / |
para o campo psicanalitico operar a partir de uma concepgdo de realidade divergente da
realidade material, a realidade psiquica. Nesta, estdo incluidos os fatos e as fantasias, a
verdade e o erro, o tempo atual e o mitico, como dimensdes que t€ém igual importdncia para
a compreensdo do que se passa em nivel do sujeito. E a realidade do desejo inconsciente.

Esse sujeito, fundado enquanto tal pelo acesso ao simbdlico, intimado pelo Outro a
funcionar, encontra na analise uma situagdo correlata, em que o analista pede que diga de si
0 que a sua mente ocorre, abolindo as censuras. Em contrapartida, o analista oferece a sua
escuta, que na qualidade de flutuante, procura ndo selecionar nem se reger pelos principios
da consciéncia € do eu. Esta escuta tem como pressuposto que a histéria do paciente € a
histéria singular do desejo e de suas claudicagdes, das falhas e faltas por onde o
inconsciente deixa-se ver. Esta histéria é percorrida em busca das diversas determinagdes
de sentido que estiveram a reger o sujeito, desvelando uma verdade cuja garantia ndo esta
no exterior, mas ¢ (re)construida em cada andlise, na transferéncia, com o analista sabendo
que estd a representar algo que o ultrapassa, mas que € condi¢do de um reconhecimento
que, para o analisando, seria inacessivel de um outro modo. O analista dispde-se a fazer
aparecer a verdade da mensagem do sujeito, percorrendo com ele o caminho das
equivocagdes da palavra pela qual se enuncia e se constitui.

O percurso aqui realizado intentou mostrar, finalmente, que “verdade” na

psicanalise esta descolada da nogdo usual que a contrapde a erro, estando fundada em

Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano (1966/1992). Para maiores
esclarecimentos, cf. Diciondrio enciclopédico de psicandlise, 1993/1996, verbete ‘Outro’.
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outros termos, que envolvem o fantasiar como atividade prépria do inconsciente €, por
conseguinte, do sujeito, que atualiza na andlise, sob transferéncia, a realidade dos seus
desejos infantis, percebendo-se em suas temporalidades distintas. Esses aspectos permitem
entrever o desejo como desejo do Qutro, e a especificidade do sujeito como suyjeito do

inconsciente, que € 0 que trataremos no capitulo seguinte.



CAPITULO 4
O SUJEITO DO INCONSCIENTE

Dando inicio ao presente capitulo, retomaremos brevemente o cogito cartesiano,
para fins de pontuar as diferengas que a psicanalise se lhe opde, bem como para destacar as
aproximacgdes que eventualmente se possam dar entre as perspectivas freudiana e
cartesiana.

Alguns dos itens aqui apresentados prestam-se, sobretudo, a desenvolver certos
conceitos psicanaliticos em conformidade com as designagdes que Lacan lhes deu. Isto faz
com que, as vezes, o tom do capitulo fique um pouco instrumental; contudo, consideramos
necessario determo-nos nestes desenvolvimentos, pois s6 apos um certo dominio de nogdes
como falta, desejo como desejo do desejo do outro, significante € outras € que podemos

compreender a proposta lacaniana de pensar o sujeito como efeito do significante.

4.1 Sujeito cartesiano e sujeito freudiano: aproximacdes

Antes de qualquer outra coisa, faga-se um destaque: vimos afirmando, no corpo do
trabalho, que o inconsciente adquire posigdo privilegiada para falar do sujeito. Poder-se-ia
indagar, no entanto, sobre esse privilégio, € mesmo perguntar se a esséncia desta
informacdo ndo estaria a revelar uma tendéncia a conferir ao inconsciente uma autonomia
na vida psiquica. De pronto queremos afastar esta ultima colocagdo, esclarecendo que,
quando falamos ‘inconsciente’, ndo estamos a nos referir a uma espécie de zona do
psiquico que adquiriu independéncia e pode seguir bastando-se em seus termos. Como
sistema ou instancia, Freud reservou-lhe um lugar que € sempre definido em relagdo com a
consciéncia e/ou com outros lugares nos seus esquemas topoldgicos, de modo que, ao
falarmos ‘inconsciente’, fazé-mo-lo com respeito a este sentido original que Freud lhe
destinou. O inconsciente ndo pode responder pela totalidade do sujeito: consciente e

inconsciente, cada um, define, nega e preserva o outro (cf. Ogden, 1994/1996:15).
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Para abordar a nogdo swjeito no campo da psicandlise, temos que tragar a sua
diferen¢a fundamental relativa ao dominio da racionalidade cartesiana. Todavia, ainda que
se tenha como certo que a elaboragdo freudiana vem inscrever-se em um outro plano,
responder a questdes de natureza diversa, é no cogito cartesiano que vamos encontrar 0s
elementos constitutivos de uma concepgdo de sujeito que alicerga bases para se postular o
sujeito psicanalitico, e por isso nos movemos entre e sobre coordenadas que ora se
destacam por suas intersegdes, ora por seus distanciamentos.

O sujeito cartesiano caracteriza-se por uma imanéncia, um movimento que faz;}f
encontrar-se no si mesmo de cada homem o fundamento de tudo que pode ser arrazoado e
investido de certeza. Descartes inaugura uma nova ordem de razdo, que reconhece no
cogito a dignidade ontoldgica primordial (Vaz, 1991: 88). E também um novo paradigma
metafisico, que encontra no Fu penso o centro do qual extraird suas “normas de
inteligibilidade” (id.: 269). Trata-se da coisa pensante reivindicando uma identidade a si.

Vimos no capitulo anterior como o pensamento, de acordo com essa perspectiva,
torna-se 0 meio privilegiado de trazer os objetos do mundo para o ente pensante, a fim de
que possa reconhecé-los, manipula-los, pd-los & prova, no intuito de verificar se ha
correspondéncia entre imagem e coisa. A verdade € entendida, fundamentalmente,
enquanto adequagdo, e as coisas adquirem objetidade na medida em que se integram a um
sistema representacional. O sujeito que resulta desse processo €, por Figueiredo (1996)
apropriadamente denominado, “sujeito epistémico”.

O trabalho de Freud brota em meio a escuta da histérica, onde algo do sexual, sob
efeito do recalqu{e, retorna no modo de conversio somatica. Na ateng@o aos lapsos, a
formagdo dos sonhos, as indagag¢des infantis sobre a coisa sexual, aos sintomas obsessivos,
ele constitui a trajetéria das suas investigagdes, fazendo ver que o inconsciente tem
primazia na vida psiquica. Em seu modo proprio de funcionamento — auséncia de
contradi¢fo, prevaléncia do processo primario, atemporalidade, substitui¢do da realidade
externa pela psiquica (Freud, 1915¢) — o inconsciente evoca o campo das pulsdes em que €
constituido, delineando assim sua exclusividade e diferenga frente ao cogifo. Ricoeur

(1965/1977) vem nos falar propriamente dessa questdo:

“O Cogito ndo figura, ¢ ndo pode figurar, numa teoria tdpica e econémica dos
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“sistemas” ou das “institui¢des”; ele poderia ser objetivado em uma localidade
psiquica ou em um papel; ele designa algo de inteiramente diferente do que poderia
ser nomeado numa teoria das pulsdes e de seus destinos; eis a razdo por que ele é
aquilo mesmo que se furta a conceptualizagdo analitica. Nos o procuramos na
consciéncia? A consciéncia se anuncia como representante do mundo exterior,
como fungdo superficial, como uma simples sigla na féormula desenvolvida Cs-
Pcpg. Procuramos o ego? E o id que se anuncia. Recorremos do id & instdncia
dominadora? E o superego que se apresenta. Buscamos o ego em sua fungéo de
afirmagdo, de defesa e de expansio? E o narcisismo que se descobre, supremo
anteparo entre si e si mesmo. O circulo tormnou a se fechar e 0 ego do cogito sum

escapou a cada vez.” (p. 344)

As diferengas recortam, portanto, o campo proprio a partir do qual € possivel
distinguir-se um sujeito psicanalitico, apoiado sobremaneira nas no¢@es de inconsciente e
pulsdo. Considerando o recalque a operagdo que funda o inconsciente, pde-se em jogo a
questdo essencial da divisdo desse sujeito. No momento em que se d4 um acontecimento de
tal ordem, ja ndo se faz possivel supor um ser definido através do recurso a uma integridade
absoluta do eu. A unidade orquestrada pelo cogito cartesiano — eu penso, eu sou — ja ndo da
conta daquilo que emerge na sombra da consciéncia, e revela-se entdo uma outra instancia
ndo mais tio silenciosa no individuo. O eu penso perde a autoridade para responder pelo eu
sou, o esquema de correspondéncia implicado na representagdo arrefece, pensar deixa de
equivaler a ser. Ainda que a psicanalise ndo se pretenda um discurso de carater ontologico,
talvez ndo fosse improprio afirmar que, com Freud, sow, fundamentalmente, onde ndo
penso.

Mas como dissemos, ¢ bem mais do que de diferengas que se trata. Os principios da
filosofia cartesiana como que aplainaram um terreno a partir do qual nogdes fundamentais
da psicandlise puderam ser desenvolvidas, inclusive a de inconsciente. E o que parece dizer
Lacan (1973/1990), ao apontar que é mesmo ele, o sujeito cartesiano, o sujeito da certeza, o
ponto do qual parte e para onde se dirige Freud ao se colocar a questdo da duvida surgida
quando da evocagdo dos pensamentos oniricos. Freud (1900a), ao trazer o sonho do “Pai,
ndo vé que estou queimando?” para falar do esquecimento do sonho, abrindo o capitulo VII

de A interpretagdo dos sonhos, coloca que a resisténcia a penetragdo dos pensamentos
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oniricos na consciéncia ndo foi exaurida pelos mecanismos de condensagdo, deslocamento,
figuracgdo etc.: ela permanece sob a forma de divida, agregada ao material do sonho.(Ou
seja, ha uma duivida, que ndo ¢ de natureza intelectual, € que vem servir aos propdsitos da
resisténcia.

Freud sugere, entdo, que sejam postas de lado as estimativas de certeza para dar
lugar a certeza ela mesma, frente a qualquer possibilidade, por mais fragil que seja,

referente ao que ocorreu no sonho. Ele diz:

“E por isso que, ao analisar um sonho, insisto em que toda a escala de estimativas
de certeza seja abandonada e que a mais débil possibilidade de que algo desta ou
daquela sorte possa ter ocorrido no sonho seja tratada como uma certeza

completa.” (Freud, 1900a: 551)

E nesse sentido — em direcdo & certeza, e ndo a verdade — que se dd o
encaminhamento freudiano: “Trata-se daquilo de que se pode estar certo” (Lacan, id.: 38).

A duvida, portanto, tem uma fungfo importante na analise, “a duvida € o apoio de
sua certeza”, diz Lacan (ib.: 38) em relagdo a Freud, frase que talvez pudéssemos
completar: “..de que ha inconsciente”. Ela sustenta a certeza de que os pensamentos
inconscientes estdo 1a, ainda que se revelando na auséncia. E assim que se abriria a
articulagfo; Descartes parte da duvida — Duvido, logo penso — em diregdo a certeza — Por
pensar, sou, analogamente, Freud afirma: Duvido (em meio aos sonhos e as associagdes), €
por duvidar, encontro a certeza de que ha pensamentos inconscientes. A duivida, assim, € a
vestimenta da resisténcia do consciente — e € justo essa divida que pode assegurar que o
inconsciente se manifesta.

Em 1957, Lacan desenvolve outras articulagdes referentes ao cogito (v. Escritos,
1966/1998). Ressalta a sua atualidade, afirmando que seu principio estd na base da
miragem que o homem modemo tem estar seguro de ser ele proprio apesar de, ou em meio

a, suas incertezas™’,

*% No contexto da exposigdo realizada por Lacan nessa época, ele tratou de elucidar suas posi¢des em tomo da
estrutura significante como aquela que fornece o modelo para se pensar a constituicdo do inconsciente.
Movendo-se dentro desse entendimento, tem-se as figuras da metifora e da metonimia como duas que sdo
aproximadas as idéias freudianas de condensagdo e deslocamento, e que vao ser apropriadas para fecundar o
entendimento proposto em torno do cogito e sua articulagio com as elaboragdes freudianas, que é o que, no
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A conseqiiéncia radical do enunciado do cogito é que sé posso estar no meu ser na
medida em que suponho que sou em meu pensamento. Ocorre que, em meio a evidéncia de
que sou, evidéncia fornecida pelo empirico, é possivel efetuar-se uma subversdo, mostrando
que “eu ndo sou 4 onde sou joguete de meu pensamento, penso naquilo que sou Ia onde
ndo penso pensar’ (id.: 521). Lacan entende que esta teria sido a inflexdo realizada por
Freud. Rompe-se a totalidade pretendida pelo cartesianismo, em que eu e sujeito
encontram-se aderidos e identificados ao dominio da consciéncia e da razdo, lugares do
conhecimento e da verdade. A descoberta freudiana golpeia o narcisismo, abre passagem a
evidéncia de que o eu &, ele proprio, constituido a partir de uma divis3o, ndo podendo
responder pela verdade. Quanto ao sujeito, ¢ em um outro dominio que ele vai ser fundado,
14 no campo do inconsciente ¢ do desejo. Ou novamente: com Freud, sou onde ndo penso;

penso onde ndo sou.

4.2 Desejo e linguagem: o modelo do sonho

“O sexto livro da Eneida segue uma tradigdo da Odisséia e declara que sdo duas as
portas divinas através das quais nos chegam os sonhos: a de marfim, que ¢ a dos
sonhos enganadores, e a de chifre, que € a dos sonhos proféticos. (...) dir-se-ia que
o poeta sentiu de uma forma obscura que os sonhos que se antecipam ao futuro so
menos preciosos do que os enganadores, os quais sdo uma invengdo espontinea do

homem que dorme.” (Borges, 1996: 5-6)

“N&o se deve assemelhar os sonhos ao sons desregulados que saem de um
instrumento musical atingido pelo golpe de alguma for¢a externa em fez de sé-lo
pela mio de quem sabe tocar (...) [Os sonhos] sdo fendmenos psiquicos de inteira

validade - realizag6es de desejos.” (Freud, 1900a: 131)

Parece que nas trilhas do passeio imaginario mencionado por Freud em carta a

Fliess (v. Freud, 1900a, p. 131), o analista encontraria, finalmente, o poeta. A valiosa porta

momento, interessa-nos destacar. N3o vamos, portanto, nos deter — ainda — nas elaboragdes lacanianas sobre o
significante e o inconsciente, mas so delas fazer um recorte.
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de marfim, que aos olhos de alguns talvez devesse ser evitada ‘pela sua condigdo de luxuria,
cujo caminho levaria certamente ao engano, foi a porta escolhida pelo poeta. Por ela
também decidiu passar o psicanalista, deixando do lado de fora o acesso seguro, ja
conhecido de tantos e hd tantos anos, que conduziria ao universo das interpretagdes
simbdlicas dos sonhos, as quais servem as profecias tdo freqiientemente ansiadas.

Encontro de conseqﬁéncias devastadoras, que viria abalar para sempre O modo
como o homem concebera e considerara as aventuras que sfo familiares a sua mente
enquanto dorme. Se ao poeta 0s sonhos sdo fontes que inspiram os seus belos arranjos de
_palavras, ao _psicanalista eles indicam, por sua vez, a presenca disfar¢ada dos conteudos
recalcados do inconsciente, revelados nas tramas dos desejos.

O poeta recusou a porta que levava aos sonhos proféticos, atitude que encontrou em
Freud ressondncia. O método de interpretagdo simbdlica, que “considera o contetdo do
sonho como um todo e procura substitui-lo por outro eonteudo que ¢ inteligivel e, sob
certos aspectos, analogo ao original” (Freud, 1900a: 104), bem como o método da
decifragdo, que toma 0s sonhos “como uma espécie de criptografia, na qual cada sinal
pode ser traduzido em outro sinal que possua um significado conhecido, de conformidade
com uma chave fixa” (id.: 105), ndo serviriam aquilo a que Freud se propunha, pois tanto a
‘chave fixa’ quanto o significado das mensagens dependiam completamente do intérprete,
sem implicar o sonhador na tarefa da interpretagdo. Convencido de que sonhos t€m
significado, e que ¢ possivel interpreta-los dentro de uma perspectiva de matiz mais
cientifico, o interesse de Freud surge ao longo da mesma linha que o levara a investigar os
processos patoldgicos: “um sonho pode ser inserido na cadeia psiquica que tem de ser
remontada na lembranga oriunda de uma idéia patologica” (id.: 108).

Na instrugdo aos seus pacientes, o fazer de Freud novamente remete ao do poeta,
desta vez representado por Schiller, que escrevera a um amigo: “Parece uma coisa ma e
prejudicial ao trabalho criativo da mente se a Razdo proceder a um exame muito intimo das
1déias a medida que elas che_gam a fluir ~ na propria comporta, por assim dizer.” (Schiller,
apud Freud, op. cit,, p. 110). Com o paciente no divd, Freud orienta-o a relaxar sua
faculdade critica, de modo que possa relatar, sem interferéncias, todo e qualquer
pensamento que lhe venha a cabega, por mais absurdo que parega.

Mas ndo nos detenhamos em levantar mais pontos comuns entre psicanalise e
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poesia. 4 interpretagdo dos sonhos foi, como destaca Celes (1997),

“..a obra freudiana talhada para introduzir o puiblico nos procedimentos da
psicanélise. Nela Freud parte do sonho e de sua interpretagdo para apresentar de
modo detalhado ndo somente os fundamentos de sua compreensio da neurose, mas
também do que chama “aparetho psiquico” de modo geral, como um aparetho

regulado por determinadas for¢as do desejo e as oposigdes que se lhe faz.” (p. 24)

Freud estabelece, com a interpretagdo do sonho, o modelo da interpretacio em
psicanalise, e se o faz, “se, com efeito, a interpretagfo do sonho pode servir de paradigma a
toda interpretagdo, € porque o proprio sonho € o paradigma de todas as asttcias do desejo”
(Ricoeur, 1965/1977: 139).

O que vem a ser desejo? No capitulo VII de A4 interpreta¢do dos sonhos, Freud
recorre a0 modelo de aparelho psiquico entdo concebido para explica-lo. Desejo remonta as
primeiras experiéncias de satisfagdo do bebé€, cujo objetivo primordial é saciar os estimulos
internos. Essas experiéncias tém como componente o que Freud chama de “percep¢do
particular”, a qual vem acompanhada de uma imagem mnemonica. Essa imagem associa-
se, dai por diante, ao trago de memoria daquela excitagdo oriunda da necessidade — desse
elo, instaura-se uma situagdo em que, toda vez que a necessidade ocorre, de pronto surge
um “impulso psiquico” que ira recatexizar a imagem mnemdonica da percepgdo, deste modo
evocando novamente a propria percepgdo, a fim de restabelecer a experiéncia original de
satisfacdo. E este impulso que Freud chama desejo (Freud, 1900a: 602-603).

Explicando melhor: nessa experiéncia da satisfagdo alimentar, tomada como
modelo, a pulsdo surge na crianga devido a um estado de tensdo decorrente da fome, estado
que reclama satisfagdo — até ai, podemos supor estar-se basicamente em um registro
organico, o objeto que ¢ proposto a crianga ndo lhe € sequer conhecido, ndo ha dele uma
representagio psiquica. Esta experiéncia, porém, deixa uma marca mnémica no aparelho
psiquico, de modo que a satisfagdo ficara ligada a imagem/percepgdo do objeto que aplacou
a tensdo e trouxe satisfagdo —/cf:sse trago mnémico se tornara a representagdo do processo
pulsional (v. Dor, 1985/ 1991)(\Posteriormente, diante de um outro estado de tensdo, ja ndo
se tratara de pura necessidade, pois que a circunstancia de tens@o pulsional provocard um

reinvestimento da representa¢do psiquica, € a necessidade estara ligada a marca mnémica
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da satisfagdo. Isso permite que, inclusive, surja um processo alucinatdrio, em que o objeto
real da satisfagdo e o objeto representado estdio indistintos. A imagem mnémica ira
funcionar como uma representa¢do antecipada da satisfagdo, e estara ligada ao dinamismo
pulsional’’. Apresentando-se novamente o estado de tensdo, um impulso psiquico investe a
imagem e a representagdo da satisfagio, fazendo reaparecer a percepgdo, e esse impulso €,
propriamente, o desejo.

Com esse entendimento, Freud desata o desejo da necessidade. Quer dizer, se na
origem esteve presente uma necessidade, satisfeita por um outro, ja ndo € mais dela que se
trata quando a crianga, contando com a imagem mnemonica representativa do processo
pulsional, tenta restabelecer a experiéncia de satisfagdo — trata-se agora de desejo. Se a
necessidade pede satisfag@io, ao desejo, insatisfeito por natureza, resta o recurso de ver-se
‘realizado’ em formagdes alucinatérias, em sintomas, em sonhos. Afastado da biologia,

desnaturalizado, esse desejo ¢

“...Jangado na ordem simbdlica. (...) [0 desejo] s6 pode ser pensado na sua relagdo
com o desejo do outro e aquilo para o qual ele aponta ndo € o objeto empiricamente
considerado, mas uma falta. De objeto em objeto, o desejo desliza como que numa
série interminavel, numa satisfagdo sempre adiada e nunca atingida.” (Garcia-Roza,
1984/1997: 139)

Diversos desdobramentos e formulagdes sdo efetuados por Lacan a partir dessa
concepgdo freudiana do desejo, os quais estdo, de certo modo, apontados nesta breve
passagem tomada de empréstimo a Garcia-Roza, e que procuraremos agora compreender.

Antes de prosseguirmos nesta diregfio, € preciso tratar do célebre preceito de Lacan
que diz ser o inconsciente estruturado como uma linguagem, sem o que se torna dificil
acompanhar o desenrolar das suas proposigdes. Neste enunciado encontra-se algo do mais
notdrio da originalidade do projeto lacaniano — a partir de contribui¢des da antropologia e
da lingiiistica estruturais, ele vai propor a no¢do de significante como necessaria a

articulagdo do fenémeno analitico.

*Essa dindmica aqui apresentada encontra-se desenvolvida em detalhes em Dor (1985/1991, pp. 139-141).
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Do inconsciente estruturado como linguagem

Lacan toma como ponto de partida as formulagdes de Saussure em seu Curso de
lingiiistica geral, em particular o conceito de signo lingiiistico, uma “entidade psiquica de

duas faces” (Saussure: 80), que pode ser representada pela figura:

Conceito
Imagem
acustica

S8o dois elementos ligados e interdependentes; no entanto, no uso corrente, é
freqiente que se designe ‘signo’ somente a imagem acustica — o exemplo dado por
Saussure € o da palavra arbor (i.e., a imagem acustica, a impressdo psiquica do som), de
origem latina, que remete a “figura” da arvore conforme tradicionalmente nos vem a mente,
quer dizer, ao conceito de arvore. No entanto, a mesma imagem ¢ invocada se temos free,
ou arbre, ou albero, de modo que ele propde substituirmos conceito e imagem acustica por,

respectivamente, significado e significante, donde teremos:

Significado
Significante

Uma das caracteristicas primordiais do signo lingiiistico, segundo Saussure, € o
carater de arbitrariedade que ele traz consigo: se dizemos mar, ndo ha nada de intrinseco
aos sons m-a-r que lhe sirva de significante, a sua escolha ¢ livre frente a idéia que
representa; entretanto, uma vez convencionado pela comunidade lingiistica, o individuo
ndo ¢ soberano para modificar o signo, restando-lhe o assujeitamento. O segundo principio
¢ o que ele chama de “carater linear do significante”: o significante, representando uma
extensdo, tem a linha como dimensdo de mensurabilidade — trata-se da sequéncia orientada
em que se desdobra a lingua, a qual Lacan vai chamar cadeia significante.

A prova da arbitrariedade do signo, Saussure a encontra na idéia de valor: a lingua é
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um sistema de valores puros, € as determinagdes desse sistema ndo podem se dar fora de
seus termos. Ou seja, uma imagem aclstica s6 pode designar algo em relagdio e por
oposi¢do a outra®, o valor de uma palavra designa-se por meio da relagdo dela com as

demais palavras da frase, como no esquema:

Significado Significado Significado

Significante Significante Significante

Essa nogdo de valor indica o carater estrutural do sistema saussuriano. Ha, contudo,
diferengas marcantes que Lacan iré introduzir no uso que faz do trabalho de Saussure. Uma

primeira diz respeito a inversdo que propde no algoritmo: ao invés do significado ficar

Significante
en , Ou somente

significado S

sobre a barra, a ordem ¢ invertida, € passa-se a ter o

Um outro aspecto diz respeito a unidade dos dois termos da barra, que Saussure
procura preservar para definir o signo. Na proposta lacaniana, a barra indica justamente a
possibilidade de se ter uma autonomia do significante com relagdo ao significado. Ao
dissociar as partes componentes do signo, Lacan trabalha com a nogdo de cadeia
significante, que ja mencionamos acima. No deslizamento da cadeia significante, o sentido

insiste, e a significagio sera apreendida pelo que ele chama de ponto de estofo:

“ A fun¢do diacrénica desse estofo deve encontrar-se (point de capiton) na frase, na
medida em que ela ndo cinge sua significagéo sendo com seu ultimo termo, cada
termo estando antecipado na construgdo dos outros, e inversamente selando seu

sentido por seu efeito retroativo.” (Lacan, 1966/1992: 288)

A significagdo so surge, portanto, das correlagdes entre os significantes, mas ela ndo
reina irrestritamente:; o significante antecipa-se ao sentido, desdobrando adiante dele sua
dimensdo. E na cadeia significante que o sentido insiste, mas nenhum dos elementos

isolados da cadeia consiste na significagdo. Evocando a horizontalidade de que fala

32y | a esse respeito, Lemaire (1977/1989.), cuja exposigio faz-se acompanhar de esclarecimentos quanto as
divergéncias entre lingtistas relativas a idéia de valor.,
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Saussure como emblema do deslizamento incessante do significado sob o significante,
Lacan traz a sua diferenga colocando ser preciso haver pontos de basta na cadeia, uma

dominancia da letra®, incidindo no eixo vertical, para que a significagfo se faga:

“O que essa estrutura da cadeia significante revela € a possibilidade que eu tenho,
Jjustamente na medida em que sua lingua me é comum com outros sujeitos, isto &,
em que essa lingua existe, de me servir dela para expressar algo completamente
diferente do que ela diz. Fungfo mais digna de ser enfatizada na fala que a de
disfargar o pensamento (quase sempre indefinivel) do sujeito: a saber, a de indicar

o lugar desse sujeito na busca da verdade.” (Lacan, 1966/1998: 508).

A nogéo de valor em Saussure remete as equivaléncias entre os termos, dado o que
ele propde trabalhar-se com a idéia de dois eixos para assinald-las: o eixo das
simultaneidades ( AB), que concerne as relagdes entre coisas coexistentes, com exclusdo da
intervengdo de tempo, e o eixo das sucessdes (CD), onde cada coisa € considerada de uma
vez, mas onde estdo situadas todas as coisas do primeiro eixo com suas transformagdes

respectivas:

@)

A l B
D
Esse duplo corte no sistema da linguagem, Lacan o segue a partir do enfoque de

Jakobson™. O eixo AB, eixo sintagmatico, é o eixo da metonimia e da fala. O eixo CD, por

seu lado, € o eixo paradigmatico, eixo da metafora e da Iinguagemg Tais figuras, metéfora €~

metonimia, Lacan as aproxima aos mecanismos de condensagio e deslocamento,
encontrados nos sonhos e em outras formagdes inconscientes — na primeira, os significantes
se sobrepdem, as relagdes sdo de similaridade e de substituigdo; na segunda, imperam

relagdes de contigiiidade € combinagdo, um objeto € designado por um termo diferente do

A Jetra é a estrutura localizada do significante (Lacan, 1966/1998: 506).
**CE. Dor (1985/1991), capitulos 4 ¢ 5.
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que lhe ¢ usualmente aderido.

Esses mecanismos regem o funcionamento do inconsciente em geral, fornecendo o
modelo a partir do qual Lacan propde seja ele pensado, quer dizer, como uma linguagem.
Isto implica dizer, portanto, que estes elementos da lingiistica estrutural (significado,
significante, signo...), a articulagdo segundo eixos (sintagmatico, paradigmatico), as figuras
essenciais da metafora (uma palavra no lugar da outra) e da metonimia (conexdo entre
palavras) etc. permitem - criar efeitos de significacdo e elisdo que sdo os mesmos
encontrados no inconsciente (atos falhos, trocas, deslizamentos, substituigdes...).

O sintoma ¢ aproximado ao funcionamento da metafora, enquanto que o desejo
estaria mais do lado da metonimia®, o que o levaria a fixar-se nas reticéncias da cadeia
significante®®. Assim concebe Lacan a indestrutibilidade do desejo inconsciente, sendo a

verdade desse desejo aquilo que o sujeito expressa através do seu sintoma.

Desejo, demanda, necessidade

Como vimos mais acima, Freud separa a necessidade do desejo. A necessidade,
originada de um estado de tensfio no corpo, solicita um objeto para a sua satisfagdo; a
eliminagdo da necessidade ¢ alcangada por uma alteragdo apropriada da fonte (interna ao
organismo) de onde provém o estimulo (v. Freud, 1915¢). O desejo, por seu lado, remonta
aos tragos mnémicos, e sua realizag@o estd ligada a reprodugfo das percepgdes relacionadas
aquela satisfagdo — sua peculiaridade reside, sobretudo, em néo se esgotar com a satisfagéo,
bem como em n3o se reduzir & demanda. E da identidade do desejo ser insatisfeito, ele esta
sempre a apontar outros objetos além daqueles que servem ao aplacamento da necessidade.
N&o existe satisfagdo do desejo na realidade.
| O desejo ¢ apresentado na demanda, mas também n#do se encontra assimilado a ela.
No exemplo da crianga com fome, os movimentos corporais que realiza sdo um

enderegamento ao Outro, visando a satisfag@o. Esses movimentos, com o passar do tempo —

**Para Lemaire, tais assimilagSes estariam a designar, mais propriamente, uma “orientago geral dos lagos
associativos num ou noutro sentido” (Lemaire, 1979: 250, apwd Garcia-Roza, 1996: 188).

¥y, por exemplo, A instdncia da letra no inconsciente ou a razdo desde Freud, ou ainda 4 diregdo do
tratamento e os principios do seu poder(Lacan, Escritos, 1966/1998).
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ou, mais precisamente, a partir da segunda experiéncia de satisfacdo — tornam-se mais
intencionais, assumindo a forma de signo para este Outro, transformando-se em demanda
da satisfa¢do esperada (cf. Dor, 1985/1991: 145). Hd uma implica¢do, portanto, de ordem
simbdlica, ultrapassando a pura satisfacdo ligada a necessidade. A demanda torna-se
demanda de amor, “...a crianga deseja ser o unico objeto do desejo do Outro que satisfaz
suas necessidades™ (id.: 145). H4 a expectativa da satisfagdo origindria, mas como essa
satisfacdo ndo &, nem sera, jamais alcangada, pois que a experiéncia primeira ndo €
replicavel, a crianga € confrontada com a perda, aprendendo a diferenga entre aquilo que
outrora lhe fora dado imediatamente, antes do registro psiquico, € o que agora lhe ¢ dado
mediatamente, precisando ser demandado. A demanda torna-se o meio pelo qual o desejo
se fara ouvir. A demanda, pelo simples fato de ser articulada, transpde a necessidade,
fazendo aparecer o desejo como um mais-além, como resultado da diferenga entre a
exigéneia da necessidade e essa demanda articulada, que no fundo, como ressaltamos, €
demanda de amor (Lacan, 19586). Na relagdo ao Outro, a demanda caracteriza-se por a ele
se referir, evocando a sua presenca ou lidando com a sua auséncia; quanto ao desejo, essa
relacdo assume um feitio mais radical, traz consigo algo de irredutivel, voltando-se para a
falta no Outro. |

Para Lacan, o desejo ¢ “a marca do ferro do significante no ombro do sujeito que
fala” (Escritos, 1966/1998: 636), ¢ acdo do significante. Ele deixa-se transparecer na

demanda, mas esta para-além dela, vez que € sempre desejo de outra coisa.

Do desejo como ‘desejo do desejo do outro’

No contexto do desejo considerado em sua alienagio ao significante, Lacan destaca
o fato de s6 poder ser ele pensado como desejo do outro. Essa era j& uma tese hegeliana,
expressa na Fenomenologia do espirito, e trabalhada por Kojeve (1947), a qual sera
utilizada por Lacan para ilustrar a sua compreensdo. Mas se € possivek\”depreender o carater
de dependéncia ao outro expresso no desejo, a inovagdo freudiana diz respeito & presenga
do inconsciente, ao desejo revelado como desejo inconsciente (v. Lacan, 1958b). Vejamos,

entdo, o que se quer dizer com a idéia de ‘desejo como desejo do outro’, conforme a traz a
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leitura de Kojéve'”

A fenomenologia hegeliana € uma descrigdo que tem por objeto o homem,
entendido como fendmeno existencial. E o percurso da historicidade do homem, ou em
outros termos, de como se da a passagem da consciéncia para a auto-consciéncia. Nesse
caminho, ha trés registros:

1. Consciéncia: o homem ¢ em-si, ingénuo, sensualista. A certeza € a que se da no aqui ¢
agora. ‘Consciéncia’, neste sentido, ¢ consciéncia do mundo exterior, cuja certeza € a
certeza sensivel. A relagdo com o objeto € imediata, eu e objeto garantindo-se mutuamente;
2. Auroconsciéncia: mais do que se opor ao mundo, o homem € consciente dessa 0posigado,
e portanto, de si mesmo. Sendo consciente de si, € a0 mesmo tempo consciente do outro
como um para-si, A certeza sensivel ndo se encontra nem no objeto, nem no eu, mas vem

da relac;éo.{ Em meio a esta, o desejo se constitul como propriamente humano, ndo-natural;
T

3. Razdo: o homem € em-si e para-si. Inicialmente Razdo observadora, torna-se depois

Arte, Religido, Estado.

A passagem da Consciéncia para a Autoconsciéncia da-se por intermédio do Desejo.
Como Consciéncia de si, o0 homem ¢ consciente de sua realidade e dignidade humanas,
diferindo essencialmente do animal (este ndo passa de Sentimento de si). A consciéncia de
si da-se quando o homem pode dizer, propriamente, £u. O Eu humano é, essencialmente, o
Eu do Desejo. E do Desejo que nasce a ago, o Desejo pde 0 homem para agir. Ocorre que
a aglo so pode satisfazer o Desejo por meio da negagdo, destruicdo ou, ao menos,
transformagéo do objeto desejado. Por exemplo: para satisfazer a fome, o homem tem que
destruir, ou transformar, o alimento. E nessa medida que toda agdo surgida do Desejo € uma
acdo “negatriz” (négatrice, em francés), destroi e transforma.

Mas a agdo oriunda do Desejo ndo € puramente destrutiva, pois cria, em seu proprio
ato, uma realidade subjetiva: por meio da interiorizagdo do objeto, essa ‘realidade exterior’
torna-se realidade prépria. Em outras palavras, o sujeito surge a partir da assimilagdo do
objeto.

O Eu do Desejo néo tem, por conseguinte, contetdo positivo real, ele ¢ um vazio. Se

0 Eu decorrente de sua satisfagdo ¢ definido em fun¢do do objeto, ele so consegue seu

*"Basear-nos-emos em Kojéve (1947), Garcia-Roza (1984/1997) e Winograd (1998).
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conteudo positivo por intermédio da agfio “negatriz” que o satisfaz. O contetido positivo do
Eu, constituido pela negagdo, ¢ decorrente da assimilagdo do conteudo positivo do ndo-Eu
negado. E por isso que, se o Desejo dirige-se a um objeto natural, a um no-Eu natural, ele
persistird na condigdo de Sentimento de si (i.e., como o objeto natural), ndo podendo se
definir enquanto Consciéncia de si.

Para que o Desejo ascenda a condi¢do de Consciéncia de si, adquirindo um carater
antropdgeno, € necessario que ele se dirjja a um objeto ndo natural, algo que ultrapasse a
realidade dada. Acontece que a Unica coisa que ultrapassa esse real dado ¢ o proprio
Desejo. Pois o Desejo, tomado ele mesmo antes da satisfagdo, ndo passa de uma auséncia,
um nada, um vazio, impossivel de ser confundido com o objeto natural, dado, idéntico a si.
O Desejo, portanto, para que se torne humano, deve ter por objeto um outro Desejo.

O Desejo humano anseia por reconhecimento: quer ser desejado, amado,
reconhecido em seu valor humano. Nesta busca, ele pode até mesmo voltar-se para um
objeto natural, mas este objeto deve estar mediatizado pelo Desejo de um outro que se volta
para o mesmo objeto; quer dizer, o Desejo aparece como humano na medida em que deseja
aquilo que ¢ desejado por outros, e porque eles o desejam. Um objeto qualquer, inutil do
ponto de vista biolégico, a bandeira de um inimigo, por exemplo, pode ser desejado por ser
objeto de desejo de outros.

O Desejo, ao tornar-se humano, ndo perde a sua agdo “negatriz”. Ele também quer
transformar e assimilar o Desejo do outro, em sua busca de reconhecimento. Desejar o
Desejo de um outro ¢ desejar que o valor que sou ou represento seja o valor desejado por
aquele outro: quero que ele reconhe¢a o meu valor como seu, que me reconhega como um
valor auténomo. Se, entretanto, na busca de impor o meu Desejo, tento negar o Desejo do
outro, ele també€m intenta fazer o mesmo comigo, situagdo que instala uma luta de morte.

Essa luta, todavia, ndo pode ser levada adiante nestes termos: € necessario que
ambos os adversarios permanegam Vivos, pois caso contrario, inviabiliza-se a possibilidade
de reconhecimento. No decorrer da propria luta, um dos dois, temendo o outro, acaba por
ceder, passando a reconhecer aquele como vencedor, permitindo que ele se constitua no
lugar de Senhor; por sua vez, o perdedor aceita a posigdo de Escravo. O que se torna
Senhor engajou-se na luta tendo como lema vencer ou morrer, e esse risco credenciara-o

em sua superioridade. Dominagdo e serviddo sdo, nesse sentido, condigdes do
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engendramento da sociedade humana. Falar de Consciéncia de si é falar da autonomia e da
dependéncia da Consciéncia de si, da dominagéo e da servidio.

Esse movimento, contendo uma oposigéo tese-antitese, vai adquirir sentido pleno no
interior da conciliag@o pela sintese, que se encarregara de conduzir a supress3o dialética.
Deixaremos de lado os desdobramentos advindos dai, que implicam a demonstragdo de
como, no final das contas, o Escravo ¢ quem experimenta verdadeiramente a Consciéncia
de si, por transformar o mundo com seu trabalho, € nos deteremos nessa questfo principal
para nos, que ¢ a do reconhecimento, um sujeito sé pode ser pensado como sujeito em
fungfio do reconhecimento por um outro. E ainda, que € no desejo do outro, na ‘coisa’
marcada pelo outro com o seu desejo, que o sujeito se funda, ele proprio, enquanto
desejante.

Ha um sonho pingado por Lacan de A4 interpretagdo dos sonhos muito interessante
para ilustrar esse movimento do desejo. Trata-se do sonho do “salmio defumado”, levado a
Freud por uma de suas pacientes como uma mostra de que os sonhos, as vezes, contrariam a
tese de serem realizagdes de desejo.

Essa paciente, mulher de um agougueiro, sonha que queria dar um jantar para alguns
amigos, mas sO tinha em casa um pedago de salmio defumado. Resolve telefonar para um
fornecedor de alimentos, mas entdo lembra que é domingo a tarde, de modo que néo teria
éxito. Desiste, assim, de oferecer a ceia. Ela leva o sonho para Freud acompanhado da
pergunta de como se veria ai realizagdo de desejos, ja que ndo conseguiu realizar a ceia que
queria.

Freud segue buscando as associagdes da paciente, e ouve dela que, no dia anterior,
seu marido comentara achar-se gordo, de modo que estaria disposto a seguir uma dieta, e,
inclusive, de recusar convites para cear. Comenta também a paciente que ele encontrara,
durante o almogo, um pintor que se oferecera para pintar um retrato, dada a expressividade
do seu rosto, ao que 0 agougueiro retrucou ter certeza que ao artista interessaria mais um
pequena parte do traseiro de uma garota bonita do que a sua cara. A paciente, que estava
apaixonada pelo marido, acrescenta que pedira a ele que no mais lhe desse caviar.

Esse comentario, aparentemente deslocado, veio fazer sentido com o decorrer da
interpretagdo: ela quisera, por muito tempo, comer sanduiche de caviar todas as manhds,

mas evitara pedir ao marido porque ndo queria dar-lhe tal despesa, ainda que soubesse que
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ele satisfaria a sua vontade. Ao invés disso, costumava pedir-lhe que ndo lhe desse caviar.

No dia anterior, a paciente tinha visitado uma amiga, magra e ossuda, de quem tinha
ciimes porque seu marido costumava elogia-la. Conversando com essa amiga, ouvira dela a
respeito da vontade de engordar, e que apreciava os jantares na casa da paciente; a
proposito, perguntou quando seria oferecido outro. Acontece que essa amiga gostava de
salmdo defumado — na verdade, seu prato favorito.

Freud faz ver a paciente um primeiro significado do sonho: é como se dissesse a si
propria que ndo teria a minima graga convidar a amiga para um jantar, pois isso a faria
engordar e tornar-se mais desejada aos olhos do marido da paciente, que admirava corpos
carnudos. Uma outra leitura de Freud ¢ que a paciente colocara-se no lugar da amiga,
deixando de ter, como esta, um desejo satisfeito — no caso, o de engordar.

Esse sonho ilustra bem a dupla relagdo singular entre o desejo de ter um desejo
insatisfeito e o carater metonimico do desejo (v. Vallejo & Magalhdes, 1991). O desejo do
salmio defumado substitui, como um significante, outro desejo, o de comer caviar — aqui, a
figura da metafora cabe bem na compreensio, o desejo do caviar ficou substituido pelo do
salméo defumado, que era o de sua amiga. Mas ¢é condigdo do desejo histérico portar esse
paradoxo, o de ser desejo de um desejo insatisfeito, € no sonho isso é mostrado, inclusive,
pelo deslizamento, revelando a estrutura metonimica: o desejo de comer caviar ndo podia
ser satisfeito; ele transcorre para um outro lugar, 14 onde ha o desejo da amiga de comer
salmdo, que também ndo sera satisfeito, € que a paciente toma como seu (quer dizer, ndo
oferecerd o jantar). Em suma, no sonho referido “...encontra-se que o desejo do outro esta
nomeando indiretamente o desejo proprio: o desejo da paciente esta articulado como o
desejo de outro, ¢ aqui hid uma relagdo metaforica, substitutiva, enquanto a relagdo
metonimica seria o desejo do desejo insatisfeito” (id.: 22-3). Lacan (1958a) hipotetiza,
ainda, uma interpretagdo a mais: a paciente estaria a se perguntar como poderia ela estar
sendo amada pelo marido, se a ele ela ndo bastava, ele, o0 homem do “naco de traseiro™?
Nesta questdo, a mulher se identifica com o homem, e o salmfo defumado surge no lugar

do Outro (na situagdo, o lugar ocupado pela outra mulher).

No campo psicanalitico, ndo é s6 do desejo como desejo do Outro que se trata: esse

desejo ¢, fundamentalmente, desejo inconsciente, cuja relagdo da-se nfo com um objeto
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real, mas com uma fantasia. Distanciado da necessidade por ndo requerer uma agéo
especifica voltada para um objeto da realidade, diferenciado da demanda por ndo se esgotar
nas relagdes de presenga-auséncia do Outro nela implicadas, o desejo evoca a questdo do

significante, ou mais propriamente, do falo como esse significante, o qual €, em si, vazio.
Desejo e objeto do desejo: a falta

Com Kojeve, alcangamos a idéia de que o desejo € o que ha de mais propriamente
humano, no sentido de que ¢ em tudo distante do objeto concreto da realidade, do objeto
dado, igual a si mesmo. Segundo a interpretagdo de Kojéve, o desejo hegeliano €, antes da
satisfagdo, auséncia, nada, vazio. Na psicanalise, como temos assinalado, nfio se supde que
ele possa ser satisfeito, pois ndo ha, efetivamente, objeto que o preencha: “...0 objeto do
desejo humano € o objeto de desejo do outro, e o desejo, sempre desejo de outra coisa (do
que falta ao objeto primordialmente perdido).” (Lacan, 19585: 68, [tradugdo livre])

Atado ao significante, dependendo sempre da demanda para ser veiculado, o desejo
se mostra como desejo da falta, que no outro designa outro desejo. Por ter no uso da cadeia
significante o meio de fazer-se ver, o desejo nunca ¢ completamente articuldvel, ainda que
possa ser articulado na demanda (id.).

Tais formulagdes conduzem a um (a0 menos aparente) paradoxo: como posso eu
desejar ndo o que o outro tem, mas justamente o que lhe falta? A procura de resposta,
deparamo-nos com a marca do proprio significante, que se caracteriza por ser substituido
ndo por um objeto que satisfaga as necessidades do sujeito, mas por si mesmo, quer dizer,
por um outro significante, numa concatenagdo constitutiva da cadeia na qual se ordena.
Ademais, com tudo que caracteriza o desejo, a sua suposta satisfagdo por um objeto
decretaria a sua morte — e, por conseguinte, a morte do sujeito, na medida em que, algo lhe
bastando, estaria perdida a motivagéo propria do seu ser, 0 moto perpétuo da sua existéncia
.10 mundo.

Fundado na dimensfo da palavra, destinado a deparar-se com a parcialidade de sua
verdade, o sujeito € forgado a despedir-se da ilusdo de se tornar inteiro, completo, integral.
Sua marca fundamental serda mesmo a marca da falta que o constitui, advinda da relagfo

com o significante. Disso trata Lacan numa conferéncia que fez em Munique (1958¢),
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afirmando ser o falo “o significante privilegiado dessa marca” (p. 699).

O termo falo ndo € frequentemente utilizado por Freud. Encontramos, mais amiude,
referéncias a “fase falica”, momento do desenvolvimento sexual infantil que ira
desembocar no complexo de castragdo (v. Nasio, 1988/1993). E s6 em 1923 que veio
formular a nogdo de “primado do falo”, com A4 organiza¢do genital infantil, texto que,
segundo ele, estaria a reparar uma falha constante em Os trés ensaios. O proprio titulo do
artigo assinala uma mudanga significativa dos seus pontos de vista em relagdo ao trabalho
de 1905: afirma agora ndo somente que a sexualidade infantil constitui-se referida aos
genitais, como também que essa etapa supde uma organizagfo. E, sobretudo, traz a tona o
pressuposto de que a vida sexual da crianga aproxima-se muito mais a do adulto do que o
que ele havia pensado, sendo o interesse pelos genitais quase igual ao da puberdade. Na
infancia, contudo, s6 o genital masculino € conhecido. Dessa constatagido Freud deriva a
afirmagdo de que “o que estd presente, portanto, ndo € uma primazia dos 6rgdos genitais,
mas uma primazia do fa/o” (p. 180). Partindo dessa premissa, expde o desenvolvimento da
sexualidade infantil tendo como eixo a problematica da castragfo.

Como ¢ sabido, o conceito de “castrag@o” em psicandlise ndo designa uma perda
efetiva do orgdo sexual masculino, mas ¢ utilizado para se referir a experiéncia

inconsciente, cuja esséncia consiste, como ressalta Nasio (op. cit.),

“no fato de que, pela primeira vez, a crianga reconhece, ao prego da angustia, a
diferenga anatomica entre os sexos. Até ali, ela vivia na ilusdo da onipoténcia; dali
por diante, com a experiéncia da castragdo, terd de aceitar que o universo seja
composto de homens e mulheres e que o corpo tenha limites, ou seja, aceitar que
seu pénis de menino jamais lhe permitira concretizar seus intensos desejos sexuais

em relagdo a mée.” (p.13)

E uma experiéncia que ndo se limita a um momento cronoldgico, mas é renovada ao
longo da existéncia, obrigando cada um a “admitir com dor que os limites do corpo sdo
mais estritos do que os limites do desejo.” (id.: p. 13). A dimensdo da castragdo esta, por
conseguinte, no centro da problematica edipica, a qual gira em torno da dialética pénis-falo-

falta. A nogdo de “primazia do falo” vem na esteira de toda essa dinidmica, sendo
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acompanhada de uma importante nuance, apontada por André™: “(...) se o falo tem uma

relagdo intima com o 6rgdo masculino, ¢ na medida em que designa o pénis enquanto
faltoso ou suscetivel de vir a faltar”.

Essa perspectiva norteia o enfoque conceitual que Lacan (1958¢) dé ao termo falo:

“Na doutrina freudiana, o falo ndo é uma fantasia, caso se deva entender por 1sso
um efeito imaginario. Tampouco €, como tal, um objeto (parcial, interno, bom, mau
etc.), na medida em que esse termo tende a prezar a realidade implicada numa
relagdo. E € menos ainda o 6rgdo, pénis ou clitoris, que ele simboliza (...). Pois o
falo ¢ um significante, um significante cuja fung¢fo, na economia intra-subjetiva da
analise, levanta, quem sabe, o véu daquela que ele mantinha envolta em mistérios.
Pois ele € o significante destinado a designar, em seu conjunto, os efeitos de

significado.

(.)

...ele s6 pode desempenhar seu papel enquanto velado, isto €, como signo, ele
mesmo, da Jaténcia com que € cunhado tudo o que ¢ significavel, a partir do
momento em que € algado (aufgehoben) a fungdo de significante. (...) O falo é o
significante dessa propria Authebung [suspensio], que ele inaugura (inicia) por seu

desaparecimento.” (697-699)

No projeto lacaniano, o falo servira para assinalar as fungdes da subjetividade (cf.
Vallejo & Magalhdes, 1991), sendo “presenca de uma auséncia”, o significante do desejo.
Quando a crianga enderega ao Outro os seus significantes articulados na demanda, nfo sabe
como essa demanda serd acatada, vez que desconhece desse Outro o seu desejo. No seio de
tal relagdo, Lacan designa esse sujeito pelo $, indicando a sua subordinagdo ao Outro como
lugar da palavra; esse Outro, por sua vez, tera sofrido o efeito da barra por também estar
subordinado ao significante, sendo nomeado /A( 3% Essa dinidmica instaura a condicio para
que o sujeito aceda a posi¢do de desejante.

Em termos mais precisos, perseguimos nessa compreensdo lacaniana a sua

¥André, S. (1987). O que quer uma mulher ?. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, p. 172.
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contribuigdo fundamental para a postulagdo do sujeito psicanalitico. Revendo o seu
desenvolvimento, temos entdo: a crianga, depois da primeira experiéncia de satisfagio,
verse-a obrigada a demandar a fim de que seu desejo seja ouvido, tentando desse modo
significa-lo. H4, no entanto, uma inadequagfo entre o que ¢ significado e o desejo que jaz
sob a demanda, inadequagfo que “dd a medida do impossivel re-encontro do gozo primeiro
com o QOutro” (Dor, 1985/1991: 146). O que a crianga busca ¢, no final das contas, algo
inomindvel, alienado ao significante, faltante em sua natureza, de maneira que o desejo
reencontra a si, vendo-se sustentado pela prdpria falta. Este vazio, Lacan o aborda sob duas
faces: ¢ tanto o que o desejo visa, quanto aquilo que causa o desejo; a ele dard o nome de
“objeto @”: “O objeto a, por ser testemunha de uma perda, ¢, pois, em si mesmo, objeto
produtor de falta, na medida em que essa perda € impossivel de ser preenchida”, assinala
Dor (id.: 147). Em sua busca, a crianga pressente que o desejo do Outro também estd sob a
insignia da falta, e € por essa via que ela procura alojar-se ali, no lugar dessa falta; tentativa
vd, contudo, pois que, pelo mesmo motivo da sua, a falta no Outro também nfo ¢
preenchivel.

No curso de tal dialética edipiana, restard a crianga o reconhecimento dessa falta
fundamental e a impossibilidade do seu preenchimento, ato que a conduzira a abandonar a
posicdo de objeto do desejo do Outro em fungdo da propria posigéo de sujeito desejante. A
partir dai, ira em busca de seus objetos, os quais tentario, por sua vez, sob fungfo
metonimica, encobrir a auséncia do objeto perdido. O sujeito que emerge ai ¢ efeito de uma
divisdo fundamental, “. justamente aquilo de que a psicandlise nos da a experiéncia
cotidiana. Tenho a angustia da castragdo ao mesmo tempo que a considero impossivel. Este
¢ o exemplo cru com o qual Freud ilustra esta divisdo, reproduzida em todos os nivels da

estrutura subjetiva.” (Lacan, 1975: 47).

Essa ¢ a vereda aberta por Lacan, por meio da qual ele firma no campo analitico a
nogdo de sujeifo, num momento em que grande parte dos pos-estruturalistas esforgava-se
por nega-lo e desconstrui-lo*. Mas se o faz, ndo o faz sem subverté-la, inserindo-a no

contexto do seu projeto de “retorno a Freud”. Cabe-nos agora, feito esse percurso algo

39« A" de Autre (Outro, em fr.).
“y ., por exemplo, Fink (1995/1998), € Pacheco (1996), que comentam a chamada “crise do sujeito”.
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longo e ainda assim introdutério, no qual procuramos destacar certos operadores, recuperar
o seu encadeamento e apresentar as linhas finais que, acreditamos, podem dar uma visdo de

conjunto a essa etapa de nossa trajetoria.

4.3. O sujeito como efeito do significante

Todo momento de “falta de sentido”
¢ exatamente a assustadora certeza
de que ali ha o sentido,

e que ndo somente eu ndo alcango,
€Omo ndo quero

porque ndo tenho garantias.

Clarice Lispector

No cogito cartesiano, o enunciado “Penso, portanto sou” apresenta uma
conjungdo tal que s se sustenta na fragdo de tempo em que ha coincidéncia entre ser €
consciéncia: enquanto estou pensando, sou. H4, como ja destacamos bem antes, uma
contemporaneidade no ato de ser e pensar, sem a qual o proprio enunciado perde seu apoio.
Na perspectiva cartesiana, esse momento coincidente entre ser e consciéncia € exaustivo do
sujeito; contudo, ¢ mesmo nesse lugar que, de acordo com Lacan, a psicanélise faz sua
entrada, pois que esse sujeito revela o “ser de uma queda” (Lacan, 1975: 46). Destacando o
“portanto” do enunciado, afirma que ele adquire a fungdo de um trago de causa,
engendrando uma divisdo em que, de um lado, esta 0 “eu penso”, € de outro, o “eu sou”; de
um lado, o “eu sou” do sentido, e de outro, o0 “cu sou” da existéncia.

Onde no sujeito cldssico opera-se uma divisdo, Lacan vé a equivaléncia ao
corte no discurso, lugar da barra que separa significante e significado, podendo o sujeito
psicanalitico passar aos efeitos de fading, de desaparecimento, os quais d4o a ele a sua
especificidade. (Lacan, 1966/1992: 283)

A titulo de ilustrar essa inversdo realizada no cogito, vejamos alguns dos diagramas
do tipo Euler-Venn apresentados por Fink (1995/1998: 64-66) para abordar o sujeito. Na
proposta de Descartes, haveria um ponto — aqui indicado pela drea escurecida — no qual

pensamento e existéncia se confundem, em sobreposi¢@o. Nesse Iugar, o pensamento liga-
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se ao sujeito falante “Eu’:

Pensar Ser

g

Continuando, Fink (op. cit.) coloca que, para Lacan, essa hipdtese sustentar-se-ia

em uma ilusio:

“O sujeito, da maneira como compreende o termo, ndo pode se abrigar em um
momento 1dilico onde pensar e ser coincidem. (...) em lugar disso, é for¢ado a
escolher um ou o outro. Ele pode “ter” pensamentos ou ser, mas nunca ambos ao

mesmo tempo.” (65).

O “eu penso” cartesiano, que surge a partir do “eu duvido” e constitui o “eu sou” da
existéncia, encontraria da parte de Freud um encaminhamento inicial semelhante: pela
duvida, Freud esta seguro de que os pensamentos estdo 14, e que por serem inconscientes,
revelam-se na auséncia’’. Todavia, no desdobramento da questio apresenta-se a sua
dissimetria com 0 cogito, ja que, por ser inconsciente, esse pensamento vai restar
“completamente sozinho de todo o seu ew sow” (Lacan, 1973/1990), ndo vai estar
assimilado & consciéncia.

Fink (1995/1998) traz que o sujeito lacaniano poderia, assim, Ser expresso
diversamente, conforme o seguinte diagrama:

Pensar Ser

$

O sujeito revelado no pensamento cartesiano, que encontra correspondéncia em

4 Abordamos essa questdo mais detalhadamente em item anterior, no inicio do Capitulo 4.
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nivel do eu, mostra-se um “falso ser”: como o inconsciente € ai rejeitado, torna-se “mera
racionaliza¢do consciente” (Fink, id.: 65). Todavia, a psicanalise ndo vem opor a esse ser
um outro, que se mostraria, no final das contas, verdadeiro, oferecendo substincia ao
sujeito®. Se o inconsciente ¢ reconhecido como tendo uma estrutura de linguagem, o eu
resta sendo um shifter‘”, indicando que, no enunciado, b syjeito € aquele que, no momento,
fala (v. Lacan, 1992 [1960]). Quer dizer, o eu designa o sujeito falante, o sujeito da
enunciagdo, mas nfo o significa, é um termo que indica o lugar desde o qual se pensa o
sujeito a partir da mensagem, sem no entanto dizer o que ele é. Observemos mais um dos

diagramas trazidos por Fink (ib.: 66):

(falso ser) Ou ndo penso  ou ndo sou

Nio
penso

Ser Pensar
(pensamento inconsciente)

Nio sou

Pensar

A gravura posicionada no canto superior direito ilustra a primeira das duas

operagdes fundamentais em que se funda o sujeito: a alienagdo. Ela ilustra o movimento da

“2 Como estamos tomando a estrutura do cogifo para colocar, face a ela, o desdobramento do tema do sujeito,
inevitavelmente vem & tona a questdo do ser. Ndo vamos aqui, entretanto, nela nos deter, e menos ainda nas
acepgles que Lacan destinou a esse termo, j& que semelhante tarefa exigiria um desvio desnecessdrio do
nosso percurso. E suficiente assinalar suas diferencas frente ao sujeito — coisa que tentamos, em nosso texto,
fazer —, e que Lacan abordou-a (i.¢., a nogio de ser) em momentos distintos da sua obra, com relagéo a falta
(falta-a-ser), aa objeto (ser o falo vs. ter o falo), 4 fala, ao inconsciente (este nfo seria ser nem néo-ser) etc.,
promovendo articulagdes diversas em torno da questdo. Além da obra deste autor, remetemos ao trabalho de
Fink (1995/1998), sobretudo aos capitulos 4 e 5, e ao de Dor (1985/1991).

 Shifters, na teoria de Jakobson, sdo palavras do cédigo cujo sentido s6 pode ser determinado em fungio dos
interlocutores, no contexto da mensagem. Os pronomes pessoais na frase (“eu”, “vocé” etc.), por exemplo, sO
tém o seu sentido definido em relagdo as mensagens nas quais sio mencionados (v. Fink, op. cit., pp. 58-9).
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constitui¢do do sujeito no campo do Outro segundo a ordem significante. Representado por
um significante, o sujeito é convocado a funcionar como sujeito, sendo que, nesse mesmo
significante, ele queda petrificado; ou seja, o sujeito é representado no campo do Outro por
um significante, mas ai mesmo, nesse campo, ele se vé desaparecer enquanto desejo (Celes
& Bucher, 1984: 82). Tal operagdo assenta-se no que Lacan chamou de vel/ **, o qual serve

para indicar a escolha forgada que se impde ao sujeito:

“A alienagfio consiste nesse ou (vel/) que condena o sujeito a sO aparecer nesta
divisdo: se ele aparece, de um lado, como sentido, produzido pelo significante, do
outro ele aparece como desaparecimento (affinise ¢ o terrno usado aqui por

Lacan).” (Celes & Bucher, 1984: 82)

O vel da alienagfo, portanto, ¢ definido por uma escolha, cujas propriedades

dependem do fato de que

“...h4, na reunido, um elemento que comporta que, qualquer que seja a escolha que
se opere, ha por conseqiiéncia um nem um, nem outro. A escolha ai € apenas a de
saber se a gente pretende guardar uma das partes, a outra desaparecendo em cada

caso.” (Lacan, 1973/1990: 200)

Assim, novamente recorrendo & ilustragdo, encontramos em Lacan (id., ib.):

Se escothemos o ser, teremos um sujeito que cai no ndo-senso, que desaparece, €
$*°. Se escolhemos o sentido, ele s6 nos vem tendo perdido a parte de no-senso (que na
constitui¢do do sujeito, designa o inconsciente). Lacan remete & dialética do senhor e do

escravo de Hegel, desta vez para fazé-la exemplo dessa operagdo de alienagdo. O que ele

* Vel ¢ uma palavra tomada do latim, que designa o ow/ou, a escolha exclusiva entre duas partes (cf. Fink,
1995/1998, pp. 73-75).
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destaca € que, assim como na opgdo A bolsa ou a vidal, que o suposto assaltante nos
coloca, e diante da qual, se escolhemos a bolsa, perdemos a ambas, ou se¢ escolhemos a
vida, ficamos privados da bolsa, sentenga semelhante cabe para o escravo: 4 /iberdade ou a
vidal. Se ele escolhe a liberdade, perde ela e a vida; se escolhe a vida, tem-na privada da
liberdade. Deste modo, ndo importa o que se eleja, perde-se alguma coisa.

Destaque-se, portanto, o fato da impossibilidade, para o sujeito, de ser definido
como uma totalidade, de abrigar-se numa estrutura que garanta a sua unidade. Impde-se
uma diregdo diversa da assumida por Descartes: na psicanalise nfo posso apreender-me no
que sou e assegurar-me no meu ser, “...pois o que a experiéncia me revela € que, na minha
busca desse ser, abrago apenas uma quimera, isto é, uma identificagdo imaginaria cuja
inconsisténcia e inanidade logo percebo.” (Diciondrio Enciclopédico de Psicandlise,
1993/1996: 21).

A outra operagdo sobre a qual se funda o sujeito € a separagdo, a qual permite-lhe
encontrar a via de retorno do ve/ da alienagdio. Se a alienagdo estd fundada numa
subestrutura de reunifio entre 0s conjuntos, na separagdo a subestrutura ¢ a da intersegéo,
em que duas faltas se recobrem. Nesta operagdo estd em jogo novamente o confronto do
sujeito alienado com o Outro, tendo como eixo o desejo. Para compreendé-la, seguiremos,
sobretudo, as explicagdes de Lacan apresentadas no Semindrio 11 (1973/1990) e no artigo
Posig¢do do inconsciente (1966/1998 [1960]).

O Outro, portador dos significantes, intima o sujeito a funcionar por meio do seu
discurso. No seio dessa intimag#o, o sujeito passa por uma experiéncia de falta, encontrada
nos intervalos desse discurso, de onde vem, entfio, a pergunta, formulada pela crianga: “Ele
me diz isso, mas o que é que ele quer?” (Lacan, op. cit.; 203).

O que ha, nesses intervalos, ¢ a fungfo metonimica, indicando a presenga do desejo.
O desejo do Outro ¢ apreendido pela crianga ali no lugar das faltas do discurso, onde algo
ndo cola, fica fora, escapa. Os “Por qué?”’ incessantes que encontramos na boca das
criangas indicam, no universo do adulto, o enigma do desejo mesmo do adulto, que a
crianga SO faz ativar enquanto realiza as suas sondagens.

Ocorre que, como vimos, o sujeito traz consigo a marca da sua propria falta, a falta

antecedente resultante da condi¢do de desaparecimento, de perda de si que a alienagdo ao

* Isto ¢, sujeito barrado pelo efeito do significante.
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campo do Outro impde. Essa falta, o sujeito vem situd-la no ponto de falta do Outro, € o
primeiro objeto que o sujeito pde em jogo ¢ a sua prépria perda. E como se a crianca
perguntasse, em face do adulto: Pode ele me perder?, numa dialética em que coloca “sua
propria falta, sob a forma da falta que produziria no Outro por seu prdprio
desaparecimento” (Lacan, 1966/1998 [1960]: 858). E nesse sentido que Lacan diz que uma
falta recobre a outra.

O desejo do sujeito encontra-se na jung@o com o desejo do Outro, € ndo ha uma
resposta aquelas perguntas que possa ser dada diretamente. O desejo do Outro — ou da mie,
sendo o seu primeiro representante — estd além ou aquém do que ela diz, do que em seu
discurso aparece como sentido. Seu desejo é desconhecido, e nesse ponto de falha o desejo
do sujeito se constitui.

No seio da sua condigdo de faltante, o sujeito exibe a marca indelével da palavra —
ou mais precisamente, do significante do qual é efeito. E justamente por isto, por estar
assujeitado ao campo do Outro, por nascer com o significante, ele nasce dividido.

Como se sabe, a linguagem porta uma propriedade particular, a de “representar a
presenca de um real as custas da auséncia desse real como tal” (Dor, 1985/1991: 106); ou
seja, a palavra é uma “presénc;a feita de auséncia” (Lacan, apud Dor, idem), € uma tentativa

de nomear essa auséncia, de dar conta da falta da coisa. Temos dai a conseqiiéncia de o

(13

sujeito ndo poder figurar em seu proprio discurso sendo ao prego de uma cisdo: “ele
desaparece como sujeito, para ali encontrar-se representado unicamente na forma de um
simbolo” (Dor, id., ib.). E nesse sentido que dissemos acima que o Eu contido numa
mensagem, o Eu do enunciado, apenas indica que ali o sujeito pode ser encontrado, mas
esse Eu ndo € capaz de significa-lo. O sujeito deve ser buscado no nivel da enunciagdo, isto
, . ~ Co. 46 . , R

€, no ato da articulagdo significante™. Aqui, ha um ponto de reencontro com o cogifo
cartesiano, ainda que de teor provisorio: também o “Penso, logo sou” s se sustenta na

fragdo de tempo em que se enuncia. Isso diz respeito ao carater de instantaneidade, que esta

* A titulo de clarear as nogdes sujeito do emmciado e sujeito da emunciagdo, importadas por Lacan da
lingiistica para o campo psicanalitico, vejamos, de modo breve, o que nos trazem Vallejo & Magalhdes
(1991). “O sujeito da enunciagio € o sujeito que ndo ¢ significado ou expressado no enunciado, mas apenas
simbolizado através de um embreador. O sujeito do enunciado € o que atualmente faz uso da instdncia do
discurso e, por conseguinte, esta numa relagdo de exterioridade com respeito ao sujeito da enunciagio. O
sujeito do enunciado é um sujeito social de identidade designada pelo exterior, é o lugar do cddigo, das regras
e das leis comunitérias; o sujeito da enunciagdo, ausente no enunciado, € recalcado e permanece no
inconsciente.” (pp. 41-2). V., ainda, Cottet (1987/1989) e Dor (1985/1991)
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tanto na necessaria enunciagdo da cadeia significante, lugar do sujeito, quanto na suspensio
légica do cogito. \

Essa passagem do sujeito envolvido na operagdo de alienagdo ao sujeito desejante
que emerge da separagdo €, efetivamente, um momento estrutural, ¢ ndo exatamente um
momento histérico. Sua configuragio definitiva se dara no Edipo, como nos mostram Celes

& Bucher (1984):

“<Antes” do Edipo o binémio auséncia-presenga que estrutura a relagdo mée-filho
e sobre o qual os sujeitos colocam em jogo suas faltas, é encoberto (por assim
dizer) pelo carater imaginario desta relagdo dual, onde o ego se forja numa unidade
passada, methor, avalizada pela mie, por sua presenga. E uma relagio especular
onde o sujeito vé-se produzido em imagem a cobrir a falta da mie. Imagem na qual
o sujeito vé-se representado, falo que, sendo imagem, ndo o é. (...) Noutras
palavras, o Edipo vem resgatar o sujeito da falta que, de fato, nunca deixou de sé-
lo, mas que se encobria em miragens. O Edipo interdita a relagdo dual, exigindo (e
permitindo) a simbolizagdo do imaginario: estrutura-o como estrutura simbolica, e

da ao desejo — constituido como desejo do Outro — sua lei.” (p.84)

Ao terceiro termo que, no Edipo, vem se interpor na relagio mae-filho Lacan chama
Nome-do-Pai, e a operagdo que ele designa, metdfora paterna. Por intermédio desta, o
Desejo da mde ¢ substituido por um nome, o Nome-do-Pai, o qual assume fungio
significante, simbolizando o desejo do Outro materno. £ um momento que pode ser
associado a resolugio do complexo de Edipo em Freud, em que o pai representa, para a
crianga, a ameaga de castragdo. Como resultado, o sujeito advém como tal, “ndo mais uma
potencialidade, um mero marcador de lugar no simbdlico, esperando ser preenchido, mas
um sujeito desejante.” (Fink, 1995/1998: 81).

Isso nos levaria a supor uma certa suficiéncia no lugar do sujeito? Certamente que
ndo, ja que o desejo suporta-se sobre uma estrutura de falta, como pudemos ver
anteriormente (Cap. 4). Ademais, ndo € em relagfo a realidade que o sujeito se institui, ndo
ha objeto nela que venha acalentar definitivamente o seu desejo: precisamente, o sujeito
institui-se em relagdo ao significante. A afirmagdo cabal de Lacan nesta dire¢do ¢ a

seguinte: “Um significante é o que representa o sujeito para um outro significante”
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(1966/1992 [1960]: 302). E assim que sujeito e inconsciente, tudo se passa no mesmo lugar
(Lacan, 1973/1990), no lugar da linguagem e da fala. O inconsciente, em uma de suas
designagdes, “¢ a soma dos efeitos da fala, sobre um sujeito, nesse nivel em que o sujeito se
constitui pelos efeitos do significante.” (Lacan, 1973/1990: 122)

Dizer que o sujeito € aquilo que um significante representa para outro significante
implica dizer que o sujeito ndo ¢ o significante, nem ¢ igual ao significante. Todavia, a
afirmativa comporta algo de problematico, que resta por esclarecer. Na cadeia significante
(S1, Sz, S;...Sn), ndo ha elemento isolado, e a sua unidade € definida por um minimo de dois
(S1 — S,). Estes dois significantes ndo sdo equivalentes nem reciprocos, de modo que nio
ocupam o mesmo lugar na cadeia, definindo-se sempre um em relagido ao outro. Mas teria
que haver um primeiro, aquele significante para o qual todos os outros representam
sujeitos. E qual seria ele? Talvez o S;? A resposta de Lacan ¢ que, diante da bateria
completa de significantes, aquele significante s6 poderia ser “um trago que se traga de seu
circulo sem poder ai contar” (Lacan, 1966/1992 [1960]: 302), ou seja, um trago que advém
no circulo, porém mantém-se exterior a ele, como algo expulso desde dentro. O nimero que

poderia representd-lo € o (-1). No artigo citado, traz a seguinte féormula:

S (significante)

— = 5 (0 enunciado), com S = (-1), donde: s = V-1
s (significado)

O resultado da raiz quadrada de (-1) € um niimero inexistente”’, de modo que o que
Lacan parece nos mostrar é que, no enunciado, o sujeito pode ser procurado, mas néo sera
achado enquanto tal, nada de consistente serd oferecido aquele que busca. Em 1959, ele
dirta: “N&@o ha outro signo do sujeito sendo o signo de sua aboligdo de sujeito.” (Lacan,
apud Diciondrio Enciclopédico de Psicandlise, 1993/1996: 503)

O sujeito, portanto, ¢ nada, no sentido de que ndo ha substdncia, ndo ha elemento
qualquer que assegure a sua existéncia na realidade dos bbj etos, ndo ha atributos intrinsecos
pelos quais possa ser definido. Ele ndo € ser do conhecimento, ndo ¢ calcado na vontade

nem na decisdo conscientes, ndo é /ogos encarnado. O sujeito aparece na duvida, no

7.0 (-1) faz parte do conjunto dos nimeros imaginarios. _
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momento em que ela se reconhece como certeza, indicando que ali ha inconsciente, e que,
portanto, o sujeito pode sentir-se em casa. Sendo causado pela linguagem, ele funciona as
expensas de uma ordem que lhe é anterior, a qual ndo controla nem determina. Pela
dificuldade de dizé-lo diretamente, ele é aproximado as idéias de corte, divisdo, trago,
barra, tropego, falta, denunciando a dimensdo inconsciente na qual se constitui. Isso é o
que de mais proprio encontramos na constituigdo do sujeito, uma espécie de nada, de

hidncia que se impde como falta, intimando o falante a desejar, a produzir, a viver.



CONCLUSAO

Feito este percurso, resta-nos agora a dificil tarefa de concluir, destacando as
principais idéias que a nossa pesquisa inspirou € as articulagdes que pudemos, por meio
delas, realizar. Antes de efetuar alguma discussdo, retomemos o fio condutor do nosso
trabalho.

Iniciamos a dissertag@o com uma apreciagio muito breve de alguns dos principais
movimentos filoséficos que marcaram a histéria do pensamento até Descartes. Tratou-se de
uma rapida digress8o, cuja intengdo foi apreciar um pouco das idéias que assediaram a
mente dos homens até a chegada do século XVII, de maneira que pudéssemos perceber
com mais clareza a profunda inflexdo que se realizou no admbito das ciéncias e das
concepgoes do homem sobre si a partir do cogito cartesiano.

Este capitulo inicial, apesar do seu feitio panordmico, permitiu-nos perceber
algumas das diferengas essenciais na concepg¢do de homem que foram se produzindo ao
longo dos séculos de reflexdo. Mostrou-nos como o pensamento filos6fico, inicialmente
voltado para a natureza como fonte a partir da qual tudo o mais obtinha seu sentido, foi
passando por estagios diversos, até encontrar em Sdcrates um pensador que trouxe o
homem ao primeiro plano da reflexdo. Vimos como suas idéias influenciaram os pontos de
vista de Platdo, o qual enunciou a problematica do idealismo em termos que, por sua vez,
influenciariam enormemente o pensamento ocidental. Aristételes cuidou de fundir o
transcendentalismo de Platdo com o que era da ordem da experiéncia sensivel. Seguiram-se,
entdo, os estdicos e os epicuristas, preocupados com o bem-viver como uma meta para a
filosofia. E por fim, o pensamento cristdo, que via na linguagem da revelagdo o meio
privilegiado para tratar da transcendéncia da natureza humana.

A apreciagdo dessas diversas correntes do pensamento filosofico encontrou seu
sentido maior no capitulo seguinte da nossa dissertagdo, qual seja, O syjeito cartesiano.
Com o que foi visto no capitulo 1, pudemos compreender a profundidade da ruptura
operada por Descartes no dmbito da filosofia: os antigos esquemas classificatorios perdem a

sua forga, e o ponto de partida do conhecimento néo € o das coisas encontradas no universo
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dado; o inicio de todo conhecimento deve dar-se pelas idéias do espirito, de modo que a
ordem das razdes acaba por anteceder & das matérias. Tido como o iniciador da filosofia
moderna, Descartes fundou um campo epistemoldgico novo, € o0 seu cogifo tornou-se 0
paradigma do que a modernidade chamou de syjeito.

Procuramos expor algumas das idéias apresentadas por Descartes em suas
Meditagdes e no Discurso do Método, obedecendo a um recorte que privilegiou aquilo que
vem dar consisténcia a idéia de sujeito. Vimos, assim, como a consciéncia, aderida ao
penso do cogito, é o lugar do conhecimento e da certeza da existéncia.

Passamos, posteriormente, a tratar mais diretamente da psicanalise, procurando
demarcar um campo especifico a partir do qual fosse possivel conceber um sujeito
psicanalitico. Com este intuito, recuamos até os primérdios da descoberta freudiana,
assinalando como o0s procedimentos psicanaliticos revelaram-se, ja ali, procedimentos
singulares no tratamento de pacientes neurdticos. Efetuamos, entdo, um recorte
epistemolagico, a fim de explicitar o carater singular da psicanalise no ambito das ciéncias,
na medida em que ela se define como sendo uma “experiéncia do particular”, sem se ajustar
bem nem as medidas da ciéncia classica, nem tampouco as das ditas “ciéncias da cultura”.

Adotando a singularidade como um eixo para falar do sujeito, destacamos a escuta
psicanalitica como uma “escuta singular’, por se dar dentro de condi¢fes bastante
especiais, excepcionais;, depois, ainda partindo da escuta, chamamo-la de “escuta do
singular”, por permitir fazer falar a verdade do sujeito — estas ambas faces, tanto a escuta
singular quanto a escuta do singular, remetem a identidade especifica da psicandlise como
uma experiéncia que faz emergir o sujeito por meio da fala enderegada ao analista, no
contexto da transferéncia, e tendo como fundo do/no qual se projeta a realidade psiquica,
que ¢ a realidade do inconsciente.

Chegamos, entdo, ao quarto e ultimo capitulo da nossa dissertagdo, O syeito do
inconsciente, que teve como inicio um breve resgate do cogito de Descartes para, agora de
modo mais pontual, acentuar as diferengas que a psicandlise lhe opde, bem como para
ressaltar aquilo que, a partir dele, abriu um campo para que o proprio sujeito psicanalitico
pudesse ser pensado. No curso do capitulo, buscamos compreender alguns conceitos

psicanaliticos nos moldes em que Lacan os formula, conceitos considerados instrumentais
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para entender a descrigdo lacaniana do sujeito como “aquilo que um significante representa

para outro significante”.

Tratemos, agora, de discutir as articulagdes que o nosso trabalho propiciou, indo ao
encontro daquilo que nos propinhamos quando o iniciamos.

Sabiamos, desde o principio, que sujeito ndo ¢ um termo que tenha merecido da
parte de Freud qualquer estatuto conceitual. A despeito disto, é adotado com freqiiéncia na
psicandlise, em particular pelos analistas e teéricos identificados ao assim chamado ‘campo
lacaniano’. Sabiamos, também, ser uma nogio advinda da filosofia, utilizada sobretudo
para se referir ao cogito de Descartes, dominio soberano da razdo € da consciéncia.

Intrigados por estas constatagdes, demos partida 4 nossa investigagdo. Traziamos
como premissa a utilidade do termo syjeito para falar daquilo que, na psicanalise, concerne
ao Inconsciente.

Quando encerramos o segundo capitulo da nossa dissertagdo, tinhamos em
perspectiva um certo numero de idéias e concepgdes de Descartes que o nosso trabalho
deixava ver. Entre elas estava a de que a verdade era a meta maior da sua obra, razio de ser
do seu método e da sua criagdo. A garantia da verdade, no entanto, era algo que s6 poderia
ser dada por Deus, ainda que o cogito, partindo da divida e alcangando a certeza da
existéncia, apontasse naquela dire¢do. De qualquer modo, a verdade portava algo de um
auto-desvelamento, cabendo aos pensamentos claros e distintos ser delas continente. Os
pensamentos de que se trata, em Descartes, sdo os pensamentos conscientes, situados
inteiramente na esfera da razdo.

A adequagdo cartesiana entre certeza do pensamento e verdade das coisas ndo
encontrava uma correspondéncia em Freud. Ao contrario: a hipotese do inconsciente fazia
com que ele se colocasse muito atento aos casos que acompanhava e aqueles que lhe
chegavam ao conhecimento. O que tinha a aparéncia de nonsense aos olhos da consciéncia,
aqueles estranhos sintomas histéricos, estavam a revelar algo mais, algo que ainda esperava
para ser “descoberto”. O desdobramento do trabalho de Freud veio dar conta de que ali
havia, sim, uma verdade, s6 que deveria ser buscada em um outro nivel, no nivel do

inconsciente € do desejo. Freud distanciou-se da atitude médica tipica, e péde escutar o
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sintoma como dizendo do sujeito. A psicanalise comegava a tomar forma. E nossa idéia de
“sujeito psicanalitico”, também. \

Nesta altura da nossa reflexdio, e como um desdobramento da mesma, impds-se
pensar o problema do método psicanalitico e seu lugar nas ciéncias. Haviamos visto como o
método em Descartes tinha uma ascendéncia, ele era o meio de alcangar os pensamentos
claros ¢ distintos. Sem duvida, o propdsito de Freud era outro, tratar a neurose —~ ocorre que,
no curso mesmo do tratamento, desenvolvia-se 0 método. Freud mesmo chamava “método
psicanalitico” o que fazia. Pesquisamos algumas das suas defini¢des da psicanalise, € o
nosso questionamento teve como resposta que aquilo que estava sendo chamado de
“método” nfo se ajustava muito bem a idéia comum de método como procedimento de
conhecimento e pesquisa: tratava-se de algo mais préximo a idéia de “técnica”, de conjunto
de procedimentos de pratica. Além disso, ficou-nos uma certa constatagdo de que definir
um estatuto epistemoldgico ndo era uma preocupagdo de Freud. Para nods, que por ele
perguntamos, o sentido epistemoldgico da psicandlise mostrou-se estar no fato de ser ela
uma “experiéncia do particular”, voltada para postular a importancia da sexualidade e do
inconsciente na vida mental a partir do préprio trabalho de andlise. Quanto ao sujeito,
pareceu-nos fazer parte de toda essa dificuldade, apresentando-se como um “limite
epistemolégico” da psicanalise, conforme apontado por Celes & Bucher (1984).

Com os dois tltimos itens do capitulo terceiro, encontramos uma possibilidade de
abordar de modo mais direto a nog¢do de sujeito psicanalitico, encontramos a nossa maneira
de articula-lo, de formula-lo. Escolhemos a vertente da singularidade, ao tempo que
tomamos a escuta como um meio de falar da analise. O exercicio na elaboragdo das idéias
desenvolvidas, e os resultados em fungio dele, levam-nos a concluir que, a partir da teoria
freudiana, ¢ possivel postular um sujeito na psicanalise. Tivemos o cuidado de ndo propor,
ai, qualquer definigdo de sujeito, coisa que implica dizer que ndo o consideramos
exatamente um conceito; todavia, indicamos uma certa “identidade” para o termo na
psicanalise, basculando da concepgéo cartesiana de sujeito.

Esta identidade € pensada a partir da realidade psiquica, que € a realidade do desejo
inconsciente. E nela que a anlise se desenvolve, instituindo uma situagio em que o sujeito

aparece na fala enderecada ao analista, aparece nas faltas e tropegos desta fala, vias pelas
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quais o inconsciente deixa-se ver. O sujeito, se pode ser algo, é sujeito do inconsciente,

sendo também sujeito de desejo.

Diante do propdsito inicial, restava apresentar de modo mais pontual o sujeito nos

termos em que Lacan o enuncia. Dai surgiu o ultimo capitulo da dissertagdo. A construgio

deste capitulo, arrematado pelo item O swjeito como efeito do significante, trouxe-nos

algumas constatagdes, que sdo, de certa forma, também conclusdes deste trabalho:

Em Lacan, o sujeito adquire um certo ‘“estatuto conceitual”, suportado pela
definigdo de que ele ¢ “aquilo que um significante representa para um outro
significante™;

Esta defini¢8o de sujeito proposta por Lacan € indissociavel do seu entendimento de
ser o inconsciente “estruturado como uma linguagem”. Em outras palavras, se
desatamos a nogfo de sujeito como efeito do significante da outra nogdo que postula
ser o0 modelo (estruturalista) da linguagem aquele sobre o qual o inconsciente se
organiza, tal conceito de sujeito perde o seu esteio, perde a sua base de sustentagio;
O sujeito lacaniano guarda uma certa excentricidade, que torna dificil acompanhar o
desenvolvimento da no¢do sem langar méo das expressdes e dos estratagemas que
Lacan utiliza para enuncia-la;

Ha modulagdes na compreensdo do sujeito ao longo da obra de Lacan. Certamente
que s6 lemos dela alguma coisa, mas no que lemos, € possivel constatar que ele foi
destinando ao termo lugares diferentes, ainda que ndo invalidasse a sua definigdo. A
certa altura do seu ensino, a topologia adquiriu relevincia para tratar das coisas
concernentes ao sujeito;

A identifica¢do do sujeito ao corte, & divisdo causada pelo efeito do significante,
provoca uma proliferagio de termos para se referir ao sujeito: sujeito barrado,
sujeito fendido, divisdo do sujeito, “Spaltung” do sujeito, entre outros. Talvez isso
ocorra em fungdo da prépria idéia de falta, inerente a essas acepgdes, como se
restasse sempre um outro termo a ser buscado para expressar com mais precisao o
que se quer dizer. No entanto, tais desdobramentos deixam uma certa margem para
que qualificativos outros venham a se agregar, dificultando a identificagdo de

limites para o uso do termo na teoria psicanalitica.
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Com relagdo as elaboragdes de Lacan relativas ao cogito, mostraram-se-nos, na
maioria das vezes, interessantes, ricas, fazendo ver como, ai, ndo se trata de apenas opor a
decantada racionalidade cartesiana o inconsciente de Freud, como se esse fosse o negativo
daquela. Lacan explora as possibilidades de articulagdo entre os dois pensamentos, o
psicanalitico e o cartesiano, extraindo desse ato a forga pela qual justifica a utilizagdo do
termo sujeito na psicanalise para falar do que concerne ao inconsciente.

Reconhecemos nisto um ganho. Mas ocorre pensarmos que talvez nos sirva de
metafora aquela agfo do desejo a qual Kojéve deu o nome de négatrice: ao tempo que
Lacan se dirige ao texto freudiano e o assimila, algo desse texto se perde, algo fica
condenado a desaparecer. Ndo saberiamos agora contextualizar, ou mesmo nomear essa
perda. Trata-se, no entanto, de uma impressio que o nosso trabalho nos deixou, € que pode

vir a se tornar o primeiro momento de reflexdes a serem desenvolvidas posteriormente, em

um outro tempo € momento.
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