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Todo povo colonizado — isto é, todo povo no seio do qual

nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento

de sua originalidade cultural — toma posi¢do diante da linguagem
da nagdo civilizadora, isto é, da cultura metropolitana.

(FANON, 2008, p. 39).
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RESUMO

A tradugdo pode instigar o aprendizado de culturas por meio da pesquisa que a
tradutora faz para traduzir e por meio da escolha do texto a ser traduzido. Assim, desfazer
ideias racistas pode ser uma escolha politica de trabalho e resisténcia engajada da tradutora.
Dessa forma, no intuito de contribuir para uma acgao antirracista de tradu¢do, este trabalho ¢
um projeto de tradugdo comentada pedagdgica embasado na produgdo de notas para a
tradu¢ao de “The Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender
Discourses”, de Oyéronk¢ Oyéwumi. As notas produzidas a partir da reflexdo do texto
sociologico-filosoéfico de Oyéwumi (1997) formam, junto com sua tradugdo, didlogos com
Maria Beatriz Nascimento ¢ Lélia Gonzalez, € com outras autoras que compdem os tipos de
notas produzidos especificamente para esta tradugdao. A metodologia de tradu¢do comentada
tentou respeitar a0 maximo as singularidades do sujeito escritor a fim de ndo apagar o registro
de discurso da autora e produziu tipos de notas inspirados no trabalho do tradutor de Novalis e
Fichte, Rubens Rodrigues Torres Filho (MESCHONNIC, 2010; SELIGMANN-SILVA, 2018).
A socidloga, ao revelar sobre a nao existéncia de género na sociedade pré-colonial ioruba,
apresenta ao mundo a sua critica ao feminismo ocidental e as interpretacdes da cultura ioruba
que se dao fora do tempo e do espaco de vivéncia dessa populagdo. Oyéwumi (1997) nos
revela a historia e as relagdes sociais de uma sociedade, criando uma nova epistemologia e se
contrapondo sempre as nogdes ocidentais de sociedade. Um dos resultados encontrados a
partir da pesquisa para esta traducdo comentada foi o de que ¢ preciso que se reconheca a
responsabilidade de tradutoras, e a tarefa da tradugdo, com textos de autoria negra, africana ou
outra cultura ndo ocidental, no sentido de ndo perpetuar as visdes ocidentais marginalizadoras
e essencializadoras de culturas diversas. Nesse sentido, o trabalho tradutorio se faz
pedagdgico, porque desmantela praticas racistas. Outro ponto ¢ que as tradutoras podem
construir comentarios em notas que revelam uma rede de intertextualidade a partir da
recepgdo do livro a ser traduzido, mas também a partir de autoras que podem formar dialogo
com a traducdo do texto a ser traduzido. Além disso, a tradu¢do ¢ um processo de
aprendizagem tanto para a leitora quanto para a leitora-tradutora, que através do seu trabalho
ajuda a construir narrativas individuais e coletivas que fortalegam a ideia de que nocdes de

identidades devem ser moveis e devem estar no devir.

Palavras-chave: Estudos da Traducao. Género e Raca. Tradugao comentada.



ABSTRACT:

Translation can instigate the learning of cultures through the research that the
translator does to translate and through the choice of the text to be translated. In this sense,
dismantling racist ideas can be a political choice of work and an engaged resistance of the
translator. Thus, in order to contribute to an anti-racist act of translation, this work is a
pedagogical commented translation project based on the production of notes for the
translation of “The Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender
Discourses”, by Oyeronke Oyéwumi. The notes produced from the reflection of the Oyéwumi
(1997)’s sociological-philosophical text create, together with its translation, dialogues with
Maria Beatriz Nascimento and Lélia Gonzalez and with other authors that compose the types
of notes produced specifically for this translation. The commented translation methodology
tries to respect as much as possible the singularities of the writer’s subject in order not to
erase the author's speech record. A source of inspiration for the types of notes used in this
work was the translator of Novalis and Fichte, Rubens Rodrigues Torres Filho
(MESCHONNIC, 2010; SELIGMANN-SILVA, 2018). The sociologist, by revealing the
non-existence of gender in pre-colonial Yoruba society, presents to the world her criticism of
Western feminism and the interpretations of Yoruba culture that take place outside the time
and living space of this population. Oyéwumi (1997) reveals the history and social relations
of a society, creating a new epistemology and always opposing western notions of society.
One of the results that emerged from the research for this commented translation is that it is
necessary to recognize the responsibility of translators, and the task of translation, with texts
of black authors, African or other non-Western culture, in the sense of not perpetuating the
marginalizing and essentializing western views of diverse cultures. In this sense, translation
work becomes pedagogical, because it dismantles racist practices. Another important point is
that translators can build comments in notes that reveal a network of intertextuality from the
reception of the book to be translated, but also from other authors who can create dialogues
with the translation of the text. In addition, translation is a learning process for both the reader
and the reader-translator, who through their work helps to build individual and collective
narratives that strengthen the idea that notions of identities must be mobile and must be in

becoming.

Keywords: Translation Studies. Gender and Race. Commented Translation.



1 Introducio

Dandara era branca e tinha olhos claros, mas era de classe desfavorecida, o que faz
com que muitas de suas histérias de infancia, contadas por Holanda (2019), como o ter uma
mae depressiva, que provavelmente adquiriu a doenga em um dos dez partos que teve, como o
gostar muito de brincar o dia inteiro na casa da vizinha ou, de repente ainda muito crianca,
deparar-se com a experiéncia de ver um cadaver na vizinhanga, sejam eventos que me
aconteceram também. Holanda (2009) e eu temos em comum o nome de nossa mae, que ¢
Francisca, e o apelido delas, que ¢ Dona Fran (apelido dado por Dandara a mae de Holanda).
Holanda, autora de Holanda (2009), Dandara e eu tinhamos um ponto em comum que € o
adorar material escolar novo. Eu adorava o cheirinho dos materiais novos que meus pais me
davam também, assim como elas duas. Além disso, somos trés seres humanos, mulheres com
suas demandas especificas querendo ser quem somos. Durante muito tempo, relutei para ler a
historia da vida de Dandara, porque a Unica coisa que sabia sobre ela, era que ela tinha
morrido tragicamente. Sabia que havia um video da morte dela também, mas nunca o vi,
porque escolhi ndo o fazer até hoje.

Segundo Holanda (2009), amiga de Dandara desde a infancia, Dandara foi uma
transexual que nasceu Dandara, mas que resolveu sair de seu casulo e pagou muito caro por
isso. Foi estuprada, violentada varias vezes, pegou AIDS e, quando ja estava bem debilitada
da doenga, foi horrorosamente assassinada. Doze pessoas foram culpadas pelo assassinato de
Dandara, que foi gravado por pessoas que também pagaram por assistir € incitar os outros
bandidos. Pelo que me lembro do relato de Holanda (2009), todos eram homens e havia até
menores de idade entre os assassinos de Dandara. Relutei para nao ler a historia de Dandara,
porque sofria s6 de imaginar que ela acabaria sua jornada tragicamente. Até que li e softi,
porém agora sei que ela era uma amiga querida, brincalhona, que sabia ouvir as pessoas, € que
sO queria ser feliz. Tenho muito mais da Dandara hoje e ndo ¢ apenas a violéncia sofrida por
ela, seu assassinato brutal.

Holanda (2009) comparou Dandara a Dandara, esposa de Zumbi dos Palmares. Isso se
da porque, durante a violéncia que a matou, jogaram uma pedra na cabeg¢a de Dandara e
Dandara, esposa de Zumbi, jogou-se nas pedras para ndo ser pega pelos senhores de escravos;
Dandara lutou na batalha do Quilombo de Palmares e Dandara morreu em um conjunto
habitacional chamado “Conjunto Palmares”. O video da morte de Dandara viralizou e, além
disso, a reportagem sobre Dandara feita por Caco Barcellos ficou conhecida em varios paises.

Dandara ficou famosa, como sempre dizia que queria ser, virando simbolo da luta contra a
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LGBTfobia (HOLANDA, 2019, p. 129). Dandara nunca faria mal a ninguém e acreditava que
ninguém lhe faria mal. Ela foi amor e espalha amor até hoje.

Depois de Dandara, varias outras mulheres que tém nomes e historias de amor, sao
filhas, sdo irmas e amigas, viraram noticias nas paginas policiais. Isso mostra que essa luta
estd dificil de acabar. Em Boletim da Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais
(ANTRA), a organizacdo informa que, entre primeiro de janeiro e 28 de janeiro de 2020, o
niimero de mortes de travestis e transexuais aumentou em 90%, comparado ao mesmo periodo
de 2019. Sendo que todas as mortes, at¢ maio de 2020, foram de travestis ¢ de mulheres
transexuais, ou seja, de pessoas do género feminino. Mesmo durante a crise da saude, trazida
pelo coronavirus ao mundo, o numero de assassinatos de transexuais continuou aumentando
em compara¢do ao ano anterior. Essa ¢ uma realidade que choca e que define a situacdo da
sociedade brasileira, que ¢ de grande violéncia para quem ndo se inclui na normatizagdo do
género.

Dessa forma, foi pensando na mudanga sobre a ideia que a sociedade brasileira faz
do género que se fez a escolha de refletir sobre uma tradugao para a obra “The Invention of
Women: Making an African Sense of Western Gender Discourses”, de Oyéwumi (1997)." A
traducdo desta dissertagdo se apresenta no sentido de desfazer a normatizagdo do género
binario e a propria ideia de género, desconstru¢do essencial para uma sociedade que mata e
violenta por ter em mente as nogdes fixas de género. Dessa forma, como afirmou Tymoczko
(2010) ao se referir a uma fala de Sartre, toda e qualquer palavra escrita por uma autora ¢ uma
posicdo de quem escreve. Portanto, assim como a literatura ¢ também uma posi¢ao tomada
pela autora em relagdo ao mundo, a tradugdo também é uma tomada de posi¢do da tradutora?
frente a0 mundo. Somado a isso, traducdes, segundo Baker (2018, p. 2), fazem parte de um
trabalho que pode ajudar a empreender uma mudang¢a no mundo, porque elas ajudam na
construcdo da identidade individual e coletiva das pessoas. Nesse sentido, Baker (2018) conta

como vdrias tradutoras e intérpretes ativistas participam de projetos que desafiam o poder

! A tradugio deste livro para o portugués foi realizada por wanderson flor do nascimento e publicada pela editora
Bazar do Tempo em 2021. O livro entrou em venda no site da Amazon, do Brasil, no dia 31 de margo de 2021 e,
segundo informagdo dada no langamento que aconteceu com a autora do livro no dia 02 de julho, ocorrido no
canal de youtube do Forum de Ciéncia e Cultura da UFRJ (Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Z2GOjZrIYRIA Ultimo acesso em: 6 de jul. 2021), o livro foi um sucesso de
vendas e em poucas semanas ele ja estava indo para a segunda impressdo.

2 A escrita da palavra tradutora no feminino, assim como autora e leitora, é uma acdo tomada por mim diante da
tarefa muito dificil da escrita sem marcagdo de género no portugués. A propria leitura de Oyéwumi (1997) nos
traz o exemplo da lingua ioruba que ndo era generificada e também Butler (2014) nos conta sobre a
multiplicidade de género e da possibilidade de nenhum género. Dessa forma, fago um exercicio de trazer o termo
genérico no feminino para a escrita, mas entendo que o género ndo ¢ uma esséncia, podendo ndo ter sido aspecto
de diferenciacdo social em uma sociedade.
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estabelecido na sociedade.

Baker (2018) relata a histéria de grupos de tradutoras que se juntam para trabalhar
pelo que acreditam e que, segundo informagdes em seus sites, agem politicamente ao darem
um valor menor ao inglés a fim de diminuir o poder dessa lingua. Também, de acordo com
informagdo de seus sites, essas tradutoras podem trabalhar com muitas linguas, ja que sao
tradutoras do mundo todo, mas a escolha por qual lingua traduzir ¢ politica. Por isso, elas dao
prioridade as linguas menos visibilizadas, as linguas de menor poderio politico. Por meio de
seus trabalhos, veicula-se todo tipo de mensagem contra as guerras pela disputa de poder
global (BAKER, 2018, p. 346). Essas tradutoras formam grupos e, por intermédio desses
grupos, participam de foruns sociais, como o Férum Social Mundial e o Forum Europeu.
Nesses eventos, elas sao intérpretes também de linguas de menor status que o inglés.

O Babels, por exemplo, se intitula um grupo anticapitalista, que prega o debate como
forma de engajamento na politica (BAKER, 2018, p. 358). O grupo dos Tlaxcala sdo
antimilitaristas, anti-imperialistas e se dizem contra a globalizacdo neoliberal. Essas
tradutoras escolhem, portanto, o que vao traduzir, € a mensagem que vao publicar em seus
espagos de trabalho condiz com a mudanga que elas querem empreender na comunidade
global. A forma dessas profissionais se organizarem ¢ também um indicativo do que
acreditam. O grupo Babels, por exemplo, informa que o trabalho realizado entre as tradutoras
¢ em rede, ou seja, ndo hd um comando central entre elas e cada tradutora/intérprete do grupo
¢ livre para escolher o tipo de material que vai trabalhar (BAKER, 2018, p. 366). Esses
grupos agem para que os seus trabalhos de tradu¢do possam ser um instrumento de mudanga
das mazelas sociais.

Outro grupo de tradutoras que segue uma logica que lembra o Babels ¢ o Coletivo
Sycorax, nome inspirado em uma bruxa existente na obra de Shakespeare, “A tempestade”.
Sycorax ndo era um personagem muito central na peca, isso ¢ o que informa o Coletivo
Sycorax em sua pagina. No entanto, as tradutoras desse Coletivo sdo muito autbnomas em
relagcdo ao trabalho que fazem. Segundo o Sycorax, a sua tradugao ¢ uma ferramenta politica,
por isso as componentes do coletivo pensam em uma forma de traduzir que saia da 16gica do
capital de produc¢ao intelectual. O coletivo, quando vai traduzir uma obra, faz um acordo com
a editora cliente, e as obras traduzidas por ele ficam disponiveis gratuitamente em seu site. No
“Sobre nos” da pagina web do Sycorax, as tradutoras acreditam que dessa forma a producao
delas tem mais chances de voar para o mundo, fortalecendo, assim, a forca politica a favor das
suas lutas cotidianas. As tradutoras do Sycorax também produzem um podcast em que

realizam debates sobre os livros que traduzem e também debatem outras tematicas
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relacionadas.

O ultimo grupo que evidencia a importancia da acdo de tradutoras é o Glefas (Grupo
Latinoamericano De Estudios, Formacion Y Accion Feminista), que ¢ ativista na tradugdo e
que foi fundado em 2007 em Bogotd, Coldombia. Em sua pagina na internet, o grupo informa
que produz e divulga conhecimento de suas integrantes, mas também de outras intelectuais
mestigas, afrodescendentes, indigenas e mulheres de cor a fim de estimular uma produgdo que
dé base as lutas do grupo. O Glefas criou um editorial chamado “En la frontera”, que ¢
dedicado a producao de tradugdes, compilagdes e outros materiais que podem ser utilizados
na educacdo popular. Sendo que suas producdes sdo vendidas, mas também disponibilizadas
gratuitamente no site do coletivo.

Apos ter nocdo de agdes politicas de tradutoras, esta tradugao de Oyéwumi (1997) foi
pensada para contribuir com uma visdo necessaria a sociedade brasileira, que ¢ a de ter uma
visdo ndo essencial da mulher e também da raga. Sendo que, como tradutora, quero utilizar
meus conhecimentos de lingua, de questdo racial, de mulher negra® no Brasil e de tradugio
para auxiliar na mobilidade social da mulher negra brasileira. Isso se da por conta da minha
identidade, em formagdo, de uma mulher negra, que vem de um lugar ndo abastado da
sociedade brasileira e que, atualmente, contra as estatisticas, conseguiu conquistar um lugar
na academia branca brasileira. Como ser tradutora, tenho nog¢ao de que, ao entrar no mercado
de trabalho, poucas serdo as oportunidades de escolha do texto a ser traduzido, a ndo ser em
grupos de trabalho como o Sycorax, o Babels e o Glefas, porém meu esfor¢o em traduzir
trabalhos que tirem a mulher negra do lugar essencializado, que foi designado a ela pela
sociedade racista colonial, serd permanente.

Outro ponto a ser considerado ¢ que dependendo da escolha do texto para se traduzir,
a tradutora age pela descolonizacdo do saber, pois em uma sociedade racista o
ensino-aprendizagem a partir de textos como o de Oyéwumi (1997) € produtivo a luta
antirracista. Essa descolonizagdo deve acontecer quando o tema lido parte de uma realidade
concreta. E essa realidade que bell hooks (2019b) afirma ser de interesse de suas alunas,
sendo que a educacdo sempre foi uma questao politica para a populacao negra. Além de ela
ser necessaria para a mudanga material dos negros, ¢ por meio da educag@o que se luta contra

o racismo, segundo a autora. Nesse sentido, os comentdrios em notas desenvolvidos aqui

* O termo negra ou negro é um termo que o Movimento Negro reivindicou e transformou. Antes disso, ele
denominava algo que era ruim. Hoje em dia, o termo serve para designar uma identidade que deve ser afirmada,
mas com o objetivo final de destrui-la, pois pessoas negras se definem pessoas pela raga, mas com o intuito de
nomear para, entdo, desfazer a segregagdo social, economica e cultural. Quando negros o tomam para si, o intuito
¢ de desconstrui-lo. Aqui, nesta dissertagdo, muitas vezes a palavra ¢ usada em letra minuscula, mas hé autores
que a utilizam com letra maitiscula, porque ha uma complexidade no termo.
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tentam ampliar a discussdo sobre o assunto trazido em Oyéwumi (1997), apresentando um
carater pedagogico sobre o tema. Sendo que, durante a traducao, a tradutora deve preservar as
caracteristicas pedagogicas do texto, segundo Appiah (1993), para que o seu valor para o
ensino também seja preservado. Sendo que o pedagdgico, no meu entendimento, como afirma
Campos (2017), na pagina 78 desta dissertacdo, significa também aprender com as
especificidades de uma cultura e se modificar a partir desse aprendizado. Para traduzir, ter
conhecimento de outra lingua ¢ importante, mas também o das especificidades da cultura, ¢ a
tradug¢ao pode trazer uma conexao entre as varias lutas antirracistas pelo mundo. A luta por se
tornar sujeitos de direitos, portanto, passa pela educagdo, algo que sempre foi reivindicado
pelo Movimento Negro no Brasil, mais conhecido como “educador” (GOMES, 2017).

Outra agdo que pode ser feita neste trabalho, além da escolha do texto da tradugdo, ¢
a de escolher estratégias de tradu¢do que déem visibilidade ao discurso e a forma com que
escreve Oyéwumi, uma autora nigeriana que tem muito para acrescentar com seu trabalho de
desconstrug¢ao do universal feminista. Para isso, esta tradugdo foi pensada a partir da producao
de uma série de notas que colocam em didlogo algumas autoras escolhidas com a do texto
fonte e que constituem a traducio dialdgica de Oydwumi (1997). E esta tradugio que ¢é o
objetivo deste trabalho de dissertacdo, que foi dividido da seguinte forma: na se¢do seguinte, ¢
apresentada a importancia do debate entre redistribuicdo e reconhecimento e o como trabalhar
as representagdes simbolicas ¢ importante para diminuir desigualdades de raca. Ha4 um
pequeno resumo de Oyéwumi (1997) e também uma explanagao sobre quem sdo as autoras
em dialogo com Oyéwumi (1997) e seus temas de trabalho indicados na tradu¢do comentada.
A secdo termina no comentario sobre a importincia do engajamento de tradutoras em
problemadticas sociais; a terceira secdo ¢ um espago para apontar a teoria da tradugdo que
norteia este trabalho, algo que ¢ muito importante, pois esta ligada a ética na traducao, no nao
apagar a cultura, no respeito ao estrangeiro que modifica o ser da propria tradutora; na
penultima se¢do, relata-se a importancia da traducdo comentada e dos paratextos para traduzir
culturas menos conhecidas pela recepcio do texto. E neste espaco que se define os tipos de
notas para a traducgdo dialdgica e também ¢ evidenciado os exemplos de cada tipo de nota. Por
fim, a Ultima se¢do ¢ a de consideragdes finais, que observa que € possivel produzir notas de

rodapé a partir do pensamento de mulheres negras em uma tradugao.

14



2 Rac¢a em traducio no Brasil: por uma descolonizacdo do saber via traducio

A tradugdo deste trabalho é a de um livro que foca na histéria do género na sociedade
pré-colonial iorubd, porém, para tratar de género, ¢ necessario reforcar que, nas teorias
desconstrutivistas, o género ¢ construido socialmente e o corpo sexual € histérico, social e
cultural. Um exemplo desse tipo de teoria € a teoria queer, que tem como representantes 0s
filésofos Judith Butler, que ¢ norte-americana, ¢ Paul B. Preciado, nascido na Espanha. Esses
filosofos acreditam em uma multiplicidade de existéncia de género e também na fluidez do
género. Uma pessoa poderia, entdo, ndo se definir como homem ou mulher ou poderia se
definir como homem que possui o 6rgao sexual feminino, por exemplo. Para eles, e também
de acordo com a francesa Barbara Stiegler, a natureza ndo cria as categorias homem e mulher,
elas sdo criagdes culturais e servem para organizar a sociedade (STIEGLER, 2003). Segundo
Stiegler (2003), o debate teorico de género contém trés dimensdes formativas de valor igual,

que sdo o sexo, a sexualidade e o gé€nero. Assim, questdes de género ndo podem ser

exclusivas de mulheres, porque os homens também tém género.

O género determina os aspectos do sexo que sdo vistos como construgdes
sociais. Assim, o género ndo se refere ao sexo que o individuo possui, mas
indica os mecanismos culturais e sociais que fundamentam o individuo
devido a sua categorizacgao segundo o “sexo” (STIEGLER, 2003, p. 2).

Dessa forma, uma andlise de género que seria apropriada para criticar e reconhecer
papéis especificos destinados a homens e mulheres, segundo Stiegler (2003), necessita definir
o conceito de género e também deve considerar que sexo ndo ¢ um aspecto bioldgico. Sendo
assim, género € sexo sao nogodes sociais que constroem hierarquias na sociedade e, por isso,
geram consequéncias politicas para o Brasil atual e na maioria das sociedades ocidentais.

Nao ha como lutar por igualdade deixando de lado as caracteristicas que nos
diferenciam, afirma a norte-americana Anne Phillips, em Phillips (2009). A observancia sobre
se o individuo ¢ mulher ou homem, negro ou branco, hétero ou homossexual ou se apresenta
outras caracteristicas que especificam a sua realidade deve ser feita, pois, caso contrario, o
resultado serd o refor¢co da dominancia de grupos que ja estdo no poder. Por isso, Phillips
(2009) acredita que a énfase deveria estar em cima de andlises que reforcem a
heterogeneidade e a diversidade. Ou seja, seria esse reconhecimento de que as pessoas sao
diferentes por conta de suas experiéncias, de sexo, género ou raca, por exemplo, que faria a
sociedade ser muito mais igualitaria. Pensando assim, a traduc¢do no Brasil precisaria valorizar

textos que trouxessem essas questdes, pois € o engajamento nas varias areas do saber com o
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objetivo de desfazer as nogdes de raca que as estruturas racistas podem ser desmanteladas ou,
pelo menos, comegam a se esfacelar.

Ainda sobre o assunto, um exemplo de critica ao modelo da igualdade, que esta
baseado na no¢do de que deve haver um tratamento igual para todos, ¢ a tradi¢do de
democracia deliberativa que defende a ideia de diferenca radical (PHILLIPS, 2009, p. 224).
Essas diferencas sdo aquelas relacionadas as experiéncias, a cultura e a valores que
atrapalham a nossa compreensdao um do outro ¢ ndo apenas as diferengas de classe ou de
opinido, por exemplo. Quem acredita na democracia deliberativa, segundo Phillips (2009),
afirma que seria por meio dela que se aumentaria a presenca de visdes das minorias no
sistema de poder. Porém, esse raciocinio leva a um deslocamento do econdmico para o
cultural, das preocupacdes econdmicas para as culturais, que foi uma acdo considerada
imprescindivel para o alcance da democracia igualitdria. Dessa forma, ter em mente que as
nogdes de sexo, género e sexualidade sdo sociais pode fazer com que muitos esteredtipos
sejam deixados de lado.

Phillips (2009) afirma que havia uma primazia atribuida a classe, que atualmente nao
existe mais e, por isso, pode ser que as desigualdades econdmicas tenham sido deixadas de

lado, como constata em:

Atualmente, esta bastante claro que a pratica de uma politica exclusivamente
de classe desconsiderou diferencas de experiéncia cruciais associadas a
género, etnicidade ou raga; fazendo-o, deixou a “classe” como uma categoria
vazia, privada de significacdo historica, ou entdo a abreviou
simplisticamente com as experiéncias e interesses do sexo dominante ou do
grupo étnico dominante. (PHILLIPS, p. 226, 2009).

A classe foi, para a pesquisadora Phillips, ndo somente um deslocamento, mas
também uma reteorizagdo. A epistemologia aponta agora para o pensar os interesses dentro
dos discursos, pois muitas maneiras de dominar ndo podem ser entendidas apenas por meio da
analise do econdmico. Nenhum desses fendmenos estdo desligados do econdmico, assim,

dessa forma, para Phillips,

[..] seria desarrazoado procurar explicar a violéncia contra as mulheres sem
nenhuma referéncia ao posicionamento das mulheres na divisdo social do
trabalho; ou explicar o racismo nos Estados Unidos de hoje sem qualquer
referéncia ao legado de uma economia escravista. (PHILLIPS, 2009, p. 227).

Os processos para se pensar uma sociedade mais democratica tiveram de tirar o
econdmico da primazia para que nos tornassemos mais capazes de verificar os resultados
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negativos da submissdo cultural e politica na problematica das relagdes de exclusdo. Phillips
(2009) acredita que muitos atores se distanciaram do modo de pensar socialista em que o
resolver das desigualdades se daria por meio de politicas de redistribuicao e se aproximaram
mais das ideias de que a justiga se daria por meio de politicas de reconhecimento. Mas pode
haver reconhecimento sem participagdo da “divisdo do bolo”? Nao no caso das politicas
antirracistas no Brasil, mas essa ideia ficara evidente mais adiante no texto de Phillips (2009).
Para Phillips (2009), as norte-americanas Nancy Fraser e Iris Young acreditam que a

sociedade contemporanea ¢ caracterizada por injustigas culturais e econémicas, porém,

[...] enquanto Young enfatiza a continuidade ¢ o mutuo refor¢o entre o que
poderia ser considerado “econdémico” e o que poderia ser considerado
“cultural”, Fraser insiste em uma distin¢do analitica com vistas a evidenciar
as tensoes entre esses dois aspectos. (PHILLIPS, 2009, p. 229).

Assim, Young advoga pela ideia de que o deslocamento é constante em uma sociedade
que ¢ progressista e, por isso, sempre havera estudiosos e/ou militantes que perderdo o foco da
desigualdade e os outros devem estar atentos para que ndo haja atraso social. Porém, Fraser
acredita que se ndo houver distingdes marcadas entre o econdmico e o cultural, entdo o risco
de deslocamento ¢ muito grande. Esse risco de deslocamento ¢ caracterizado pela
preponderancia de um tipo de politica em relagio a outra. E isso que acontece no Brasil com a
discussdo por cotas raciais nas Universidades. Em muitos debates, quem ndo tém nocao da
diferenca entre o reconhecimento e a redistribui¢do, e o como os dois sdo importantes para
alcangar justi¢a, pode acabar levando em consideracdo que a redistribui¢cdo ¢ mais importante.
Quem acredita que a redistribuicdo deve ser colocada em relevancia e que politicas raciais sao
um erro comumente ndo entende o quanto o apagamento do simbodlico de grupos
populacionais especificos foi importante para a retirada de direitos durante toda a histéria do
Brasil.

Esse debate entre reconhecimento e redistribuicao ¢ importante para tradutoras, pois o
simbolico esta na cultura, estd no que as leitoras l€em. O racismo no Brasil estrutura a
sociedade, de acordo com o intelectual brasileiro Silvio Almeida, em Almeida (2019), isso
quer dizer que ele esta imbricado nas varias areas, principalmente nas do conhecimento.
Fraser, nas palavras de Phillips (2009), afirma que as injusti¢as econdmicas impedem que as
pessoas tenham um padrao de vida adequado e a correcao desse problema ¢ feita pelo que
seria a “redistribuicdo de renda, reorganizacdo da divisdo do trabalho, democratizacdo das

decisoes de investimento, transformagdo das estruturas econdmicas basicas”, (PHILLIPS,
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2009, p. 229). Ja as injusticas culturais tém origem no sistema simbolico ou cultural e a
reparacdo para esse tipo de injustica pode acontecer por meio da revalorizagdo e do
reconhecimento de identidades marginalizadas, uma forma que garanta respeito aos grupos
populacionais mais desvalorizados. Para Anne Fraser, ndo adianta haver politicas de
redistribuicdo sem que haja as de reconhecimento, pois fazer justica ¢ fazer politica que
avance nas duas areas. Na tradugdo, uma forma de garantir esse reconhecimento aos grupos
mais desvalorizados € a tradutora fazer escolhas por traduzir textualidades negras e ter muita
atencdo no momento de traduzir para ndo assimilar o texto fonte a sua propria cultura, deixar
o seu projeto tradutério disponivel e fazer escolhas por estratégias de tradugdo que tragam o
estranhamento®. As escolhas por traduzir textos devem ser em torno da valorizagdo do ludico,
mas também para resolucao de problemas sociais, raciais e culturais do pais.

Phillips (2009) acredita que ¢ dificil ndo fazer uma diferenciacdo entre
reconhecimento e redistribuicdo, ja que existe a necessidade de falar sobre o econdmico que
sustenta o cultural e também da forma que o cultural vai permitir que as pessoas reivindiquem
mudancas na sua realidade economica. Essa ¢ a resposta, da pergunta feita na pagina anterior,
sobre se existe como reconhecer sem redistribuir (sobre se existe reconhecimento sem
“divisao do bolo”), e a resposta ¢ que o reconhecimento e a redistribuicdo estdo comumente
interligados. E isso o que acontece com politicas de agdes afirmativas no Brasil, em que o
reconhecimento € importante também, porque ele influi na redistribui¢ao, ou seja, no alcance
de pessoas negras aos lugares de mais status da sociedade. Da mesma forma, Phillips (2009)
fornece o exemplo dos afroamericanos que reivindicam por escolas e universidades de base
afroamericana, porque ndo querem apenas ter cultura e preservacdo de identidade, querem
também atingir altos patamares economicos e igualdade social.

Apos isso, Phillips (2009) afirma que a representagao politica com igualdade s6 sera
realidade se houver igualdade também nas relagdes econdmicas. Para ela, assim como para
Fraser, decidir por redistribuicdo ou por reconhecimento, ou seja, deixar de lado um desses
tipos de politica ndo ¢ aceitavel. Phillips (2009) afirma que existe discurso que funciona
melhor para um grupo que para outro. Um exemplo disso ¢ o discurso da diferenca, que nao

funcionard tdo bem para as demandas de trabalhadores desempregados. A diferenca, entdo,

# Sem esgotar o assunto, o estranhamento é o que faz as pessoas notarem o universo a sua volta, como os
objetos, gestos ¢ as proprias atitudes. Segundo Chklovski, nas palavras de Esquivel (2017), o estranhamento
também pode ser sentido quando alguém vé algo pela primeira vez, que passa a sensagao de sensibilidade, de
aten¢do (ESQUIVEL, 2017, p. 34). Para Chklovski, o estranhamento esta relacionado com o familiar, ja para
Freud a estranheza tem relacdo com o nao familiar, o assustador, desconforto, desconfianga (ESQUIVEL, 2017,
p- 36). Conforme Esquivel (2017, p. 70), a sensag@o de desconforto, do assustador existe, porque ela esta ligada
com o familiar, com um elemento de intimidade.
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ndo pode ser um discurso hegemodnico que abarque todos os tipos de diversidade, pois isso
pode levar ao deslocamento. Phillips (2009, p. 237), confirmando Fraser, afirma que ha, na
realidade, diferentes tipos de diferencas, e para cada uma delas ha uma estratégia adequada a
ser aplicada.

Phillips (2009) critica Fraser, porque acredita que Fraser, ao perguntar “sob que
circunstdncias uma politica de reconhecimento ajuda a sustentar uma politica de
redistribuicao, e quando ¢ mais provavel que a prejudique”, esta sugerindo que a importancia
da primeira forma de justica, a de reconhecimento, se dd4 somente apds se verificar a
importancia da segunda, a de redistribuicdo da economia (PHILLIPS, 2009, p. 238). O fato ¢
que essa ideia pode prejudicar a aplicacdo real das politicas de reconhecimento, mas ainda
assim, Phillips acredita que as ideias de Fraser para assegurar as politicas de reconhecimento
sem que haja deslocamento das de redistribui¢cao sdo muito validas.

A interseccionalidade, que diz que a analise de uma identidade deve estar imbricada
pela raca interceptada por outras estruturas sociais como o género e a classe (AKOTIRENE,
2019, p. 48), reforca que a analise de raca ndo saia simplesmente do plano de acdo das
institui¢des, ja que a sociedade brasileira ¢ racialmente estruturada. A interseccionalidade ¢é
uma analise que pode fazer parte das politicas de reconhecimento, ¢ um conceito criado
exatamente para inserir a andlise da mulher negra em politicas e pesquisas sociais. Nao ha
como fazer analise interseccional sem incluir nela a raga e a mulher negra. A socidloga
norte-americana Patricia Hill Collins, em Collins (2017a), faz um estudo interseccional
colocando em relevancia a posi¢do das mulheres negras na sociedade segundo o seu género e
raca e trazendo também a andlise de violéncia que estd imbricada nesses sistemas de poder.
Para Collins (2017a), a violéncia fornece um ponto de inicio muito rico para o estudo dos
contornos politicos e tedricos da interseccionalidade. Segundo a pesquisadora, a autora
Kimberlé Crenshaw tem como base a andlise da violéncia contra as mulheres de cor com o
objetivo de colocar em evidéncia a importancia da interseccionalidade para a agdo feminista.
Assim, para agir contra a violéncia vivida por mulheres de cor, € necessario primeiramente ter
em mente os conceitos de raga, género, classe e situacdo de imigrante, por exemplo, como
fendmenos que dependem um do outro.

A intelectual portuguesa Grada Kilomba acredita também que ndo se pode fazer
analises da raca separada do género, porque a experiéncia informa as interrelagdes entre as
construgdes de género e raga e vice-versa (KILOMBA, 2019, p. 96). Segundo a autora, as
politicas para negras e negros foram construidas com base em um sujeito homem

heterossexual negro e invisibilizou as mulheres e LGBTIs negras e negros. Mulheres
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feministas brancas também ndo acertaram quando ndo perceberam que o género também
resultava em opressoes diferentes para mulheres negras (KILOMBA, 2019, p. 97). Pensando
nisso, a norma da sociedade ¢ haver discurso de género em que a mulher branca ¢ o sujeito, e
discursos de raga, em que o homem negro € o sujeito. Isso resulta que a mulher negra se torna
um “terceiro espaco”, o de contradi¢do e apagamento (KILOMBA, 2009). As narrativas que
insistem em separar o género da raga, portanto, acabam por manter a mulher negra na
invisibilizagdo.

Collins (1998a) apresenta o argumento de que raca e género, como sistemas
interseccionais de poder, acabam por moldar a violéncia. Dessa maneira, ¢ necessario haver
politicas transversais mais sofisticadas e que levem em considerac¢do as relagdes de poder
interseccionais para, assim, considerar a violéncia como um problema social. A realidade
sobre a violéncia nas ultimas décadas aumentou a presenca das analises de interseccionalidade
como uma forma de questionamento critico e também como pratica. Ao contrario dessa

realidade,

[n]a tentativa de comparar o sexismo com o racismo, as feministas brancas
esquecem de conceituar dois pontos cruciais. Primeiro, que elas sdo brancas
e, portanto, tém privilégios brancos. Esse fator torna impossivel a
comparacdo de suas experiéncias as experiéncias de pessoas negras. E
segundo, que as mulheres negras também sdo mulheres e, portanto, também
experienciam o sexismo. Uma falha irGnica, porém tragica, que teve como
resultado a invisibilizacdo e o silenciamento de mulheres negras dentro do
projeto feminista global (KILOMBA, 2009, p. 100).

O que Kilomba revela é que continuar nessa comparagdo entre sexismo € racismo ¢é
agir para invisibilizar as reivindicacdes de mulheres negras e tornar as experiéncias de
mulheres brancas como universais, como experiéncias espelho em que a situagao de qualquer
mulher se encaixa. Em outras palavras, isso ¢ uma ilusao do feminismo branco. Analisar o
patriarcado com relacdo aos homens negros também ¢é um erro, porque fazer isso nao
considera que o homem negro ndo possui os privilégios do homem branco, ndo se
beneficiando, portanto, do patriarcado exercido pelo homem branco (KILOMBA, 2009, p.
100).

O racismo, o sexismo, a exploragdo e a homofobia podem se tornar agdes
hegemonicas quando acontecem como resultado de leis e regras sociais, e frequentemente isso
¢ feito sem que haja criticas. Um exemplo de algo assim € o encarceramento em massa que,
presente também no Brasil, passou a ter essas proporgdes e caracteristicas absurdas por meio

de decisdes de governos. Segundo Collins (2017a), ndo houve uma ditadura que decidiu por
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uma nova politica de encarcerar negros, latinos e pessoas pobres nos Estados Unidos. O que
houve foi que governos fizeram varias agcdes que pareciam seguras, mas que se somaram na
construgdo de uma industria de prisdes, de encarceramento de minorias que levara décadas
para ser desfeita nos Estados Unidos, segundo Collins (2017a). O que deu certo no
encarceramento em massa ¢ que, como essa politica ndo se refere abertamente ao
encarceramento de negros ¢ latinos, entdo ela ndo pode ser acusada de ser uma politica racial
discriminatoria. Dessa forma, a violéncia acaba se tornando muito mais parte de um cotidiano
por meio de um sistema que aparentemente seria construido de ideias e praticas nao
discriminatorias. Porém, ndo citar a raga ndo quer dizer, portanto, que a situa¢do nao seja
racista.

No Brasil, a politica de drogas e o dispositivo chamado “autos de resisténcia”
encarceram e executam muitos negros jovens. De acordo com a escritora brasileira Juliana
Borges, das mulheres encarceradas, 68% sao mulheres negras, 50% sao jovens e 62% estao
presas acusadas de trafico de drogas (BORGES, 2018). Esses dados mostram como a
interseccionalidade de opressdes estd imbricada nas estruturas sociais brasileiras e como isso
afeta mais quem ¢ atingido interseccionalmente pelo racismo, sexismo e pelos problemas de
classe. Tradutoras devem estar conscientes do que significa a interseccionalidade, j& que ¢
importante entender como as opressdes estdo interligadas, seja para se conscientizar de que a
sociedade brasileira necessita de mais tradugdes de textos que envolvam o simbolico de
grupos marginalizados socialmente, seja para entender o processo de interseccionalidade que
pode estar na escrita de uma autora negra. Como foi ressaltado por Collins (2017a), a
interseccionalidade ¢ uma andlise que pode ser feita quando se fala da violéncia sofrida por
mulheres negras.

Para Collins (2017a), os sistemas de poder sao diferentes e sao baseados em diferentes
formas de aplicar a violéncia. Essa violéncia ¢ constituida por um lugar de saturacdo de
interseccionalidade, onde estd visivel as relagdes de poder interseccionais. Nesses lugares,
onde hd uma saturagdo de relacdes de poder interseccionais, pode ser que a dominagao
politica seja naturalizada e normalizada. Dessa forma, ¢ a violéncia que liga esses diferentes
sistemas interseccionais de poder.

Atores sociais que trabalham em organizagdes de base muitas vezes olham para a
interseccionalidade com o objetivo de resolver problemas graves, como a questdo de pessoas
sem moradia, desigualdades na satde, as diferengas educacionais € o encarceramento em
massa, como acredita Collins (2017a). Pessoas que passam por essas dificuldades também

véem a interseccionalidade como ponto principal em seus projetos politicos, segundo o que
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defende Collins (2017a). As relacdes caracterizadas por exploracdo de classe, racismo e
sexismo sdo baseadas na dominagdo politica e na violéncia como forma de organizagao.
Nessas relacdes de poder onde a dominagao politica e a violéncia estdo presentes, a resisténcia
coexiste mesmo que invisivel. Assim, nesses locais saturados de relagdes de poder
interseccionais, ha a resisténcia contra a dominagao atravessada nesses diferentes sistemas de
poder interconectados. Um exemplo de resisténcia é o caso das Maes Pretas no Brasil, que,
para Lélia Gonzalez, sdo vistas pelo pensamento hegemonico branco brasileiro como exemplo
de integragdo e harmonia racial. Ao contrario desse pensamento, Gonzalez atribui a Mae Preta
uma “resisténcia pacifica”, porque era ela quem passava aos brancos brasileiros as nogdes
culturais africanas e também transmitia, consciente ou ndo, a africanizacdo do portugués
brasileiro, o “pretugués” (GONZALEZ, 2018a, p. 40). O pretugués, que ¢ a afirmagao da
influéncia negra no portugués brasileiro, mas que ndo exclui as linguas indigenas, porque
Lélia Gonzalez define a descendéncia dos africanos e indigenas como as
“amefricanas/amefricanos”, que sdo aqueles em que a consciéncia da opressdo acontece
primeiramente pela raca (GONZALEZ, 2018a, p. 40).

Um ponto importante a ser destacado no texto de Collins (2017a) € o que ela afirma
sobre a familia e a comunidade. A autora acredita que os discursos dentro da familia e da
comunidade também organizam desigualdades de sexualidade, raga, género, religido, classe e
outros, porque dentro dessas organizagdes sociais ha a naturalizacdo de processos sociais,
como a propria desigualdade. Collins (2017a) afirma que a histéria do feminismo negro
sugere que as mulheres negras respondem a violéncia racial ultrapassando as barreiras de
solidariedade exclusivas da raca. A experiéncia com a violéncia guia as mulheres negras em
direcdo a um pensamento que leva em consideracdo as interconexdes entre dominagdo e
resisténcia.

Segundo Collins (2017a, 2017b), as mulheres negras desenvolveram uma ideia de
solidariedade que ¢ mais sofisticada e estratégica e que ¢ contra a ideia de solidariedade
ideologica mais uniforme. Pois a uniformidade na solidariedade trouxe formas homofobicas e
patriarcais de agir para dentro das comunidades afro-americanas. A solidariedade flexivel ¢
aplicada criticamente em cada projeto politico especifico e tem fundamento no tipo de
elasticidade de politicas transversais pensadas pela socidloga, de origem israelense, Nira
Yuval-Davis. De acordo com Collins (2017b), Anna Julia Cooper e Ida B. Wells foram
intelectuais que analisaram as causas das mulheres negras e que também foram agentes
comunitarias, mantendo sempre lagcos bem proximos com a comunidade afro-americana. As

duas intelectuais praticavam a solidariedade flexivel, e isso estd presente na historia de suas
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carreiras, ja que muitas vezes elas entraram em coalizdes com mulheres brancas, homens
negros ¢ afro-americanos de classe mais alta e também com outros grupos que pudessem
ajuda-las a resolver os problemas que as afligiam.

Para Collins (2017a), Yuval-Davis descreve a ideia de coalizdes como sendo
“originadas (rooted)” com base em um contexto especifico, mas também “mudando
(shifting)” a medida que haja a necessidade de engajamento em uma politica ou dialogo
transversais. Essa mudancga realizada nas politicas transversais se d4 de maneira que nao haja
perda das raizes historicas pertencentes a uma comunidade, nem das sensibilidades politicas
trazidas por pertencimento a essa comunidade. Esse processo que acontece enquanto ha
mudanga deve ser realizado sem perder de vista as multiplas experi€ncias dentro do grupo e
entre grupos. Como exemplo de acdes de politicas transversais como as citadas, Collins
(2017a) ressalta a importancia do Black Lives Matter e a analise desse movimento no sentido
de colocar em relevancia as experiéncias de dominacdo racial experienciadas por varios de
seus subgrupos. Como um movimento interseccional, o Black Lives Matter acredita em
organizacdes mais fluidas e descentralizadas a fim de tomar maior proveito da flexibilidade
das redes, segundo afirma Collins (2017a).

O Black Lives Matter pode ser um bom exemplo de movimento interseccional, mas
um relato na pagina da Wikipédia do movimento Say Her Name reclama que as mulheres
mortas, vitimas de abuso de poder e brutalidade policial, ndo eram visibilizadas pelo Black
Lives Matter. Por isso, o foco na experiéncia dessas mulheres negras mortas e/ou violentadas
foi base para a pratica interseccional do Say Her Name. De acordo com Collins (2017a), o
Black Lives Matter afirma a necessidade de andlise interseccional e também pratica a
solidariedade flexivel, mas se pode concluir que sua pratica tenha deixado de lado as mulheres
negras, como afirma o movimento Say Her Name. Essa realidade deve ser repensada,
portanto, pelo Black Lives Matter.

O debate trazido por essas autoras ¢, enfim, muito importante para entender o Brasil
atual. Talvez, porque o sexo seja pensado, pela maioria das pessoas, como bioldgico € que
haja tantos assassinatos de travestis e transexuais no Brasil. O pensamento da raga deve ser
prioridade de pesquisas e de politicas no Brasil, e tradu¢des que valorizem o reconhecimento,
o simbolico representativo da raga, deveriam ser prioridade de tradutoras, editoras e de todo
um mercado de literatura no Brasil. Nas andlises sociais € sempre perigoso o deslocamento ou
0 nao reconhecimento das caracteristicas simbolicas de um grupo, como indica a pratica com

relagdo a morte de mulheres negras do Black Lives Matter. O que isso sugere ¢ que 0S
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pesquisadores devem ter mais aten¢do com a pratica e a teoria para nao perderem o foco das

varias camadas de representagdo que influenciam a vida das pessoas.

2.1 O Devir negro epistemologico do mundo

Assim como a lingua se reinventa € o racismo também, o negro também precisa se
reinventar para tirar a for¢a do racismo e enterrar o passado colonial. Escrever ¢ uma forma de
reinventar esse passado e a tradu¢do é uma forma dessa reescrita. E a tradu¢do que pode trazer
0 novo e reinventar a linguagem contra o racismo. Para as sociedades europeias, o negro ¢ a
raca sao a mesma coisa, conforme o filésofo camaronés Achille Mbembe, em Mbembe (2014,
p. 10). Ou seja, o corpo e o ser do negro ¢ reduzido a cor, a pele, a aparéncia, o que indica
para o autor, uma loucura codificada por parte do mundo euro-americano. Mbembe (2014)
informa que o neoliberalismo ¢ formado a partir da visdo de que todo e qualquer fato ¢
precificado, ou seja, o mercado dd um valor a todo e qualquer acontecimento. Por isso, as
pessoas codificam, produzem indiferenca e, de forma paranoica, transformam a vida social em
normas, categorias e numeros, racionalizando o mundo como se ele fosse uma grande

empresa (MBEMBE, 2014, p. 11). Neste sentido,

este homem-coisa, homem-maquina, homem-codigo e homem-fluxo, procura
antes de mais regular a sua conduta em fung@o de normas do mercado, sem
hesitar em se auto-instrumentalizar e instrumentalizar outros para optimizar
a sua quota-parte de felicidade. Condenado a aprendizagem para toda a vida,
a flexibilidade, ao reino do curto prazo, abraga a sua condig¢do de sujeito
solivel e descartavel para responder a injungdo que lhe é constantemente
feita — tornar-se outro (MBEMBE, 2014, p. 15, grifo do autor).

Como afirma Mbembe (2014), esse tornar-se outro® é uma posi¢do permanentemente
atribuida e ¢ uma interpretagdo da visdo euro-americana em relagdo ao Negro. Segundo o
autor, 0 momento atual ¢ o momento em que o Negro estd reagindo contra essa condigao em
que o europeu quer fixa-lo. E contra essa institucionalizagdo da visio do Negro e de sua
generalizacdo em todo o mundo que nasce o devir-negro do mundo. O Negro acaba sendo,
para Mbembe (2014, p. 19), o nico ser que, no capitalismo, possui a carne transformada em

coisa e a alma em mercadoria.

>A palavra “outro/outra/ Outro/Outra” pode indicar uma identidade. H4 autores que a utilizam com letra
maiuscula e outros com minuscula, ha também aqueles que variam o uso de letra miniiscula e maiuscula dentro
de um mesmo texto e, por isso, aqui ndo ha uma conformidade no uso, o que indica que a utilizagdo desse termo
¢ complexa.
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Depois de 1492, a consciéncia negra nasce em parte de um processo de crioulizagdo
que acontece no mundo, que foi originado de um grande movimento de culturas, tecnologias e
religides. Ou seja, ela ¢ um resultado de viagens, de deslocamentos ¢ de uma nocao de
desnacionalizar o pensamento (MBEMBE, 2014, p. 33). Essa troca mundial, a globalizagdo da
condi¢do negra ¢ caracteristica dos tempos modernos, sendo que foi no Atlantico que ela mais
se desenvolveu. A Europa vai, entdo, aumentando o seu poderio pelo mundo, e, com isso, a
acdo de apreender o conhecimento passa a se desligar da no¢do de conhecer a fundo algum
sujeito/objeto. Nesse momento, a violéncia vai sendo desenvolvida aos poucos até que ela
acaba com a relagdo de serviddio (MBEMBE, 2014, p. 41).

De acordo com Mbembe (2014), a producdo do Negro termina por gerar também
algumas inovagdes tecnoldgicas na area de transporte, no comércio, na producao. Ja no século
XIX, as ideias biologizantes da raca tém bastante forca e as estratégias eugenistas se
disseminam em varios paises. E, assim, algumas partes do corpo humano comecam a ser parte
de sistemas de identificagdo para, depois, o sistema saber quem vigiar e reprimir. Mbembe
(2014, p. 54), citando James Baldwin, afirma que nao ha evidéncias de que o Negro seja uma
unidade, a ndo ser pela ancestralidade comum originada na Africa, mas essa heranga ndo vai
contra o direito pleno que o Negro tem, por nascimento, a cidadania em outros continentes e
no pais de nascimento. Dessa forma, o Negro necessita desfazer a sua invengao para afirmar a

sua autonomia, a sua singularidade, a sua historia.

Numa primeira instincia, a razdo negra consiste portanto num conjunto de
vozes, enunciados e discursos, saberes, comentarios e disparates, cujo
objecto € a coisa ou as pessoas «de origem africana» e aquilo que afirmamos
ser o seu nome ¢ a sua verdade (os seus atributos e qualidades, o seu destino
e significagdes enquanto segmento empirico do mundo). Composta por
multiplos estratos, esta razdo data da Antiguidade, pelo menos. As suas
fontes gregas, arabes ou egipcias, até chinesas, originaram muitos trabalhos.
Tém consistido, desde sempre, numa atividade primitiva de efabulagdo.
Trata-se, no fundo, de salientar vestigios reais ou comprovados, urdir
historias e constituir imagens (MBEMBE, 2014, p. 57).

Essa razdo ¢ construida no seio de uma ciéncia colonial que produziu um discurso
sobre um Negro selvagem, que foi transformado em sujeito da raga. Nesse sentido, esse
sujeito foi criado e sua historia foi repetida e inventada. Esse discurso forma a consciéncia
ocidental do Negro, segundo Mbembe (2014, p. 58), que ¢ também um julgamento de
identidade e que determina, para Mbembe (2014), os primeiros textos que ganharam formas

de contradigdes e divergéncias, € que ndo cessaram com o tempo. Contra essa consciéncia,
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surgem os segundos textos, que sdo os textos em que os Negros falam de si e constitui uma
declaragdo de identidade, isto é, sdo textos que reparam a histdoria dos Negros.

Os segundos textos sdo histéricos, biograficos, politicos e literarios e formam a
consciéncia negra do Negro. Essa consciéncia negra acaba por circular internacionalmente
por meio de varias linguas em que hd o movimento de intelectuais negros por todo o mundo.
Para Frantz Fanon, segundo Mbembe (2014, p. 84), o Negro existe tanto quanto o Branco, ou
seja, ambos sdo invencdes que o ocidente criou. Aqueles que foram obrigados a criar um
mundo a parte construiram reflexdes, musicas, linguas, literaturas, religides, escolas,
organizagoes politicas, a historia oral e uma midia.

Nesse sentido, para Mbembe (2014, p. 166), existe uma identidade em devir que se
constréi por meio das diferengas entre os Negros. No entanto, de acordo com o autor, existem
dois tipos de identidade: a negativa, que reduz, que fetichiza e que recusa tudo o que vem de
fora; ja a positiva faz com que o Negro se redescubra a partir da sua autonomia de criacdo, e
encontre sentido em seu ser e no que faz (MBEMBE, 2014, p. 165). A identidade negra s6
pode ser problematizada a partir da nocdo de que ela estd no devir, o que faz com que o
mundo se torne uma gama variada de possibilidades de afeto. Para Fanon, segundo Mbembe
(2014), a jung@o do homem por meio da matéria da morte e da necessidade ¢ a constituicao de
um tempo anterior a vida, também considerado como a “grande noite” que o Negro deve sair.
Mbembe diz ainda que “o sair da grande noite” significa “libertacdo”, “renascimento”,
“encontrar outra coisa”, “encontrar um homem novo”, que sai intacto da ‘“argamassa do
sangue ¢ da raiva” (MBEMBE, 2014, p. 284). Ainda em alusdo a Fanon, Mbembe (2009)
afirma que os novos condenados da terra sdo os que vivem em reclusdo, os que sdo proibidos
de pensar, aqueles que ndo tém direitos, os deportados, os expulsos, os “sem papéis” € os
clandestinos, sdo os que sao objeto de um resultado forte de controle e selegao de acordo com
principios de raga, ja conhecidos.

Para Kilomba (2019), o sujeito consegue definir a propria realidade e dar nome a sua
histéria, como acontece na declaracdo de identidade de Mbembe (2014), porém quem ¢
caracterizado como objeto tem a realidade nomeada por outras pessoas, o que pode ser
relacionado com o julgamento de identidade aludido por Mbembe (2014). A escrita dos
segundos textos de Mbembe (2014) ¢ a declaracdo de identidade que Kilomba (2019) acredita
ser importante para o resgate de uma historia. Para Kilomba (2019), “escrever ¢ um ato
politico”, porque a populacao negra de hoje teve suas vozes torturadas, passou por imposi¢ao

de idiomas e teve suas falas impedidas (KILOMBA, 2019, p. 27).
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Escrever €, portanto, uma forma de ganhar voz, de recuperagdo de uma historia que foi
escondida, camuflada, distorcida, inventada. Kilomba (2019) escreve, entdo, para se opor a
outridade e para poder se fazer de novo, reinventar-se. A autora afirma que o livro que ela
escreveu ¢ uma forma de se opor ao racismo, porque, no livro, ela fala do trauma psicolédgico
que o racismo provoca (KILOMBA, 2019, p. 29). Na sua escrita, Kilomba resgata o passado
para relacionar e entender o presente. Para ela, o nosso passado nao foi enterrado de forma
correta, entdo escrever € uma forma de desenterra-lo e fazer esse enterro corretamente. Nao
fazer o enterro propriamente ¢ continuar em trauma, ¢ continuar colonizado (KILOMBA,
2009, p. 224).

Ainda de acordo com Kilomba (2019, p. 55), o individuo negro vive realidade
diferente, entdo ele trabalha com metodologias, temas e paradigmas diferentes dos do
ocidental para explicar a sua realidade. Por isso, segundo a autora, a academia deveria ter uma
metodologia que incluisse o pessoal e o subjetivo em suas pesquisas. As académicas negras se
nomeiam, entdo, criando uma nova linguagem e também novos discursos que sao, na verdade,
mais novos ainda para a sociedade ocidental.

Sobre académicas negras, a escritora norte-americana bell hooks afirma que muitas
alunas negras desprezam o trabalho intelectual, porque ndo veem a liga¢ao desse trabalho com
a realidade delas ou com suas experiéncias de vida concreta (HOOKS, 1995, p. 467). Muitas
vezes mulheres negras sdo também anti-intelectuais, porque sofreram algum tipo de
desconfianga por parte de seus companheiros de trabalho. Dessa forma, se a mulher negra se
mantém com mente colonizada, ela ¢ mais aceita dentro da academia. Porém, ¢ quando o
trabalho académico surge de uma necessidade concreta de um grupo social que a profissional
entra numa logica de grupo e sua vida se torna enaltecida, para hooks (1995). Em hooks
(2019b, p. 208), a autora admite que muitos pais € maes negras incentivavam os filhos a
estudarem, porque eles tinham consciéncia de que essa era a forma de mobilidade social que
seus filhos poderiam ter, além de a educagdo ser o instrumento necessario a luta contra o
racismo. Ou seja, a educacdo, para as pessoas negras, ¢ uma questao politica. Por outro lado,
hooks também ouvia que a educacao poderia alienar o povo negro da real situagcdo que eles
enfrentam e que estudar demais poderia leva-la, a hooks, a loucura. E assim, portanto, que o
assunto da educacdo sempre carregou essa ambivaléncia para o negro.

Kilomba (2019) acredita que, para a sobrevivéncia da pessoa negra, os negros tém de
ver a sociedade tanto da margem quanto do centro — temos de ter essas duas visdes —, sendo
que a margem nao ¢ resumida a priva¢do, mas ela também ¢ possibilidade e resisténcia. A

opressdo faz surgir a resisténcia, que € a oposi¢do, mas somente a oposi¢do ndo ¢ solugdo
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sozinha contra a opressdo. O que tem de ser feito ¢ também criar algo novo que vai contra a
colonialidade, a ordem colonial. Dessa forma, segundo Kilomba (2019, p. 69), é a pesquisa
sobre a marginalidade, a opressdo que vai gerar a possibilidade de sair dessa ordem, ¢ onde o
negro tem a possibilidade de devir como sujeito, ¢ onde as mulheres negras podem se afirmar
como sujeitas. Nessa empreitada, a tradu¢do tem um papel muito importante que ¢, segundo
Augusto (2017), conectar intelectuais de varias linguas para verificar praticas racistas que se
recriam através dos tempos. E uma conexdo global que pode fazer com que intelectuais se

conectem e possam lutar verdadeiramente contra a domina¢ao (HOOKS, 2019a).

2.2 Vida e obra de Oyéronké Oyéwumi e das autoras negras em dialogo

Em uma pesquisa da escritora brasileira Lilia Schwarcz, de 1988, citada por
Figueiredo (2017), a autora informa que a maioria dos brasileiros estdo cientes de que o
racismo existe, mas que a sua existéncia nao afeta a vida das pessoas negras brasileiras. Para a
professora brasileira, Angela Figueiredo, isso acontece, porque os brasileiros acreditam que o
racismo ¢ 0 mesmo que a proibigdo expressa para entrar em lugares, pois eles comparam a
historia do Brasil com a historia dos Estados Unidos, onde houve segregacao racial imposta
em lei (FIGUEIREDO, 2017, p. 95). Para Figueiredo (2017, p. 96), isso ¢ reflexo da “politica
do esquecimento”, que, inclusive, nao demanda a leitura da contribui¢do dos autores negros
nas universidades. Essa politica dificulta o entendimento das praticas racistas e, quando um
negro atinge lugares so frequentados por brancos, acaba por ser excluido como aconteceu com
Guerreiros Ramos, que foi impossibilitado de ser professor universitario na antiga
Universidade do Brasil, hoje Universidade Federal do Rio de Janeiro-UFRJ (FIGUEIREDO,
2017, p. 99).

E preciso ser o Brasil de mais da metade de negros e descolonizar o conhecimento nas
universidades. Cada vez mais ha a criacdo de coletivos negros nas universidades para apoio
aos estudantes, coletivos que sdo imprescindiveis para socializar e trabalhar em prol de uma
saida coletiva (FIGUEIREDO, 2017, p. 101). Na traducao, por exemplo, uma saida coletiva
para um grupo de tradutoras negras seria o grupo traduzir o maximo de autoras negras, ja que,
como afirma Souza (2017), quem consegue fazer um curso de inglés em caras escolas
particulares € o aluno branco. Ou seja, o Brasil que ¢ uma sociedade que traduz, assim o faz,
porque nao ha muitos leitores com conhecimento de outra lingua, a quantidade de pessoas que

ndo conhecem a lingua do estrangeiro aumenta quando esse leitor € negro.
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Segundo Figueiredo (2017), para a filosofa estadunidense Donna Haraway, todo tipo
de conhecimento ¢ situado. Assim, Patricia Hill Collins afirma que as feministas negras
informam que seu conhecimento ¢ um ponto de vista afrocentrado, sendo que o argelino
Frantz Fanon e a estadunidense Gloria Anzaldia acreditam que o conhecimento deveria ser
denominado como “corpo-politizado” (FIGUEIREDO, 2017, 92). Isso vai ao desencontro do
conhecimento europeu que se diz objetivo, neutro e universalista. Foi encobrindo a
localizagdo do conhecimento europeu que esse tipo de conhecimento, que também ¢
localizado, tornou-se a norma nas universidades brasileiras. Dessa forma, esse encobrimento
do lugar de quem esta falando na producdo do conhecimento acaba por esconder a raga, o
género, a classe de quem fala nas estruturas de poder, produzindo um discurso universalista
(FIGUEIREDO, 2017, p. 94).

A nigeriana Oyéwumi, em Oyéwumi (1997), portanto, apresenta para a sociedade
brasileira um conhecimento que ¢ muito bem localizado, que esta relacionado com a historia
do Brasil, ja que os iorubas, ou nagds, vieram traficados em grande niimero para o territério
brasileiro na época da colonizacdo. Além disso, a obra vem para descolonizar saberes
arraigados, que obtemos automaticamente, que nem ao menos conseguimos questionar. Nao
questionamos, porque a informacao ¢ do tipo de saber que ¢ passado de geragcdo em geracao, e
somente conhecendo outra cultura ¢ que a faisca para o questionamento surge. Traduzir “The
Invention of Women...”, neste espago, ndo estd sendo feito por meio da conscientizagdao de
muitas tradutoras, como acontece no grupo Babel ou Sycorax, nem esse trabalho talvez atinja
muitas tradutoras brancas e negras, mas ele pode ser uma faisca minima que contribua com a
descolonizagdo do género e da raga, e ¢ por onde eu comego a minha jornada.

A traducdo da obra de Oyéwumi (1997) apresentada aqui se da por meio de uma
tradu¢ao comentada. Os comentarios sao criados para formar didlogos entre a autora da obra e
outras autoras importantes para pensar “The Invention of Women...”. As autoras em dialogo
trazem uma reflexdo sobre a obra de Oyéwumi, mas ndo apenas, pois elas reforcam a tese e
também criticam a constru¢do de ideias defendidas pela autora do texto de origem. Além
disso, o dialogo ¢ realizado com autora que corrobora com os argumentos de Oyéwumi, mas

seu trabalho ¢ sobre outra etnia nigeriana, nem ao menos menciona os iorubas.

2.2.1 A obra e sua autora
Um aspecto do livro, “The Invention of Women: Making an African Sense of Western

Gender Discourses”, de Oyéwumi (1997), que chama aten¢do no momento em que a leitora
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pega o livro nas maos ¢ a capa dele, onde a forma de um corpo, que parece ser feminino,
olha-se em, o que parece ser, um espelho e vé a si mesma (ver Figura 1). Nos agradecimentos
do livro, a nigeriana Oyéwumi (1997) agradece a pintora Nkiru Nzegwu, também nigeriana,
por ter permitido a utiliza¢do de sua pintura na capa do livro. O titulo do quadro cedido para
ser a capa do livro de Oyéwumi se chama “Mirror on the wall”, referéncia a frase: “Espelho,
espelho meu...”, pertencente ao conto da Branca de Neve, dos irmdos Grimm. Oyéwumi
conecta essa ideia com a explicagdo de que ha um ditado muito presente no discurso das
feministas ocidentais, que ¢ o seguinte: “Espelho, espelho meu, existe alguém mais libertador
do que eu?” (OYEWUMI, 1997, p. xix). Em outras palavras, a autora tece uma critica ao
feminismo ocidental, que, sem avaliar propriamente a cultura local, leva sua interpretacao de
sociedade para a sociedade pré-colonial ioruba.

Por meio da citagdo direta e também por meio da silhueta da mulher que se olha, e que
estd referenciada na pintura escolhida para a capa do livro, Oyéwumi (1997) faz a critica, e
mostra o quio apropriada e reveladora de sua obra é a pintura. Pois, a autora Oyéwumi,
nascida na cidade nigeriana de Oyg, relata na obra citada que a sociedade ioruba nio tinha, em
sua base social, papéis especificos para homens e mulheres. O género ¢, para ela, uma
categoria de andlise associada aos iorubas, mas que € uma associagdo feita fora de contexto,
espaco e tempo. A pintura da capa pode ser relacionada com a critica a leitura do Ocidente
quando ele faz andlises de um sujeito “mulher” da sociedade pré-colonial iorub4 que nao

existiu.

Figura 1 — Capa do livro
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The Invention of Women

Fonte: Fotografia tirada pela autora

A pintura da capa pertence a autora Nkiru Nzegwu, e a obra ¢ intitulada “Mirror on the wall”.

Em seu livro “The Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender
Discourses”, Oyéronk¢ Oyéwumi faz uma argumentac¢do contra a nogdo ocidental de que o

género ¢ construido em todas as sociedades. Para ela, as no¢des de género sao diferentes em
cada espaco e tempo histérico e nas diversas sociedades. Oyéwumi (1997) desnaturaliza o
género ao afirmar que, se a visdo do género ndo ¢ a mesma para as diversas sociedades, em
tempos diferentes, entdo ele — o género — ¢é uma construgdo historica, social e cultural,
havendo sociedades em que ele nem mesmo existiu. Dessa forma, a nocao do feminismo
ocidental de que o género ¢ socialmente construido ndo ¢ veridica para toda e qualquer
sociedade, sendo que, na ocidental, ele foi construido, porém foi a partir da ideia biologica de
corpo e sexo. Se o género fosse, portanto, uma construgdo social para todas as sociedades em
qualquer tempo e espaco, entdo ele seria, na verdade, um conceito biologico.

Como contraponto ao que acredita o Ocidente, a sociedade ioruba nao ¢ estratificada
com base no género, isto ¢, o género nao indica posig¢des sociais e de prestigio dentro da
comunidade, de acordo com Oyéwumi (1997). Os iorubas ndo tém o corpo como um

definidor de posigdes sociais € o corpo nao € categoria diferenciadora nas relagdes sociais. O
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patriarcado, por exemplo, ¢ um sistema de dominagdo do homem em relagdo a mulher que ¢é
organizado a partir das caracteristicas visiveis do corpo, que ¢ informado no biolégico. Sendo
assim, torna-se um erro de analise a suposi¢do do patriarcado na sociedade ioruba, pois nela a
fémea anatomica nao apresenta uma relacdo submissa em relagdo ao macho anatomico,
segundo Oyéwumi (1997).

Em todo o seu texto, Oyéwumi (1997) evidencia, por meio de exemplo do
funcionamento da estrutura social dos iorubas que, na cidade nigeriana de Oyg, da
pré-colonizacdo iorubd, as categorias ocidentais, como a de género, ndo podem ser
transportadas sem uma andlise mais detalhada do como funciona o social. A autora cita, por
exemplo, que tradugdes de textos iorubds foram realizadas mais como uma atividade de
assimilagdo a cultura ocidental do que como uma reproducdo da realidade ioruba. Isso
aconteceu com as tradugdes de nomes de reis, que foram equivocadas no sentido de que,
muitos nomes de reis ndo tinham género na pré-colonizagio, porém a maioria desses nomes
foram traduzidos para o masculino.

Outro ponto muito importante e que diferencia a sociedade ioruba do Ocidente € a ndo
existéncia de pronomes seguindo a logica do género. O que eles possuem sao os pronomes
“6” (pronome informal) e “wén” (pronome formal), ndo diferenciados por género, mas por
idade. O “woén” € pronome de tratamento utilizado para falar diretamente com uma pessoa
mais velha e, ao utilizd-lo, quem se refere ao mais velho indica que ha respeito nessa relagao.
Isso acontece, porque o sistema de relacdes para os iorubas ¢ dado pelas regras de
senioridade, que ¢ o respeito e o status maior dado ao mais velho.

Além dos pronomes de tratamento, a lingua ioruba ndo constrdi género, e varios
léxicos ndo possuem o seu feminino nem define masculino. As palavras okunrin e obinrin nao
podem ser traduzidas para “macho” e “fémea” respectivamente, pois elas apenas definem
pessoas adultas. Elas ndo sdo palavras para se referir as criangas ou aos animais. Essas
palavras se referem a anatomia fisioldgica, ndo tém relagdo com hierarquia entre os
anamachos, machos anatdmicos, e anafémeas, fémeas anatomicas, € ndo se referem a género
ou sexualidade. A distingdo entre okunrin e obinrin esta relacionada com a reproducao.
Obinrin ¢ quem procria na sociedade iorub4, mas a sua humanidade ¢ existente em relacdo a
obinrin. Outra informagdo interessante ¢ sobre a palavra “eéniyan”, que, em iorubd, significa
humanidade, mas ela ndo pode ser comparada com “man”, que também significa humanidade
para os ocidentais. Eniyan ndo da privilégio a nenhum dos géneros como acontece com

13 2

man .
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Para Oyéwumi (1997), a linguagem ndo segue normas de género nem produz
diferengas na sociedade iorubd, inclusive, os papéis sociais que as “fémeas anatomicas”
possuem na sociedade sao bem diferentes dos da mulher ocidental. A “aya” pode denominar

macho ou fémea da relag@o, conforme Oyéwumi (2017):

Os devotos dos orisa (deuses/deusas) eram chamados de aya do orisa em
particular a quem eram devotos. Os devotos eram aya para orisa em
particular, porque este ultimo gozava do direito de propriedade/filiacdo,
assim como os membros de uma linhagem gozavam do direito de filiagao
vis-a-vis o casamento a aya entrante-por-casamento (in-marrying). Os
devotos eram estranhos ao santuario, que era o lar para os orisda. Na verdade,
S. O. Babayemi, um historiador social yoruba, observando os adoradores da
divindade Sango, nota que fiéis machos, “como os membros fémeas..., sdo
referidos como esposas de Sango”. (OYEWUMI, 1997, p. 47, traducdo
minha).

Na relagdo conjugal, o dote significava que o noivo teria direitos de paternidade, mas
ele também precisava cumprir com seus deveres maritais para ter direito pleno a crianga.
Quando a aya tinha bebé, ela tinha um periodo em que ficava cuidando da crianga e o marido
nao poderia ter relagdes intimas com ela nesse periodo. A aya tinha o seu proprio quarto que
era dividido com as criangas. Seu socio conjugal, nas palavras de Oyéwumi (1997), ndo
dormia nesse quarto. Além disso, a aya tinha poder sobre suas proprias propriedades, que
eram herdadas da familia de origem dela. Para os iorubés da pré-colonia, nao havia o sistema
de heranca transmitida por casamento. As anafémeas iorubas poderiam ser cagadoras, por
exemplo, porque sua profissdo ndo dependia de sua anatomia, mas da linhagem a que ela

pertencia. Dessa forma, era comum haver uma cagadora anafémea quando a linhagem dela era

formada por cagadores.
A obra de Oyéronké Oyéwumi (1997) é um texto filoséfico-sociologico, em prosa,

que reflete filosoficamente sobre a situacdo da fémea anatdmica na sociedade ioruba
pré-colonial, da cidade de Oy na Nigéria, sendo que a autora repete essa especificagdo da
localizagdo varias vezes em seu texto. No Prefacio do livro “The Invention of Women...”, a
autora Oyéronké Oyéwumi se reconhece ioruba. Filha de um monarca que ascendeu ao trono
em 1973 e, desde entdo, o lar da socidloga tem sido o aafin Soun (o palacio) da comunidade
de Ogbémosé. Atualmente, Oyéronké Oyéwumi é professora no Departamento de Sociologia
da Stony Brook University, em Nova York, Estados Unidos. A autora nasceu na Nigéria e, 14,
estudou na University of Ibadan, tendo estudado também na University of California, em

Berkeley, Estados Unidos. “The Invention of Women...” ¢ uma obra para pensar o género € a
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raca fora da légica da colonizacdo, no entanto, ela também revela como se deu a formagao da
diferenca de género e da raca nos dominios da coldnia britanica.

Nesta exposicdo, a obra de Oyéwumi (1997) ¢ atribuido o valor que autores, como o
poeta francés, Henri Meschonnic, em Meschonnic (2010, p. 211), e o tradutor brasileiro
Marcio Seligmann-Silva, em Seligmann-Silva (2018), ddo a textos prosaicos que ¢ o de
pertencer a uma literatura e o de possuirem uma poética. Além disso, ¢ importante salientar
que a nigeriana Oyéwumi reverbera sentimentos de uma ancestralidade negra que veio
escravizada para o Brasil. Porém, se a caracterizacdo do ser “negra” ¢ dada a ela, ¢ mais
provavel que isso acontega quando ela estd no Brasil, como foi aludido pela escritora
nigeriana, Chimamanda Ngozi Adichie’. O termo negro ndo ¢ uma denominagdo natural, ele é
construido pela branquitude brasileira (NASCIMENTO, 2019, p. 11). Mas como a autora
escreve e vivencia um campo de sentido que faz parte da memoria do povo negro brasileiro,
sua escrita, portanto, possui tracos que podem ser considerados como fazendo parte das
escritas negras. Assim como existem outras autoras e autores que reverberam esses tragos em

sua escrita, o que também € o que acontece com o poeta negro norte-americano,

Langston Hughes, [que] enquanto sujeito da traducdo cultural que fora
exposto a todas as técnicas de intervengdo disponiveis nos EUA, desde seu
nascimento a sua morte, desenvolveu diversos meios e técnicas para se
produzir (se traduzir) e produzir algo com reverberagdes coletivas. Através
de sua literatura, suas traducdes, seus textos ndo literarios e seu proprio
corpo, enquanto um intelectual organico, desenvolveu meios e abriu
caminhos para que outros sujeitos pudessem se produzir, se traduzir e se
tornarem agentes de si (CAMPOS, 2017, p. 141).

Hughes, para a tradutora brasileira, Paula Campos, ¢ um intelectual negro que escreve
com o seu corpo, memdaria, rastros e varias partes de suas historias para serem refeitas. E, por
1sso, ele € inspiracdao para outros muitos negros (CAMPOS, 2017). O ser negro, assim como
em trabalhos de Oyéwumi, pode apresentar esse tipo de reverberagdo, seja por sua escrita, seja
pela sua representacdo em si. Hughes pode ser interpretado como um escritor que escreve
textos chamados, por Mbembe (2014), de segundos textos. Esses textos sdo os textos que,
escritos pelo proprio negro, formam um contraponto aos primeiros textos que foram os
escritos pela colonia, pelo pensamento ocidental. E o negro, com o seu devir negro constante,
que marcara essas novas vozes € historias a fim de construir a historia dos negros. Essas

contra-falas da populagdo negra ¢, segundo Augusto (2017), uma possibilidade de dar novas

® Veja em: ADICHIE, Chimamanda Ngozie. Americanah. 4 ed. London: 4th Estate, 2014.
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formas a objetos do conhecimento hegemdnico, que, para a autora, sdo seres ontologicos, o
que torna essas textualidades um material muito rico para a tradugao.

O livro “The Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender
Discourses” ¢ o texto escolhido para o exercicio de tradugao comentada desta dissertagao. E
na traducdo comentada, os comentarios criticos pedagdgicos, resultado do trabalho desta
pesquisa, também sdo produzidos por meio de didlogos com autoras negras brasileiras que
atualizam o livro de Oyéwumi a partir da situagdo da mulher negra no Brasil. A tradugdo para
a andlise apresentada nesta dissertacdo ¢ a do prefacio, primeiro e segundo capitulo de
Oyéwumi (1997), ja que o tempo do curso de Mestrado ¢ curto para a tradugdo do livro
inteiro. No primeiro capitulo do livro sdo apresentados os pressupostos teoricos e filoséficos
da sociedade pré-colonial ioruba; ja no segundo, a autora foca nas questdes sociais dos
iorubds, em como se deram as relagdes entre os iorubas ao colocar em relevancia o género,
evidenciando que as relagdes entre o “homem” e a “mulher” anatomicos nido eram

subordinadas como acontece na sociedade ocidental.

2.2.2 Localiza¢do da mulher nas obras em didlogo com Oyéwumi (1997): 4mbito

historico, racial e politico-social.

As autoras negras brasileiras escolhidas para compor o dialogo trazido nas notas pela
tradu¢ao comentada da obra de Oyéwumi sdo Lélia Gonzalez ¢ Maria Beatriz Nascimento.
Essas autoras, apesar da grande contribuicdo que ddo para entender a historia do Brasil,
porque ndo ha como entender o funcionamento do pais se ndo se entende como foi excluido o
estrato social dos negros na sociedade brasileira, foram apagadas da academia brasileira, e o
pensamento delas foi negligenciado por leitoras e leitores, classe académica, e por tomadores
de decisdo da classe politica brasileira. As andalises de Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento
partem da sociologia, da psicanalise, da historia e da economia, evidenciando que o racismo
acaba perpassando as varias estruturas sociais do pais. As obras das autoras em didlogo
apresentam uma conexao com o livro de Oyéwumi (1997). No caso dessas mulheres negras,
suas escritas revelam a situagdo da mulher negra brasileira, que teve sua vida vilipendiada
pelo sistema social racista de nossa sociedade.

Lélia Gonzalez e Maria Beatriz Nascimento sdo muito importantes para as lutas
antirracistas, porque as autoras nao poderiam conceber trabalho intelectual sem a pratica
didria de combate ao racismo e ao sexismo. Ambas as autoras foram participantes ativas do

Movimento Negro Unificado e, apesar da dentincia que faziam, suas vozes foram
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negligenciadas, tendo seus livros publicados apenas em 2018, mais ou menos 20 anos apos
morrerem. Sendo que essas publicagdes foram resultado da luta do Movimento Negro e ndo o
trabalho desenvolvido por alguma editora brasileira. Além de terem sido atuantes do
Movimento Negro Unificado na década de 70 e 80, elas sdo mulheres que nasceram em
familia grande e que ficaram conhecidas por se tornarem intelectuais, uma luta drdua para
quem ¢ mulher e negra, prova disso ¢ que somente foram publicadas recentemente. Outro
motivo de terem sido trazidas para o didlogo com a autora do texto traduzido aqui € o de que
ambas tinham nog¢do do valor da educacdo para o negro e ambas sabiam o preco a pagar pela
escolha de ser uma intelectual negra. Suas escritas foram realizadas nas décadas de 70 e 80,

mas o que elas reivindicam continua sendo valido para as mulheres negras de hoje.

Maria Beatriz Nascimento

Maria Beatriz Nascimento, autora posta em didlogo nesta tradu¢ao de Oyéwumi
(1997), nasceu em Aracaju, Sergipe, em 1942, tendo migrado para o Rio de Janeiro em 1949,
de acordo com Ratts (2007, p. 27). Ainda conforme Ratts (2007), as publicagdes de
Nascimento datam de 1968 a 1971, mesma época em que fez o curso de Historia na
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Apds isso, Nascimento terminou sua
pos-graduagdo em Historia do Brasil pela UFF em 1981 (BARRETO, 2018, p. 29), voltando a
publicar nessa época. Nascimento, assim como Gonzalez, segundo UCPA (2018b), também
foi participante do Movimento Negro Unificado (MNU). Seus escritos refletiam sobre o como
a mulher negra brasileira foi fixada em lugares sociais subordinados, mas também sobre o
como ela lutava para sair desses lugares. Além disso, a autora escreveu sobre os sistemas
sociais alternativos organizados pelos negros, os quilombos.

Como pesquisadora, Nascimento criticou o eterno estudo sobre o “escravo”, como se o
negro so tivesse historia pela historia da escravidao, de acordo com Barreto (2018, p.31).

Beatriz Nascimento, assim como Lélia Gonzalez ¢ Oyéronké Oyéwumi, foi uma intelectual

que lia em varias linguas e que também, assim como Lélia Gonzalez, buscou pensar o Brasil a
partir da perspectiva social do negro, de epistemologias pensadas por homens e mulheres
negras, conforme (UCPA, 2018a). Nascimento acreditava que o quilombo se da em um
continuum historico e sobrevive até hoje na organizagao dos grupos de negros, mas também
no corpo do individuo negro (BARRETO, 2018, p. 37).

Nascimento (2018a, p. 80), no texto “A mulher negra no mercado de trabalho”, de

1976, faz uma comparagao entre mulher negra e mulher branca no momento da escravidao e
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diz que esta ultima, como esposa e mae, tinha uma fun¢do marcada pelo 6cio. Ja a mulher
negra, como escrava, trabalhava ndo apenas para os senhores e senhoras da Casa grande, mas
também para a escravaria, ajudava no campo e no engenho. Além disso, era fornecedora de
mao de obra, porque era ela quem tinha filhos que se tornavam escravizados e, ao fornecer a
forca de trabalho de seus filhos, tornava-se concorrente do proprio trafico fornecedor de
escravos (NASCIMENTO, 2018a, p. 81). Isso ¢ importante, porque a mulher negra, mesmo
quando gravida, trabalhava em atividades pesadas, o que serve para entender muito o
tratamento da sociedade brasileira direcionado a mulher negra atualmente, seja por perder
seus filhos muito cedo para o genocidio negro, de acordo com Brito (2017), seja por ser a que
menos recebe anestesia em partos, segundo Leal ef al. (2017). Em outras palavras, ¢ muito
emblematico o fato de a mulher negra ser o grupo social menos socialmente favorecido no
Brasil.

Nascimento cita também uma pesquisa baseada nos censos de 1940, 1950 e 1970, que
diz que a mulher negra, comparada a branca, foi a que menos teve acesso ao nivel superior
(NASCIMENTO, 2018a, p. 83). Outro ponto destacado no texto, ¢ o fato de a mulher negra
ter tido a fungdo de liberar o homem sexualmente, j& que a mulher branca era a mae, a
procriadora. A partir dessa ideia, produziu-se os estereotipos, segundo a autora, de que a
mulher menos abastada é menos reprimida sexualmente, entdo ela tem maior capacidade
sexual e sua cor seria um atrativo sexual (NASCIMENTO, 2018a, p. 83). Esse esteredtipo
continua presente e, como todo estereotipo, reduz e danifica a humanidade do grupo atingido.

No texto “A mulher negra e o amor”, de 1990, Nascimento (2018b, p. 353) afirma
que, quando a mulher negra consegue ultrapassar as barreiras que a impedem de ter
mobilizacdo social, por exemplo, ela ¢ obrigada a se individualizar, porque os lugares de
vivéncia de discriminagdo social e racial acabam fazendo com que ela rejeite a dominagao de
um companheiro. Além disso, por conta do lugar que ela atingiu, saindo do que lhe era
normalizado, o0 homem acaba temendo uma relagdo com ela por causa de toda a poténcia que
ela possui, que ¢ resultado de ela ter saido do lugar a que lhe foi atribuido (NASCIMENTO,
2018b, p. 356). No artigo “O papel da mulher nos quilombos”, Nascimento afirma que a
mulher ¢ apagada historicamente como participante dos grupos atuantes em sociedades
tradicionais agrarias, o que reduz também a visdo do papel da mulher negra. Isso acontece
também com a visdo construida sobre as lalodé€s, que como informa Oyéwumi (1997), tiveram
o seu papel diminuido durante a colonizagdo e passaram a ser vistas como as que cuidam dos
assuntos femininos na sociedade. Foi como se sua feminilidade anatomica passasse a ser o

requisito para ser [alodé, mas seu papel ndo era apenas esse, a lalodé tinha posicdo de chefe
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de grande responsabilidade e cuidava de varios assuntos politicos na sociedade pré-colonial

ioruba.

Lélia Gonzalez

Lélia Gonzalez nasceu em Minas Gerais, em 1935, e escreveu no momento
pos-ditadura militar do Brasil, momento em que os movimentos sociais comegaram a sua
retomada. Segundo UCPA (2018b), Lélia Gonzalez foi intérprete do Brasil, porque pensou
socialmente, a partir da perspectiva negra, a formagdo da nacdo brasileira, além de ter
refletido sobre a mulher negra brasileira, que é o foco de analise deste trabalho no espaco das
notas relacionadas ao texto fonte para a traducdo. Lélia Gonzalez publicou em espanhol e
inglés e também foi tradutora de textos em francés. Alguns de seus textos foram traduzidos
para o portugués pela primeira vez em Rios e Lima (2020). Sendo que suas publica¢des datam
de 1970 e as ultimas sdo da década de 90, segundo Gonzalez (20180, p. 140). Em seus
escritos, procurou sempre fazer um dialogo com o continente africano e, em sua vida, como
participante do Movimento Negro Unificado (MNU), criticou os homens negros do
Movimento e evidenciou o machismo que eles manifestavam contra as mulheres negras do
MNU. Lélia Gonzalez se graduou em Histéria e Geografia em 1958 e, depois, em filosofia em
1962 na Universidade Estadual do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Ela foi professora
universitaria da PUC do Rio de Janeiro.

Lélia Gonzalez, em UCPA (2018b), aborda um tema muito importante para as
mulheres negras que ¢ a questdo da lingua. O pretugués, o portugués falado que marca a
contribuicao africana para a formagao da lingua no Brasil, foi transmitido para a sociedade
por meio do aleitamento da crianga branca pela Mae Preta. Era o jeito de falar dela, o modo
de pronuncia, as palavras de origem africana misturadas com o portugués, que gerou o
pretugués. Foi dessa forma que a mulher negra, a Mae Preta, ja citada nesta dissertacdo,
influenciou a cultura brasileira (GONZALEZ, 2018b, p. 111). A mulher negra também
influenciou os seus companheiros a se revoltarem e a formarem quilombos e, dentro dos
quilombos, ela entrou em luta contra a destruicdo do quilombo dos Palmares (GONZALEZ,
2018c, p. 113). Na revolta dos Malés, a mulher negra estava presente lutando junto com os
homens escravizados, em sua maioria muculmanos. Mas essa atuacdo das mulheres negras
nos quilombos foi apagada (GONZALEZ, 2018d, p. 224).

Outro ponto importante do pensamento de Lélia ¢ a sua designagdo da populacdo

negra brasileira como amefricana. Para ela, a conscientizacdo da opressdo das amefricanas se
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da pela raga e pela classe. Sdo as exploracdes de classe e raga que fazem as amefricanas serem
de um grupo social oprimido (UCPA, 2018e, p. 316), por isso muitas amefricanas, e
amerindias, porque esse raciocinio também funciona para a populacao indigena e seus varios
povos, participam de movimentos étnicos, sendo até mesmo protagonistas nos movimentos. A
amefricanidade ¢ um novo olhar sobre a formagao histérica e cultural do Brasil, pais que tem
um inconsciente arraigado na cultura europeia.

Em outro texto, Gonzalez informa que a mulher ¢ relegada ao ambiente doméstico,
pois onde ela chega, mesmo que ndo seja, ¢ vista como a empregada (GONZALEZ, 2018f, p.
199). Segundo a intelectual, os porteiros dos prédios obrigam as mulheres negras a entrarem
pela entrada de servigo, seguindo recomendagdes dos sindicos brancos. Gonzalez (2018g, p.
261) afirma que, para as mulheres negras, a consciéncia racial despertou antes da consciéncia
contra o sexismo. A sua luta dentro do Movimento Negro ¢ ao lado dos homens negros,
embora os criticasse por conta do sexismo, pois precisa lutar ao lado deles contra a opressao
que lhes ¢ comum. Dentro do Movimento Negro, as mulheres negras discutiam suas
necessidades e, depois, juntavam-se aos homens negros para discutirem sobre a realidade
sexista que as atingiam (GONZALEZ, 2018h, p. 276). Nesse sentido, ¢ grande a participacao
da mulher negra nos movimentos dentro das favelas, que ¢ a continuidade historica dos
quilombos (GONZALEZ, 2018h, p. 274).

Kilomba (2019) afirma que mulheres brancas ndo conseguem entender a problematica
da raga, levantada pela mulher negra, por conta de seus privilégios, e Gonzalez conta que, no
Movimento de Mulheres, quando as mulheres negras participavam denunciando a opressao
das patroas, acabavam por criar uma consternacdo dentro do Movimento. Isso acontecia,
porque elas diziam que era o seu trabalho doméstico na casa das mulheres brancas que
deixavam a mulher branca livre para poder lutar contra o sexismo (GONZALEZ, 2018h, p.
277). Quando esta mesma mulher negra denunciava as agressdes contra os homens negros,
elas ouviam que o problema real estava na violéncia contra aqueles que lutaram contra a
ditadura, sendo que o aparato policial utilizado para agredir os negros ¢ o mesmo utilizado na
repressao, segundo conta Gonzalez. Por isso, as mulheres negras ndo conseguiram formar
uma frente de organizagdo dentro do Movimento de Mulheres. Apesar disso, a participagao
dentro do Movimento de Mulheres nao foi s6 de confronto, houve aliangas e a solidariedade
ampliou a partir dos anos oitenta, segundo conta Gonzalez (2018e, p. 318). Isso reflete a
coalizdo nao ideologica, citada por Collins (2017b), que mulheres negras costumam realizar
com mulheres brancas para atingir os seus objetivos de mudanca social. Gonzalez (20181, p.

332) também falava de um projeto internacional em que os negros teriam de afirmar a sua
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particularidade em todas as Américas, o que pode estar relacionado com um devir negro do
mundo, citado por Mbembe (2014).

Apos o que foi apresentado, Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez sdo autoras que
participaram do Movimento Negro Brasileiro (MNU) e ndo foram apenas militantes na
academia, ambas utilizavam o seu discurso académico, articulando-o com a pratica (UCPA,
2018a, 2018b). Ambas viajaram para paises da Africa e viveram mais ou menos na mesma
época. Nascimento morreu em 1995 e Gonzalez em 1994. Oyéwumi ¢ a autora que estd viva
atualmente e ¢ ativa na academia estadunidense. Essas trés autoras pensaram a questao da
mulher negra, por mais que Oyéwumi (1997) ndo tenha foco explicito na raga, sua construgao
¢ sobre a fémea anatdmica nigeriana, a “mulher” ioruba que ¢ ancestral da populagao
brasileira. As trés autoras também possuem em comum a questdo da criagdo vocabular para
indicar uma narrativa que ¢ diferente da ocidental. Elas precisam falar dos seus proprios

mundos e o fazem com uma riqueza de criacdo neoldgica.

2.2.3 A recepcao da tradutora: comentadoras nigerianas,

brasileira/latino-americanas e comentarios dialéticos

Primeiramente, quero informar que separo as brasileiras desta se¢do das brasileiras na
secdo anterior, porque as brasileiras aqui comentam diretamente o livro de Oyéwumi, “The
Invention of Women...”, ou seja, elas formam a recep¢do da obra “original” do livro no
Brasil. J4 as brasileiras da sec¢dao anterior, Lélia Gonzalez ¢ Maria Beatriz Nascimento, sao
trazidas apos leitura delas e de Oyéwumi (1997), ap6s verificada uma afinidade de assunto, e
porque as brasileiras atualizam o tema da mulher negra no contexto brasileiro. Também ndo
nomeio as brasileiras da se¢do anterior, nem a desta secdo, como latino-americanas, porque
Lélia Gonzalez questiona a latinidade do Brasil, dizendo que estamos mais para ladinos, com
“d” e para Améfrica, com um “f” a mais, ou seja, estamos mais para uma améfrica ladina, que
¢ muitissimo marcada pela presenca africana, que para América Latina (UCPA, 2018b). Em
outras palavras, porque Gonzalez tira o centro da cultura ibérica de sua anélise e, ao dar outro
sentido para os termos “América” e “Latina”, ela devolve essa centralidade para a influéncia
africana no Brasil (ALBORNOZ, 2020). E ¢ isso que se tenta fazer aqui com as autoras
negras brasileiras, que estdo na sec¢do anterior: tenta-se dar centralidade ao que ¢ africano no
Brasil. Fazendo isso, o que se consegue ¢ dar importancia maior para o elemento negro
sempre no empreendimento da critica antirracista. A localizagdo no Brasil negro importa,

assim como importa o género, a geracdo, ¢ a classe econdmica das pessoas em uma analise
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social. Essa separagdo entre as brasileiras ¢ mais visivel nos tipos de notas detalhados na
se¢do mais adiante, na segao 4.

As autoras em didlogo com Oyéwumi (1997) sdo as nigerianas Ifi Amadiume, que ¢
poeta e antropologa e Bibi Bakare-Yusuf, que ¢ editora e escritora. Essas autoras criticam
diretamente o trabalho de Oyéwumi (1997). As nigerianas Ifi Amadiume e Bibi Bakare-Yusuf
sdo representantes de uma recepcao do texto de Oyéwumi na Nigéria. As comentadoras
brasileira/latino-americanas sao: a brasileira Claudia de Lima Costa, que ¢ professora titular
de literatura da Universidade de Santa Catarina; e Yuderkys Espinosa Mifioso, que ¢ filosofa
dominicana, pesquisadora dos feminismos descoloniais e escreve sobre no¢des eurocentradas
nos feminismos. Esta ultima foi organizadora da traducdo do livro “The Invention of

2

Women...” e escreveu a apresentagdo dessa tradu¢do para o espanhol. Os comentarios
dialéticos sdao formados por: Judith Butler que ¢ filosofa estadunidense e professora de
literatura comparada na University of California, em Berkeley, Estados Unidos, sendo que
Butler ¢ mencionada por Oyéwumi (1997); e por Aline Matos da Rocha, que ¢ filosofa

brasileira, formada pela Universidade de Brasilia (UnB).

2.2.3.1 Comentaristas nigerianas

Bibi Bakare-Yusuf

Bibi Bakare-Yusuf (2003) afirma que alguns pesquisadores africanos vém tentando
estudar o género na Africa na tentativa de escapar de paradigmas europeus, chamados
também de ‘“universais duvidosos” (dubious universals) ou até mesmo de “discursos
intransitivos” (intransitive discourses). “Quais sdo as vantagens e desvantagens de usar
categorias explicativas desenvolvidas no Norte para compreender as diferentes realidades
africanas?” Esta ¢ uma das perguntas que a autora faz antes de comecar a analise dos
argumentos de Oyéwumi (1997) (BAKARE-YUSUF, 2003, p. 1). Oyéwumi afirma ser a
episteme ocidental formada a partir de uma categorizagdo feita pelo visual e por diferengas
binarias também definidas pelo bioldgico, resume Bakare-Yusuf (2003). Ou seja, para
Oyéwumi, o biologico ¢ que informa o social na sociedade ocidental. Mas logo depois em seu
texto, Oyéwumi vai tratar da senioridade que € o que rege as diferencas sociais na sociedade
pré-colonial ioruba. A senioridade ¢ uma forma de respeito ao mais velho e que funciona de
acordo com a ordem de nascimento da linhagem familiar. Porém, ¢ na explicacdo da

senioridade que estd a primeira critica de Bakare-Yusuf (2003) ao trabalho de Oy&éwumi
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(1997), ao afirmar que a senioridade ¢ patrilinear e ndo esta teorizada o suficiente no trabalho
de Oyéwumi (1997).

Outro ponto problematizado por Bakare-Yusuf (2003, p. 2) ¢ a importancia que
Oyéwumi (1997) da a linguagem. Segundo a autora, Oyéwumi (1997) acredita que a
linguagem ¢ primordial para a formacdo da identidade social. A senioridade ¢ marcada,
portanto, linguisticamente. H4 no ioruba a auséncia de designagdo entre homem e mulher. O
que os iorubas possuem ¢ a diferenga entre macho e fémea que, para diferenciar da
designagdo ocidental, Oyéwumi (997) chama de “anamacho” e “anafémea”. Nomes no ioruba
ndo sdo diferenciados pelo género e os pronomes de terceira pessoa também ndo possuem
essa diferenca, fazendo com que haja apenas a diferenciagdo para o pronome que designa a
pessoa mais velha da relagdo. Dessa forma, a linguagem ¢ um forte indicio para Oyéwumi
(1997) de que as fémeas anatomicas nao tinham o mesmo tratamento desumanizante que tem
a mulher na sociedade ocidental.

Para Bakare-Yusuf (2003, p. 3), a mulher ioruba ndo estd inerentemente inferiorizada
em relacdo ao homem. Apesar disso, Bakare-Yusuf (2003) cita uma passagem de Oyeéwumi
(1997) para afirmar que a linguagem nao trouxe tanta mudanga nas praticas sociais quanto
Oyéwumi quer transmitir. Nesse sentido, Bakare-Yusuf cita a passagem em que Oyéwumi
afirma que a aya, quando entra em uma linhagem pelo casamento, ela acaba perdendo a sua
idade cronolédgica, mas depois ela a tem de volta por conta dos novos membros que entram
ap6és sua entrada na linhagem do esposo. Para Bakare-Yusuf, o fato de a aya perder a
linhagem da familia de origem ¢ uma desvantagem social que Oyéwumi ndo considera em seu
estudo. Outro fato ¢ que o “anamacho”, por exemplo, até participa da preparagdo da comida,
mas ele cozinha para ele mesmo, ndo para a familia, outra informacdo que ndo esta
contemplada nos relatos de Oyéwumi. Para Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi quer produzir um
conhecimento indigena que ndo existe.

Bakare-Yusuf (2003) afirma que o género realmente ndo ¢ uma categoria de diferenga
em todas as sociedades nos diversos tempos, concordando com Oyéwumi. O que acontece
para ambas as autoras ¢ que, quando ha uma categoria estrangeira sendo analisada para uma
realidade especifica, pode ser que haja distor¢des de compreensdo da realidade local. Para as
autoras, a maneira com que as pesquisadoras em geral entram no campo de estudo, e também
a maneira com que fazem suas perguntas pode influenciar na resposta que elas conseguem
obter. Conforme Bakare-Yusuf (2003), se a pesquisadora fizer uma pergunta sobre o género
na cidade de Qyg, entio a resposta obtida ¢ sobre o género. Bakare-Yusuf (2003) afirma ainda

que categorias e conceitos ndo sdo partes objetivas de uma pesquisa, eles sdo entendidos
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sempre nas relagdes sociais da propria cultura. Nesse sentido, Bakare-Yusuf afirma que a
contribuicdo do trabalho de Oyéwumi ¢ muito importante para entender a sociedade
pré-colonial iorubd, porém no continuar da analise da obra, ela faz outras criticas sobre o
trabalho de Oyéwumi (1997). As criticas, ao serem trazidas no caminhar da leitura do capitulo

traduzido nesta dissertagdo, aparecem na traducdo como nota de rodapé.

Ifi Amadiume

Amadiume (2015) demonstra que para os igbos na cidade de Nnobi da
pré-colonia, leste da Nigéria, o género ndo estava relacionado com o sexo bioldgico, assim
como foi revelado em Oyéwumi (1997). As relagdes de género nessa cidade da pré-colonia
eram bem mais flexiveis do que as que se desenvolvem no Ocidente. Em Nnobi, as filhas
poderiam se tornar filhos homens e poderiam também ter esposas e obter status de homens na
vivéncia com suas esposas ¢ com a sociedade. Porém, isso ndo resultava que essas filhas
seriam vistas como homens. Para demonstrar a flexibilidade do género, a linguagem também
era importante, outro ponto em comum com Oyéwumi (1997). Na linguagem igbo, uma
particula neutra ¢ usada tanto nos pronomes sujeitos como nos pronomes objeto, entdo nao ha
diferenciagdo na escrita ou na fala quando a pessoa se referenciava a um homem ou a uma
mulher. Os igbos eram regidos pela ideologia de género em que a mulher era a figura
industriosa (/di uchu -> industriousness) e perseverante, que tinha prosperidade (ite uba), de
acordo com Amadiume (2015, p. 81). Essa cultura industriosa (industriousness) das mulheres
igbos ¢ uma cultura que vem da liga¢ao dos igbos com a deusa religiosa Idemili. Foi a deusa
quem passou essa cultura industriosa para os igbos.

Havia uma flexibilidade ideologica, entre os igbos, que regia relagdes entre ambos os
sexos (AMADIUME, 2015, p. 26). Somente os chefes de rituais e de familia machos
repartiam o medicamento de inhame e faziam o ritual para comer o inhame. Porém, o homem
tinha minima participacdo na produg¢do do inhame. O taro (cocoyam) também era uma
producao feita pelas maos das mulheres, ¢ a mandioca, que também era cultivada por
mulheres, entrou no territorio igbo como um produto inferior para se cultivar. A mandioca,
que da muito trabalho para colher, exige pouca especializa¢ao de conhecimento para o cultivo
e, em areas em que ndo havia muito inhame, ela era o produto principal de alimentagao. Os
homens eram os que cuidavam da colheita de inhame feita para pagamentos de rituais. A
cidade de Nnobi era dependente da produgdo agricola feita por mulheres. Ou seja, a produgdo

desses produtos era um trabalho das mulheres, mas a colheita do inhame, que era o produto
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mais importante, era funcdo do homem. Sendo assim, a produg¢do econdmica €, portanto,
regulada por nog¢des de género para os igbos de Nnobi.

As nogdes de riqueza para o homem e para a mulher ndo eram muito diferentes, mas o
que a mulher ndo possuia era a terra. A terra poderia ser de propriedade da comunidade ou de
um individuo. No tipo de terra individual, se o dono dela morresse, ela passaria ao poder dos
herdeiros (homens) diretos. Se ndo houvesse herdeiro (homem) direto, a terra, entdo, iria para
os irmaos do morto. Se ndo houvesse nenhum irmao do morto, dono da terra, entrava, assim, a
instituicao da figura da “filha macho” (male daughters), de acordo com Amadiume (2015, p.
31). Para mostrar como funcionava o dispositivo “filha macho” na sociedade igho, Amadiume
conta a historia de Nwajiuba, que perdeu o pai dela, que era chamado de Ojukwu Isi Ana. De
acordo com a autora, quando Ojukwu Isi Ana ficou doente, Nwajiuba, que ja estava casada,
foi chamada pelo pai e ficou na casa dele como “homem”. Nwajiuba saiu da sua casa de
casada e comegou a ter o status de um filho, podendo, assim, herdar a terra do pai. O pai de
Nwajiuba ndo anunciou a mudanga do status de sua filha para o restante da familia e o caso
dela foi parar na corte, que resolveu permiti-la ser dona da terra. Segundo Amadiume, como
nao houve uma cerimonia tradicional por parte de seu pai ao transmitir a propriedade da terra,
esse questionamento perante a lei foi feito, o que mostra que a ocupagdo de um lugar
tradicionalmente destinado ao homem ndo acontecia tdo tranquilamente para a mulher, mas
era possivel.

Na sociedade igbo, havia um titulo que era designado apenas para mulheres, o Ekwe,
que era dado a mulheres que tinham uma potencialidade econdmica (AMADIUME, 2015, p.
40). A mulher que conseguia o titulo controlava os servigos de outras pessoas, seja porque as
pessoas trabalhavam para ela de forma voluntaria, seja porque a mulher que ganhava o titulo
praticava o chamado igha ohu, casamento de mulher com mulher (woman-to-woman
marriage). Esse casamento funcionava assim: a “marido fémea” (female husband) dava um
marido (homem) a esposa, mas, em troca, a esposa da “marido fémea” teria de prestar
servicos a ela. Havia também esposas que moravam com a “marido fémea” e geravam filhos
para ela. Uma mulher que pode ter o titulo de EFkwe ¢ uma mulher que ¢ reconhecida pela
comunidade como parcimoniosa, industriosa, lider e com talento para ganhar dinheiro. As
pessoas veriam essa qualidade nessa mulher e a indicariam para receber o titulo. Antes de
aceitar o titulo, a futura Ekwe chamaria suas esposas de colinhagem, inyom di, para anunciar
que ela pretenderia aceitar o titulo. Suas esposas trabalhariam para ela durante seis meses,
momento em que ela anunciaria & comunidade que ela poderia aceitar o titulo (AMADIUME,

2015, p. 43). Depois disso, membros de sua patrilineagem e a de suas esposas viriam na
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véspera da cerimoOnia e cozinhariam até o dia da cerimOnia, momento em que as coesposas
aceitariam a autoridade e superioridade de sua Ekwe. Assim, quanto mais esposas a “marido
fémea” tivesse, mais rica ela seria, assim como os homens eram quanto mais esposas tinham.
Além disso, a EFkwe tem os mesmos direitos sobre suas esposas, assim como teria um marido
homem.

Para Amadiume (2015, p. 89), o fato de o igbo nao diferenciar palavras segundo os
dois géneros fez com que a sociedade tivesse um sistema semantico de maior flexibilidade,

em que homens ¢ mulheres poderiam ter as mesmas fungdes sociais.

Esse sistema de poucas distingdes lingiiisticas entre os géneros masculino e
feminino também possibilita que homens e mulheres desempenhem alguns
papéis sociais que, em outras culturas, especialmente as do mundo ocidental,
carregam uma rigida associacdo de sexo e género. H4 uma distingdo
biologica de género de macho e fémea de qualquer espécie na terminologia
dos igbo. Oke significa masculino e nyi significa feminino. Os termos para
homem e mulher s3o nwoke ¢ nwanyi. Essas sdo formas contraidas de duas
palavras, nwa, crianca, e as respectivas palavras de género, oke, macho e nyi,
fémea, dai a distingdo, crianga macho e crianca fémea. Mas em pronomes
subjetivos, nenhuma distin¢do € feita entre masculino e feminino. A terceira
pessoa do singular, O, é valida tanto para masculino como feminino, ao
contrario da constru¢do de género inglesa, que distingue masculino e
feminino como “he” e “she”. Como resultado, muitos igbo, quando falam
inglés, trocam “he” e “she”, “his” e “her”. Em igbo, a terceira pessoa do
singular do pronome possessivo ya significa tanto 4is quanto her; portanto,
ndo ha nenhuma lembranca na fala para distinguir entre os sexos.
(AMADIUME, 2015, p. 89, tradu¢ao minha).

Assim como em Oyéwumi (1997), alguns aspectos da lingua na pré-colonia
representam uma grande diferenga social no relacionamento entre homem e mulher, anafémea
e anamacho, comparado a realidade ocidental. Para Amadiume (2015 p. 84), os igbos nao
construiram adjetivos tao fixos quanto quem fala o inglés, pelo menos em certos “adjetivos,
atributos e assuntos de género”. Assim como para os iorubds que possuem a palavra éeniyan,
que ndo vem da palavra homem (man, mankind), e se refere a toda a humanidade, a palavra
igbo para humanidade, mmadu (humankind), também se refere aos dois sexos. Nao ha o uso
da palavra “homem” para se referir aos dois sexos, nem “ele” ou “ela” para se referir aos
sexos em separado. O, em igbo, se refere a ele, ela e ao neutro. Dessa forma, Amadiume
(2015) também advoga por uma linguagem que transformou papéis sociais de género, tendo
“filhas macho” (male daughters) ou “maridos fémeas” (female husbands) desempenhado as
funcdes de chefe de familia, papéis tradicionalmente masculinos. Amadiume, confirma,
portanto, a fun¢do que exerce a lingua na sociedade igbo e que trouxe diferencas na vivéncia

das mulheres dessa sociedade em relacao as mulheres ocidentais.
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2.2.3.2 Os comentarios de brasileira/latino-americanas.

Claudia de Lima Costa

Em seu texto, Claudia de Lima Costa (2016, p. 48) ressalta a seguinte preocupagao:
“[c]omo as teorias feministas latino-americanas, articuladas por sujeitos subalternos, traduzem
e subvertem a colonialidade de género?” A autora afirma que o mapeamento de algumas
possibilidades de saida da “colonialidade do género” parte da nogao de traducdo para a teoria
feminista decolonial do sul das Américas. Para comecgar sua analise, a autora firma o seu
conceito de tradugdo a partir de uma nocao de tradugao cultural, que ¢ inspirado no conceito
em Niranjana. Para ela, a tradugdo parte da visdo de que partilhamento de conhecimento no
mundo, de descri¢ao ou interpretagdo sempre ¢ realizado com base na diferenca de poder
entre as linguas e desigualdades entre regides e pessoas. Dessa forma, a traducdo acontece
sempre que ha diferenca radical e ndo incorporada do outro. A tradugao ¢ teoria politicamente
necessdria para a constru¢do do feminismo, da justica e do motivo de a América Latina
precisar ser entendida como translocal, segundo Costa (2016).

A virada na tradugdo’ procura reproduzir o ato de enunciagdo como nio mais apenas
passagem linguistica de uma lingua para outra (COSTA, 2016). Para a autora, falar implica
em traducdo e tradugdo implica em se abrir para o outro. A tradugdo ¢, portanto, um
movimento constante. Para ela, citando Lugones, a traducdo ¢ estar em transito
(“world”’-travelling), ¢ estar na zona de contato, na borda, no exilio, no entrelugar. Costa
(2016), citando Quijano, informa que a ideia da diferenga de raga, e da propria raca, foi criada
para justificar o dominio colonial e justificar o poder dominante. A ideia de raga depende de
outra correlacionada, de sucesso e universal, que ¢ a ideia de gé€nero. Segundo a autora,

Quijano acredita que, no século XVI, a ideia do sistema de género € subordinada a de raca.

Ver o género como uma categoria colonial também nos permite historicizar o
patriarcado, enfatizando as formas como a heteronormatividade, o
capitalismo e as classificagOes raciais estdo desde sempre entrelagados. Para
Lugones, o conceito de colonialidade do poder ainda se apoia em uma nogéo
biologica (e Dbinaria) de sexo, bem como em uma Visdo
heterossexual/patriarcal de poder, para explicar a forma que o género figura
nas disputas de poder pelo controle do sexo, seus recursos e produtos.
(COSTA, 2016, p. 50, tradu¢ao minha).

7 Trata-se da virada cultural nos Estudos da Tradugio, que aconteceu na década de 80 e que Bassnett acredita ser
o momento em que os Estudos da Tradugdo se tornam uma disciplina independente dos Estudos Linguisticos e
também da Literatura Comparada. As caracteristicas culturais e esferas de poder comecaram a ser investigadas
na tradug@o como aspectos que interferem no processo de traducdo (BASSNETT, 1998).
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Para Lugones, Oyéwumi e Gunn Allen, segundo Costa (2016), a raga e o género foram
criados no periodo colonial para subalternizar sociedades inteiras. Oyéwumi e Gunn Allen
chegam ao resultado, em suas pesquisas sobre os iorubas e os nativos americanos
respectivamente, de que o género ndo foi uma forma de organizar pessoas nas sociedades
pré-coloniais, antes do “contato” (COSTA, 2016, p. 51, grifo da autora). Para a autora, a
fémea nao colonizada foi inventada como raga e também como género a partir de cddigos
modernos ocidentais. Costa (2016, p. 52) afirma que Rita Segato ndo concorda com
Oyéwumi, porque, para ela, o género estd presente nas relacdes e interacdes sociais e o que
Oyéwumi faz ¢ procurar “uma autenticidade” pura de sua comunidade ioruba.

Para explicar a interpretacdo de Segato, Costa (2016) traz o exemplo da pesquisa de
De La Cadena. De La Cadena apresenta em sua pesquisa sobre os nativos americanos, a
relacdo entre manifestagdes politicas, as montanhas e os animais sagrados. Ou seja, ela reflete
sobre a influéncia de outras criaturas no espago humano. A esfera da politica sempre foi
analisada como diferente da esfera da natureza, o que fez com que o mundo mais pluriversal
fosse desaparecendo. A reintroducdo de outras criaturas da natureza no mundo da politica foi
chamada por De La Cadena de cosmopolitismo indigena (COSTA, 2016, p. 51). Para Costa
(2016), ¢ possivel que a gente aprenda um modo de pensar que evite violéncias geradas a
partir da ideia dual de natureza/cultura, fazendo com que se diminua o raciocinio (slow down
reasoning) ocidental e verifique que haja diferentes entendimentos de diferentes mundos, e

nao diferentes entendimentos do mesmo mundo. Dessa forma,

Equivocacio significa ndo apenas engano, equivoco, mas falha em entender
que existem diferentes entendimentos de diferentes mundos. Por exemplo,
classe, raca e etnia sdo categorias que pertencem a divisdo colonial
natureza/cultura. No entanto, quando utilizados pelos povos indigenas, ndo
correspondem necessariamente aos significados que lhes foram atribuidos ao
longo da histéria (ocidental). Sdo, em outras palavras, equivocagdes ou
categorias equivocas: embora paregam ser a mesma, (ou seja, ter 0 mesmo
significado), na verdade podem ndo ser quando significadas por outras
comunidades. (COSTA, 2016, p. 53, tradugdo minha).

O género ¢ um exemplo de equivocagdo, porque ele pertence ao mundo da
colonialidade, mas como lente para ver o mundo pré-colonial africano, ou nativo, pode causar
um equivoco de interpretacdo, porque a nogdo de género na sociedade pré-colonial € outra ou
pode nem existir. Um bom exemplo de equivocacdo ¢ o que fornece Oyéwumi (1997, p. 117)
quando afirma que interpretar a presen¢a da homossexualidade no espago dos iorubas da

pré-colonia ¢ importar um modelo estrangeiro, porque se nao havia a no¢ao de género, ndo
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pode haver também a da homossexualidade nessa sociedade, ja que a homossexualidade esta

ligada ao conceito de género.

Yuderkys Espinosa Mifioso

A autora Yuderkys Espinosa Mifoso escreve a apresentagao da tradugdao para o
espanhol do livro “The Invention of Women...”, e, em Oyéwumi (2017), Mifioso (2017) conta
a histdria de como o livro foi traduzido para o espanhol, informando que havia uns trés anos
que ela viu a necessidade de traduzir o livro para sua lingua, j& que isso permitiria que as
leitoras interessadas pudessem saber mais sobre o feminismo africano. Mifioso (2017) fez
uma chamada para conseguir tradutoras e tradutores para o projeto de tradugdo desse livro. O
projeto inicial era traduzir “African Studies Reader” e “The Invention of Women”, que sdo
obras de Oyéwumi. Segundo Mifioso (2017), que foi a coordenadora do livro em espanhol, a
resposta da chamada para tradutoras e tradutores foi imediata e entusiasmada. Ela conseguiu
formar uma equipe de nove pessoas de diferentes paises, que tinham diversos niveis de inglés,
e que partilhavam do pensamento decolonial. Conforme Mifioso (2017), a maior parte do
grupo ficou com a tradugdo das partes do reader, enquanto Alejandro Montelongo se
prontificou para traduzir “The Invention of Women...”, livro que ele ja vinha se dedicando ha
algum tempo para traduzir (OYEWUMI, 2017, p. 7). Depois de haver um avango nos
trabalhos, o grupo de tradutoras e tradutores avaliaram o trabalho que fizeram e escolheram
traduzir o livro “The Invention of Women...”, porque ele se adequou mais que o “African
Studies Reader” ao proposito do grupo, que ¢ o de trabalhar com a pratica descolonial. De
inicio, a intencdo era publicar sem entrar nos grandes circuitos comerciais, mas depois da
dedicacdo que tiveram, essa ideia mudou.

O que o grupo de tradutoras e tradutores queria era estabelecer uma ligacdo com
pensadoras e pensadores da Africa, estudiosos de origem do sul global. Para Mifioso (2017), a
tese de Oyéwumi contribui para criticar a analise do feminismo ocidental baseada no sexo e
no género, algo que Mifioso vem chamando de “razdo eurocentrada do feminismo”
(OYEWUMI, 2017, p. 11). O que importa é que, com o trabalho da nigeriana, a opressdo das
mulheres que era considerada como verdade universal, agora ¢ uma interpretacao. A filésofa
Mifioso sugere que a obra de Oyéwumi seja lida como uma interpretacao do debate sobre a
existéncia do patriarcado e do género em tempos pré-coloniais. Em seguida, Mifioso (2017)
explica, citando Aura Cumes Simon, que hé quatro perspectivas de leitura do patriarcado no

momento (OYEWUMI, 2017, p. 11). A primeira, cuja representante ¢ Maria Lugones e alguns
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estudiosos indigenas, ¢ a que afirma que tanto o patriarcado quanto o género tém origem na
colonia. A segunda interpretacdo ¢ a que advoga pela nocdo de que em todos os mitos de
origem houve subordinagdo da mulher, tese creditada por Rita Segato. A terceira posi¢do ¢ a
de que existe um patriarcado do Ocidente e dos ancestrais, e esses patriarcados se misturam
com a colonizagdo. Essa ideia ¢ chamada por Julieta Paredes de unido de patriarcados
(entronque de patriarcados). Por fim, a quarta ¢ a ideia trazida por Silvia Federici de uma
historicizagao do patriarcado.

Para Mifioso (2017), Oyéwumi poderia estar na primeira perspectiva de leitura do
patriarcado de Cumes, porém a proposta da nigeriana ¢ diferente da de Maria Lugones,
porque, para Oyéwumi, o género ¢ um conceito que nasce na coldnia para subordinar os
iorubas. Porém, para Lugones, pensar o humano seria necessario para verificar quem ¢
considerado sujeito no sistema de género ou ndo. Com isso, Lugones enfatiza também que a
divisdo de género ¢ importante para o branco e ndo pode ser lida sem uma relagdo a raca

(OYEWUMI, 2017, p. 12). Para Mifioso (2017),

Se usarmos a perspectiva historicista proposta por Silvia Federici e, antes
dela, por autoras como Gerda Lerner para observar a criagdo € o surgimento
do patriarcado na Europa, poderiamos rapidamente deixar de dar por certo
que o patriarcado sempre existiu ou que todo passado ¢ patriarcal. Essas
autoras, € a propria Oyéwumi, contribuem com suas pesquisas e analises
para descartar teses a-historicas e mostrar como o patriarcado tem sido um
longo processo de perda de poder pelas mulheres. (OYEWUMI, 2017, p. 13,
tradugdo minha).

Yuderkys Espinosa Mifoso acredita que o trabalho de Oyéwumi em “The Invention of
Women” seja importante para descartar nogdes totalizadoras do patriarcado. Se o patriarcado
tem de ser historicizado, como sugere Silvia Federici e também Oyéwumi (2017), entdo ¢
porque ele ndo foi igual nos varios locais e momentos historicos. Como pesquisadoras e
pesquisadores, temos de defender projetos que componham as experiéncias dos diversos
povos e culturas da Abya Yala, de acordo com Mifioso em Oyéwumi (2017). Assim, segundo
a autora, o trabalho de Oyéwumi (2017) se faz urgente para que possamos descolonizar ideias
de uma teoriza¢do feminista branca que propagamos como verdade contribuindo com sua

universalizacao.
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2.2.3.3 Os comentarios dialéticos

Judith Butler

O trabalho de Judith Butler (2014) no livro “Problemas de Género” ¢ inovador, porque
desfaz a no¢do de uma identidade de mulher fixa como sujeito do feminismo. Ela reconhece
que o sistema juridico e politico necessitam de um sujeito para trabalhar o alvo de politicas
publicas, por exemplo, ¢ que esse sujeito foi construido pelo feminismo, porém essa
construgdo se deu em cima de uma ideia de mulher que ¢ unitaria e que homogeniza as
mulheres. Butler reconhece que a raga, a classe e a etnia sdo caracteristicas que atingem a vida
das mulheres e fazem com que tenham experiéncias diferentes, mas a escrita de seu livro ndo
analisa as consequéncias de se viver atingido por essas opressdes interseccionais. Isto &, o
livro estuda apenas a opressdao de género, porém, a autora afirma que a opressao € vivenciada
diferentemente, porque ela depende da cultura experienciada por cada mulher.

Butler (2014) acredita que esse feminismo que se pretende universal, ao crer em uma
luta comum para as mulheres, acaba colonizando culturas nao ocidentais no sentido de que 1&
essas sociedades como exemplo de subordinacao e opressao. Isso estd ligado com a critica que
Oyéwumi (2017) faz ao feminismo ocidental. O feminismo, para Butler (2014), ¢
equivocadamente pensado, porque niao considera as especificidades das vivéncias entre as
“mulheres”. Com base nisso, deve-se tomar cuidado para ndo normatizar as identidades e
fixar a ideia de género. Essa normatizacdo ou essencializagdo pode excluir individuos que

deveriam ser alvos de politicas publicas, por exemplo.

Em sendo a “identidade” assegurada por conceitos estabilizadores de sexo,
género e sexualidade, a propria nogdo de “pessoa” se veria questionada pela
emergéncia cultural daqueles seres cujo género ¢ “incoerente” ou
“descontinuo”, os quais parecem ser pessoas, mas ndo se conformam as
normas de género da inteligibilidade cultural pelas quais as pessoas sdo
definidas. (BUTLER, 2014, p. 38).

Para a filosofa americana, identidades sdo afirmadas e negadas todos os dias. O género
¢ entendido socialmente quando ele apresenta uma relagdo entre sexo, género, desejo € a
pratica sexual. Ha uma continuidade no imaginario das pessoas entre pratica sexual, desejo,
género, construido na cultura e sexo bioldgico. Se essa nocdo de continuidade ndo existe,
entdo, uma mulher transexual sai da relagdo comum entre essas variaveis e, por isso, nao seria
considerada mulher, estando fora da norma. A autora advoga pela ideia de que existe, entdo,
uma quantidade enorme de identidade de género, sendo que uma pessoa pode ndo se

identificar com nenhuma designagdo de género. Oyéwumi (2017) discorda dessa premissa de
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Butler (2014), pois para ela a ideia propria de género ndo existe em algumas sociedades.
Porém, pode-se inferir que Oyéwumi (2017) concorda com Butler (2014) sobre a ideia de que
0 género nao prescreve 0 sexo ou vice-versa, ele estd culturamente designado a corpos que
também sdo produgdes da cultura. Sexo e género, portanto, sdo sociais e as caracteristicas
sociais do género comecam a ser estabelecidas apos os pais informarem o género da filha, de
acordo com a fil6sofa americana.

Butler (2014), portanto, explica que “sexo ¢ género desde o comeco”, pois € quando a
crian¢a nasce que um sexo ¢ atribuido a ela e, logo apds essa designacdo, as caracteristicas
sociais do género comecam a ser reais (BUTLER, 2014, p.27). Se sexo fosse bioldgico, entdo
o género também seria, porque ambos nascem juntos. Nesse sentido, sexo também ¢
construgdo e, por isso, ¢ que na vida real o que hé sdo corpos sexuados que nao obtém uma
ideia conformada com a de género binario. Ha corpos ditos masculinos com o 6rgao feminino,

a quem nao lhes interessa a designacdo de homem nem a de mulher.

r

Se o sexo ¢, ele proprio, uma categoria tomada em seu género, ndo faz
sentido definir o género como a interpretagao cultural do sexo. O género ndo
deve ser meramente concebido como a inscri¢ao cultural de significado num
sexo previamente dado (uma concepcao juridica); tem de designar também o
aparato mesmo de producdo mediante o qual os proprios sexos sdo
estabelecidos. Resulta dai que o género ndo esta para a cultura como o sexo
para a natureza; ele também € o meio discursivo/cultural pelo qual “a

r

natureza sexuada” ou “um sexo natural” ¢ produzido e estabelecido como
“pré-discursivo”, anterior a cultura, uma superficie politicamente neutra
sobre a qual age a cultura.(BUTLER, 2014, p . 25, grifo da autora).

A coer¢do exercida para oprimir um género existe, porque as nog¢des culturais sdo
limitadas, segundo a autora. Assim como as designagdes de zonas erogenas também o sao, ja
que estamos no debate sobre a cultura. Para Butler (2014), um feminismo mais democratico
seria aquele que considerasse que em todo debate pode haver um desequilibrio de poder. Nao
¢ apenas garantindo a representatividade entre as vivéncias que vai haver equilibrio de poder
no debate, porque as vozes ndo tém o mesmo poder. O desequilibrio deve ser sempre
combatido, e o principal para isso acontecer ¢ que as mulheres ndo devem ser pensadas como

uma unidade, pois isso essencializa o sujeito e retira direitos.

Aline Matos da Rocha
Para a autora Aline Matos da Rocha (2018), Oyéwumi (1997) usa dois métodos de

Foucault que s3o a arqueologia e a genealogia. A arqueologia estuda os discursos locais ¢ a
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genealogia ¢ por onde se intervém nos saberes sem sujeitos, que se desprendem da
arqueologia. O trabalho de Oyéwumi (1997) € arqueologico e genealogico, porque ela se
preocupa em fazer transparecer pressupostos ocultos, implicitos do pensamento ocidental em
relacdo aos iorubds. Segundo Rocha (2018), o conhecimento em relacdo aos iorubds esta
preso numa categoriza¢do ocidental, o que cria dependéncia do conhecimento ioruba. Nas
palavras de Rocha (2018), é na epistemologia, area em que a filosofia policia o conhecimento,
que Oyéwumi se move em sua pesquisa. Para Rocha (2018), Oyéwumi (1997) evidencia que
0 que regia os iorubds era a senioridade e, fazendo isso, Oyéwumi desafia o conhecimento
ocidental ao produzir saber e discurso que desconstroi o poder do conhecimento europeu. O
que Rocha acredita que Oyéwumi faz € revelar que a colonizagdo nao somente subjuga, mas
cria e exclui saberes.

Rocha (2018), ja no inicio da sua anélise, informa que o objetivo, com o seu trabalho,
¢ o de tencionar dois pontos: a auséncia de pensadoras e também de populagdes
subalternizadas no conhecimento. Para a autora, ha uma desigualdade entre os discursos
produzidos e os que sdo ouvidos sdo comumente os que estao ligados a um corpo. Sendo que
o seu significado de discurso vem de Foucault, e significa “teia, sistema e estrutura de
(re)producdo social intimamente vinculadas a regulagdes e poder” (ROCHA, 2018, p. 15). O
que a autora pretende ¢ captar e reportar as discussodes realizadas por Oyéwumi e Foucault
sobre o corpo. Porém, o que a autora faz ¢ se guiar pela filosofia africana em que tudo tem um
ponto de ligagdo, o que ela quer pensar ¢ a justaposicao das relagdes. Sendo assim, a autora

parte do conceito de lugar de fala, que:

[...] se refere a visdo a partir de um local, e ¢ um conceito muito utilizado em
contraposicdo ao silenciamento mobilizado pelos discursos hegemonicos.
Reconhecer o lugar de fala ¢ essencial para compreendermos onde nossa fala
se situa nas hierarquias, sendo aquele uma localizagdo tatica frente a uma
fala universalizante da hegemonia, que funciona mais pelo exemplo: se eu
me localizo, vocé ¢é obrigado a se localizar (ROCHA, 2018, p. 17).

Rocha (2018) informa que ¢ apenas reconhecendo o nosso lugar na estrutura que a
gente combate a neutralidade nos discursos. Essa “fala” do “lugar de fala” ndo quer dizer
apenas falar, mas também ouvir. Isto ¢, quem nao ¢ ouvido ¢ o subordinado. Nesse sentido, o
didlogo que o subalternizado tenta fazer na sociedade ¢ aquele que nao ha uma verdadeira
comunicagdo entre o falante e o receptor. Apoiando-se em “Pode o subalterno falar” de

Spivak, Rocha (2018) acredita que o conceito de lugar de fala, que ¢ o de lugar em que o

subalternizado tem voz e escuta sem intermediario, produz uma ilusdo, porque no fundo
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apenas reafirma o local do subalternizado. Rocha (2018) quer dizer que ndo ha necessidade de
que s6 os subalternizados falem de seus lugares, a fala de quem pertence a hegemonia
também precisa ser localizada. Pois o hegemonico tem de se pensar e nao mais falar a partir
do que a autora chama de “lugar nenhum” ou a partir do “ponto de vista do olho de Deus”, ja
que ¢ partindo desses lugares que o hegemonico afirma seu poder e se universaliza (ROCHA,
2018, p. 20). Sendo que o que deve ser feito ¢ tomar cuidado para nao confundir o falar sobre
com o falar por, observagao feita por Angela Davis, de acordo com a fildsofa brasileira.
Oyéwumi (1997) caracteriza muito bem o seu lugar de fala, mostrando a classe social,
o tempo e sua localizagdo geografica. Segundo Rocha (2018), Spivak revela que Foucault e
Deleuze ndo se percebem como intelectuais ocidentais, € nao criticam a posi¢do que tém nas
hierarquias de poder. Para Rocha (2018), os intelectuais sdo figuras que podem atender a
existéncia do capital, ainda mais se ndo questionam a sua fun¢do no sistema. Segundo a
intelectual negra, “em linhas gerais, o pensador francés, Michel Foucault, ocupa a posi¢ao do
intelectual: lugar ndo neutro e sustentado pelos (outros) que ndo sdo intelectuais” (ROCHA,
2018, p. 25). Desse modo, afirmar o lugar de fala rompe com hierarquias, porém, segundo a
autora, Foucault ndo o faz. E nesse sentido que Oy&wumi (1997) estd em oposi¢io a Foucault

e € nesse sentido também que relacionar os dois amplia o debate em Oyéwumi (1997).

2.3 Traducio como engajamento e resisténcia

A aposta em promover a mudanga do discurso racista por meio desta traducao passa
por um dialogo entre Africa, Brasil ¢ América Latina. Para o socidlogo brasileiro, Joaze
Bernardino-Costa, e para o socidélogo de Porto Rico, Ramoén Grosfoguel, o pds-colonialismo
faz um novo exame da coloniza¢do e do tempo atual que passa por uma variedade de
interpretagdes da diaspora descentralizada (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016).
Ele surgiu depois da Segunda Guerra Mundial em discussdes sobre descolonizar a Africa e a
Asia. O pés-colonialismo foi pensado em sua maioria por intelectuais, estudiosos dos estudos
culturais, de lingua inglesa do terceiro mundo que trabalhavam em universidades inglesas e
estadunidenses (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p.15). Porém, apesar de
eles quererem desmontar a colonizagdo e o nacionalismo na india, ndo houve citagdo sobre a
América Latina por parte desses intelectuais.

A coletanea de livros, estudos e publicacdes sob os auspicios de Guha se propunha a
apreender a consciéncia subalterna silenciada no e pelo discurso colonial e nacionalista,

buscando nas fissuras e contradi¢cdes desses discursos as vozes obliteradas ou silenciadas dos

53



subalternos (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 16). A critica feita ao
pos-colonialismo, ja que Spivak ¢ Edward Said n3o citam a América Latina em seus
trabalhos, ¢ que ha um risco de o pos-colonialismo ser mais do mesmo, jd que nasceu nos
Estados Unidos e Europa, o que aumenta a possibilidade de ele apenas acomodar as
experiéncias de onde a teoria nasce. Contra essa possibilidade, formou-se um novo grupo de
pesquisadores, os da decolonialidade, que reconhecem como alicerce de suas pesquisas a
busca por localizar a Europa e também toda e qualquer narrativa que pretende ser universal.

Segundo Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016), antes mesmo de Wallerstein cunhar o
conceito de colonialidade, algumas autoras negras, como bell hooks e Angela Davis, ja o
tinham como no¢do em suas obras. A colonialidade depois surgiu como colonialidade do
poder, em Anibal Quijano, que significa que a raga e o racismo foram imprescindiveis para a
construcdo do capitalismo atual e das relacdes de poder regidas pelo sistema-mundo
(BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 17). Ser contra a colonialidade ¢ o
intuito da tradugdo para esta dissertagdo, que envolve conhecimentos sobre a mulher em uma
relagdo sul-sul, que quer descolonizar pensamentos sobre o negro a partir de uma perspectiva
de mulheres negras, africanas e latino-americanas. Nao ¢ que todo conhecimento eurocentrado
seja descartado, mas o que deve ser feito ¢ aproveitar aquilo que serve para o reconhecimento
da vida no espaco sul-sul e somar isso as perspectivas locais, como em um ato antropofagico,
como indica Reis (2017). Porém, neste processo tradutdrio importa quem ¢ absorvido na
antropofagia, pois ndo se quer repetir agdes de dominacgao.

O “mito da modernidade”, de acordo com Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016, p.
18), diz que as nagdes modernas sdo superiores ¢ devem ajudar no desenvolvimento das que
apresentam caracteristicas primitivas, mesmo que estas nao queiram o desenvolvimento que
as nagdes modernas tém a oferecer. Porém, os sujeitos coloniais nao sao passivos ¢ podem
rejeitar o discurso que subalterniza e inventa um plano global das histdrias locais, e ¢ nesses
espacos de recusa, espagos de fronteira, que emergem as condi¢des para surgir o pensamento
de fronteira caracterizador do projeto decolonial (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL,
2016, p. 18). Assim, na perspectiva decolonial, as fronteiras ndo sao apenas um lugar em que
se reinventa o conhecimento sobre o subalternizado, mas ¢ também o local onde se produz
epistemologias, cosmovisdes e experiéncias. Dessa forma, o que ¢ ponto crucial sobre o
decolonial ¢ que o intelectual da decolonialidade produz conhecimento, a partir de um
compromisso ético-politico, que deve ser contra-hegemonico (GROSFOGUEL; COSTA,
2016, p. 19).
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Feministas negras afirmam que o conhecimento hegemoénico, apesar de ndo ser
explicitamente situado, para pretender ser universal, ¢ branco e masculino. O pensamento das
mulheres negras ¢ visto como nao privilegiado epistemologicamente e de fronteira, isto ¢, foi
produzido a partir do local do subalterno. Ou seja, o pensamento de Lélia Gonzalez, Beatriz
Nascimento ¢ Oyéronk¢ Oyéwumi pode ser considerado como de fronteira, segundo
Bernardino-Costa ¢ Grosfoguel (2016). Porém, a intencdo aqui ndo é a de colocar Lélia
Gonzalez, nem as outras autoras, em uma “caixa” do decolonial. Além disso, em publicacao
da tradugao de seu livro “A invencao das mulheres...”, neste ano de 2021, no Brasil, a propria
Oyéwumi informa que ndo ¢ feminista e que seu trabalho ndo ¢ decolonial. O objetivo aqui,
entdo, ¢ afirmar que seu pensamento se adequa, reverbera o conceito utilizado pelos autores
Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016), mas o seu trabalho ¢ anticolonial, feito por uma
mulher ioruba nigeriana.

Nesse sentido, sobre a relacdo entre traducdo e emancipacdo dos povos, a tradutora
estadunidense Maria Tymoczko (2010) informa que Bastin, Echeverri e Campos enfatizam no
texto “Translation and the Emancipation of Hispanic America” a importancia que foi dada a
tradug¢do pelos movimentos emancipatorios das colonias espanholas. Antonia
Carcelen-Estrada, ao dar evidéncia a tradu¢dao como identidade e resisténcia, pesquisa sobre a
influéncia da traducdo da Biblia na “pacificagdo” dos indigenas ou Waorani (Huaorani) no
Equador. Nesse sentido, Tymoczko (2010, p. 2) informa que ha varios estudos que salientam a
importante funcdo de mudanca provocada pelas tradugdes resistentes e ativistas. Na Segunda
Guerra Mundial, as preocupagdes sobre o traduzir mudaram para entender o complexo codigo
de lingua e cultura dos adversdrios e também estava em traduzir produtos culturais que
induzissem a opinido publica mundial (TYMOCZKO, 2010, p.4).

Na década de 70 e 80, o pensamento sobre tradugdao passou do prescritivo para o
descritivo. As traducdes de aporte descritivo sdo analisadas a partir de tradugdes reais em
relacdo a suas abordagens politicas e culturais. Existe um grupo de pensadores dos Estudos da
Traducdao que analisam traducdes relacionadas ao papel que elas apresentam dentro dos
sistemas culturais e literarios. Itamar Even-Zohar demonstrou que a literatura traduzida de um
pais faz parte de seu sistema literario, constituindo um subsistema de estudos de literatura
(TYMOCZKO, 2010, p. 5). Dessa forma, segundo os estudos descritivos, a tradugdo pode
demonstrar relagdes de poder, dominio e regras locais dentro dos varios sistemas literarios.
Como exemplo, Tymoczko cita os Estados Unidos, pais em que a literatura traduzida ocupa
menos espago no sistema literario que em paises como a Italia, segundo Tymoczko (2010).

Porém Tymoczko (2010, p. 6) critica os primeiros pesquisadores descritivos ao afirmar que
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eles ainda ndo compreendiam que as tradutoras também tém uma fun¢@o na contestagdo
ideologica existente em sociedade e entre as sociedades.

Tradutoras podem deixar suas marcas de mudancga no texto ao modificar o contetido, a
forma e os valores politicos. Para a traducdo, o termo “resisténcia” tem origem em agdes
ativistas que respondiam contra opressoes fascistas e militares que ocorreram durante a
Segunda Guerra Mundial. Tymoczko acredita que a resisténcia e, em geral, o ativismo, ¢
também um movimento metonimico. Na guerra mundial, havia um inimigo definido, mas na
traducdo ndo ha um inimigo mundial que todos concordam em lutar contra ele. O que
acontece na traducdo ¢ que a tradutora ¢ quem faz escolhas e demonstra a quem ela da amparo
ou ndo, escolhe as estratégias para traduzir, escolhe o que manter do texto fonte e o que criar
no texto de chegada. Isso ¢ a prova de que traduzir ¢ engajamento e cometimento, seja a
mudancga explicita ou implicita € mesmo que a tradutora nem tenha a intencao de ser ativista
(TYMOCZKO, 2010, p. 9).

Nao ha estratégias de traducdo definidas que caracterizam um texto resistente. A
estrangeirizacao, por exemplo, pode ser uma boa estratégia de tradugdo em culturas fechadas,
como a francesa, ou em culturas de dominagdo, como a dos Estados Unidos, ainda segundo
Tymoczko (2010). Porém, essa acdo tradutéria pode ndo ser muito recomendada em culturas
onde ha imposi¢do muito grande de valores culturais e linguisticos estrangeiros. A
estrangeirizacao também ¢ criticada por ser uma pratica mais indicada para uma cultura mais
letrada, que tem educacao formal alta, como a dos Estados Unidos ¢ Europa (TYMOCZKO,
2010, p. 5). Para Tymoczko (2010), a resisténcia define mais uma acdo de reagdo do que de
proatividade das ativistas em seus trabalhos de tradu¢do. Essa no¢do de resisténcia limita a
tradutora a trabalhar em reacao ao acontecimento, seu trabalho seria mais passivel do que se
deseja. Entdo, além da metafora de que existe um inimigo na traducao a se resistir, hd também
a que acredita que a tradu¢do pode ser frequentemente relacionada ao engajamento
(TYMOCZKO, 2010). Esse conceito de engajamento d4 uma ideia mais dindmica a tradugao.
Um ativismo engajado ¢ uma ideia mais ampla de poder, porque ele nao relaciona uma agdo

de cima para baixo, mas em todos os sentidos, isto ¢, ¢ mais horizontal.

O conceito de ativismo como engajamento — particularmente engajamento
em formas textualizadas, como traducdo — esta associado no pensamento do
pos-guerra ao conceito de littérature engagée (literatura engajada ou
comprometida), amplamente promovido em meados do século XX por
Jean-Paul Sartre e outros em seu circulo, mas também defendido por varios
escritores marxistas, especialmente aqueles de fora do bloco soviético.
(TYMOCZKO, 2010, p. 11, traducdo minha).
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Sartre, conforme Tymoczko (2010), afirma que “palavras sdo armas carregadas” e
“falar ¢ agir”. Para Sartre, a literatura ¢ uma tomada de decisdo, ¢ uma forma de escolher a
luta contra as injusticas do mundo, sendo que tanto a escrita quanto o siléncio da autora
causam reverberagdes sobre um assunto na sociedade. Esse raciocinio pode ser levado para a
tradugao, por isso acredito que tanto a escolha do texto a ser traduzido como a escolha das
estratégias de tradu¢do de um texto causam efeitos sociais. Tymoczko (2010) acredita que a
eficacia de uma obra que visa mudar ideias de um publico ¢ muito dificil de estabelecer e tem
menos possibilidade de alcangar o objetivo de mudanca na sociedade do que outras formas de
ativismo. Assim, para ela, um ativismo como forma de engajamento na tradugdo possui mais
poder do que pequenas atitudes de mudanga (TYMOCZKO, 2010, p. 12).

Por trds do conceito de ativismo, estd a ideia de que qualquer pessoa tem
responsabilidade pelas mudangas, por lutar por injusticas, tanto em seu pais quanto fora dele.
Essa nog¢ao também leva ao empoderamento das pessoas frente aos movimentos de opressao,
um sentimento tanto pessoal quanto coletivo. Esse empoderamento leva ao engajamento das
pessoas em prol de lutas coletivas (TYMOCZKO, 2010; BERTH, 2019). Colonizadores
utilizaram tradugdes para ajudar na expropriacdo e no imperialismo, “[a]inda que outros
tenham mostrado que tradutores ativistas em nagdes colonizadas desenvolveram efetivamente
o nacionalismo cultural, a autodeterminacdo dos povos e a independéncia nacional"
(TYMOCZKO, 2010, p. 17, tradu¢do minha). Enfim, ndo importa o momento, se de paz ou
guerra, a tradugdo apresenta um poder de transformacdo, que ¢ movido ideologica e
eticamente, da sociedade de um pais ¢ do mundo. Segundo a autora, a tradugdo e o ativismo
fazem enxergar outra possibilidade de mundo; eles mudam o mundo.

A produgdo das notas de rodapé desta tradu¢do de Oyéwumi (1997) nasceu de uma
necessidade de leitura de mulheres negras. Eu desejava um trabalho em que me reconhecesse
e por ele me engajasse. Eu ndo queria fazer algo somente para conseguir preencher os
pré-requisitos para conseguir um certificado, queria mudanga em mim. Essa mudanca que
precisava e que ainda preciso vem da leitura de mulheres negras e ¢ para divulgar o
pensamento delas que as notas nasceram. O didlogo nas notas pode ser resultado de um devir
negra de meu ser/estar tradutora. Apos ler e ter conhecimento, sinto-me empoderada a lutar
em uma luta coletiva na tradu¢do, mas como informa Berth (2019), o empoderamento se da
primeiramente no dmbito individual para que ele, enfim, mude o social, o comum. E quando
se entra na luta comum contra as concepgdes deturpadas de mulher negra na sociedade que o

empoderamento provoca mudanga social. A traducao do texto fonte apresentado junto com o
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didlogo pretendido ¢ resultado de um engajamento social que pretende mudar a questdo da

raga no mundo.
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3 O projeto de traducio: referenciais teoricos

3.1 Lingua, cultura e poética, como ética do traduzir, em Oyéwumi (1997)

O texto de Oyeéwumi (1997) € uma obra escrita em inglés, mas que faz uso do ioruba
explicitamente, e, com certeza, mistura o ioruba e o inglés na escrita do inglés, podendo
ambas as linguas, e até outras linguas que a autora por ventura tenha aprendido, estarem
entrelagadas. Dessa forma, essa dissertacdo tem como base a no¢do de lingua de Makoni e
Pennycook (2007), que ¢ a de que as linguas sdo invengdes. O professor, nascido no
Zimbabue, Sinfree Makoni, e o professor da University of Technology de Sydney, Alastair
Pennycook, informam que a maioria das linguas foram criadas para satisfazer os interesses
dos projetos coloniais e nacionalistas pelo mundo todo (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p.
1). Todas as linguas, assim como a forma de contar o tempo, sdo constru¢des sociais,
convengdes. Makoni e Pennycook (1997) acreditam que ha diferentes processos sociais e
semidticos que, ao interagirem de forma complexa, constroem as linguas a fim de que o
nacionalismo gere iconizacdo e recursos para gerar mais sentimento nacionalista como parte
de uma homogenizacao ideologica (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 2). A descricao
dessas linguas em dicionarios e gramaticas, a delimitagdo e a identificagdo dessas linguas
foram realizadas a partir de bases raciais e nacionalistas. As linguas sdo vistas como unidades
que podem ser contadas, visdo que também tem for¢a na existéncia de dicionarios e
gramaticas. Sendo que, elas ndo sdo verdadeiras entidades, elas sdo o resultado da criacao
cultural de movimentos politicos, segundo os autores.

Enquanto as entidades pelas quais regras linguisticas sdo escritas sdo invengdes, 0s
efeitos dessas entidades sdo muito reais. Segundo os autores Makoni e Pennycook (2007), a
crenca sobre a Africa foi modificando com o passar dos tempos e antes o termo “Africa” era
compreendido como o norte da Africa, depois passou a ser a Libia, depois foi interpretado
como o continente todo e, enfim, em tempos mais recentes, ela passou a fazer referéncia ao
territoério subsaariano. Esse entendimento mudou durante o tempo, mas a realidade é que o
entendimento do que é Africa ¢ uma nogio vinda da Europa. Se a relagdo fosse feita com
outro continente, que nao o europeu, entdo essa interpretagdo seria diferente. A historia, as
linguas e as tradig¢des africanas sdo construtos europeus, porém o que conta como tradigdo ¢
sempre a imagem originada na coldnia, conforme Makoni e Pennycook (2007). “A Africa
como biologia, como imagem, como espago, como memoéria. A invengdo da Africa e da
tradicdo africana, além disso, foi parte de um grande projeto de invengao do século XIX, com

europeus inventando suas proprias historias e as dos povos que colonizaram.” (MAKONI;
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PENNYCOOK, 2007, p. 4, traducdo minha). Da mesma forma que os europeus inventaram a
Africa, e os britanicos inventaram a India, os europeus inventam a si mesmo. Eles inventam
os colonizados a partir da imagem “idealizada” que eles tém dos colonizados.

O que os europeus fizeram foi também inventar tradi¢cdes para justificar a colonizacao,
a tradicdo ¢ a constru¢do de um passado a fim de inseri-lo no presente das pessoas, ou seja, o
presente também ¢ construido. Para os autores Makoni e Pennycook (2007), linguas e nagdes
foram coconstruidas dialeticamente. Assim, as linguas dos colonizados e a dos colonizadores
foram inventadas nesse processo. Os dialetos foram considerados lingua oral. Dessa forma,
“[a] vantagem do termo ‘invencdo’ ¢ que ele aponta para contextos especificos — bem como
as agendas especificas e crengas conceituais — nos quais institui¢des, estruturas, linguagem e
linguas sdo produzidas, reguladas e constituidas” (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 12,
tradugdo minha). Depois de as linguas serem impostas na Africa, linguistas comegaram a
trabalhar e a escreverem gramaticas das linguas e de seus dialetos. Na verdade, eles
transformaram o que os autores chamam de materiais tribalizados em objetos descritos. Essa
conversao foi estudada em varias areas do conhecimento (MAKONI; PENNYCOOK, 2007,
p. 13). A partir desse momento, esses profissionais perceberam que havia linguas que
necessitavam de identificagdo, codificacdo e controle, e foi quando perceberam que havia
linguas que precisavam ser inventadas. Essas linguas, consideradas roteiros europeus,
passaram na verdade a ser reconhecidas como lingua e ndo como representacdes de linguas.
Essas linguas sempre foram uma mistura de linguas locais com as dos estrangeiros
(MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 14).

Quando essas constru¢des de linguas eram introduzidas, elas acabavam criando
diferencas sociais entre quem conseguia aprendé-las e quem ndo conseguia. Para os autores,
Makoni e Pennycook (2007), o discurso de diversidade das linguas, como o multilinguismo, ¢
baseado em cima dessa ideia em que se conta linguas como unidades, o que ¢ uma visao
romantica. Em hooks (2013, p. 225), a autora desabafa ao dizer que ela lembra que demorou
muito para que seu pais reconhecesse as linguas indigenas, linguas que os colonizadores
afirmaram ser grunhido. E quando ela lembra disso, sua consciéncia ndo consegue nao ouvir,
na lingua inglesa padrdo, o barulho da matanca. Isso foi o que eles fizeram para construir o

inglés padrdo, mas as consequéncias dessa a¢ao sdo inimaginaveis na formagao do sujeito.

Ou seja, embora reconhecamos que todos os humanos tenham lingua, a
forma como ambos os sentidos da linguagem s3o compreendidos ¢
construida através de uma lente ideologica particular dependente, em grande
medida, de regimes metadiscursivos especificos e do “locus de enunciagdo”
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de analise cultural e historica (Mignolo, 2000: 116). (MAKONI;
PENNYCOOK, 2007, p. 16, tradugdo minha).

Esse construto sobre o que ¢ lingua unifica a visdo que as pessoas tém do
funcionamento da lingua, sendo que essa noc¢do nasce no dominio colonial europeu e no
[luminismo. Dessa forma, para entender o uso da linguagem, os pesquisadores precisam
compreender o conhecimento do local. Makoni e Pennycook (2007) acreditam que o
problema de linguas nao consideradas como linguas, como as crioulas, os dialetos e as linguas
de sinais, ¢ que para serem consideradas linguas, elas devem passar por normas reguladoras
da lingua. Linguistas, para os autores, acabaram por criar o excepcionalismo crioulo que
atribui a nogao de que o crioulo tem caracteristicas de excecao e de anormalidade de sincronia
e diacronia (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 20). Degraff, segundo os autores, acredita
que o excepcionalismo no crioulo foi construido para justificar a contradi¢do que se formava
por conta de os escravos serem falantes de linguas, mas ndo serem seres humanos completos,
como afirmava o europeu. Logo, eles tinham de falar o crioulo e, por isso, deveria haver essa
diferenciagdo entre o que ¢ lingua e o que ¢ crioulo.

Makoni e Pennycook (2007) afirmam que a ideia deles ndo ¢ a de constituir o crioulo
como lingua, mas de desestabilizar a propria no¢do de lingua, o que os autores querem ¢
desestabilizar a concep¢ao de lingua como foi definida em um momento da histéria. Para
Makoni e Pennycook (2007), todas as linguas sdo crioulas, ou seja, € o que ¢ considerado
excepcional e € por meio da histdria das linguas crioulas na colonia que deve ser entendida a
formacgao das linguas. Com a no¢ao de lingua que propde esses autores, eles informam que o
que ¢ sabido sobre “direitos linguisticos, lingua-materna, multilinguismo e mudanca de
codigo” também ¢ conhecimento modificado pela nog¢ao de lingua dos autores (MAKONI;
PENNYCOOK, 2007, p. 22). A reivindicagdo por politicas de multilinguismo ¢ vélida para
que o monolinguismo ndo seja a norma, mas ndo desinventar a lingua faz com que tenhamos
um multilinguismo formado por monolinguas, ou seja, o “multilinguismo pode se tornar o
pluralismo do monolinguismo” (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 22).

A solugdo, a vista disso, ndo seria uma identificagdo com o ser pré-nacional nem ao
ser colonial, mas desconstruir, desinventar a lingua nacional e reconstruir um novo modo de
pensar a lingua. “As categorias analiticas extraidas de eras pré-coloniais ndo eram categorias
de linguagem per se, mas categorias projetadas para lidar com a comunicagdo e outras
atividades sociais.” (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 31, tradu¢do minha). Para os

autores, era conhecido que a pluralidade era a norma na comunicagdo pré-colonial e isso nao
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era problema. Entdo, para eles a resposta estd numa ideia de se pensar numa logica
pré-colonial crioula para mudar o status de lingua em linguistica aplicada. A solugdo, pode
estar, portanto, em pensar em uma formacgao de lingua que ¢ uma mistura de varias outras.

O texto de Oyéwumi (1997) ¢ uma obra de reflexdo sociologica-filoséfica que critica a
forma com que uma cultura, a ocidental, 1¢ as outras. Ela afirma que a cultura ocidental 1€ as
outras culturas a partir de seus olhos, isso também foi afirmado, como vimos, em Makoni e
Pennycook (2007) sobre a construcao das linguas. Essa assimilagdo ocorre com a lingua, mas
também com a cultura, como ¢ afirmado pelo antropdlogo estadunidense, Roy Wagner, que
diz que “[o] antropologo usa a sua propria cultura para estudar outras e para estudar a cultura
em geral” (WAGNER, 2018, p. 28). Pode-se usar o exemplo do antrop6logo aqui, porque ele
¢ um pesquisador, assim como uma tradutora deve ser, com toda a seriedade e
profissionalismo que ambas as profissdes exigem. Segundo Wagner (2018), a antropologa
deve estudar a cultura deixando de lado a objetividade absoluta, pois essa nogdo de
objetividade pode fazer com que a pesquisadora tenha as suas ideias basicas também tidas
como verdadeiras em outras culturas. E a objetividade relativa que indica que tudo o que ela
estuda ¢ baseado nas caracteristicas de sua cultura. A antropo6loga, assim como a tradutora,
deve tomar muito cuidado com a racionalidade que vem da cultura da pesquisadora em si.

Estudar outra cultura a partir de uma objetividade absoluta seria 0 mesmo que tomar
por verdade que a antropdloga nao tem cultura (WAGNER, 2018, p. 28). Sendo que, a
objetividade relativa ¢ conseguida ao se entender como a nossa cultura percebe a outra e ao se
verificar que hé limitacdes nesse modo de percepcao. Dessa forma, tanto o pesquisador como
0 “objeto” estudado por ele sdo pertencentes a uma cultura, que ¢ uma manifestagdo
especifica do ser humano, sendo que todas as culturas sdo equivalentes. Em outras palavras, o
que existe ¢ uma relatividade cultural para ser estudada. “Um antropologo experiencia, de um
modo ou de outro, seu objeto de estudo”, diz Wagner (2018, p. 29), por isso ele deve
ultrapassar os limites de suas proprias convengdes e investir na imaginagdo sobre a cultura
estudada para que seu trabalho seja realmente ciéncia, e ndo ideologia. Para criar, a
pesquisadora conhece a sua cultura e a que esta sendo investigada concomitantemente, assim
ela consegue verificar que sua cultura ¢ relativa diante do conhecimento concreto da cultura
estudada.

E durante o trabalho de campo que a pesquisadora se torna o elo entre sua propria
cultura e a estudada, e isso acontece, porque ela possui uma vivéncia nas duas culturas
(WAGNER, 2018, p. 30). Ao aprender sobre a outra cultura, a antropologa se modifica e
acaba por perceber a propria cultura, antes ndo “visivel” para ela (WAGNER, 2018, p. 30,
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grifo do autor). E pelo contraste com a cultura estudada que essa “visibilidade” acontece.
Assim, durante o aprendizado sobre a cultura, a pesquisadora acaba objetificando a cultura
estudada, verificando que ela tem normas, leis que podem ser apreendidas por quem a
investiga. O que ela aprende passa a ser construido sobre e com aquilo que ela j& tem de
conhecimento adquirido em sua cultura. Se a pesquisadora ja ndo tivesse nogdo de um mundo
construido pela cultura que ela vivenciou, ao analisar uma cultura realmente diferente, tanto
faria para uma crianga, um estrangeiro ou um adulto, todos apreenderiam a outra cultura da
mesma forma. Mas as predisposi¢des da cultura, que indicam a objetividade relativa, fazem
com que as apreensdes sobre o que se estuda se tornem diferentes para cada individuo. E a
relacdo entre as duas culturas, construida pela pesquisadora por meio de analogias, que faz
com que ela crie a cultura estudada. A antropologia se torna real por meio da invengao
inconsciente da cultura (WAGNER, 2018, p. 38-40) ¢ também, porque essa invengdo ¢

efetiva. Assim,

Todo empreendimento antropoldgico situa-se portanto numa encruzilhada:
pode escolher entre uma experiéncia aberta e de criatividade mutua, na qual
a “cultura” em geral ¢ criada por meio das “culturas” que criamos com 0 uso
desse conceito, e uma imposi¢ao de nossas proprias preconcepgdes a outros
povos. (WAGNER, 2018, p. 38-40).

O autor advoga pelo fato de que se nossa cultura ¢ criativa, a cultura que o pesquisador
cria também o é. Por isso, ¢ no contato com o estrangeiro que essa invengao se da, e ¢ por
meio desse contato que se dao as analogias e as relacdes entre as culturas que a pesquisadora
deve tentar apreender de forma que modifiquem o seu proprio universo. Ou seja, a cultura
geral ¢ uma invenc¢do criada a partir da invengdo de vdarias culturas particulares e a
pesquisadora deve se modificar como resultado de sua investigacdo. O objetivo principal, seja
ele da antropdloga, da tradutora ou da pesquisadora em geral, ¢ a reproducdo do modo de
como as culturas estudadas se inventam a si mesmas, porque se essa inven¢do de si nao
acontecesse, entdo, apenas estariamos reduzindo o que estudamos a nossas crengas
ideologicas. Essa no¢do ¢ muito importante ao se traduzir Oyéwumi (1997), porque a atengao
da pesquisadora deve estar muito ativa a fim de que ndo se reproduza, ou se reproduza o
minimo possivel, um trabalho colonizado. Isso se d4, porque o texto da autora apresenta toda
uma poética a ser traduzida que se apresenta como o diferente para a sociedade brasileira.

Nesse sentido, os autores Meschonnic (2010, p. 211) e Seligmann-Silva (2018)
acreditam que, em textos filoséficos, como o de Oyéwumi (1997), pode ser encontrada uma
poética que pode estar imbricada na construcao de seus conceitos. O trabalho da tradutora
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seria o de reconhecer a poética existente no texto a ser traduzido, o pensamento especifico da
escritora a partir dos valores de seu discurso, que também ¢ Unico, pois possui suas
singularidades proprias (MESCHONNIC, 2010, p. 179). Seligmann-Silva (2018), pesquisador
da tradugdo, procura demonstrar que o texto filoséfico faz parte do que ¢ geralmente
entendido como literatura e, assim, faz um apanhado historico analisando o que os romanticos
alemdes acreditavam que existia, que era a indeterminagdo dos géneros. Para ele, quem
defende que o texto filosoéfico apresenta um discurso objetivo acredita, na verdade, ¢ que
exista uma forma de eliminar a ambiguidade da linguagem. Esse discurso objetivo ¢ o que
seria realizado por uma linguagem representacionista, que defende que os signos representam
objetos. Quem acredita no tipo de discurso objetivo também defende que existe a
possibilidade de existéncia de uma tradugao integral, segundo o autor. Para Seligmann-Silva
(2018), a filosofia da traducao critica esse modelo de representacio da linguagem.

O relativismo cultural, de acordo com Seligmann-Silva (2018), foi desenvolvido no
final do século XVIII, e tem como representantes varios autores que desenvolveram o seu
pensamento sobre tradugdo a partir da nocao de que nao ha grande diferenca entre o discurso
que ¢ conhecido como filosofico e o literario. Para Seligmann-Silva (2018, p. 180), a historia
das tradugdes de um pais ¢ indicada pela capacidade do pais de “saida de si”, abertura para o
estrangeiro, e de “volta a si”’, que representa a constru¢ao do seu vocabulario e também do seu
“ser da cultura”, o que pode fazer relagdo com a invencao inconsciente da propria cultura pela
tradutora, conforme Wagner (2018). Para o autor, uma tradutora de texto filosofico deve levar
em conta todo o jogo paranomasico, o “principio de similaridades e de contraste” apresentado
no texto. Para Schlegel, segundo Seligmann-Silva (2018, p. 168), todo texto em prosa
apresenta a sua poética e ndo ha separacio rigida entre a poética e o texto prosaico. E a partir
desse pensamento que o texto filosofico-sociologico de Oyéwumi (1997) se apresenta para ser
traduzido. Dessa forma, algumas caracteristicas de poética do texto, como as citadas por
Seligmann-Silva (2018) sdo observadas na traducdo desta obra.

Para Meschonnic (2010), a literatura ¢ o que melhor evidencia o que a linguagem dos
autores constroi. Em Meschonnic (2010), a acdo de traduzir ¢ realizada com o intuito de
tornar explicito o pensamento de cada escritora, seja esse pensamento da poética e/ou da
propria linguagem. Pois, ¢ na acdo do traduzir que a poética e a relagdo do sujeito com a
linguagem sdo reveladas. O sujeito, ao enunciar, mostra um continuo disfarcado de
descontinuo no seu discurso, segundo o tradutor francés. O continuo que esta no que a
escritora faz com a linguagem. E na escrita, que ¢ evidenciado o discurso, que é o que se deve

traduzir. O que se traduz, segundo Meschonnic (2010), ndo ¢ a lingua, o descontinuo, mas a
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escritura (texto), o discurso, o continuo, de cada escritor. E por meio da tradugdo e da
literatura que se descobre o que ¢ feito da linguagem por um escritor em especifico. Ou seja,
para o tradutor francés, a traducao pode apagar a poética do pensamento de uma autora, mas
também pode reveld-la. A poética do traduzir de Meschonnic (2010) busca verificar o
exercicio de traduzir por meio de seus produtos de traducdo, isto €, por meio do texto
traduzido. Sendo assim, ¢ na escrita que os valores da lingua se transformam em valores de
discurso (MESCHONNIC, 2010, p. xx).

O traduzir, segundo o autor, ¢ o melhor exame do que os escritores fazem com a
linguagem e esse exame ¢ feito ao analisar as varias tradu¢des de um mesmo texto. A
tradu¢do ¢ o colocar em funcionamento um pensamento de linguagem, além disso, para
Meschonnic (2010), os maiores escritores sdo artistas do pensar, entdo a traducdo também ¢
arte. O trabalho artistico da traducdo, entdo, deve evitar reduzir a ritmica ao sentido, a
polissemia @ monossemia e o discurso a lingua, pois fazer isso seria apagar a propria

historicidade da linguagem, historicidade da tradugdo, a poética do traduzir.

A traducdo apaga, entdo, duplamente: apaga uma poética do pensamento,
apaga seu proprio apagamento. A tradugdo ¢ entdo uma amnésia coletiva,
uma desistorizacdo. A tradugdo que apaga manifesta a permanéncia do mito
de Babel: o mal a apagar ¢ sempre a diferenca e a diversidade das linguas.
(MESCHONNIC, 2010, p. xxvi).

Para o autor, a traducdo pode apagar o pensamento da autora e ¢ por isso que a
tradutora deve estar muito atenta a poética manifestada na escrita de cada texto. Esse
apagamento destréi a cultura manifestada no texto e acaba por apagar tragos subjetivos da
autora do texto de origem que, junto com tracos de outras tradu¢des do mesmo texto,
poderiam compor uma teoriza¢do e historizagcdo da traducdo. Esse apagamento destrdi o
diverso, destrdi o que ¢ especifico de uma cultura. Ele homogeniza algo que ndo ¢ o mesmo,
que € o pensamento de uma autora a ser traduzido com o da sociedade de chegada da
tradu¢ao. Essa homogeneizacdo ¢ a manifestagdio do mito de Babel citado por
(MESCHONNIC, 2010). Isso ¢ o que Wagner (2018) critica sobre a objetividade absoluta,
que seria impor os nossos valores de mundo a outros povos, lendo-os como se fossem nds
mesmos. A pesquisadora deve tomar muito cuidado para nao tornar outros povos submissos a
sua propria cultura, sendo essa também a preocupacao de Meschonnic (2010), que € o que
aconteceria se uma tradutora apagasse as caracteristicas especificas, como ritmo, oralidade,
aliteracdo, prosodia como semantica de um texto. O objetivo da tradutora seria, portanto,

construir na sua lingua aquilo que o texto a ser traduzido construiu na lingua dele.
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Ainda segundo Meschonnic (2010), em toda tradug¢ao, existe o quem, o que, 0 como €
o quando do “original” e da traducdo. Segundo o autor, o signo fez com que as pessoas se
tornassem surdas ao discurso, que reduz a linguagem as linguas. O poético nao ¢ o traduzir
palavra por palavra, mas ¢ traduzir o ritmo, que € o que evidencia a marca subjetiva da autora

do texto fonte.

Entendo o ritmo como a organizagdo e a propria operacdo do sentido no
discurso. A organizacdo (da prosodia a entonagdo) da subjetividade e da
especificidade de um discurso: sua historicidade. Nao mais um oposto do
sentido, mas a significacdo generalizada de um discurso. O que se impoe
imediatamente como objetivo da tradugdo. O objetivo da tradugdo ndo é mais
o sentido, mas bem mais que o sentido: o modo de significar.
(MESCHONNIC, 2010, p. 43).

Para Meschonnic (2010), o ritmo transforma a lingua e isso acontece por meio do
discurso. Traduzir palavra por palavra seria mais ser fiel ao signo. Deve-se traduzir o ritmo
que ¢ o modo de dizer, de significar, que ¢ também diferente de traduzir o sentido das
palavras, segundo Meschonnic (2010). A poética do traduzir se faz por meio do traduzir a
oralidade que marca cada escrita, e que significa traduzir o modo de dizer de uma escritora. A
poética, para o tradutor Meschonnic (2010), ¢ evidenciada quando a oralidade, que nao pode
ser confundida com a fala, ¢ traduzida. O signo ndo ¢ mais bindrio a partir da ideia da poética,
mas ele ¢ falado, escrito e oral. A oralidade, entdo, acontece quando na literatura aparece o
maximo da prosddia e do ritmo.

Nesse sentido, Meschonnic (2010) acaba saindo da dicotomia existente entre traduzir
o sentido ou ser fiel a palavra do texto de origem e traz uma terceira dimensao para o debate
sobre o traduzir. Ele sai do que foi a questdo da tradugdo por durante muito tempo, que € o
estar entre traduzir palavra por palavra e o sentido, e acaba apresentando uma terceira via, a
do traduzir o ritmo do texto, a oralidade, a repeticdo apresentada, o que ndo esta de acordo
com a norma padrdo da lingua. Sendo que o ritmo ¢ ndo apenas repeticdo, mas posicao,
distribuicao, cortes, comecgos, ordem relativa de frases, a sintaxe, a prosddia, tempos, sistemas
de predeterminantes (MESCHONNIC, 2010, p. 162). E nesse modo de traduzir que se verifica a

forma de pensamento que existe na escrita de cada autor.

O pensamento poético ¢ a maneira particular pela qual o sujeito transforma,
inventando-se, os modos de significar, de sentir, de pensar, de compreender,
de ler, de ver — de viver na linguagem. E um modo de agdo sobre a
linguagem. O pensamento poético ¢ aquilo que transforma a poesia. Como o
pensamento matematico transforma a matematica. E isto que fica para
traduzir. E isto que constréi a modernidade de um pensamento, mesmo ja
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pensado de ha muito. Pois ele continua a agir. A ser ativo no momento
(MESCHONNIC, 2010, p. xxxvii).

Essa poética do traduzir deve reconhecer a historicidade das tradugdes e, por isso, ela
¢ critica. Para Meschonnic (2010), a tradutora deixa a sua marca na tradugdo, porque ela
traduz o que as palavras constroem e nao o que elas dizem. Dessa forma, além de apreender o
que as palavras constroem, a tradutora ainda tem de recriar essa constru¢ao manifestada pela
escritura da autora. Para Meschonnic (2010), uma tradugdo de sucesso revela o seu papel de
teoria ao sair do ato da linguagem para o da literatura. Esse papel teorico significa também
reconhecer a historicidade, a modernidade ¢ a oralidade em toda traducdo. Em vista disso,
uma tradugdo ética observa a poética do texto e fonte e passa a ser uma traducao-literatura.
Para Meschonnic (2010, p. xLii), “traduzir ¢ historico”, porque o modo de traduzir muda de
acordo com o tempo e isso se verifica quando se analisa uma tradu¢ao de um mesmo texto em
cada época. A poética do traduzir €, entdo, critica e historica, porque ela acaba por reconhecer
que a traducdo apresenta a sua historicidade. Segundo o autor, ndo se traduz as palavras, mas
o que ¢ construido por elas. Além disso, ndao basta apreender o que ¢ literario, mas ¢ preciso
recriar esse literario. Tomar a linguagem como lingua, palavra, sentido e signo ¢ apagar a
recriagdo do literario. E essa recriagio que a poética do traduzir defende que deve ser feita em
uma tradugdo (MESCHONNIC, 2010, p. Lxiii).

Meschonnic (2010, p. 31) também acredita que ndo se acessa a linguagem
diretamente, porque também ndo se acessa o que o texto realmente diz, a tradutora consegue
ter acesso somente a uma possivel ideia do que o texto diz e isso também ocorre com a
linguagem. A linguagem também € real apenas por meio de ideias que se tem dela e que
dependem do tempo, do espago, do sujeito que a utiliza. A tradutora também utiliza de suas
ideias de linguagem e de texto para traduzir. Sendo que, para Meschonnic (2010, p. xxxiv), 0
fazer tradutdrio ¢ um ato de linguagem e quanto mais a tradutora se inscreve no texto que ela
traduz, mais ela consegue continuar o texto em outra época, ao ser responsavel por uma
poética pela poética. A poética do traduzir consegue alcangar uma literalidade, pois ela tenta
mostrar que a tradu¢do ndo ¢ pensada a partir de conceitos de lingua, mas de discurso. Essa
traducdo ndo ¢é realizada por meio de uma interpretacdo, mas ela carrega uma interpretagao,
conforme Meschonnic (2010, p. 6). Para o autor, a poética do traduzir é critica também
porque ela reconhece estratégias, ela ¢ “teoria de conjunto da linguagem, da historia, do
sujeito e da sociedade” e ¢ historicidade da linguagem se tornando uma poética também de

sociedade (MESCHONNIC, 2010, p. 5).
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Para Berman, de acordo com a professora, nascida na Franca, Marie-Héléne Catherine
Torres, a traducdo literaria cumpre a fun¢ao de se mostrar como uma tradugdo, de apresentar
marcas de traducdo, de evidenciar o “Outro” no texto (TORRES, 2017, p. 32). Esse tipo de
escrita tradutoria, segundo a autora que concorda também com Meschonnic (2010), traduz o
ritmo, as aliteragdes, as sonoridades apresentadas no texto-fonte, ela ndo seria uma traducao
feita por meio do uso de um “equivalente”, mas sim uma tradugdo que € poética, que é o
traduzir a letra. Uma literalidade que nao ¢ traduzir palavra por palavra, mas que traduz a
poética do texto. Traduzir ¢ o mesmo que traduzir a letra, para o filosofo francés Antoine
Berman, em Berman (2013). Esse tipo de traducdo ndo € apenas encontrar equivalentes, ¢
traduzir o cumprimento, as aliteragdes. A tradu¢dao para Berman tem de ser, por isso, além de
poética, ética e pensante (BERMAN, 2013, p. 23). A coOpia, a imitagdo, o pastiche sdo
hipertextuais e, portanto, representam uma traducdo etnocéntrica, mais voltada para o nao
confronto com a sociedade leitora. Para Berman, ndo se pode perder a poética (ou o especial)
da lingua, por isso, se a tradutora quer popularizar o “original”, entdo, ndo precisa
vulgariza-lo ao ndo traduzir as estranhezas da obra. Pois as estranhezas sdo educativas e a
sociedade precisa passar a ter uma educagdo a estranheza (BERMAN, 2013, p. 66).

Para Berman (2013, p. 68), “[0] ato ético consiste em reconhecer € em receber o Outro
enquanto Outro”. Segundo o autor, no Ocidente, a tradu¢do sempre foi uma repeti¢do do
mesmo, ou seja, a questao da €tica na traducao sempre foi um problema, mas ele acredita que
isso pode ser mudado. A tradugdo deve ser o espaco de lingua do texto fonte, do estrangeiro, e
também deve ser o “albergue do longinquo" (BERMAN, 2013, p. 69, grifo do autor). Ou seja,
no Brasil, devemos recusar aportuguesar uma traducdo, ja para Berman, a recusa estad em
afrancesar a traducao, esta em sair do que ¢ tradicao para os franceses. Pois traduzir um texto
¢ 0 mesmo que traduzir a sua manifestagdo como “proprio espago de lingua” desse texto. Essa
traducdo preserva a novidade do texto a ser traduzido. A obra, segundo Berman (2013), ¢ um
ser carnal, com corporeidade, porque o estrangeiro também o €. Dessa forma, Berman faz a
analogia para ilustrar essa corporeidade, ao dizer que “[s]er ‘fiel’ a um contrato significa
respeitar suas clausulas...”, entdo ser fiel ao texto, e ao publico leitor, ao ndo “arrumar” ou
descaracterizar a obra, ¢ o mesmo que ser fiel a letra (BERMAN, 2013, p. 70). Em outras
palavras, o que ¢ importante para o autor ¢ traduzir o que diz, o que sente, 0 que se passa
como imagem do estrangeiro no texto de partida.

Em Berman (2013), o projeto de tradugdo ¢ ético na medida em que a traducao
preserva o estrangeiro nas suas caracteristicas de novidade, de estranhamento, do que ¢

proprio desse estrangeiro a ser traduzido, porque ¢é o proprio do outro que transforma o ser da
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tradutora, a cultura traduzida, a sociedade que traduz. Ja no projeto politico de tradugdo da
professora da University of Manchester na Inglaterra, Mona Baker, citada na introdugao deste
trabalho, a traducdo ¢ um instrumento em que as tradutoras podem mudar o que acham que
deve ser modificado no mundo (BAKER, 2018). Baker (2018) apresenta agdes em que grupos
de tradutoras agem coletivamente para transformar o espago coletivo, porque, para a autora, a
traducdo tem esse poder de construg¢do da identidade individual e coletiva das pessoas. Baker
(2018) e Berman (2013) estao falando de agdes como formas de mudar a sociedade ocidental.
Um propde um projeto de traducdo mais inclusiva, o outro analisa acdes que estdo sendo
realizadas por tradutoras. Aqui o que se quer ¢ olhar menos para os ocidentais e mais para
quem pode trazer mais humanidade a sociedade ocidental e para agdes que trazem mais
igualdade nas relagdes sociais comuns entre os paises.

Em Campos (2017, p. 151), seguindo a mesma ideia de Homi Bhabha e Walter
Benjamin, o estrangeiro ¢ resistente e, por isso, ndo ¢ traduzido em uma tradugao. E nesta ndo
traducdo que a traducdo cultural se manifesta e tem poder. Essa ndo traducdo ¢ feita ndo
apenas por desejo de quem traduz, mas também por quem ¢ traduzido. Se ha a imposigao de
um idioma, entdo esse idioma vai ser traduzido com a forca da influéncia de 1éxicos e regras
gramaticais dos diversos idiomas da Africa, por exemplo. Assim como a religido catolica,
quando foi exercida como uma obrigacdo dos escravizados, eles a misturaram com suas
crengas. Bhabha pensa o texto traduzido e acredita que, se um corpo ndo se deixa traduzir,
entdo da para criar em cima desse “original”. Sendo que, Campos (2017, p. 140) acredita que
esse elemento estrangeiro, que ndo se deixa traduzir, nos Estados Unidos, por exemplo, possa
ser o individuo afrodescendente, porque € ele quem resiste a todas as violéncias do sistema.
Stuart Hall, segundo Campos (2017), acredita que o original africano foi perdido e, agora, s6
resta memdrias, rastros, cacos que podem ser reconstruidos por meio da traducdo. Essa ¢ a
traducdo cultural, que comecou com a didspora forgada do primeiro africano e que ¢ feita por
meio de sujeitos que inscrevem, ou retiram, seus corpos das narrativas problematicas do
Estado.

Esse estrangeiro deveria se manifestar em um texto literario que ¢ formado, para
Tymoczko (1995), pela dependéncia e intertextualidade entre varios outros ja existentes,
assim como qualquer criacdo ¢ uma nova criagdo do que ja existe, uma recriagdo. Uma autora
ndo cria simplesmente textos originais, surgidos do nada. Ela tem referéncias anteriores que
sdo compostas de outros textos, que sdo os textos refratados. De acordo com Tymoczko
(1995, p. 12), “[q]ualquer escrita é uma reescrita”, e uma tradugdo ¢ dependente de um texto

jé& existente. Uma tradugdo € uma reescrita do texto fonte, conceito lefeveriano de traducao.
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Tymoczko (1995) acredita que sdo os textos refratados, representantes de uma ideologia, que
estabelecem o canone literario. Porém, existem textos que foram deixados de lado pelos
canones definidos pela perspectiva ocidental e a autora se refere a esses textos como literatura
marginalizada. E sobre os obstaculos de como essa literatura marginalizada deve ser traduzida
em sociedade que privilegia o canone europeu que Tymoczko (1995) se atenta.

Segundo Tymoczko (1995, p. 12), hd uma série de aspectos que uma tradutora deve se
preocupar ao traduzir um texto marginalizado pelo canone e que estdo relacionados com a
interpretagdo em si do texto, como o sistema social e econdmico, a historia e os valores
manifestados, a forma e o género do texto, as alusdes de literatura e também as questdes entre
os dois sistemas linguisticos envolvidos na tradugdo. Tudo isso é uma quantidade de
informacao muito grande para se traduzir, j& que nem o conteido nem os intertextos que
formam o texto sdo conhecidos pela tradutora. Com relagdo ao texto marginalizado, a
tradutora estd na posicdo de contar uma nova historia, porque essa historia ¢ apenas uma
histéria ja conhecida pela cultura de origem do texto e ndo para a alvo. Quanto menos a
sociedade que traduz conhece a sociedade a ser traduzida, mais diferente serd o texto
traduzido para a sociedade que traduz.

Em um texto totalmente diferente da cultura a ser traduzida, a linguagem nao pode ser
totalmente ndo familiar, porque a cultura que traduz ndo vai entender o texto. Além disso,
para Tymoczko (1995, p. 13), existe o fato de que as pessoas ouvem histérias e as
transformam no que elas ja estdo acostumadas a ouvir. Parece que a ciéncia cognitiva informa
que os humanos tendem a assimilar historias que ndo conhecem as normas ja conhecidas por
eles. Para uma comunidade que conhece a sua tradi¢do, cada contar de uma histdria significa
um recontar, ou seja, ativa metonimicamente as historias ja conhecidas pela comunidade. Isso
acontece quando a gente ouve uma parabola, um mito, uma fabula, que ¢ senso comum, e
partes, ou o conto inteiro sdo evocados na memoria (TYMOCZKO, 1995, p. 15).

Um texto pode ter a poética e a sua forma literaria também evocadas
metonimicamente (TYMOCZKO, 1995, p. 16). Quando ha aspectos metonimicos do texto
fonte facilmente reconhecidos pela sociedade que vai traduzi-lo, entao esse texto pode compor
mais facilmente o canone. Quanto menos aspectos metonimicos para reconhecer, mais dificil
¢ para se traduzir o texto. Dessa forma, quando acontece de a forma, os sinais, os simbolos € o
género ndo serem reconhecidos pela sociedade da traducdo, a tradutora deve escolher que
aspectos do texto traduzir. Ela pode traduzir parte das informagdes da literatura a ser traduzida
ou pode escolher uma maneira de passar a grande quantidade de informagdes para a cultura

alvo e isso ¢ feito por meio de comentarios de tradugdo (TYMOCZKO, 1995, p. 17-18).
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Sendo que, para a autora, esse tipo de traducdo pode ser de dois tipos: popular ou académica.
Na popular, a tradutora escolhe poucos aspectos do texto de origem que s3o levados a um
grupo leitor bem maior, representando bem pouco os aspectos metonimicos do texto. J& na
académica, hd uma quantidade de instrumentos paratextuais que consegue representar muito
bem as informagdes paratextuais, como notas de rodapé, posfacios, apéndices, notas da
traducdo, textos paralelos e introdugdes (TYMOCZKO, 1995, p. 18). Esses paratextos sdo
importantes para passar ao leitor uma série de informagdes contextuais, de cultura e sobre as
caracteristicas linguisticas do texto a ser traduzido.

Para Tymoczko (1995), esses paratextos sdo ferramentas de metatradugdo, onde ¢é
possivel repassar o maximo de informagdes possiveis do texto fonte, mas a tradutora sempre
vai escolher quais informagdes focar na sua traducdo. A tradutora vai escolher se vai traduzir
aspectos metonimicos de cultura ou do sistema literario do texto a ser traduzido
(TYMOCZKO, 1995, p. 19). Ainda segundo a autora, sdo os objetivos da tradutora que vao
contar na escolha de quais aspectos traduzir, pois ela pode querer incitar o centro de seu
sistema literario e incitar a poética desse sistema, entdo o foco € traduzir a poética do sistema
literario do texto fonte em vez de traduzir informacgdes do sistema linguistico, por exemplo.
Para ndo assimilar informacgdes do sistema literario de origem aos elementos do sistema
literario receptor da tradugdo, a tradutora precisa dispor de atencdo as normas que regem o
sistema de partida. Essa ¢ a mesma agdo que deve ser feita durante a tradugdo do ritmo, de
Henri Meschonnic (2010), das caracteristicas pedagodgicas do texto literario, de acordo com
Appiah (2013), e também da tradugdo da letra, de Berman (2013).

O antropdlogo francés Francois Laplantine afirma que a literatura, a tradugdo e a
etnografia possuem um objeto em comum que ¢ o Outro, o Outro do texto, da lingua, da
cultura e da sociedade (LAPLANTINE, 1995). Exprimir-se na lingua que ndo ¢ a materna, ¢
tornar-me o Outro, ¢ ir para fora de si. Fazer isso ¢ fazer com que as palavras se encontrem e
criem o sentimento de estranheza na leitora, que pode gerar felicidade ou medo. Para
Laplantine (1995), a traducdo, a etnografia e a literatura t€ém a fun¢do de ndo cometer o erro
do conhecimento europeu dominante, que transforma o particular em universal. Nesse
sentido, ha uma infinidade de possibilidades de tradugdes, pois ndo hd mais centro e sim uma
multiplicidade de interpretacdes que representam a vida vencendo da morte, e a memoria
vencendo o esquecimento.

A traducdo, porque nos distancia da nossa linguagem do dia-a-dia e evidencia uma
falta de um nucleo fixo pertencente a lingua e ao conhecimento, revela que ndo existe uma

linguagem fixa, uma “prosa pura”, defendida por alguns filosofos. A linguagem faz isso
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exatamente por radicalizar o intercadmbio entre as palavras, caracteristica comumente atribuida
a prosa (SELIGMANN-SILVA, 2018, p. 186). O “eu”, segundo Seligmann-Silva (2018), ¢é
uma tradugdo de si a partir de si mesmo, que se demonstra como o resultado de um outro.
Essa mesma definicdo do “eu” possui relacdo com a forma de traduzir, e da literatura, que ¢é
considerada um apanhado de textos, de leituras, de tradugdes e reescrituras
(SELIGMANN-SILVA, 2018, p. 187). O abandono de si que encontra a si no encontro com o
outro ¢ infinito, porque nunca encontra o eu da origem, o “original”, que seria a sustentacao
de outras tradugdes ou outros “eu(s)”. A traducdo, de acordo com Seligmann-Silva (2018, p.
192), envolve a tarefa do abandono, ndo s6 de elementos proprios da lingua de origem do
texto, mas da propria lingua da tradutora. Busca do “eu” por meio do encontro com o outro,
que ¢ a concep¢ao romantica da tradugdo. Essa concep¢do pensa a traducdo como um
conhecimento do outro. Assim, o “eu”, lingua, existe s6 se o ndo eu, outra lingua, também
existe. Isso pode ser relacionado também com a ideia de Berman que acredita que a traducao ¢
o local em que o estrangeiro deve estar presente, porque € o outro que vai trazer a novidade
que modifica a cultura.

Faleiros (2019) afirma que o seu objetivo ¢ achar um meio de elaborar uma poética do
traduzir que parta de projetos de tradugdo complexos, que se preocupam em construir um
enredo de comunicagdo intratextual com as diferentes vozes e os lugares de enunciacio
vindos do texto fonte. Para o autor, a utilizagdo de “vozes estranhas” ao texto de origem se
tornaria um desequilibrio e também um afastamento dos atributos semanticos, retéricos ¢ da
forma do texto fonte. Para o tradutor e poeta, nascido no Chile, Alvaro Silveira Faleiros,
tradutoras atualizam e adequam o texto ao seu mundo particular (FALEIROS, 2019). Faleiros
(2019) relé a antropofagia de Haroldo de Campos sob a base do perspectivismo amerindio
entendido por Eduardo Viveiros de Castro. Faleiros revela que ele tenta relacionar a tradugao
com o pensamento indigena a fim de que se chegue em um mundo menos colonizado por
meio do que ele chama de “acdo xamanica tradutoria” (FALEIROS, 2019, p. 21). Xamas,
conforme Faleiros (2019), sdo profetas, tradutores, viajantes no espaco e no tempo.

Para Faleiros (2019), com o conceito de antropofagia de Oswald de Andrade,
aumentou-se a necessidade de pensar o local em relacionamento dialdgico e dialético com o
global, o que quer dizer que hd uma necessidade de se devorar criticamente o que se entende
por legado cultural global (FALEIROS, 2019, p. 28). Pode-se pensar, nesse sentido, na luta
por uma praxis negra de traducdo, aludida por Augusto (2017, p. 34), em que se consegue
articular as lutas globais contra o racismo a fim de que haja critica a dominagdo. Continuando

com o relato de Faleiros (2019), Haroldo de Campos apresenta um paradoxo da antropofagia
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que ¢ o duplo abandono, o do “eu” e o do “outro”, que estdo sujeitos o tempo todo a

3

abandonar o “eu” (a identidade) e ndo “voltar a si”, que ¢ o que alarga e até ultrapassa a
condi¢do humana. Porém, Faleiros avisa que o luto, por conta da perda, acaba se tornando
uma brincadeira de perde-ganha. Entender o que pode resultar do perder e do ganhar pode
fazer com que haja um entendimento distinto dos atributos do sujeito e do proprio sujeito. E a
existéncia da troca, a afinidade relacional, e ndo a identidade que é o importante na relagdo, o
valor importante a ser garantido. Segundo Faleiros (2019, p. 36), a identidade ¢ uma
problematica dos europeus que leva ao paradoxo e a melancolia e, afirmar uma identidade
nacional, ndo quer dizer que tenha havido troca; essa afirma¢do de identidade pode ter
ocorrido por assimilagdo.

Para Faleiros (2019), os amerindios almejavam devorar os inimigos, porque era por
meio desse processo, de absor¢do, que eles se alteravam. O outro, entdo, seria uma resposta e
ndo um problema como foram os europeus para os indigenas, para os negros. A vinganga para
os amerindios era entendida como necessaria, se acontecia de preferéncia em maos inimigas,
pois, era por meio dela, que se garantia o futuro. Entdo, para eles, devorar e ser devorado fazia
com que eles garantissem um contato com o inimigo, o Outrem, sendo que esse Outrem ¢ a
possibilidade que o Eu e o Outro tenham pontos de vista. E nesse contato com o Outro que
eles garantiam a sua sobrevivéncia. A compreensdo da tradugdo que evoca o xamanismo ¢ a
de que ela € um discurso que coloca em relagdo os universos do simbolico e as formas de
sentido de quem difere. Esse novo mundo ¢ compreendido por meio da percepgao de relagdes.
A tradugdo remaneja, da consisténcia, a essas relacdes. O uso de epitetos, por exemplo, para

Faleiros (2019), abre uma sequéncia de relagdes, ou seja,

[a] tradugdo, assim compreendida é como o discurso xamanistico, “um jogo
teatral de citacoes, reflexos de reflexos, ecos de ecos — interminavel
polifonia onde quem fala ¢ sempre o outro, fala do que fala o Outro. A
palavra alheia s6 pode ser apreendida em seus reflexos (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986: 570). (FALEIROS, 2019, p. 68).

Faleiros (2019) acredita que a produg¢do de um novo poema ¢ 0 um e o0 outro em um
terceiro, que divide e que confunde, tornando a divisdo entre original e tradugdo infértil. O
leitor acaba entrando em um espago subjetivo ocupado por varios locutores, situados nas
diversas camadas de leitura do autor do texto fonte, que estdo em quebra e em juncdo. Sendo
que, para Faleiros, a multiplicidade dos locutores aparece em John Donne, que, por exemplo,
torna-se erudito por meio do projeto de Ezra Pound, mas hé também o John Donne existente

na Inglaterra por conta de sua consciéncia moderna de dispersdo, e hd o Donne do Brasil de
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1980, formado por cortes e composi¢des que ¢ mais uma imitacdo que “pura tradugdo”
(FALEIROS, 2019, p. 89). Enfim, o que importa mesmo ¢ o que Donne irradia, que tém
origem nas leituras realizadas por Donne e também nas da tradutora do autor. Em outras
palavras, o discurso xamanistico permite a reflexdo de uma poética da traducao que pde em
relevancia a presenca de varias posi¢cdes de enunciagdo, porque ele mesmo € um complexo
discurso de enuncia¢ao (FALEIROS, 2019, p. 100).

O xamanismo envolve muito mais que o poder de manifestar a palavra do outro, mas
envolve também o implicar-se, o envolver-se singularmente com essa palavra. A partir desse
rearranjo, segundo Faleiros, a enuncia¢do ¢ compreendida como uma “construcdo dialdgica
complexa”, onde quem fala é quem enuncia junto com seus ecos, “um dentro do outro”.
(FALEIROS, 2019, p. 114-115, grifo do autor). O xama, segundo Faleiros, consegue negociar
e traduzir o mundo dos espiritos. Faleiros (2009) cita Cesarino que, como os xamas, escreve
replicando diversos lugares de fala e os encadeia em “tempos sobrepostos no fluxo dos
surgimentos e das transformagdes”. Xamanismo e traducdo sdo lugares onde os diversos

mundos se cruzam. Cesarino, conforme Faleiros (2019), acredita também que

[...] os cantos xamanicos marubo se parecem “mais a um mapeamento,
sempre em forma de trajeto, de processos de diferenciagdo e alteracdo de
multiplas referéncias, do que a constituicdo de um mundo pronto, acabado”.
E traduzir é também processo de multiplas referéncias, o que ndo se faz sem
conflitos e tensdes. (FALEIROS, 2019, p. 153).

A acdo xamanica faz com que a gente compreenda o funcionamento de algumas
poéticas do traduzir e isso acontece, porque uma ontologia ¢ formada por pressupostos criados
por conexdes e transformagdes sobre o que existe, e que ndo sdo fechados em si. Esses
pressupostos sdo compreendidos apenas apos um exercicio de conexdo, por meio de
encontros. A poética do traduzir de Faleiros (2019) se apresenta, portanto, por meio do
encontro entre Xxamanismo, antropofagia e tradugdo. Esse encontro necessita de um ajuste das
categorias que vém de diversas origens, sendo que a poética ndo supera essa diferenca, mas

funciona dentro dela.

3.2 Traduzindo no Atlantico Negro®: A traduciio de escritas negras
Escritas de pessoas negras possuem especificidades que podem ser interpretadas como

poética, segundo Meschonnic (2010), que ¢ o que deve ser traduzido no texto. Segundo

8 Titulo inspirado em Carrascosa (2017).
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Augusto (2017, p. 39), as escritas negras sdo um instrumento epistemologico, que podem
permitir a constru¢do de uma ontologia. Para ela, a leitura de “Becos da Memoéria”, da
escritora brasileira Conceigdo Evaristo, provocou-lhe a percep¢ao de imagens que sao sonoras
e visuais e de palavras que passam a sensagao do que foi descrito. Para a autora, ndo apenas o
significado deve ser traduzido, mas toda a corporalidade envolvida no texto, que diz respeito
as caracteristicas de sons, de imagens que devem ser visualizadas pela leitora, de musica, de
oralidade das religides de matriz africana, de modo de falar e andar das comunidades
afro-brasileiras.

Para Raquel de Souza, as subjetividades negras estdo falando de dor, de resisténcia aos
poderes institucionalizados ¢ de pedidos por justica (SOUZA, 2017, p. 193). E nesse sentido
que a traducao dessas subjetividades deve ser pensada. Uma traducao desses textos que ¢ feita
por quem se beneficia da branquitude deve ser no minimo lida com preocupacgao por parte da
leitora, ¢ o que afirma a tradutora brasileira Raquel de Souza (SOUZA, 2017). Pois, ha um
problema se a traducdo ¢ pensada por tradutora que possui somente o conhecimento
linguistico, de vocabulario e de cultura geral da sociedade, ja que essas textualidades negras
trazem toda uma corporeidade, uma manifestacdo de desejo, de angustia e de violéncia,
caracteristicas que podem ser vistas nas imagens construidas pelas autoras negras e que nao
podem ser apagadas no ato de traduzir (AUGUSTO, 2017; SOUZA, 2017).

As traducdes de culturas diferentes da ocidental sdo mais do que necessarias para que
a sociedade brasileira se abra culturalmente, porém tradutoras devem ter a nogao de que esse
“outro” a ser traduzido possui uma identidade ndo fixa que deve ser respeitada (Butler, 2014).
Grada Kilomba (2019, p. 75) acredita que a diferenca € criada pela norma, que ¢ a do branco.
O branco ¢ quem se define como norma, porque tem poder para isso, por isso ¢ o branco que
diz quem ¢ o diferente. A autora afirma que quem ¢ diferente se tornou assim devido a um
processo discriminatério. Essa producdo da diferenca ¢ feita baseada numa ideia de
hierarquia, de acordo com Kilomba (2019, p. 76), que projeta o outro como a parte inferior da
relagdo. Mas ndo apenas isso. Hooks (2019, p. 51) afirma que fingir que a diferencga nao existe
pode fazer com que o poder do branco se perpetue. Em toda a historia do Brasil, o pais se
silenciou para essa diferenga, apesar de ela existir na vida concreta das pessoas, e disseminou
a ideia de que no territdrio se vivia a tdo aclamada democracia racial. A diferenga, segundo
Mbembe, ¢ apenas um momento de algo que ainda ¢ bem maior e que esta por vir, de um
passado, no qual o mundo esta liberto do peso da raca e também do sentimento de vinganca
que qualquer gesto racista provoque (MBEMBE, 2014, p. 306).

Por outro lado, a autora informa, ainda, que o reconhecimento da “diferenca” e a ideia
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de que ela é positiva ajuda a desconstruir ideias supremacistas. Essa diferenca positiva ¢é
produto de venda e é muito rentavel para o mercado. Um exemplo é o comercial da Natura
que usou a imagem do Tammy Miranda, um transexual brasileiro, em um comercial de dia
dos pais. Esse comercial provocou protestos dos mais conservadores no Brasil, mas fez com
que as agdes da empresa Natura disparassem. Ou seja, esse comercial mudou pouca coisa na
pratica de dominagdo que individuos apresentam com relacdo aos transexuais e, se ndo houver
um debate sé€rio contra mortes de transexuais nem leis que punam quem mata essas pessoas, o
sistema de dominagdo nem ao menos ¢ abalado (HOOKS, 2019, p. 65). A questdo ¢ que as
ideias sobre o outro comecam a ser passadas, em um determinado momento, ndo mais com
base nas premissas da branquitude. Comega, entdo, a haver um desejo pelo outro, porém o
problema dessa nova visdao € a ndo abdicacdo da posi¢do dominante da norma por quem
anseia esse “outro”. Essa busca pelo “outro” acontece, porque existe a ideia de que ele trara
novas possibilidades de vida para quem o deseja, mas essa no¢ao ndo vem conectada a um
questionamento das relagcdes de poder (HOOKS, 2019, p. 73). Nesse sentido, tradutoras
precisam questionar a sua forma de traduzir e pesquisar mais profundamente sobre a cultura a
ser traduzida a fim de aumentar o equilibrio de poder entre a sociedade ocidental e as
sociedades africanas.

Kilomba (2019) acredita que a combinagao da diferenca com a hierarquia, porque os
valores que a branquitude carrega sao hierarquicos, forma o que ¢ conhecido por preconceito.
E por meio do preconceito ¢ do poder existente nessa relagdio, que a norma branca cria com o
“outro”, que ¢ construido o racismo. O negro, por exemplo, ndo pode ser considerado racista,
pois ele ndo tem poder social para limitar o branco. Ou seja, o racismo ¢ uma relacdo de
poder, no caso dessa dissertacdo, do poder que o branco possui em relacio ao negro
(KILOMBA, 2019, p. 76). Ter consciéncia de que o “outro”, ou a ideia construida do “outro”,
estd sendo traduzido como o ser exdtico, segundo Anchieta e Pereira (2015), ¢ importante
para ndo aumentar injusticas contra culturas complexas. Porém, desconstruir a branquitude
que o criou ¢ imprescindivel para desaprender essas ideias hierarquicas brancas (HOOKS,
2019, p. 50). Essa nogdo ¢ importante também para os agentes da traducdo, pois tradutoras
ndo sdo isentas de preconceitos, julgamentos e ideologia. Tradutoras negras, por exemplo,
possuem uma vivéncia que vai influenciar na sua pratica de tradugdo, conforme Souza (2017).
Por isso, tradutoras sdo pesquisadoras que precisam estar atentas para ndo cometer injusticas
com a cultura que estdo traduzindo. Fazer isso € ter em vista também a questdo do nao
apagamento da cultura, da poética do texto, aludida por Meschonnic (2010).

Para Campos (2017, p. 118), ¢ muito importante que, como tradutora branca, ela pense
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em seu local de fala, j& que ela traduz escritores negros, mesmo possuindo uma vivéncia
alheia a vivéncia dos negros no Brasil e no pais de origem dos autores que ela traduz. Dessa
forma, Campos (2017) reconhece que sua subjetividade, assim como a de qualquer outra
tradutora, estd muito ligada a problemas de linguagem. Ou seja, a tradutora, ndo apenas
Campos, estd sujeita a mencionar palavras em seu texto escrito que carregam uma carga
semantica de racismo. Por conta disso, Campos (2017) afirma que ela deve ter uma atengao
redobrada para ndo cometer erros com o texto em processo de traducao. Além disso, porque
Campos (2017) se preocupa com o seu trabalho, é que ela pensa no conceito de Agente Etico,
que ¢ o sujeito que age com respeito em relacdo a cultura, os sujeitos do texto a ser traduzido.
Para ela, deve haver uma preocupagdo com a ética na tradugdo, porque as violéncias
simbolicas sempre existirdo e na tradu¢ao sempre vai haver algum tipo de violéncia contra a
cultura traduzida em menor ou maior grau, porém a tradutora deve escolher um caminho ético
para evitar esse tipo de violéncia (2017, p. 120). O caminho escolhido por Paula Campos
(2017) foi o do desconforto, que a faz ter mais atengcdo no momento de traduzir, fazendo com
que sua pesquisa sobre a cultura do autor seja mais responsavel; e ¢ esse trabalho de pesquisa
mais acurada que a leva ao amor pelo autor a ser traduzido e por seus escritos.

Sendo assim, a problematica racial ¢ politica. Dito isso, quando uma tradutora, como
Campos (2017), acaba por se preocupar com essas questdes de sociedade, o racismo, o
preconceito, a discriminagdo, € que ela estd envolta a uma questdo politica. Ou seja, sua
tradu¢ao ndo € neutra, porque ela escolheu respeitar a subjetividade do autor, assim como ¢
afirmado em Meschonnic (2010). Para Campos (2017), a sua tradugdo ¢ ética, porque “[u]ma
tradugdo ética se faz politica pelo exercicio de observacao e cuidado com as diferengas e com
a alteridade, para que ndo sejam cometidas violéncias” (CAMPOS, 2017, p. 122). Segundo a
tradutora, hd varias questdes que devem ser levantadas antes de traduzir um autor como
Langston Hughes. Hughes escreve em Black English, que apresenta algumas caracteristicas
ndo comuns ao inglés padrdo. Assim, no processo tradutorio de traduzir o seu discurso, ha que
se pensar em como agir de forma responsavel e ética para respeitar a subjetividade do autor.
Pois existem aspectos politicos, sociais, ideologicos e de identidade que estao imbricados no
Black English que devem ser muito bem pensados antes de se traduzir a fim de que a tradugao
de Hughes ndo seja um produto totalmente diferente dos trabalhos do autor, a tal ponto de o
leitor nem poder reconhecé-lo na traducdo. Se a tradutora, seja branca ou negra, ndo dedica
atencdo no momento de sua tradugdo, ela pode traduzir conforme suas visdes raciais e
reproduzir o racismo e o preconceito no texto traduzido.

Para Campos (2017, p. 136), no momento em que a tradutora vai pesquisar 0s
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processos sociais, politicos e raciais, para depois traduzir, ela acaba passando por um processo
que ¢ pedagodgico. Esse processo pedagogico fez com que a tradutora branca construisse uma
consciéncia maior sobre a negritude que ajudou a tradutora com o seu processo de
empoderamento em relacdo as questdes sociais e de género e também em relacdo ao afeto em
sua vida privada. Conforme Campos (2017), Langston Hughes e Nicolas Guillén foram poetas
que traduziram um ao outro ¢ que pensaram a tradu¢do como uma libertagdo para o povo
afrodescendente. Essa libertagdo se daria por meio da linguagem e de uma tradugdo
revolucionaria. Se a traducdo densa, que ¢ a com comentarios, pode ser um tipo de traducdo
que empodera a tradutora branca, entdo essa tradugao revoluciondria tem muitas chances de
partir da tradugdo densa e do processo pedagdgico que ela provoca.

Para Souza (2017), ¢ muito importante que se pense a subjetividade da pessoa branca
que traduz textos do Atlantico negro, porque, para ela, a exigéncia para traduzir esses textos
ndo é apenas a de consulta a um dicionario ou a regras gramaticais. E muito mais que isso,
porque as subjetividades negras sdo subjetividades que experienciam a dor, clamam por
justica e apresentam toda uma corporeidade. Entdo, para Souza (2017), ha a necessidade de
pensar esse projeto de tradugdo, jA que quem consegue, em sua maioria, conquistar uma
graduacdo em traducdo € o branco, o herdeiro da Casa Grande. Para a tradutora negra, como
Souza, a teorizacdo da sua traducdo parte de sua propria experiéncia e também do feminismo
negro (SOUZA, 2017, p. 194).

Pesquisadores brancos, inclusive a academia branca, pensam na logica positivista que
¢ baseada em critérios objetivos, mas como que uma tradutora negra que € intérprete de uma
reunido entre negros, por exemplo, vai traduzir por meio de uma pretensa objetividade? Sendo
que, segundo a experiéncia de Souza (2017), essas reunides manifestam dor, indignagao e sao
cheias de denuncias. Essa nao objetividade ou o teorizar a partir de nossa propria experiéncia
ndo ¢ uma questdo para a mulher negra, pois o feminismo negro deixa-a tranquila para isso. O
feminismo negro da bases para que a mulher negra faca uso de sua subjetividade e esteja
tranquila com o seu teorizar a partir de sua vivéncia, porque o subjetivo esta em todo e
qualquer conhecimento. O que o feminismo negro faz ¢ deixar isso mais evidente, pois ¢
lendo mulheres negras diversas, como Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento, que se verifica o
como elas utilizam de suas praticas, vivéncias, em suas escritas, sempre situando o seu
conhecimento. Querer objetividade em traducdes como a de textualidades negras ¢
epistemicidio (SOUZA, 2017, p. 205).

A tradugdo de escritas negras ¢ conhecimento especifico. Isso acontece, porque ha

uma linguagem que ¢ especifica do conhecimento, para Souza (2017, p. 196), seja em textos

78



que levantam questdes sociais, seja com textos de literatura negra e com manifestacdo de
diversas culturas. Para a intérprete e tradutora Souza (2017), o trabalho de tradugdo acredita
ser especifica a tradugdo de textos juridicos, de textos técnicos com os seus diferentes jargoes,
mas ndo considera que textos de literatura negra apresentem especificidades para traduzir.
Acreditar que uma cultura, apagada e inventada, ndo apresenta campo semantico especifico da
linguagem, do cultural e do social, para se traduzir ¢ um problema que esta na base do ato de
traduzir. E sdo os profissionais que acreditam nisso, que mais traduzem textualidades negras
hoje em dia, porque sdo eles que obtém o conhecimento de uma segunda lingua.

Obter o conhecimento em uma lingua serve para ler em outra lingua e evitar a
imposi¢do cultural, segundo Souza (2017). A resisténcia negra na didspora pode ser feita com
ajuda da aquisicdo de linguas, para que as vdarias nagdes negras se comuniquem para
conseguir dialogar contra a dominagdo. Sendo que, segundo a intérprete negra, a maioria dos
textos de pessoas negras traduzidos no Brasil, sdo traduzidos por pessoas ndo negras e essa
mediagdo cultural ¢, como ja foi apontado por Souza (2017), um problema epistemoldgico.
Considerando também que no Brasil quem consegue aprender uma lingua sdo aqueles que
possuem o privilégio branco, ou seja, sdo 0s que viram negros entrarem nas universidades e
serem artistas de novelas e j& se sentiram ameacados pela perda de seus privilégios (SOUZA,
2017, p. 210).

A luta dos negros na traducdo deve refletir sobre uma pratica global de tradugao,
acredita a professora da Universidade de Brown, Geri Augusto, em que a tradugdo de
textualidades negra deve ter como base os seguintes pontos: 1) a traducdo ¢ um ato
ontolégico; 2) para traduzir textualidades negras, a tradutora deve ter um sentimento com
relagdo as questdes da diaspora, como as multiplas manifestagcdes de racismo, a opressao
social em relagdao as mulheres negras e as varias outras questdes que sdo muito caras as
diversas autoras e autores negros; 3) a visualidade, a oralidade da escrita, a fala e as varias
expressoes do povo negro devem ser instrumentos de pesquisa para a area da traducdo e
interpretagdo; e, por fim, 4) a tradu¢do ¢ uma atividade que pode ser transgressiva para os
negros (AUGUSTO, 2017, p. 36). Refletindo sobre as afirmagdes de Augusto (2017), a
traducdo ¢ ontoldgica, porque ela modifica o ser da tradutora-pesquisadora, como afirmou
Campos (2017), e produz empoderamento que acontece como resultado do seu trabalho
tradutdrio que a faz se informar sobre as questdes raciais que envolvem o ser negro no Brasil
€ em varios outros paises.

Essa pratica de traducdo global, citada por Augusto (2017), seria muito importante na

articulagdo dos varios territorios habitados por negros, porque essas historias sdo comuns em
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muitos aspectos, mas ha varias nuances diferentes, ja que a historia de cada pais ¢ diferente.
Talvez seja nesses pontos diferentes que o racismo seja essa poténcia que consegue sempre se
reinventar ¢ a tradugdo pode ser um lugar em que essa reinvencao pode comecar a ter fim.
Sobre o terceiro ponto de Augusto (2017), se a leitora e a tradutora podem ter a tradugao
como processo pedagogico, seja no texto principal como nas notas de rodapé, entdo o que, € o
como traduzir, ¢ muito importante na luta contra o racismo. Sendo que s@o as caracteristicas
linguisticas de cada texto, junto com a poética do texto e o contato com o estrangeiro que fara
com que tradutora e leitora possam também modificar o ser na dire¢ao de um bom encontro
com o ndo ocidental. Portanto, segundo Augusto (2017, p. 39), as narrativas negras sdo uma
ferramenta epistemoldgica e ontoldgica potente para reconfigurar e reconstruir seres € o saber
em geral, podendo constituir também uma agao revolucionaria e transgressiva da traducao.

Nesse sentido, uma tradutora negra traduz como um “exercicio de uma performance
de si, a partir da qual emergem subjetividades transformadas e transformadoras, ciosas de uma
construcdo identitaria ética em relagdo a si e sua abertura amorosa para a alteridade”
(CARRASCOSA, 2017, p. 73). Essa performance de si evidencia uma percep¢ao de respeito e
de desejo de aprendizado com o modo de escrever € com o que escreve autores negros. Para
Augusto (2017), quando ela traduz, ela entra em transe, pois € o que ela sente quando a escrita
¢ realmente necessaria para a sociedade, quando ¢ uma questdo de vida ou morte, quando ela
precisa dar movimento com cuidado a um conceito. Por isso que, para a tradutora brasileira,
Luciana Reis, a traducdo pode ser vista como uma agao antropofagica, ja que o texto
traduzido acaba tendo as marcas subjetivas da tradutora com caracteristicas psicoldgicas,
linguisticas e de identidade trazidas por meio de uma rede textual variada (REIS, 2017, p. 87).
Entao, essa tradutora possui um corpo marcado por experiéncias que vao influenciar nas
decisdes sobre o processo tradutdrio. Ou seja, esse processo nao ¢ neutro nem imparcial, e
para uma tradutora negra, pode haver a inscri¢ao racial e social em seu texto traduzido, isto €,
também caracteriza, para Reis (2017, p. 88), uma tradu¢do que representa um trabalho de
tradugao escrevivente.

A traducao como ato de escrevivéncia, conceito de Conceicdo Evaristo, ¢ mais uma
maneira de mostrar que a tradugdo ndo € neutra, porque a tradutora ndo ¢ neutra e a escolha
por traduzir um texto, € ndo outro, também nao é. Para Augusto (2017, p. 44), a tradu¢do nao
pode desconsiderar que houve o apartheid, as teorias racistas de aprendizado, o conhecimento
que existe sobre a area de tradugdo, como teoria e pratica, e também tem de ser discutido o
que ¢ escolhido para se traduzir. Informar quem ¢ a tradutora ¢ importante para que a leitora

saiba quais sdo as influéncias e reconheca as marcas de quem traduziu. A traducdo € mais um
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processo que ¢ realizado como dependente de quem o realiza. Nesse sentido, pensar no
processo tradutério como dependente de quem traduz ou de quem fez a demanda por esta ou
aquela traducdo ¢ considerar os aspectos ideologicos e sociais que envolvem a area de

tradugao (BERMAN, 2009).

3.3 Lingua, traducio e racismo linguistico

A linguagem ¢ instrumento de trabalho da tradutora e, por isso, a descolonizagdo do
saber se faz necessaria para esse tipo de profissional. A tradu¢dao pode fazer diferenca no
tornar-se sujeito negro, ja que Kilomba (2019) afirma que o racismo ¢ discursivo ¢ Meshonnic
(2010) define a traducdo como ndo tradugdo da lingua, mas do discurso de um individuo, das
regras que regem o pensamento de um ser. Sobre a linguagem e o uso que a sociedade faz
dela, Collins (1998b) afirma que depois do fim da segregacao nos Estados Unidos, estudantes
negros e brancos comecaram a dividir o mesmo espago. Isso fez com que palavras
comecassem a ser usadas para humilhar, causar dor, aterrorizar estudantes negros, mas até
mesmo nas Universidades essas ocorréncias eram chamadas de “incidente racial” (COLLINS,
1998b, p. 80, grifo da autora). Esse contato gerou uma intolerancia muito grande, porque
antes pessoas brancas poderiam se expressar da forma que queriam sem haver uma resposta
contra a atitude delas.

Apos esse contato, conforme Collins (1998b, p. 80), Robert E. Park criou o termo
“etiqueta racial” para descrever padroes de comportamento entre brancos € negros na regiao
sul dos Estados Unidos. Um tipo de lei que havia, e que constituia a etiqueta racial no Sul, era
o fato de aos brancos ser permitido que eles fizessem referéncia aos negros por “garoto,
garota” (boy, girl) e também pelo primeiro nome da pessoa negra. No filme “Get on up” que ¢
uma biografia de James Brown, protagonizada pelo ator Chadwick Boseman, James Brown se
dirige firmemente a um branco e exige que ele seja chamado pelo sobrenome. James Brown,
cantor de Soul, dangarino, compositor e produtor musical, sabia muito bem como funcionava
o racismo nos Estados Unidos e logo reagiu a agdo de uma pessoa branca que se sentiu em
casa, sem estar em casa, ao se referir ao cantor.

A etiqueta racial, segundo Collins (1998b, p. 81), era um instrumento discursivo que
funcionava de forma que mantinha negros e brancos distantes, em um momento que estavam
fisicamente proximos. Para a autora, o poder ¢ exercido por quem ¢ permitido nomear e
julgar. Essas leis de etiqueta percebiam o negro intelectual como uma anormalidade da

academia. Nesse desenrolar dos acontecimentos, comecou a haver segregagdo dentro das
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universidades, escolas, locais de trabalho, espacos habitacionais, enfim, a segregacdo nao
estava mais em lei mas sua pratica estava nas relagdes entre as pessoas. Havia uma regra nao
escrita, nao dita, surgindo, assim, toda uma ambientacdo em que as pessoas nao falavam mais
em raga. Esses sdo efeitos reais que o discurso traz. A aproximagao entre as ragas fez com que
a inferioridade dos negros fosse, entdo, atribuida a sua diferenca cultural em relagdo aos
brancos.

Além disso, a presenca de poucos negros em espagos de maioria branca fez com que
os brancos se sentissem espionados e tudo o que eles falavam poderia ser tachado de
“racismo”. Aumentando, assim, segundo o que sentiam, a censura contra eles. Dessa forma,
surgiu o que Collins (1998b, p. 82) chama de color-blindness. No Brasil, o color-blindness
poderia ser traduzido como “aquele que ndo v€ cor”, ou seja, que ndo € racista, o que
significava que quem falasse na diferenca de raca era racista. Dessa forma, o color-blindness
foi uma retdrica em que se pregava a raca ndo explicita na linguagem, porém a linguagem
estava impregnada de sentidos da raca (COLLINS, 1998b, p. 82). Em outras palavras, a
questdo ¢ que a existéncia do racismo nao mudou, o que mudou foi as regras sociais de
expressao do racismo.

Na historia da tradug¢do, houve um momento em que se construiu as linguas nacionais.
As linguas se estabeleceram como linguas nacionais a partir do contato com tradugdes, pelo
menos no Ocidente. Dessa forma, segundo Seligmann-Silva (2018), as linguas conseguem se
estabelecer e constroem um mundo que faz o sujeito se sentir pertencido a esse mundo. Um
mundo que estaria mais relacionado com uma comunidade nacional. De acordo com o autor, o
que faz a linguagem ser viva ¢ a acdo do sujeito que toma a estrutura da linguagem, a
gramatica e o léxico, e a transforma, a modifica. A busca pelo sentido ¢ realizada no ato de
linguagem, expresso por um sujeito que fala. Assim, ndo sdo somente as regras da gramatica e
do Iéxico que fazem com que a linguagem exista, que faz com que o sujeito se sinta
pertencido a algo muito maior que apenas a sua nacdo. O trabalho da tradutora vem, nesse
sentido, mostrar como as diversas linguas se influenciam e se mesclam. Dessa forma, a lingua
¢ revelada, entdo, como um elemento vivo que permanece em criagao por meio da tradugao
(SELIGMANN-SILVA, 2018). Por isso, conhecer as especificidades das linguas ¢ importante
no momento de traduzi-las, e isso acontece durante o processo pedagogico que a tradutora
vivencia quando estd traduzindo (CAMPOS, 2017, p. 136).

A lingua ioruba ¢ a lingua foco do trabalho de Oyéwumi (1997) e também ¢ uma das
linguas que formam o portugués do Brasil, um portugués que € africanizado. De acordo com

Oyéwumi (1997), o ioruba ndo constrdi género e, por exemplo, vocabulos como filho, filha,
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irmdo e irma nao tém uma palavra especifica para cada género em iorubd. “Oko” e “aya” sdo
traduzidas para o inglés como esposo e esposa mas, de fato, ndo t€ém género. A palavra “oko”
¢ designada na cultura ioruba para machos e fémeas, assim como “oduduwa” significa
marido, senhor e mae. Essa classificacdo, segundo o género ¢ baseada no corpo anatdmico e
na biologia, logica chamada por Oyéwumi (1997) de ‘“corpo-raciocinio” e “bio-logica”
relacionada ao mundo ocidental. A traducdo de “obinrin” e “okunrin” para mulher/fémea e
homem/macho ndo ¢ correta, porque obinrin ndo surge da palavra okunrin e nao ¢ o seu
oposto, como “woman” surge de “man” e passa a ser seu oposto. O prefixo “rin” significa
humanidade ¢ “obin” e “okun” sdo referéncias as diferencas anatomicas. Okunrin e obinrin
tém relacdo apenas com os papéis que cada um tem na reproducdo. Além disso, em ioruba, a
palavra “éniyan”, que significa humanidade, ndo privilegia nenhum corpo anatémico, como
beneficia a palavra “man”, que também significa humanidade em inglés.

Esses sdo apenas alguns exemplos, dados por Oyéwumi (1997), das palavras em
ioruba que ndo fazem distingdo de relagdo de poder entre machos anatdomicos e fémeas
anatomicas. Essa ¢ uma das criticas que a autora Oyéwumi (1997) faz, inclusive contra
autores africanos que traduziram o iorubd atribuindo género a lingua. Para a autora, essa ideia
¢ muito cara, porque a lingua ¢ uma das caracteristicas cruciais que indicam que a sociedade
pré-colonial ioruba, da cidade nigeriana de Oyg, ndo funcionava segundo diferencas de
género. Para os iorubas do periodo pré-colonial, da cidade nigeriana de QOyd, a diferenca
existente na sociedade ¢ realizada com base na idade. A senioridade, segundo Oyéwumi
(1997), ¢ a base de diferenciacdo entre as pessoas dessa sociedade, mas que ndo indica
privilégio para o mais velho, mas sim responsabilidades.

No Brasil, ndo se pode falar em portugués dos negros, mas ha diferenca entre o
portugués da classe social mais abastada e letrada e o da ndo letrada e menos abastada. O que
acontece ¢ que surgiu, segundo o professor da Universidade de Brasilia, Marcos Bagno, um
vernaculo brasileiro com uma gramatica diferente da gramatica utilizada nos espagos urbanos
com maior privilégio social (BAGNO, 2016). Segundo o mesmo autor, 71% da formacao
léxica dos africanos no portugués do Brasil vem das linguas de origem banta,
majoritariamente o quimbundo, o umbundo e o quicongo. Essa no¢ao informa que a realidade
do portugués do Brasil ¢ a de uma lingua totalmente africanizada. O problema ¢ que as
pessoas falam o pretugués, conceito de Lélia Gonzalez (UCPA, 2018b), porém ndo tém
consciéncia de que estdo falando Iéxicos de linguas africanas, porque o linguicidio realizado
contra as linguas africanas, segundo Gabriel Nascimento (2019), foi eficaz. Para Bagno

(2016, p.25), “diversos autores postulam a hipotese de que as pronuncias palatalizadas de /d/ e
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/t/ diante de /i/, amplamente difundidas no territdrio brasileiro — ['dzia] (dia), [ 'ffia] (tia)”, sdo
de influéncia das linguas africanas.

Outro ponto importante relatado por Bagno (2016) ¢ que o quimbundo forma a
estrutura da silaba em consoante-vogal-consoante-vogal, isso pode justificar a eliminagdo da
consoante por alguns falantes no final da palavra, como por exemplo “fazé, cantd, amd,

29 ¢

sinh0” “e a romper os encontros consonantais pela inser¢ao de uma vogal: fuld (> flor), terém
(> trem), sarava (> salvar), paranta (> plantar)” (Bagno, 2016, p.26). O autor também informa
que o quimbundo ndo tem uma consoante no final das palavras para marcar o plural, mas sim
um prefixo, entdo, talvez seja por isso que alguns falantes usem dizer “as casa, os menino,
meus amigo, minhas terra, essas coisa” (Bagno, 2016, p. 26). Bagno passa por varios outros
exemplos indicando para muitos que o 1€, pelo menos para quem vive em algumas partes do
nordeste brasileiro, mas ndo somente, um reconhecimento linguistico automatico e que passa
a ser justificado. A explicagdo de Bagno (2016) ndo reproduz a ideia comum de um “falar
errado” das classes mais baixas, mas sim o resultado de um aprendizado da lingua, que como
diz o proprio Bagno, ndo foi guiado. Logo, hd um reconhecimento, reproduzido na fala de
brasileiros, da gramatica sintatica das linguas bantos.

Diante disso, ¢ importante que a tradutora tenha nogao das singularidades das diversas
linguas que tém relacdo com as varias etnias raptadas para o mundo ocidental para que, no
momento de traduzir, haja um trabalho mais consciente que evite perdas e epistemicidio na
tradu¢ao de um contexto cultural para outro. Nesse momento, fazer uso de notas ¢ uma opgao
importante a fim de que, na tradugdo, o publico leitor possa se reconhecer no texto traduzido e
possa querer conhecer o “outro” apresentado pelo texto de origem. Apds perceber as
especificidades das linguas citadas, nota-se que os estudos de raga sdo uma agao importante
que pode ser tomada pela tradutora antes de traduzir textualidades negras. Na tradugao de uma
autora de origem africana, como ¢ o caso da nigeriana Oyéronk¢ Oyéwumi (1997), a escrita
também apresenta suas nuances da lingua que devem ser observadas. Além da propria atengao
que deve estar ativa na traducao do texto da autora, pois seu texto possui significagdes de uma
sociedade que ndo ¢ a ocidental, como ¢ o caso da brasileira.

Para o professor brasileiro, Gabriel Nascimento, o negro foi obrigado a usar a lingua
do colonizador, mas ele gerou transformacdes nessa lingua, como revelado anteriormente com
o pretugués aludido por Lélia Gonzalez, utilizando-a inclusive para resistir ao proprio
colonizador (NASCIMENTO, 2019, p.12). O colonizado foi obrigado a apagar a sua forma de
falar, a apagar suas proprias marcas na lingua, porém ele conseguiu com sua resisténcia

pacifica, passar as marcas dos diversos falares africanos no Brasil as criancas brancas por
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intermédio da Mae Preta (UCPA, 2018b). Segundo o autor Nascimento (2019), o conceito de
lingua ¢ criado pelos europeus a partir da imaginacdo que tinham sobre eles mesmos na
modernidade, como ja indicado por Makoni e Pennycook (2007). Dessa forma, os europeus
também conceituam o que ndo ¢ lingua, produzem a diferenca e conseguem impor uma no¢ao
do que ¢ lingua e também impdem a sua propria lingua aos colonizados (NASCIMENTO,
2019, p. 13). Com isso, os negros acabam sofrendo um linguicidio que ¢ definido pelo mesmo
autor como um epistemicidio linguistico, que pode ser realizado no momento de conceituar,
nomear ou discriminar diretamente a lingua de um povo. Esse epistemicidio linguistico pode
ser reproduzido pela pesquisadora, que pode manifestar o racismo por meio da linguagem no
momento da escrita (NASCIMENTO, 2019, p. 28).

A lingua cria o sujeito, que também a cria, e, & medida que o sujeito cria a lingua, ele
enuncia o seu mundo e também se enuncia. Para Nascimento (2019), ha autores que
realizaram pesquisas em material didatico para o ensino de inglés no Brasil e concluiram que
0 negro esta sub-representado nesses materiais. Isso se da, porque, segundo o escritor, esse
tipo de material ¢ criado para ser utilizado em cursos particulares, onde os alunos sdo, em sua
maioria, brancos de classe média (NASCIMENTO, 2019, p. 20). Dessa forma, as linguas sao
como os sujeitos, ou seja, sio formadas por meio de processos de poder. E nesse sentido que
as linguas também escondem todo um processo de dor, porque para se eleger uma lingua
como a oficial de um pais, muitas outras tém de ser ignoradas, como as indigenas no Brasil,
citadas por Nascimento (2019, p. 21).

Ainda segundo Gabriel Nascimento (2019, p. 24), ¢ quando as linguas sdo politizadas
que elas passam a ter cor, etnia e género. As linguas passam a funcionar como lugares em que
projetos de poder, como o colonialismo e a colonialidade, foram planejados. E por isso que,
segundo o autor, o racismo nao ¢ considerado como sendo apenas um discurso, mas ele ¢ um
dos instrumentos que constréi a propria colonialidade (NASCIMENTO, 2019, p. 31).
Construindo a colonialidade, o racismo constréi as diferencas de poder que fixam o negro em
lugares subalternizados da sociedade. O linguicidio ¢ uma evidéncia de que a lingua faz parte
de um projeto de nagao, um projeto de poder. Sendo a lingua mesma um projeto de poder,
segundo Nascimento (2019, p. 23), ela acaba por produzir dicotomias que podem tornar
possivel também a possibilidade de lutas. Assim, para que haja emancipagao do povo negro, ¢
necessario que haja um devir negro do mundo, que deve ter passagem pela linguagem
(MBEMBE, 2014). A escrita que segue regras gramaticais ¢ exigida e representa o

pensamento de um grupo de poder na sociedade. Assim, para a drea da tradugdo, pode-se
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concluir, de acordo com Nascimento (2019, p. 51), que o for¢ar uma a¢do de normatizar a
escrita no momento de traduzir € agir racializando por meio da lingua.

Outra autora que observa a importancia da lingua e do seu poder de transformacgao ¢
hooks (2013). Hooks (2013) relata nunca ter esquecido o poema “The Burning of Paper
Instead of Children” de Adrienne Rich, que fala sobre dominag¢ao, racismo e classe opressora,
porque o seguinte verso a comoveu muito: “Esta € a lingua do opressor, mesmo assim preciso
dela para falar com vocé. (RICH, [19977], p. 2, tradugdo nossa)”. Esse ¢ o verso que fez
hooks pensar e nunca esquecer dessa mensagem. Ele a fez refletir sobre a funcdo do inglés
padrdo, que ¢ o inglés do dominador, que esconde muitos idiomas. Para ela, o inglés padrao “é
a mascara que oculta a perda de muitos idiomas, de todos os sons das diversas comunidades
nativas que jamais ouviremos” (HOOKS, 2013, p. 224). A autora, que ¢ mulher negra
norte-americana, afirma que ha pouco conhecimento sobre o como foi a experiéncia da perda
da prépria lingua para os africanos raptados ao mesmo tempo em que eram obrigados a
aprender o inglés nos Estados Unidos.

Quando a autora pensa em como foi demorado para que os norte-americanos brancos
reconhecessem as diversas linguas indigenas, ela revela que € dificil para ela ndo ouvir o
ruido da mortandade do conquistador no inglés padrdo. E nesse momento que, para ela, os
oprimidos percebem que devem pegar essa lingua, domind-la e tornd-la um meio de
resisténcia. Ao utilizarem a lingua do dominador, os escravizados teriam de formar lagos e
comegar a resistir as investidas do colonizador e, dessa forma, por meio dela, comegarem a
ganhar autonomia individual para sair dessas amarras. E por isso que, em um pais como os
Estados Unidos, em que os negros conseguiram desenvolver o seu vernaculo, essa populacao
ndo perdeu o poder revoluciondrio que pode modificar os limites do inglés padrdo, segundo

hooks (2013).

Na cultura popular negra contemporénea, o rap se tornou um dos espagos
onde o vernaculo negro ¢ usado de maneira a convidar a cultura dominante a
ouvir — a escutar — e, em certa medida a ser transformada. Entretanto, um
dos riscos dessa tentativa de tradugdo cultural ¢ que ela venha a banalizar o
vernaculo negro. Quando jovens brancos imitam essa fala dando a entender
que ela é caracteristica dos ignorantes ou daqueles que sé se interessam por
divertir os outros ou parecer engracados, o poder subversivo da fala ¢
ameacado (HOOKS, 2013, p. 228).

Quando o sujeito branco utiliza o vernaculo negro e o transforma conforme suas
nogdes problematicas de raca e classe, ele acaba por distorcer uma realidade a partir de suas

proprias nogdes deturpadas da historia de uma lingua, tornando sua a¢do um problema grave
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que também pode ocorrer no processo tradutorio. Segundo Campos (2017, p. 126), na grande
maioria das vezes, na tradug¢do do Black English para o portugués do Brasil, a escolha que a
tradutora, ou o tradutor, fez foi a de traduzir para um portugués nao culto ou “incorreto”. Isso
indica que a tradutora, ou o tradutor, pode passar suas visoes deturpadas de raca para o texto
traduzido.

Para fortalecer o Black English, hooks, como escritora e professora, tenta integrar o
vernaculo negro especifico do Sul dos Estados Unidos em diversas situagdes, mas, para ela, a
mais dificil tarefa de se fazer ¢ a de inclui-lo na escrita académica (HOOKS, 2013). Isso se
da, porque, segundo a autora, quando comecou a escrever seus textos em vernaculo negro
para a publicagdo em revistas, por exemplo, os editores devolviam seu texto corrigido para o
inglés padrao. Outra atitude da autora na tentativa de diminuir o poderio do inglés padrao ¢ a
de incentivar seus alunos a escreverem primeiro na primeira lingua que aprenderam e, depois,
traduzir seus textos para o inglés padrao. Na sala de aula, em seu curso de Escritoras Negras,
quando alguns alunos de hooks comegam a falar, particularmente, em vernaculo negro, os
alunos brancos reclamam por ndo compreenderem o vernaculo. Em outras palavras, hooks da
a entender que seus alunos brancos sdo resistentes a ouvir outra lingua que ndo o inglés
padrao.

De acordo com hooks (2013, p. 231), a necessidade dos falares diversos rompe com a
predilecdo pelo inglés padrdo. Nos ultimos tempos, com a publicagdo de textos feministas
cada vez mais diversificados, e o publico desses textos cada vez mais diverso, o pensamento
sobre lingua tem de ser mudado. Para hooks (2013), as diferentes vozes devem usar palavras
antes ndo usadas no inglés e também ndo usadas no vernaculo negro. Esses fragmentos de
fala, que podem ser usados em palestra ou na escrita, podem nao ser compreendidos por todos
os individuos que escutam. Hooks (2013, p. 233) acredita que ndo deve haver a
obrigatoriedade de conhecer tudo o que se escuta e que as pessoas podem conhecer uma
narrativa em varios fragmentos e ndo dominé-la como um todo. Para a autora, ¢ o capitalismo
que faz com que as pessoas pensem que todos os seus desejos devam ser satisfeitos de
imediato, porém o imperialismo cultural deve ser alterado para que se possa aprender nao
somente com a fala, mas também com o siléncio. Dessa forma, quando se escolhe dizer outras
palavras, que um grupo de pessoas ndo estd acostumado a ouvir, o negro esta se libertando por
meio da lingua, segundo hooks (2013). E nesse momento, obriga-se o inglés padrdo, por
exemplo, a reproduzir falas contra-hegemonicas e resgata-se a si mesmo € a sua historia por
meio da lingua. O verndculo negro que, para a autora, ¢ uma fala fragmentaria, sem regras e

em pedagos ¢ um dos meios de libertar os negros norte-americanos, ideia que também ¢
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compartilhada pela escritora negra brasileira Lélia Gonzalez, que relata a importancia do
pretugués nas suas escritas (UCPA, 2018). Embora o pretugués seja um nome dado pela
autora para marcar a participacao dos africanos na lingua portuguesa, aqui a comparagao entre
pretugués e Black English serve apenas para estabelecer que o reconhecimento da
participa¢do do negro na formacdo da lingua ¢ libertador tanto para negros americanos quanto

para negros brasileiros.

3.3.1 Feminismos, traducio e linguagem

A intencdo da tradugdo feminista era, e continua sendo, reescrever a historia, a politica
e as ciéncias sociais, entre outras, a partir da perspectiva da mulher. Algumas pesquisas
trouxeram andlises positivas sobre as mulheres, mas algumas visdes foram criticadas, porque
elas passavam a nocao de que todas as mulheres seriam iguais. Foi por isso que, em 1980, de
acordo com Flotow (1997), alguns movimentos de mulheres tentaram trazer a experiéncia de
outras mulheres a discussdo do género, o que acabou especificando mais ainda o feminismo.
A posi¢ao social das mulheres foi, portanto, estudada em outras areas em que houve
invisibilizagdo, como, por exemplo, na literatura. Havia a necessidade de dar atengdo a
historia das mulheres escritoras, e os trabalhos delas foram revelados, pesquisados e

traduzidos. Dessa forma,

“Embora as ciéncias sociais tenham sido as primeiras a serem afetadas por
questdes de género, o termo [género], logo, entrou para as areas da
linguagem e da literatura. A ateng@o foi direcionada para o fato de que a
linguagem ndo ¢ somente um instrumento para a comunicagao, mas também
um instrumento manipulativo.” (FLOTOW, 1997, p. 8, tradugdo minha).

Logo apds o aumento da percepcdo das mulheres sobre suas posigdes sociais em
relacdo aos homens, o género comega a ser relacionado aos estudos da linguagem. A
linguagem se torna muito importante tanto para a tradu¢ao quanto para os estudos de género.
Foi a partir da necessidade de entender a mulher na sociedade que algumas perguntas sobre as

mulheres e a linguagem surgiram.

Como as mulheres usam a linguagem? O uso que elas fazem da linguagem ¢
diferente do uso que o homem faz da linguagem? As mulheres apresentam
diferentes fungdes comunicativas das apresentadas pelo homem? Outras
questdoes focam em como o género reflete na linguagem: Como as mulheres
e os homens sdo representados na linguagem convencional? Como a
consciéncia das mulheres ¢ a dos homens sdo moldadas pela linguagem?
Como a diferenca de género ¢ construida e reforcada na linguagem? Outro
grupo de questdes teve a preocupagdo com a influéncia da linguagem: Como
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o poder é aumentado ou diminuido pela linguagem? Como individuos ou
grupos sdao manipulados pela linguagem? A diferenga de género na
linguagem também significa diferentes tipos de acesso e de influéncia na
vida publica? (FLOTOW, 1997, p. 8, tradu¢do minha).

A pesquisa sobre a linguagem e sua utilizagdo pela sociedade ¢ imprescindivel para os
estudos feministas no sentido de trazer um entendimento sobre o lugar social subordinado e
de opressdo que a mulher ocupa na sociedade. Esse estudo da linguagem também tem o
objetivo de detalhar uma utilizagdo ndo sexista da linguagem e sua inova¢ao no intuito de
mudar praticas sociais sexistas. O que se verifica ¢ que a linguagem registrada em livros
serviu apenas para trazer uma referéncia sobre o mundo a partir de uma visdo masculina,
enquanto que a percepcdo feminina ficou, na maioria das vezes, invisibilizada ou foi trazida
por meio de um viés de linguagem patriarcal. Segundo a tradutora, nascida no Canada, Luise
von Flotow, na década de 1970, a linguagem patriarcal foi a mais trabalhada em obras de
mulheres (FLOTOW, 1997). Um exemplo dado pela autora ¢ quando Flotow cita que Louky
Bersianik, analisando o dicionario “Petit Robert”, percebe que a palavra viril € descrita apenas
com palavras pertencentes a um campo semantico pensado para homens.

O fato ¢ que durante todo esse processo de estudo da linguagem, algumas conclusoes
produzidas em pesquisas feministas ¢ que o género ¢ fabricado pela sociedade patriarcal e a
linguagem ¢ o meio em que essa sociedade entrega o poder ao homem. Para combater essa
realidade, Flotow (1997) afirma que novos dicionarios foram criados para ajudar as mulheres
em sua identificacdo com a realidade e a linguagem patriarcal foi desconstruida a fim de
incluir sentidos realmente relacionados ao universo do feminismo. A troca de informacgdes
entre feministas de varios paises tornou esse campo de estudos muito mais colaborativo e
aberto cultura e linguisticamente. E nesse contato que surge uma maior necessidade de
interacao entre as mulheres e que a tradugdo cumpre sua funcdo. A escrita das mulheres
tornou-se uma descoberta delas mesmas, e essa escrita ¢ comparada a uma nova forma de
comunicagdo, inspirando novos trabalhos que modificam a pratica de tradug¢ao que acaba por
provocar mudangas na teoria da tradugao.

Como esses textos, feministas fizeram muita experimentagdo com a linguagem, e a
tradugao desses textos também teve muitos desafios a serem enfrentados. Dessa forma, a era
do feminismo traz também inovacao, criatividade e intervenc¢do na tradugdo. As perguntas que
surgem para a tradutora, segundo Flotow (1997, p. 14), podem ser: “Quando e como
tradutoras politizadas corrigem um texto? Até que ponto o papel da tradutora se torna
abertamente politico?”. Dessa forma, a producdo da tradugdo se modifica e a critica e as

anotacdes sdo incorporadas a ela. O processo tradutoério consciente do género e de suas
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questdes politicas deve estar cada vez mais amparado pelo contexto social e cultural, pela
diferenga linguistica das varias comunidades e deve ser guiado por uma ética tradutoria cada
vez mais ciente das especificidades das narrativas de mulheres.

Flotow (1997) afirma que um feminismo radical acredita que a mudanga social da
mulher deve vir apés uma reforma da linguagem e até por uma linguagem totalmente nova,
uma linguagem que seja criada para representar a vida das mulheres. Esse pensamento vai de
encontro a mudanca experienciada por Oyéwumi (1997) com a realidade da ndo designacao
de género em pronomes e Iéxicos no iorubd. Mary Daly ¢ uma escritora feminista radical que
inventa novas palavras informando que essa ¢ uma tarefa necessaria. Outro ponto da
linguagem a ser discutido € sobre os Iéxicos existentes em torno do conteudo semantico do
sexo, pois Flotow (1997) afirma que muitas palavras desse campo semantico em francés
quando traduzidas para o inglés acabam apresentando o campo semantico limitado na
tradugdo, embora haja um leque de possibilidades de significa¢do para elas.

A pesquisadora Flotow cita o exemplo dado por Susanne de Lotbiniere-Harwood que
diz que “cyprine” significa em francés “secre¢des sexuais femininas”, mas esse termo esteve
disponivel na lingua por algum tempo e depois desapareceu porque havia o interesse de que a
mulher ndo tivesse acesso a esse 1éxico. Isso seria um problema para a tradugao, mas a propria
Lotbiniere-Harwood informou que o tradutor desse termo resolveu criar um neologismo. Para
tradutoras, como Lotbiniere-Harwood, a traducdo ¢ um ato politico, e criar neologismos que
descoloniza o corpo e as ideias que se tem sobre a mulher ¢ imprescindivel, mesmo que ao
texto seja acrescentado um ar agressivo. Embora o sentimento de agressividade também seja
cultural. Outro exemplo que Flotow (1997) cita na traducdo do francés para o inglés ¢ o da
palavra “jouissance”, que pode significar prazer sexual ou qualquer outro tipo de prazer. O
fato ¢ que, quando o termo ¢ traduzido apenas para “prazer sexual”, ele enfatiza a ousadia no
texto, quando ele ¢ deixado em francés, e deixado com anotagdes, ele pode ter o sentido do
que € exotico.

Outro desafio para a traducdo, posto em relevancia por Flotow (1997), ¢ quando o
escritor acrescenta o “e”, no francés, no fim das palavras para dar um novo sentido a palavra
ou quando ele acrescenta uma parafrase para desfazer o sentido ndo desejado na frase, como
por exemplo em “O ou a culpada deve ser punida” (Le ou la coupable doit étre punie)
(FLOTOW, 1997, p. 22, tradugcdo minha) — para “A pessoa culpada deve ser punida, seja ela
homem ou mulher” (The guilty one must be punished, whether she is a man or a woman)
(FLOTOW, 1997, p. 22, traducdo minha). Esses tipos de mudanga no texto sio um ato

politico, porque existe um projeto tradutdrio de intervencao no texto. Apesar de importantes,
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essas decisdes ndo sdo as estratégias escolhidas para o tipo de texto em Oyéwumi (1997),
onde o que se quer ¢ sentir e aprender com o estrangeiro.

Se estudarmos a histéria do feminismo, veremos que primeiro nasce um feminismo
apenas preocupado nas diferengas sociais baseadas no sexo, em se diferenciar do homem e
conseguir um status social e econdmico igual ao do homem. A ideia era combater o
patriarcado, o machismo e o sexismo. A historia ndo pode ser apagada e aprendemos com as
feministas que mudam a linguagem para fazer dela um instrumento de transformagao. Flotow
(1997) afirma que o feminismo foi se especificando e que a linguagem deve ser construida de
uma forma que represente a vida das mulheres. Porém, ela ndo cita as consequéncias que
podem causar a raca, a geragdo, a diferenca de classe existente na vida das mulheres. A
histéria contada por Flotow (1997) ¢ importante para a historia das mulheres, mas ela conta
apenas a historia da luta antissexista. A forma com que a autora escreve, a sonoridade, uma ou
outra ocorréncia de seu pensamento, os neologismos que ela cria, tudo isso tem carater
pedagogico importante para a cultura receptora e ndo pode ser modificado. Esta dissertacao
nao ¢ um tipo de projeto em que tradutoras fazem corregdes de linguagem, pois corrigem em
prol da mensagem feminista que querem/precisam passar. A mensagem que se€ quer passar
nesta tradugdo ¢ a da letra, da poética, do estrangeiro, do pensamento politico transmitido pela
escrita de Oyéwumi (1997). O que faz Flotow (1997) ¢ afirmar uma luta de mulheres brancas
ocidentais contra homens brancos ocidentais. O que se quer com a tradugdo de Oyéwumi
(1997) ¢ que a linguagem represente a vida das mulheres negras, mas que as represente
afirmando a sua diversidade. O texto de Oyéwumi (1997) € um que queremos tirar o0 maximo
de aprendizado, ja4 os textos a serem modificados, referidos por Flotow (1997), sdo textos

injustos com o legado das mulheres tidas como um grupo coeso.

3.3.2 A traducio e o feminismo negro

Com o passar do tempo, outras narrativas foram levadas ao movimento feminista e
uma delas foi a narrativa das mulheres negras. Com a especificidade das narrativas de
mulheres sendo cada vez mais inserida no feminismo global, a linguagem e suas varias
funcdes passou a ser fundamental para a desconstru¢cdo dos diferentes tipos de violéncias. A
reflexdo que pode ser realizada at¢é o momento ¢ que os estudos ficam cada vez mais
especializados e focados em um grupo dentro de uma sociedade especifica. O contexto social
¢ cada vez mais intrinseco ao projeto tradutorio e aumenta os desafios. Ao feminismo ¢

inserido outro ponto bastante relevante em suas discussdes e nas discussdes da tradugdo, que €

o estudo da raga.
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Houve um momento em que as mulheres negras ndo se viram representadas pelo
feminismo universal, pois quando essas feministas estavam lutando por emprego para as
mulheres, as mulheres negras ja trabalhavam nas casas das mulheres brancas. Ou seja, as
demandas das mulheres negras eram bem diferentes das demandas do feminismo existente. E
nesse sentido que as mulheres negras cunharam o conceito de interseccionalidade, um
conceito que informa que hé vidas que estdo a mercé de varios sistemas de opressdao, como o

de classe, raga, género e idade, por exemplo.

A interseccionalidade visa dar instrumentalidade teodrico-metodologica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado —
produtores de avenidas identitarias onde mulheres negras sdo repetidas vezes
atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raca e classes,
modernos aparatos coloniais. (AKOTIRENE, 2018, p.14).

Dessa forma, a sociedade ndo deve apenas ser analisada a partir do espelho do género,
como acontece no trabalho realizado por Flotow (1997), ja que o género ¢ apenas um entre os
vérios outros sistemas de opressio a que a mulher negra estd sujeita. E dbvio que outras
mulheres latino-americanas, como as indigenas, também apresentam suas especificidades e
devem ter suas narrativas levadas em consideracdo no momento de traduzir, por exemplo.
Atualmente, a populacdo negra, que ¢ a soma de pessoas de cor preta e parda segundo o
IBGE, ¢ de 56,10 % da populagdo no Brasil, segundo Afonso (2019). Além disso, as mulheres
negras sao o grupo populacional mais vulneravel do pais, segundo o informativo “Estatisticas
de Género: Indicadores sociais das mulheres no Brasil”, também do IBGE (2018). Logo, ¢
ético tornar visivel a escrita de mulheres negras na tradugao.

Assim como os sistemas linguisticos se desenvolveram de forma diferente, os
feminismos, tanto o branco quanto o negro, se desenvolvem a partir de premissas diferentes.
Evaristo (2018), em entrevista fornecida a Revista Estudos Feministas, afirma que o
feminismo branco nasceu de uma teoria, o negro nasceu da pratica. O homem negro ¢
machista também, porém o primeiro inimigo da mulher negra ndo ¢ o homem negro, mas o
Estado racista burgués e patriarcal. Por isso que o feminismo branco nido pode ser parametro
para pensar as praticas e as subjetividades das mulheres negras, porque a mulher negra nao
precisou rasgar sutid para reivindicar seu trabalho. Elas ja trabalhavam em casas de familia,
onde a mulher branca exercia sem dificuldades o seu papel de patroa.

Segundo a filosofa estadunidense, Angela Davis, em seu livro “Mulheres, raga e
classe” as mulheres negras escravizadas nos Estados Unidos trabalhavam como os homens e

na lavoura ndo havia essa diferenca de género. As mulheres, mesmo gravidas, iam trabalhar
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no servigo pesado. Evaristo (2018) conta que sua tia, na década de 30 em Minas Gerais, narra
a historia de que os fazendeiros da época ndo queriam empregar mulheres ¢ que ela e outras
mulheres se juntaram em mutirdo para trabalhar, e o trabalho delas rendeu mais que o dos
homens. Foi assim que elas conseguiram ser contratadas. Enfim, mesmo a mulher negra
estando no enfrentamento do machismo exercido pelo homem negro, ela ainda exerce seu
poder com relagao ao trabalho.

Conceicdo Evaristo (2018) fornece uma entrevista que foi publicada na Revista
Estudos Feministas e fala sobre a traducdo de seu livro Poncid Vicéncio. Para a escritora, que
tem consciéncia de que ndo existe uma lingua dos negros no Brasil, e que acompanhou de
perto a traducdo de seu livro, os processos diasporicos foram acontecendo paralelamente, mas
seus resultados foram diferentes. Por isso, Evaristo (2018) conta que a tradutora de seu livro
para o inglés viu algumas expressoes bantas sendo usadas no texto e acreditava que essas
expressdes faziam parte do portugués especifico da populacdo negra no Brasil, porém esse
portugués ndo existe e a tradutora tem de ter consciéncia disso.

Outro ponto importante ¢ o que a professora do Estado do Rio de Janeiro, Maria
Aparecida Salgueiro, afirma sobre a autora Zora Neale Hurston (SALGUEIRO, 2014).
Hurston tinha uma tradi¢do oral muito forte, assim como € apresentado nas obras de Carolina
Maria de Jesus, e escrevia os didlogos como eles aconteciam na realidade. Salgueiro (2014) e
seu orientando analisaram a traducdo da obra “Their eyes were watching god” para o
portugués. Eles notaram que o tradutor traduziu o texto para uma variante regional do
portugués, falado por uma classe menos favorecida no Brasil, mas escolheu ndo escrever
notas e ndo fornecer dados sobre a autora e sua escrita. Enfim, o tradutor tomou decisdes que
ndo transmitiram a riqueza do texto de Hurston e, ainda, traduziu utilizando uma variante
regional que ndo tem correspondéncia com a escrita da autora.

Augusto (2017) cita John Edgard Wideman, grande romancista afro-americano, que
acredita que a oratura afro-americana tem o que ele chama de “imagem sonora” ou “palavras
que soam como coisas que elas descrevem”. Essas frases onomatopaicas podem ser faladas ou
executadas. Os objetos podem ser personificados nessas narrativas — eles fazem, falam,
veem, ouvem, mudam de posi¢ao” (AUGUSTO, 2017, p. 46). Para Geri Augusto, esta
defini¢do de Wideman esta presente em “Becos da Memoria” de Conceig¢do Evaristo. Por isso,
no momento da tradu¢do da obra, ¢ bom que essa no¢do esteja também na obra traduzida.
Augusto (2017) confessa que estd procurando verificar como os pesquisadores da tradugao
tém encarado a visualidade e a oralidade em textos literarios, como os comumente escritos por

descendentes africanos. Dessa forma, no momento da traducao de textos criativos como o de
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Evaristo, a tradutora tem de criar uma forma para traduzir a corporalidade do texto e ndo
apenas o significado.

Para a tradutora Souza (2017), as suas experi€ncias vividas sdo essenciais no momento
da tradugdo. Dessa forma, o conceito de escrevivéncia de Conceicdo Evaristo seria essencial
para explicar o que acontece na traducdo realizada por uma mulher negra, porque o ato de
traduzir € parcial, a decis@o por fazé-lo ndo € neutra e o resultado do processo tradutério ¢
dependente de cada narrativa da tradutora. A tradutora aqui seria considerada autora do texto
traduzido, porque ela ¢ vista como a criadora de seu texto, tendo para isso muito mais
liberdade nessa a¢do e também sendo muito mais criativa. A pratica tradutoria tendo como
conceito a escrevivéncia, segundo Reis (2018), deve ser consciente do género e da raca e deve
ter como relevante a situagao de profunda desigualdade existente em nosso pais baseada em

um racismo estrutural que alicer¢a a sociedade brasileira.

3.4 Projeto pedagégico de traducdo comentada

Campos (2017) informa, como ja foi mencionado anteriormente nesta dissertagcdo, o
quanto o seu aprendizado durante a sua pesquisa para a tradu¢do de Langston Hughes a fez
modificar a sua identidade, a sua relagdo com seus entes familiares e o seu proprio modo de
ver a sociedade brasileira. Para ela, traduzir um autor como esse poeta negro norte-americano
¢ uma responsabilidade ainda maior para uma mulher branca como ela. Para essa tradutora,
quando ela entra nesse empreendimento de traduzir textos afrodiasporicos, a Unica certeza que
ela tem ¢ o risco de cometer algum tipo de violéncia simbdlica durante o seu traduzir
(CAMPOS, 2017, p. 122). Apos pesquisar e ler muito sobre o autor e os seus trabalhos, o seu
aprendizado com o autor construiu afeto por ele, um afeto que vive junto ao seu desconforto
no momento da tradugdo pelo seu lugar de fala. Mas esse desconforto e afeto pelo autor, que a
faz ter maior aten¢do no momento de traduzir, sio um momento de aprendizado produzido
por sua pesquisa sobre o texto do autor. Sendo que, para a tradutora, um profissional
responsavel se utiliza de notas de tradugdo para que se cumpra o objetivo da pedagogia
intercultural, e possa deixar o publico mais ciente do contexto de partida (CAMPOS, 2017, p.
134).

Em um projeto de descolonizacdo da mente na sociedade, as ideias coloniais devem
ser desfeitas a fim de que haja uma vivéncia mais igualitaria dos negros na sociedade. Essas
ideias coloniais sdo, segundo Mbembe (2014), invengdes sobre o negro. Como tradutora e

intérprete negra, Souza (2017) afirma que o feminismo negro lhe informa e lhe ajuda a ter
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elementos para teorizar baseada em sua propria experiéncia. Por isso, ela acredita que
questdes diasporicas apresentam suas especificidades que vao influir em um texto e, por
consequéncia, na tradug¢ao desse texto. Por isso, para a tradutora negra Raquel de Souza, em
Souza (2017), deve haver um ensino em cursos de traducdo que também tratem esses textos
como uma area especifica da tradug@o. Pois ndo ha como um herdeiro da casa branca, aquele
que acredita, consciente ou ndo, que o negro deve continuar subordinado, traduzir textos que
roguem por justica e, que entre outros, revelem traumas provocados pela nogao social da
divisdo por raga.

Esse raciocinio da necessidade de preparagdo para traduzir textos sobre a questdo da
raca pode ser relacionado com a necessidade do Ensino de histéria e cultura africana,
afro-brasileira e indigena nas escolas, garantidas pelo dispositivo normativo 11.645 de 10 de
margo de 2008. Pois ¢ o conhecimento sobre as culturas negra e indigenas que faz com que a
tradutora se modifique e transforme seu conhecimento em amor pelo outro, no sentido de ter
respeito, solidariedade, de dar valor ao outro. J& que o Brasil é multicultural, um ensino que
abranja a contribui¢do de todos os povos, ndo somente os europeus, ¢ indispensavel para fazer
com que o discriminador se torne mais humano e que o discriminado possa se sentir como se

fizesse parte da sociedade. Assim,

[plrincipios como do auto-reconhecimento, da alta auto-estima
identitaria, do reconhecimento pelo outro, do respeito e da
valorizagdo das diferentes sociedades e culturas s6 se tornam
possiveis com os aprendizados/conhecimentos que temos sobre essas
sociedades e culturas. Principios como do auto-reconhecimento, da
alta auto-estima identitaria, do reconhecimento pelo outro, do respeito
e da valorizagdo das diferentes sociedades e culturas s6 se tornam
possiveis com os aprendizados/conhecimentos que temos sobre essas
sociedades e culturas. Competindo com a comunicagdo social, a
televisdo, a internet e o cinema, a Escola transforma-se em um espago
também de fabricacdo de imaginarios e de conhecimentos sobre o Eu
e os Outros. Portanto, o estudo da histdria e das culturas indigenas,
africanas, asiaticas, europeias e afro-brasileiras ndo € importante
apenas para aqueles que se identificam como membros dessas
identidades, mas para TODOS. (OLIVA; FILICE, 2012, p. 207-208).

E por meio desse processo de pesquisa sobre o outro que a pesquisadora se conhece
também, porque ¢ nesse contato que a sua propria cultura se torna visivel, segundo Oliva e
Filici (2012) e também Wagner (2018). A valoriza¢do do outro ¢ algo ensinado e aprendido,
sendo que isso transforma o ser de quem aprende (OLIVIA, FILICE, 2012). Percebe-se,
assim, que o racismo, que ¢ discursivo, pode ser modificado por meio de um processo

educativo. A escola, podemos inferir, € aqui a escola pode ter sindbnimo de qualquer grau do
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conhecimento, pode fazer com que acontega essa transformacdo de sociedade, porque ela
pode instigar esse conhecimento pelo outro. Nesse sentido, a Lei 11.645 de 10 de margo de
2008, antiga lei 10.639, “modificou o artigo 26-A [da Lei de diretrizes e bases da educagao
nacional] e informa que ‘Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.”’(OLIVA; FILICE, p. 220). Nesse sentido, traduzir textos de escritas negras ajudam
a combater o racismo, porque eles sao textos que contam as historias nao contadas dos negros,
sdo os que fazem parte dos segundos textos, de Mbembe (2014), que sdo os que formam a
“Identidade do negro”.

Ainda segundo os professores da Universidade de Brasilia Anderson Ribeiro Oliva e
Renisia Cristina Garcia Filice (2012), “O papel do cientista social e do educador ¢ produzir
reflexdes polifonicas e plurais acerca da questao [construg¢ao das identidades], permitindo aos
seus interlocutores um didlogo produtivo” (OLIVA; FILICE, 2012, p. 208). Esse didlogo que
¢ feito com base na confianga entre os dialogadores e com a premissa de que ndo ha uma
hierarquia entre os falantes, segundo Freire (2020). Se esse dialogo com as varias vozes ¢ o
que tem a intencao de desfazer identidades, mas também imaginar que antes elas precisam ser
criadas ou recriadas, essa também foi a tentativa apresentada aqui por meio da construcao de
comentarios na traducdo comentada. Pois a questdo da raga, que foi inventada para a
dominacdo dos povos, porém que o pesquisador a “des-cobre” nas relagdes sociais e
institucionais, ¢ posta a fim de poder desfazé-la e, um dia, haver realmente uma sociedade
mais igualitéria.

Para a professora brasileira Patricia Cardinale Dalarosa, o poder da diferenca deve ser
o objetivo de uma pedagogia de traducdo (DALAROSA, 2012). E traduzir uma obra nao
conhecida deve gerar visibilidades ja conhecidas e deve ser uma textualiza¢do junto com o
autor, como em processo de coautoria. Sendo que a tradugdo, no processo de invengao,
envolve uma sensibilidade aos signos, as imagens, aos conceitos que movimentam os sentidos
(DALAROSA, 2012, p. 7). Além disso, uma traducdo produtiva evita a0 maximo os
estereodtipos, os reducionismos, os clichés e procura variar os signos, segundo a autora. O que
pode ser concluido de Dalarosa (2012) ¢ que uma pedagogia de traducdo leva em
consideragdo a ética do respeito ao sujeito, pois ¢ por meio da diferenga entre os sujeitos que
se produz uma traducao que ¢ util para o aprendizado e o ensino sobre a cultura do texto.

Segundo Appiah (1993), ensinar estudantes estadunidenses a traduzir por meio dos
provérbios africanos, por exemplo, instigaria um maior respeito as culturas pré-coloniais e

evidenciaria que a comunicacao dessas culturas orais ¢ sutil e complexa. Em seu texto, o autor

96



estd pensando sobre o ensino de literatura africana na sociedade ocidental, mais precisamente
a americana, mas ele também menciona sobre o ensino dessa literatura nas universidades
ocidentais na Africa, pontuando que essas instituicdes devem evidenciar que tanto as
produgdes pré-coloniais quanto as contemporaneas sdo legitimas e devem confrontar a ideia
de que a literatura do ocidente seja superior.

Para Appiah (1993), uma boa traducdo ¢ uma traducdo que preserva o valor
pedagdgico do texto literario. Sendo que o conceito de texto literario, para ele, ¢ o de ser um
texto que se ensina, um texto que € utilizado para ensinar, que € possivel de ser ensinado. Por
isso, a traducdo desse texto também deve preservar esse valor de ser um novo texto, que ¢
bom para o ensino. Dessa forma, o objetivo da tradugdo ¢ produzir um novo texto que importe
para uma nova leitora, sendo que as varias leitoras terdo novos olhares sobre o texto, que tera
pontos importantes e diferentes para elas no texto. Porém, o motivo do texto traduzido ser
importante a nova leitora ndo faz parte de convencao literaria (APPIAH, 1993, p. 816).

Para Berman (2013, p. 93), o que a sociedade francesa, objeto de sua critica, necessita
¢ de uma educacdo a estranheza, de um respeito com o que ¢ novo. Essa educacao a
estranheza ¢ empreendida quando a traducao respeita o Outro e sua carga de novidade trazida
para a sociedade que traduz. “O ato ético consiste em reconhecer e em receber o Outro
enquanto Outro” (Berman, 2013, p. 68). Ou seja, entende-se que a intengdo em Berman
(2013) ¢ fugir da dominagdo, do querer conhecer o Outro por completo, e, para isso, traduzi-lo
mantendo suas estranhezas. A ética estd em praticas de tradugao que nao domesticam, nao

localizam, ndo adaptam o texto, modificando-o segundo a vontade da cultura de chegada.

Negligenciar a diferenca em prol de uma corrida reconfortante e
autojustificadora de identificagdo com personagens ou experiéncias
textualizadas nega a especificidade, sua autonomia relativa. A vontade de
compreender o outro &, portanto, a violéncia final. E uma apropriagio
disfarcada de abrago. Desejo de conhecimento também é desejo de poder,
um conluio que ocupou a teoria critica desde, pelo menos, o aparecimento do
“Negative Dialectics” de Teodoro Adorno, de 1983. (SOMMER, 1994, p.
543, tradu¢dao minha).

Como afirma Sommer (1994) e hooks (2013), as narrativas podem ser compreendidas
por pedacos e compreender tudo de um texto ¢ um desejo do capital, que quer dominar, pois
essa tentativa de compreensao total do outro ¢ também uma tentativa de poder de uma cultura
sobre a outra. A professora da Harvard University, Doris Sommer acredita que ha textos que
sdo construidos para serem resistentes € que nem o leitor competente, como intelectuais e

antropdlogos, consegue desvendar tudo do texto (SOMMER, 1994). Os textos resistentes,
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para Sommer, focam no que nio se deve saber. Sendo que, para a autora, as diferencas sociais,
por exemplo, ndo podem ser compreendidas completamente, porque os leitores e autores sao
constituidos diferentemente. Por isso, ¢ que para ela, mesmo um leitor competente, deve estar
feliz por compreender um texto resistente parcialmente, ja que ¢ a experiéncia que forma os
sujeitos constituidos por diferentes estimulos que tiveram na vida.

Voltando um pouco ao Appiah (1993), a tradugdo deve se concentrar no respeito ao
Outro, na diversidade do ser humano. Para o autor, o valor do texto estd no que o estrangeiro
tem para contar que € proprio dele, como caracteristica de cultura, de lingua. Nesse sentido, o
Outro, em hooks (2019a), passa a ser desejado sem que a dominagio sobre ele seja desfeita. E
0 que ocorre ao se comercializar a diferenca em propagandas de produtos, o que faz com que
uma empresa vendedora do produto tenha agdes valorizadas e ganhe mais dinheiro com isso,
embora ndo faga com que a dominagao sobre o outro seja desfeita (HOOKS, 2019a). O grande
problema social que a sociedade enfrenta ainda continua intocado, que ¢ a grande quantidade
de assassinatos de transexuais e travestis, que, segundo relatorio da Associacdo Nacional de
Travestis e Transexuais (Antra) divulgado recentemente, ja matou 80 travestis e transexuais
somente no primeiro semestre deste ano de 2021 no Brasil (OLIVEIRA, 2021).

Para Seligmann-Silva (2020), o outrizar sempre foi uma forma de o ser humano
conviver no mundo, haja vista a criacdo de narrativas e epistemologias repletas de binarismos
que evidenciam a questdo do eu e do outro. O conhecimento do outro, que ¢ desconhecido,
gera um encontro repleto de medo, terror e angustia. Esses sentimentos geram um processo de
conhecimento que ¢ propiciado pela expansdo da razdo iluminista que acaba gerando outro
processo: o de dominagdo desse outro. O outro ¢ explorado, ¢ negado e a colonizagdo provoca
o genocidio, o etnocidio e o ecocidio. No Brasil, segundo o autor, existe também o
memoricidio, que ¢ a forma de apagar as historias e as narrativas da violéncia do Estado
contra grupos, a grande representacao da violéncia fisica e simbolica. Para o autor, existe uma
maquina que constroi narrativas que reforcam o abismo entre o eu e o outro. Por isso, ¢ o
racismo que gera a diferenca social, que ¢ geradora da raga.

Seligmann-Silva (2020) afirma, entdo, que a des-outrizagao € o processo de resposta a
busca pela supremacia de um pensamento, que ¢ o pensamento neoliberal, iluminista, do

Esclarecimento, do eurocentrismo.

“O método de des-outrizagdo, no entanto, ndo ¢ inocente e sabe que, aquém
ou além de binarismos, nossas narrativas necessitam de um solo, minimo que
seja, de identidade para instituir a linguagem. Trata-se de pensar as
diferencas como devires e ndo como monadas sélidas, como a logica haurida
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na base do medo da razdo do Esclarecimento o faz.” (SELIGMANN-SILVA,
2020).

A dualidade, que gera a outrizagdo, entdo, ndo deveria ser pensada como algo
estanque, como algo que objetifica, que domina. Dessa forma, apoiado em Saussure e em
Novalis, o autor acredita que as diferengas que sustentam a linguagem deveriam ser abertas e
moveis. Um exemplo do como poderia ser essa des-outrizagado, trazido por Seligmann-Silva
(2020), ¢ o das comunidades tradicionais que trabalham formas de inclusdo segundo uma
identidade nao essencial do ser. Para Seligmann-Silva (2020), que se apoia em Benjamin, a
humanidade deveria, através das artes, construir novas subjetividades e provar diferentes
formas de convivio com a natureza, que sejam ludicas e fora das amarras do capital, e com
humanos para experimentar, mesmo que ludicamente, um treino do futuro.

No espago do Brasil, que ¢ onde a proposta desta tradugdo acontece, um dos “Outros”
¢ o negro. O negro que, para lutar contra o memoricidio e contra a essencializacdo de sua
identidade, citados por Seligmann-Silva (2020), aposta na educagdo. Para hooks (2019b, p.
207), a educagdo ¢ um compromisso politico para os negros que sdo um povo explorado, pois
sem ela o oprimido pode ficar preso para sempre na relacio de dominagdo com 0 opressor.
Apesar da reveréncia a educacdo, hd um sentimento contrario a ela que ¢ o da desconfianca
por parte da populagdo negra. Desconfia-se da educagdo, porque ela pode servir a assimilagao,
ela pode fazer com que pessoas negras sejam mais aceitas nos lugares, mas as custas de sua
desumanizagdo, pois o negro pode aprender com o opressor os seus valores negativos e passar
a pratica-los (HOOKS, 2019b, p. 148). Pessoas negras, por isso, achavam que o negro letrado
poderia perder o contato com a experiéncia e a pratica didria do negro e se alienar da vida
coletiva de sua comunidade. Segundo hooks (2019b, p. 208), em sua familia havia a crenca de
que muito aprendizado poderia levar a pessoa a loucura, sendo que a falta da comunicacao
efetiva dentro de sua comunidade também era considerada loucura.

Dessa forma, combater o memoricidio na universidade e promover a descolonizagao
em relacdo a historia e os feitos dos negros pode ser um passo em dire¢do a diminuir a
desconfianca do negro em relacdo a academia. Talvez o que conte como pedagogia da
tradugdo neste momento € uma traducdo que, primeiro, escolha textos de escritas de pessoas
negras que contem suas historias, seus cotidianos, e que as praticas de tradugdo e os projetos
de traducdo sejam elaborados no sentido de respeito a escrita da autora negra, da cultura
estrangeira. Como foi levantado por Souza (2017), existe a necessidade de se preparar o aluno
de traducdo para a traducdo de textos sobre a questdo racial, porque esses textos trazem

sensibilidades que ndo sdo habituais a quem ndo as vive. Entdo, trazer essa conscientizacao
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por meio de praticas de tradugdo que respeitem as imagens produzidas pelo texto, as vozes, 0s
pedidos por justica, a tentativa de recordar a sua histéria € imprescindivel para uma pratica de
tradugao que se pretenda ser ética com textualidades negras.

Para Kilomba (2009), o racismo ¢ discursivo, por isso a descolonizagdo do
pensamento ¢ necessaria. Em seu livro, a autora analisa entrevistas que ela fez com mulheres
que sofreram racismo em suas relagcdes mais intimas. S3o as contrafalas dos negros, que
contrapdem as historias falaciosas criadas sobre eles, que podem dar novos contornos ao
conhecimento estabelecido pelo Ocidente. Sendo que essas contrafalas sdo, para Augusto
(2017), seres ontologicos formados por uma riqueza de informagdes para se trabalhar
tradugdes. Para Kilomba (2009), o negro vive uma realidade que ¢ diferente, por isso ele
desenvolve metodologias, temas e paradigmas diferentes dos do Ocidente. As metodologias
sdo diferentes, porque como afirma Souza (2017), a escrita de pessoas negras ¢ algo que nao
estd englobado pelo conhecimento hegemonico, sendo teorizadas pelo feminismo negro e pela
vivéncia de mulheres negras (SOUZA, 2017, p. 195). E nesse sentido que a tradugdo também
vai ser produzida por paradigmas diferentes, onde uma pesquisa sobre a cultura e a linguagem
da escritora vai ser instrumento de aprendizado tanto para a leitora quanto para a
tradutora-leitora.

Para hooks (1995), frequentemente, suas alunas negras ndo dao valor ao trabalho
intelectual, porque, para elas, esse trabalho ndo esta relacionado com suas realidades
concretas. Além disso, muitas delas sofreram desconfianga em seu local de trabalho e, por
isso, sdo anti-intelectuais. Mas o que a autora advoga ¢ que quando se trabalha, porque ha
uma necessidade concreta da atuacdo intelectual, como ¢é o caso das intelectuais negras, que
recebem como se fosse um chamado para o combate ao racismo, a vida da intelectual se torna
plena. Nesse sentido, tradugdes para tradutoras negras, como conta Souza (2017), sdo
teorizacdes que partem do feminismo negro e da propria experiéncia da tradutora negra. Para
Reis (2017), “A tradutora/autora imprime em seu novo texto — o texto traduzido — a sua
subjetividade e com ela uma gama de atributos linguisticos, culturais, psicologicos e
identitarios que variam em cada produg¢ao”. (REIS, 2017, p. 87). Essa traducao, também pode
ser chamada de escrevivente, pois, como foi citado por Souza (2017), € a propria vivéncia da
tradutora que vai direcionar o seu modo de traduzir, gerando um aprendizado novo a cada

traducgao.
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4 A traducio comentada dialégica em Oyéwumi (1997)

Essa tradugdo comentada se estabelece em movimento critico-criativo por meio de
didlogo estabelecido por mim em notas de rodapé. O tipo de traducao desenvolvido neste
espaco ¢ influenciado pelo conceito de tradu¢do impresso por mim no texto, pelo projeto de
traducdo que eu defino, assim como pelas nogdes de lingua e de literatura que carrego. Essas
sdo as informagdes que devem ser analisadas, segundo Berman (2009), antes de realizar uma
analise da traducao em si. Berman (2009, p. 28) trabalha um projeto de critica produtiva da
traducdo que, para ele, ¢ uma traducdo que gera uma critica de si mesma, um texto que ¢
critica de si. Para Berman (2009, p. 57), ¢ necessario saber quem ¢ a tradutora, se ela trabalha
em outra atividade que ndo a de traducdo, se tem outros trabalhos importantes de traducao, as
leituras que realizou, qual a sua nacionalidade, quais linguas traduz, se ela ¢ especialista em
traduzir apenas um autor e se escreveu artigos sobre a sua pratica de traducdo para saber como
a tradugdo de seus textos funciona.

Toda tradutora tem uma relagdo especifica com seu trabalho e ela ¢ guiada pelo seu
conceito de traducdo, que ¢ muito marcado pela ideologia, discursos de traducdo que ela
acredita. Logo, “[a] posi¢ao de traducdo €, por assim dizer, o0 compromisso entre a maneira
como a tradutora, como sujeito capturado pela pulsdo de tradugdo, percebe a tarefa de
traducdo e a maneira como internalizou o discurso em torno da tradu¢do (normas)”
(BERMAN, 2009, p. 58). Segundo o autor, ¢ dificil expressar essa posicao de tradugdo, mas
ela pode ser articulada e ser informada por representagdes, embora essas representagdes
possam ndo expressar a real posicao de traducdo da tradutora, a ndo ser quando essa posicao ¢
realmente dita pela tradutora em uma nota de traducdo, por exemplo. Para Berman (2009),
toda tradutora tem uma posi¢ao de tradugdo, sendo que a quantidade de tradutoras existentes ¢
a mesma da existéncia de posicoes de traducao.

A posicao de tradugdo depende da relagdo que a tradutora tem com a lingua/as linguas
que ela traduz, o que Berman (2009, p. 58) chama de “estar-em-linguas”, e também depende
da relacdo que as tradutoras desenvolvem com a escrita ¢ os textos literarios. Para Berman
(2009), uma traducao responsavel, coerente, ¢ apresentada junto de seu projeto tradutdrio
(BERMAN, 2009, p. 58). Esse projeto ou plano de tradugdo ¢ informado e ¢é caracterizado
pela posicao de tradugdo e por demandas envolvidas em cada tradugdo. O projeto serve para
informar a maneira com que a tradutora vai fazer a traducdo, o modo de traduzir e suas
demandas de tradugdo. Assim, um critico de traducdo vai ler a tradugdo a partir das

informagdes que ele ja possui e que foram apresentadas pela tradutora no projeto de tradugao.
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A traducdo ¢ espelhada no projeto, ou seja, ¢ o resultado do projeto, entdo se algo
estiver errado com a tradugdo, o problema ¢, na verdade, com alguma parte ou o todo do
projeto (BERMAN, 2009). Apresentar o projeto de traducao junto com a tradugdo ¢ algo
responsdvel com a traducdo e a autora do texto a ser traduzido. O projeto ¢ importante, porque
ele ¢ uma maneira de a tradutora ser responsavel também com a leitora do texto. J4 a posicao
de traducdo e o projeto tradutdrio sdo influenciados pelo horizonte da traducdo. Segundo
Berman (2009, p. 63), o horizonte de tradu¢do ¢ formado por principios linguisticos,
historicos e culturais que influenciam o pensar e o agir da tradutora.

A analise do horizonte, da posi¢do e do projeto ¢ feita por duas fases: uma ¢ a anélise
das tradu¢des em si e a outra é a comparagdo lado a lado da tradugdo e do seu texto fonte. E o
resultado delas que vai indicar se o projeto tem validade ou ndo. Nesse sentido, mesmo que
haja acréscimos ou supressdes da traducdo, algo que Berman ndo aconselharia, porque isso
caracteriza a tradugdo etnocéntrica, eles devem ser indicados no projeto de tradugdo. Se as
supressdes e acréscimos sao indicados no projeto, entdo, o projeto € valido. Isso se da, porque
a exposicao das agdes da tradutora no projeto junto com o horizonte e a posi¢do de traducao
vio ser a prova de que o trabalho dessa tradutora ¢ ético. E possivel que ela esteja adaptando
com o objetivo de contaminar a sua tradu¢do com termos ocidentais (RODRIGUES, 2009). O
projeto de traducdo ndo diz tudo sobre a traducdo, ¢ necessario considerar a posi¢do € o
horizonte de tradu¢do da tradutora para verificar que seu trabalho ¢ influenciado por outras
questdes que podem nao estar explicitadas em projeto tradutorio (RODRIGUES, 2009, p. 13).
O projeto pode ser considerado um paratexto, assim como as notas de tradugdo de uma
traducdo comentada. Nos comentérios de tradugdo, ha a explanacao das acdes de tradugdo, do
pensamento da tradutora e hd também a indica¢do das leituras que ela fez. Dessa forma, os
comentarios também sao uma ferramenta de indicacao do projeto tradutério.

A traducdo comentada também ¢ objeto de estudo de Appiah (1993). Para o
anglo-ganés, Kwame Anthony Appiah, ha um tipo de tradu¢do que ¢ mais apropriada para o
ensino de literatura, que € a traducdo densa (thick translation) (APPIAH, 1993). Para ele, essa
tradug¢ao ¢ uma traducdo “académica” que contém suas anotagdes e glosas a fim de evidenciar
o rico contexto linguistico e cultural do texto traduzido. Uma tradugdo que constréi a
compreensdo sobre o contexto da obra literaria por meio de uma descri¢ao densa provoca na
professora e na aluna uma necessidade de se desafiar e de possuir o objetivo mais complexo
de respeito ilustrado pelo Outro. Ainda segundo Appiah (1993, p. 818), uma traducao de
textos de escritores africanos necessita ser orientada pela necessidade de repudio ao racismo,

abrir a mente para além das nogdes restritas dos norte-americanos e produzir imagens pelo
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mundo que respeitem de verdade o Outro, sendo que essas imagens devem ser produzidas a
partir das demandas locais das diversas diasporas do povo negro. Appiah (1993, p. 818)
advoga que a tradugdo literaria deve evidenciar a diversidade humana, que a tradutora deve
buscar traduzir mais que enunciados, deve traduzir as razdes desses enunciados, o que o
sujeito diz por meio desses enunciados. Para ele, o foco ¢ o sujeito, o Outro na tradugdo.
Portanto, Appiah (1993) afirma que o texto que ¢ valido para ensinar ¢ o texto que
estrangeiriza, que coloca em relevancia a manifestacao do autor do “original”, a sua cultura, a
sua lingua, e também, pode ser dito, o ritmo, segundo Meschonnic (2010), manifestado no
texto, ou a letra, segundo Berman (2013).

Para a professora da Universidade de Sao Paulo (USP), Adriana Zavaglia, a tradutora,
Carla Renard, e a professora, Christine Janczur, ha uma valorizagdo de revistas académicas da
pesquisa realizada pela tradutora e que ¢ imprescindivel para o processo tradutorio
(ZAVAGLIA; RENARD; JANCZUR, 2015, p. 335). Para a academia, os comentarios de
traducdo podem ser independentes, mas ndo sdo acessorios a ela, eles englobam a tradugao até
mesmo, porque eles ndo sdao possiveis sem a tradugdo, pois um nado existe sem o outro. Assim,
para as autoras, os comentarios podem ser um tipo de tradugao, ja que eles podem traduzir a
propria traducdo. No caso das autoras negras em didlogo com Oyéwumi (1997), os
comentarios a traduzem, ja que Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez trazem uma nogdo da
situacdo da mulher negra brasileira no Brasil, evidenciando com isso uma localizacdo da
tradu¢ao nos comentarios, que também atualizam o leitor sobre a histéria social do préprio
pais deles.

Os comentarios de uma tradugdo fazem parte do que é conhecido como traducdo
comentada. Para Zavaglia, Renard e Janczur (2015, p. 335), a traducdo comentada ¢ mais
comum em trabalhos académicos e ela se apresenta de forma diversa. De maneira que, as
autoras analisam o trabalho de Mestrado de Janczur, que faz uma tradu¢do comentada do
classico “Introduction a I’étude de la médecine expérimentale”, do francé€s Claude Bernard, e
evidenciam pelo menos quatro tipos de notas de traducdo: 1) a historica, em que a autora
contextualiza sobre momentos historicos da biologia e também eventos de desenvolvimento
da ciéncia; 2) as explicativas, que explanavam termos da biologia para o leitor; 3) as
atualizadoras, que traziam o conceito e a terminologia cientifica para o tempo moderno; 4) e,
por fim, as notas de tradugdo, que traziam apontamentos sobre as escolhas linguisticas da
tradu¢ao e que se justificavam pelo contexto e pela modo de tradugdo estrangeirizante. As

autoras lembram que ndo houve dificuldades para tipificar as notas, mas que os tipos de notas
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ndo sdo classificacdes puras. Ou seja, hd notas em que hd mais de um tipo de nota que se
misturam (ZAVAGLIA; RENARD; JANCZUR, 2015, p. 340).

Ja o outro trabalho de Mestrado analisado por Zavaglia, Renard e Janczur (2015) foi o
de Renard, que fez uma tradug¢do comentada de “L’enfant multiple ”, de Andrée Chedid. Essa
foi uma tradugcdo comentada que apresentou cada trecho original e suas 4 tradugdes. Os
comentarios de traducdo, de inicio, foram menos elaborados e dizia: “ndo gostei”, “alterar”,
“campo semantico”, ja os ultimos comentarios sdao mais especificos e foram sobre a
acentuacdo, sobre a fonética em determinado trecho (ZAVAGLIA; RENARD; JANCZUR,
2015, p. 343). Zavaglia, Renard e Janczur (2015, p. 335) acreditam que os comentérios de
Renard eram mais inspirados e isso fica manifesto na tradugdo do ritmo do texto. Dessa
forma, segundo concluem as autoras Zavaglia, Renard e Janczur (2015, p. 348), a natureza do
texto fonte é que vai direcionar a configuragdo do texto traduzido. E por isso que, no romance
traduzido por Renard, a tradu¢do foi mais voltada para a sua propria criagdo desenvolvida
durante a traducdo, ja no texto cientifico e historico traduzido por Janczur, os comentarios

sd0, em sua maioria, historicos. Dessa forma,

[...] tanto a traducdo comentada de um classico da medicina, ou mais
especificamente, da fisiologia, quanto a de uma obra literaria contemporanea
seriam a integragdo, no contexto académico, de toda a pesquisa realizada
sobre a vida e a obra do autor, sobre questdes tedricas terminologicas ou
estilisticas e de tradugdo, que resultariam no texto traduzido acompanhado
de glosas especificas, seja na forma de notas ou apontamentos.
(ZAVAGLIA; RENARD; JANCZUR, 2015, p. 348).

Na traducdo de textos como o de Langston Hughes ha uma problematica em torno de
se pensar o0 modo de traduzir uma lingua, diferente do inglés padrao, que se transforma em
davidas sobre como seria uma traducao ética, responsavel e politica desse idioma. O que
acontece ¢ que, para Campos (2017, p. 125), pouco ou quase nada ¢ dito sobre esses cuidados
e dificuldades que a tradutora deve ter ao traduzir qualquer que seja a cultura ndo ocidental,
ou menos ocidental, em notas de rodapé. E tradugdes do Black English, de acordo com
Campos (2017), comumente sdo realizadas sem as marcas da lingua do Outro, que no caso da
pesquisa de Campos (2017) € o Black English, idioma de Langston Hughes. Isso ¢ um
problema grande ainda mais quando se pensa que a maioria das leitoras no Brasil sdo de
pessoas brancas, possuidoras de maior poder aquisitivo.

Para Torres (2017), o género traducao comentada foi adquirindo caracteristicas de

texto académico nos Ultimos 15 anos e sdo geralmente comentarios de teoria de tradugdo, de

escolhas realizadas pela tradutora e os efeitos dessas escolhas na tradug¢do que aparecem como
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nota de rodapé do texto traduzido. Sendo que o comentério, para Torres (2017, p. 15),
explicita o processo de traducdo e as escolhas tradutérias realizadas durante o processo
tradutério. Para a autora, traduzir e comentar sdo intercambiaveis e possuem a fungao
comparatista e historicista, pois algumas tradu¢des podem ser consideradas comentarios do
texto-fonte (TORRES, 2017, p. 16). Ainda para a autora, traduzir e comentar sdo atividades
em que a tradutora pode trabalhar diferenca e similaridade, sendo que o comentario pode vir
antes ou depois da tradugao.

Torres (2017), assim como Berman (1986), acredita que tradugdo e comentario
apresentam uma caracteristica de secundariedade, isto €, eles vém apds outra atividade. Além
disso, para traduzir e para comentar, a tradutora deve fazer um exercicio de interpretagdo que
¢ anterior. Torres (2017, p. 17) acredita que ha uma grande possibilidade de comentarios de
um mesmo texto, porque os leitores de um mesmo texto sao diversos. Em vista disso, se ha
uma variedade de leitura para o mesmo texto, a tradugdo desse texto ¢ diferente, porque as
tradutoras dele sdo diferentes devido a vivéncia e aos estimulos que tiveram durante a vida. Se
0 comentario e a traducdo sao intercambiaveis, a nota de tradugado €, portanto, um texto dentro
de outro texto, que faz parte do texto traduzido. Para Genette (2009), a nota ¢ um acessorio,
um paratexto, ja para Torres (2017, p. 17), a nota de traducdo ¢ um metatexto, uma leitura
hipertextual que ¢ feita em paralelo a outro texto.

Assim como uma tese ou um artigo, um comentario ¢, para Torres (2017, p. 18), um
género académico-literario. Segundo a autora, o género tradugdo literaria apresenta algumas
caracteristicas, como o carater historico-critico, o autoral, o metatextual, o discursivo-critico e
o descritivo. Segundo Torres (2017, p. 17), o tipo de informacdo a ser analisada nos
comentarios vai depender do tipo de texto, como foi citado em Zavaglia, Renard e Janczur
(2015), e também da “tradutora-comentarista-pesquisadora”. O comentario das tradutoras vai
teorizar o processo tradutorio, as escolhas de traducdo e também a propria tradugdo em si,
como area de estudo. Porém, relembrando Meschonnic (2010), ¢ na retradu¢do de um mesmo
texto, realizada em épocas diferentes, que essa teorizagdo da traducao ¢ possivel.

Para Seligmann-Silva (2018, p. 183), a linguagem ndo existe apenas na forma da
gramatica, pois € preciso que as pessoas facam uso dela para que ela tenha vida. Nesse
sentido, a tradugdo ¢ uma forma de a linguagem estar em permanente criacao. Esse raciocinio
¢ valido também para um texto traduzido e a sua recepg¢ao, pois € s6 na recepgao do texto que
ele obtém vida, construindo e reconstruindo o “original”. Segundo o autor, a tradutora nao
apenas evidencia que uma lingua contamina a outra pela tradugao e, nesse sentido, a tradugado

se apresentaria como uma retraducdo, mas também deixa transparente a paronomdsia
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filosdfica. Essa paronomasia € o trabalho de espelhamento e ecos que est4 caracterizado nos
conceitos utilizados pelos filésofos. Esse jogo de espelhamento e ecos acontece porque um
conceito de um filésofo ndo estd apenas em um livro dele, mas em toda a sua obra, assim
como o conceito de tradugdo a letra estd em varios textos de Berman. Além disso, compde o
jogo o fato de um conceito de um filésofo reverberar, ser aludido ou trabalhado, em obra de
outro filésofo e a tradu¢do ¢ um trabalho em que transparece a irradiacdo de um conceito. No
jogo, ¢ importante também a semelhanca entre os sons e também o parentesco etimoldgico
entre as palavras.

Seligmann-Silva (2018) classificou as notas criadas e desenvolvidas por Rubens
Rodrigues Torres Filho nas tradugdes de Novalis e Fichte realizadas por ele. Antes de tudo, ¢
bom lembrar que Seligmann-Silva (2018, p. 184) realizou esse trabalho, mas que as notas,
assim como afirmou Zavaglia, Renard e Janczur (2015), podem nio ser, na verdade, tipos
puros, elas se misturam e raramente aparecem como sendo de um tipo apenas. Assim, a

classifica¢do das notas de Torres Filho feita por Seligmann-Silva (2018) ficou assim:

1) notas, ou, em alguns casos na tradu¢do de Fichte, parénteses — que
indicam o termo ou a frase no original; 2) notas que visam esclarecer
determinados conceitos. Estas se subdividem, por sua vez, em quatro
subgrupos: 2.1) nas que retragam a relacdo vertical do conceito com a
tradicdo filoséfica anterior a obra; 2.2) as que indicam elemento da histéria
da recepgdo e transformacdo desse conceito; 2.3) as que analisam a relagdo
vertical do conceito dentro da obra do autor como um todo; ¢ 2.4) as que
estudam a relagdo do conceito dentro do seu contexto mais restrito, ou seja,
dentro do proprio texto traduzido. Além disso, encontramos ainda: 3) notas
que procuram destacar as relagdes de assonéncia e eufonia do termo original;
4) notas que indicam detalhes, corre¢des, adendos ou rasuras do manuscrito,
ou que apontam para erros ou variantes das diferentes reedigdes; 5) notas que
ressaltam o uso de estrangeirismos no original; 6) notas que esclarecem
quem s30 as pessoas, autores ¢ obras mencionados; 7) notas que indicam que
o texto ja aparecia no original em determinada lingua estrangeira; 8) notas
que fornecem variantes de tradugdo e/ou de interpretacdo; e finalmente 9)
notas simplesmente ir6nicas (SELIGMANN-SILVA, 2018, p. 184).

Torres Filho escreve uma nota, onde explica um termo que, para ele, ¢ intraduzivel
porque o conceito ¢ muito dependente do contexto da época em que Novalis o utilizou. O
resultado disso ¢ que Torres Filho acaba demonstrando que a intraduzibilidade ndo ¢
caracteristica apenas da poesia. Na mesma nota, Torres Filho ainda informa sobre outros
momentos da obra em que Novalis se referenciou ao mesmo conceito. H4 uma nota em que o
tradutor informa que o termo utilizado também esteve presente em varias outras obras

traduzidas, apresentando a seguinte cadeia de leitura: Novalis que leu Fichte, que leu Kant. Ha
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nota em que o tradutor aponta para uma rede de associagdes que € aberta pela leitura do texto
fonte.

H4 nota em que Torres Filho mostra que o sonoro nao pode ser desligado da
semantica, ou seja, o tradutor consegue transpor as homofonias do texto fonte para o alvo.
Segundo Seligmann-Silva (2018, p. 186), a tradu¢do “via ndo-traducdo” ¢ uma escolha muito
valida, porque o conceito na lingua original é importante, mas esse tipo de traducgdo deve ser
acompanhado de notas. Torres Filho faz uso desse tipo de tradugao “via nao-tradugdo” em que
ele apresenta o conceito e mantém o seu termo de origem entre parénteses, ao lado da
traducdo. Na traducdo de Torres Filho, Seligmann-Silva (2018), afirma que o tradutor se
utiliza de nota para explicar a tradugdo, d4 mais de uma possivel traducdo para a palavra e
informa o local de onde foi retirado o conceito. Em outras, Torres Filho explica termos
neologicos utilizados no texto fonte e complementa a sua explicacdo indicando o contexto do
termo na obra de Novalis. O raciocinio para a produ¢do de notas feitas por Torres Filho, que
foram apresentadas por Seligmann-Silva (2018), ¢ um dos trabalhos que inspiram a

construcao das notas desta dissertagao.

4.1 Notas em textos cientificos e académicos

Segundo Zavaglia, Renard e Janczur (2015), ndo apenas a traducdo, mas também o
tipo de comentdrios da tradugdo considera o género do texto a ser traduzido. Conforme
Seligmann-Silva (2018, p. 180), ha uma tradicdo da filosofia que ¢ fazer uso das notas
explicativas. Para ele, existe uma relagdo muito intima entre o texto filos6fico, que se
apresenta em texto em prosa, ¢ o uso de notas de rodapé. A intertextualidade é o cerne da
filosofia, que estd sempre em uma relagao de didlogo com o discurso da tradicdo. As notas sao
o local em que as tradutoras explicitam o didlogo com a tradicdo. Sendo assim,
Seligmann-Silva (2018) ndo entende os motivos de certos tedricos da traducio rechacarem o
uso das notas. Em nota de rodapé, o autor informa que Marina Bykova afirma somente ser
possivel esclarecer ou informar o contexto que um termo foi utilizado no texto fonte por meio
da escrita de notas. Em outra nota de rodapé, Seligmann-Silva (2018, p. 181) advoga que a
biblia s6 pode existir por meio de uma estrutura que ndo se movimenta, ndo traduzivel, mas
que deve ser compreendida pelos leitores. Por isso, € nesse sentido, que um texto como esse,
como o da biblia, necessita de comentarios diversos, glosas e tradugdes.

Seligmann-Silva (2018) analisa algumas tradugdes realizadas por Torres Filho.

Segundo o autor, Torres Filho evidencia que o texto fonte j4 ¢ uma rede de citacdes, alusoes,
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tradugcdes e também lingua, esta ultima representada por uma grande quantidade de
estrangeirismos, seja em Fichte ou Novalis. Seligmann-Silva (2018) afirma que Torres Filho
faz do texto traduzido uma acdo, porque atribui movimento ao texto € suas notas acabam
fazendo parte da historia do texto. Torres Filho, segundo Seligmann-Silva (2018, p. 182), cria
suas notas com a utilizacdo de um grande material de recep¢do dos textos que ele traduziu,
com a tradu¢do e com as respectivas notas do texto fonte, com o conteiido de analise em
monografias e com artigos de outros idiomas. Ou seja, Torres Filho acaba por realizar um
trabalho que, segundo Seligmann-Silva faz parte das consideradas boas edi¢des criticas e a
sua tradugdo resulta na pertenga ao original.

Monteiro (2009, p. 128) comenta sobre os efeitos que o Prefacio do tradutor, da
traducao de “Sesame and Lilies” de John Ruskin, publicada em 1905, teve nos leitores a partir
da publicacdo da tradugdo. Proust nao apenas apresenta a obra, seus possiveis leitores e o
processo tradutério, ele faz um trabalho completamente autonomo de rever o assunto do livro
que ele traduziu. O que Proust fez foi escrever um ensaio de sua autoria que as vezes criticava
e as vezes concordava com as ideias de Ruskin. Esse prefacio de Proust foi tdo inovador que,
segundo Monteiro (2009), ele foi publicado separadamente da obra traduzida desde o inicio
do século XX e ¢ publicado assim até a época em que Monteiro escrevia sua tese, ano de
2009. No Prefacio, Proust ndo informa o titulo do original nem informa dados pessoais de
Proust, como sua nacionalidade. Monteiro (2009) revela que a edi¢dao catala de 1996 nao
informa que houve uma traducao anterior de quase um século de idade. Na edi¢ao argentina
de 2006, a edicdo ndo menciona que o texto foi prefacio de uma obra de Ruskin e nem
menciona as duas edi¢cdes em castelhano que sdo anteriores a ela (MONTEIRO, 2009, p. 129).

Segundo Monteiro (2009, p. 129), as notas de Proust sdo divididas em notas referentes
ao texto traduzido e as notas referentes a outros textos. Dessa forma, a autoria de Proust é
marcada ndo apenas no processo de tradugdo, mas também nas notas de tradug@o. As notas na
traducdo de Proust ndo s3o um texto a margem, mas um texto que compde a tradugdo que,
segundo Monteiro (2009), apresenta uma autonomia de texto ensaistico. O que Proust faz ¢
um retorno ao uso das glosas, que sdo acrescentadas ao texto em movimento de fundigao a
escrita do autor. Ja nas notas em que Proust referencia outros textos, nomeadas por Monteiro
(2009) como intertextuais, ele acaba sugerindo um caminho ao leitor que quer se aprofundar
em Ruskin. Na tradugdo que Proust faz de “Des jardins des reines”, também de Ruskin, o
tradutor insere inclusive textos nao mencionados por Ruskin. Monteiro (2009) conclui que as
notas de Ruskin ddo uma caracteristica diferente ao seu trabalho e a leitura que ele faz em

oposi¢ao a Ruskin ndo ¢ somente para ir contra o autor, mas para dialogar com ele. Além
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disso, apos os trabalhos tradutorios de Proust, em que ele experimentou e dialogou com o
texto de Ruskin, sua escrita mudou e incorporou as frases longas, a divagacgdo, a literatura do
seu ensaio (MONTEIRO, 2009, p. 134).

Outra tradu¢do que Monteiro (2009) analisa ¢ uma castelhana de “Sesame and Lilies”,
de Ruskin, realizada por Miguel Catalan. Catalan nao fez notas de tradugdo, mas um prefacio
com informagdes do autor e menciona a formag¢do multidisciplinar, de diferentes areas do
conhecimento, de Ruskin. Na tradugao de Catalan, o tradutor une o texto de Ruskin ao ensaio,
introdugdo, e notas de Proust, o que foi novidade segundo Monteiro (2009, p. 148). Porém o
tradutor ndo incluiu notas autorais. Para Monteiro (2009, p.151), Catalan nao informou, mas o
Ruskin que ele traduziu foi o Ruskin de Proust e isso ¢ evidenciado pela manutencao dos dois
tipos de notas de Proust: as informativas e as de critica. Outra evidéncia de que Cataldn quis
manter a voz de Proust ¢ sua decisao de nao fazer notas proprias, ja que em sua €época outros
tradutores que traduziam para o inglés costumavam fazer glossarios para expandir a
experiéncia dos leitores com o texto.

A traducdo de “Sesame and Lilies” seja do original francés, seja do inglé€s de Proust
com suas notas s6 pode ser ganho para quem traduz e para o leitor, e ¢ por isso que Catalan
traduz o “Ruskin de Proust” (MONTEIRO, 2009, p. 152). O ganho ¢ tanto que Monteiro
(2009) define a tradug¢do de Proust como canoénica, ja que a forca que ela tem atraiu Catalan e
outros tradutores. A tradugdo candnica €, para Monteiro, uma tradu¢do em que a definicao
entre tradutora e autora nao ¢ uma questdo, e ambos os trabalhos sao um unico processo que
resulta na obra-prima. Essas traducdes sao influenciadoras de tradugdes futuras e também sao
um espelho para que tradugdes vindouras sejam produzidas e avaliadas. Ser espelho é mais
uma questdo de ser pedagdgico, ¢ ser um modelo para outras tradutoras. E isso ¢ um fator

importante para que a tradugao seja canonica, segundo Monteiro (2009).

4.1.1 Das notas explicativas, criticas, linguisticas e dialégicas

Para Laplantine (2004), explicar ¢ observar e descrever um fendmeno/coisa a partir de
uma inducdo baseada em uma verificagdo ou experimentagdo, o que faz com que se
transpareca as normas que regem a experimentagdo. A racionalidade explicativa ¢ a que faz
um exercicio de descrever e analisar, detalhar os fatos, ja a racionalidade compreensiva ou
hermenéutica evidencia que a relacdo com a realidade ¢ mais que tudo uma interpretagao e
significagdo dessa realidade. Somente da para compreender uma descrigao por intermédio de

uma rehistorizagdo. A hermenéutica tira o homem da epistemologia em que as explicacdes
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sdo naturais e o insere em uma epistemologia baseada no horizonte historico, segundo
Laplantine (2004, p. 94). Explicar seria, entdo, apreender o sujeito e o objeto e sua totalidade
a partir de leituras variadas. Existe também a explicagdo pela causa que consiste em encontrar
a causa posterior ao fato que foi explicado por essa causa, que pertence ao conhecimento do
que precede. A explicacdo pela causa também isola fatores e determina efeitos de algumas
“variaveis” (LAPLANTINE, 2004, p. 97). Ja a explicacdo pela razdo é a que decompode
analiticamente um texto e depois o recompoe seguindo a ldgica de uma estrutura, um sistema.

A funcdo exegética, ou explicagdo objetiva, da nota ¢ a que ¢ menos controversa e
mais utilizada, de acordo com a professora da Université Sorbonne Nouvelle Paris 3, Pascale
Sardin, em Sardin (2007). Ela explana uma ideia sobre o sistema cultural ou social. Para
Sardin, ha dois tipos de interpretagao de um texto: a exegese em que a compreensao do texto
se da pelo texto em si; e a hermenéutica, cuja compreensdo do texto passa pela subjetividade
de quem o l&. Uma ¢ de sentido imediato e literal e a outra ¢ um sentido que vem depois e €
mediado (SARDIN, 2007, p. 4). Com a nota exegética, a tradutora elabora para o leitor uma
explicacdo mais imediata e introdutéria do texto. Segundo Sardin (2007), a nota exegética da
tradutora tem uma validade pedagogica de texto, uma caracteristica sempre presente na
historia da tradugdo. Para Sardin (2007, p. 5), a nota exegética ¢ facilmente passada para o
lado subjetivo da interpretacdo e isso pode acontecer em diversos graus. Essa nota exegética
pode apresentar tanto excessos quanto faltas, subjetividade ou objetividade e pode ser
deficiente ou ndo, isso acontece, porque essas caracteristicas sdo a prova do processo
hermenéutico realizado pela tradutora e também dos desvios de sentido que chegam a leitora.

Nesse sentido,

No conflito de interpretagdes que ela carrega consigo, onde o objetivo nunca
para de disputar com o subjetivo, a nota nos diz tanto sobre si mesma, em
suas voltas e seus desvios, quanto sobre traduzir como uma empresa de
mediacdo. Isto nos lembra que a traducdo, que ¢é essencialmente
interpretativa, prepara a maneira de comentar, que ela torna isso
eminentemente possivel, e ela, assim, ocasionalmente, da voz; (SARDIN,
2007, p. 8, tradugdo minha).

A maneira de comentar, referida por Sardin (2007), além do carater explicativo, pode
ser realizada por outra fungdo que ¢ a fungdo meta da nota de traducdo. A nota dessa tradugao
¢ a nota metalinguistica que tem a caracteristica de ser didatica, o que ¢ uma caracteristica
tradicional da traducdo. A presenca dessa nota, e seu discurso, marca a secundariedade de
toda traducdo, que compreende comentérios tradutologicos, linguisticos e literarios (SARDIN,

2007, p. 11). A nota com fun¢do metalinguistica também ¢ critica, o que ¢ imprescindivel para
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uma teorizacdo na tradugdo. Esse comentario acaba sendo escritura e também a critica dessa
escritura. Essa nota também constitui o que indicou Berman (1986) ao dizer que a tradugdo
deve ser critica dela mesma (SARDIN, 2007, p. 8).

Segundo Sardin (2007), a tradugcdo chama para si comentarios criticos e também
tomadas de posi¢des (SARDIN, 2007, p. 2). Isso acontece, porque dependendo do género do
texto, a tradutora define os comentarios e prepara o seu projeto de traducdo colocando em
relevancia o que mais lhe chamou atencdo do texto a traduzir. O comentario, a traducdo e a
critica possuem pontos em comum € sdo os trés destinos das obras, segundo Berman (1986).
Todos sao metatextos com fun¢do de comunicacao, sendo que o comentario € a critica tentam
reproduzir o sentido da obra e a tradugdo tenta transmitir esse sentido, mas para outros
sistemas linguisticos. A traducgdo seria a critica das obras, e 0 comentario e a critica sdo acoes
tradutivas (BERMAN, 1986, p. 88). As obras podem ter uma grande variedade de
comentarios, de criticas e de tradugdes, e os trés possuem uma caracteristica singular de serem
um trabalho inacabado. Porém, ha diferencas entre comentarios e criticas e ha proximidades
entre os comentarios e as traducoes, sendo que os tltimos apresentam uma ligagao historica.

O comentario apresenta uma retroatividade, ja a critica esta ligada ao moderno e a
partir dele, ao futuro; ¢ voltada a um momento em que ha a ruptura com a literatura, a tradi¢ao
(BERMAN, 1986, p. 89). A critica ¢ realizada fundamentalmente na escrita, porém o
comentario se realiza na escrita € no oral. Para o autor, d4 para ensinar a critica, mas a sua
realizagdo acontece mesmo € nas obras. Ja um comentario ndo pode ser somente escrita ou
somente oralidade. O comentario apresenta um espago delimitado entre ele e a obra, ele ¢ uma
escrita sobre outra escrita. Dessa forma, para Berman (1986), hd uma escritura que estende a
escrita da obra para o futuro, que € a critica, ¢ hd uma palavra escrita e oral que nao vai além
da prépria obra, que € o comentario. A critica sempre se movimenta para além da obra,
conforme Berman (1986, p. 90).

O comentario nao generaliza, manifesta o que ¢ dito pela letra e também demonstra
que a leitura foi detalhada. “Ele nos coloca em relacdo profunda com a letra” (BERMAN,
1986, p. 94). Sendo que, para que a reflexdo ganhe vida, a traducao deveria ser critica de si
mesma (BERMAN, 1986, p. 94). A fidelidade que ha na traducdo ¢ a fidelidade a letra
(BERMAN, 1986, p. 104). A critica ¢, entdo, a elucidacdo do sentido, € o comentario ¢ a
tradu¢do sdao o espago onde a letra ¢ manifesta. Um comentario tem na sua esséncia ser
comentario de outro comentario, ja a critica se suporta por comentario. Onde a tradugao para,
comega 0 comentario, porque o comentario informa a tradutora o que ela ainda deve traduzir.

Critica, traducdo e comentario tém outro ponto em comum, que ¢ a reflexao.
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Para o antropdlogo Laplantine (2004), o etndlogo, assim como a tradutora, possui uma
relacdo de intimidade com a cultura pesquisada. Ou seja, sdo trabalhos que passam pelo
sujeito, sendo que a compreensao (hermenéutica) compreende também o sujeito que explica.
Dessa forma, pode-se dizer que o trabalho da tradutora, assim como o do etnologo, ¢ mais um
trabalho de compreensdao do que um trabalho de explicagdo per se. Pois, segundo o autor, ¢
importante “[c]Jompreender enfim, ndo tanto explicar o que vemos, mas sim apreender o
processo que se realiza durante a visdo e a enunciacao” (LAPLANTINE, 2004, p. 94). A
traducdo, assim como a etnologia, sdo um processo hermenéutico em que o resultado ¢ uma
variedade de interpretagcdes e de leituras possiveis. Ou seja, hd uma variada quantidade de
leituras, que sdo pré-traducdes para Berman (2009), porque as tradutoras tém diferentes
experiéncias de vida.

Ainda segundo Laplantine (2004, p. 109), existe uma nog¢do de “plenitude ontoldgica”
que recusa a diferenca e a alteridade e, para ele, isso é contrario ao que Gadamer chama de
confrontag¢do dialdgica ou confrontacdo de pontos de vista diferentes. Laplantine acredita que
o didlogo ndo ¢ feito sem confronto e que ele ndo € estabelecido para que aceitemos
facilmente o que a outra pessoa argumenta nem tampouco para que a outra pessoa no dialogo
aceite o nosso argumento. Ele advoga ainda que cada ponto de vista possui a mesma
importancia e, ¢ por meio deles que ndo so a etnografia, mas também a traducdo, se renova.
Isso acontece, porque o antrop6logo, assim como a tradutora, ao vivenciar as duas culturas, a
sua ¢ a do Outro, acaba conhecendo a si mesmo, pois a cultura do profissional se torna visivel
pelo contato com a outra cultura (WAGNER, 2018). O resultado desse contato ¢ a reinvengao
e a modificagdo da propria cultura da tradutora e do seu pensar (CAMPOS, 2017). Nesse

sentido, a tradugdo ¢ também dialogica.

4.2 Por que traduciio comentada

Houve um aumento no ntimero de tradugdes de afro-americanos e de africanos no
Brasil (PEREIRA; ANCHIETA, 2015), mas as pesquisas sobre essas tradu¢des ainda nao sao
tdo numerosas. Segundo as autoras brasileiras, Fernanda Alencar Pereira e Amarilis Anchieta,
desde 2006, as editoras brasileiras vém traduzindo livros de autoras e autores nigerianos, mas
essas tradugdes exotizam essas culturas em glossarios e notas (PEREIRA; ANCHIETA, 2015,
p. 211). Isso € um problema, porque esse tipo de traducao nao reproduz a riqueza cultural do
texto a ser traduzido. Isso pode se tornar ainda mais preocupante, quando o texto ¢ de autora

nigeriana, como Oyéwumi (1997), que pensa sobre a conjuntura vivida por uma sociedade e
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suas praticas sociais, em uma escrita de um texto sociolégico-filosofico. Para Rocha (2018), a
propria filosofia ¢ feita por homens e, quando se comega tardiamente a se estudar a mulher
que escreve textos filosoficos, também ndo se observa que mulher € essa, que pode escrever
sobre filosofia e que, acrescento, pode ser traduzida em um pais como o Brasil. Nos exemplos
de traducgdes de afro-americanos e africanos analisadas por Pereira e Anchieta (2015), ha
quatorze romancistas homens e apenas duas romancistas mulheres. Ou seja, se visibilizar
mulheres africanas romancistas ¢ dificil, trazer essas mulheres africanas, que sejam socidlogas
e filosofas, para a leitura/tradugdo pode se tornar ainda mais complicado.

Nesse sentido, segundo Campos (2017), uma tradu¢do com responsabilidade pela
cultura do texto fonte ¢ uma tradugdo onde o maximo de elementos do texto sao mencionados
nas notas, porém, com o cuidado para niio generalizarem as diversas culturas na Africa. Além
disso, devem tomar muito cuidado ao explicarem uma cultura que é especifica e tomar como
suposi¢do que todas as outras culturas na Africa apresentam a mesma caracteristica, segundo
Pereira e Anchieta (2015).

Notas e comentarios de tradu¢do evidenciam que a traducdo ndo foi feita, porque foi
um pedido, porque foi encomendada, mas sim, porque ¢ uma vontade individual
(MESCHONNIC, 2010, p. 245). Essa traducdo comentada vem nesse sentido de ser uma
vontade individual, primeiro porque posso com os comentarios evidenciar leituras que fiz e
que fazem relagdo com o texto de origem; e, segundo, porque as notas sao uma maneira de
aumentar a visibilidade do trabalho da tradutora.

Com a escrita de comentarios intertextuais com o texto a ser traduzido, € interessante
pensar que a leitora deste trabalho pode ser uma estudante do feminismo/ do género/ das
pautas queer, que pode ser urbana e universitaria, mas que também pode ser apenas uma
estudante que queira conhecer um pouco do ser humano e se modificar por meio da leitura.
Lendo uma tradugao comentada como esta, a estudante (matriculada em institui¢do ou nao)
tem consigo, apods a leitura, uma rede de outros textos para continuar o aprendizado e que
estdo ou nao relacionados diretamente com o texto de origem desta traducdo, mas que
certamente abre um leque de oportunidades para o aprofundamento dos estudos sobre a
mulher, a raga e o género.

Ainda sobre a possivel leitora desta traduc¢ao, quando hooks (2019b) escreveu o livro
“Ain’t I a woman”, foi importante para ela pensar na classe de seus leitores e, por isso, ela

resolveu ndo escrever notas, o que resultou em muitas criticas a sua agao.

“Eu disse as pessoas que minha preocupagdo era que as notas de rodapé
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estabelecessem uma divisdo de classe para os leitores, determinando para
quem era o livro. Eu fiquei surpresa ao ver que muitas pessoas académicas
ridicularizaram essa ideia. Compartilhei com eles que fui a comunidades
negras da classe trabalhadora e também conversei com familiares e amigos
para ver se leriam ou ndo livros com notas de rodapé, e descobri que nio.
Algumas pessoas nem sabiam o que eram, mas a maior parte delas a viam
com uma indicagdo de que o livro era para pessoas educadas na
universidade. Essas respostas influenciaram a minha decisdao” (HOOKS,
2019b, p. 174).

A autora revelou o motivo de ndo escrever notas em seu texto € que muitos dos
académicos que conhecia condenaram essa acdo e consideraram que nao escrever notas era
produzir um trabalho que nao teria crédito académico. Para hooks (2019b), escrever de forma
simples e sem notas € apenas uma agdo pequena antes de agdes enormes € necessarias para
uma revolucdo e, se a crenca era a de que seu trabalho se tornaria menos confidvel, isso é
mais uma informacao de que a classe define as escolhas das pessoas. Diante disso, sua decisao
foi politica, e o resultado dela ¢ que o livro foi lido por muitos académicos e também por
pessoas que nao passaram pela universidade. Pensando nessa revelagdo de hooks (2019b), se
sem a escrita de notas, académicos e ndo académicos leram o livro de hooks, entdo,
acredita-se que as notas escritas neste espago ndo sdo um empecilho para que universitarios e

ndo universitarios o leiam.

4.3 Metodologia

A tradugdo para este trabalho tentou respeitar ao maximo a organizagdo da escrita da
autora, como se o local em que cada elemento aparece fosse importante, porque apresenta um
efeito de sentido que marca a subjetividade e a especificidade da escrita, do discurso, da
autora, como ¢ afirmado em Meschonnic (2010). Como exemplo, apresento o seguinte trecho

da pagina 206 do Anexo B:

Origem: Similarly, when studies are done of Traducdo: Da mesma forma, quando

leadership in  American society, the estudos sdo feitos de lideranc¢a na sociedade

researchers “discover” that most people in americana, os pesquisadores “descobrem”

leadership positions are white males; que a maioria das pessoas em posicdes de
liderancga sao homens brancos;

O pedago do trecho “de lideranga” pode estar causando uma sensagao de estranheza no
local em que ele est4, porque “de lideranca” poderia estar logo apds “estudos”, apesar disso a

escolha foi feita para manter essa sensagao.
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Alguns trechos de tradugdes podem ter gerado estranheza como em
“conhecimento-producao”, que foi traduzido de “knowledge-production”, da pagina 207 do
Anexo B. Outro exemplo desse possivel estranhamento ¢ a traducao de “seniority-ranking”
para “senioridade-classificacdo” no Anexo B, pagina 283, o que também vai de encontro ao
que afirma Meschonnic (2010) sobre a organizagdo do sentido pelo sujeito em que a mudanca
da ordem dos elementos poderia alterar esse efeito de sentido.

Houve também o respeito ao que foi considerado informal, segundo a gramatica do
inglés, e um exemplo estd na palavra “in-coming”, que foi traduzida para “en-trante”. No
diciondrio “cambridge” e “merriam-webster”, o registro da palavra ¢ “incoming”, o que pode
ser concluido que ou a autora quis dar énfase separando a palavra por hifen ou que o registro
pela autora ndo estd de acordo com a norma padrao. Em outros momentos, a oralidade foi

marcada pela falta de aspas onde deveria haver, como em:

Origem: [...] she perceived a conflict
between her family vocation and her chosen

Traducdo: [...] ela percebeu um conflito
entre sua vocacdao familiar e sua religido

religion, but her father replied Esin 0 ni ki a
ma §' oro ilé (Religion does not prevent us
from practicing our family vocation and
rituals).

escolhida, mas seu pai respondeu: Esin o ni
ki a ma §' oro ilé (A religido nao nos impede
de praticar a nossa vocagdo familiar e
rituais).

Logo apds “[...] mas meu pai respondeu:”, o trecho escrito em ioruba deveria ter sido

escrito entre aspas. Mas o que se fez foi respeitar a escrita da origem, apesar do possivel

estranhamento que possa gerar em uma falta que pode estar relacionada com o oral na escrita

do texto.

A presenca do inglés e do iorubd traz uma formacao de artigo mais substantivo que

ndo pluraliza o substantivo, até porque o substantivo esta escrito em iorubd. Essa formacgao

que nao declina o substantivo no plural foi respeitada na traducao. Um exemplo disso esta no

seguinte trecho:

Origem: I cite these examples to show that
these Yoruba concepts, just like okunrin and
obinrin, which are used for humans, are not

Traducdo: Eu cito esses exemplos para
mostrar que esses conceitos yorubd, assim
como okunrin € obinrin, que sao usados para

equivalent to the English “male” and humanos, n3o sdo equivalentes ao
“female,” respectively. “masculino” e “feminino” do inglés,
respectivamente.

O pedago do trecho “conceitos yorubd”, yorubd esta escrito em iorubd, por isso

(P2
S

palavra ndo tem o

a

de plural no fim. As linguas-mae das varias etnias sequestradas para o

Brasil estdo na memoria de quem fala portugués, por isso ao falar o artigo junto com a palavra
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em iorubd, tem-se essa sensacdo de que se estd falando portugués do nio registro da norma
culta. Isso também esta registrado no excerto: “Yoruba have been urbanized for centuries;”,
que foi traduzido para “Os yoruba tém sido urbanizados por séculos;”, e que foi um excerto
também formulado com a palavra “yorubd”, que pode ter sido a palavra, em ioruba, mais
repetida desta escrita de Oyéwumi (1997). Nos exemplos acima, tem-se o plural com a
palavra “yorubd”, mas a mesma situacao acontece com outros registros da lingua durante todo
o texto de Oyéwumi (1997).

Foi visto neste trabalho que a lingua ndo ¢ uma unidade e o que forma o portugués do
Brasil ¢ por exemplo uma mistura de varias linguas africanas, que Lélia Gonzalez chamou de
pretugués (ou pretogués) e que nesta traducdo ¢ considerado como constituindo a lingua
oficial do Brasil, que também ¢ constituida por varias linguas indigenas. Para além desse fato,
considerando a criacdo na tradugdo, neologismos também foram criados para a tradugdo deste
trabalho, mesmo que a palavra de origem ndo seja um neologismo. Dessa forma,
“Westocentricity”, que ¢ neologismo da autora foi traduzido para “Ocidentocentricidade”;
“Westocentric” foi traduzido para “Ocidentocéntrico” e “Bodylessness”, que foi traduzido
para “descorporados”.

Outro neologismo que merece ser registrado aqui ¢ o que a autora criou a partir da
mistura entre o inglés e o ioruba, que ¢é a palavra “Yorubdland”, traduzido para
“Yorubalandia”, palavra que em Rocha (2018, p. 63) foi escrita como “lorubalandia”. Ela foi
formada por “yoruba”, em ioruba, e por “land”, em inglés, traduzido para “landia”, que
significa “terra”. Ou seja, “Yorubdlandia” seria a terra dos iorubds. A escolha por
“Yorubalandia” se deu para deixar marcado a mistura das linguas, ioruba e inglés, que aqui se
torna mais evidente, e que ¢ uma mistura que diz muito sobre a escrita e o ser escritora da
autora Oyeéronké Oyéwumi.

Além disso, tentou-se manter outros neologismos da autora, como em ‘“anamale”,
“anafemale” e “anasexo” que foram traduzidos para “anamacho”, “anafémea” e “anasexo”,
mesmo tendo nocdo de que esses termos “macho” e “fémea” sdo mais relacionados com o
mundo animal no Ocidente. Mas, como afirmou Costa (2016), hé culturas que nao separam o
mundo animal do humano, entdo, por isso os ocidentais, para traduzir textos dessas culturas,
deveriam pensar menos como ocidentais no momento de traduzir. Assim, a traducdo para
“macho” e “fémea” ndo deve ser sentida a partir de sensagdes do Ocidente.

Uma caracteristica de Oyéwumi (1997) € a sua criagao por meio de hifenizagdao. Nesse
sentido, todo termo hifenizado foi procurado nos seguintes dicionarios:

https://www.ldoceonline.com/, https://www.merriam-webster.com/dictionary/,

116



https://www.thefreedictionary.com/, https://en.wiktionary.org/,
https://www.macmillandictionary.com/, https://www.yourdictionary.com/; ¢ também no
Corpus of  Contemporary  American  English (COCA), localizado em
https://www.english-corpora.org/coca/. Depois disso, Quando a palavra foi encontrada no
diciondrio, ela foi traduzida para ndo manter o hifen, porém, quando a palavra ndo foi
encontrada nos diciondrios e corpus citado, a decisdo foi a de manter a hifenizacdo na
traducdo, ja que ela ¢ uma marca da escrita da autora. Dessa forma, “male-dominant”,
“male-biased” foram traduzidos para “masculino-dominante” e para “masculino-enviesado”,
respeitando sempre a ordem em que aparecem as palavras.

As hifeniza¢des que ndo tinham ocorréncia em dicionarios online foram colocadas em
relevancia, porque se notou que a autora utiliza muito essa constru¢do. Sendo que, se no texto,
o termo ¢ composto de um adjetivo e de um substantivo, entdo a tradu¢do manteve as
categorias gramaticais do termo hifenizado. Verificar o nucleo do termo ¢ também importante,
pois se o nucleo for um adjetivo, a palavra mais importante serd, entdo, dependente de outra.
Se o ntcleo for um verbo, essa sera uma palavra autonoma. Um exemplo disso € a seguinte
hifenizacdo usada por Oyéwumi (1997): “age-old”. Ela ¢ formada por um adjetivo e um
substantivo. Portanto, a tradugdo respeitou as categorias utilizadas, ja que essas relagdes
apresentam um sentido especifico para a autora do texto de origem. O nticleo da hifenizagdo ¢
o substantivo “age”, o dominador. Portanto, a semantica do termo estd nele mesmo. Se o
nucleo fosse dependente, a semantica do termo dependeria de outros fora da palavra formada.
Outro exemplo e o termo “body-appeal” que foi traduzido para “corpo-apelo”, sendo que o
termo, e varios outros termos hifenizados, ¢ formado por dois substantivos no original, o que
se tentou manter na tradugdo. Na traducgdo, isso ¢ importante, porque influencia no efeito de
sentido do texto.

Para aquelas hifenizacdes da tradug@o que ndo respeitaram a ordem em que as palavras
aparecem no texto, tentou-se evitar grandes estranhamentos que ndo estavam presentes na
origem, como em: “extended-family”, traduzido para “familia-extendida”; “bread-winning”,
que foi traduzido para “ganha-pao”; e “gender-framed”, traduzido para “estrutura-de-género”.
Além disso, a traducdo manteve a hifenizagdo da origem ao lado das suas respectivas
tradugdes, porque a intencao ¢ também evidenciar que o conceito da origem ¢ importante na
tradu¢do, como sugeriu Seligmann-Silva (2018, p. 186) sobre a tradug¢do via ndo-traducao.
Dessa forma, toda vez que apareceu no texto a palavra “world-sense”, ela foi traduzida por

“sentido-de-mundo (world-sense)”; sempre que aparece “in-marrying”, ela foi traduzida para
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“entrante-por-casamento (in-marrying)”; e, um ultimo exemplo ¢ a palavra “race-reasoning”,
que foi traduzida para “raga-raciocinio (race-reasoning)”.

Ainda sobre a hifenizagdo, palavras negativas com o prefixo “non”, como
nongendered, non-gender-specific, non-body-based foram traduzidas para
“ndo-generificadas”, “ndo-género-especifica” e “ndo-corpo-baseada”, para manté-las em uma
palavra tnica e, também, para a consideragdo da assonancia e aliteragdo. Palavras com o
prefixo “un”, como “unnamed” e “unacknowledged”, foram traduzidas para “ndo-nomeadas”
e “ndo-reconhecidas”, respectivamente, a fim de manter também a aliteracdo das palavras.
Outras palavras, como as negativas “philosophyless”, “historylessness”, “statelessness”,
foram traduzidas para “sem-filosofia”, “sem-historia”, “sem-patria”, a fim de permanecer
formando uma palavra na escrita, apesar de ndo ter conseguido criar palavras por sufixacao,
que ¢ a realidade da escrita dessas palavras no texto de origem.

Outro ponto importante desta tradu¢do foi a tentativa de manter a aliteracdo e
sonoridade de alguns jogos de palavras como em “enabled”, “disabled”, traduzidas para
“validas” e “invalidadas™; “frame” e “enframed”, traduzidas para “quadro” e “enquadrados”;
e, entre outros, “body-based” e ‘“non-body-based”, traduzidos para ‘“corpo-baseado” e
“ndo-corpo-baseado” em Oyéwumi (1997, p. 211-212, 220).

A lingua portuguesa ¢ marcada pela divisao de género, porém, em alguns momentos
do texto, Oyéwumi (1997) marca o gé€nero acrescentando “male” e “female”, que foi
traduzido para “homem” e “mulher” ou “macho” e “fémea”, e também “masculino” e
“feminino”, como no trecho abaixo do Anexo B, pagina 305, que foi traduzido para
“anafémea” e “anamacho”:

Anafemale omog-il¢é had a similar interest As gmg-ilé anafémeas tinham um interesse
because they too could inherit rights in the semelhante, porque elas também poderiam
widow, the sexual aspects of which they herdar direitos da viuva, cujos aspectos
could transfer to their own anamale child, if sexuais poderiam transferir para a sua

the widow accepted such an arrangement. propria crianca anamacho, se a vilva
aceitasse tal acordo.

Uma das marcas da escrita da autora ¢ a acdo de definir o género da palavra, quando
se € realmente necessario como no trecho acima, e esta traducao tentou ao maximo nao apagar
essa caracteristica de Oyéwumi (1997). A autora também marcou o género, escrevendo
“s/he”, que foi traduzido para “ela/e”, com o feminimo aparecendo primeiro, como indicado
no Anexo B, pagina 257, em: “[...] in one tradition s/he was said to be male, and in the other

s’he was female”, que foi traduzido para “[...] em uma tradigdo, foi dito que ela/e era homem,
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e na outra ela/e era mulher”. Em alguns momentos, na tradugdo, tentou-se evitar o artigo “o”,

“a” para definir género, como no trecho do Anexo B, pagina 271:

Origem: The essential biological fact in Tradugdo: O fato bioldgico essencial na
Yoruba society is that the obinrin bears the sociedade yorubd ¢ que obinrin carrega o
baby. bebé.

(P2

No excerto acima, obinrin poderia ter sido acompanhado do artigo “a”, mas para
reforcar a ndo divisdo de género, houve atencdo para esse fato e o artigo foi descartado nessa

traducdo. Em outro excerto, em Anexo B, pagina 280-281:

Origem: Iyd and babd can be glossed as the Traduciio: Iyd e babd podem ser ilustradas
English categories “mother” and ‘“father,” como as categorias inglesas “mae” e “pai”,
respectively, and to English speakers they respectivamente e para falantes de inglés
may appear to be gender categories. elas podem parecer categorias de género.

Nesse excerto sobre o respeito a ndo determinagio de género, as palavras “Iyd” e
“baba” também foram traduzidas sem presenga de artigo, isto €, defini¢do de género, até
mesmo, porque a autora sugere que a definicdo do género para essas palavras ndo € tdo obvia.
Ainda sobre o género e a dificuldade de ndo marca-lo, no trecho: “How does one prevent
being disgraced, child of Lalonpe?”, traduzido para “Como uma pessoa pode evitar ser
desonrada, filha(o) de Lalonpe?”, a palavra “child”, em inglés, ndo tem género, porém, sua
traducdo aqui foi para “filha(o)”. A traducdo, dessa forma, traz o feminino em primeiro lugar
e ¢ marcada por género, o que evidencia que ha uma dificuldade com a tradug¢ao do inglés
para o portugués quando o objetivo ¢ traduzir as palavras sem a marcacao de género.

Sobre os registros da autora em iorubd, a autora, na maioria das vezes, traduziu as
palavras em iorubd para o inglés, deixando sempre a tradu¢do em inglés entre parénteses ao
lado da escrita em ioruba, o que foi repetido com a traducao para o portugués, como indicado

na pagina 257 do Anexo B:

Origem: Given the gender-free terms oba Tradug¢iao: Dados os termos livres de género
(ruler) and alaafin (ruler), historians should ¢ba (governante) e aldafin (governante),
provide evidence for such gender os historiadores devem fornecer evidéncias
assumptions. para tais suposicoes de género.

Ha registros de tradugdes do iorubd para o inglés em Oyéwumi (1997), ou seja, ha
uma necessidade de na tradugdo de Oyéwumi (1997) ter atencdo para ndo confundir o que esté

na lingua iorubd com o que est4 traduzido do iorubd para o inglés. Um exemplo ¢ “alaafin”,

em inglés, que quer dizer “governante”, em portugués. A escrita dessa palavra em ioruba ¢
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“alaafin”, como indicado no excerto do exemplo acima, isto ¢, a quantidade de acentos da
escrita em ioruba aumenta em relagdo a escrita da mesma palavra em inglés. Outro exemplo ¢é
a propria palavra “yoruba”, em inglés, que também ¢ registrada em ioruba — “‘yorubd”.
Porém, a sua escrita em portugués ¢ “ioruba”, que ¢ muito repetida nesta dissertagao.

Um ultimo ponto a ser trazido para esta se¢do ¢ a producdo de referéncias pela leitura
direcionada a escrita dos comentarios. Foi decidido que, em vez de criar uma se¢do de
“Referéncias das Notas de Tradugdao (N.T.s)”, as referéncias apareceriam sempre que
houvesse a primeira citagdo relacionada aquela referéncia. Ou seja, no Prefacio, quando
apareceu pela primeira vez, em nota de rodapé, a citacdo “Costa (2016)”, essa nota terminou
assim: “Veja em: COSTA, Claudia de Lima. Gender and Equivocation: Notes on Decolonial

Feminist Translations. In: The Palgrave Handbook of Gender and Development: Critical

Engagements in Feminist Theory and Practice. 2016.”.

4.3.1 Métodos

A nota de rodapé da tradutora, assim como prefacios, posfacios e introducdes sao
locais em que ha a separagdo entre o discurso da tradutora, que também esta presente nesses
paratextos e também no texto traduzido. As notas sdo o lugar em que a tradutora pode assumir
explicitamente seu discurso € ¢ o local onde a tradutora estd visivel para a traducao, que ¢&,
inclusive, marcada diferentemente com um “N.T.” (BARROS, 2009, p. 9). Neste trabalho de
mestrado, as notas de rodapé virdo juntas com a nota da autora, mas elas também estdo
marcadas por um negrito em “N.T.”. Além disso foi acrescentado a “N.T.” um niimero de
identificacao referente ao tipo de nota, informacao detalhada na préxima subsecao.

Para a revisora Débora de Castro Barros, em Barros (2009), o local das notas ¢ um
local em que ela considera representa¢ao do poder-saber da tradutora, ou seja, as notas sao o
espaco de expressdo de conhecimento e de poder da tradutora. As notas podem ser destacadas
do texto, podendo vir do lado, no fim do texto ou no rodapé das paginas, sdo em fonte menor
e, geralmente, também sao menores que a escrita de uma pagina. Nesse sentido, se a tradutora
pretende marcar seu discurso como separado do discurso da autora, entdo ela deve escrever
notas, pois € nas notas que a tradutora ¢ autora autdbnoma. Ja que a tradutora também ¢ autora
da tradu¢do, mas na tradugdo seu discurso € menos visivel (BARROS, 2009, p. 14). A nota da
tradutora ¢ limitadora, circunda e possui a extensao da traducao, a tradugado e a nota sdo: “dois
momentos de um mesmo processo, dois lugares discursivos em que origina o outro”

(BARROS, 2009, p. 16).
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Ainda segundo Barros (2009), a nota parece fechar o sentido da traducao, pois ¢ onde
a tradutora esmiuca e descortina um trecho da traducdo. Isso ndo resgata exatamente o
pensamento da autora, mas traz outra possibilidade de escritura. Segundo Barros (2009), todo
discurso ¢ criado a partir de “imagens” do contexto social, do objeto textual, das leitoras que
lerdo a traducdo e até de imagens da propria tradutora do texto e essas imagens aparecem na
nota de tradug¢do. Ou seja, sdo imagens subjetivas e criadas a partir da leitura e interpretagao
de cada tradutora e dependendo da subjetivacao de cada tradutora. Para Barros (2009, p. 34),
as notas sdo o espago para se relacionar uma gama de saberes, elas podem tirar davidas,
ampliar o sentido do texto e deixar as leitoras mais curiosas sobre o tema, fazendo com que o
interesse pelo aprofundamento do assunto do texto seja ampliado. As N.T.s sdo um local onde
a tradutora, além de estabelecer as imagens sobre algum aspecto do texto, evidencia o seu
conhecimento sobre um assunto, pode fazer intervengdes e deixar transparente o seu poder, ou
micro poder, segundo Foucault, exercido por meio do seu saber.

A propria traducdo comentada com a producdo de notas pode ser considerada um
método utilizado nesta traducdo. Além desse método, Schleiermacher explicou que ha
tradugdes domesticadoras, ou seja, aquelas em que a leitura do texto traduzido ¢ facilitada ao
leitor, e também existem as traducdes estrangeirizadoras que sdo as tradugdes que levam o
leitor ao texto-fonte (BRITTO, 2012, p. 60). O tradutor brasileiro, Paulo Henriques Britto, em
Britto (2012), explica que Schleiermacher preferia estrangeirizar suas traducgdes, porque havia
uma tendéncia de domesticar as tradugdes, em sua época, algo que era feito principalmente
pelos franceses com as Belas Infi¢is. O outro motivo de Schleiermacher traduzir
estrangeirizando era porque ele queria enriquecer o alemdo e acreditava que era a
estrangeirizacdo que traria novos recursos a lingua. Schleiermacher, para Britto (2012, p. 62),
reforgava a distingao entre as duas estratégias, porque ele tinha uma agenda politica, mas na
pratica uma traducdo estrangeirizadora pura e uma domesticadora pura ndo existem. O que a
tradutora faz ¢ trabalhar de forma a obter um meio termo entre esses dois tipos, porque ou a
traducdo pode ficar ilegivel, quando totalmente estrangeirizada, ou pode ficar tdo domesticada
que nao sera mais considerada uma tradugao.

Segundo Britto (2012), existem alguns motivos de tradutoras adotarem uma estratégia
mais estrangeirizadora. O primeiro motivo ¢ quando se traduz uma autora de prestigio e a
intencdo da tradutora ¢ manter o estilo e as caracteristicas da linguagem da autora. O publico
alvo também pode ser motivo para se estrangeirizar um texto traduzido, pois o publico pode
ser um leitor mais sofisticado, académico, entdo a traducdo podera ser apresentada com varios

tipos de paratextos (BRITTO, 2012, p. 64). Os paratextos e uma editora prestigiosa sao
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também um motivo para se estrangeirizar uma tradu¢do. Para o autor, atualmente, ha um
prestigio maior quando se estrangeiriza um texto de uma lingua “exotica” (BRITTO, 2012, p.
66). O “exotica” estd com aspas, porque had ressalvas minhas quanto a palavra “exotica”
utilizada pelo autor, e diria que “exdtica” diz mais sobre a propria cultura de Britto que da
cultura que ele define. Pois, pode ser que a cultura referenciada por Britto (2012) acredite que
a cultura ocidental ¢ que seja “exotica”. Feita essa observagdo, esse prestigio atual de uma
lingua “exotica”, para Britto (2012), leva a tradutora a manter as caracteristicas do texto de
origem no texto traduzido. Britto (2012) ndo menciona uma cultura ndo ocidental, mas essas
culturas sdo mais interessantes para se traduzir estrangeirizando, porque esse ¢ o traduzir que
faz com que a tradutora se transforme no momento do contato com o diferente do ocidental.
Ressaltando que esse diferente tem relacdo com quem fala. Em outras palavras, ¢ uma cultura
nao conhecida por quem traduz que vai introduzir recursos novos na cultura tradutora.

Para Britto (2012), a grande questdo para a tradutora atual ¢ saber até que ponto ela
pode repetir as caracteristicas do texto de origem no texto traduzido. Por isso, um dos
principios fundamentais para a tradugdo literaria € traduzir “o marcado pelo marcado e o ndo
marcado pelo ndo marcado” (BRITTO, 2012, p. 67). O que o autor quer dizer com isso € que
a tradutora ndo pode criar estranhamento se ndo ha estranhamento no texto fonte, mas ela
deve reproduzir no texto traduzido os estranhamentos criados pela autora do texto fonte. Para
Brito (2012, p. 67 ), “[n]ao cabe ao tradutor criar estranhezas onde tudo ¢ familiar, tampouco
simplificar e normalizar o que, no original, nada tem de simples ou de convencional”. Por isso
¢ que a atencdo da tradutora ¢ muito importante no processo tradutorio, para verificar quando
a estranheza ¢ um recurso criado pela autora. A tradutora deve também ter atengdo para
verificar as informagdes textuais que sdo caracteristicas do idioma da autora e quais
caracteristicas representam as marcas de estilo da autora (BRITTO, 2012, p. 70).

A estrangeirizacdo ¢ usada nesta tradu¢cdo de Oyéwumi (1997) e ela acontece quando a
minha escolha do traduzir resolve levar o leitor de sua tradugdo a cultura de origem. Nesse
sentido, essa traducdo ja pré-determinaria que algumas construcdes de sentido devem ser
buscadas por quem I¢ o texto traduzido e nao serdo fornecidas por mim. O aspecto mais
importante dessa traducdo ¢ o fato de que mantenho palavras em iorubd e o fago também
acompanhadas de alternativa de tradugdo para o portugués. Oyéwumi (1997) traduz os termos
em iorubd para o ingl€s, mas mantém o original em ioruba. Acredito que a autora dé maior
€nfase ao ioruba, pois as palavras em ioruba aparecem antes de sua tradugdo. Essa escolha de

Oyéwumi (1997) pode ser relacionada ao que faz Seligmann-Silva (2005), ao traduzir ndo
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traduzindo, como ja foi citado neste trabalho, e ao variar, de acordo com sua necessidade, a
direcionalidade das linguas no momento de traduzir, como faz o grupo Babels.

Além da estrangeirizagdo do texto, a tradugdo também traz alguns aspectos como o
respeito as categorias gramaticais colocadas em relacdo a neologia criada por Oyéwumi
(1997), a manutengdo das repeti¢cdes de palavras que se ddao por conta da manifestacdo da
oralidade, como afirmado por Meschonnic (2010), a paranomasia, assonancias ¢ aliteragoes,
enfim, todos esses aspectos sao trazidos aqui pela traducao de Oyéwumi (1997) e postos em

evidéncia. Sendo que os exemplos da se¢do anterior dao mais visibilidade a esses aspectos.

4.3.1.1 Tipos de notas

As notas desta tradugdo sdo dialdgicas, porque elas foram criadas para estabelecer
didlogos entre a autora Oyéwumi (1997) e as comentadoras do texto. Neste sentido,
retomando o conceito que Seligmann-Silva (2018) traz de paranomasia filoso6fica, que é o
jogo de espelhamento e eco que pode existir ndo apenas entre um conceito que a autora cria €
toda a sua obra, mas também entre o seu conceito € a obra de outros filosofos. Para esta
traducdo comentada, portanto, foram criados cinco tipos de notas que trazem comentérios
dialogicos e que nascem a partir de intertextualidades de espelhamento e eco. Sao eles:

N.T.1. Nota em didlogo com comentadoras negras brasileiras que tratam de temas
associados e que possuem escritas anteriores a de Oyéwumi (1997).

N.T.2. Nota em didlogo com autores ocidentais, criticados no texto de partida. Esses
sdo comentarios que buscam intertextualidades dialéticas.

N.T.3. Nota em didlogo com comentadoras brasileira/latinoamericanas que discutem o
texto de Oyéwumi (1997) de forma explicita.

N.T.4. Nota em didlogo com comentadoras nigerianas, contemporaneas a autora, que
discutem o texto de Oyéwumi (1997) de forma explicita.

N.T.5. Por fim, a nota linguistica que comenta as marcas do pensamento linguistico da
autora, como a sua criacdo neoldgica (N.T.5.1.) e a influéncia entre o ioruba e o inglés

(N.T.5.2.).

As notas deste trabalho refletem o género do texto a ser traduzido, que no caso de
Oyeéwumi (1997) ¢ o filoséfico-socioldgico e dao importancia ao formato de didlogo que, para
Paulo Freire (2020), significa uma relagdo horizontal entre os participantes do didlogo. Um

didlogo que nasce de uma base critica e gera criticidade. Para o educador recifense, o didlogo
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se alimenta “do amor, da humildade, da esperanga, da fé, da confianca” (FREIRE, 2020, p.
141). E somente dessa forma que, por meio do dialogo, pode-se criar uma simpatia na relagio
entre os dialogadores e somente assim ha comunicagdo entre eles. O antididlogo ¢ contra tudo
isso. O dialogo, para Freire (2020), carrega a crenca nas pessoas, em ser quem elas sdo e em

que a gente seja nds mesmos.

4.3.1.1.1 Tipos de notas em contexto

Neste espaco, apoOs sugestdo de que textos de escritas negras sejam traduzidos com o
uso de notas de tradug@o, que possam passar para o leitor o que for possivel da carga de
informacao do texto a ser traduzido, sdo delineados os tipos de notas que estdo em didlogo
com a traducao de Oyéwumi (1997). Os tipos de notas construidos para a tradugdo desse texto
sdo os cinco acima apontados e todos estdo exemplificados aqui nesta se¢do. No texto
traduzido, as notas aparecem em rodapé com a identificagdo “N.T.” mais o nimero que indica
o tipo especificado na subsecdo anterior, sendo que “N.T....” esta em negrito para ter mais
destaque em relagdo as notas da autora. Com base nisso, os exemplos, com trechos traduzidos
da obra de Oyéwumi para evidenciar os tipos de notas de rodapé sdo retirados da tradugao do

Prefacio, e do capitulo 1 e 2 do livro de Oyéwumi (1997).

N.T.1. Dialogo entre Oyéwumi (1997) e as autoras Lélia Gonzalez e Maria Beatriz
Nascimento

Excerto para Nota 2 do Prefacio, pagina 178.

Origem: THIS BOOK is about the Traducdo: ESTE LIVRO ¢ sobre a

epistemological shift occasioned by the
imposition of Western gender categories on
Yoruba discourse. Since there is a clear
epistemological foundation to cultural
knowledge, the first task of the study is to
understand the epistemological basis of both

mudanca epistemoldgica ocasionada pela
imposicdo das categorias de género
ocidentais sobre o discurso yoruba. Uma vez
que existe uma fundagdo epistemologica
clara para o conhecimento cultural, a
primeira tarefa do estudo ¢ compreender a

Yoruba and Western cultures. base epistemoldgica de ambas as culturas

yoruba e ocidental.

N.T.1. Muitos anos se passaram apos 1997 e somente em 2021 ¢ que a primeira tradugdo
desse livro de Oyeéronk¢ Oyéwumi foi realizada no Brasil. Essa demora em publicar esse
trabalho, que vai contra as bases epistemolodgicas ocidentais, ¢ a mesma que levou o trabalho
de Maria Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez a serem publicados. Essas duas intelectuais
que escreveram entre as décadas de 70 e 80 no Brasil tiveram livros com artigos e entrevistas
publicados apenas em 2018, mais de 20 anos apds a morte delas, um feito realizado pelo
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Movimento Negro. O que as autoras reivindicam acaba tendo ligacdo com seus ancestrais, ou
seja, com a histéria que € trazida por Oyéwumi (1997), sendo que essas autoras também estao
lutando contra ideias ocidentais, tanto do género quanto da raca, sobre a populagdo negra no
Brasil. Veja em: OYEWUMI, Oyéronk¢. The Invention of Women: Making an African Sense
of Western Gender Discourses. Editora University of Minnesota, 1997.

Excerto para Nota 3 do Prefacio, pagina 178.

Origem: This endeavor is best described as
archaeological, in that it is concerned with
revealing the most basic but hidden
assumptions, making explicit what has been
merely implicit, and unearthing the
taken-for-granted assumptions underlying
research concepts and theories.

Traducao: Esse esforco ¢ melhor descrito
como arqueoldgico na medida em que se
preocupa em revelar as suposi¢des mais
basicas, mas escondidas, tornando explicito
o que tem sido meramente implicito e
desenterrando as suposigdes dadas por
certas, reforcando conceitos e teorias de

pesquisa.

N.T. 1. Maria Beatriz Nascimento era historiadora e, nos seus trabalhos, seu maior interesse
foi o de pesquisar epistemologias diferentes envoltas nos trabalhos de mulheres e homens
negros. No texto “A mulher negra no mercado de trabalho”, de 1976, ela expde dados que
evidenciam a situacao real da mulher negra em relagdo a mulher branca. Nascimento (2018a,
p. 82) revela o racismo estrutural, ja na década de 70, que acaba fixando a mulher negra em
situagdes que se repetem desde a escravizagdo dos negros. Tudo isso ¢ revelador de uma
democracia racial que nunca existiu e que ¢ totalmente desfeita tanto por Beatriz Nascimento
quanto por Lélia Gonzalez. Veja em: NASCIMENTO, Maria Beatriz. A mulher negra no
mercado de trabalho. /n: UCPA (Org.; Ed.). Beatriz Nascimento: Quilombola e intelectual.
Uniao dos Coletivos Africanos (UCPA), Didspora Africana, 2018a. p. 80-85.

Excerto para Nota 7 do Prefacio, pagina 179.

Origem: It soon became clear to me that
because of the academic practice of relying
on disciplinary theories and conceptual
debates originating in and dominated by the
West, many of the questions that informed
the initial research project were not (and
could not be) generated from local
conditions.

Traducao: Logo ficou claro para mim que,
devido a pratica académica de confiar em
teorias disciplinares e debates conceituais
originados e dominados pelo ocidente,
muitas das questdes que informaram o
projeto de pesquisa inicial ndo foram (e nao
poderiam ser) geradas a partir das condig¢des
locais.

N.T.1. A pratica de pesquisa e acdo de Maria Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez ¢ sempre
com o objetivo de pensar o local da raca e a situagdo da mulher negra brasileira. Lélia
Gonzalez (2018c, p. 107), por exemplo, pensava o “lugar natural” da mulher negra, que era e
¢ até hoje, em sua maioria, o0 do emprego doméstico, das funcdes do cuidado e que eram, em
maior nimero que as mulheres brancas, chefes de familia. Veja em: Lélia Gonzalez:
Primavera para as rosas negras. Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos
Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018c. p. 112-116.

Excerto para Nota 15 do Prefacio, pagina 183.
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Origem: Thus, as a first step toward
mapping the cultural logic of an African
society like that of the Yorubd, conceptual
categories and theoretical formulations that
derive from Western experiences had to be
unpacked.

Tradugdo: Assim, como um primeiro passo
para mapear a logica cultural de uma
sociedade africana como a dos yorubd,
categorias  conceituais e formulagdes
teoricas que derivam de experiéncias
ocidentais tiveram que ser desfeitas.

N.T.1. Querer falar da mulher negra no Brasil ¢ ter uma grande probabilidade de ter de
desfazer imagens, conceitos e teorias. Lélia Gonzalez, em UCPA (2018b), tem dois artigos
para tratar de desfazer a ideia de que negros e brancos sdo iguais e t€ém direitos iguais no
Brasil, que sdo os textos “Democracia Racial? Nada disso” e “A Democracia Racial: uma
militancia”, mas o tema aparece em outros textos como em “A mulher negra no mercado de
trabalho” (GONZALEZ, 2018a, p. 35). Segundo a intelectual, a historia oficial do Brasil
afirma que o brasileiro ¢ um ser passivo e que resolve seus problemas sem conflito, mas a
autora conta que ha diferentes formas de resisténcia ¢ uma delas, que ela chama de
“resisténcia passiva”, ¢ atribuida & Mae Preta. A Mae Preta era a que cuidava dos filhos
brancos da patroa branca e que passava diariamente para as criangas as historias do povo
negro, através de cantigas, por exemplo, € que com o seu falar acaba por africanizar o
portugués brasileiro. (GONZALEZ, 2018a, p. 40). Veja em: UCPA (Org.; Ed.). Lélia
Gonzalez: Primavera para as rosas negras. Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos
Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018b.

Excerto para Nota 22 do Prefacio, pagina 187.

Origem: In Yoruba society before the
sustained infusion of Western categories,
social positions of people shifted constantly
in relation to those with whom they were

Traducido: Na sociedade yorubd, antes da
infusdo sustentada de categorias ocidentais,
as posicoes sociais das pessoas mudavam
constantemente em relacdo aqueles com

interacting; consequently, social identity was
relational and was not essentialized.

quem estavam interagindo;
consequentemente, a identidade social foi
relacional e ndo essencializada.

N.T.1. Para Beatriz Nascimento, a identidade também nao pode ser essencializada. Para a
autora, que analisa a sociedade brasileira ndo apenas olhando para o género, mas também para
a raca, a ideia do ser negro € estereotipada no Brasil, e, por isso mesmo ¢ que o debate de
identidade se faz necessario. “Queremos sugerir que a identidade ndo se faz com um so6
elemento caracterizador, mas nas inter-relacdes sociais, onde origem, meio formador,
aspiragdes e frustragdes se combinam.” (NASCIMENTO, 2018d, p. 316). A visdo do “outro”,
construida pelo branco, ndo pode ser a de um “outro” como ser que € fixo, se o que se quer €
diminuir a dominacdo que ¢ a grande problematica da desigualdade entre brancos e negros em
sociedades ocidentais. Veja em: NASCIMENTO, Maria Beatriz. Literatura e Identidade. In:
UCPA (Org.; Ed.). Beatriz Nascimento: Quilombola e intelectual. Unido dos Coletivos
Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018d. p. 316-320.

Excerto para Nota 27 do Prefacio, pagina 189.

Origem: I should add here that language is
central to my study, and my engagement is

Traducgao: Eu deveria acrescentar aqui que
a lingua ¢ central para o meu estudo, € meu
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with the Yoruba language as spoken by the engajamento ¢ com a lingua yorubd falada
Oyo. por Qyo.

N.T.1. Para Gonzalez (2018a, p. 41), ja que a linguagem ¢ humanizadora, a acdo da mulher
negra, representada pela Mae Preta que falava e contava historias, cantava musicas e era a
mae na pratica das criangas brancas, foi um dos instrumentos que tornou a cultura brasileira
uma cultura negra. Foi com a Mae Preta que comegou a surgir o “pretogués” no Brasil. Veja
em: GONZALEZ, Lélia. A mulher negra na sociedade brasileira: Uma abordagem politico
econdmica. /n: UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas negras. Lélia
Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana,

2018a. p. 34-53.

Excerto para Nota 31 do Prefacio, pagina 190.

Origem: Although it is clear that the
findings of this study are applicable to some
other African societies, I hesitate to apply
them broadly, primarily because I do not
want to fall into the common trap of erasing
a multitude of African cultures by making
facile generalizations, a process that results
in unwarranted homogenization. The erasure
of African cultures, a major defect of many
studies on Africa, motivates my efforts not
to make a simplistic general case about
Africa from the Yoruba example.
(OYEWUMLI, 1997, p. xiv).

Traducdo: Embora esteja claro que os
resultados deste estudo sdo aplicaveis a
algumas outras sociedades africanas, hesito
em  aplicd-los de  forma  ampla,
primeiramente porque ndo quero cair na
armadilha comum de apagar uma multidao
de culturas africanas ao fazer generalizagdes
faceis, um processo que resulta em
homogeneizagao injustificada. O
apagamento das culturas africanas, um
grande defeito de muitos estudos sobre a
Africa, motiva meus esfor¢os para ndo fazer
de um caso geral especifico sobre a Africa a

partir do exemplo yoruba.

N.T.1. Lélia Gonzalez é uma autora que analisa seu proprio local de vivéncia, porque é uma
intelectual que analisa a situacdo de comunidades negras. Gonzalez tém em sua propria
vivéncia de luta, dentro do Movimento Negro Brasileiro, a experiéncia com mulheres negras
que resistem contra uma situacdo nada favoravel a sua sobrevivéncia. E como alguém que
urge pela mudanga de vida das mulheres negras brasileiras e que luta contra os esteredtipos da
populacdo negra, sua analise ndo poderia deixar de ser particularizada e a partir de um local
bem definido, assim como fez Oyéwumi (1997). Segundo a intelectual, o “Brasil — por
razdes de ordem geografica, historico-cultural e sobretudo da ordem do inconsciente — ¢ uma
América Africana cuja latinidade, por inexistente, teve trocado o “t” pelo “d” para, ai sim,
nomear 0 nosso pais com todas as letras: Améfrica Ladina (cuja neurose cultural tem no
racismo o seu sintoma por exceléncia)”. (GONZALEZ, 2018;, p. 335).

Excerto para Nota 34 do Prefacio, pagina 194.

Origem: The connections between social Tradug¢do: As conexdes entre a identidade

identity, personal experiences, and the social, as experiéncias pessoais, € a natureza
nature of one's research and perspective are de sua pesquisa e perspectiva sdo
complex;  often the linkages are complexas; muitas vezes as ligagdes sdo

unpredictable and nonlinear. Nevertheless, imprevisiveis e ndo lineares. No entanto,
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despite the many postmodernist treatises apesar dos muitos tratados pos-modernistas
deconstructing social identities, I would que desconstroem as identidades sociais, eu
assert that [ am Yoruba. afirmaria que sou yorubd.

N.T.1. Gonzalez, que passou a dizer que sentia orgulho de ser mineira somente apds a criagao
do Movimento Negro Unificado (MNU) viveu também no Rio de Janeiro a partir de 1942. A
intelectual nasceu em 1° de fevereiro de 1935 e foi a penultima filha de um total de 18 irmaos.
Lélia Almeida Gonzalez era filha de pai negro, que era ferroviario e de mae indigena, que era
empregada doméstica. “De ‘baba de filinho de madame’, passou a estudante aplicada de
historia e de filosofia, professora da rede publica, mestre em comunicagdo € em antropologia,
professora da Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro e doutoranda em
antropologia politica na Universidade de Sao Paulo” (UCPA, 2018, p. 432). Foi o conflito
com a familia do marido branco, que acabou levando o esposo ao suicidio, € que a despertou
para uma vivéncia de branqueamento e a fez procurar entender a sua posi¢ao como mulher
negra. Gonzalez morre em 1994, deixando um material riquissimo para se pensar a situagao
da mulher negra e do negro no Brasil. Outra comentadora deste trabalho ¢ Maria Beatriz
Nascimento, que nasceu em 12 de julho de 1942, em Aracaju, Sergipe. Ela era filha de
Francisco Xavier do Nascimento, que era pedreiro, ¢ de Rubina Pereira do Nascimento, que
era dona de casa. Nascimento era a antepenultima filha de um total de 10 irmaos. Assim como
Gonzalez, Nascimento foi viver no Rio de Janeiro aos 7 anos de idade. “Enquanto estudiosa,
pesquisadora, ativista e autora, Beatriz pode ser focalizada, sobretudo, entre 1968 e 1971,
quando cursa Historia na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). [...]
Posteriormente, torna-se professora de Historia da rede estadual de ensino do Rio de Janeiro.
Nesse periodo, Beatriz Nascimento participa no Rio de Janeiro de um grupo de ativistas
negras(os) que acabam por formar varios ntcleos de estudos no estado, dentre eles o Grupo de
Trabalho André Rebougas na Universidade Federal Fluminense (UFF). Beatriz Nascimento
manteve vinculos com os movimentos negros (com o Movimento Negro Unificado, por
exemplo), mas teve igualmente entreveros, afastamentos politicos. Como pesquisadora
procurou continuar sua carreira académica, em nivel de pds-graduagao na UFF” (RATTS,
2006, p. 28). Beatriz Nascimento acreditava que os kilombos ndo poderiam ter acabado e que
eles teriam um continuo com a atualidade, assim como tiveram com os da Africa. Para a
autora, a mulher negra participava da resisténcia nos quilombos de forma ativa, porém a
histéria ocidental invisibilizou as ag¢des das mulheres negras que ficam apenas dentro dos
estereotipos racistas. A autora teve a vida ceifada em 1995 e deixa um legado enorme para se
pensar a questdo racial no Brasil. Judith Butler ¢ filosofa norte-americana, pesquisadora do
feminismo e de género. Aline Matos da Rocha ¢ filosofa brasileira formada pela Universidade
de Brasilia (UnB). Claudia de Lima Costa ¢ brasileira e professora da Universidade de Santa
Catarina. A autora Yuderkys Espinosa Mifioso ¢ filosofa dominicana, pesquisadora dos
feminismos descoloniais. Bibi Bakare-Yusuf ¢ escritora nigeriana. E Ifi Amadiume ¢
antrop6loga nigeriana.

Excerto para Nota 4 do Capitulo 1, pagina 198.

Origem: In the West, Dbiological Traduc¢do: No Ocidente, as explicagdes
explanations appear to be especially biologicas parecem ser especialmente
privileged over other ways of explaining privilegiadas sobre outras formas de explicar
differences of gender, race, or class. diferengas de género, raca ou classe.
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N.T.1. A populagdo negra ¢ descrita esteticamente como o oposto do modelo ocidental. Suas
caracteristicas pejorativas, como ‘“cabelo ruim, nariz chato ou fornalha, beigos ao invés de
labios, tudo isso resumido na expressdo ‘fei¢des grossas ou grosseiras’ sdo imagens que
fizeram com que toda uma sociedade relacionasse o negro ao feio, ao animal e, pode-se
afirmar que foi a partir dessa distor¢ao e invencdo que os negros foram relacionados com
consequéncias sociais negativas (GONZALEZ, 2018m, p. 295). Ou seja, também Gonzalez
(2018m) acredita que a explicagdo biologica da bases as explicagdes sociais negativas sobre
os negros. Veja em: GONZALEZ, Lélia. Odara Dudu: beleza negra. In: UCPA (Org.; Ed.).
Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas negras. Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido

dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018m. p. 295-297.

Excerto para Nota 44 do Capitulo 1, pagina 217.

Origem: The universality attributed to
gender asymmetry suggests a biological
basis rather than a cultural one, given that
the human anatomy is universal whereas
cultures speak in myriad voices. That gender
is socially constructed is said to mean that
the criteria that make up male and female
categories vary in different cultures. If this is
so, then it challenges the notion that there is
a biological imperative at work. From this
standpoint, then, gender categories are
mutable, and as such, gender then is
denaturalized.

Traducdo: A universalidade atribuida a
assimetria de género sugere uma base
bioldgica ao invés de uma cultural, dado que
a anatomia humana ¢ universal, enquanto
que as culturas falam em inumeras vozes.
Esse género ser socialmente construido
significa dizer que os critérios que compdem
as categorias masculina e feminina variam
em diferentes culturas. Se assim for, entdo,
isso confronta a nocdo de que exista um
imperativo biologico funcionando. Deste
ponto de vista, entdo, as categorias de
género sao mutaveis, € como tais, o género

¢, entdo, desnaturalizado.

N.T.1. De acordo com Gonzalez (2018k, p. 365-366), as mulheres africanas ndo eram
subordinadas em relacdo ao homem, desde a antiguidade até o momento que chega os
islamicos e os europeus judaico-cristaos. A autora afirma que as mulheres representavam
papéis importantes comparados aos dos homens nos reinos ashanti, yoruba e Egito antigo. As
mulheres, continua a intelectual, compartilhavam do poder politico com os homens nesses
locais. Por isso mesmo, para a autora, as amefricanas, que sdo as mulheres negras da diaspora,
possuem uma resisténcia ao feminismo e sabem muito mais de mulherismo, de coletivismo,
de solidariedade que de feminismo, individualismo e competi¢cdo. Isso evidencia, como
informou Oyéwumi (1997), que o género nunca foi aspecto natural, mas construgdes que
fazem com que o papel da mulher seja modificado de acordo com o tempo e o espaco. Veja
em: GONZALEZ, Lélia. A importancia da organizacdo da mulher negra no processo de
transformagdo social. In: UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas negras.
Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora
Africana, 2018k. p. 363-366.

Excerto para Nota 83 do Capitulo 1, pagina 234.

Origem: Body-reasoning is a cultural Traducao: o corpo-raciocinio
approach. Its origins are easily locatable in (body-reasoning) ¢ uma abordagem cultural.
European thought, but its tentacles have As suas origens sdo facilmente localizaveis
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become all pervasive. no pensamento europeu, mas o0s

tentaculos se tornaram difundidos.

Scus

N.T.1. Segundo Gonzalez (20181, p. 74), quando as mulheres negras relataram a
super-exploracdo da mulher negra na sociedade, diferentes setores feministas demonstraram
espanto ¢ acusaram a fala das mulheres negras como “emocional”. Para a autora, como o
racismo ¢ um discurso de exclusdo, a partir do momento que as mulheres negras o denunciam,
elas s3o tratadas como objeto e, por isso, sdo infantilizadas. A partir do momento que a
mulher negra se coloca como sujeito, ela ¢ caracterizada como ser de discurso “emocional”.
Porém, para a autora, a emocgao ¢ a subjetividade ndo querem dizer que elas ndo sdo sujeitos
de “razdo”, mas que essa emog¢ao da forga a razdo, porque a torna mais humana ao sair do
campo da abstracdo. Para ela, as mulheres negras expressam outro tipo de razdo que o
feminismo, que pode ser dito ocidental ou branco, ndo consegue compreender. Ou seja, 1SS0
quer dizer que a raga dentro do feminismo também é um corpo-raciocinio que divide os
corpos negros dos brancos. Veja em: GONZALEZ, Lélia. Cultura, etnicidade e trabalho. /n:
UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas negras. Lélia Gonzalez em
primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 20181. p. 54-76.
Excerto para Nota 59 do Capitulo 2, pagina 296.

Origem: Additionally, there are historical
figures like Efunsetan Aniwura, the Iyalode
of Ibadan, who in the nineteenth century was
one of the most powerful chiefs in the polity.

Traducao: Além disso, ha figuras historicas
como Efunsetan Aniwura, a Iyalode de
[badan, que no século XIX foi uma das
chefes mais poderosas da politica.

N.T.1. De acordo com Beatriz Nascimento (2018c, p. 410), as mulheres participavam da
guerra € se movimentavam junto com os quilombos africanos e brasileiros, o que elimina a
ideia de uma mulher subordinada. Segundo a autora, hd uma escassa bibliografia e fontes
primarias que falam de nomes de mulheres que foram chefes, guerreiras, conselheiras e que
também tinham destaques por serem maes ou irmas dos chefes (homens) do quilombo.

Excerto para Nota 109 do Capitulo 2, pagina 335.

Origem: The specialized professions and
crafts were the prerogative of specific
lineages in the polity. The division of labor
here was lineage-based in that lineage

Traducgao: As profissdes especializadas e o
artesanato eram prerrogativa de linhagens
especificas na politica. A divisdo do trabalho
aqui era a linhagem-baseada (/ineage-based)

membership, not the anatomy, was the
prerequisite to practicing such professions.

nessa filiagdo, ndo a anatomia, era o
pré-requisito para a pratica de tais
profissoes.

N.T.1. Na sociedade ocidental brasileira da década de 70 e até hoje, as mulheres negras
carregam consigo o que Nascimento (2018a, p. 82) chama de “heranca escravocrata” em
relacdo ao seu local na divisdo do trabalho. Ela se refere a situagdo da mulher negra que ndo
muda muito no mercado de trabalho, pois ela ¢ mais recrutada para trabalhos domésticos, de
forma menos frequente na industria de transformacdo e, mais frequentemente, permanece
como trabalhadora na area rural. Para a intelectual, a mulher negra continua tendo as mesmas
posicdes de trabalho desde a coldnia, por conta de sua raca e porque seus descendentes eram
negros. Ou seja, a mulher negra quase nao tem ascensao social na sociedade brasileira por
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conta unicamente de sua raga que faz com que ela seja atingida por mecanismos que a fixa em

um lugar social.

Excerto para Nota 111 do Capitulo 2, pagina 336.

Origem: Hunting is a good example of this.
Though hunters are usually presented as
anamales, it was more likely for an
anafemale from a hunting compound to
become a hunter than for an anamale from a
nonhunting compound to become one. This
is due to the fact that although hunting
required material weapons like bows,
arrows, and guns, the most important
weapons in the arsenal were family
mandates from the gods, medicines, potions,
incantations, and talismans, all of which
were closely guarded family secrets. My
research in Ogbomosg bears out that hunting
is still regarded more as a family vocation

Traducdo: A caca ¢ um bom exemplo
disso. Embora os cacadores sejam
geralmente apresentados como anamachos,
era mais provavel que uma anafémea de um
complexo de caca se tornasse uma cagadora
do que um anamacho de um complexo
nao-cagador se tornasse um. Isso ¢ devido ao
fato de que, embora a caca requisesse armas
materiais como arcos, flechas e armas, as
armas mais importantes do arsenal eram
instrucoes familiares dos deuses,
medicamentos, pog¢des, encantamentos e
talismas, todos os quais eram segredos
familiares bem guardados. A minha pesquisa
em Ogbdmoso demonstra que a caga ainda é

considerada mais como uma vocagao
familiar do que como uma profissdo
género-especifica (gender-specific).

than as a gender-specific profession.

N.T.1. Para Gonzalez (2018a, p. 45), a divisdo do trabalho no Brasil ndo se d4 apenas por
género, mas também por raga. Segundo a intelectual, a mulher negra ¢ vista pela sociedade
como exercendo dois papéis: o de doméstica e o de mulata. De fato, para a autora, quando a
mulher negra nao trabalha de doméstica, ela acaba trabalhando em prestagcdo de servigos, onde
o salario ¢ baixo. J4 a mulata, que tem significado de “produto de exportagdo”, além de
significar filha da miscigenagdo entre preta(o) com branco(a), € uma ocupagao de jovens
negras que expdem seus corpos para turistas, ou para endinheirados, que t€ém objetivos
sexuais, mas que também sdo utilizadas como prova da existéncia da democracia racial. A
autora continua explicando que as mulheres negras que conseguem se especializar mais tém
dificuldades de atingir altos postos em multinacionais, por exemplo. Para Gonzalez (2018a, p.
46), o anuncio que pede “boa aparéncia” estd ali para dizer que as mulheres negras nem
precisam se candidatar. Dessa forma, uma conclusao seria que a profissao no Brasil ¢ uma
profissdo género-raga-especifica, para fazer um paralelo ao que foi dito por Oyéwumi (1997).

Excerto para Nota 133 do Capitulo 2, pagina

Origem: | have argued that the making of
the categories “men” and “women” and the
mapping of such onto occupations like
farmers and traders, respectively, in a
society in which okunrin and obinrin were
represented in both occupations, are without
foundation and so are nothing but an
imposition of an alien model that distorts

Traduciio: Eu argumentei que a criagdo das
categorias “homens” e “mulheres” e o

mapeamento de tais categorias para
ocupagoes como agricultores e
comerciantes, respectivamente, em uma

sociedade em que okunrin e obinrin foram
representados em ambas as ocupagdes, sao
sem fundamento e, portanto, elas nao sao

131



reality and leads to false simplification of nada, mas uma imposicdo de um modelo

social roles and relationships. estrangeiro que distorce a realidade e leva a
falsas simplificagdes das relacdes e papéis
sociais.

N.T.1. Gonzalez (2018n) tinha conhecimento de que ndo dava para ler a realidade africana
com os olhos ocidentais dos brasileiros. Em uma entrevista dada ao Pasquim, em 1986, a
intelectual Lélia Gonzalez afirma que o prazer ndo ¢ obtido apenas na genitalia e diz que essa
ideia ¢ nogdo ocidental (GONZALEZ, 2018n, p. 294). Para a autora, os Dogon sdao quem
pratica a cliteroptomia, que esta ligada a retirar o feminino do homem, que é o prepucio,
retirar o masculino da mulher, que € o clitoris, mas que os ocidentais explicam que o motivo
de se retirar o clitoris € para evitar que a mulher ndo tenha mais orgasmo. Ou seja, como se o
prazer se restringisse a area genital, o ocidente exemplifica uma diferenca cultural que ndo
pode ser interpretada a partir das nog¢des ocidentais. Dessa forma, interpretagdes ocidentais
distorcem a realidade de um povo, porque o Ocidente ¢ uma cultura limitada que nao
consegue perceber razdes e formulagdes ndo ocidentais.

Percebe-se pela relagdo construida entre Maria Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez e
Oyéwumi (1997), que as trés constroem um sentido de mundo que ¢ diferente do que foi
construido pelo Ocidente. O pensamento das trés autoras é em oposi¢ao ao que o Ocidente diz
de seus povos, os iorubds e os negros brasileiros, da década da pré-coldnia ioruba e da década
de 70 e 80 no Brasil até hoje. Pensando nisso, ¢ possivel chamar Maria Beatriz Nascimento e
Lélia Gonzalez de epistemodlogas, que ¢ como Rocha (2018) se refere a Oyéwumi (1997).
Nascimento, que reivindica uma constru¢do da historia de mulheres negras na diaspora que
fosse mais realista com seus feitos, e Gonzalez, que se utiliza de vérias areas para explicar a
situagdo da mulher negra no Brasil, como a psicanalise e a economia, sao autoras que
combinam pratica e teoria para reconstruirem a realidade vivenciada por elas.

A fim de reconstruir a realidade da mulher negra brasileira em sua época, ¢ necessario
modificar o uso e os sentidos na linguagem e reescrever o passado buscando entender as
origens por meio do conhecimento do continente mie. As brasileiras se voltam para a Africa
para entender o seu presente, Oyéwumi (1997) se volta a um tempo passado
africano-nigeriano para entender como foi modificado os sentidos para os iorubds, da Nigéria,
a fim de subordina-los e de manter a dominacdo que foi efetiva e perdura até hoje, vide o
poder da branquitude no Brasil. Ou seja, a mulher negra ¢ vista como altamente sexualizada,
como uma mulher forte e como a cuidadora da sociedade, porque houve uma criagao colonial
que diz que, por causa da sua cor, ela ¢ mais lasciva e, porque quando escravizada e gravida,

também trabalhava no pesado, entdo ela ¢ mais forte para aguentar parto sem anestesia
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(UCPA, 2018b; LEAL et al, 2017). Em outras palavras, a no¢ao e pratica do corpo-raciocinio
ocidental esta vigente no Brasil até hoje.

Como a traducdo ¢ importante para formar o individuo coletivamente, assim, entao
apresentar/reforgar o trabalho realizado por essas duas autoras brasileiras negras em tradugdes
de livros sobre a questdo racial, sobre a realidade do género nos paises, evidencia o quanto a
descolonizagdo das mentes foi ou ndo efetiva durante o tempo que essas trés autoras vem
escrevendo. O que pode ser concluido ¢ que ndo hd muita articulagdo internacional contra o
racismo que se reinventa e perdura nas sociedades em que a colonizagdo foi real. Ha autoras
que buscam evidenciar suas realidades mais especificas, mas o racismo estrutural, que esta no

que ¢ escolhido para publicagdo, impede que esses trabalhos sejam conhecidos.

N.T.2. Dialogo com autoras ocidentais - comentarios dialéticos

Excerto para Nota 17 do Prefacio, pagina 183.

Origem: It became clear to me that, to make
an analogy with Michel Foucault's
explication of the history of sexuality, the
history of gender — that is, the history of
what functions in academic discourse as a
specific field of truth — must first be written
from the viewpoint of a history of
discourses.3 Further, an analysis of some of
the material reorganization that took place as
a result of British colonization had to be
undertaken.

Traducgdo: Tornou-se claro para mim que,
para fazer uma analogia com a explicacao de
Michel Foucault da historia da sexualidade,
a historia do género — isto €, a historia do
que funciona no discurso académico como
campo especifico da verdade — primeiro
deve ser escrita do ponto de vista de uma
histéria dos discursos (FOUCAULT, 1999,
p. 69). Além disso, uma andlise de parte da
reorganizacdo material que ocorreu como
resultado da colonizagdo britanica teve de
ser realizada.

N.T.2. Para Rocha (2018), a epistemoéloga Oyéwumi (1997) evidencia que a colonizagdo
subjuga populacdes inteiras e classifica o que ¢ ou ndo um saber valido. Por isso, foi
necessario que algumas nogdes resultadas da colonizacdo fossem revistas em seu trabalho.
Veja em: ROCHA, Aline Matos da. 4 corporal(idade) discursiva a sombra da hierarquia e do
poder: uma relagdo entre Oyéwumi e Foucault. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia).
Universidade Federal de Goias, Goiania. 2018.

Excerto para Nota 26 do Prefacio, pagina 189.

Origem: Because the goal of my research
was to capture the broad, sweeping
institutional changes brought about by
European domination, it made sense, in

Traducdo: J4 que o objetivo da minha
pesquisa era capturar as mudangas
institucionais radicais e amplas trazidas
sobre a dominagdo europeia, fez sentido, em
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places, to open my perspective beyond alguns lugares, abrir minha perspectiva além
Oyo-Yoruba culture. da cultura Qyg-yorubad.

N.T.2. Para Rocha (2018, p. 11-12), Oyéwumi (1997) é uma autora que faz uma critica
feminista decolonial a existéncia do género em todas as sociedades e que pode até se apoiar
em alguns momentos nos trabalhos de Michel Foucault, porém nao, quando necessario, sem
criticas ao autor. Entdo, para Oyéwumi (1997), a perspectiva de Michel Foucault ¢ necessaria
até certo ponto. Além disso, para Rocha (2018), Oyéwumi (1997) ¢ epistemdloga, porque ela

¢ uma pesquisadora social que critica e reflete sobre as leis candnicas do conhecimento.

Excerto para Nota 35 do Prefacio, pagina 194.

Origem: The connections between social
identity, personal experiences, and the
nature of one's research and perspective are
complex;  often the linkages are
unpredictable and nonlinear. Nevertheless,
despite the many postmodernist treatises
deconstructing social identities, I would
assert that I am Yoruba. I was born into a
large family, and the comings and goings of
my many relations constituted an important
introduction into Yoruba lifeways.

Traducao: As conexdes entre a identidade
social, as experiéncias pessoais, € a natureza
de sua pesquisa e perspectiva sao
complexas; muitas vezes as ligacdes sao
imprevisiveis e ndo lineares. No entanto,
apesar dos muitos tratados pds-modernistas
que desconstroem as identidades sociais, eu
afirmaria que sou yorubd. Nasci em uma
familia grande e as idas e vindas de minhas
muitas relagdes constituiram uma importante
introducdo ao modo de vida yoruba.

N.T.2. Nesta passagem, Oyéwumi (1997) afirma sua identidade e vai especificando ainda
mais a sua histéria. Para Rocha (2018), ¢ nesse momento que Oyéwumi evidencia o seu local
de fala, que é uma maneira de combate a neutralidade. E por meio do local de fala, que todos
possuem, que ha como reconhecer o lugar de quem fala dentro das hierarquias sociais. Porém,
o local de fala ndo deve ser apenas dos subalternos, mas também daqueles que tem
privilégios, porque eles também precisam se pensar para ndo continuarem falando a partir do
“ponto de vista do olho de Deus” ou “de lugar nenhum”, e fazendo com que suas falas se
universalizem (Rocha, 2018, p. 20). Sendo que, ainda para a autora, ndo basta apenas se
localizar, mas tem que elucidar que essa localizagdo esta relacionada a uma posi¢ao de poder
social e racial.

Excerto para Nota 11 do Capitulo 1, pagina 202.

Origem: The term “worldview,” which is
used in the West to sum up the cultural logic
of a society, captures the West's privileging
of the visual. It is Eurocentric to use it to
describe cultures that may privilege other
senses. The term “world-sense” is a more
inclusive way of describing the conception
of the world by different cultural groups. In
this study, therefore, “worldview" will only

Traducao: O termo “visao de mundo”, que
¢ usado no Ocidente para resumir a légica
cultural de wuma sociedade, captura o
privilégio ocidental do Ocidente. E
eurocéntrico usa-lo para descrever culturas
que podem privilegiar outros sentidos. O
termo “sentido-de-mundo” (world-sense) ¢
uma forma mais inclusiva de descrever a
concep¢do do mundo por diferentes grupos

134



be applied to describe the Western cultural
sense, and “world-sense” will be used when
describing the Yoruba or other cultures that
may privilege senses other than the visual or
even a combination of senses.

culturais. Neste estudo, portanto, “visdo de
mundo” sé serd aplicada para descrever o
sentido cultural ocidental, e
“sentido-de-mundo” sera usado ao descrever
o yorubd ou outras culturas que podem
privilegiar sentidos que ndo o visual ou
mesmo uma combinacao de sentidos.

N.T.2. A partir desse momento, Oyéwumi (1997) comeca a construir a no¢ao do que Rocha
(2018) nomeia como “cosmopercepcao”. Segundo Rocha (2018, p. 43), Oyéwumi (1997) cria
o conceito de “cosmopercepcao”, que se diferencia da “cosmovisao” ocidental, para definir a
percep¢ao de mundo e a producdo de conhecimento dos iorubds e de outras sociedades que
ndo possuem a visdo como metafora para as suas realidades. Isso se da, porque ha um
privilégio da palavra falada, e da audicdo, sobre a escrita entre os povos iorubas.

Excerto para Nota 24 do Capitulo 1, pagina 209.

Origem: Paradoxically, in European
thought, despite the fact that society was
seen to be inhabited by bodies, only women
were perceived to be embodied; men had no
bodies — they were walking minds.

Traducao: Paradoxalmente, no pensamento
europeu, apesar do fato de que a sociedade
era vista como habitada por corpos, apenas
as mulheres eram percebidas como
corporificadas; os homens nao tinham

corpos — eles eram mentes ambulantes.

N.T.2. Para trazer esse assunto para o Brasil atual, a leitura de Rocha (2018) trouxe a
informacao de que, para ter sucesso na filosofia, a pessoa deve pensar e falar como se fosse
um homem. A autora revela que as poucas mulheres que estdo na filosofia quando querem
falar da humanidade utilizam a palavra “homem”. Rocha (2018, p. 36-37) acredita que ha o
dominio do falo na forma de ensinar filosofia e que as pessoas da area deveriam desaprender a
ler, falar e a escrever falocentricamente. Dessa forma, foi apenas recentemente que um estudo
sobre a pequena presenga das mulheres na filosofia, que, para constar, ndo incluiu raga,
impulsionou a criagdo de um grupo de trabalho sobre filosofia e género dentro da Associacao
Nacional de Pés-Graduagao em Filosofia (ANPOF).

Excerto para Nota 26 do Capitulo 1, pagina 210.

Origem: Two social categories that
emanated from this construction were the

Traducdo: Duas categorias sociais que
emanaram desta construcdo foram o

“man of reason” (the thinker) and the
“woman of the body,” and they were
oppositionally constructed. The idea that the
man of reason often had the woman of the
body on his mind was clearly not
entertained. As Michel Foucault's History of
Sexuality suggests, however, the man of
ideas often had the woman and indeed other

“homem da razdo” (o pensador) e a “mulher
do corpo” e eles foram oposicionalmente
construidos. A ideia de que o homem da
razdo frequentemente tinha a mulher do
corpo em sua mente era claramente ndo
considerada. Como a “History of Sexuality”
de Michel Foucault sugere, no entanto, o
homem das ideias muitas vezes tinha a
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bodies on his mind.20 mulher e, de fato, outros corpos em sua

mente.

N.T.2. Rocha (2018, p. 24) traz uma critica que ¢, na verdade, feita por Spivak a Foucault.
Segundo a autora, Spivak critica Foucault e Deleuze, porque ndo se localizam como
intelectuais ocidentais em seus escritos. Sendo que intelectuais tém uma fung¢do muito
importante que legitima o poder do ocidente, e que pode estar de acordo com os interesses do
capital e da divisdo do trabalho, além de participar da constru¢do do outro. Para Rocha
(2018), o intelectual francés, Foucault, sabe que ¢ indigno falar pelo outro, mas isso ¢ o que os
intelectuais fazem. A autora, citando Angela Davis, afirma que ndo ha lugar em que o
subordinado fale por ele mesmo, pois o subordinado fala apenas por intermediacdo do
intelectual. Por isso que o intelectual precisa questionar o seu lugar de fala para que esse
quadro se altere (ROCHA, 2018, p. 26).

Excerto para Nota 40 do Capitulo 1, pagina 216.

Origem: But, subsequently, it became Traducido: Mas, posteriormente, tornou-se

apparent that even sex has elements of
construction. In many feminist writings
thereafter, sex has served as the base and
gender as the superstructure.33 In spite of all
efforts to separate the two, the distinction
between sex and gender is a red herring.

evidente que até o sexo tem elementos de
construcdo. Em muitos escritos feministas
posteriores, 0 sexo serviu como base € o
género como a superestrutura. Apesar de
todos os esforcos para separar os dois, a
distingdo entre sexo e género ¢ uma pista

falsa.

N.T.2. Em Butler (2014), sexo e género sdo construgdes sociais e t€ém o mesmo significado
social, tanto que, para a autora, ¢ quando se anuncia o sexo que nasce o género do bebé. Em
Amadiume (2015), o sexo e o género sdo construgdes, mas o sexo feminino ndo
necessariamente tem relagdo especifica e automatica somente com papéis comumente
exercido por mulheres. Entre os igbos de Nnobi indigena, as mulheres tinham interesses e
funcdes comumente atribuidas aos homens. Butler (2014) afirma que género e sexo querem
dizer a mesma coisa, e acredita que ndo deve haver necessariamente essa obrigacao de relacao
fixa entre o papel social, o 6rgdo em que a pessoa nasce e a performance de seu corpo, mas
afirma que o género ¢ construgdo social. Ou seja, ela ndo questiona a ndo existéncia do
género, porque ela pensa o Ocidente atual. Veja em: BUTLER, Judith. Problemas de género:
Feminismo e subversao da identidade. 7 ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2014.

Excerto para Nota 45 do Capitulo 1, pagina 218.

Origem: The cultural logic of Western
social categories is founded on an ideology
of biological determinism: the conception
that biology provides the rationale for the
organization of the social world. Thus, as
pointed out earlier, this cultural logic is
actually a “bio-logic.”

Traducdo: A logica cultural das categorias
sociais ocidentais ¢ fundada sobre uma
ideologia do determinismo biologico: a
concepgdo de que a biologia fornece a razao
para a organizacao do mundo social. Assim,
como foi salientado anteriormente, essa
logica cultural ¢ na verdade wuma
“bio-logica” (bio-logic).
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N.T.2 Essa bio-légica ¢ o que, para Rocha (2018), gera o bio-poder do Estado brasileiro, pois
a bio-logica em que ¢ pensada a populacao negra acaba gerando o exterminio dessa populagdo
no Brasil de hoje que ¢ o resultado de um racismo institucional, que se da por meio do
biopoder. Ou seja, para a autora, ¢ por meio da bio-légica que o biopoder, conceito
foucaultiano que significa o “direito de fazer viver e deixar morrer”, se faz real (ROCHA,

2019, p. 49).

Excerto para Nota 52 do Capitulo 1, pagina 220.

Origem: Western ideas are imposed when
non-Western  social categories are
assimilated into the gender framework that
emerged from a specific sociohistorical and
philosophical tradition. An example is the
“discovery” of what has been labeled “third
gender’37 or “alternative genders”38 in a
number of non-Western cultures. The fact
that the African “woman marriage,”39 the
Native American “berdache,”’40 and the
South Asian “hijra®41 are presented as
gender categories incorporates them into the
Western bio-logic and gendered framework

Traducdo: As ideias ocidentais sao
impostas quando as categorias sociais
ndo-ocidentais sdo assimiladas a estrutura de
género que emergiu de uma tradigdo
socio-historica e filosofica especifica. Um
exemplo ¢ a “descoberta” do que foi
rotulado de “terceiro género” ou ‘“géneros
alternativos” em uma série de culturas
nao-ocidentais (LORBER, 1994, p. 17-18).
O fato de que o ‘“casamento feminino”
africano, o  “transgénero”  (berdache)
(KESSLER; MCKENNA, 1978, p. 24-36)
nativo americano, € o sul-asiatico “hijra”

without  explication of their own
sociocultural histories and constructions.

serem apresentados como categorias de
género os incorpora na bio-logica (bio-logic)
ocidental e estrutura de géneros sem
explicagdo de suas proprias historias e
construgdes socioculturais.

N.T.2. A questdo do terceiro género também faz lembrar o pensamento de Butler (2014), em
que o género bindrio ¢ uma construc¢do, € a mulher, como sujeito do feminismo, e que ¢ um
desses géneros, apresenta uma identidade que ¢ fixa. Ou seja, tem-se uma ideia de mulher e o
que estd fora dela estd fora da norma. Porém, a autora vem demonstrar em sua analise que o
género ndo € nem coerente nem consistente nos varios momentos e espacos da existéncia
(BUTLER, 2014, p. 20). “Em sendo a ‘identidade’ assegurada por conceitos estabilizadores
de sexo, género e sexualidade, a propria nocdo de ‘pessoa’ se veria questionada pela
emergéncia cultural daqueles seres cujo género € ‘incoerente’ ou ‘descontinuo’, os quais
parecem ser pessoas, mas ndo se conformam as normas de gé€nero da inteligibilidade cultural
pelas quais as pessoas sdo definidas” (BUTLER, 2014, p. 38). Dessa forma, ndo se pode dizer
que o género esta ligado a um sexo ou outro, entdo pode haver infinitos géneros para o que a
autora chama de “superficie de um corpo” ou pode nao haver nenhum.

Excerto para Nota 53 do Capitulo 1, pagina 221.

Origem: Are these social categories seen as Traducido: Essas categorias sociais sdo

gendered in the cultures in question? From
whose perspective are they gendered? In
fact, even the appropriateness of naming
them “third gender” is questionable since the

consideradas como géneros nas culturas em
questao? A partir de quais perspectivas elas
sdo generificadas? De fato, at¢é mesmo a
adequacdo de nomea-las de “terceiro
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género” € questiondvel, uma vez que o
sistema cultural ocidental, que usa a biologia
para mapear o mundo social, exclui a
possibilidade de mais de dois géneros,
porque o género ¢ a elaboracdo do
dimorfismo sexual percebido do corpo
humano para a esfera social.

Western cultural system, which uses biology
to map the social world, precludes the
possibility of more than two genders
because gender is the elaboration of the
perceived sexual dimorphism of the human
body into the social realm.

N.T.2. Quando Oyéwumi (1997) afirma que o sistema ocidental ndo assume mais de dois
géneros, ela se refere a outro conceito de género e ndo considera a teoria queer, em que Butler
(2014) ¢ uma representante. De qualquer maneira, como Oyéwumi (1997) afirma que o
género ndo foi uma constru¢do real da sociedade iorubd, nem o género masculino e o
feminino nem o terceiro género existiram como realidade dessa sociedade na pré-colonizagao.

Excerto para Nota 57 do Capitulo 1, pagina 222.

Origem: Given the inseparability of sex and
gender in the West, which results from the
use of biology as an ideology for mapping
the social world, the terms “sex” and
“gender,” as noted earlier, are essentially

synonyms.

Traduc¢ao: Dada a inseparabilidade do sexo
e do género no Ocidente, que resulta do uso
da biologia como uma ideologia para
mapear o mundo social, os termos “sexo” e
“género”, como observados anteriormente,
sdo essencialmente sindnimos.

N.T.2. Para Butler (2014, p. 27), Na sociedade europeia, o género nasce apos o sexo do bebé
ser anunciado. Isso demonstra que o sexo ndo ¢ diferente do género. Ambos sdo construgdes

sociais que dao o mesmo sentido a um corpo.

Excerto para Nota 82 do Capitulo 1, pagina 233.

Origem: The fundamental bias that many
Westerners, including Robertson, bring to
the study of other societies 1is
“body-reasoning,” the assumption that
biology determines social position. Because
“women” is a body-based category, it tends
to be privileged by Western researchers over
“traders,” which is non-body-based. Even
when traders are taken seriously, they are
embodied such that the trader category,
which in many West African societies is
non-gender-specific, is turned into “market
women,” as if the explanation for their
involvement in this occupation is to be
found in their breasts, or to put it more
scientifically, in the X chromosome.64 The
more the Western bio-logic is adopted, the
more this body-based framework is
inscribed conceptually and into the social

Traducgdo: O viés fundamental que muitos
ocidentais, incluindo Robertson, trazem para
o estudo de outras sociedades ¢ o
“corpo-raciocinio”  (body-reasoning), a
suposicdo de que a biologia determina a
posi¢do social. Porque “mulheres” ¢ uma
categoria corpo-baseada (body-based), ela
tende a ser privilegiada por pesquisadores
ocidentais em relagdo a “comerciantes”, que
¢ nao-corpo-baseada  (non-body-based).
Mesmo quando os comerciantes sdo levados
a sério, eles sdo incorporados de tal forma
que a categoria comerciante, que em muitas
sociedades do oeste  africano ¢
nao-género-especifica (non-gender-specific),
¢ transformada em “mulheres do mercado”,
como se a explicagdo para a sua participacdo
nesta ocupacdo € para ser encontrada em
seus seios, ou para colocid-la mais
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reality. cientificamente, no cromossomo X. Quanto
mais a bio-logica (bio-logic) ocidental ¢
adotada, mais este quadro corpo-baseado
(body-based) ¢ inscrito conceitualmente e na
realidade social.

N.T.2. Para Rocha (2018), fazer a reflexdo sobre o género e a raca torna evidente a no¢do da

bio-logica, trazida por Oyéwumi (1997). Essa bio-logica que tem base no binarismo de
oposicdo nutre discursos, espagos e as relagdes do cotidiano. Reforgar as caracteristicas do
corpo negro, como o cabelo afro, a bunda grande e os labios grossos, sdo formas de agdo da
bio-ldgica nas relagdes sociais e formas de agir violentamente contra o negro (ROCHA, 2018,
p. 48).

Excerto para Nota 7 do Capitulo 2, pagina 263.

Origem: Acknowledging the dangers of Traduc¢fio: Reconhecendo os perigos da
mistranslation of key concepts, I will use tradugdo errada de conceitos-chave, usarei a
Yoruba terminology as much as possible. terminologia yoruba tanto quanto possivel.

N.T.2. Para Rocha (2018, p. 50), o problema da traducdo esta também ligado a falta dela para
textos filosoficos africanos. Para a autora, a traducao de textos filoséficos africanos ¢ uma
reparacdo porque, além de estabelecer a realidade de uma situacdo de invisibilidade a que foi
posta a producdo filosofica africana, ainda pode trazer o aspecto racial e de género
evidenciando que a mulher também produz na érea de filosofia.

Excerto para Nota 38 do Capitulo 2, pagina 283

Origem: Seniority, unlike gender, is only Traducdo: A senioridade, ao contrario do
comprehensible as part of relationships. género, sO ¢ compreensivel como parte das
relagoes.

N.T.2. Para Butler (2014, p. 209) ndo existe um ser ndo modificavel que passe pela cultura e
continue sem ser modificado, o que ha ¢ a existéncia de um ser em um género especifico
existe por meios de discurso. Segundo a autora, “A ordem de ser de um dado género produz
fracassos necessarios, uma variedade de configuragdes incoerentes que, em sua
multiplicidade, excedem e desafiam a ordem pela qual foram geradas. Além disso, a propria
ordem de ser de um dado género ocorre por caminhos discursivos: ser uma boa mae, ser um
objeto heterossexualmente desejavel, ser uma trabalhadora competente, em resumo, significar
uma multiplicidade de garantias em resposta a uma variedade de demandas diferentes, tudo ao
mesmo tempo”.

Excerto para Nota 139 do Capitulo 2, pagina 355.

Origem: In conclusion, what the Yorubd Traduc¢do: Em conclusdo, o que o caso
case tells us about gender as a category is yoruba nos diz sobre o género como uma
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that it is not a given. categoria ¢ que nao ¢ um dado adquirido.

N.T.2 Butler (2014, p. 20) afirma que o feminismo que acredita em uma base universal para
as reivindicagdes das mulheres, imaginando que todas sdo subjugadas e todas possuem certas
caracteristicas natas, acaba colonizando culturas que ndo sdao ocidentais a fim de encontrar
opressdes que sao ocidentais nessas culturas. Apesar dessa afirmacdo de Butler (2014), a
autora acredita que o género ¢ uma construgdo social, ou seja, que € real em todas as culturas,
porém ele, segundo informou Oyéwumi (1997), ndo fez parte da formagao social dos iorubas,
da cidade de Qy¢ pré-colonial na Nigéria.

Nessas notas de tipo 2, ou N.T.2., Rocha (2018) leu Oyéwumi (1997) e Butler (2014)
foi lida por Oyéwumi (1997). Oyéwumi (1997) diverge de Butler (2014), quando ela afirma
sobre a existéncia de varios géneros, pois ja que ndo houve sistema de género que dividisse
socialmente a sociedade iorubd, entdo ndo ha como ter um terceiro género se nem a nogao de
género existiu. As duas autoras concordam até o ponto em que o género € sexo niao sao
diferentes e sdo nogdes culturais, mas o género ndo existiu para os iorubds. Se o género nao
foi uma construcao real para essa sociedade, entdo a mulher e o homem, assim como a
homossexualidade, ndo fazem sentido no espago iorubd pré-colonial.

Outro assunto discutido por esse tipo de nota ¢ o levantado por Rocha (2018), que traz
a importancia de um local de fala que ¢ social, que todos tém e que representa algo que ¢
coletivo de um grupo, por isso todos devem repensa-lo. Esse repensar esté ligado a qual lugar
social se ocupa e a qual poder esse lugar de fala carrega, para enfim saber qual a
responsabilidade como sujeito social e coletivo a pessoa tem na reproducao das desigualdades
vigentes. Nesse sentido, Rocha (2018) afirma que Oyéwumi (1997) se coloca particularmente
no mundo ao informar o seu lugar de fala, porém Foucault, autor também lido por Oyéwumi
(1997), apesar de criticar o intelectual que fala pelo outro, ndo assume o seu local social de
fala em suas escritas. Isso significa que o autor perpetua um poder que ¢ sabido que a
intelectualidade tem, que ¢ o de construcao de conhecimentos. Ao ndo se colocar no trabalho
que produz, Foucault reproduz o conhecimento que vem de Deus ou do nada, arriscando que o
seu trabalho seja lido como universal.

Oyéwumi (1997) pde em relevidncia que conhecimento ocidental, como o
conhecimento produzido pelo feminismo, € valido e ndo pode ser descartado, mas deve haver
um cuidado por parte dos pesquisadores ao analisar as bases locais por meio de medidas de

conhecimento produzido em local e tempo vividos pela experiéncia analisada.
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N.T.3. Dialogo com comentadoras “ latino americanas”

Excerto para Nota 5 do Prefacio, pagina 179.

Origem: This book is not about the
so-called woman question. The woman
question is a Western-derived issue — a
legacy of the age-old somatocentricity in
Western thought.

Traducao: Este livro nao é sobre a chamada
questdo da mulher. A questdo da mulher é
uma questdo ocidental-derivada — um
legado da antiga somatocentricidade no
pensamento ocidental.

N.T.3. Para Minoso (2017, p. 14), o olhar de Oyéwumi (1997) traz detalhes nao ocidentais
para a pesquisa que ela vai detalhar. Para a autora, este livro traz outra perspectiva de
interpretagdo e pede que os leitores esquecam um pouco as suas certezas aprendidas sobre o
género e a sexualidade para, enfim, conhecer a histdria dos iorubds contada pelas lentes de
Oyéwumi (1997). Veja em: MINOSO, Yuderkys Espinosa. Apresentacdo. In: MINOSO,
Yuderkys Espinosa (org.). La invencion de la mujer: una perspectiva africana sobre los
discursos occidentales del género. Traduccion de Alejandro Montelongo Gonzélez. Bogota,
Colombia: Editorial en la frontera, 2017.

Excerto para Nota 9 do Prefacio, pagina 180.

Origem: Thus this cultural logic is actually
a “bio-logic.” Social categories like
“woman” are based on body-type and are
elaborated in relation to and in opposition to
another category: man; the presence or
absence of certain organs determines social
position.

Traducgao: Assim, essa ldgica cultural ¢ na
verdade uma “bio-logica” (bio-logic).
Categorias sociais como a da “mulher” sdo
baseadas no corpo-tipo (body-type) e sao
elaboradas em relagdo e em oposicao a outra
categoria: a do homem; a presenga ou
auséncia de certos Orgdos determina a

posig¢ao social.

N.T.3. Costa (2016) traz a analise de Maria Lugones, que diz que o conceito de sexo ainda ¢
visto como algo pertencente a arena do bioldgico e bindrio, heterossexual e patriarcal. Mas
essa analise ¢ pertencente a visdo da colonialidade do género. Dessa forma, para Costa (2016,
p. 51), citando Lugones e em critica @ Quijano, a binariedade do sexo ¢ tdo em prol da
colonialidade do género quanto do sistema de género que ¢ conhecido atualmente, porém
tanto género quanto raga sdo ficgdes sociais. Lugones, para Costa (2016), afirma isso com
base no trabalho de Oyéwumi (1997) e no de Gunn Allen (1986; 1992). Veja em: COSTA,
Claudia de Lima. Gender and Equivocation: Notes on Decolonial Feminist Translations. /n:
The Palgrave Handbook of Gender and Development:. Critical Engagements in Feminist
Theory and Practice. 2016.

Excerto para Nota 19 do Prefacio, pagina 185.

Origem: The Yoruba case provides one such Traducdo: O caso yoruba fornece um
different scenario; and more than that, it cendrio diferente; e, mais do que isso,
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shows that the human body need not be
constituted as gendered or be seen as
evidence for social classification at all times.

mostra que o corpo humano ndo precisa ser
constituido como generificado ou ser visto
como evidéncia para a classificagdo social
em todos os momentos.

N.T.3. Segundo Costa (2016), Oyéwumi (1997) e Gunn Allen s3o autoras que preconizam o
género no tempo colonial. Para elas, o género s6 foi estabelecido como organizador da
sociedade ioruba e dos nativos americanos durante a coloniza¢do. O género ndo dividia os
papéis sociais antes do contato com os europeus. As comunidades de nativos americanos nao
apresentavam uma divisdo sexual do trabalho, mas viviam de acordo com as leis da
reciprocidade (COSTA, 2016, p. 51).

Excerto para Nota 20 do Prefacio, pagina 186.

Traducio: Na sociedade yoruba
pré-colonial, o corpo-tipo (body-type) nao
era a base da hierarquia social: machos e
fémeas ndo eram classificados de acordo
com a diferen¢a anatdmica.

Origem: In precolonial Yoruba society,
body-type was not the basis of social
hierarchy: males and females were not
ranked according to anatomic distinction.

N.T.3. Costa (2016) explica que culturas como a ioruba nigeriana e a dos nativos andinos nao
separam o mundo da razdo do mundo da natureza. Por isso, ao falar de macho e fémea, algo
que para os ocidentais poderia soar como “grosseiro” ou ‘“como pertencente aos animais”,
para essas culturas, ¢ comum se referir as espécies dessa forma, pois o0 mundo da razdo e o da
natureza estdo ligados para eles. Essa diferenciacdo entre razdo e natureza ¢ feita pelo
ocidente, porque ¢ o ocidente que d4 mais valor ao que seria racional para eles, revelando que
toda e qualquer cultura manifesta uma racionalidade propria.

Excerto para Nota 29 do Prefacio, pagina 189.

Origem: Although it is clear that the
findings of this study are applicable to some

Traducdo: Embora esteja claro que os
achados deste estudo sdo aplicaveis a

other African societies, I hesitate to apply
them broadly, primarily because I do not
want to fall into the common trap of erasing
a multitude of African cultures by making
facile generalizations, a process that results
in unwarranted homogenization. The erasure
of African cultures, a major defect of many
studies on Africa, motivates my efforts

not to make a simplistic general case about
Africa from the Yoruba example.

algumas outras sociedades africanas, hesitei
em  aplicd-los de  forma  ampla,
principalmente porque nao quero cair na
armadilha comum de apagar uma infinidade
de culturas africanas fazendo generalizagdes
faceis, um processo que resulta em
homogeneizagado injustificada. O
apagamento das culturas africanas, um
grande defeito de muitos estudos sobre a
Africa, motiva meus esforcos para nao fazer
um caso geral simplista sobre a Africa a
partir do exemplo yoruba.

N.T. 3. Mifioso (2017) notou que havia muitas pessoas interessadas na tradugao do livro de
Oyéwumi (1997) para o castelhano devido ao trabalho realmente perturbador das nogdes
ocidentais e do quao singular ¢ a histdria trazida pela autora. A partir de sua chamada para a
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traducgdo do livro, houve uma resposta entusiasmada e foi formado um grupo de 9 tradutores
com diferentes habilidades na lingua inglesa e que também acreditavam no panorama
decolonial. Alejandro Montelongo preferiu traduzir o “The Invention of Women...”, enquanto
os outros tradutores resolveram traduzir o reader, “African Gender Studies”, da mesma
autora. Porém, a tradu¢do que foi realizada pelo grupo foi a do “The Invention of Women...”,
porque foi o livro que trazia mais novidade ao pensamento feminista. Dessa forma, o livro
traduzido para o espanhol nasceu com a tradu¢do de Alejandro Montelongo, depois de
pedirem os direitos legais de publicacdo e de conhecerem a autora, Oyéwumi, que lhes ajudou
com o processo de conseguir os direitos de publicacio do livro.

Excerto para Nota 30 do Prefacio, pagina 190.

Traducio:

Origem: There is no question that Africans
have many things in common and that some
generalizations are possible. But care must
be taken in deciding how these claims are to
be made and at what level they are to be
applied given the paucity of detailed,

Nao ha davida de que os
africanos tém muitas coisas em comum e
que algumas generalizagdes sdo possiveis.
Mas ¢ preciso ter cuidado para decidir como
essas reivindicacOoes devem ser feitas e em
que nivel devem ser aplicadas, dada a

historically  grounded, and culturally escassez de estudos detalhados,
informed studies of many African societies.  historicamente fundamentados e
culturalmente  informados de  muitas

sociedades africanas.

N.T.3. Minoso (2017) afirma que foi através do trabalho de Maria Lugones que ficou
conhecendo o trabalho de feminismo descolonial de Oyéwumi (1997). Ler esse ensaio de
Lugones foi, para Mifioso, estar por dentro de outras experiéncias que ndo a do feminismo de
cor dos norte-americanos. Essa leitura levantou a necessidade de formar novas aliangas a
partir do pensamento de pensadoras descoloniais africanas e do sul global. Mifioso (2017, p.
10) lamenta o pouco contato com o pensamento africano, apesar de ter aumentado o
conhecimento sobre as lutas anti e descoloniais no sul global, ainda ¢ marcante o quanto o
conhecimento dos africanos ¢ realizado a partir dos norte-americanos. Para Mifioso (2017), o
ndo conhecimento de uma obra como a de Oyéwumi (1997), a ser traduzida apenas em 2017
na Coldmbia, diz muito sobre as acdes e inacdes na tematica de género e sexo do mercado de
livros no pais. Para ela, esse desconhecimento sobre as experiéncias africanas ¢ um racismo
epistémico que diz muito das editoras e de seus leitores também.

Excerto para Nota 3 do Capitulo 1, pagina 198.

Origem: In the West, biological
explanations appear to be especially
privileged over other ways of explaining
differences of gender, race, or class.

Traducao: No Ocidente, as explicacdes
biologicas parecem ser especialmente
privilegiadas sobre outras formas de explicar
diferencas de género, raga ou classe.

N.T.3. Segundo Costa (2016), Quijano acredita que a colonialidade de género esta
subordinada a do poder, que é o sistema de hierarquia construido em cima de diferengas de
racas. Pois o sistema de classificagdo racial do mundo comecou, segundo Costa (2016)
citando Quijano, no século XVI. E quando se insere o género como ponto central no sistema
colonial, que se percebe como a heteronormatividade, a raca e o capitalismo sempre tiveram
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intrincados. Isso estd relacionado com a relagdo social entre as pessoas, ndo com aspectos

biologicos.

Excerto para Nota 76 do Capitulo 1, pagina 230.

Origem: Rather, I am suggesting that
discussions of social categories should be
defined and grounded in the local milieu,
rather than based on “universal” findings

Traducdo: Em vez disso, estou sugerindo
que as discussdes das categorias sociais
deveriam ser definidas e embasadas no meio
local, em vez de se basearem em descobertas

“universais” feitas no Ocidente. Vdrias
estudiosas  feministas questionaram a
hipotese do patriarcado universal.

made in the West. A number of feminist
scholars have questioned the assumption of
universal patriarchy.

N.T.3. Para a anélise patriarcal, existem outras hipoteses, como informa Mifioso (2017). Para
a autora, hd um debate sobre a existéncia do patriarcado e do género antes da colonizacdo e
Aura Cumes Simon ¢ quem fornece um apanhado sobre as formas de pensar no patriarcado
hoje. Para ela, de acordo com Mifioso (2017), uma tentativa de explicar a existéncia do
patriarcado ¢ a que diz que ele sO existiu a partir das experiéncias coloniais, sendo que
Oyéwumi, Cumes, Maria Lugones e a propria Mifioso acreditam nessa primeira hipotese. A
segunda tentativa de explicagdo do patriarcado ¢ a representada por Rita Segato, que acredita
que os mitos de origem sao experiéncias subordinantes das mulheres; a terceira forma de
pensar sobre o patriarcado ¢ a que acredita que existe um patriarcado ancestral e um que ¢é
ocidental e ambos se fundem no momento colonial, formando o entronque de patriarcados
(MINOSO, 2017, p. 12); por fim, a ultima forma de pensar o patriarcado ¢ a sugerida por
Silvia Federici, que acredita ser preciso historicizar o patriarcado.

Excerto para Nota 111 do Capitulo 1, pagina 249.

Origem: Embracing the West is nothing
new; it is actually a failed program of action.
The idea that Africa can make a choice
about whether it wants to embrace the West
or not is a displaced metaphor. The point is
that Africa is already locked in an embrace
with the West; the challenge is how to
extricate ourselves and how much. It is a
fundamental problem because without this
necessary loosening we continue to mistake
the West for the Self and therefore see
ourselves as the Other.

Traducao: Aceitar o Ocidente nao ¢ nada de
novo; ¢ na verdade um programa de agdo
fracassado. A ideia de que a Africa pode
fazer uma escolha sobre se quer ou nao
aceitar o Ocidente ¢ uma metafora
deslocada. A questdo é que a Africa ja esta
presa em uma aceitacdo com o Ocidente; o
desafio ¢ o como nos libertarmos e o quanto.
Trata-se de um problema fundamental,
porque, sem esse necessario afrouxamento,
continuamos a confundir o Ocidente com o
Eu e, portanto, a ver-nos como o Outro.

N.T.3. No sentido de se libertar também como Ocidente que quer se abrir para outras
filosofias e crescer como humano, conhecendo outras realidades que ndo a ocidental, Mifioso
(2017) pde em relevancia que este livro de Oyéwumi (1997) ajuda a abrir a mente e o corpo
para outras interpretacdes de formas de organizacao e de formacao de poder, e também ajuda
a deseurocentrar a visao de um ocidente que quer mudanca em governos e experiéncias locais.
Com esse livro, a autora ajuda a criar uma suspei¢ao de teorias vindas do feminismo, ideias
que ajudamos a espalhar e a universalizar sem pensar.
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Excerto para Nota 123 do Capitulo 1, pagina 254.

Origem: Regional studies that are based on
particular cultural groups are essentially
exercises in translation at different levels:
translation from oral to written; translation
from one culture to another; and finally
translation from one language to another.
Each category — written, oral, culture,
language — is permeated with all sorts of
unstated assumptions, and each move is
fraught with potentials for missteps.

Traducido: Os estudos regionais baseados
em grupos culturais especificos sdo
essencialmente exercicios de tradugdo em
diferentes niveis: tradu¢do do oral para o
escrito; a traducdo de uma cultura para
outra; e finalmente a tradugdo de uma lingua
para outra. Cada categoria — escrita, oral,
cultura, linguagem — estd impregnada com
todos os tipos de suposicdes ndo-declaradas,
e cada movimento esta repleto de potenciais

para €rros.

N.T.3. Costa (2016) tem o objetivo de mapear modos de o feminismo decolonial sair da
“colonialidade do poder” no sul da América e ela vai fazer esse movimento a partir da nogao
de traducdo. Para a autora, a traducdo ¢ imprescindivel nesse processo, porque a propria
América Latina deve ser imaginada como translocal e a tradugdo é importante para formar,
por exemplo, aliangas politicas antirraciais. Partindo do principio de que a tradugdo, apos a
virada cultural — que ndo foi explicitado pela autora, mas que ocorreu nas décadas de 70 e 80
nos Estudos da Tradugdo, de acordo com Bassnett (1998) — ¢ muito maior que a transposi¢ao
linguistica, e ¢ também uma abertura para o outro. Entdo, traduzir ¢ um deslocamento
permanente que envolve a no¢do de identidade e alteridade no processo. Dessa forma, a
traducdo significa sempre um estar em transito, que, pode-se concluir, deve ser um processo
ético, em respeito ao outro.

Excerto para Nota 125 do Capitulo 1, pagina 255.

Na maioria dos estudos do

Origem: In most studies of the Yorub4, the
indigenous categories are not examined but
are assimilated into English. This practice
has led to serious distortions and quite often
to a total misapprehension of Yoruba
realities.

Traducio:
yoruba, as categorias locais ndo sao
examinadas, mas sdo assimiladas em inglés.
Essa pratica conduziu a graves distorgoes e,
muitas vezes, a uma total incompreensao das
realidades yoruba.

N.T.3. Costa (2016) faz uma analise do trabalho de De la Cadena, que, por sua vez, estuda
comunidades indigenas andinas e o protesto social. Essas comunidades trazem outros seres,
como montanhas e animais sagrados, para a atuacao em seu protesto social. Ao trazerem esses
seres sagrados a um campo do humano, esses andinos estdo criticando a divisdo entre natureza
e humanidade que ¢ muito importante para o Ocidente. Ao fazer isso, eles apresentam o que
Stenger (2005), segundo Costa (2016, p. 52), chama de “diminuir o raciocinio”, um raciocinio
que ¢ visto como ocidental. Isso serviria para que a sociedade ocidental desfizesse a violéncia
ontoldgica que traz a separagdo entre a natureza/cultura e refizesse a no¢do de que existem
diferentes perspectivas de diferentes mundos — e ndo de um mesmo mundo para ndo levar a
incompreensdo de algumas realidades ndo-ocidentais. Dessa forma, classe, raga e etnicidade
sdo, para Costa (2016), aspectos que estdo dentro da divisao colonial entre natureza/cultura.
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Excerto para Nota 128 do Capitulo 1, pagina 257.

Origem: In the discipline of history, for
example, how should dynastic lists
popularly known as “kings' lists” (which
have been generated by historians for
different Yorubd polities) be interpreted?
Many contemporary  historians  have
assumed that, with a couple of exceptions,
all the rulers on the lists are male, but what
is their basis for this assumption?

Traduciio: Na disciplina de historia, por
exemplo, como deveria ser interpretadas as
listas dinasticas popularmente conhecidas
como “listas de reis” (que tém sido geradas
por historiadores para diferentes politicas
yoruba)? Muitos historiadores
contempordneos assumiram que, com
algumas excecdes, todos os governantes das
listas sdo homens, mas qual ¢ a base deles

para essa suposi¢ao?

N.T.3. E nesse sentido que o termo “equivoca¢io” é trazido pela autora Costa (2016),
reforgando que a equivocagao ¢ uma falha em entender que ha diferentes entendimentos dos
diferentes mundos que existem. Dessa forma, quando os termos natureza/cultura sdo trazidos
por indigenas, por exemplo, eles ndo tém necessariamente o mesmo significado que o
desenvolvido nas sociedades ocidentais. Dessa forma, a equivocagdo existe quando ha
categorias que, como o género, podem trazer mds interpretacdes e a tradugdo, nesse caso, tem
uma fun¢do muito importante em manter a pluralidade dos mundos. A tradugdao de nomes de
reis para o masculino € um erro gerado a partir da nog¢ao de género, que ¢ a categoria que gera
equivocagdo. Sendo que, o género ndo existia nesses nomes, como ¢ mais detalhado por
Oyéwumi (1997) em capitulo futuro.

Excerto para Nota 133 do Capitulo 1, pagina 259.

Origem: Gender has become important in
Yoruba studies not as an artifact of Yoruba
life but because Yoruba life, past and
present, has been translated into English to
fit the Western pattern of body-reasoning.
This pattern is one in which gender is
omnipresent, the male is the norm, and the
female is the exception; it is a pattern in
which power is believed to inhere in
maleness in and of itself.

Traducdo: O género se tornou importante
em estudos yoruba nao como um artefato da
vida yorubda, mas porque a vida yoruba,
passada e presente, foi traduzida para o
inglés para se ajustar ao padrdo ocidental do
corpo-raciocinio  (body-reasoning). Esse
padrdao € um em que o género € onipresente,
o macho ¢ a norma, ¢ a fémea € a excecao; ¢
um padrao em que se acredita que o poder
pertence a masculinidade em si e por si

mesmo.

N.T.3. Além desse poder depender do género e ser um poder atribuido a masculinidade, ele
também ¢ dependente da raga. Isto ¢, ¢ um poder atribuido aos que possuem certas
caracteristicas raciais no Brasil, retirando direitos de mulheres negras, que ndo estio inseridas
dentro da ideia de grupo com direitos. Esse tipo de poder ¢ o chamado de “colonialidade do
poder”, segundo Costa (2016) citando Anibal Quijano. Para a autora, essa colonialidade
informa que a base social € o como ela esta classificada no mundo est4 imbricada na nogao da
raga. E uma ideia que surgiu junto com o dominio dos europeus por terras fora de seus paises,
mas que continua estruturando os sistemas sociais no Brasil até hoje, relegando a mulher
negra ao grupo de pessoas menos cuidado pelo Estado, por exemplo.
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Excerto para Nota 3 do Capitulo 2, pagina 262.

Origem: Against this background, 1 will
show that despite voluminous scholarship to
the contrary, gender was not an organizing
principle in Yorub4a society prior to
colonization by the West.

Traducido: Nesse contexto, mostrarei que,
apesar do volumoso conhecimento em
contrario, o género ndo foi um principio
organizador na sociedade yoruba antes da
colonizagao pelo Ocidente.

N.T.3. Para Costa (2016, p. 51), citando Maria Lugones, ndo se trata aqui de procurar algum

povo indigena antes da coloniza¢do que poderia apresentar divisdo social por género, mas de
afirmar que o género ndo ¢ transferido do momento colonial, pois ele ¢ uma categoria
formada na col6nia. Isso também seria 0 mesmo que dizer que o género ¢ uma construcao
social, — mas como foi dito por Oyéwumi (1997), — o que ndo ¢ verdadeiro para os iorubdas
anteriores a colonizacdo. Costa (2016, p. 52) afirma que Segato acredita que o género
organiza as relacdes sociais e que, para Segato, Oyéwumi (1997) revela vontade de
autenticidade e quer se estabelecer como diferente do feminismo ocidental. Porém Costa
(2016) traz essa afirmacdo de Segato para depois levantar um alerta contra o que pode ser
entendido como assimilacao.

Excerto para Nota 8 do Capitulo 2, pagina 264.

Origem: Gender as a dichotomous Traducido: O género como um discurso

discourse is about two binarily opposed and
hierarchical social categories — men and
women. Given that, I should immediately
point out that the usual gloss of the Yoruba
categories  obinrin and  okunrin  as
“female/woman” and “male/man,”
respectively, is a mistranslation. This error
occurs because many Western and
Western-influenced Yoruba thinkers fail to
recognize that in Yoruba practice and
thought, these categories are neither binarily
opposed nor hierarchical.

dicotdmico ¢ sobre duas categorias sociais
opostas binariamente e hierdrquicas —
homens e mulheres. Posto isso, devo
salientar imediatamente que a habitual
anotagdo das categorias yoruba obinrin e
okunrin como “fémea/mulher” e
“macho/homem”, respectivamente, ¢ uma
traducdo incorreta. Esse erro ocorre, porque
muitos pensadores ocidentais e yoruba
ocidente-influenciados (Western-influenced)
falham em reconhecer que, na pratica e
pensamento yorubd, essas categorias nao sao

nem binariamente opostas nem hierdrquicas.

N.T.3. Para Costa (2016, p. 58), uma tradugdo baseada em um paradigma linguistico e
ontologico ¢ importantissima para formar aliancas em prol de lutas sociais antirracistas,
anti-imperialistas e decoloniais. Para a autora, feministas latino-americanas, de fora e de
dentro dos Estados Unidos, estdo construindo politicas tradutorias a partir do pensamento de
mulheres de cor e de feministas pds-coloniais a fim de utiliza-las como em uma forma de
canibalismo para descobrir novos caminhos teéricos, de praticas e de cultura no sul global e
vice versa. Esses novos caminhos podem ser achados em trabalhos de mulheres como Lélia
Gonzalez, Carolina Maria de Jesus e Conceicao Evaristo (COSTA, 2016). Para Costa (2016),
citando Smith, ter conhecimento sobre o passado ¢ uma forma de construir uma pedagogia
critica da decolonizagdo. Logo, diminuir o raciocinio ocidental trazendo outras criaturas para
o espaco humano, lidar com categorias de equivocagao e conhecer o passado sdo formas em
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que podem ser articuladas novas praticas politicas éticas e que feministas decoloniais e outras

jé as praticam em toda a América Latina.

Excerto para Nota 22 do Capitulo 2, pagina 271.

Origem: If Western conservative discourses
collapse the social world into biology by
seeing all observed differences between men
and women as natural, feminism maintains
this lack of a boundary between the social
and the biological by homogenizing men
and women and insisting that all observed
differences are social fabrications. This is
the problem.

Traducdo: Se os discursos conservadores
ocidentais colapsam o mundo social em
biologia ao ver todas as diferencas
observadas entre homens e mulheres como
natural, o feminismo mantém essa falta de
limite entre o social e o bioldgico ao
homogeneizar homens e mulheres e insistir
que todas as diferencas observadas sao
fabricacdes sociais. Esse ¢ o problema.

N.T. 3. O que Oyéwumi (1997) vai fazer, segundo Minoso (2017), ¢ abrir a porta para que se
veja que o feminismo, que é o feminismo classico, possui interpretagdes sobre a opressao e a
dominacdo das mulheres, mas elas sao apenas uma interpretagdo de um feminismo que se
pretende universal. Oyéwumi (1997, p. 11), conforme Mifoso (2017), nos faz desconfiar de
informacodes passadas pelo feminismo e que eram tidas como verdadeiras.

Excerto para Nota 140 do Capitulo 2, pagina 355.

Origem: Thus, as an analytic tool, it cannot
be invoked in the same manner and to the
same degree in different situations across
time and space. Gender is both a social and
historical construct. No doubt gender has its
place and time in scholarly analyses, but its
place and its time were not precolonial
Yoruba society.

Traducdo: Assim, como uma ferramenta
analitica, ela ndo pode ser invocada da
mesma maneira € no mesmo grau em
diferentes situagdes ao longo do tempo e do
espaco. O género ¢ tanto uma construcao
social como historica. Sem divida, o género
tem seu lugar e tempo em andlises
académicas, mas seu lugar e seu tempo nao
eram a sociedade yorubd pré-colonial.

N.T.3. Mifioso (2017), ao revelar ter conhecido o trabalho de Oyéwumi (1997) primeiro por
meio das palavras de Maria Lugones, afirma que Lugones e Oyéwumi tém trabalhos com
diferenca metodoldgica e de tempo. Para Oyéwumi (1997), o género ¢ heranga colonial para
os iorubas — ¢ preciso reafirmar que, no momento pré-colonial pesquisado por Oyéwumi
(1997), nem a raca nem o género dividiam aquela sociedade —, ja para Lugones, o sujeito de
género ¢ pensado a partir da nogdo de quem € ou nao humano na colonialidade cujo tempo ¢
mais recente. Para Lugones, o género segue muito importante ao sujeito branco, que pertence
ao humano. Ou seja, o género na colonialidade ndo pode ser lido sem a raga.

Excerto para Nota 141 do Capitulo 2, pagina 355.

Origem: The time of “gender” was to come Traducfo: O tempo do “género” estava para
during the colonial period, which will be vir durante o periodo colonial, que sera
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discussed in subsequent chapters. Even in
reference to those periods, gender cannot be
theorized in and of itself; it has to be located
within cultural systems — local and global
— and its history and articulations must be
critically charted along with other aspects of
social systems.

discutido em capitulos subsequentes.
Mesmo em referéncia a esses periodos, o
género ndo pode ser teorizado em si mesmo;
ele tem que estar localizado dentro de
sistemas culturais — locais e globais — e
sua historia e articulagdo devem ser
criticamente cartografadas juntamente com

outros aspectos dos sistemas sociais.

N.T.3. O tempo ¢ o espago sdo muito importantes para uma analise historica. De acordo com
Minoso (2017, p. 13), a propria Oyéwumi (1997), Silvia Federici e Gerda Lerner rejeitam
propostas ahistoricas para explicar o género e, se as feministas classicas também o
historicizasse, veriam que ndo ha como o patriarcado ter existido sempre nem como todo o
passado ter sido patriarcal.

As notas N.T.3. sdo de duas autoras que leram o trabalho de Oyéwumi (1997), ou seja,
elas compdem a recepgao do trabalho da autora e ambas citam autoras e autores que leram
“The Invention of Women...”. Suas analises sdo importantes aqui, porque ambas trazem
consideragdes que ajudam a aprofundar no pensamento de Oyéwumi (1997). As analises
dessas autoras ampliam o debate do texto de Oyéwumi (1997) no sentido de darem
importincia ao que foi formulado por epistemologias diferentes das ocidentais.

Costa (2018) trouxe a ideia da categoria de equivocagdo, como o género, que vai
trazer interpretagdes diferentes em sociedades que sdo diferentes. Para isso, a autora explica
que o pensamento de sociedades indigenas, e da ioruba de Oyéwumi, apresenta um aspecto
incomum aos ocidentais que ¢ a ndo separagao do reino animal do humano. Com base nisso,
as dicotomias ocidentais utilizadas podem ter tido relevancia menor entre essas sociedades, o
que torna mais crivel o pensamento de que a dicotomia “homem/mulher” ndo tenha existido
entre os iorubas. Outro importante ponto trazido pela autora foi a questdo da traducdo e a
possibilidade de abertura para o outro por meio da tradu¢dao. A questdo sobre equivocos
realizados por meio da traducgdo do ioruba para o inglés ¢ uma realidade que deve ser evitada
por uma tradutora que sabe que traducdo ¢ muito mais do que o conhecimento entre os pares
linguisticos. Para traduzir, € preciso antes de tudo buscar conhecer a cultura a ser traduzida
através de pesquisas, leituras e de uma lembranca de que culturas sdo diferentes, entdo as
interpretagdes sobre elas devem tentar manter essa diferenca, que pode ser também uma
informagdo nova para a cultura que traduz.

Outro ponto trazido por esses tipos de nota ¢ o de Mifioso (2017), que afirma que ha
varias explicacdes para a existéncia do patriarcado e, para cada uma delas, hd algumas

pesquisadoras como representantes do pensamento. E importante notar que a explicagio de
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Oyéwumi (1997) abrange dois pensamentos apresentados por Mifioso (2017). O primeiro € o
de que ndo havia patriarcado em sociedades pré-coloniais ¢ o outro ¢ de que o patriarcado
deve ser historicizado. Entdo, estudar o patriarcado a partir das informagdes trazidas por
Minoso pode estimular um trabalho a ser feito que seja mais fiel a realidade, pois a propria
analise de Mifioso (2017) aponta para uma atencdo ao espago ¢ ao tempo de andlise do
patriarcado. Mifioso informa ainda que o livro de Oyéwumi (1997) ¢ uma leitura
imprescindivel para quem vive na América Latina e convida a que as leitoras deixem suas
convicgdes sobre o sexo € o género de lado para que possam se abrir a nova concepgdo de

mundo trazida por Oyéwumi (1997).

N.T.4. Dialogo com comentadoras nigerianas

Excerto para Nota 6 do Prefacio, pagina 179.

Origem: When [ started the research, I
believed that it was possible for me to do a
study on gender in a contemporary Yoruba

Traducdo: Quando comecei a pesquisa, eu
acreditava que era possivel fazer um estudo
sobre o género em uma comunidade yoruba

community that would primarily address the
question from a local perspective.

contemporanea que abordaria
principalmente a questdo a partir de uma
perspectiva local.

N.TA4. Ifi Amadiume (2015) também localiza ao maximo o seu estudo de género, que € entre
os igbos da cidade de Nnobi, uma cidade no Estado de Anambra, Nigéria. A autora divide o
seu estudo entre os periodos pré-colonial, colonial e pds-colonial. Veja em: AMADIUME, Ifi.
Male Daughters, female husbands: gender and sex in an african society. Zed Books. London.
2015.

Excerto para Nota 12 do Prefacio, pagina 181.

Origem: Given this, it is obvious that if one
wanted to apply this Western “bio-logic” to
the Yoruba social world (i.e., use biology as
an ideology for organizing that social
world), one would have first to invent the
category “woman” in Yoruba discourse.

Traducido: Perante isso, ¢ Obvio que se
alguém quisesse aplicar esta “bio-logica”
ocidental ao mundo social yoruba (ou seja,
usar a biologia como uma ideologia para
organizar esse mundo social), teria que
primeiro inventar a categoria “mulher” no
discurso yoruba.

N.T.4. Para os igbos, de Nnobi, segundo Amadiume (2015), a categoria mulher existia antes
da pré-colonizacdo, ao contrario do que ¢ afirmado por Oyéwumi (1997) sobre os iorubas,
mas a constru¢do de género se deu de forma muito mais flexivel para os igbos que no
Ocidente. Para os igbos de Nnobi, filhas poderiam se tornar filhos, machos (AMADIUME,
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2015, p. 15). Porque essas filhas poderiam se tornar um marido para uma esposa e poderiam
assumir todas as fungdes de um marido para sua esposa.

Excerto para Nota 13 do Prefacio, pagina 181.

Origem: But, prior to the infusion of
Western notions into Yoruba culture, the
body was not the basis of social roles,
inclusions, or exclusions; it was not the

Traducido: Mas, antes da infusdo de nogdes
ocidentais na cultura yorubd, o corpo nao
era a base dos papéis sociais, de inclusdes
ou exclusdes; ele ndo era a base do

foundation of social thought and identity. pensamento social e da identidade.

N.T.4. Para os igbos, em Nnobi, a agricultura ndo era muito produtiva, por isso houve uma
necessidade de haver uma divisao sexual do trabalho e também uma divisao do trabalho por
género em que as mulheres tinham papel chave e os homens ficavam com a fungdo do
controle de rituais. A mulher tinha habilidade no trabalho (industriousness), perseveranca ¢
prosperidade eram caracteristicas herdadas da deusa Idemili pelas mulheres, ou seja, algo que

era de muito valor para os igbo de Nnobi.

Excerto para Nota 21 do Prefacio, pagina 187.

Origem: Although precolonial Yoruba
cultural logic did not use the human body as
the basis for social ranking (in no situation
in Yoruba society was a male, by virtue of
his body-type, inherently superior to a
female), Yoruba society was hierarchically
organized, from slaves to rulers. The ranking
of individuals depended first and foremost
on seniority, which was usually defined by
relative age.

Traduc¢ao: Embora a logica cultural yoruba
pré-colonial nao usasse o corpo humano
como base para a classificagdo social (em
nenhuma situacdo na sociedade yoruba um
homem foi, em virtude de seu corpo-tipo,
inerentemente superior a uma mulher), a
sociedade yoruba era hierarquicamente
organizada de escravos a governantes. A
classificagdo dos individuos dependia em
primeiro lugar e, acima de tudo, da
senioridade, que era geralmente definida
pela idade relativa.

N.T.4. Amadiume (2015) também afirma esse respeito a senioridade na sociedade igbo: “A
lideranca nas organizagdes indigenas era baseada em titulos e em senioridade...” (p. 169);
1sso mostra que havia outras maneiras de dividir a sociedade entre os iorubds, e igbos, que
pode ser que gerasse outras desigualdades, mas ndo a de género como conhecida pelo
Ocidente.

Excerto para Nota 43 do Capitulo 1, pagina 217.

Origem: In one of the earliest feminist texts
to assert the constructionist thesis and its
need for cross-cultural grounding, Suzanne
J. Kessler and Wendy McKenna wrote that
“by viewing gender as a social construction,

Traducdo: Em um dos primeiros textos
feministas  para  afirmar a  tese
construcionista e sua necessidade para a
fundamentagdo transcultural, Suzanne J.
Kessler e Wendy McKenna escreveram que
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it is possible to see descriptions of other
cultures as evidence for alternative but
equally real conceptions of what it means to
be woman or man.”35 Yet, paradoxically, a
fundamental assumption of feminist theory

“a0 ver o género como uma construgdo
social, € possivel ver descricdoes de outras
culturas como evidéncia para concepgdes
alternativas, mas igualmente reais do que
significa ser mulher ou homem”. No

is that women's subordination is universal. entanto, paradoxalmente, uma hipotese
fundamental da teoria feminista ¢ que a

subordina¢ao das mulheres ¢ universal.

N.T.4. Para os igbos, o género feminino era o que tinha o lugar mais importante tanto na
religido indigena, em conceitos culturais e em mitos, segundo a crenca deles que tinha origem
em uma deusa, Idemili (AMADIUME, 2015, p. 29). Além disso, o papel da mulher era
importante na agricultura, j4 que a cidade de Nnobi, pré-colonial, dependia da mao-de-obra
feminina. Era a mulher quem cultivava a mandioca, que era cultivada em area de solo pouco
fértil, j& o homem tinha o monopolio da colheita de inhame, que era pequena, para ser
utilizado em rituais. Era a colheita feminina de banana, taro e mandioca que equilibrava a
falta de inhame, como alimento basico (AMADIUME, 2015, p. 30). Ou seja, a mulher ndo era
subordinada ao homem na area econdmica. Ela tinha agéncia.

Excerto para Nota 63 do Capitulo 1, pagina 225.

Traducao: No mundo

Origem: In the Yoruba world, particularly
in pre-nineteenth-century49 Qy¢ culture,
society was conceived to be inhabited by
people in relation to one another. That is, the

yorubd,
particularmente na cultura Qy¢ pré-século
XIX, a sociedade foi concebida para ser
habitada por pessoas em relacdo umas as

“physicality” of maleness or femaleness did outras. Ou seja, a “fisicalidade” da
not have social antecedents and therefore did masculinidade ou da feminilidade ndo tinha
not constitute social categories. antecedentes sociais e, portanto, nao

constituia categorias sociais.

N.T.4. Segundo relata Amadiume (2015), havia papéis sociais relacionados ao género para os

igbos de Nnobi, mas esses papéis eram quebrados por algumas institui¢cdes, como a da “filha
macho” (male daughters). A “filha macho”, para os igbos, era uma filha que, na auséncia de
qualquer herdeiro homem do pai, ganhava o status de homem e adquiria os direitos a ter a
terra do pai, ja que no sistema de heranca de Nnobi pré-colonial, uma filha ndo poderia herdar
a terra do pai.

Excerto para Nota 64 do Capitulo 1, pagina 225.

Origem: The principle that determined Tradug¢do: O principio que determinava a
social organization was seniority, which was organizagdo social era a senioridade, que era
based on chronological age. baseada na idade cronolégica.

N.T.4. Para Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi (1997) traz uma analise sobre a sociedade ioruba,
com relagdo a existéncia da senioridade que é equivocada, pois ndo hd como existir uma
forma de poder totalmente desligada de outras. Para a autora, a forma de poder da senioridade
fazia com que surgisse outras formas de poder, inclusive abusivas, na sociedade ioruba. Fazer
esse tipo de andlise que Oyéwumi (1997) traz €, segundo Bakare-Yusuf (2003, p. 5), uma
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forma de ndo dar relevancia a todo o trabalho de mulheres negras feministas que dizem que as
formas de poder sdo interdependentes e que a manifestagdo de um pode encobrir outros mais
problematicos. A andlise ndo sofisticada, segundo menciona Bakare-Yusuf, trazida neste
ponto por Oyéwumi (1997) recorda a atitude de feministas da primeira onda do feminismo
que colocavam em relevancia apenas a luta contra o poder patriarcal e ndo colocava em
relevancias a luta contra outras opressoes as quais as mulheres estdo sujeitas até hoje
(BAKARE-YUSUF, 2003, p. 5). Veja em: BAKARE-YUSUF, Bibi. Yoruba's Dont Do
Gender”: A Critical Review Of Oyeronké Oyewumi’s The Invention Of Women: Making An
African Sense Of Western Gender Discourses. Codesria, Scholar Semantic, 2003. Disponivel
em:

https://www.semanticscholar.org/paper/%E2%80%9CY ORUBA%E2%80%99S-DON%E2%
80%99T-DO-GENDER%E2%80%9D%3A-A-CRITICAL-REVIEW-OF-of-Bakare-Yusuf/a3
ae5e44c8f4b3b81577665aba23e68e170d928a Acesso em 12 fev. 2021.

Excerto para Nota 78 do Capitulo 1, pagina 231.

Origem: Feminism is one of the latest
Western theoretical fashions to be applied to

African societies. Following the
one-size-fits-all  (or  better still, the
Western-size-fits-all) approach to

intellectual theorizing, it has taken its place
in a long series of Western paradigms —
including Marxism, functionalism,
structuralism, and poststructuralism
imposed on African subjects. Academics
have become one of the most effective
international hegemonizing forces,
producing  not  homogenous  social
experiences but a homogeny of hegemonic
forces. Western theories become tools of
hegemony as they are applied universally,
on the assumption that Western experiences
define the human.

Traducdo: O feminismo ¢ uma das mais
recentes modelos tedricos ocidentais a serem
aplicadas as sociedades africanas. Seguindo
a abordagem a teorizagdo intelectual “um
tamanho serve para todos” (ou melhor ainda,
o tamanho ocidental serve para todos),
tomou seu lugar em uma longa série de
paradigmas ocidentais incluindo o
marxismo, funcionalismo, estruturalismo e
pés-estruturalismo — impostos aos temas
africanos. Os académicos se tornaram uma
das mais efetivas forcas hegemonizantes
internacionais, produzindo ndo experiéncias
sociais homogéneas, mas uma
homogeneidade de for¢as hegemonicas. As
teorias ocidentais se tornam ferramentas de
hegemonia a medida que s3o aplicadas
universalmente, sob o pressuposto de que as
experiéncias ocidentais definem o humano.

N.T.4. Bakare-Yusuf (2003, p. 3) também acredita que se o pesquisador adota uma categoria
de forma acritica, entdo ele vai distorcer a realidade do local. Sendo que a forma com que ele
faz a pergunta sobre o género naquele local pode fazer com que a resposta resulte no género
como existente para aquela realidade. Para a autora, Oyéwumi (1997) age corretamente ao
criticar o género como sendo uma categoria social universal e o género pode ndo ser
suficiente para entender a complexidade da sociedade ioruba.

Excerto para Nota 127 do Capitulo 1, pagina 256.

Origem: Yoruba language is gender-free, Traducdo: A lingua yoruba ¢ livre de
which means that many categories taken for género, o que significa que muitas
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granted in English are absent. There are no

categorias tomadas como dadas em inglés

gender specific words denoting son, estdo ausentes. Nao hd palavras de género

daughter, brother, or sister. Yoruba names especifico que denotem filho, filha, irmao ou

are not gender-specific; neither are pko and irma. Os nomes yoruba nao sao

aya — two categories translated as the género-especifico (gender-specific); nem

English husband and wife, respectively. oko e aya — duas categorias traduzidas
como marido e esposa ingleses,
respectivamente.

N.T.4. Para Ifi Amadiume (2015, p. 89), a ndo existéncia de diferenca de gé€nero para os
pronomes sujeito gera um sistema social para os igbos da pré-colonia, de Nnobi, em que
homens e mulheres podem partilhar das mesmas caracteristicas ou fung¢des que, em
sociedades ocidentais, sdo mais dependentes de um género em particular. Ou seja, para as
mulheres igbos, as possibilidades do ser sdo mais flexiveis que no Ocidente. Nos pronomes
sujeitos ndo ha distingdo de género.

Excerto para Nota 5 do Capitulo 2, pagina 262.

b

Origem: The social categories “men” and
“women” were nonexistent, and hence no
gender system3 was in place. Rather, the
primary principle of social organization was

Traducdo: As categorias sociais “homens’
e “mulheres” eram inexistentes, e, portanto,
nenhum sistema de género estava em vigor.
Em vez disso, o principio primdrio da

organizacdo social era a senioridade,
definida pela idade relativa.

seniority, defined by relative age.

N.T.4. Para Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi (1997) se equivoca e ndo vé que a senioridade ¢
na verdade exercida junto com outros micropoderes, o que acaba fazendo com que Oyéwumi
(1997) negue que as desigualdades de género existam.

Excerto para Nota 9 do Capitulo 2, pagina 265.

Origem: Eniyan is the non-gender-specific Tradugio: Eniyan ¢ a palavra

word for humans. In contrast, “man,” the
word labeling humans in general in English
that supposedly encompasses both males

ndo-género-especifica (non-gender-specific)
para humanos. Em contraste, “homem”, a
palavra rotulando humanos em geral em

and females, actually privileges males. inglés que supostamente abrange tanto
machos quanto fémeas, na verdade

privilegia homens.

N.T.4. Em Amadiume (2015, p. 89), a autora informa que a palavra mmadu significa
humanidade e faz relagdo com os dois sexos. Os igbos da pré-colonia nao utilizam a palavra
man para significar “humanidade”, representando a binariedade dos sexos. Os igbos ndo tém
uma palavra especifica para “ele”, “ela”, “dele”, “dela” e a O significa “ele”, “ela” e o
“neutro” (it). Além disso, uma tUnica palavra, nya, ¢ utilizada para o imperativo, como em:
Deixe-o0, Deixe-a ou deixe isso. Foi esse sistema linguistico que tornou possivel papéis sociais
serem possivel para ambos os sexos, porém, ela acredita que ndo elimina as situagcdes em que
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ha concorréncia entre os sexos € em que um sexo tenta eliminar o outro da mesma fungao que

exerce (AMADIUME, 2015, p. 90).

Excerto para Nota 15 do Capitulo 2, pagina 268

Origem: Since the conceptual language of
gender theories is derived from the West, it
is necessary to view these theories as vectors
of the issue they are designed to explain.
Unlike “male” and “female” in the West, the
categories of obinrin and okunrin are
primarily categories of anatomy, suggesting
no underlying assumptions about the
personalities or psychologies deriving from
such. Because they are not elaborated in
relation and opposition to each other, they
are not sexually dimorphic and therefore are
not gendered. In Old Oyé, they did not
connote social ranking; nor did they express
masculinity or femininity, because those
categories did not exist in Yoruba life or
thought.

Tradugcdo: Uma vez que a linguagem
conceitual das teorias de género ¢ derivada
do Ocidente, é necessario ver essas teorias
como vetores da questdo que elas sdo
projetadas para explicar. Ao contrario de

“macho” e “fémea” no Ocidente, as
categorias de obinrin e okunrin sao
principalmente categorias de anatomia,

sugerindo que ndo ha suposi¢des subjacentes
sobre as personalidades ou psicologias
derivadas delas. Porque elas ndo sdo
elaboradas em relacdo e em oposi¢do umas
as outras, elas ndo sdo sexualmente
dimoérficas e, portanto, ndo sdo géneros. Na
velha C_)yc}, elas ndo conotavam ranking
social; nem expressavam masculinidade ou
feminilidade, porque essas categorias ndo
existiam na vida ou pensamento yorubd.

N.T.4. Para Bakare-Yusuf (2004), ndo ¢ porque o género nao esta presente na linguagem que
ele ndo vai existir na realidade. Ou seja, para a autora, Oyéwumi (1997) nao faz diferenciacao
entre a linguagem e o que ¢ real. Para a autora, ¢ geralmente a anafémea, no papel de aya e
esposa, € nao o anamacho, que tem de sair de sua linhagem e ser subordinada em outra. Além
disso, a anafémea, para a autora, ¢ quem tem a func¢do de preparar a alimentagdo e cuidar das
criancas, entdo a anafémea a responsabilidade ¢ muito maior em ser a provedora
economicamente € em ser quem alimenta a familia.

Excerto para Nota 16, Capitulo 2, pagina 268.

Traducao: Os termos okunrin e obinrin, no
entanto, apenas indicam as diferengas
fisiologicas entre as duas anatomias como

Origem: The terms okunrin and obinrin,
however, merely indicate the physiological
differences between the two anatomies as

they have to do with procreation and

intercourse. They refer, then, to the
physically marked and physiologically
apparent differences between the two

anatomies. They do not refer to gender
categories that connote social privileges and
disadvantages.

elas t€ém a ver com procriacdo e relagdes
sexuais. Eles se referem, entdo, as diferengas
fisicamente marcadas e fisiologicamente
aparentes entre as duas anatomias. Eles nao
se referem a categorias de género que
conotam privilégios e desvantagens sociais.

N.T.4. Para Bakare-Yusuf (2003), ha um problema metodologico com o trabalho de Oyéwumi
(1997) que esté presente quando, por exemplo, a lingua para ela marca uma verdade cultural.
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Isso acontece quando, para Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi (1997) parece defender que as
palavras podem ter um sentido original que pode ser acessado por uma pessoa. “Pode ser que
okunrin e obinrin parecam revelar pouco além da diferenga anatdmica; no entanto, ndo existe
nada no argumento de Oyéwumi que possa apoiar sua suposi¢do de que sempre foi assim.”
(BAKARE-YUSUEF, 2003, p. 4). Para a autora, Oyéwumi (1997) se baseia na etimologia das
palavras, mas isso s6 funciona se a cultura se manter pura ou se realmente ela pudesse garantir
que nio houve uma mudanga de paradigma na compreensdo coletiva da cultura. Pois ainda
para a autora, o significado das palavras podem ser alterados mesmo no presente ¢ de um
lugar para outro. Segundo Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi (1997) acredita que pode haver um
ouvinte atento que consegue ainda lembrar da verdade da palavra que nao foi afetada pelo
tempo, que consegue ainda passar a esséncia e autenticidade de um significado.

Excerto para Nota 33 do Capitulo 2, pagina 279.

Origem: The prevalence of age Traducio: A prevaléncia da categorizagdo

categorization in Yoruba language is the first
indication that age relativity is the pivotal
principle of social organization. Most names
and all pronouns are ungendered. The
third-person pronouns ¢ and wgn make a
distinction between older and younger in

da idade na lingua yoruba ¢é a primeira
indicacdo de que a relatividade da idade ¢ o
principio fundamental da organizacao social.
A maioria dos nomes € pronomes sa0 sem
género. Os pronomes de terceira pessoa o e
won fazem uma distingdo entre mais velhos

social interactions. € mais jovens em interagdes sociais.

N.T.4. Amadiume (2015, p. 89) revela que, para os igbos, “[a] terceira pessoa do singular, O,
significa masculino e feminino, ao contrario da constru¢do de género inglesa, que distingue
masculino e feminino como ‘ele’ e ‘ela’. Como resultado, muitos igbo, quando falam inglés,
trocam ‘ele’ e ‘ela’, ‘dele’ e ‘dela’. Em igbo, a terceira pessoa do singular do pronome
possessivo ya significa tanto dele quanto dela; assim, ndo ha nenhum lembrete na fala para
distinguir entre os sexos. Pode-se, portanto, afirmar que a lingua igbo, em comparagdo com o
inglés, por exemplo, ndo construiu associagdes rigidas entre certos adjetivos ou atributos e
sujeitos de género, nem certos objetos e pronomes possessivos de género.”. Além disso, as
chefe de familia eram chamadas pela expressdo di-bu-no, di € prefixo sem género que
significa, segundo Amadiume (2015, p. 90), “especialista em, mestre em”, Sendo que tanto a
“filha-macho” (male daughter) quanto a “marido-fémea” (female husband), que eram
mulheres que assumiam direitos comumentes dados a homens na Nnobi indigena, eram, tanto
quanto os homens, chamadas de di-bu-no, que significa mestre.

Excerto para Nota 39 do Capitulo 2, pagina 283.

Origem: Seniority is highly relational and
situational in that no one is permanently in a
senior or junior position; it all depends on
who is present in any given situation.
Seniority, unlike gender, is  only
comprehensible as part of relationships.
Thus, it is neither rigidly fixated on the body
nor dichotomized.

Traducdo: A senioridade ¢ altamente
relacional e situacional, na medida em que
ninguém estd permanentemente em uma
posi¢do sénior ou junior; tudo depende de
quem esta presente em qualquer situagdo. A
senioridade, ao contrario do género, s6 ¢
compreensivel como parte das relagdes.

r

Assim, ndo ¢ nem rigidamente fixada no
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corpo nem dicotomizada.

N.T.4. Em Nnobi pré-colonial, a lideranca dos igbos era baseada na senioridade e ndo na
idade. Dessa forma, a mulher que entrou mais cedo na patrilinhagem era quem tinha a
lideranca, porém acabava sendo uma mulher idosa a conseguir o feito. Quando formalmente
entrava uma crianga na patrilinhagem, as esposas recebiam inhame e 6leo de palma que era
dado de acordo com a senioridade delas no complexo familiar. A organizacdo das filhas de
uma patrilinhagem também era de acordo com a senioridade para os igbos e elas tinham a
responsabilidade de, por exemplo, resolver algum problema entre as esposas de uma
linhagem. Se a filha fosse casada, ela resolveria o problema entre as esposas e depois voltaria
para sua casa de casada. Nesse caso, entdo, a senioridade acompanhava a idade e era sempre a
filha mais velha quem tinha essa lideranga na patrilinhagem (AMADIUME, 2015, p. 59).

Excerto para Nota 50 do Capitulo 2, pagina 290.

Traducao: A hierarquia dentro da linhagem
foi estruturada sobre o conceito de
senioridade. Nesse contexto, a senioridade €
melhor entendida como uma organizagao
que opera em uma base do
primeiro-a-chegar, primeiro-a-ser-servido.

Origem: The hierarchy within the linecage
was structured on the concept of seniority. In
this context, seniority is best understood as
an  organization  operating on a
first-come-first-served basis.

N.T.4. Para Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi (1997) teoriza a senioridade de forma
problematica, j4 que a senioridade opera em um sistema que ¢ patrilinear. Para a autora, a
senioridade ndo ¢ a Unica forma de exercicio de poder entre os iorubés e a senioridade ndo
opera sem outros tipos de hierarquia. Para a autora, Oyéwumi (1997) ndo percebeu que a
senioridade funciona com outros tipos de exercicio de poder. A autora fornece como exemplo
a relacdo de poder entre estudante e professor, em que a vitima do abuso ndo enfrenta o
abusador por conta do respeito ao mais velho. Para a autora, isso ¢ uma forma de exercicio de
poder disfargado de respeito pelo mais velho (BAKARE-YUSUF, 2003, p. 5). Bakare-Yusuf
(2003) acredita que nao ha forma de poder que se exerca sozinha, separada de outras formas
de poder.

Excerto para Nota 92 do Capitulo 2, pagina 324

Origem: In short, the system overall Tradu¢do: Em suma, o sistema em geral

curtailed sexual activity for the unmarried.
This undercuts the image of African male's
unbridled sexual activity (the “testosterone
brigade”)76 that has been projected in
various racist and masculinist discourses.
Male preoccupation with sexual inter-
course seems to be exaggerated by both
researchers and some males in the
contemporary period. Many okunrin, just
like obinrin, did abstain from sexual

reduziu a atividade sexual para os solteiros.
Isso subverte a imagem da atividade sexual
desenfreada do homem africano (a “brigada
de testosterona”) que foi projetada em varios
discursos racistas e masculinistas. A
preocupacao do macho com a relagdo sexual
parece ser exagerada por ambos o0s
pesquisadores e alguns machos no periodo
contemporaneo. Muitos okunrin, assim
como as obinrin, abstiveram-se de relacdes
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intercourse. Homosexuality does not seem to sexuais. A homossexualidade ndo parece ter
have been an option. sido uma opgao.

N.T.4. Nao da para concluir somente com a leitura de Amadiume (2015) sobre experiéncias
homossexuais na cidade de Nnobi da pré-colonia. Porém, ha indicios da existéncia,
principalmente com os relatos que a autora traz sobre o titulo de Ekwe, que era dado as
mulheres que tinham habilidades econdmicas e também atributos carismaticos de lider.
Algumas mulheres poderiam ter poder tanto sobre mulheres quanto sobre homens. Isso se
dava também por conta do sistema de género que, para os igbos, era mais flexivel. “Havia
duas maneiras em que a potencial detentora do titulo controlava os servigos de outros. As
pessoas iam trabalhar para ela voluntariamente ou ela praticava o que se chamava igha ohu,
casamento de mulher-para-mulher.” (AMADIUME, 2015, p. 47). Nesse casamento, a
“fémea-marido” dava um marido (homem) para suas esposas. As esposas poderiam viver em
outra casa com o marido (homem) e ter filhos em nome de sua esposa, a fémea marido, a
Ekwe, mas as esposas também poderiam viver com a sua Ekwe e ter filhos em nome da Ekwe.
A Ekwe tinha pessoas que lhe prestava servigos e suas esposas que moravam fora de sua casa

continuariam a prestar servigos para ela. Quanto mais pessoas em seu comando, mais rica a
Ekwe era.

Excerto para Nota 94 do Capitulo 2, pagina 327.

Origem: In studies of society as such, the Traducio: Nos estudos da sociedade como
concept of the gender division of labor is tal, o conceito de divisdo do trabalho por
invoked like a mantra, its universal and género ¢ invocado como um mantra, sendo a
timeless existence being taken for granted. sua existéncia universal e atemporal
considerada como um dado adquirido.

N.T.4. Para os igbos de Nnobi na pré-colonia, essa divisdo era verdadeira. Amadiume (2015)
informa que por tras da estrutura econdmica havia um principio de organizacao pelo sexo que
estava de acordo com varias ideologias de género. Para a autora, esses principios e ideologias
também determinavam o acesso a riqueza, titulos, a possibilidade de ter uma quantidade de
mulheres, enfim, regulava o que fazia uma pessoa ter prestigio e riqueza.

Amadiume (2015), que foi lida e citada por Oyéwumi (1997), fez como Oyéwumi, e
na sua escrita, localiza-se muito bem no espaco e no tempo. Amadiume (2015) ¢ uma obra
para falar do género entre os igbos de Nnobi na pré-colonia, na Nigéria. Seu trabalho ¢
dividido entre pré-coldnia, colonia e pos-colonia. Seu trabalho informa que os igbos de Nnobi
na pré-colonizagdo tiveram uma relagdo com o género que foi bem mais flexivel que ha
atualmente nas sociedades ocidentais. A mulher igbo era fundamental para a sobrevivéncia da
sociedade, trabalhando duro na agricultura, ¢ 0 homem tinha a fungao de trabalho nos rituais.
A propria inspiragdo dos igbos era a de uma deusa chamada Idemili, que trazia prosperidade e

que inspirava a habilidade das mulheres na economia. Havia uma divisdo do trabalho na
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pré-colonia dos igbos que era de acordo com o género, mas que a participacao da mulher era
imprescindivel.

Os igbos também tinham uma linguagem menos ligada ao género, sem género em
pronome pessoal e possessivo de terceira pessoa, € que poderia ser uma razao que ajudasse
com que a ideia sobre o género ndo fosse tdo essencializada, e que mulheres ndo fossem
subjugadas, como sdo as do Ocidente. Amadiume (2015) relata que mulheres ¢ homens
tiveram poderes iguais na sociedade e que ambos tinham riqueza quanto mais tinham pessoas
sob seu comando. A mulher, por meio do casamento de mulher-para-mulher, era a
“marido-fémea” (female husband), que se casava com outras mulheres que lhe prestavam
servicos. As suas esposas tinham filhos em nome da “marido fémea” e poderiam viver no
mesmo lugar que a Ekwe, a “marido fémea”, ou ndo. A Ekwe era quem arrumava um marido
(homem) para sua esposa. Outra figura que saiu das amarracdes do género foi a “filha macho”
(male daughter), que assumia um papel de filho (homem), caso o pai ndo tivesse herdeiros
homens. Dessa forma, ela teria todos os direitos a terra, o que ndo era permitido para uma
filha (mulher).

Bakare-Yusuf (2003), leitora de Oyéwumi (1997), critica Oyéwumi quanto a
credibilidade dada pela autora a linguagem. Segundo Bakare-Yusuf (2003), Oyéwumi (1997)
tenta buscar um sentido etimologico das palavras que nao existe mais, que muda durante o
tempo. Seria como se alguém pudesse realmente lembrar desse sentido que ja existiu um dia,
mas ndo existe mais, segundo Bakare-Yusuf (2003). Para Bakare-Yusuf (2003), a ndo rigidez
na linguagem nao garante que a mulher ndo foi subordinada, pois era a mulher quem tinha de
sair de sua casa para viver no composto do marido. Para a autora, como advoga Oyéwumi
(1997), o género ndo era algo existente em toda e qualquer sociedade, e autores que pensam o
contrario, ¢ porque o problema estava em como o pesquisador fazia a pergunta sobre o género
nas suas investigagdes. Além disso, a senioridade ndo era um tipo de poder que acontecia na
sociedade de forma isolada. Para ela, dependendo da situacao, havia abusos dos mais velhos
com 0s mais novos € que ndo se fazia nada contra isso, porque as pessoas tinham de ter
respeito ao mais velho. Essa questdo da senioridade também era uma relagcdo que se dava
entre os igbos de Nnobi, segundo Amadiume (2015), e que era uma forma de poder que a

esposa, ou a filha mais velha, poderia exercer.
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N.T.5. Marcas do pensamento linguistico da autora

O Tipo de nota de tradugdo 5 abrange as que se referem as notas relacionadas a
construgdo linguistica da autora, que estd subdividida em:

N.T.5.1. Criacdo neoldgica por um léxico e por composi¢cao de palavras por meio da
hifenizagao;

N.T.5.2. Influéncia do ioruba no inglés.

Essas notas colocam em relevancia o mundo diferente do ocidental que a autora quer
estabelecer, porque para ela ¢ importante se contrapor as histérias ocidentais sobre os iorubas.
Considerando que sua obra “The Invention of Women...” ¢ formada de desconstrucdes das
narrativas contadas pelo Ocidente sobre essa sociedade. Logo, os exemplos de notas de

rodapé trazidos aqui sao demonstrados pelas N.T.s abaixo:

N.T.5.1 Criacao neologica

Excerto para Nota 4 do Prefacio, pagina 179.

Origem: This book is not about the Traducio: Este livro ndo ¢ sobre a chamada

so-called woman question. The woman
question is a Western-derived issue — a
legacy of the age-old somatocentricity in
Western thought.

questdo da mulher. A questdo da mulher ¢
uma questdo ocidental-derivada — um
legado da antiga somatocentricidade no
pensamento ocidental.

N.T.5.1. O termo “ocidental-derivada”, formado por duas palavras, ¢ um adjetivo que faz
parte do conjunto de ideias que a autora quer chamar aten¢do. O novo termo, que ¢
considerado assim porque nao foi encontrado em diciondrio, exibe algo que nao ¢ realmente
ocidental, mas o que gerou do ocidente ao se misturar com outras culturas nos seus varios
tempos e espagos vividos. Esse adjetivo constitui a constru¢do de um mundo oposto ao

ocidente que a autora tenta evidenciar.

Excerto para Nota 8 do Prefacio, pagina 180.

Origem: The cultural logic of Western
social categories is based on an ideology of
biological determinism: the conception that
biology provides the rationale for the
organization of the social world. Thus this
cultural logic is actually a “bio-logic.”
Social categories like “woman” are based on
body-type and are elaborated in relation to
and in opposition to another category: man;

Traducio: A logica cultural das categorias
sociais ocidentais ¢ baseada em uma
ideologia do determinismo biologico: a
concepgao de que a biologia fornece a logica
para a organiza¢do do mundo social. Assim,
essa logica cultural ¢ na verdade uma
“bio-logica”. Categorias sociais como a da
“mulher” sdo baseadas no corpo-tipo e sdo
elaboradas em relagdo e em oposi¢do a outra
categoria: a do homem;
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N.T.5.1. Essa “bio-logica” é predominante no pensamento ocidental, porque ¢ muito utilizada

na explicacdo dos problemas sociais. A formag¢do da palavra se deu por meio de um prefixo e
de um substantivo. Esse também ¢ um termo novo criado pela autora e que estd muito
presente na escrita desse livro, que desfaz essa relagdo entre o que € dito ser social e o que €
dito ser natural. Outro ponto desse mesmo trecho ¢ a afirmacdo da existéncia de um
“corpo-tipo”, que ¢ um substantivo que também faz parte da criacdo semantica da autora,
formado por dois outros substantivos, que evidencia que existe uma multiplicidade de corpos
ou que o corpo ¢ também social e que deve ser pensado como localizado em tempo e espago.
Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez também costumam criar no ambito da linguagem para
descrever um mundo que contrapde o ocidente branco. Elas criam para definir e descrever o
proprio mundo, como € o caso, por exemplo, da africanizagdo do portugués do Brasil que ¢
chamada por Lélia Gonzalez de pretugués.

Excerto para Nota 14 do Prefacio, pagina 181.

Origem: Most academic studies on the
Yoruba have, however, assumed that
“body-reasoning” was present in the Yoruba
indigenous culture.

Tradug¢do: A maioria dos estudos
académicos sobre o yorubd, no entanto, tem
assumido que o ‘“‘corpo-raciocinio” estava
presente na cultura local yoruba.

N.T.5.1. O “corpo-raciocinio”, neologia construida por jungdo de dois substantivos,
significaria uma ideia de mundo que ¢ baseada nas ideias dos corpos em relacdo com papéis
sociais, mas na imagem de corpos binarios, homem e mulher. Isso se d4 mais fortemente no
ocidente.

Excerto para Nota 10 do Capitulo 1, pagina 202.

Origem: The term “worldview,” which is
used in the West to sum up the cultural logic
of a society, captures the West's privileging
of the visual. It is Eurocentric to use it to
describe cultures that may privilege other
senses. The term “world-sense” is a more
inclusive way of describing the conception
of the world by different cultural groups. In
this study, therefore, “worldview" will only
be applied to describe the Western cultural
sense, and “world-sense” will be used when
describing the Yoruba or other cultures that
may privilege senses other than the visual or
even a combination of senses.

Tradugdo: O termo “visdo de mundo”, que
¢ usado no ocidente para resumir a logica
cultural de wuma sociedade, captura o
privilégio  ocidental do  visual. E
eurocéntrico usa-lo para descrever culturas
que podem privilegiar outros sentidos. O
termo “‘sentido-de-mundo” (world sense) €
uma forma mais inclusiva de descrever a
concep¢do do mundo por diferentes grupos
culturais. Neste estudo, portanto, “visdo de
mundo” s6 serda aplicada para descrever o
sentido cultural ocidental, €
“sentido-de-mundo”  (world-sense)  sera
usado ao descrever o yorubda ou outras
culturas que podem privilegiar sentidos que
nao o visual ou mesmo uma combinagdo de
sentidos.

N.T.5.1. Para contrapor o campo semantico de “worldview”, “visdo de mundo”, Oyéwumi
nos apresenta a nocdo de “world-sense”, que € uma criacdo por justaposicdo da autora.
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“World-sense” foi traduzido aqui para “sentido-de-mundo” a fim de que se mantivesse uma
palavra tnica e se respeitasse a percepcao da autora e também para que fosse mantido a
aliteracdo em relacdo a “visdo de mundo”.

A criagdo neoldgica, seja de uma Unica palavra ou da composicao por justaposicao de
duas ou mais palavras, ¢ indicio de que a autora utilizou da liberdade na escrita. Porém, a
forma¢do de palavra por meio da composi¢do pode indicar a escrita de um ser de dupla
consciéncia, apontado por Gilroy (2001), o que ¢ caracteristica do negro em didspora. A dupla
consciéncia € caracteristica de quem faz parte do Ocidente, mas nao pertence a ele e vive
sempre entre 0s universais € o mais particular, que ¢ uma percep¢ao de quem experiencia a
raca. Vivendo em um pais colonizado e também por ter tido a experiéncia de viver e estudar
nos Estados Unidos, Oyéwumi (1997) pode apresentar essa dupla consciéncia e, por isso, ter
essa mistura de sentimentos e constituir um mundo que nem € um, o ocidental, nem ¢ o outro,

o ioruba.

N.T.5.1. influéncia do ioruba no inglés.

A influéncia do ioruba no inglés pode existir e, a exemplo de Chinua Achebe, em
pesquisa de Fernanda Pereira (2012), a presenca do iorubd constrdi estranhamento, mas
Chinua Achebe o fazia propositalmente para fortalecer a presenga do ioruba no inglés. Entao,
pode ser que Oyéwumi, conscientemente ou ndo, transmita marcas do ioruba na construcao
linguistica apresentada em sua escrita. Esse tipo de nota serve para evidenciar que, mesmo
nomeando uma lingua como oficial, as marcas das outras linguas apagadas pela lingua oficial

continuam se manifestando.

Excerto para Nota 1 do Prefacio, pagina 178.

Origem: THIS BOOK is about the Traducdo: ESTE LIVRO ¢ sobre a
epistemological shift occasioned by the mudanga epistemologica ocasionada pela
imposition of Western gender categories on imposi¢do das categorias de género
Yoruba discourse. ocidentais sobre o discurso yoruba.

N.T.5.2. A palavra “yorubd” estd grafada em ioruba. Porém sua grafia muda e pode estar
escrita em inglés — “yoruba”, cuja tradug@o para o portugués € “ioruba” —, sendo assim, o
importante ¢ notar que a traducdo deste livro se da do inglés para o portugués, entdo qualquer
outra lingua sera mantida da forma que foi grafada em seu “original”.
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Excerto para Nota 25 do Prefacio, pagina 188.

Origem: Yorubaland covers a vast area, and
despite homogenizing factors like language
and recent historical experiences, one can
discern some significant institutional,
cultural specificities in given locales. For
example, Ondo and a number of polities in
eastern  Yorubaland manifest cultural
specificities different from those present in
Qyo-Yoruba culture.

Traducido: A Yorubalandia cobre uma vasta
area e apesar de fatores de homogeneizagao
como a linguagem e experiéncias historicas
recentes, pode-se  discernir  algumas
especificidades institucionais e culturais
significativas em determinados locais. Por
exemplo, Ondo e uma série de politicas no
lestet  da  Yorubdlandia  manifestam
especificidades culturais diferentes das
presentes na cultura Qyg-yoruba.

N.T.5.2. “Yorubalandia” pode ser considerada uma neologia, mas também indica um mix de
linguas em sua escrita. A palavra “Yoruba” esta escrita em ioruba e “landia” ¢ a tradugao de
“land”, em inglés. Essa palavra foi criada ao misturar duas linguas, o ioruba e o inglés, o que
diz muito sobre o ser da autora, que esta envolto dessas duas culturas e que revela esse viver
entre linguas e entre culturas. A tradugdo de “Yorubaland” para “Yorubaldndia” tenta ndo
apagar esse registro das diferentes linguas.

Excerto para Nota 41 do Capitulo 2, pagina 284.

Origem: “Many older Yoruba do not know
when they were born, but they do know
precisely who 1is senior or junior to

Traducio: “Muitos yoruba mais velhos nao
sabem quando nasceram, mas eles sabem
exatamente quem ¢ sénior ou junior em

themselves because being older confers
respect and deference. The junior members
of the compound are expected to take on the
‘dirtier’ and more onerous tasks.”

relagdo a eles, porque ser mais velho confere
respeito e deferéncia. Espera-se que os
membros mais jovens do complexo
assumam as tarefas ‘mais sujas’ e mais

onerosas.” (EADES, 1980, p. 53).

N.T.5.2. Brasileiros da regido nordeste do Brasil podem possuir marcas em seus falares que
evidenciam a pronuncia de plural como o que foi traduzido acima: “Muitos yorubad™. Isto &,
sem a marcacao do “s” no plural dos substantivos. Porém, com a palavra yoruba, deve-se ter
em conta que ela estd escrita em ioruba, por isso nao tem “s” de plural. Como foi visto em
Bagno (2016), o autor informa que o quimbundo ndo possui uma consoante no fim das
palavras para indicar plural. Talvez seja por isso que um falante do portugués do Brasil falaria
“as casa”. O que evidencia que os descendentes dos iorubds, ou o falante do portugués
africanizado, apenas estao falando de acordo com o registro existente em suas memorias. Essa
ocorréncia tem explicagdo e estd na formagao do ioruba.

Excerto para Nota 92 do Capitulo 2, pagina 301.

Origem: The bride was carried over the Traducfo: A noiva foi levada para a entrada
threshold into the linecage by relatively na linhagem pelas aya relativamente
newly arrived aya, who were thus juniors in recém-chegadas, que eram, portanto,
the hierarchy. juniores na hierarquia.
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N.T.5.2. O ioruba, segundo o dicionario yoruba-portugués de Beniste (2011, p. 14), ndo
possui plural modificando o substantivo. O que ele possui ¢ um artigo para indicar plural.
Dessa forma, eranko significa “o animal” e awon eranko seria traduzido para “os animal”. Se
fosse para escolher uma tradugdo para esse trecho, a tradugdo escolhida seria “os animal”,
porque corrigir o plural com o “s” de plural no substantivo, como em “os animais”, apagaria a
marca do ioruba assim como ela estd apagada na tradug¢do do plural do diciondrio citado.
Seguindo esse raciocinio, a traduc¢do escolhida para “by [...] aya”, no trecho de referéncia
desta nota, foi a de “pelas aya”.

Neste espaco o que foi percebido € que o sujeito pode demonstrar o seu conhecimento
de linguas na sua escrita e que também ndo ha erro nos falares das pessoas, mas sim ndo
conhecimento de alguns fenomenos linguisticos. O fato de negros/afro-brasileiros/brasileiros
falarem sem conjugacdo do plural ¢ uma herancga africana, que ficou no registro da memoria
das pessoas, € que, com a pesquisa de profissionais, como Bagno (2016), foi evidenciada a
relagdo do portugués do Brasil com as linguas bantos.

O viver entre culturas transforma a escrita, porque transforma o sujeito que escreve, a
escritora. O que se tentou, neste espaco, com a traducao dessas marcas da linguagem da
autora foi manter as suas especificidades na escrita. Essas caracteristicas dizem o que o sujeito
da escrita ¢, e isso ndo pode ser apagado, como afirma Meschonnic (2010). Oyéwumi (1997)
¢ um ser multiplo, o que evidencia a sua sensibilidade e a sua capacidade de transformacao, a
sua complexidade como ser humano. Lugares em que viveu, pessoas com quem conviveu,
linguas que fala, leituras a que ja foi exposta, sua cidade natal, Qyo, uma das mais antigas
cidades da Nigéria, sua familia e o Departamento de Sociologia da Stony Brook University,
em Nova York, Estados Unidos, entre outros, sio componentes do que forma Oyéwumi
(1997) como sujeito, um sujeito de quem se fala e que ndo hd como esgotar aqui, o que nunca

foi a pretensao.
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5 Consideracoes finais

O que Holanda (2009, p. 69) nos mostra, em um capitulo chamado “A metamorfose”,
¢ que Dandara, como afirma Simone de Beauvoir, tornou-se mulher. Primeiro, nasceu com um
jeito de ser, que quando sua amiga Holanda olha para o passado, afirma que ela sempre foi
Dandara. Depois, em certo dia, pediu para sua amiga, Jorraina, fazer sua sobrancelha, apos
isso, vestiu-se de mulher e, desde entdo, ndo quis mais voltar as suas vestimentas anteriores ¢
se autonomeou Dandara Ketlely de Velaskes. Dandara passa por um processo, um devir que ¢
constante para todo ser humano. Dandara foi torturada e sua vida e morte, assim como a de
infelizmente tantas outras travestis, transexuais, pessoas que tém a vida marcada pela cor
preta e parda e indigenas, sdo instrumentos para que a gente possa entender a nossa sociedade
e a nossa falha em compreender o outro. E nessa compreensdo que nos percebemos e temos a
possibilidade de nos transformar como seres humanos e como sociedade.

Nesse sentido, para esta proposta de tradu¢ao de Oyéwumi (1997), Meschonnic (2010)
¢ trazido aqui, porque propde uma teoria de critica de sociedade em que o que importa é o
sujeito e suas especificidades. Para isso, a ética de traducdo proposta pelo autor ¢ a que
respeita o sujeito segundo as suas manifestagdes de lingua, a organizacdo ou o efeito do
sentido que a autora quer passar na sua escrita. A traducdo ¢, portanto, uma atividade que
trabalha com o discurso ¢ ndo com a lingua. Nao se traduz lingua, mas discurso, para
Meschonnic (2010). Dessa forma, sdo marcas como o oral no texto, as assonancias € o modo
de dizer de um sujeito que se deve traduzir. A poética do traduzir ¢ o que o sujeito faz com a
linguagem, a transformagdo da linguagem pelo sujeito, que ¢, na verdade, o que deve ser
traduzido. E percebendo o que a escritora faz com a linguagem, tradugio apds tradugdo de um
mesmo texto, que se verifica a historicidade na tradugdo. Por isso, quem traduz deve tomar
muito cuidado para ndo apagar marcas da escrita do sujeito no texto.

Berman (2013) também acredita que o que deve ser mantido em um texto traduzido
sdo as caracteristicas do sujeito estrangeiro. Para ele, o Ocidente é que tem uma historia que
apaga as marcas do sujeito, adaptando a traducdo para a realidade da cultura tradutora. Em
outras palavras, a histéria da tradugdo ocidental, etnocentricamente, apaga o que ndo ¢
conhecido por quem esta traduzindo. Nesse sentido, as tradugdes devem ser éticas, poéticas e
pensantes a medida que ndo apagam informacdes do sujeito, a medida que acolhem esse
sujeito ao respeitar as suas caracteristicas enquanto o outro de quem traduz.

A tradugdo ¢ um instrumento importante para a formagao do individuo e da sociedade

como um coletivo. Tradutoras sdo pesquisadoras que devem procurar ndo perder o foco das

165



varias instancias de opressdo, se quiserem modificar a sociedade no intuito de diminuir as
desigualdades sociais. Nesse sentido, o refor¢o da representagdao simbolica ¢ muito importante
nas escolhas de tradugdo. Os textos de constituicdo de uma identidade, como afirmado por
Mbembe (2014), sao ag¢des politicas que restituem uma historia e ddo nome a uma realidade
(KILOMBA, 2009). Isso ¢ o que acontece com os textos de escritoras negras, elas criam
novas imagens, novos sentidos para desfazer o que foi inventado sobre elas e para reconstituir
0 que estd em suas memorias, a sua historia.

Algo muito importante que trouxe esse processo de escrita, foi a certeza de que ha
como sugerir uma rede de leituras para a leitora por meio da escrita de notas em uma traducao
comentada, sendo que essas leituras podem nao ter sido referenciadas no texto que foi
traduzido, segundo Seligmann-Silva (2018). Segundo Kilomba (2009), o racismo provoca um
trauma psicoldgico, escrever ¢ desenterrar o passado para fazer o enterro de forma correta.
Nio ter esse enterro correto é continuar no trauma, na colonizagdo. E por isso que leituras
sobre a questdo da raga sdo importantes para mim como ser € como tradutora, pois elas
reconstituem memorias, provocam compreensdes de acontecimentos pessoais e curam. E
nesse sentido que a escrita desta dissertacao também foi uma escrevivéncia. Pode ser que a
traducdo também tenha sido uma tradugdo escrevivente, porque ndo apenas o texto traduzido
aqui, mas a producdo dos comentarios abriu possibilidades de vida para mim, como pessoa e
como tradutora.

Os comentarios que aqui foram produzidos a partir de uma classificacao evidenciam
mais explicitamente a minha a¢do no texto. Os tipos de notas nao foram dificeis de classificar,
porém, como foi afirmado por Zavaglia, Renard e Janczur (2015), esses tipos ndo sao
homogéneos. Eles sugerem uma rede de leituras nao apenas as leitoras, mas a mim, que sou
tradutora-leitora também, pois apesar de ja ter lido os textos apontados nos comentarios,
existe uma rede de leituras que forma cada texto, pois cada autora chamada para comentar
Oyéwumi (1997) escreveu com base em outras autoras ainda nao lidas por mim.

Uma das dificuldades desta dissertacao foi a de tentar ser coerente com a
localizagdo do local de fala, segundo a importancia de evidenciar a localizacdo dos
intelectuais dentro das estruturas de poder, conforme revelado por Rocha (2018) e também
por Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016). Figueiredo (2017) acredita que encobrir as
posigdes de quem fala na produg¢do do conhecimento, acaba escondendo a raga e a classe de
quem fala nas diversas instancias do poder. Dessa forma, procurar a origem dos autores foi
tarefa muitas vezes dificil, pois ndo havia informagdo sobre o nascimento ou sobre onde

trabalham nem nos livros que escreveram nem online, o que evidencia que intelectuais
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escrevem a partir de um local em que o corpo e suas localizagdes geograficas nao ¢ evidente.
Eles escrevem aderindo a ideia de que o corpo de quem produz conhecimento ndo tem
relevancia para o conhecimento em si.

Nesse sentido, marcar o que ndo estd marcado, que ¢ a questdo da descri¢ao dos
intelectuais, conforme Figueiredo (2017), Rocha (2018) e Bernardino-Costa ¢ Grosfoguel
(2016), ¢ observar a importancia de que tanto o corpo branco quanto o negro sejam descritos
na producao académica. Isso acontece, porque ¢ essa nomeagao do espago, ou da descrigao de
quem fala, que € um tipo de localizacdo, que vai fazer com que se possa verificar que uma
posicdo universal no conhecimento ndo existe, que existem limitagdes em pesquisas € que
toda pesquisa ¢ feita por um sujeito. Essa subjetividade delimita, especifica, a pesquisa. Aqui,
tentou-se fazer essa marcacdo dos sujeitos, mas isso pode ser uma acao a ser melhor
evidenciada em pesquisa futura.

Outra possivel atividade de pesquisa futura, que foi evidenciada durante o processo
desta traducdo, ¢ verificar se a hifenizacdo apontada aqui ¢ uma marca do inglés nigeriano.
Outro ponto também ¢ que as notas geraram referéncias. Primeiramente, foi pensado em uma
secao chamada “Referéncias das Notas”, mas depois decidiu-se por colocar a referéncia
completa sempre que a citagdo ocorreu pela primeira vez no texto. Essa foi a solugdo aqui,
mas pode ser que haja outra solucdo mais adequada para as referéncias de leitura geradas pela
escrita das notas de traducao.

O objetivo geral deste trabalho foi evidenciar que se pode traduzir e trazer para a
traducdo as autoras que mais interessa estar junto ao texto de origem, de acordo com o
julgamento da tradutora. Por isso, ter lido artigos de Beatriz Nascimento ¢ Lélia Gonzalez
foram imprescindiveis para delimitar o que se queria fazer nesta tradugdo. Sendo que o desejo
principal era continuar lendo mulheres negras, que sdo as autoras em que tenho um
reconhecimento muito grande por ter tido experiéncias de vida semelhantes as que elas
tiveram. Dentre as experiéncias semelhantes que tivemos, a de maior importancia foi a de que
elas acreditaram na educagdo para desfazer o racismo na sociedade, pois a educacao muda a
nossa percep¢do sobre nds mesmos. Por fim, em uma viagem para o Brasil, Angela Davis
disse que aprendeu mais com Lélia Gonzalez do que os leitores de Davis aprendem com ela.
Particularmente, essa fala me deixou feliz, porque, quando ela foi proferida, eu ja aprendia

com Lélia.
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Anexo A - Palavras da tradutora

A escolha em traduzir esse texto se deu apds ter lido sobre os estudos de género e
também sobre os estudos queer. Foi ap6s a leitura de “Problemas de género”, da
estadunidense Judith Butler, e de “O contrato contrassexual”, do espanhol Paul B. Preciado,
que me deparei com a leitura da nigeriana Oyéronk¢ Oyéwumi. O primeiro texto que li dessa
sociologa foi um texto traduzido para o portugués intitulado “Lacgos Familiares/liga¢des
conceituais: notas africanas sobre epistemologias feministas”, que € um texto em que a autora
desfaz ideias ocidentais sobre a familia. Oyéwumi, em “The Invention of Women: Making an
African Sense of Western Gender discourses”, de 1997, sem duvida faz com que a gente
desfaga nogdes antes nem pensadas e tidas como certas. Esse trabalho realmente mudou o
meu pensamento sobre o género e sobre o ser humano.

Como tradutora e mulher negra, as minhas escolhas de tradug¢do partem da necessidade
de aprendizado pessoal e da crenga de que ¢ imprescindivel desfazer o racismo em mim ¢ na
sociedade. Com esse objetivo, essa traducdo necessita ter o maior conhecimento possivel do
sujeito escritor, ou seja, da autora e do que ela faz com a linguagem. Meschonnic, em “Poética
do traduzir”, e o que fui capaz de aprender com ele, ¢ uma das teorias da traducao que inspira
este trabalho. Dessa forma, o sujeito ¢ a sua forma de dizer as coisas, a ordem em que ele
apresenta o que quer dizer, a sua politica de pensamento, sdo a0 maximo respeitadas nesse
trabalho. O ndo apagamento do que diz a autora € o objetivo principal desta traducdo e a
no¢ao de criacdo ¢ imprescindivel aqui, porque segundo o préprio Meschonnic, traduzir €

criar.

O~

J& que o discurso como a expressdo de um sujeito € o que se traduz neste espago,
importante, portanto, dar aten¢do a oralidade na escrita, as saidas da norma da gramadtica
padrdo, as aliteragdes, as assonancias, aos tempos verbais, as neologias, a poética apresentada
pela escrita do sujeito. Uma poética que ¢ uma critica de sociedade e que evidencia que
necessitamos aprender e estar abertos para o que diz a nigeriana, ioruba, Oyeronk¢e Oyéwumi.
Isso porque ndo hd como ndo ser a mesma pessoa apos a leitura desse livro, assim como eu
ndo sou a mesma apods a traducdo de parte dele. Nesse sentido, o importante é se movimentar,
modificar-se, abrir-se para essa nova cultura, porque somente assim nos tornamos mais
humanos.

Ap6s trés anos de curso de graduagdo em Letras-Tradugao, e apos ter entrado para o
Mestrado em Estudos da Tradugdo, conheci uma teoria de tradugdo, ou um pensador da

traducdo, que, para mim, sem mencionar explicitamente, estava se referindo a tradugdo de
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escritas de mulheres negras, de mulheres que escrevem em artigo “o lixo vai falar ¢ numa

,

E essa singularidade do ser, que ndo deve ser apagada, que ¢ importante manter em

2

boa”.
tradugdo, para Meschonnic, um homem branco francés. Foi um homem branco europeu que
foi o primeiro que me fez ver a tradugdo dos textos que eu tinha vontade de traduzir, que sao
os textos sobre a questdo racial. Ele escreveu o primeiro livro de tradu¢do mais inclusivo que
li, embora meu conhecimento sobre traducao ainda seja limitado, sempre procurarei por mais
livros assim, mas que possam ser escritos por mulheres negras tradutoras, como ¢ o livro
organizado por Denise Carrascosa, “Traduzindo no Atlantico Negro”.

Foi no Mestrado que escrevi dois artigos e um capitulo de um livro sobre tradugdo que
estdo todos no prelo. Meu conhecimento de inglés ainda estd em andamento, assim como o de
espanhol e o de francés, linguas que foram as que mais anos me dediquei estudando até o
momento. Minha primeira formagdo foi em Ciéncia Politica e a segunda em Letras
Tradugdo-Inglés. Sobre esta tradugdo em si, ela € uma tradugdo comentada em que a escrita de
notas sugere uma rede de leituras que dialogam direta e indiretamente com a autora do texto
de origem e que propdem leituras de aprofundamento sobre o tema do género e da raca. O que
as senhoras leitoras lerdo ¢ uma tradugdo comentada, que ¢ o resultado de minha leitura para
esta traducdo. Além disso, esse texto ¢ muito importante ndo apenas, porque ele ensina muito
sobre tradugdo, mas também, porque ele desfaz nog¢des racistas do ser negro e também desfaz
ideias essencializadoras do género.

Enfim, aproveitem a leitura!
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Anexo B - Texto traduzido

The invention of women: making an
African sense of Western gender
discourses

Oyéronké Oyéwumi

Preface

THIS BOOK is about the
epistemological shift occasioned by the
imposition of Western gender categories on
Yoruba discourse. Since there is a clear
epistemological foundation to cultural
knowledge, the first task of the study is to
understand the epistemological basis of both
Yoruba and Western cultures. This endeavor
is best described as archaeological, in that it
is concerned with revealing the most basic
but hidden assumptions, making explicit
what has been merely implicit, and
unearthing the taken-for-granted
assumptions underlying research concepts
and theories. Only when such assumptions

A invenc¢ao da mulher: fazendo um
sentido africano dos discursos de género
ocidentais

Oy¢ronké Oyéwumi

Prefacio

ESTE LIVRO ¢ sobre a mudanga
epistemologica ocasionada pela imposi¢ao
das categorias de género ocidentais sobre o
discurso yoruba.! Uma vez que existe uma
fundacdo epistemoldgica clara para o
conhecimento cultural, a primeira tarefa do
estudo ¢ compreender a base epistemologica
de ambas as culturas yoruba® e ocidental.
Esse esforco ¢ melhor descrito como
arqueologico na medida em que se preocupa
em revelar as suposi¢des mais basicas, mas
escondidas, tornando explicito o que tem sido
meramente implicito e desenterrando as
suposicoes dadas por certas, reforcando
conceitos e teorias de pesquisa’. Somente

"N.T.5.2. A palavra “yorub4” esta grafada em iortiba. Porém sua grafia muda e pode estar escrita em inglés —
“yoruba”, cuja tradug@o para o portugués é “ioruba” —, sendo assim, o importante ¢ notar que a tradugo deste
livro se da do inglés para o portugués, entdo qualquer outra lingua sera mantida da forma que foi grafada em seu
“original”.

2 N.T.1. Muitos anos se passaram apos 1997 e somente em 2021 é que a primeira tradugio desse livro de
Oyéronké Oy&wumi foi realizada no Brasil. Essa demora em publicar esse trabalho, que vai contra as bases
epistemologicas ocidentais, ¢ a mesma que levou o trabalho de Maria Beatriz Nascimento ¢ Lélia Gonzalez a
serem publicados. Essas duas intelectuais que escreveram entre as décadas de 70 e 80 no Brasil tiveram livros
com artigos ¢ entrevistas publicados apenas em 2018, mais de 20 anos apds a morte delas, e que foi feita pela
organizagdo do Movimento Negro. O que as autoras reivindicam acaba tendo ligagdo com seus ancestrais, ou
seja, com a historia que ¢ trazida por Oyéwumi (1997), sendo que essas autoras também estdo lutando contra
ideias ocidentais, tanto do género quanto da raga, sobre a populagdo negra no Brasil. Veja em: OYEWUMI,
Oyéronké. The invention of women: Making an African Sense of Western Gender Discourses. Editora University

of Minnesota, 1997.

® N.T. 1. Maria Beatriz Nascimento era historiadora e, nos seus trabalhos, seu maior interesse foi o de pesquisar
epistemologias diferentes envoltas nos trabalhos de mulheres e homens negros. No texto “A mulher negra no
mercado de trabalho”, de 1976, ela expde dados que evidenciam a situacdo real da mulher negra em relagdo a
mulher branca. Nascimento (2018a, p. 82) revela o racismo estrutural, ja na década de 70, que acaba fixando a
mulher negra em situagdes que se repetem desde a escravizagdo dos negros. Tudo isso ¢ revelador de uma
democracia racial que nunca existiu e que ¢ totalmente desfeita tanto por Beatriz Nascimento quanto por Lélia
Gonzalez. Veja em: NASCIMENTO, Maria Beatriz. A mulher negra no mercado de trabalho. /n: UCPA (Org.;
Ed.). Beatriz Nascimento: Quilombola e intelectual. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Didspora Africana,
2018a. p. 80-85.
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are exposed can they be debated and
challenged.

This book is not about the so-called
woman question. The woman question is a
Western-derived issue — a legacy of the
age-old somatocentricity in Western thought.
It is an imported problem, and it is not
indigenous to the Yoruba. If it has become
relevant in Yoruba studies, the history of that
process needs to be told. This study has
become part of that history. When I started
the research, I believed that it was possible
for me to do a study on gender in a
contemporary Yorubd community that would
primarily address the question from a local
perspective. It soon became clear to me that
because of the academic practice of relying
on disciplinary theories and conceptual
debates originating in and dominated by the
West, many of the questions that informed
the initial research project were not (and
could not be) generated from local
conditions. But I continued to believe that
the problem could be surmounted in the
process.

As
progressed,

the work and my thinking
I came to realize that the

quando tais pressupostos sdo expostos ¢ que
eles podem ser debatidos e confrontados.

Este livro ndo ¢ sobre a chamada
questdao da mulher. A questdao da mulher ¢
uma questio ocidental-derivada® — um
legado da antiga somatocentricidade no
pensamento ocidental.® E um problema
importado e ndo ¢ local para os yoruba. Se
ele se tornou relevante nos estudos yoruba, a
historia desse processo precisa ser contada.
Esse estudo se tornou parte dessa historia.
Quando comecei a pesquisa, eu acreditava
que era possivel fazer um estudo sobre o
género em uma comunidade yoruba
contemporanea que abordaria principalmente
a questdo a partir de uma perspectiva local.®
Logo ficou claro para mim que, devido a
pratica académica de confiar em teorias
disciplinares e debates conceituais originados
e dominados pelo ocidente, muitas das
questdes que informaram o projeto de
pesquisa inicial ndo foram (e nao poderiam
ser) geradas a partir das condigdes locais’.
Mas eu continuei a acreditar que o problema
poderia ser superado durante o processo.

A medida que o trabalho e meu
pensamento progrediram, eu percebi que a

*N.T. 5.1. O termo “ocidental-derivada”, formado por duas palavras, é um adjetivo que faz parte do conjunto de
ideias que a autora quer chamar ateng@o. O novo termo, que é considerado assim porque néo foi encontrado em
dicionario, exibe algo que ndo ¢ realmente ocidental, mas o que gerou do ocidente ao se misturar com outras
culturas nos seus varios tempos ¢ espagos vividos. Esse adjetivo constitui a construgdo de um mundo oposto ao

ocidente que a autora tenta evidenciar.

5 N.T.3. Para Mifioso (2017, p. 14), o olhar de Oyéwumi (1997) traz detalhes ndo ocidentais para a pesquisa que
ela vai detalhar. Para a autora, este livro traz outra perspectiva de interpretagdo ¢ pede que os leitores esquegam
um pouco as suas certezas aprendidas sobre o género e a sexualidade para, enfim, conhecer a historia dos iorubas
contada pelas lentes de Oyéwumi (1997). Veja em: MINOSO, Yuderkys Espinosa. Apresentagdo. In: MINOSO,
Yuderkys Espinosa (org.). La invencion de la mujer: una perspectiva africana sobre los discursos occidentales del
género. Traduccion de Alejandro Montelongo Gonzalez. Bogota, Colombia: Editorial en la frontera, 2017.

6 N.T.4. Ifi Amadiume (2015) também localiza ao méaximo o seu estudo de género, que é entre os igbos da
cidade de Nnobi, uma cidade no Estado de Anambra, Nigéria. A autora divide o seu estudo entre os periodos
pré-colonial, colonial e pos-colonial. Veja em: AMADIUME, Ifi. Male Daughters, Female Husbands: Gender

and Sex in an African Society. Zed Books. London. 2015.

" N.T.1. A prética de pesquisa e acdo de Maria Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez ¢ sempre com o objetivo de
pensar o local da raga e a situacdo da mulher negra brasileira. Lélia Gonzalez (2018c, p. 107), por exemplo,
pensava o “lugar natural” da mulher negra, que era e ¢ até hoje, em sua maioria, o do emprego doméstico, das
fungdes do cuidado e que eram, em maior nimero que as mulheres brancas, chefes de familia. Veja em:
GONZALEZ, Lélia. Mulher negra, essa quilombola. /n: UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as
rosas negras. Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana,

2018c. p. 112-116.
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fundamental category “woman” — which is
foundational in Western gender discourses
— simply did not exist in Yorubdland prior
to its sustained contact with the West. There
was no such preexisting group characterized
by shared interests, desires, or social
position. The cultural logic of Western social
categories is based on an ideology of
biological determinism: the conception that
biology provides the rationale for the
organization of the social world. Thus this
cultural logic is actually a “bio-logic.” Social
categories like “woman” are based on
body-type

X
and are elaborated in relation to and in
opposition to another category: man; the
presence or absence of certain organs
determines social position. It 1is not
surprising, then, that feminist sociologist
Dorothy Smith notes that in Western
societies “a man's body gives credibility to
his  utterance, whereas a woman's body
takes it away from hers.”1 Judith Lorber also
notes the depth and ubiquity of notions of
biology in the social realm when she writes
that “gender is so pervasive

categoria fundamental “mulher” — que ¢
fundamental nos discursos de género
ocidentais — simplesmente ndo existia na

Yorubalandia antes de seu contato continuado
com o ocidente. Nao havia tal grupo
preexistente caracterizado por interesses
compartilhados, desejos, ou posi¢do social. A
logica cultural das categorias sociais
ocidentais ¢ baseada em uma ideologia do
determinismo biologico: a concepgao de que
a biologia fornece a légica para a
organizacdo do mundo social. Assim, essa
logica cultural € na verdade uma “bio-logica”
(bio-logic)®. Categorias sociais como a da
“mulher” s3o baseadas no corpo-tipo

(body-type)

X
e sdo elaboradas em relagdo e em oposi¢do a
outra categoria: a do homem; a presenca ou
auséncia de certos oOrgdos determina a
posi¢do social.” Ndo é surpreendente, entdo,
que a socidloga feminista Dorothy Smith
observe que nas sociedades ocidentais “o
corpo de um homem da credibilidade a sua
expressdo, enquanto que o corpo de uma
mulher retira isso dela” (SMITH, 1987, p.
30)."° Judith Lorber também observa a
profundidade e a ubiquidade das nogdes de
biologia no dominio social quando ela
escreve que “o género ¢ tdo difundido em

¥ N.T.5.1. Essa “bio-légica” é predominante no pensamento ocidental, porque é muito utilizada na explicagdo
dos problemas sociais. A formagdo da palavra se deu por meio de um prefixo e de um substantivo. Esse também
¢ um termo novo criado pela autora e que estd muito presente na escrita desse livro, que desfaz essa relacdo entre
o que ¢ dito ser social e o que ¢ dito ser natural. Outro ponto desse mesmo trecho ¢ a afirmacdo da existéncia de
um “corpo-tipo”, que € um substantivo que também faz parte da criacdo semantica da autora, formado por dois
outros substantivos, que evidencia que existe uma multiplicidade de corpos ou que o corpo ¢ também social e
que deve ser pensado como localizado em tempo e espago. Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez também
costumam criar no ambito da linguagem para descrever um mundo que contrapde o ocidente branco. Elas criam
para definir e descrever o proprio mundo, como € o caso, por exemplo, da africanizacdo do portugués do Brasil

que ¢ chamada por Lélia Gonzalez de pretugués.

9 N.T.3. Costa (2016) traz a andlise de Maria Lugones, que diz que o conceito de sexo ainda ¢ visto como algo
pertencente a arena do bioldgico e bindrio, heterossexual e patriarcal. Mas essa analise € pertencente a visdo da
colonialidade do género. Dessa forma, para Costa (2016, p. 51), citando Lugones e em critica a Quijano, a
binariedade do sexo ¢ tdo em prol da colonialidade do género quanto do sistema de género que ¢ conhecido
atualmente, porém tanto género quanto raca sdo fic¢des sociais. Lugones, para Costa (2016), afirma isso com
base no trabalho de Oyéwumi (1997) e no de Gunn Allen (1986; 1992). Veja em: COSTA, Clatdia de Lima.
Gender and Equivocation: Notes on Decolonial Feminist Translations. In: The Palgrave Handbook of Gender
and Development: Critical Engagements in Feminist Theory and Practice. 2016.

1 SMITH, Dorothy E. The Everyday World as Problematic: A Feminist Sociology. Boston: Northeastern

University Press, 1987.
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in our [Western] society we assume it is bred
into our genes.”2 Given this, it is obvious
that if one wanted to apply this Western
“bio-logic” to the Yoruba social world (i.e.,
use biology as an ideology for organizing
that social world), one would have first to
invent the category “woman” in Yoruba
discourse.

The assertion that “woman” as a
social category did not exist in Yoruba
communities should not be read as
antimaterialist hermeneutics, a kind of
poststructuralist deconstructing of the body
into dissolution. Far from it — the body was
(and still is) very corporeal in Yoruba
communities. But, prior to the infusion of
Western notions into Yoruba culture, the
body was not the basis of social roles,
inclusions, or exclusions; it was not the
foundation of social thought and identity.
Most academic studies on the Yoruba have,
however, assumed that “body-reasoning”
was present in the Yoruba indigenous
culture. They have assumed the Western
constructions as universal, which has led to
the uncritical usage of these body-based
categories for interpreting Yoruba society
historically and in the contemporary period.

Consequently, in order to analyze
how and why gender is constructed in
Yoruba society (and indeed in other
contemporary African societies), the role and

nossa sociedade (ocidental) que assumimos
que ele ¢ desenvolvido em nossos genes”
(LORBER, 1994, p. 13)."" Perante isso, ¢é
obvio que se alguém quisesse aplicar esta
“bio-logica” (bio-logic) ocidental ao mundo
social yoruba (ou seja, usar a biologia como
uma ideologia para organizar esse mundo
social), teria que primeiro inventar a
categoria “mulher” no discurso yoruba. '

A afirmacdo de que “mulher” como
uma categoria social ndo existia nas
comunidades yoruba ndo deve ser lida como
hermenéutica antimaterialista, uma espécie
de desconstrugdo pos-estruturalista do corpo
em dissolu¢do. Longe disso — o corpo era (e
ainda ¢) muito corporeo nas comunidades
yoruba. Mas, antes da infusdo de nogoes
ocidentais na cultura yorubd, o corpo ndo era
a base dos papéis sociais, de inclusdes ou
exclusoes; ele nao era a base do pensamento
social e da identidade.”” A maioria dos
estudos académicos sobre o yoruba, no
entanto, tem assumido que 0
“corpo-raciocinio” (body-reasoning)" estava
presente na cultura local yoruba. Eles
assumiram as constru¢des ocidentais como
universais, o que levou ao uso acritico dessas
categorias corpo-baseadas (body-based) para
interpretar a sociedade yoruba historicamente
e no periodo contemporaneo.

Consequentemente, a fim de analisar
como e por que o género ¢ construido na
sociedade yoruba (e, de fato, em outras
sociedades africanas contemporaneas), o

"' LORBER, Judith Lorber. Paradoxes of Gender. New Haven: Yale University Press, 1994.

12 N.T.4. Para os igbos, de Nnobi, segundo Amadiume (2015), a categoria mulher existia antes da
pré-colonizagdo, ao contrario do que ¢ afirmado por Oyéwumi (1997) sobre os iorubas, mas a construcao de
género se deu de forma muito mais flexivel para os igbos que no Ocidente. Para os igbos de Nnobi, filhas
poderiam se tornar filhos, machos (AMADIUME, 2015, p. 15). Porque essas filhas poderiam se tornar um
marido para uma esposa e poderiam assumir todas as funcdes de um marido para sua esposa.

¥ N.T.4. Para os igbos, em Nnobi, a agricultura nio era muito produtiva, por isso houve uma necessidade de
haver uma divisao sexual do trabalho e também uma divisdo do trabalho por género em que as mulheres tinham
papel chave e os homens ficavam com a fung@o do controle de rituais. A mulher tinha habilidade no trabalho
(industriousness), perseveranca e prosperidade eram caracteristicas herdadas da deusa Idemili pelas mulheres, ou

seja, algo que era de muito valor para os igho de Nnobi.

" N.T.5.1. O “corpo-raciocinio”, neologia construida por jung¢io de dois substantivos, significaria uma ideia de
mundo que ¢ baseada nas ideias dos corpos em relagdo com papéis sociais, mas na imagem de corpos binarios,

homem e mulher. Isso se da mais fortemente no ocidente.
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impact of the West are of utmost importance,
not only because most African societies
came under European rule by the end of the
nineteenth century but also because of the
continued dominance of the West in the
production of knowledge. In African studies,
historically and currently, the creation,
constitution, and production of knowledge
have remained the privilege of the West.
Therefore, body-reasoning and the bio-logic
that derives from the biological determinism
inherent in Western thought have been
imposed on African societies. The presence
of gender constructs cannot be separated
from the ideology of biological determinism.
Western conceptual schemes and theories
have become so widespread that almost all
scholarship, even by Africans, utilizes them
unquestioningly.

This book grew out of the realization
of Western dominance in African studies.
That realization made it necessary to
undertake a reexamination of the concepts
underpinning discourse in African studies,
consciously taking into account African
experiences. Clearly, all con

Xi

cepts come with their own cultural and
philosophical baggage, much of which
becomes alien distortion when applied to
cultures other than those from which they
derive. Thus, as a first step toward mapping
the cultural logic of an African society like
that of the Yorub4, conceptual categories and
theoretical formulations

papel e o impacto do Ocidente sdo de
extrema importancia, ndo somente porque a
maioria das sociedades africanas estiveram
sob as regras europeias até o final do século
XIX, mas também por causa da continua
dominancia do ocidente na producdo de
conhecimento. Nos Estudos Africanos,
historicamente e atualmente, a criacdo, a
constituicdo e a produgdo de conhecimento
permaneceram o privilégio do Ocidente.
Portanto, 0 corpo-raciocinio
(body-reasoning) e a bio-logica (bio-logic)
que deriva do determinismo bioldgico
inerente ao pensamento ocidental tem sido
impostas as sociedades africanas. A presenga
de construgdes de género ndo pode ser
separada da ideologia do determinismo
biologico. Os esquemas e teorias conceituais
ocidentais se tornaram tdo difundidos que
quase todos os estudos académicos, mesmo
por africanos, 0s utilizam
inquestionavelmente.

Esse livro surgiu da compreensdo do
dominio ocidental nos Estudos Africanos.
Essa realizagao fez com que fosse necessario
proceder a um reexame dos conceitos

subjacentes ao discurso nos Estudos
Africanos, conscientemente levando em
consideragdo as experiéncias africanas.

Obviamente, todos os con

Xi

ceitos vém com a sua propria bagagem
cultural e filosofica, grande parte da qual se
torna uma distorcdo estrangeira quando
aplicado a culturas diferentes daquelas que
derivam. Assim, como um primeiro passo
para mapear a logica cultural de uma
sociedade africana como a dos yoruba,
categorias conceituais e formulagdes teoricas
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that derive from Western experiences had to
be unpacked.

After all these considerations, I found
that it was no longer possible for me to do a
study of “gender” (a biologically conceived
category) in a Yoruba locality; I first had to
write a history of gender discourses in
Yoruba studies. It became clear to me that, to
make an analogy with Michel Foucault's
explication of the history of sexuality, the
history of gender — that is, the history of
what functions in academic discourse as a
specific field of truth — must first be written
from the viewpoint of a history of
discourses.3 Further, an analysis of some of
the material reorganization that took place as
a result of British colonization had to be
undertaken. My explication of colonization,
however, does not rest on the period of
formal colonization. I assume the period of
the Atlantic slave trade as an integral part of
this process. In Yoruba history, there is no
logical way of separating these two periods.
They were logically one process unfolding
over many centuries. Without attention to the
global material dominance of the West, there
can be no comprehensive accounting for its
continued hegemony in ideas and

que derivam de experiéncias ocidentais
tiveram que ser desfeitas."

Depois de todas essas consideragdes,
descobri que nao era mais possivel fazer um
estudo de “género” (uma categoria
biologicamente  concebida) em  uma
localidade yorubd; tive que primeiramente
escrever uma histéria dos discursos de
género nos estudos yoruba. Tornou-se claro
para mim que, para fazer uma analogia com a
explicacdo de Michel Foucault da historia da
sexualidade, a histéria do género — isto €, a
histéria do que funciona no discurso
académico como campo especifico da
verdade — primeiro deve ser escrita do ponto
de vista de uma historia dos discursos
(FOUCAULT, 1999, p. 69)."® Além disso,
uma analise de parte da reorganizagdo
material que ocorreu como resultado da
coloniza¢do britanica teve de ser realizada.!”
Minha explicacdo da colonizagdo, entretanto,
ndo permanece no periodo da colonizacao
formal. Presumo o periodo do comércio de
escravos no Atlantico como parte integrante
desse processo. Na histéria yoruba, ndo ha
nenhuma maneira logica de separar esses
dois periodos. Eles foram logicamente um
processo que se desdobrou ao longo de
muitos séculos. Sem atencdo ao dominio
material global do Ocidente, nao pode haver
uma consideragdo abrangente para a sua
hegemonia continuada nas ideias e na

'S N.T.1. Querer falar da mulher negra no Brasil é ter uma grande probabilidade de ter de desfazer imagens,
conceitos e teorias. Lélia Gonzalez, em UCPA (2018b), tem dois artigos para tratar de desfazer a ideia de que
negros e brancos sao iguais e tem direitos iguais no Brasil, que sdo os textos “Democracia Racial? Nada disso” e
“A Democracia Racial: uma militdncia”, mas o tema aparece em outros textos como em “A mulher negra no
mercado de trabalho” (GONZALEZ, 2018a, p. 35). Segundo a intelectual, a histdria oficial do Brasil afirma que
o brasileiro € um ser passivo e que resolve seus problemas sem conflito, mas a autora conta que ha diferentes
formas de resisténcia e uma delas, que ela chama de “resisténcia passiva”, ¢ atribuida a Mae Preta. A Mae Preta
era a que cuidava dos filhos brancos da patroa branca e que passava diariamente para as criangas as historias do
povo negro, através de cantigas, por exemplo, e que com o seu falar acaba por africanizar o portugués brasileiro.
(GONZALEZ, 2018a, p. 40). Veja em: UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas negras. Lélia
Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Didspora Africana, 2018b.

18 FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade I: an introduction. 13 ed. Editions Graal LTDA, v .1., 1999.

' N.T.2. Para Rocha (2018), a episteméloga Oyéwumi (1997) evidencia que a colonizagdo subjuga populacdes
inteiras e classifica o que ¢ ou ndo um saber valido. Por isso, foi necessario que algumas nogoes resultadas da
colonizacdo fossem revistas em seu trabalho. Veja em: ROCHA, Aline Matos da. 4 corporal(idade) discursiva a
sombra da hierarquia e do poder: uma relagdo entre Oyéwumi e Foucault. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia).

Universidade Federal de Goias, Goiania. 2018.
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knowledge-production. Because of that, this
study is also about the sociology of
knowledge.

This study, then, seeks to document
why and how gender came to be constructed
in the Yorubd society of southwestern
Nigeria (Yorubaland was formally colonized
by the British from 1862 to 1960) and how
gender is constituted as a fundamental
category in academic scholarship on the
Yoruba. The major question addressed is
this: What are the relationships between, on
the one hand, bio-anatomical distinctions
and gender differences as a part of social
reality and, on the other hand, gender
constructs as something that the observer
brings to a particular situation?

I interrogate the ways in which
Western assumptions about sex differences
are used to interpret Yoruba society and, in
the process, create a local gender system.
My analysis challenges a number of ideas,
some mentioned above, common in many
Western feminist writings:

1. Gender categories are universal
and timeless and have been present in
every society at all times. This idea is
often expressed in a biblical tone, as
if to suggest that “in the beginning
there was gender.”

Xii
2. Gender 1s a fundamental
organizing principle in all societies
and is therefore always salient. In any
given society, gender is everywhere.

3. There is an essential, universal
category “woman’ that is

conhecimento-producao
(knowledge-production). Por isso, este estudo

¢ também sobre a sociologia do
conhecimento.
Esse estudo, entao, procura

documentar por que e como o género veio a
ser construido na sociedade yorubd do
sudoeste da Nigéria (a Yorubalandia foi
formalmente colonizado pelos britanicos de
1862 a 1960) e como o género € constituido
como uma categoria fundamental nos estudos
académicos sobre os yoruba. A grande
questdo abordada ¢ a seguinte: Quais sdo as
relacdes entre, por um lado, as distingdes
bio-anatomicas e as diferengas de género
como parte da realidade social e, por outro
lado, as construgdes de género como algo
que o observador traz a uma situagdo
particular?

Interroguei as formas em que as
suposi¢cdes ocidentais sobre as diferencas
sexuais sdo usadas para interpretar a
sociedade yoruba e, no processo, criar um
sistema local de género. Minha andlise
confronta uma série de ideias, algumas
mencionadas acima, comum em muitos
escritos feministas ocidentais:

1. As categorias de género sdo
universais € atemporais e estiveram
presentes em todas as sociedades em
todos os momentos. Essa ideia ¢
muitas vezes expressa em um tom
biblico, como se sugerisse que “no
inicio havia o género.”

xii
2. O género ¢ um principio
organizativo fundamental em todas as
sociedades e, portanto, ¢ sempre
notavel. Em qualquer sociedade, o

género esta em todo lugar.

“mulher”
que se

3. Ha uma
essencial e

categoria
universal
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characterized by the social uniformity
of its members.

4. The subordination of women is a
universal.

5. The category “woman” is
precultural, fixed in historical time
and cultural space in antithesis to
another fixed category— “man.”

I posit that these assumptions are a
result of the fact that in Western societies,
physical bodies are always social bodies. As
a consequence, there is really no distinction
between sex and gender, despite the many
attempts by feminists to distinguish the two.
In the West, social categories have a long
history of being embodied and therefore
gendered. According to anthropologist
Shelly Errington, “Sex (with a capital'S') is
the gender system of the West.” She
continues: “But Sex is not the only way to
sort out human bodies, not the only way to
make sense of sex. One can easily imagine
different  cultural classifications and
rationales for gender categories, different
scenarios that equally take into account the
evidence our bodies provide.”4

The Yoruba case provides one such
different scenario; and more than that, it
shows that the human body need not be
constituted as gendered or be seen as
evidence for social classification at all times.
In precolonial Yoruba society, body-type was

caracteriza pela uniformidade social
de seus membros.

4. A subordinagao das mulheres ¢ um
universal.

5. A categoria  “mulher” ¢
pré-cultural, fixada no tempo
historico ¢ no espaco cultural em
antitese a outra categoria fixa — o
“homem”.

Eu acredito que essas suposigdes sao
resultado do fato de que, nas sociedades
ocidentais, os corpos fisicos sdo sempre
corpos sociais. Como consequéncia, ndo ha
realmente distingdo entre sexo e género,
apesar das muitas tentativas das feministas
para distinguir os dois. No ocidente, as
categorias sociais tém uma longa historia de
serem corporificadas e, portanto,
generificadas. De acordo com a antropoéloga
Shelly Errington, “Sexo (com ‘S’ maiusculo)
¢ o sistema de género do Ocidente”. Ela
continua: “Mas o Sexo ndo ¢ a Gnica maneira
de separar os corpos humanos, ndo ¢ a unica
maneira de fazer sentido do sexo. Uma
pessoa pode facilmente imaginar diferentes
classificagdes culturais e racionalizagdes para
categorias de género, diferentes cenarios que
igualmente levam em consideragdo as
evidéncias que nossos corpos proporcionam”
(ERRINGTON, 1990, p. 33)."®

O caso yoruba fornece um cenario
diferente; e, mais do que isso, mostra que o
corpo humano ndo precisa ser constituido
como generificado ou ser visto como
evidéncia para a classificagdo social em
todos os momentos'. Na sociedade yoruba

'8 ERRINGTON, Shelly. Recasting Sex, Gender, and Power. In: ATKINSON, Jane; ERRINGTON, Shelly. (eds.)
Power and Difference: Gender in Island Southeast Asia. Stanford, Calif.: Stanford University Press, 1990.

¥ N.T.3. Segundo Costa (2016), Oyéwumi (1997) e Gunn Allen sdo autoras que preconizam o género no tempo
colonial. Para elas, o género s6 foi estabelecido como organizador da sociedade ioruba e dos nativos americanos
durante a colonizacdo. O género ndo dividia os papéis sociais antes do contato com os europeus. As
comunidades de nativos americanos nio apresentavam uma divisao sexual do trabalho, mas viviam de acordo

com as leis da reciprocidade (COSTA, 2016, p. 51).
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not the basis of social hierarchy: males and
females were not ranked according to
anatomic distinction. The social order
required a different kind of map, not a
gender map that assumed biology as the
foundation for social ranking.

I use the concepts “sex” and “gender”
as synonyms. With regard to Yoruba society
in the precolonial period, however, I have
coined the terms “anatomic sex,” “anatomic
male,” and “anatomic female” to emphasize
the nongendered attitude toward the relation
between the human body and social roles,
positions, and hierarchies. In some places I
have shortened those terms to “anasex,”
“anamale,” and “anafemale.” My purpose in
qualifying these terms with “anatomic” (or
“ana-”) 1s to show that the Yoruba
distinctions were superficial and did not
assume any social hierarchical dimensions,
as they do in the West (Western social
categories derive essentially from a
perceived sexual dimorphism of the human
body). Gender was simply not inherent in
human social organization.

Although precolonial Yoruba cultural
logic did not use the human body as the
basis for social ranking (in no situation in
Yoruba society was a male, by virtue of his
body-type, inherently superior to a

Xiii

female), Yoruba society was hierarchically
organized, from slaves to rulers. The ranking
of individuals depended first and foremost
on seniority, which was usually defined by
relative age. Another fundamental difference

pré-colonial, o corpo-tipo (body-type) ndo era
a base da hierarquia social: machos e fémeas
ndo eram classificados de acordo com a
diferenca anatdomica.”* A ordem social pedia
um tipo diferente de mapa, ndo um mapa de
género que assumisse a biologia como a base
para a classificacao social.

Eu uso os conceitos “sexo” e
“género” como sindnimos. Com relacdo a
sociedade yoruba, no periodo pré-colonial,
no entanto, cunhei o0s termos “sexo
anatomico”, “macho anatomico” e “fémea
anatomica” para enfatizar uma atitude
ndo-generificada com relagdo ao corpo
humano e as fungdes sociais, posi¢des e
hierarquias. Em alguns lugares, encurtei
esses termos para “anasexo”, “anamacho” e
“anafémea”. Meu proposito em qualificar
estes termos como “anatémico” (ou “ana-") ¢
mostrar que as distingdes yorubd eram
superficiais e ndo assumiam quaisquer
dimensodes hierarquicas sociais, como fazem
no Ocidente (as categorias sociais ocidentais
derivam essencialmente de um dimorfismo
sexual percebido do corpo humano). O
género simplesmente ndo era inerente a
organizacao social humana.

Embora a légica cultural yoruba
pré-colonial ndo usasse o corpo humano
como base para a classificagdo social (em
nenhuma situagdo na sociedade yoruba um
homem foi, em virtude de seu corpo-tipo
(body-type), inerentemente superior a

xiii

uma mulher), a sociedade yoruba era
hierarquicamente organizada de escravos a
governantes. A classificagdo dos individuos
dependia em primeiro lugar e, acima de tudo,
da senioridade, que era geralmente definida

20 N.T.3. Costa (2016) explica que culturas como a iorub4 nigeriana e a dos nativos andinos nio separam o
mundo da razdo do mundo da natureza. Por isso, ao falar de macho e fémea, algo que para os ocidentais poderia
soar como “grosseiro” ou “como pertencente aos animais”, para essas culturas, ¢ comum se referir as espécies
dessa forma, pois 0 mundo da razdo e o da natureza estdo ligados para eles. Essa diferenciacdo entre razédo e
natureza ¢ feita pelo ocidente, porque € o ocidente que d4 mais valor ao que seria racional para eles, revelando
que toda e qualquer cultura manifesta uma racionalidade prépria.
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between Yoruba and Western social
categories involves the highly situational
nature of Yorubd social identity. In Yoruba
society before the sustained infusion of
Western categories, social positions of
people shifted constantly in relation to those
with  whom they were interacting;
consequently, social identity was relational
and was not essentialized. In many European
societies, in contrast, males and females
have gender identities deriving from the
elaboration of anatomic types; therefore,
man and woman are essentialized. These
essential gender identities in Western
cultures attach to all social engagements no
matter how far from the issues of
reproduction such undertakings may be. The
classic example is that for many years
women could not vote solely because they
were women. Another example is the
genderization of professions to the extent
that professional lexicons contain phrases
such as “woman pilot,” “woman president,”
and “professor emerita,” as if whatever these
women do in these occupations is different
from what men do in the same professions.

In light of the foregoing, I will argue
that the concentration of feminist scholars on
the status of women — an emphasis that

presupposes the existence of “woman"” as a

pela idade relativa’. Outra diferenca
fundamental entre as categorias sociais
yorubd e ocidentais envolve a natureza
altamente situacional da identidade social
yorubd. Na sociedade yorubd, antes da
infusdo sustentada de categorias ocidentais,
as posi¢oes sociais das pessoas mudavam
constantemente em relagdo aqueles com
quem estavam interagindo;
consequentemente, a identidade social foi
relacional e ndo essencializada.”” Em muitas
sociedades europeias, ao contrario, homens e
mulheres tém identidades de género
decorrentes da elaboracdo de tipos
anatomicos; portanto, o homem e a mulher
sdo essencializados. Essas identidades de
género essenciais nas culturas ocidentais se
juntam a todos os compromissos sociais, nao
importa o qudo longe das questdes de
reproducdo tais compromissos podem estar.
O exemplo classico ¢ que, durante muitos
anos, as mulheres ndo puderam votar
somente porque eram mulheres. Outro
exemplo ¢ a generificagdo das profissdes, na
medida em que os Iéxicos profissionais
contém frases como “mulher piloto” (woman
pilot),  “mulher  presidente” (woman
president) e “professora emérita” (professor
emerita), como se o que essas mulheres
fazem nessas profissdes fosse diferente do
que os homens fazem nas mesmas profissoes.

Com base no exposto, argumentarei
que a concentracdo dos estudos feministas
sobre o status das mulheres — uma énfase
que pressupde a existéncia da “mulher” como

2 N.T.4. Amadiume (2015) também afirma esse respeito a senioridade na sociedade igbo: “A lideranga nas
organizagdes indigenas era baseada em titulos e em senioridade...” (p. 169); isso mostra que havia outras
maneiras de dividir a sociedade entre os iorubas, e igbos, que pode ser que gerasse outras desigualdades, mas ndo

a de género como conhecida pelo Ocidente.

2 N.T.1. Para Beatriz Nascimento, a identidade também nio pode ser essencializada. Para a autora, que analisa a
sociedade brasileira ndo apenas olhando para o género, mas também para a raga, a ideia do ser negro é
estereotipada no Brasil, e, por isso mesmo ¢ que o debate de identidade se faz necessario. “Queremos sugerir que
a identidade ndo se faz com um s6 elemento caracterizador, mas nas inter-relagdes sociais, onde origem, meio
formador, aspiragoes e frustragdes se combinam.” (NASCIMENTO, 2018d, p. 316). A visdo do “outro”,
construida pelo branco, ndo pode ser a de um “outro” como ser que ¢ fixo, se o que se quer é diminuir a
dominagdo que ¢ a grande problematica da desigualdade entre brancos e negros em sociedades ocidentais. Veja
em: NASCIMENTO, Maria Beatriz. Literatura ¢ Identidade. /n: UCPA (Org.; Ed.). Beatriz Nascimento:

Quilombola e intelectual. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018d. p. 316-320.
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social category always understood to be
powerless, disadvantaged, and controlled
and defined by men — can lead to serious
misconceptions when applied to Qyd-Yoruba
society.5 In fact, my central argument is that
there were no women — defined in strictly
gendered terms — in that society. Again, the
concept “woman” as it is used and as it is
invoked in the scholarship is derived from
Western experience and history, a history
rooted in philosophical discourses about the
distinctions among body, mind, and soul and
in ideas about biological determinism and
the linkages between the body and the
“social.”6

Yorubaland covers a vast area, and
despite homogenizing factors like language
and recent historical experiences, one can
discern some significant institutional,
cultural specificities in given locales. For
example, Ondo and a number of polities in
eastern  Yorubdland manifest cultural
specificities different from those present in
Oyo-Yoruba culture. For my purposes, then,
it was necessary to limit somewhat the area
to be studied. My primary unit of analysis is
Oyé—Yorl‘lbé culture. That said, it should be
noted that those local cultural specificities
were more pronounced before the sweeping
changes that occurred in the civil war and
colonial and post-nineteenth-century periods.
Because the goal of my research was to
capture the broad, sweeping institutional
changes brought

Xiv
about by FEuropean domination, it made

categoria social sempre entendeu ser
impotente, desfavorecida e controlada e
definida por homens — pode levar a sérios
equivocos quando aplicada a sociedade
Qyo-yoruba®. Na verdade, o meu argumento
central ¢ que nao havia mulheres — definidas
em termos estritamente generificados —
nessa sociedade. Mais uma vez, o conceito de
“mulher”, como ¢ usado e como ¢ citado no
conhecimento, ¢ derivado da experiéncia e¢ da
historia ocidentais, uma histéria enraizada
em discursos filoséficos sobre as distingdes
entre o corpo, a mente ¢ a alma e em ideias
sobre o determinismo biologico e as ligagdes
entre o corpo e o “social”**.

A Yorubéalandia® cobre uma vasta
area e apesar de fatores de homogeneizagao
como a linguagem e experiéncias historicas
recentes, pode-se  discernir  algumas
especificidades institucionais e culturais
significativas em determinados locais. Por
exemplo, Ondo e uma série de politicas no
leste da  Yorubalandia  manifestam
especificidades culturais diferentes das
presentes na cultura Oyé-yorﬁbé. Para os
meus propdsitos, entdo, foi necessario limitar
um pouco a area a ser estudada. A minha
principal unidade de andlise ¢ a cultura
Qyo-yoruba. Dito isto, deve-se notar que
essas especificidades culturais locais foram
mais pronunciadas antes das mudancas
radicais que ocorreram na guerra civil e em
periodos coloniais e pds-século XIX. Ja que
o objetivo da minha pesquisa era capturar as
mudangas institucionais radicais e amplas
trazidas

Xiv
sobre a dominagdo europeia, fez sentido, em

2 Por uma histéria da emergéncia e da mudanca na categoria “mulheres” na Inglaterra, veja: RILEY, Denise. Am
I That Name? Feminism and the Category of Women in History. Minneapolis: University of Minnesota Press,

1988.

O yoruba padrio como ¢ falado atualmente vém principalmente do dialeto de Qyo.

» N.T.5.2. “Yorubalandia” pode ser considerada uma neologia, mas também indica um mix de linguas em sua
escrita. A palavra “Yorubad” esta escrita em ioruba e “landia” ¢ a traducdo de “land”, em inglés. Essa palavra foi
criada ao misturar duas linguas, o ioruba e o inglés, o que diz muito sobre o ser da autora, que esta envolto
dessas duas culturas e que revela esse viver entre linguas e entre culturas. A tradug@o de “Yorubaland” para
“Yorubalandia” tenta ndo apagar esse registro das diferentes linguas.
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sense, in places, to open my perspective
beyond Oyo-Yoruba culture. I should add
here that language is central to my study, and
my engagement is with the Yoruba language
as spoken by the Qy0.7 Although it is clear
that the findings of this study are applicable
to some other African societies, I hesitate to
apply them broadly, primarily because I do
not want to fall into the common trap of
erasing a multitude of African cultures by
making facile generalizations, a process that
results in unwarranted homogenization. The
erasure of African cultures, a major defect of
many studies on Africa, motivates my efforts
not to make a simplistic general case about
Africa from the Yorubd example. There are
two common ways in which African cultures
are discounted, even in studies that are
purportedly about African societies. The first
is through the uncritical imposition on
African cultures of supposedly objective
conceptual categories and theories that are in
origin and constitution bound to Western
culture. The second is what I call the
mishmash theory

of Africa — the result of which is unbridled

alguns lugares, abrir minha perspectiva além
da cultura Qyd-yoruba.”® Eu deveria
acrescentar aqui que a lingua ¢ central para o
meu estudo”’, e meu engajamento ¢ com a
lingua yoruba falada por Qyd.* Embora
esteja claro que os achados deste estudo sdao
aplicdveis a algumas outras sociedades
africanas, hesitei em aplica-los de forma
ampla, principalmente porque ndo quero cair
na armadilha comum de apagar uma
infinidade de culturas africanas fazendo
generalizagdes faceis, um processo que
resulta em homogeneizagdo injustificada. O
apagamento das culturas africanas, um
grande defeito de muitos estudos sobre a
Africa, motiva meus esfor¢os para ndo fazer
um caso geral simplista sobre a Africa a
partir do exemplo yoruba.* Ha duas
maneiras comuns em que as culturas
africanas sdo negligenciadas, mesmo em
estudos que sdo supostamente sobre as
sociedades africanas. A primeira ¢ por meio
da imposi¢ao acritica as culturas africanas de
categorias conceituais supostamente
objetivas e teorias que estdo na origem e
constituicdo ligadas a cultura ocidental. A
segunda ¢ o que chamo de teoria miscelanea
da  Africa cujo resultado ¢ a
homogeneizagdo desenfreada das culturas

%6 N.T.2. Para Rocha (2018, p. 11-12), Oy&wumi (1997) é uma autora que faz uma critica feminista decolonial a
existéncia do género em todas as sociedades e que pode até se apoiar em alguns momentos nos trabalhos de
Michel Foucault, porém ndo, quando necessario, sem criticas ao autor. Entdo, para Oyéwumi (1997), a

perspectiva de Michel Foucault é necessaria até certo ponto. Além disso, para Rocha (2018), Oyéwumi (1997) é
epistemoéloga, porque ela ¢ uma pesquisadora social que critica e reflete sobre as leis canonicas do conhecimento.
2 N.T.1. Para Gonzalez (2018a, p. 41), ja que a linguagem ¢ humanizadora, a acdo da mulher negra,
representada pela Mae Preta que falava e contava historias, cantava musicas e era a mae na pratica das criangas
brancas, foi um dos instrumentos que tornou a cultura brasileira uma cultura negra. Foi com a Mae Preta que
comecou a surgir o “pretogués” no Brasil. Veja em: GONZALEZ, Lélia. A mulher negra na sociedade brasileira:
Uma abordagem politico econdmica. In: UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas negras.
Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018a. p. 34-53.
28 Para um esbogo do termo Velha Qy0, veja capitulo 2, n.1, a seguir.

29 N.T. 3. Mifioso (2017) notou que havia muitas pessoas interessadas na traducio do livro de Oy&wumi (1997)
para o castelhano devido ao trabalho realmente perturbador das noc¢des ocidentais e do quao singular ¢ a historia
trazida pela autora. A partir de sua chamada para a tradug@o do livro, houve uma resposta entusiasmada e foi
formado um grupo de 9 tradutores com diferentes habilidades na lingua inglesa e que também acreditavam no
panorama decolonial. Alejandro Montelongo preferiu traduzir o “The invention of Women...”, enquanto os
outros tradutores resolveram traduzir o reader, “African Gender Studies”, da mesma autora. Porém, a tradugao
que foi realizada pelo grupo foi a do “The Invention of Women...”, porque foi o livro que trazia mais novidade
ao pensamento feminista. Dessa forma, o livro traduzido para o espanhol nasceu com a traducdo de Alejandro
Montelongo, depois de pedirem os direitos legais de publicacdo e de conhecerem a autora, Oyéwumi, que lhes
ajudou com o processo de conseguir os direitos de publicagdo do livro.
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homogenization of African cultures even
when it is clear that these cultures do not
share identical institutions or histories. There
1s no question that Africans have many
things in common and that some
generalizations are possible. But care must
be taken in deciding how these claims are to
be made and at what level they are to be
applied given the paucity of detailed,
historically  grounded, and culturally
informed studies of many African societies.

Another concern of this work is to
historicize and account for androcentrism in
the study of Yoruba history and culture. The
assumption of male privilege in many of
these writings and in parts of Yoruba life
today is questioned because there is evidence
that this has not always been the case.
Additionally, I posit that although male
dominance is present in scholarship and
popular writing on the Yoruba, such
dominance in Yoruba life both historically
and today cannot be taken for granted to the
same degree in all places, institutions, and
situations. For example, in 1996 there were
two female badle (village heads) in
Ogbomosd. These women were the
torchbearers of their family heritage of
rulership. I was privileged to conduct a
series of interviews with one of them —

africanas, mesmo quando ¢ evidente que
estas culturas nao partilham instituigdes ou
historias idénticas. Nao ha duvida de que os
africanos tém muitas coisas em comum € que
algumas generalizacdes sdo possiveis. Mas ¢
preciso ter cuidado para decidir como essas
reivindicagdes devem ser feitas e em que
nivel devem ser aplicadas, dada a escassez de
estudos detalhados, historicamente
fundamentados e culturalmente informados
de muitas sociedades africanas.” *'

Outra preocupagdo deste trabalho ¢
historicizar e considerar o androcentrismo no
estudo da historia e cultura yoruba. A
suposicdo do privilégio masculino em muitos
desses escritos e em partes da vida yoruba
hoje ¢ questionada, porque ha evidéncias de
que esse nem sempre foi o caso. Além disso,
eu acredito que, embora o dominio masculino
esteja presente no conhecimento e na escrita
popular sobre os yoruba, tal dominio na vida
yoruba historicamente ¢ hoje ndo pode ser
tomado como garantido em mesmo grau em
todos os lugares, instituigdes e situagdes. Por
exemplo, em 1996 havia duas mulheres baale
(chefes de aldeia) em Ogbomosd. Essas
mulheres eram as portadoras da heranca
familiar do governo. Tive o privilégio de
conduzir uma série de entrevistas com uma
delas — Baal¢ Maya (veja capitulo 3). O que

¥ N.T.3. Mifioso (2017) afirma que foi através do trabalho de Maria Lugones que ficou conhecendo o trabalho
de feminismo descolonial de Oyéwumi (1997). Ler esse ensaio de Lugones foi, para Mifloso, estar por dentro de
outras experiéncias que ndo a do feminismo de cor dos norte-americanos. Essa leitura levantou a necessidade de
formar novas aliangas a partir do pensamento de pensadoras descoloniais africanas e do sul global. Mifioso
(2017, p. 10) lamenta o pouco contato com o pensamento africano, apesar de ter aumentado o conhecimento
sobre as lutas anti e descoloniais no sul global, ainda ¢ marcante o quanto o conhecimento dos africanos é
realizado a partir dos norte-americanos. Para Mifioso (2017), o ndo conhecimento de uma obra como a de
Oyéwumi (1997), a ser traduzida apenas em 2017 na Coléombia, diz muito sobre as acdes e ina¢des na tematica
de género e sexo do mercado de livros no pais. Para ela, esse desconhecimento sobre as experiéncias africanas é
um racismo epistémico que diz muito das editoras e de seus leitores também.

3 N.T.1. Lélia Gonzalez ¢ uma autora que analisa seu proprio local de vivéncia, porque ¢ uma intelectual que
analisa a situacdo de comunidades negras. Gonzalez tém em sua propria vivéncia de luta, dentro do Movimento
Negro Brasileiro, a experiéncia com mulheres negras que resistem contra uma situagdo nada favoravel a sua
sobrevivéncia. E como alguém que urge pela mudanga de vida das mulheres negras brasileiras e que luta contra
os esteredtipos da populag@o negra, sua analise ndo poderia deixar de ser particularizada e a partir de um local
bem definido, assim como fez Oyéwumi (1997). Segundo a intelectual, o “Brasil — por razdes de ordem
geografica, historico-cultural e sobretudo da ordem do inconsciente — ¢ uma América Africana cuja latinidade,
por inexistente, teve trocado o “t” pelo “d” para, ai sim, nomear o nosso pais com todas as letras: Améfrica
Ladina (cuja neurose cultural tem no racismo o seu sintoma por exceléncia)”. (GONZALEZ, 2018;j, p. 335).
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Badle Maya (see chap. 3). What is
remarkable is that such women are not given
the prominence that they deserve, even in the
era of international women's conferences —
the emphasis, erroneously, is on how
tradition victimizes women.

The degree to which gender hierarchy
manifests itself today in state institutions is
different from the degree to which it shows
up in the family or indigenous religions.
How widespread it is, how deep, among
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which social groupings, and when and where
it is manifested are empirical issues that call
for research, not unquestioned assumptions.
A related issue is that scholars have assumed
that present-day ‘“customs” that they
encounter are always rooted in ancient
traditions. I suggest that their timelessness
should not be taken for granted; some of
them are “new traditions.”

Another theme, which has been
mentioned above, is the role of scholars in
the process of gender-formation. I argue that
concepts and theoretical formulations are
culture-bound and that scholars themselves
are not merely recorders or observers in the
research process; they are also participants. |
posit, therefore, that even when African
scholarship seeks to validate the specificity
of the African experience, it does so within
the frameworks of European-derived
categories of knowledge. Hence, although
the origins of body-reasoning may be
locatable in European thought, its influences
are everywhere, including the variety of
disciplines in African studies. Merely by
analyzing a particular society with gender
constructs, scholars create gender categories.
To put this another way: by writing about
any society through a gendered perspective,
scholars necessarily write gender into that
society. Gender, like beauty, is often in the
eye of the beholder. The idea that in dealing

¢ notavel ¢ que essas mulheres ndo tém a
proeminéncia que merecem, mesmo na era
das conferéncias internacionais de mulheres
— a énfase, erroneamente, ¢ no como a
tradi¢ao vitimiza as mulheres.

O grau em que a hierarquia de género
se manifesta hoje em institui¢des estatais ¢
diferente do grau em que ela aparece nas
religides familiares ou locais. Como ¢
difundido, quao profundo, entre

XV
que agrupamentos sociais, € quando e onde
se manifesta sdo questdes empiricas que
exigem investigagdo, nao  suposicoes
inquestionaveis. Uma questdo relacionada ¢
que os estudiosos tém assumido que os
“costumes” atuais que eles encontram estdao
sempre enraizados em tradi¢cdes antigas. Eu
sugiro que sua atemporalidade nao deve ser
tomada como garantida; alguns deles sdo
“tradi¢cOes novas”.

Outro tema, que ja foi mencionado
acima, ¢ o papel dos estudiosos no processo
de género-formagdo (gender-formation). Eu
defendo que conceitos e formulagdes tedricas
sdo especificos da cultura e que os proprios
estudiosos ndo sdo meramente registradores
ou observadores no processo de pesquisa;
eles também sdao participantes. Por
conseguinte, considero que, mesmo quando o
conhecimento africano procura validar a
especificidade da experiéncia africana, isso ¢
feito, entdo, dentro da estrutura das
categorias de conhecimento
europeias-derivadas (European-derived).
Consequentemente, embora as origens do
corpo-raciocinio (body-reasoning) possam
ser localizdveis no pensamento europeu, as
suas influéncias estdio em toda a parte,
incluindo a variedade de disciplinas nos
Estudos Africanos. Ao analisar meramente
uma sociedade em  particular com
construcdes de género, os estudiosos criam
categorias de género. Colocando isso de
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with gender constructs one necessarily
contributes to their creation is apparent in
Judith Lorber's claim that “the prime
paradox of gender is that in order to
dismantle the institution, you must first
make it very visible.”8 In actuality, the
process of making gender visible is also a
process of creating gender.

Thus, scholarship is implicated in the
process of gender-formation. In a historical
study of Zulu society in southern Africa,
Keletso Atkins objected to the theoretical
fashion in scholarship of imposing gender
constructs acontextually. Summarizing a
number of Zulu historical texts, Atkins
notes:

So far as one is able to
tell, these incidents
cannot be made
intelligible by relating
them to fashionable
concepts of the present
day. There are no
allusions to  gender
relations in the
aforementioned  texts;
nowhere is there a
discussion  delineating
jobs that fell within the
purview of women's
work. To insist, then,
that these incidents
somehow linked to
gender issues would

grossly misinterpret the
passages, assigning to

%2 LORBER, Judith. Paradoxes of Gender.

outra maneira: ao escrever sobre qualquer
sociedade por meio de uma perspectiva de
género, os estudiosos necessariamente
incluem o género nessa sociedade. O género,
como a beleza, estd muitas vezes no olho do
observador. A ideia de que, ao lidar com
construgdes de género, uma pessoa contribui
necessariamente para as suas criagdoes ¢
evidente na afirmagdo de Judith Lorber de
que “o paradoxo principal do género ¢ que,
para desmantelar a institui¢do, vocé deve
primeiro torna-la muito visivel” (LORBER,
1994, p. 10).** Na realidade, o processo de
tornar o género visivel ¢ também um
processo de criagdao de género.

Assim, o conhecimento  esta
envolvido no processo de género-formagao
(gender-formation). Em um estudo histérico
sobre a sociedade Zulu no sul da Africa,
Keletso Atkins criticou o modelo tedrico em
pesquisas que impde os construtos de género
nao-contextualmente. Resumindo uma série
de textos historicos Zulu, Atkins observa:

Até onde ¢é possivel
dizer, esses incidentes
ndo podem ser tornados
inteligiveis ao
relaciona-los com
conceitos populares dos
dias de hoje. Nao ha
alusdes as relagdes de
género nos textos acima
mencionados; em lugar
nenhum ha uma
discussdo que delineie
empregos  que  se
enquadram no &mbito
do trabalho das
mulheres. Insistir,
entdo, que esses
incidentes de alguma
forma ligados a
questdes de género mal
interpretariam
grosseiramente as
passagens,
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them a meaning never
intended.9

The present study draws attention to
the pitfalls of interpreting “biological facts”
and “statistical evidence” outside of the
cultural frame of reference from which they
derive. It cannot be overstated that in
African studies a careful evaluation of the
genealogy of concepts and theoret-

XVi

ical formulation must be integral to research.
Ultimately, in research endeavors, I argue for
a cultural, context-dependent interpretation
of social reality. The context includes the
social identity of the researcher, the spatial
and temporal location of the research, and
the debates in the academic literature. There
is, of course, the fundamental question of the
relationship between research and social
reality, an important question given the
policy bent of research — particularly in
women's studies.

The connections between social
identity, personal experiences, and the nature
of one's research and perspective are
complex; often the linkages are
unpredictable and nonlinear. Nevertheless,
despite the many postmodernist treatises
deconstructing social identities, I would

atribuindo-lhes um
significado nunca
pretendido  (ATKINS,

1993, p. 67).

O presente estudo chama ateng¢ao para
as armadilhas da interpretacio de “fatos
biolégicos” e “evidéncias estatisticas” fora
do quadro cultural de referéncia de que
derivam. Nao se pode super enfatizar que nos
Estudos Africanos uma avaliacao cuidadosa
da genealogia de conceitos e formulacdes

XVi

tedricas devem ser integradas a pesquisa. Em
ultima andlise, nos esforcos de pesquisa, eu
defendo uma interpretacdo cultural e
dependente do contexto da realidade social.
O contexto inclui a identidade social do
pesquisador, a localizagdo espacial e
temporal da pesquisa e os debates na
literatura académica. Ha, evidentemente, a
questdo fundamental da relagdo entre a
investigagdo e a realidade social, uma
questao importante dada a orientagdo politica
da investigagdo particularmente nos
estudos das mulheres.

As conexdes entre a identidade social,
as experiéncias pessoais, ¢ a natureza de sua
pesquisa e perspectiva sao complexas; muitas
vezes as ligagcdes sdo imprevisiveis e nao
lineares. No entanto, apesar dos muitos
tratados pos-modernistas que desconstroem
as identidades sociais, eu afirmaria que sou

33 ATKINS, Keletso. The Moon Is Dead! Give Us Our Money! The Cultural Origins of an African Work Ethic,
Natal, South Africa 1843-1900. London:Heinemann, 1993.
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assert that I am Yoruba. I was born into a
large family, and the comings and goings of
my many relations constituted an important
introduction into Yoruba lifeways. In 1973,
my father ascended the throne and became
the Soun (monarch) of Ogbomosod, a major
Oyo-Yoruba polity of some historical
significance. Since then and up to the
present, aafin Soun (the palace) has been the
place I call home. Daily, I have listened to
the drummers and heard the oriki (praise
poetry) of my forebears recited as the royal
mothers rendered the poems to family
members as greetings as we passed through
the saare —

yorubd.** Nasci em uma familia grande e as
idas e vindas de minhas muitas relagoes
constituiram uma importante introdug¢do ao
modo de vida yoruba.*® Em 1973, meu pai
ascendeu ao trono € tornou-se o Soun
(monarca) de Ogbomosd, uma grande
comunidade politica Qyd-yoruba de algum
significado historico. Desde entdo e até o
presente, adfin Soun (o palacio) tem sido o
lugar que chamo de lar. Diariamente,
escutava os bateristas e ouvia a oriki (poesia
de louvor) dos meus antepassados recitadas
enquanto as maes reais entregavam o0S
poemas aos membros da familia como
saudagcdes enquanto passavamos pelo saare

** N.T.1. Gonzalez, que passou a dizer que sentia orgulho de ser mineira somente ap6s a criagio do Movimento
Negro Unificado (MNU) viveu também no Rio de Janeiro a partir de 1942. A intelectual nasceu em 1° de
fevereiro de 1935 e foi a pentiltima filha de um total de 18 irmaos. Lélia Almeida Gonzalez era filha de pai
negro, que era ferroviario e de mae indigena, que era empregada doméstica. “De ‘baba de filinho de madame”’,
passou a estudante aplicada de histdria e de filosofia, professora da rede publica, mestre em comunicagdo e em
antropologia, professora da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro e doutoranda em antropologia
politica na Universidade de Sdo Paulo” (UCPA, 2018, p. 432). Foi o conflito com a familia do marido branco,
que acabou levando o esposo ao suicidio, e que a despertou para uma vivéncia de branqueamento ¢ a fez
procurar entender a sua posi¢do como mulher negra. Gonzalez morre em 1994, deixando um material riquissimo
para se pensar a situacdo da mulher negra e do negro no Brasil. Outra comentadora deste trabalho ¢ Maria
Beatriz Nascimento, que nasceu em 12 de julho de 1942, em Aracaju, Sergipe. Ela era filha de Francisco Xavier
do Nascimento, que era pedreiro, e de Rubina Pereira do Nascimento, que era dona de casa. Nascimento era a
antepenultima filha de um total de 10 irmaos. Assim como Gonzalez, Nascimento foi viver no Rio de Janeiro aos
7 anos de idade. “Enquanto estudiosa, pesquisadora, ativista e autora, Beatriz pode ser focalizada, sobretudo,
entre 1968 e 1971, quando cursa Historia na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). [...]
Posteriormente, torna-se professora de Historia da rede estadual de ensino do Rio de Janeiro. Nesse periodo,
Beatriz Nascimento participa no Rio de Janeiro de um grupo de ativistas negras(os) que acabam por formar
varios nuicleos de estudos no estado, dentre eles o Grupo de Trabalho André Rebougas na Universidade Federal
Fluminense (UFF). Beatriz Nascimento manteve vinculos com os movimentos negros (com o Movimento Negro
Unificado, por exemplo), mas teve igualmente entreveros, afastamentos politicos. Como pesquisadora procurou
continuar sua carreira académica, em nivel de pés-graduacdo na UFF” (RATTS, 2006, p. 28). Beatriz
Nascimento acreditava que os kilombos ndo poderiam ter acabado e que eles teriam um continuo com a
atualidade, assim como tiveram com os da Africa. Para a autora, a mulher negra participava da resisténcia nos
quilombos de forma ativa, porém a histdria ocidental invisibilizou as a¢gdes das mulheres negras que ficam
apenas dentro dos estereotipos racistas. A autora teve a vida ceifada em 1995 e deixa um legado enorme para se
pensar a questdo racial no Brasil. Judith Butler ¢ filosofa norte-americana, pesquisadora do feminismo e de
género. Aline Matos da Rocha ¢ filosofa brasileira formada pela Universidade de Brasilia (UnB). Claudia de
Lima Costa ¢ brasileira e professora da Universidade de Santa Catarina. A autora Yuderkys Espinosa Mifioso é
filésofa dominicana, pesquisadora dos feminismos descoloniais. Bibi Bakare-Yusuf é escritora nigeriana. E Ifi
Amadiume ¢ antropdloga nigeriana.

33 N.T.2. Nesta passagem, Oy&wumi (1997) afirma sua identidade e vai especificando ainda mais a sua histéria.
Para Rocha (2018), ¢ nesse momento que Oyéwumi evidencia o seu local de fala, que ¢ uma maneira de combate
a neutralidade. E por meio do local de fala, que todos possuem, que ha como reconhecer o lugar de quem fala
dentro das hierarquias sociais. Porém, o local de fala ndo deve ser apenas dos subalternos, mas também daqueles
que tem privilégios, porque eles também precisam se pensar para ndo continuarem falando a partir do “ponto de
vista do olho de Deus” ou “de lugar nenhum”, e fazendo com que suas falas se universalizem (Rocha, 2018, p.
20). Sendo que, ainda para a autora, nao basta apenas se localizar, mas tem que elucidar que essa localizagdo estd
relacionada a uma posi¢do de poder social e racial.
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the courtyard in which the departed
monarchs are buried. Our ancestors are still
very much with us.

The palace anchors the old town,
which is surrounded on all sides by the two
marketplaces (Qja Igb6é e Qja Jagun),
markets that come into their full glory at
night. The aafin Soun is the center of daily
rituals and of a constant stream of
townspeople coming to pay homage and
bringing their various stories to my father
and mother. Spending time with my mother,
Igbayilola (the olori [senior royal wife]),
whose “court” is the first port of call for
many of the ara ilu (townspeople), added yet
another vantage point from which to view
this dynamic world. All these happenings
provided ample opportunity for me to
observe and reflect on the personal and
public aspects of living culture.

The annual festivals, such as the
Egungun, Q0l¢, and igb¢é, taught me to
recognize cultural continuity and made me
appreciate indigenous institutions, even in
the midst of phenomenal changes. During
the Oole  festival, the Egungun
(masquerade)of the five branches of the
royal family would perform. I want to
believe that all these events and processes
have been significant in shaping my views
and some of the questions I deal with in this
book. On this count I cannot overemphasize
the contributions of the conversations I had
with my parents, older and younger siblings,
the many mothers and fathers in the palace,
and the family in general in the course of the
many years of this research.

Chapter 1 of this study reviews how
Western social thought is rooted in biology,
using the body as the bedrock of the social
order. It also looks at the dominance of the
West in the constitution of knowledge about
Africa and the implications of this privileged
position as the reference point in African

— 0 patio em que os monarcas falecidos sdo
enterrados. Os nossos antepassados ainda
estdo muito conosco.

O palécio fixa a cidade antiga, que
esta cercada por todos os lados pelos dois
mercados (Qja Igbd e Qja Jagun), mercados
que entram em sua gléria completa a noite. O
adfin Soun é o centro dos rituais diarios e de
um fluxo constante de pessoas da cidade que
vém prestar homenagem e trazer suas varias
histérias para meu pai e minha mae.
Passando um tempo com minha mae,
Igbayilola (a olori [esposa real sénior]), cuja
“corte” ¢ o primeiro porto de escala para
muitos dos ara ilu (moradores da cidade),
acrescentou mais um ponto de vantagem a
partir do qual ver esse mundo dindmico.
Todos esses acontecimentos me deram
grande oportunidade de observar e refletir
sobre os aspectos pessoais e publicos da
cultura viva.

Os festivais anuais, como o Egungun,
0 Q0l¢ e o Igbé, ensinaram-me a reconhecer
a continuidade cultural e me fizeram apreciar
as instituicdes locais, mesmo no meio de
mudancas fenomenais. Durante o festival de
Odlg, o Egungin (o mascarado) dos cinco
ramos da familia real se apresentou. Quero
acreditar que todos esses eventos € processos
foram significativos na defini¢do das minhas
opinides ¢ de algumas das questdes que eu
trato neste livro. Com relagdo a isso, nao
pOsso enfatizar excessivamente  as
contribui¢cdes das conversas que tive com
meus pais, irmaos mais velhos e mais novos,
as muitas maes e pais no palacio e a familia
em geral no decorrer dos muitos anos desta
pesquisa.

O Capitulo 1 deste estudo analisa
como o pensamento social ocidental esta
enraizado na biologia, usando o corpo como
a base da ordem social. Ele também olha para
o dominio do ocidente na constituicdo do
conhecimento sobre a Africa e para as
implicagdes dessa posi¢do privilegiada como
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studies. Chapter 2 examines Qyo-Yoruba
society on its own terms — that is, with an
awareness that viewing that society through
the gendered lens of the West is a cause of
distorted perception. Chapter 3 discusses
how scholars apply Western paradigms on
gender in their own work on Africa, and it
uses the received history of the Old Qyd
state as a point of entry into the question of
reconstructing the past and the problem of
engendering history. Chapter 4 analyzes
colonization as a multifaceted process that
stimulated the institutionalization of gender
categories in Yorubdland. Chapter 5
interrogates the impact of Yoruba/English
bilingualism on Yoruba society and the
translation of Yoruba orature into English,
given that English is a gender-specific
language and Yorubd is not. The world we
live in today — that is, by turns, both
multicultural and monocultural — is thus
problematized. In a sense, this book intends
to raise many questions, while answering
only some — some of the empirical
questions can only be resolved by future
research. It is my hope that the claims made
and the questions raised will generate debate
and research on African societies that will
consciously interrogate embedded scholarly
assumptions.

o ponto de referéncia nos Estudos Africanos.
O capitulo 2 analisa a sociedade Qy¢-yoriba
em seus proprios termos — ou seja, com a
consciéncia de que ver a sociedade por meio
de lentes generificadas do ocidente ¢ a causa
de uma percepcao distorcida. O Capitulo 3
discute como os estudiosos aplicam os
paradigmas ocidentais sobre o género em seu
proprio trabalho sobre a Africa, e usam a
historia recebida do antigo estado de Qy¢
como um ponto de entrada na questdo da
reconstru¢do do passado e do problema de
generificar a historia. O Capitulo 4 analisa a
coloniza¢do como um processo multifacetado
que estimulou a institucionalizagdo de
categorias de género na Yorubalidndia. O
Capitulo 5 interroga o impacto do
bilinguismo yoruba/inglés sobre a sociedade
yorubd e a traducdo da oratura yoruba para o
inglés, uma vez que o Inglés ¢ uma lingua
género-especifica  (gender-specificy e o
yorubd ndo ¢é. O mundo em que vivemos hoje
— ou seja, alternadamente multicultural e
monocultural — ¢, portanto, problematizado.
Em certo sentido, esse livro pretende levantar
muitas questdes, a0 mesmo tempo em que
responde apenas algumas — algumas das
questdes empiricas s6 podem ser resolvidas
por pesquisas futuras. Espero que as
alegagdes feitas e as questdes levantadas
gerem debate e pesquisa sobre as sociedades
africanas que interrogardo conscientemente
pressupostos académicos incorporados.
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A Note on Orthography

Yoruba is a tonal language, with
three underlying pitch levels for vowels and
syllabic nasals: the low tone is marked with
a grave accent; the mid tone is unmarked;
and the high tone is indicated with an acute
accent. I have used tonal accents and
subscript marks (e.g., €, 0, §). Some
syllables require two diacritics, as in my last
name: Oyéwumi, where an acute accent
joins with a grave accent over the e to form
a v. As to the subscript marks: the ¢ is
approximately equivalent to the e in the
Eng- lish word “yet”; the ¢ is close to the o
sound in “dog”; and the s is close to the
English sh sound. I have used tonal marks
on the Yoruba words and names that are part
of my text. However, there are many Yoruba
names, especially of scholars, that remain
unmarked because up to this point, the
tendency has been to discount the diacritics
in African languages. Yet without the
diacritics, those words do not make sense.

Uma nota sobre a ortografia

O yoruba ¢ uma lingua tonal, com trés
niveis de tom subjacentes para vogais e
nasais sildbicas: o tom baixo ¢ marcado com
um acento grave; o tom médio ndo ¢
marcado; ¢ o tom alto é indicado com um
acento agudo. Usei os acentos tonais e
marcas subscritas (e.g., ¢, 0, s). Algumas
silabas exigem dois diacriticos, como no
meu ultimo nome: Oyéwumi, onde um
acento agudo se junta com um acento grave
sobre o e para formar um v. Como na marca
subscrita: o0 ¢ estd aproximadamente
equivalente ao e da palavra “yet” em Inglés;
0 ¢ esta perto do som de o em “dog”; e 0 §
esta perto do som s4 em inglés. Usei marcas
tonais nas palavras em yoruba e em nomes
que fazem parte do meu texto. No entanto,
ha muitos nomes em yorub4, especialmente
de estudiosos, que permanecem sem marca,
porque, até¢ o momento, a tendéncia tem sido
a de descartar os diacriticos em linguas
africanas. No entanto, sem os diacriticos,
essas palavras ndo fazem sentido.
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Chapter 1

Visualizing the Body
WESTERN THEORIES AND
AFRICAN SUBJECTS

THE IDEA that biology is destiny
— or, better still, destiny is biology — has
been a staple of Western thought for
centuries.] Whether the issue is who is who
in Aristotle's polis2 or who is poor in the
late twentieth-century United States, the
notion that difference and hierarchy in
society are biologically  determined
continues to enjoy credence even among
social scientists who purport to explain
human society in other than genetic terms.
In the West, biological explanations appear
to be especially privileged over other ways
of explaining differences of gender, race, or
class.  Difference is expressed as
degeneration. In tracing the genealogy of
the idea of degeneration in European
thought, J. Edward Chamberlain and Sander
Gilman noted the way it was used to define
certain kinds of difference, in the

Capitulo 1

Visualizando o corpo
TEORIAS OCIDENTAIS E TEMAS

AFRICANOS
A IDEIA de que a biologia ¢ o
destino — ou, melhor ainda, o destino ¢ a
biologia — tem sido um importante

elemento do pensamento ocidental por
séculos.! Se a questdo é quem é quem na
polis de Aristoteles’ ou quem é pobre nos
Estados Unidos do final do século XX, a
no¢do de que a diferenca e a hierarquia na
sociedade sdo determinadas biologicamente
continua a gozar de credibilidade mesmo
entre os cientistas sociais que pretendem
explicar a sociedade humana em termos
diferentes dos genéticos (SPELMAN, 1988,
p. 37). No Ocidente, as explicagdes
biologicas parecem ser especialmente
privilegiadas sobre outras formas de explicar
diferencas de género, raca ou classe® * A
diferenca ¢ expressada como degeneracao.
Ao tracar a genealogia da ideia de
degeneracdo no pensamento europeu, J.
Edward Chamberlain e Sander Gilman
notaram a forma como foi usada para definir
certos tipos de diferenca, em particular no

'Compare a utilizagio de Thomas Laqueur: “Destiny is Anatomy”, que ¢ o titulo do Capitulo 2 do seu:
LAQUEUR, Thomas. Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud. Cambridge, Mass.: Harvard

University Press, 1990.

2SPELMAN, Elizabeth. Inessential Woman: Problems of Exclusion in Feminist Thought. Boston: Beacon Press,

1988.

® N.T.3. Segundo Costa (2016), Quijano acredita que a colonialidade de género esta subordinada a do poder, que
¢ o sistema de hierarquia construido em cima de diferencas de racas. Pois o sistema de classificagao racial do
mundo comegou, segundo Costa (2016) citando Quijano, no século XVI. E quando se insere o género como
ponto central no sistema colonial, que se percebe como a heteronormatividade, a raga e o capitalismo sempre
tiveram intrincados. Isso esté relacionado com a relagdo social entre as pessoas, ndo com aspectos biologicos.
*N.T.1. A populagdo negra ¢é descrita esteticamente como o oposto do modelo ocidental. Suas caracteristicas
pejorativas, como “cabelo ruim, nariz chato ou fornalha, beigos ao invés de labios, tudo isso resumido na
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expressdo ‘feicdes grossas ou grosseiras

sdo imagens que fizeram com que toda uma sociedade relacionasse o

negro ao feio, ao animal e, pode-se afirmar que foi a partir dessa distor¢éo e invengdo que os negros foram
relacionados com consequéncias sociais negativas (GONZALEZ, 2018m, p. 295). Ou seja, também Gonzalez
(2018m) acredita que a explicac@o biologica da bases as explicacdes sociais negativas sobre os negros. Veja em:
GONZALEZ, Lélia. Odara Dudu: beleza negra. In: UCPA (Org.; Ed.). Lélia Gonzalez: Primavera para as rosas
negras. Lélia Gonzalez em primeira pessoa. Unido dos Coletivos Africanos (UCPA), Diaspora Africana, 2018m.

p. 295-297.
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nineteenth century in particular. “Initially,
degeneration brought together two notions
of difference, one scientific — a deviation
from an original type — and the other
moral, a deviation from a norm of behavior.
But they were essentially the same notion,
of a fall from grace, a deviation from the
original type.”33 Consequently, those in
positions of power find it imperative to
establish their superior biology as a way of
affirming their privilege and dominance
over “Others.” Those who are different are
seen as genetically inferior, and this, in turn,
is used to account for their disadvantaged
social positions.

The notion of society that emerges
from this conception is that society is
constituted by bodies and as bodies — male
bodies, female bodies, Jewish bodies, Aryan
bodies, black bodies, white bodies, rich
bodies, poor bodies. I am using the word
“body” in two ways: first, as a metonymy
for biology and, second, to draw attention to
the sheer physicality that seems to attend
being in Western culture. I refer to the
corporeal body as well as to metaphors of
the body.

The body is given a logic of its own.
It is believed that just by looking at it one
can tell a person's beliefs and social position
or lack thereof.

2
As Naomi Scheman puts it in her discussion
of the body politic in premodern Europe:

The ways people knew
their places in the world
had to do with their
bodies and the histories

século XIX. “Inicialmente, a degeneragdo
reuniu duas nocdes de diferenca: uma
cientifica — um desvio de um tipo original
— ¢ a outra moral, um desvio de uma norma
de comportamento. Mas elas eram
essencialmente a mesma nocdo: uma perda
de prestigio, um desvio do tipo original.”
(CHAMBERLAIN; GILMAN, 1985, p.
292).° Conseqiientemente, aqueles em
posicdes de poder acham imperativo
estabelecer sua biologia superior como uma
forma de afirmar seu privilégio e dominio
sobre os “Outros”. Aqueles que sdo
diferentes sdo vistos como geneticamente
inferiores, e isso, por sua vez, ¢ usado para
considerar suas posicdes sociais
desfavorecidas.

A nogdo de sociedade que emerge
desta concep¢do ¢ que a sociedade ¢
constituida por corpos € como corpos —
corpos masculinos, corpos femininos, corpos
judeus, corpos arianos, COrpos negros,
corpos brancos, corpos ricos, corpos pobres.
Estou usando a palavra “corpo” de duas
maneiras: primeiro, como uma metonimia
para a biologia e, segundo, para chamar a
atencdo para a pura fisicalidade que parece
acompanhar o estar na cultura ocidental.
Refiro-me ao corpo corpéreo, bem como as
metaforas do corpo.

O corpo ¢ dado a uma logica dele
mesmo. Acredita-se que apenas olhando para
ele se pode dizer as crengas € a posi¢ado
social de uma pessoa ou a falta disso.

2

Como Naomi Scheman apresenta na sua
discussdo sobre o corpo politico na Europa
pré-moderna:

As formas como as
pessoas conheciam o0s
seus lugares no mundo
tinham a ver com o0s seus

*CHAMBERLAIN, J. Edward; GILMAN, Sander. Degeneration: The Darker Side of Progress. New York: Columbia

University Press, 1985.
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of those bodies, and
when they violated the
prescriptions for those
places, their bodies
were punished, often
spectacularly. One's
place in the body politic
was as natural as the
places of the organs in
one's body, and political
disorder [was] as
unnatural as the shifting
and displacement of
those organs.4

corpos ¢ as historias
desses corpos, ¢ quando
violavam as instrugoes
desses lugares, os seus
corpos eram punidos,
muitas vezes
espetacularmente. 0
lugar da pessoa no corpo
politico era tdo natural
quanto os lugares dos
o0rgdos no corpo, € a
desordem politica [era]
tdo antinatural quanto a
mudanca e 0
deslocamento desses
orgaos (SCHEMAN,
1993, p. 186).°

Similarly, Elizabeth Grosz remarks on what Da mesma forma, Elizabeth Grosz observa

she calls the “depth” of the body in modern sobre o que ela chama de “profundidade” do
Western societies: corpo nas sociedades ocidentais modernas:

Our [Western] body
forms are considered
expressions  of  an
interior, not inscriptions
on a flat surface. By
constructing a soul or
psyche for itself, the
“civilized body” forms
libidinal flows,
sensations, experiences,
and intensities into
needs, wants... The body
becomes a text, a system
of signs to  be
deciphered, read, and
read into. Social law is
incarnated,
“corporealized”[;]
correlatively, bodies are
textualized, read by
others as expressive of a
subject's psychic
interior. A

Nossas formas de corpo
[ocidental] sao
consideradas expressdes
de um interior, ndo
inscricdes em  uma
superficie plana. Ao
construir uma alma, ou
psique, para si, 0 “corpo
civilizado”  transforma
fluxos libidinais,
sensagodes, experiéncias
e intensidades em
necessidades, quereres...
O corpo torna-se um
texto, um sistema de
Signos a serem
decifrados,  lidos, e
inferidos. A lei social

esta encarnada,
"corporizada" [;]
correlativamente, os
corpos sdo

textualizados, lidos por
outros como expressivos
de um psiquico interior
de um sujeito. Um

’SCHEMAN, Naomi. Engenderings: Constructions of Knowledge, Authority, and Privilege. New York: Routledge, 1993.
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storehouse of
inscriptions and
messages between [the
body's] external and
internal ~ bound