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Resumo

Este trabalho propde uma reflexdo sobre a mobilidade floresta-cidade tal como praticada
contemporaneamente pelos Yanomae da regido Meédio Catrimani, na Terra Indigena
Yanomami. O trabalho procurou pensar o fenémeno de maneira articulada ao sistema
produtivo e as demais formas de mobilidade desse grupo, atento as suas possiveis
continuidades e descontinuidades. A pesquisa se baseou em métodos mistos, com
levantamento de dados primarios por meio de oficinas de mapeamento participativo,
visitas guiadas as rogas, rodas de conversa, bem como analises de imagem de satélite e
pesquisa historica e bibliografica. Os resultados sugerem que, assim como observado em
outros contextos amazonicos, a mobilidade floresta-cidade yanomae ndo se realiza como
uma tentativa de ruptura com o seu lugar de origem, mas através da constru¢do de um
espaco de vida que articula formas urbanas e os espacos ditos “tradicionais”, com 0
objetivo de diversificar as estratégicas econdmicas das familias e ampliar as

possibilidades de relacdo com o mundo dos brancos.

Palavras-chave: Amazodnia, Yanomami, mobilidade, sistema produtivo, interacdes rural-

urbano



Abstract

This thesis investigates yanomae urban-forest mobility in the "Medio Catrimani” region,
in the Yanomami Indigenous Land. The work aims to study the phenomenon articulated
to the productive system and to other forms of mobility of this group, observing its
continuities and discontinuities. The research was based on mixed methods, such as
participatory mapping workshops, guided visits to the gardens, collective discussions,
satellite images analysis and intense historical and bibliographic research. The results
suggest that, as observed in other Amazonian contexts, the forest-city mobility of the
Yanomae does not imply an attempt to leave their place of origin, but the construction of
a living space that articulates urban forms and the so-called “traditional” spaces, with the
objective of diversifying families' economic strategies and expanding the possibilities of
their relationship with the non-indigenous world.

Keywords: Amazon, Yanomami, mobility, productive system, urban—rural interactions
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Nota sobre a grafia das palavras em Yanomae

As palavras na lingua Yanomam (dialeto Yanomae) utilizadas neste trabalho

adotam a ortografia empregada pelos professores da regido do Médio Catrimani, a saber:

VOGAIS:aeéitou

Grafema | Fonema | Pronuncia

a lal realiza-se como no portugués brasileiro

e lel realiza-se como € em café ou como e em elefante

é lal vogal posterior média ndo-arredondada. Realiza-se como e no
francés le

i il realiza-se como no portugués brasileiro

i fil vogal posterior alta ndo-arredondada

0 lo/ realiza-se como 6 em avd ou como 6 em avd

u u/ realiza-se como no portugués brasileiro

CONSOANTES: h, hw, k, m, n, p, 1, s, t, th, w, X, y

Grafema | Fonema | Pronuncia

h /h/ realiza-se como [h] do inglés head

hw /hw/ realiza-se como uma sequéncia formada do som /h/ e do som /w/
k K/ realiza-se como [k] de cavalo

m /m/ realiza-se como [m] de mée

n In/ realiza-se como [n] de nariz ou [n] de canga

p Ip/ realiza-se como [p] ou [b] do portugués brasileiro

r It/ realiza-se como [r] de querer ou como [l] do inglés law
S /sl realiza-se como [s] de sapo;

t It realiza-se como [t] de tabaco ou [d] de dado;

th 1t realiza-se como [t] seguido de um sopro de ar

w Iwi/ realiza-se como [w] guache

X 1l realiza-se como [J] de xicara

y il realiza-se como [i] no portugués brasileiro




Introducéo

Como un mapa imposible

el jardin de lo posible

Garcia-Lorca

As velhas dicotomias que orientaram 0 N0sso pensamento para a compreensao do
mundo até aqui estdo se dissolvendo. Seja porque elas ndo nos permitem entender os
fendmenos contemporaneos, seja porque outras formas de pensar antigos problemas
revelam os seus limites. Esse é o caso das categorias rural e urbano e suas interagcdes no
ambito dos tratados da mobilidade humana.

Na Amazonia, muitos estudos tém apontado para a dificuldade de se classificar
determinadas popula¢Ges como estritamente rurais ou urbanas, devido a complexidade
dos arranjos espaciais que individuos, familias e grupos sociais das mais diferentes
origens constroem para si, articulando lugares de naturezas diversas. Assim, se durante
muito tempo os movimentos em direcdo as cidades foram explicados meramente como
um processo de éxodo rural, hoje os especialistas chamam atencédo para a prevaléncia de
padroes circulares de mobilidade e para o “estiramento” dos modos de vida através da
construcdo de territorios multilocais ou mesmo translocais (HECHT, YANG, et al.,
2015).

Esse fendmeno tem sido observado e estudado em diferentes contextos: entre
ribeirinhos (PINEDO-VASQUEZ, PADOCH, et al., 2008), quilombolas (NASUTI,
ELOY, et al., 2013), e povos indigenas (ELOY, 2005, TRITSCH, MARMOEX, et al.,
2015). No entanto, grande parte da literatura, que tem por objetivo compreender as
relacdes das sociedades amazonicas contemporaneas com seu ambiente, ainda insiste em
construir suas analises considerando apenas os limites “tradicionais™ desses grupos ou

mesmo o entorno imediato das residéncias.
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Sobre os Yanomami?, por exemplo, ha importantes trabalhos que nos ajudam a
entender a estreita relagdo entre o0 seu sistema produtivo e as diferentes formas de uso do
territorio (ALBERT & LE TOURNEAU, 2007, ALBERT, ROBERT, et al., 2008,
COLCHESTER, 1982, GOOD, 1989, LI1ZOT, 1980, 1996), bem como estudos sobre a
sua mobilidade residencial (NILSSON, 2011, 2017), e analises sobre o impacto do
garimpo na territorialidade indigena (TOURNEAU, ALBERT, 2010), mas inexistem
pesquisas sobre a relacdo desse grupo com as formas urbanas e suas repercussdes na
economia e nas estratégias territoriais das familias.

E bem verdade que esse é um fendmeno que s6 veio ganhar importancia entre os
Yanomami do Brasil nos dltimos vinte anos. Até entdo, as visitas as cidades eram
realizadas por pouquissimos individuos em situacbes particulares, e essas relacoes
variavam muito de uma regido para outra, em funcéo da posi¢ao geografica e do historico
de contato. A partir da virada do século XX para o XXI, gradualmente, esses
deslocamentos foram ficando mais frequentes e abrangentes.

As razdes para esse aumento sao diversas e precisam ser melhor estudadas, porém,
de modo geral, podemos citar fatores como: barateamento e difuséo de tecnologias de
transporte e comunicagdo, 0 assalariamento de alguns indigenas (professores e
funcionarios da saude), a chegada dos beneficios sociais nas comunidades, a recuperacao
demografica pds-invasdo garimpeira, a seguranca fundiaria proporcionada pela
demarcacgdo da Terra Indigena, e a dinamizacdo das economias locais em virtude dos
programas de transferéncia de renda do Estado.

A presenca Yanomami nas cidades, porém, tem fomentado uma série de narrativas
negativas a imagem publica desse grupo, instrumentalizadas politicamente com o
objetivo de questionar os seus direitos territoriais. De alguma maneira, inspiradas em uma
visdo “sedentario-céntrica”, que pressupde que todo movimento nasce de alguma
adversidade, essas narrativas (sedimentadas nos jornais locais) costumam associar a
mobilidade floresta-cidade Yanomami a uma ideia de pobreza, fome e desamparo. O

proprio conceito de “povo nomade”, categoria equivocadamente utilizada por cientistas e

1 Os Yanomami formam uma sociedade de cacadores-agricultores do Norte da Amazonia e constituem um
conjunto cultural e linguistico composto de, pelo menos, seis subgrupos que falam linguas da mesma
familia: Yanomam, Yanomami, Sanéma, Ninam, Yaroamé e Yanoma. Possuem uma populacio de
aproximadamente 40.000 pessoas, vivendo nos dois lados da fronteira Brasil-Venezuela. No Brasil, habitam
a Terra Indigena Yanomami, distribuidos em 298 aldeias, em uma area com mais de nove milhdes hectares,
localizada nos estados de Roraima e Amazonas (Ver Mapa 1).
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exploradores para se referir aos Yanomami no principio do século XX (ARIAS, 2005),
tem sido reciclado com esse propdsito.

Para aqueles que operam com esse discurso, com efeito, a presenca desses
indigenas “perambulando” pelas ruas das cidades ¢ uma prova inconteste das falhas da
politica indigenista do Estado brasileiro, que reconhece a eles o direito de viver em suas
terras. Uma espécie de “desperdicio fundiario”.

Por outro lado, indigenistas e demais parceiros historicos das populacdes
indigenas, apreensivos com tais manifestacdes, acabam por buscar respostas rapidas a
essas acusacOes sem realizarem o devido exercicio critico. N&o € raro observar projetos
de etnodesenvolvimento que tém como um dos seus objetivos especificos desestimular a
“fuga” para as cidades e incentivar a “permanéncia” nas aldeias, partindo do pressuposto
que esse movimento é de fato verdadeiro ou que pode ser simplificado nesses termos.

O curioso é que nesse mesmo debate, enquanto a mobilidade territorial é
valorizada e o seu contrario (o sedentarismo) é tido como a raiz dos mais variados
problemas que hoje enfrentam as comunidades, a mobilidade que extrapola as fronteiras
institucionais (Terra Indigena) é vista como um problema, como se ela ndo possuisse
qualquer relagdo com a primeira.

Isso posto, algumas importantes questdes emergem: afinal de contas, estariam 0s
Yanomami experimentando um processo de éxodo rural tardio e gradual? Ou estariam
eles construindo territérios multisituados, semelhantes aos observados em outras
populages tradicionais amazonicas? Ou, ainda, construindo uma forma de relagdo com
as cidades inteiramente nova e particular?

Qual a relacdo entre a mobilidade territorial historicamente observada como
estratégia politica e econdmica desse grupo e as novas formas de mobilidade que agora
incluem também os espacos produzidos pelos brancos? De que modo as experiéncias de
outras popula¢Ges amazdnicas podem contribuir para a analise desse fendmeno entre 0s
Yanomami?

E no centro dessa discussdo que este trabalho procura se situar. Ou seja, na
investigacgao sobre a mobilidade cidade-floresta e suas continuidades ou descontinuidades
com as demais formas de deslocamento e com o sistema produtivo Yanomami.

Para tanto, apresento uma reflex&o sobre a experiéncia das familias yanomae? do

Médio Catrimani, uma regido localizada na porcdo centro-leste da Terra Indigena

2 Yanomae é um dos 16 dialetos da familia linguistica Yanomami, pertencente a lingua Yanomam.
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Yanomami, no municipio de Caracarai, Roraima. A minha pesquisa procura combinar
métodos mistos, como andlises de imagem de satélite, pesquisa historica e dados
primarios levantados e discutidos coletivamente com as comunidades.

Naturalmente, por se tratar de um trabalho historica e geograficamente
contextualizado, muitas das conclusdes tiradas da experiéncia yanomae ndo devem ser
automaticamente transpostas para a situacdo de outros grupos desse mesmo povo, que
experimentam situacdes socioecoldgicas distintas. Entretanto, ainda assim, acredito que
elas podem contribuir para complexificar o debate e fornecer elementos para torna-lo

mais produtivo e bem fundamentado.

O caminho da pesquisa

E impossivel falar sobre a trajetoria do trabalho sem citar a pandemia do novo
coronavirus e seus impactos no desdobramento da pesquisa, que exigiu uma reorientagao
de objetivos, adaptacGes na proposta metodoldgica, além do assombro que a doenca
provocou durante todo o processo de escrita.

A primeira vez que escutei algo sobre o virus foi na comemoragéo do aniversario
de uma guarda de endemias no posto de satde do Médio Catrimani. Eu evitava frequentar
0 posto, justamente para ndo ter noticias do restante do Brasil, que apresentava, dia ap6s
dia, uma sequéncia tragica de absurdos no campo da politica nacional. Nessa noite,
porém, aceitando o convite dos enfermeiros, ndo tive como fugir da televisdo do refeitorio
e acabei atualizado sobre o mundo dos brancos.

Lembro-me que a reportagem contava sobre o drama de brasileiros que estavam
na China quando o virus eclodiu e tinham acabado de ser repatriados. Eles haviam
regressado ao pais em um avido da Forca Aérea e seguiam uma quarentena cheia de
restricbes em um prédio no interior de Goias. Uma cena de ficcdo cientifica.

Naquele momento, eu mal podia imaginar que a doenca chegaria ao Brasil e a
Terra Indigena Yanomami na velocidade que chegou, e muito menos que teria o alcance
que observamos agora. Até novembro de 2020, mais de mil pessoas na TIY ja acusaram
positivo nos testes de COVID-19 (MACHADO, WEIS, et al., 2020), e a primeira morte
de um indigena registrada no Brasil foi precisamente a de um adolescente Xiriana® da

comunidade Helpe, no dia 09 de abril.

3 Subgrupo Yanomami que vive nas regides do Uraricuera, Erico e Salba.
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Hoje, o contraste entre o tratamento dado aos brasileiros repatriados em fevereiro,
vestidos como astronautas e impedidos de ver seus familiares por dezenas de dias, e 0
desleixo no controle da disseminagdo da doenca em territério nacional, desde o primeiro
caso domeéstico, parece absurdo.

Aterrizei na pista da missdo Catrimani no dia 06 de janeiro de 2020. Entrei de
“carona” em um aviao gque transportava mantimentos para a equipe missionaria, com o
objetivo de realizar minha primeira etapa de campo e auxiliar as comunidades locais em
uma reflexdo sobre questdes associadas a soberania alimentar e a producéo agricola.

O verdo de 2018-2019 havia sido especialmente duro para muitas familias da
regido devido ao prolongamento do periodo seco e a ocorréncia de um grande incéndio.
Algumas dessas familias, que perderam boa parte de suas rogas, optaram por se deslocar
para fora da TIY na busca de uma alternativa para o seu sustento no restante do ano,
despertando a preocupac¢do dos missionarios.

Em funcdo dos cortes no orcamento federal para o desenvolvimento de pesquisas
nas universidades publicas, eu ndo dispunha de recursos para financiar minha viagem de
campo e, por isso, a escolha das comunidades que seriam estudadas dependeria de
oportunidades oferecidas por instituicbes locais. Por uma feliz coincidéncia, o0s
missionarios da Consolata tinham interesse em dar sequéncia aos debates sobre gestdo
territorial, que haviam sido fomentados nas oficinas do Plano de Gestdo Territorial e
Ambiental (PGTA) da TIY, e, como a minha proposta convergia com as inquietacfes
deles sobre o sistema produtivo das familias locais, combinamos uma parceria.

Eu ja& havia visitado o Médio Catrimani em outras oportunidades. Estive na regido
a época da etapa local da Conferéncia Nacional de Politica Indigenista (CNPI), em 2015,
na Assembleia Geral da Hutukara, em 2016, e em um ciclo de oficinas do projeto “Saberes
Indigenas”, em 2017. Mas, ainda assim, entendia essa visita como a primeira etapa de um
novo e longo processo de trabalho e de relagdo com as comunidades. N&o tinha a
expectativa de ja, naquele momento, iniciar um levantamento sistematico de dados. A
ideia era apresentar a pesquisa nas aldeias, consultar o interesse delas em participar,
promover algumas rodas de conversa sobre economia e mobilidade e testar o material
para coleta de dados.

A receptividade dos Yanomami foi ainda melhor do que eu esperava. Com 0 meu

yanomae” capenga apresentei a proposta do trabalho em todas as comunidades por onde

4 Uma das variacOes dialetais da lingua Yanomam.
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passei® e, em algumas delas, experimentei fazer a explanacio em forma de Hereamou®.
Visitei algumas casas em tempo de festa, e, por isso, tive a oportunidade de me expressar
para representantes de comunidades que ndo cheguei a conhecer, o que deu maior alcance
as minhas palavras. Contei também com o apoio de professores e do Padre Corrado,
grande parceiro nas viagens, para eventuais traducdes quando o meu conhecimento
linguistico era insuficiente.

Nos discursos, expliquei que estava estudando na Universidade de Brasilia e que
0 meu trabalho era escrever um livro que pudesse ensinar os brancos sobre os Yanomami.
Em linhas gerais, disse a eles que o meu “livro” pretendia instruir os ndo indigenas sobre
a forma como os Yanomami viviam na floresta. Disse que os brancos olham a floresta
através dos seus satélites e ficam impressionados com a sua imensidao, mas que nao
sabem que, por debaixo daquelas &rvores, existem pessoas vivendo e se relacionando com
ela. Enfatizei que pretendia escuta-los sobre o papel que as cidades desempenhavam na
vida deles agora, e comentei que gostaria de entender por que algumas pessoas viajaram
para fora da TI'Y no verdo passado.

Em certas comunidades, no dia seguinte a apresentacdo da pesquisa, pude
promover rodas de conversa e organizar visitas as rogas. Entretanto, isso ndo pdde ser
feito, por exemplo, nas aldeias que sediavam festas, pois tinham uma agenda prépria,
totalmente consumida pelo ritual.

Como disse, a minha expectativa era realizar mais uma ou duas viagens de campo,
para ai, sim, conduzir um levantamento sistematico de dados.

Meu objetivo original, inclusive, dependia desse levantamento. No projeto de
doutorado, submetido a Banca de qualificacdo, a meta era estudar os impactos das
mudancas nos sistemas de mobilidade de determinadas comunidades nas formas de uso e
gestdo dos recursos naturais. Para isso, eu pretendia desenvolver um estudo comparativo
em trés areas com contextos geograficos contrastantes, utilizando questionarios e
mapeamentos com GPS, entre outros métodos.

Com a chegada da pandemia e a impossibilidade de retornar para campo, fui
obrigado a mudar de plano. Sem possuir um volume de dados suficiente que me
permitisse realizar comparac¢des de maneira robusta, decidi redirecionar o meu olhar. Em

vez de focar a analise no uso das areas no entorno das casas, optei por ampliar a minha

5 Waroma, Okarasisi, Rokoari, Prainha, Mauxiu, Maamasi, Haihi, Nara uhi, Naporepi, Hawarixa,
Xuwarinapi.
® Discurso noturno proferido no centro da casa-coletiva.
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visdo. Nesse movimento, passei a questionar algumas das premissas e hipdteses que me
eram importantes, e encontrei, na questdo da mobilidade floresta-cidade, um novo fio
condutor para a pesquisa.

Vale dizer que mesmo antes da crise do novo coronavirus eu ja havia optado por
algumas mudancas na conducdo do trabalho, principalmente mudancas de ordem
metodoldgica. A viagem de janeiro me mostrou os limites da aplicacao de questionarios
em determinados levantamentos. No caso das plantas cultivadas, a ideia inicial era aplicar
um questiondrio por pessoa entrevistada para ter um controle do nimero de respondentes.
Na pratica, porém, a dindmica na aldeia funciona de maneira muito diferente. Quando se
inicia uma entrevista com alguém na maloca, imediatamente outras pessoas se aproximam
e passam a responder, junto com ele, os itens interrogados, as vezes questionando a
resposta do primeiro. No meio do processo, 0 seu entrevistado se levanta, vai embora e
outro assume o seu lugar. No final, ja ndo se faz ideia de quantas pessoas responderam ao
questionario, nem exatamente quem o fez. O lado positivo desse jeito cadtico de produzir
informacdes é que o coletivo acaba revisando as respostas, garantindo um retrato mais
fiel da realidade.

Outro impacto importante da impossibilidade de realizar novas etapas de campo
foi a necessidade de concentrar o estudo nas comunidades yanomae, e ndo poder expandir
a analise para outros grupos da regido, o que seria muito interessante. Mesmo entre 0s
yanomae, ha certos dados que se baseiam em levantamentos limitados a poucas
comunidades (conferir detalhes no cap. 4).

Especialmente no Gltimo capitulo, tentei trazer informacGes sobre a experiéncia
dos grupos Yaroamé nas cidades, contrastando-a com a dos Yanomae. O ideal seria que
um levantamento mais intenso sobre o sistema produtivo deles também pudesse compor
o trabalho, assim como mais conversas sobre a sua relagdo com o0s brancos, mas isso néo
foi possivel. De certa forma, o que irei apresentar sobre aquele grupo passa bastante pelo
filtro dos Yanomae, que foram meus principais interlocutores.

Acredito que s6 foi possivel desenvolver este trabalho nas condi¢bes em que ele
foi realizado em funcdo do grande acumulo de informagfes que a regido possui,
registradas tanto nas publicacfes de académicos que desenvolveram suas pesquisas de
campo no Catrimani (ALBERT, 1985, DALMONEGO, 2015, SAFFIRIO, 1980, 1985,
SHAPIRO, 1972), quanto nos materiais produzidos pelos missionarios e pelos
pesquisadores indigenas sobre assuntos diversos, como gestdo territorial, bem viver,

escola diferenciada, conhecimento ecoldgico etc. A qualidade do dialogo com os meus
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interlocutores na regido é também digna de nota e, nesse caso, devo agradecer ao Padre
Corrado, a Irma Mary Agnes e aos professores, liderancas e pesquisadores indigenas’ pela
intensa colaboracao.

E importante que o leitor saiba que parte importante desta tese se baseou também
na minha experiéncia de quase oito anos em trabalho de campo na Tl Yanomami (uma
participacao observante). Em 2013, fui contrato pelo Instituo Socioambiental (ISA) para
atuar como assessor de Gestdo Territorial da Hutukara Associa¢do Yanomami, funcéo
que desempenhei até o inicio de 2018, quando me mudei de Boa Vista para cursar o
doutorado em Brasilia. Mesmo estando fora do cargo, enquanto estudava, mantive
colaborag6es regulares com a Associacao e as comunidades, inclusive realizando visitas
de campo para auxiliar em diferentes projetos.

Durante a pandemia, dediquei grande parte do meu expediente as emergéncias
politicas e sanitarias que pulsavam no territério yanomami. Trabalhei na elaboracéo de
dendncias sobre a invasdo garimpeira, na producéo de relatorios sobre 0s riscos e 0 avango
da COVID-19, na campanha de desintrusdo da TIY capitaneada pelo Frum de liderancas
Yanomami e Ye’kwana, e no Plano de Barreiras Sanitarias no ambito da Arguicdo de
Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 709 no Supremo Tribunal Federal
(STF). Todo esse trabalho foi o que tornou possivel apaziguar a minha inquietacéo e assim
poder escrever uma tese sobre aquele lugar que experimentava a pandemia de maneira
tdo intensa e tragica®.

Escrever esta tese no contexto da COVID-19, por outro lado, me ajudou a
compreender melhor o papel das epidemias e do fragil sistema de salde na historia e nas
estratégias territoriais desse povo. Como sugeriu 0 antropélogo Bruce Albert em seu
artigo no New York Times: “Hoje, todos temos medo da Covid-19. O que estamos
sentindo talvez ndo seja tdo diferente do que os Yanomami passaram historicamente
guando confrontados com as epidemias misteriosas e fatais que nosso mundo lhes
trouxe”.® Depois dessa experiéncia, foi impossivel olhar para os relatos histdricos do
periodo do contato com a sociedade envolvente com os mesmos olhos. O leitor mais

atento seguramente ird perceber isso ao longo do texto.

7 Ndo irei nomear 0os Yanomami que participaram do trabalho, para que seus parentes possam ficar
tranquilos em relacdo ao fato de que os nomes dos seus familiares ndo serdo pronunciados apés a sua
morte... Em um futuro distante, espero.

8 A reunido de um grupo de pessoas que compartilhava das mesmas preocupacdes na rede pré Yanomami
e Ye’kwana também foi fundamental para enfrentar essa situacéo.

9Disponivel em <https://www.nytimes.com/pt/2020/04/27/opinion/international/covid-19-as-licoes-dos-

yanomami.html >
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Notas metodoldgicas

Como néo podia ser diferente, muitos dos conceitos e ideias empregados na tese
sdo oriundos da Antropologia e de estudos etnograficos realizados junto ao povo
yanomami. No entanto, se fosse preciso localizar este trabalho dentro de alguma
abordagem teorica particular, eu diria que ele possui grande inspiracdo nos textos que se
identificam como pesquisas de Ecologia Politica, sobretudo pela ambicdo de construir
uma reflexdo critica acerca do conhecimento socioambiental produzido sobre os
Yanomami e seu territério (GOLDMAN, NADASDY, et al., 2011). Conhecimento que
orienta e respalda muitas das intervencfes que ocorrem hoje sob o guarda-chuva da
Gestdo Ambiental e Territorial e dos programas de satde desenhados para a TIY, com
consequéncias e efeitos importantissimos para o futuro dessas comunidades.

Da mesma forma, recorri a Geografia Humana e a algumas de suas ferramentas
tedricas para estruturar o que poderia ser chamado de modelo de analise da pesquisa.
Como pode ser visto no esquema abaixo (Figura 1), procurei organizar a minha
investigacdo a partir de dois conceitos principais e de suas interacdes, a saber: a)

Mobilidade e b) Sistema produtivo.

Mobilidade — Sistema produtivo

Mobilidade residencial: Imagens de satélite Agrif:ultura: o
Histérico de deslocamentos (1920-2020) \ Conjunto da agrobiodiversidade
— S Localizagdo e tamanho das parcelas

Mobilidade logistica e circular: Pesquisa bibliografica (1985-2020)

Acampamentos de caga;dreas de pesca, (Producio indigena

zonas de coleta, parcelas cultivadas e nio indigena)

Mobilidade floresta-cidade: Rodas de conversa e P Caracterizagao do Sistema
_— .

Trajetos, periodo e motivages “oficinas” Prosutivo, focado nas mudancas

Figura 1 — Modelo Conceitual

Fonte: Elaborado pelo autor

A mobilidade é uma propriedade dos individuos, que podem se mover de muitas
maneiras: sozinhos ou em grupos, com baixa ou alta frequéncia, em curtas ou longas

distancias, entre outras variacdes. Algumas pessoas, ou tipos de pessoas, podem se
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movimentar mais do que outras, e 0s movimentos podem ocorrer em escalas temporais
distintas: diarias, sazonais ou anuais. Visando a organizar esses deslocamentos em
categorias, mas respeitando o carater multidimensional da mobilidade humana,
considerei, neste trabalho, trés tipos ideais, baseados na classificacdo proposta por Kelly
(1992), que seriam: a) mobilidade residencial; b) mobilidade logistica ou cotidiana; e c)
mobilidade circular®.

A mobilidade residencial se refere a um movimento coletivo que implica em
mudancas no local de habitacdo e referéncia do grupo em questdo. Como veremos, no
caso dos Yanomami, a mudanca residencial pode ser realizada por todas as familias que
compartilham uma mesma casa-coletiva ou apenas por parte delas, criando assim uma
divisdo. Para registrar esses movimentos, recorri a levantamentos realizados por outros
pesquisadores que atuaram na regido e documentaram informacdes sobre o tempo que
antecedeu o contato, e 0s complementei com dados de campo e analise de imagens de
satélite (Colecdo Landsat) para o periodo de 1985 a 2020. Consegui, desse modo, cobrir
aproximadamente 100 anos de deslocamentos, o que é bastante raro no contexto
Yanomami. Maiores detalhes desses procedimentos podem ser encontrados no capitulo
3.

Com as informacdes sobre a localizacdo das comunidades, que em geral sdo casas-
coletivas, pude também mapear os rocados a partir de 1985, e calcular a area da superficie
cultivada para varios anos, em um intervalo de cinco em cinco anos, com o intuito de
comparar a evolugdo do tamanho das parcelas desde entdo. Esses dados, junto com o
levantamento do conjunto de plantas cultivadas (realizado apenas em algumas
comunidades), foram utilizados para discutir a dinAmica agricola na regido e estabelecer
comparagdes intrarregionais, no sentido de questionar algumas premissas sobre as
relagGes entre mobilidade e agricultura.

A mobilidade logistica ou cotidiana diz respeito aos movimentos realizados por
individuos, familias ou grupos normalmente associados a dindmica do sistema produtivo.
Conforme Kelly (1992), a diferenca fundamental entre esse tipo de mobilidade e a

circular, que o autor chama também de “territorial”, € 0 tempo e a distancia dos

10 O autor considera um quarto tipo de mobilidade para se reportar aos movimentos coletivos ou individuais
que representam uma ruptura com o antigo local de referéncia, uma mudanca permanente. Ele chama esses
movimentos de “migragdo”. Considerando, porém, que a mobilidade residencial, de certa forma, ja contém
a ideia de mudancas no ponto de referéncia do grupo em questdo, optei por utilizar o termo migragéo em
um sentido mais amplo, assumindo ainda que podem haver trocas entre os locais de origem e destino no

interior das dindmicas migratorias (CORTES, 1998, HECHT, YANG, et al., 2015).
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deslocamentos. Enquanto a logistica se refere a movimentos curtos, a circular esta
associada a deslocamentos mais longos e demorados.

A distingdo entre essas categorias, contudo, ndo é tdo simples de ser observada na
pratica. No caso Yanomami, algumas formas de deslocamento se encontram em uma zona
cinzenta disposta entre essas duas tipologias. E o caso dos trekkings coletivos que, ao
terem o seu periodo de permanéncia na floresta reduzido, por diversas razdes, se
aproximam hoje do que o autor chama de mobilidade logistica, apesar de tradicionalmente
possuirem um carater mais proximo da outra definicao.

Para explorar essas formas de mobilidade, baseei-me em informagdes recolhidas
nas “oficinas” de mapeamento e rodas de conversa. As aspas sao utilizadas para ressaltar
o caréater informal dessa atividade. Levei para as aldeias dois mapas. Um que continha
somente a rede hidrografica regional em escala 1:100.000 e outro com 0s rios e uma
imagem de satélite de fundo. No decorrer de vérios dias e, as vezes, com interlocutores
diferentes, identifiquei 0 nome dos cursos d’agua, e, em seguida, a nomenclatura de serras
e outros elementos da paisagem que auxiliaram 0s Yanomami a reconhecer o seu
ambiente em duas dimens6es. Paralelamente, pesquisei sobre os locais de coleta de frutas,
acampamentos de caca coletiva, lagos de pesca e caminhos de caga. Assim, lentamente,
registrei as toponimias nos mapas-base, sempre atento a localizacdo da hidrografia.
Apesar de dispor de um aparelhno GPS, ndo foi possivel visitar muitos dos locais
registrados nos mapas, pois isso demandaria a organizacgéo de expedic¢des que eu ndo tinha
condigdo de patrocinar (com gasolina, alimentagdo etc.). O resultado, portanto, foi o
desenvolvimento de mapas de caca, pesca e coleta que néo ilustram a riqueza das trilhas
yanomami, mas que, pelo menos, nos permitem ter uma ideia geral de suas estratégias
territoriais.

Junto do registro dos locais de uso dos recursos naturais, procurei atualizar o
conhecimento sobre as diferentes atividades produtivas praticadas pelos Yanomami do
Médio Catrimani. Nesse sentido, busquei anotar elementos associados a cada uma das
atividades (caga, pesca e coleta) como: técnicas, artefatos, produtos e o conjunto de
espécies manejadas. Espero com isso oferecer ao leitor uma caracterizacdo geral das
mesmas e destacar o dinamismo desse sistema.

A mobilidade floresta-cidade, dependendo do contexto, pode ser pensada apenas
como uma variacdo dentro de cada uma das tipologias de mobilidade descritas, e em
especial da mobilidade circular. Neste trabalho, porém, optei por destaca-la como um
conceito proprio, devido a sua relevancia para os objetivos da pesquisa. Concentrei 0
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estudo dos deslocamentos para a cidade nos casos que sdo minimamente compartilhados
pelos yanomae do Médio Catrimani, isto €, movimentos que podem ser considerados
comuns ou realizados com alguma frequéncia por mais de uma pessoa. Naturalmente,
existem situagOes extraordinarias, experimentadas por um individuo com caracteristicas
particulares, mas, para a minha analise, adotei casos assim somente quando eles tiveram
alguma repercussio ou efeito sobre o coletivo. E importante dizer também que, nesse
binbmio, o termo cidade representa o conjunto mais variado de formas urbanas possivel,
e, no limite, funcionou quase como um sindnimo para “o lugar onde vivem os brancos”.

Finalmente, outro conceito geografico que me parece muito interessante para
pensar a mobilidade yanomami é a nocao de “espaco de vida” (COURGEAU, 1975),
entendido como o conjunto de lugares que as pessoas (individual ou coletivamente) se
relacionam ao longo de sua vida ou em determinado periodo de sua trajetéria. A forca do
conceito reside ndo apenas na possibilidade de se pensar a espacialidade indigena na sua
relacdo com espacos descontinuos e diversos, mas também por chamar a atencdo para o
fato de que esse conjunto de lugares pode ser bastante variavel no decurso do tempo.

Em linhas gerais, 0 que os estudos sobre a mobilidade indigena contemporanea
tém nos revelado € que essas novas formas de deslocamento ampliam o espaco de vida
dessas populacBes, a0 mesmo tempo em que esse alargamento fomenta o

desenvolvimento de arranjos espaciais inovadores.

Organizacao da tese

Além dessa introducdo, a tese é composta de cinco capitulos e uma concluséo.
Embora o estudo da mobilidade cidade-floresta seja o objetivo principal do trabalho, é
somente no final que abordarei diretamente esta forma de deslocamento.

Os dois primeiros capitulos s@o dedicados a introduzir o leitor no universo
Yanomami, inicialmente com uma visdo geral sobre o processo de construcdo da Terra
Indigena que leva o nome desse povo, depois focando na regido do Médio Catrimani, que
sera 0 meu recorte de pesquisa a partir de entdo. No capitulo 1, aproveito o ensejo da
narrativa de formacdo da TIY para desenvolver uma reflexdo sobre as categorias
territorio, Terra Indigena e Urihi a (terra-floresta), que é como os Yanomami denominam
0 espago onde vivem e convivem com os demais seres do cosmos. Meu objetivo com essa
ponderacdo é questionar os limites do espaco de vida yanomami, que, como veremos,

podem se estender para além das fronteiras da area demarcada.
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Uma vez familiarizado com a historia da TIY, no capitulo seguinte proponho ao
leitor percorrer o Médio Catrimani, destacando os elementos sdcio-historicos que tornam
a regido tdo peculiar, como a presenca de uma missdo catdlica de inspiracdo progressista
e o fato de reunir comunidades com origens migratorias e linguas diferentes, algo
relativamente destoante das demais regides da TI.

O terceiro capitulo é dedicado ao estudo dos deslocamentos das comunidades.
Analiso 100 anos de movimentos residenciais dos dois principais conjuntos comunitarios
yanomae da regido, que nos demonstram que a sua mobilidade, através da histdria, tem
variado em um gradiente de fixidez e dinamismo, em que sedentarismo e nomadismo séo
polos opostos e virtuais. Chamo atencdo para o fato de que, além da mobilidade
residencial, outras formas de deslocamento s@o igualmente relevantes para se pensar o
sistema de mobilidade Yanomami, como, a circulacdo entre as aldeias, os deslocamentos
individuais e coletivos articulados ao sistema produtivo e, por que ndo?, 0 movimento
para fora da Terra Indigena, que vem sendo intensificado nos ultimos anos.

No capitulo 4 exploro o sistema produtivo yanomae e a sua relacdo com esses
movimentos. Ao compreender as formas como a agricultura € praticada na regido e sua
dindmica histérica, constato que essa atividade tem se transformado com o passar do
tempo, incorporando novas ferramentas e espécies, 0 que teve um papel importante para
a reorganizacdo espacial das comunidades no século XX. Diferentemente do que se
poderia esperar, a reducdo da mobilidade residencial ndo significou um aumento no
esforgo agricola nos ultimos 30 anos. A minha hipotese é que isso ocorre em funcéo da
recusa a especializacdo e da valorizacdo da pluritatividade e da circulacdo, o que garante
autonomia econémica e politica as familias. Ainda examino as estratégias de caca, pesca
e coleta, observando que a opcdo pela diversificacdo também se verifica nessas
atividades.

No ultimo capitulo, finalmente, trago para exame a questdo da mobilidade
floresta-cidade. Recupero alguns estudos que tratam desse tema em outros contextos, e,
a partir da argumentacédo desses autores, proponho discutir as semelhancas e as diferencas
com a experiéncia yanomae no Médio Catrimani. Boa parte desse capitulo também é
dedicado a compreender como opera a logica da reciprocidade entre os yanomami, e sua
importancia para a circulacdo das mercadorias e para as relagdes entre as pessoas € as
comunidades.

Na concluséo, fagco um balanco das principais contribuicfes da tese e apresento

uma critica a algumas premissas do pensamento ambiental contemporaneo que tem
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produzido, a meu ver, interpretacdes insatisfatdrias sobre a dindmica das economias

indigenas e da maneira como esses povos se relacionam com seu territorio.
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Capitulo 1 — Da Terra-floresta a Terra Indigena

Se, por um passe de magica, todas as trilhas ja abertas em
terras yanomami aflorassem no solo e novamente se
tornassem visiveis, teriamos um mapa viario dos mais
densos e um retrato fidedigno de todas as rotas ligando
todas as rocas, todas as aldeias e todos 0s acampamentos
sazonais passados e presentes, numa estonteante
profusdo de indicios gréaficos da eficiéncia talvez milenar
com que os Yanomami vém ocupando a regido ocidental
das Guianas.

Alcida Ramos

A proposta deste capitulo é apresentar a historia da formacao da Terra Indigena
Yanomami. Tal empreendimento tem um duplo objetivo: a) contextualizar o leitor para
0s proximos capitulos, quando informacdes mais gerais sobre a TIY serdo Uteis para
compreender as questdes que pretendemos abordar adiante; e b) enfatizar a ideia de que
as fronteiras da Terra Indigena sdo produto de uma historia particular e ndo a
materializagdo de supostos limites naturais que circunscrevem um territorio de ocupacao
tradicional bem definido.

Para tanto, busco desenvolver algumas consideracfes sobre a relagdo entre o
conceito de territdrio, tal como ele é compreendido pela sociedade ocidental moderna na
sua dimensdo politica, e as elaboragdes espaciais indigenas, na perspectiva de discutir
suas diferencas mais evidentes, seus pontos de contato, bem como explorar novas formas
e percepcOes que emergem a partir da interacdo entre essas duas maneiras de pensar e
produzir o espaco.

Argumento que o conceito de territdrio politico, apesar de ser uma categoria
estrangeira e relativamente limitada diante da riqueza tedrica das elaboracdes espaciais
nativas, € hoje apropriado pelas liderancas yanomami como um exercicio de
“equivocagdo controlada” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018), frente as tentativas de
fragmentacdo do seu espaco de vida, impostas pelo avanco da frente agroextrativista,
sobretudo, da atividade garimpeira. Mas, ainda que a construcao fisica e simbdlica de um
territério yanomami, na forma de Terra Indigena, seja fundamental a reproducéo fisica e
cultural desse grupo, os recortes espaciais desse territorio ndo sdo suficientes para

“conter” a expressdo da territorialidade yanomami, que, movida por mecanismos
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fundamentais de sua organizacdo social, tende a se expandir indefinidamente e extravasar

os limites impostos pela relagdo com o Estado e seus agentes.

1.1 Terra e territorios indigenas

Como nos ensina o geografo Porto Gongalves (2002), cada sociedade €, antes de
tudo, um modo proprio de estar (junto) no mundo. O territério é o espaco geografico
apropriado, um espaco que enseja identidades (territorialidades), dindmicas e varaveis,
gue a cada momento se materializam em uma determinada forma.

A diversidade dos territdrios e territorialidades indigenas €, pois, notavel. Mesmo
se analisarmos somente o conjunto de elaboracdes espaciais das sociedades das terras
baixas sul-americanas, ainda assim nos defrontaremos com uma miriade de formas
(FAUSTO, 2001, GALLOIS, 2004, LADEIRA, 2008, SAEZ, 2015, SURRALLES,
HIERRO, 2005).

Para os Ye’kwana, povo de filiagdo Karib, que compartilha a Terra Indigena
Yanomami em Roraima, 0 seu territdério é constituido de marcas da passagem de
Kuyujani, o criador do mundo, que em tempos imemoriais “demarcou’ seu espaco de
vida, chamado na lingua nativa de nonoodd. Serras, cachoeiras e afloramentos rochosos
sdo simbolos desse ato e conformam o conjunto de referéncias a partir das quais esse
territério deve ser organizado (SILVA, 2017).

Ja os Yaminawa, povo de lingua Pano que vive no estado do Acre, ndo procuram
estabelecer fronteiras geograficas a sua territorialidade ou situar seu vinculo com a terra
em determinado momento historico. Para eles, “o espago ndo ¢ um dado extenso e
absoluto, mas uma fungao do sujeito que o habita” (SAEZ, 2015, p.217), sdo as relagdes
sociais que criam o territdrio, independente do lugar em que estas se realizam. A
consequéncia dessa concepcao “perspectivista” e fractal do espago é a incorporacgdo de
lugares ditos nédo tradicionais ao seu espago de vida, sem que isso impeca a reproducao
de um modo de ser propriamente Yaminawa nesses novos contextos (SAEZ, 2015).

No caso dos Guarani-Mbya, ainda que de modo menos radical, algo semelhante a
experiéncia Yawinawa ocorre. A raiz do termo comumente utilizado na traducéo de uma
nocao de territdrio tradicional (teko) faz referéncia a uma espécie de modo de ser Guarani,
colocando em evidéncia antes 0s aspectos sociais e espirituais do seu territério do que as
condicdes fisicas do mesmo (LADEIRA, 2008). Naturalmente, é preciso considerar as

condi¢des ambientais, ecoldgicas e materiais necessarias para a manutencao desse modo
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de vida, mas essas nao estdo efetivadas em um recorte especifico. O territério Mbya é
delimitado ndo por limites geogréaficos, mas pelas relacdes entre as aldeias que o formam.

N&o obstante as diferencas fundamentais que cada uma dessas territorialidades
enseja, ha algo de comum entre elas, quando colocadas em contraste com as expressdes
espaciais hegemonicas, que derivam do pensamento ocidental moderno, articuladas a
ideia de territdrio, tal como o territorio estado-nacéo*. E, de certa forma, comum a todas
as demais expressoes territoriais indigenas para além da América.

Para o antropélogo Arturo Escobar (2014), o pensamento moderno europeu, que
se pretende universal, caracteriza-se por uma visdo dualista do mundo, que separa o
humano do ndo humano; o individuo da sociedade; a natureza da cultura, enquanto que
0s pensamentos indigenas compartilham de uma ontologia relacional, na qual se
estabelecem continuidades entre aquilo que chamamos de humanos, o mundo biofisico e
0 sobrenatural.

De tal modo, em vez de se constituirem como espagos geometricamente
recortados, bem delimitadas por marcos fisicos e/ou imaginarios, as territorialidades
indigenas se expressam especialmente a partir da consolidagdo de uma forma particular
de se produzir relagdes sociais. Ndo apenas relacfes entre pessoas, mas também relacdes
entre os diferentes seres e 0 espaco que coabitam (SURRALLES & HIERRO, 2005).

Para esses povos, a “natureza” nao ¢ concebida como um espaco inerte, sujeito a
exploragdo econdmica dos homens, mas uma entidade viva, inserida numa complexa
dindmica cosmoldgica de trocas entre humanos e ndo humanos (ALBERT, 2009). O que
traz outras implicagdes para as relagdes entre “homem-ambiente”, que, em vez de serem
compreendidas apenas como rela¢es econdmicas, sdo antes de tudo relacdes sociais.

Kopenawa (2009), ao discutir essa diferenca, enfatiza a diversidade dos seres e
das relacdes estabelecidas entre eles para tentar explicar o conceito de Urihi a, e propor

uma traducdo criativa da ideia de natureza/floresta dos “brancos”:

11 Nos ultimos anos houve um enorme esfor¢o no &mbito da ciéncia geografica para atualizar a nogéo de
territdrio diante da multiplicidade de formas de apropriacdo do espago que refletem diferenciagdes ndo
apenas de caréater politico-econdémico, mas também de expressdo simbdlico-cultural. Haesbaert (2004),
procurando organizar esta multiplicidade sugere quatro vertentes principais nos estudos territoriais: o
territorio natural, o territdrio politico, o territorio econémico, e o territorio simbolico-cultural. Neste
capitulo, quando me refiro ao territorio derivado do pensamento moderno, em contraste com as acep¢oes
indigenas, estou remetendo a vertente do territério politico, que esta relacionado a légica capitalista
hegemdnica, representada na figura do Estado-nacdo moderno, que ndo admite multiplicidade e/ou
sobreposicdes de jurisdigdes e territorialidades (HAESBAERT, 2004, 2011).
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“O que eles chamam de “natureza” é, em nossa lingua, urihi a, a
terra-floresta e também sua imagem, visivel apenas para 0s xamas,
que nomeamos urihinari, o espirito da floresta. E gracas a ela que
as arvores sdo vivas. Assim, 0 que chamamos de espirito da floresta,
sdo as inumeraveis imagens das arvores, as das folhas que sdo seus
cabelos e as dos cip6s. Sdo também as dos animais e dos peixes, das
abelhas, dos jabutis, dos lagartos, das minhocas e até mesmo as dos
grandes caracois warama aka.A imagem do valor de fertilidade né
roperi da floresta também é o que os brancos chamam de natureza.
Foi criada com ela e Ihe da a sua riqueza. De modo que, para nds,
0s espiritos xapiri sdo os verdadeiros donos da natureza, e ndo 0s
humanos” (KOPENAWA & ALBERT, 2015; p. 475).

Tradicionalmente, Urihi a, em seu sentido mais amplo, designa tanto a floresta
quanto a superficie sobre a qual ela se estende, que, no limite, abrange a totalidade do
plano terrestre atual (Hutukara). Um mundo cujo formato circular é comparado ao de
uma placa de cerdmica utilizada para assar beijus de mandioca (mahe), e cujos atributos
fisiograficos aparentes sdo reconhecidos como produto das intervencdes do demiurgo
Omama (KOPENAWA & ALBERT, 2015).

A terra-floresta dos seres humanos (Yanomae thé pé urihi pé) ocupa o centro deste
mundo. Na sua periferia imediata existe a morada de outros povos indigenas (napé pé
yai) e, para além dela, a terra dos brancos (napé kraiwa pé). Nos confins da superficie
terrestre estdo os pés do céu, enormes estacas que ajudam a sustentar a aboboda celeste
que cobre o mundo (Hutu mosi). Fora desse limite, ha o grande vazio csmico conhecido
como wawéwawé a (ALBERT, 2009).

O cosmos yanomami, todavia, ndo se restringe a Hutukara. Ela é apenas uma das
quatro camadas que o compde. Abaixo da superficie terrestre fica péhétéhami mosi, o
mundo subterraneo dos seres ancestrais adpatari'?,um lugar imido e lamacento, onde esta
a fonte primordial de todos os corpos d"agua, o grande rio Motu uri.

Imediatamente acima do nivel terrestre esta o céu (Hutu mosi), onde vivem os
fantasmas dos humanos, pore pé'®, em uma abundante floresta, plena de caca e frutas.
Acima do céu, existe ainda um quarto plano, etéreo e diafano. Uma espécie de céu
embrionario chamado de Tukurima mosi, habitado por fantasmas humanos que, depois de

uma segunda morte, sdo transformados em espiritos de moscas (Prdori pé), larvas

12 Os aBpatari eram Yanomami que habitavam o mesmo nivel que os demais humanos, mas foram
soterrados quando o céu caiu sobre suas cabegas.

13 Esses, as vezes, compartilham sua abundancia com os humanos, dividindo o valor de fertilidade (né rope)
que alimenta a floresta celestial. No extremo leste desse nivel, esta a arvore da chuva (Maa hi). Suas raizes
contornam a abdboda celestial e descem até o lengol subterraneo. E, por esta razéo, suas folhas brotam agua
infinitamente. Quando a arvore da chuva floresce, a estacdo chuvosa comega, e 0s rios e cdrregos dos
mundos terrestre e celestial s&o abastecidos (KOPENAWA & ALBERT, 2015).
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(Moxari pé) e urubus (Watupari pé), assim como em espiritos da morte (Yorohiyoma pé)
(ALBERT, 2009).

Essa composicdo do cosmos, por sua vez, nao é estatica. Sujeita-se a mudangas e
reorganizagdes. O atual nivel terrestre é resultado de uma antiga forma do nivel celeste
que despencou no principio dos tempos, e que foi substituido por um jovem céu, enquanto
0 anterior se tornou 0 mundo subterraneo corrente!*. A possibilidade de que um novo
cataclisma aconteca €, pois, algo sempre presente, de modo que, boa parte do trabalho
dos xamds Yanomami hoje consiste em garantir a estabilidade da abdboda celeste
(KOPENAWA & ALBERT, 2015).

Tukurima mosi: Céu embriondrio
habitado por moscas gigantes

S

Hutu mosi: nivel celeste, habitado pelos espiritos dos ancestrais mitoldgicos

Ward patarima mosi: Nivel terrestre, habitado pelos
seres vivos

Péhétéhami mosi: nivel subterraneo, habitado pelos Aopataripé

= R —

Figura 2— Modelo esquematico da organizacdo do cosmos segundo 0s Yanomami

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de Kopenawa & Albert , 2015.

Como Kopenawa aponta, a terra-floresta ndo abriga apenas os seres humanos
(Yanomae thépé), mas também os animais (Yaro pé), antigos ancestrais dos atuais
humanos, que foram transformados nos tempos miticos pelos seus comportamentos
desviantes®®, e um infinidade de seres invisiveis (Yai thépé), entre os quais se destacam

0s espiritos-auxiliares Xapiri pé.

14 «(...) No inicio, o céu ainda era novo e fragil. A floresta era recém-chegada a existéncia e tudo nela
retornava facilmente ao caos. Moravam nela outras gentes, criadas antes de nés, que desapareceram. Era o
primeiro tempo, no qual os ancestrais foram pouco a pouco virando animais de caga. E quando o céu
finalmente despencou, varios deles foram arremessados para o mundo subterrdneo. L& se tornaram os
adpatari, ancestrais vorazes de dentes afiados que devoram todos os restos de doenca que 0s xaméas jogam
para eles, embaixo da terra. Continuam morando 4, junto do ser vendaval, Yariporari, e do ser do caos,
Xiwaripo. Vivem ali também na companhia de seres queixadas, vespas e vermes tornados outras.”
(KOPENAWA & ALBERT, 2015, p. 195).

15 Ver KOPENAWA & ALBERT (2015)
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O entendimento de que os humanos (Yanomae thepé) sdo coabitantes da terra-
floresta e ndo possuem privilégios ontoldgicos'® em relacio aos demais seres, por
conseguinte, torna estranha a possibilidade de se pensar o espaco a partir de um viés de
propriedade e/ou exclusdo. E, por isso, as fronteiras séo entendidas como membranas
porosas que permitem trocas entre os mais diversos grupos, e nao barreiras fixas que os
isolam.

O avanco do processo colonial, que na América se inicia com a invasdo em 1492,
e se estende até os dias de hoje, resulta, com efeito, no embate entre essas cosmovisoes.
De um lado, o projeto moderno que busca converter 0s muitos mundos existentes em um
mundo Unico, e de outro, os territorios que preservam uma multiplicidade de mundos no
seu interior (ESCOBAR, 2014). Nesse sentido, explicita-se que a concepgao indigena de
territorio, ndo ¢ equivalente a ideia de “Terra”, tal como mobilizada nas lutas camponesas,
que destaca o substrato sobre o qual se pode conceber as condi¢bes minimas para a sua
reproducéo econémica. Ela vai além (ESCOBAR, 2014). A colonizacgéo, entretanto, ndo
apenas coloca os grupos indigenas diante de ldgicas espaciais diferentes da sua, como
Ihes impde uma base territorial fixa e, na maioria das vezes, reduzida.

A “dispersdao” da populagdo indigena no novo mundo, por exemplo, foi tratada
como um importante obstaculo para a expansao colonial desde os primdrdios da chegada
dos europeus (LADEIRA, 2008). N&o por acaso, nos primeiros anos da colonizacao, o0s
povos nativos estiveram simbolicamente divididos entre “aliados” e “inimigos” da coroa,
sendo, os primeiros, os grupos aldeados’, considerados fundamentais para o sustento e a
defesa da colonia, e, os segundo, os “indios espalhados pelos sertdes”, a quem a violéncia
e a escravizacdo eram institucionalmente permitidas e incentivadas (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992).

Assim, a esséncia das relagdes histdricas entre a sociedade envolvente e 0s povos
indigenas, independente do regime politico, pode ser resumida como uma questao de terra

e forca de trabalho. Isto €, confinar a populacdo em pequenas areas, transforma-la em méo

16 “Diferentemente do dualismo moderno que distribui humanos e nio humanos em dois dominios
ontolégicos mais ou menos estanques, as cosmologias amazénicas estabelecem uma diferenca de grau, ndo
de natureza, entre os homens, as plantas e os animais.”(DESCOLA, 1998, p. 25).

7 No periodo colonial, aldeamentos e descimentos foram as estratégias adotadas para concentrar essas
populacbes e submeté-las a um projeto de integracdo, enquanto seu territério era fragmentado e apropriado
por agentes da col6nia. A localizacdo dos aldeamentos inclusive estava sujeita a critérios econémicos e
geopoliticos. Existiam aqueles que deveriam estar situados na proximidade de ndcleos de povoamento
branco, para que estes pudessem se valer dos servicos e da mao de obra indigena, e os aldeamento situados
em locais estratégicos, distantes das povoacdes col6nias, com vistas a defesa territorial (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992).
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de obra barata, e se apropriar do entorno*®. O préprio Servico de Protecdo ao indio (SPI),
foi criado em 1910 com esses dois objetivos principais: 1) conquistar os espacgos grafados
como desconhecidos nos mapas da época; e 2) converter os indigenas em trabalhadores
nacionais (CARNEIRO DA CUNHA, 1992).

A maneira como cada povo experimentou tal processo, contudo, é variada sob
varios aspectos. As circunstancias historicas e geograficas, bem como a estratégia de cada
grupo sao fatores-chave para a compreensdo da atual organizacgdo espacial de uma dada
sociedade. Ha situagdes em que existe algum acoplamento entre a area demarcada e a
base territorial reconhecida pela sociedade em questdo, e situacdes nas quais 0S grupos
indigenas usufruem apenas de fragmentos dos seus territorios tradicionais, ou mesmo de
sitios que ndo correspondem a sua localizagdo historica, em razdo de fugas e
deslocamentos forgados.

No caso Yanomami, a emergéncia da nova Constituicdo Federal, os contornos
altamente dramaticos de sua trajetoria de contato e a habilidade etnopolitica de suas
liderancas contribuiram para formar a maior Terra Indigena do pais, um marco na historia
das demarcacgOes. O que, de alguma maneira, permite que ainda hoje a sua terra-floresta

se mantenha viva. Vejamos, entdo, como se deu esse evento.

1.2 A chegada dos outros e a emergéncia de um territdrio politico

O contato dos Yanomami com a sociedade envolvente é relativamente recente
para maior parte de sua populacdo. As primeiros aproximacgdes aconteceram com
representantes da frente extrativista (balateiros, cacadores de pele etc), viajantes e
membros das Comissfes de Demarcacdo dos Limites entre Brasil e Venezuela, seguidos
por missionarios catolicos e protestantes (ALBERT, 1985, ARIAS, 2005). Foi somente
entre as décadas de 1950 e 1970 que muitos grupos estabeleceram relagdes permanentes
com os ndo indigenas.

As missdes e os postos do SPI foram as primeiras infraestruturas de contato

duravel construidas entre os Yanomami e, por isso, rapidamente se tornaram centros de

18 Até a Constituicio Federal de 1988, com raras excecdes, essa foi a ldgica por tras da demarcagéo das
areas indigenas. O que produziu um quadro bastante diverso da realidade fundiaria dos povos indigenas
brasileiros, no qual a maioria dos grupos perderam porcGes significativas dos seus territdrios, e hoje
usufruem ou reivindicam fragmentos dele. Nela, pela primeira vez, reconhece-se a possibilidade de
coexisténcia de um modo de vida baseado na caca, na pesca e na coleta, ou seja, extensivo, com os modelos
usuais camponés e urbano.
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grande influéncia e atracdo, por facilitar a aquisicdo de bens manufaturados®®, sobretudo
ferramentas de metais, e acesso a servigos medicos.

Essa fase de contato inicial, naturalmente trouxe mudancas nos padrfes de
assentamento Yanomami, com a concentracdo populacional e a redugdo da mobilidade
residencial de algumas comunidades. Todavia, é razoavel dizer que essas mudancgas nao
foram suficientes para perturbar de maneira significativa a visdo dos Yanomami sobre a
terra-floresta.

E somente em meados da década de 1970 que a situacio muda de figura, quando
o Estado brasileiro opta por uma politica de ordenamento territorial para a regido
amazonica ainda mais agressiva e disruptiva para os povos que ali vivem. O governo
militar, inspirado pela doutrina da seguranca nacional?, estabelece diversos planos de
desenvolvimento para a regido com o objetivo de estimular a sua ocupacao e abrir a
floresta para a exploragdo econdémica em grande escala (Operagdo Amazonia, Plano de
Integracdo Nacional, Polamazonia). Esses planos tinham como principais instrumentos o
desenvolvimento de infraestrutura de transporte e telecomunicacéo, a disponibilizacéo de
linhas crédito e incentivos fiscais para empresas interessadas em se instalar na regido, e a
implementacdo de grandes projetos agropecuérios, minerais e florestais (ALBERT, 1991,
HECHT & COCKBURN, 1990).

Duas linhas de acdo do Plano de Integracdo Nacional (PIN) tiveram especial
repercussdo para a nossa area de interesse: 1) o programa de construcdo de grandes
rodovias, que comecou com a famigerada BR-230 ou, como é mais conhecida, Rodovia
Transamazonica; e 2) o projeto RADAM, que tinha por objetivo mapear 0s recursos
naturais disponiveis no territorio brasileiro, visando a sua exploracdo econémica
(RAMOS & TAYLOR, 1979).

No caso de Roraima, as rodovias previstas no PIN eram a BR-174, que liga
Manaus a Boa Vista, e a rodovia BR-210, conhecida também como Perimetral Norte (ver

Mapa 2). Esta Gltima, que planejava a conexao da parte leste da regido amazonica ao seu

19 No periodo pré-contato, a busca por ferramentas de metais e outros bens manufaturados provocou uma
espécie de aceleracdo dos movimentos migratérios Yanomami, em fungéo, tanto do ganho de produtividade
que as ferramentas de metais trouxeram para agricultura (ALBERT, 1985; LI1ZOT, 1980; SMOLE, 1976),
quanto da intensificacdo dos conflitos entre as comunidades, com a chegada das primeiras grandes
epidemias e a sua tradugdo como feiticaria. Esses movimentos e suas consequéncias, serdo abordados com
mais detalhes nos capitulos seguintes.

20 A doutrina militar brasileira da época entendia que a baixa densidade demografica na regifo norte e
centro-oeste oferecia um grande risco para a manutencdo das fronteiras nacionais. Somado a isso,
embebidos no contexto da guerra fria, os militares defendiam que a completa integracéo econdmica e militar
do territorio brasileiro era fundamental para neutralizar o avanco de forgas politicas de inspiragGes
comunistas (HECHT & COCKBURN, 1990).
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limite oeste, projetava-se para dentro da terra-floresta yanomami, em uma zona onde a
maioria da populacdo ndo possuia nenhuma experiéncia de contato com a sociedade nédo
indigena.

A construcao da perimetral, com efeito, representou uma verdadeira tragédia para
0s grupos yanomami que habitavam as imediacdes de seu tracado. A macica invasao de
trabalhadores empenhados no desmatamento e na mobilizagdo dos enormes maquinarios,
que investiram contra a area indigena sem nenhum controle de salde, provocou duas
epidemias de sarampo (1974 e 1976/1977), continuos surtos de gripe, malaria e outras
patologias que dizimaram dezenas de comunidades (SAFFIRIO, 1980).

Em 1975, os antrop6logos Kenneth Taylor e Alcida Ramos conduziram uma
pesquisa, como parte do Plano Yanoama?!, cuja finalidade era orientar e mitigar os efeitos
do contato entre Yanomami e ndo indigenas na area de construcdo da Perimetral Norte.
Por esse estudo concluiram que: (a) no primeiro ano de construgdo da Perimetral Norte,
22% da populacdo de quatro aldeias, localizadas no vale do rio Ajarani, faleceram por
causa de doencas infecciosas; (b) dos quase 250 Yanomami que moravam na regido, antes
do inicio das obras, somente 81 pessoas sobreviveram, divididas em cinco comunidades
no momento da interrupcdo dos trabalhos; e (¢) 75% da populacéo da regido do rio Apiad,
aproximadamente 100 pessoas, desapareceram nos dez primeiros meses de construcao da
Perimetral Norte (RAMOS & TAYLOR, 1979).

Embora a construcdo da estrada tenha sido interrompida ainda em 1976 por falta
de investimentos, os efeitos dessa tragédia persistem até os dias de hoje na estrutura social
das aldeias, composta por integrantes de diferentes comunidades, sobreviventes de grupos
familiares que desapareceram em decorréncia de epidemias ou do exterminio fisico, por
conflitos internos e acles violentas da populacdo ndo indigena local (nos cap. 3 e 5
voltaremos com mais detalhe a esse episddio e suas consequéncias para a populagdo que
habita o vale do Catrimani).

Pouco depois do inicio das obras da rodovia Perimetral Norte, 0 projeto RADAM,
outro braco do PIN, anuncia a descoberta de jazidas de minerais radioativos e cassiterita
na Serra de Surucucus, uma das zonas de ocupagdo mais antigas e com a maior densidade
populacional yanomami. O Ministério das Minas e Energia declara a area aberta para
pesquisas minerais, e a regido passa a ser considerada de interesse estratégico e de

seguranca nacional. Apesar disso, poucas semanas apos a divulgacdo do RADAM, o local

21 para mais informag@es sobre o projeto ver RAMOS & TAYLOR (1979)
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comeca a ser ocupado por garimpeiros clandestinos e, em pouco tempo, o nimero de
pessoas envolvidas na atividade chega a quase cinco centenas (RAMOS & TAYLOR,
1979).

O RADAM proporciona o primeiro mapeamento geolégico do estado de Roraima.
Apesar da sua escala (1:1.000.000) ndo permitir a identificacdo precisa dos depositos
minerais registrados, apenas sugerir o seu potencial econdmico, duas descobertas do
levantamento foram capitais para impulsionar o setor mineral na regido: 1) a observacéo
de que a origem do ouro e do diamante encontrado nos aluviBes estava associada a
decomposicdo das rochas representantes do antigo escudo da Guiana, mais
especificamente as formagdes do Conglomerado Roraima (Monte Roraima, Tepequém,
Serra dos Surucucus etc.); e 2) o conhecimento de que a formacéo granitica ao redor da
Serra de Surucucus era geologicamente favordvel a ocorréncia de cassiterita
(MACMILLIAN, 1995)

Note gque os grandes empreendimentos do periodo militar promoveram a abertura
da regido para um amplo conjunto de atores econdémicos (grandes proprietarios de terra,
bancos, corporag¢des, madeireiras, mineradoras, garimpeiros, pequenos agricultores etc.),
que passaram a competir entre si pelo controle do espaco e dos recursos naturais. Em
muitos casos, como em Surucucus, o proprio Estado, que havia dado inicio ao processo,

perde o controle para outros agentes interessados em se apropriar desse territério.
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Fonte: Elaborado pelo autor

Nos anos que se seguiram, 0 numero de garimpeiros se multiplicou e as relacoes
entre indigenas e invasores se intensificou. Atraidos pelos objetos dos brancos, em
especial ferramentas de metal e armas de fogo, comunidades inteiras foram viver nas
proximidades das grotas de garimpo, expostas a novas doencas para as quais ndo tinham
imunidade. A maior proximidade dos ndo indigenas, por sua vez, além dos problemas
sanitarios também conduziu a um processo de recrudescimento das tensdes entre 0s
grupos, que em pouco tempo derivou para a forma de conflitos violentos (PATEO, 2005).

O ano de 1976 foi marcado por uma série de episddios violentos envolvendo
indigenas e garimpeiros na Serra de Surucucus. Nos primeiros meses daquele ano,
missionarios da Unevangelized Fields Missions (UFM) denunciaram que dois Yanomami
teriam sido brutalmente assassinados e outros dois feridos por armas de fogo em
decorréncia de disputas no contexto do garimpo. Em agosto, outro conflito termina com
um yanomami esfaqueado no térax e na coxa, e dois garimpeiros alvejados por flechas.
Apos esse episodio, rumores na capital diziam que cerca de 100 indigenas haviam atacado
um acampamento composto por oito barraces, ocupados por 40 garimpeiros. A

gravidade da situacdo, entdo, coagiu o Ministério do Interior a ordenar o fechamento da
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mina e a retirada dos invasores. Entretanto, mesmo com a saida voluntaria de cerca de 50
homens, as atividades ilegais continuaram na regido por mais dozes meses. (PATEO,
2005)

Alguns anos depois, em 1979, o governo brasileiro tenta viabilizar a mineragéo
mecanizada na regido, e a Companhia Vale do Rio Doce se instala em Surucucus, com
apoio da FUNAI, gue havia implantado ali um Posto Indigena trés anos antes. Os altos
custos de producdo e a competicdo com outras areas de exploracdo de cassiterita no
centro-oeste, porém, levam a empresa a desistir do empreendimento, propondo ao
Departamento Nacional de Producdo Mineral (DNPM) que a Serra de Surucucus fosse
transformada em uma Reserva Nacional??> (RAMOS & TAYLOR, 1979).

Diversas idas e vindas se deram desde a primeira ocupacéo ilegal de garimpeiros
na Serra de Surucucus, foi preciso, contudo, uma importante mudanga no mercado
internacional da economia mineral para criar as condi¢cdes de uma nova onda de invasdes
ainda mais avassaladora. O ouro, que até entdo era marginalmente explorado em
Roraima? nas jazidas de diamante, tem o seu preco elevado a niveis recordes (Gréafico
1), estimulando uma mudanca no foco dos garimpeiros do estado e abrindo a perspectiva

de explorar novas areas.

22 Algo semelhante a Reserva Nacional de Cobre e Associados (RENCA) no Amapa, uma area de
preservacao mineral.

2 O garimpo em Roraima teve inicio com a descoberta de diamantes nos sedimentos do rio Mat em 1912.
Desde entdo, diversos nlcleos de garimpagem foram se estabelecendo ao longo dos rios que drenam o
Monte Roraima. Uma pequena quantidade de ouro era extraida junto do diamante nessas mesmas minas,
mas 0 Seu preco era tdo baixo, até a década de 1970, que o ouro era considerado uma espécie de subproduto
do garimpo de diamantes (MACMILLIAN, 1995).
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Figura 3 - Evolucéo do prego do ouro nos Gltimos 100 anos.

Fonte: https://www.macrotrends.net/1333/historical-gold-prices-100-year-chart

Nessa época, 0 garimpo Santa Rosa, localizado nas bordas da &rea Yanomami (ver
Mapa 2), concentrava a maior parte da producdo de ouro do estado, sob a supervisdo da
Companhia de Desenvolvimento de Roraima (CODESAIMA), no qual trabalhavam cerca
de dois mil homens. Com o seu fechamento em 1982, boa parte dos garimpeiros se
deslocou para os recentes Projetos de Assentamento (PA) nas proximidades da Perimetral
Norte (PA Apiad, criado em 1981, e PA Confianca, de 1982), onde haviam recebido lotes
por meio dos programas de colonizagdo promovidos pelo governo federal®. Esses
garimpeiros costumavam alternar entre o trabalho na exploracdo mineral (no periodo
chuvoso) e a agricultura (no periodo seco) ao longo do ano, e assim, comecaram a
organizar pequenas expedicOes de exploracdo nas imediagdes dos PAs, encontrando ouro
nos sedimentos dos rios Catrimani e Apiau, ambos localizados na floresta Yanomami
(MACMILLIAN, 1995).

A descoberta de um grande deposito na cabeceira do rio Apiad, em 1986, o
garimpo Cambalacho, contribuiu entdo para impulsionar a invasdo em direcdo aos

Yanomami. A partir de uma trilha de duas semanas que conectava o Cambalacho ao PA

24O processo de colonizagio agricola em Roraima iniciou-se no &mbito do programa POLO AMAZONIA,
em 1978. O objetivo era assentar os colonos nos dois principais eixos rodoviarios previstos para a regido:
BR-174 e BR-210 (Perimetral Norte).

Os projetos de colonizagdo na Amazo6nia nesse periodo buscavam também dissolver tensdes nas disputas
por terra nas regides sul e nordeste, onde o avanco do latifindio havia produzido milhdes de desterrados
que comegavam a se organizar em ligas camponesas (HECHT & COCKBURN, 1990).
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Apiad, os garimpeiros esquadrinharam a floresta em busca de outras ocorréncias, abrindo
novas minas e alcangando outras bacias, como € o caso do garimpo Novo Cruzado, no rio
Mucajai (MACMILLIAN, 1995).

Fatores externos, porém, sdo igualmente importantes para compreender a escala
do fendbmeno. S&o eles: 1) o inicio de um periodo de forte recessdo da economia nacional,
associado a uma reducdo do nivel de investimento do Estado e a uma politica de
congelamento de salarios e controle de precos; 2) a migracao de milhares de pessoas para
Roraima, devido ao declinio na produgédo dos garimpos paraenses e mato-grossenses?; e
3) um clima politico regional favoravel aos empreendimentos na area de mineragado
(MACMILLIAN, 1995).

O elemento que faltava para possibilitar uma verdadeira explosdo do garimpo na
area Yanomami, todavia, foi introduzido sob a responsabilidade do governo federal, mais
especificamente do Ministério da Aeronautica, com a ampliacdo da pista de pouso na
regidao do Papiu em 1986 (RAMOS, 1993a).

A pista, recém ampliada no contexto do Projeto Calha Norte?®, dava acesso a cerca
de 50 lavras pelas trilhas no meio da floresta, e facilitava a chegada a outras 30 pistas de
pouso clandestinas de menor porte (MACHADO, 2015). O controle de uma pista de 1.090
metros no coragao do territorio yanomami possibilitou um ganho logistico enorme, tanto
para as operacGes de abastecimento dos garimpos ja existentes quanto para viabilizar a
exploracdo de novas areas localizadas na direcdo da fronteira Brasil-Venezuela.

Sobre a relagdo do Estado brasileiro e a invasdo garimpeira da terra-floresta
yanomami, o relatorio da Comissdo Nacional da Verdade sobre violacGes de direitos de

Povos Indigenas durante o periodo de ditadura militar registra:

Além da demora da demarcacdo das terras Yanomami, os documentos
examinados mostram a omissdo da FUNAI no controle das invasdes, além da
conivéncia e, por vezes, o apoio explicito de diferentes instancias do poder
publico aos invasores. O caso mais flagrante de apoio do poder publico a
invasao garimpeira se deu na gestdo de Romero Jucé a frente da FUNAI, na
regido do Paapiu/Couto de Magalhaes, onde o garimpo se iniciou a partir da
ampliacdo de uma antiga pista de pouso pela Comissdo de Aeroportos da
Regido Amazobnica (Comara), em 1986. A FUNAI e os demais agentes
publicos abandonaram a regido, deixando a area livre para a acdo dos
garimpeiros. (CNV, 2014, p. 226)

%5 De 1987 a 1991, migraram para Roraima cerca de 2.400 pessoas por ano, para trabalhar no garimpo. Em
1987, chegavam 200 migrantes por dia no estado (MACMILLIAN, 1995).

% O Projeto Calha Norte propunha a construgdo de uma vasta infraestrutura - aerédromos, rodovias,
quartéis, escolas, bancos, distribuidores de alimentos - para tornar possivel a "vivificagdo" da zona de
fronteira internacional.
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De 1986 a 1990, o garimpo se espalhou por grande parte da floresta yanomami no
estado de Roraima, estando presente na cabeceira de praticamente todos os mais
importantes tributarios da margem direita do rio Branco. Estima-se que, nesse periodo,
funcionavam cerca de 100 garimpos, onde trabalhavam aproximadamente 40 mil pessoas
e 500 maquinas, abastecidos por mais de 300 avibes em 80 pistas de pouso
(MACMILLIAN, 1995).

Os efeitos ecologicos e epidemioldgicos de uma invasao dessas proporcdes foram
devastadores para 0s Yanomami. A estimativa do Ministério da Salde é de que, de
meados de 1987 a janeiro de 1990, cerca de 14% da populacdo yanomami em Roraima
tenha morrido em decorréncia de doencas associadas a invasao garimpeira (RAMOS,
1993b). Da mesma forma, a destruicdo do leito dos rios e a sua contaminagdo por
mercurio, 6leo diesel e outros residuos causaram danos significativos aos ecossistemas
locais, impossibilitando os Yanomami de usufruir de numerosos recursos imprescindiveis
para o seu sistema produtivo.

Nas regides do Papiu e Surucucus, por exemplo, algumas comunidades chegaram
a ter 91% de seus habitantes infectados de malaria, e 70% da populagéo atingidos por
infeccbes respiratorias. Foram também observados diversos casos de desnutricdo em
todas as faixas etarias, sendo que, em Surucucus, formas graves de desnutricdo foram
responsaveis por 13% das internacdes. No Papiu, 43% das pessoas recenseadas pela
equipe de saude da época tinham perdido de um a sete parentes diretos entre 1987 e 1990,
e 13% das criancas de até 14 anos haviam perdido pai e/ou mae no mesmo periodo (APC,
1990).

Abro aqui um paréntese para explorar um pouco a percep¢do yanomami sobre a
chegada desses estrangeiros em sua terra-floresta, sintetizado de maneira incrivelmente
potente no depoimento de uma das liderancas da regido do Papiu, que presenciou a
aproximacéo dos primeiros garimpeiros aos dez anos de idade. E interessante notar que,
em um primeiro momento, os indigenas se revelaram acessiveis ao encontro, ainda que
com ressalvas. Ndo obstante, como o passar do tempo, eles foram se sentindo traidos
pelos garimpeiros que ndo conseguiram cumprir as expectativas de generosidade
material, até que tomaram consciéncia das consequéncias nefastas dessa “promessa de
amizade”.

O relato completo esta registrado na dissertagdo de Machado (2015). Abaixo

reproduzo alguns trechos da tradugédo para o portugués:
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“Foi nessa época que comegaram a chegar muitos garimpeiros, eles foram
chegando. Quando estavam s6 os dois [da FUNAI], n6s fechamos a pista no
alto para que eles ndo pousassem, mesmo assim eles passaram a jogar coisas
alto do céu : arroz, farinha, cartuchos, botes, panelas, saias, bateias, roupas,
aquilo que chamam de bateia na lingua deles, bateia, coisas para se vestir por
cima [camisetas], coisas para usar nos pés, coisas para cobrir as nddegas, coisas
para cobrir a cabeca, coisas para cobrir 0s olhos [6culos], coisas para se limpar,
sabdo, sabdo.. Deixavam cair todas essas coisas do céu, ao fazerem muitos
langamentos, o Teixera [funcionéario da FUNAI] ficou muito zangado, ficou
muito bravo. Mesmo assim com o tempo o Teixera foi-se embora. Depois que
o Teixera se foi, a FUNAI acabou em nossa terra, ndo sobrou nada, foi isso o
que aconteceu.”?’ (p. 72)

[os garimpeiros] “diziam assim: peguem estas coisas, ¢ bom para usar quando
forem comer, vai ser bom, entdo vocés ndo precisardo mais trabalhar na roca,
ndo existird mais roca no futuro, vou ajuda-los. Depois, com tempo ligarei uma
televisdo, farei casas para vocés, depois, sem pressa farei casas com telhado de
zinco. Sobre vocés adquirirem bens materiais, farei uma casa onde vocés

poderdo trocar seu dinheiro por bens industrializados, é isso que pretendo
fazer.”?® (p.73)

“Ao tornarem dependentes, eles [0s yanomami] pensaram: Sera que nds iremos
morrer? Eles pensaram, mas, mesmo assim, depois nds comegamos a adoecer
[por causa das] coisas que eles nos davam. Entdo doces, aglcar, cachaca
também nos deram para beber, e outra coisa que eles chamaram de cerveja
também nos fizeram beber, e fazendo assim, passaram a nos ver embriagados.
Diziam que era bom, que fazia bem, foi assim que fizeram. Também deram
dinheiro: ganhem dinheiro, o fagam aumentar! assim vocés poderdo comprar
mercadorias! Ao dizerem isto, entdo as pessoas foram seduzidas, assim elas
ficaram. Apesar disto n6s comecamos a desaparecer [morrer], foi quando
passamos a voar [ser removidos para hospitais em Boa Vista].”?® (p.74)

“Apesar de eu ter morrido [ficado muito doente], de quase ter morrido, apesar
de ter morrido, fui para aquela casa que chamam de hospital e me curei
novamente. Eu voltei a sarar, apesar de eu estar muito mal, depois que eu me
curei de novo eu voltei para minha casa, mas a casa estava muito vazia. Meu
pai e eu chegamos em casa, 0 Wai Wai, eu e meu pai chegamos em casa, s6
tinhamos nds, o Wai Wai era o Gnico que ndo havia adoecido [...]. Outros de
nés desapareceram [morreram] rapidamente, a casa do Papiu ficou vazia, a
casa de Iropréré pé ficou vazia, a casa de Wakahusipiu ficou vazia, a casa do

27 fhi téhé proro pata mahi pé pihi kdyd huimama, huu xoaimama. Porakai kipé kupruu téhé, tire ham;
yama hoxo héhiiakema makii, héhiia mahia kema makii, tireharané komi thépé, thépé préréa xoarayoma:
ahoisipé, naxi kokopé thaix,i mokaa mopé, rata sik:, rata sipé, saya pé, xapeya péahaka hirai wehi, xapeya
pé, kamixapé pei ora titio wei, pei mahuku pesi titiowei, pei koruku pesi titio wei, pei he pesi yohoo wei pei
mamuku pesi, pei mamuku pesi titio wei, pei a yarimuu wei wapupé, wapupé komi thépé tire harané thépé
préérayoma, thépéha préériné ,Texeira akakii, a waithérimu mahioma makii, a waithérimu mahioma maki,
yakumi thépé ithoahe yatiané wayékiiha, Texeira axo, Texeira a yai kopohuruma, a kopohuru wei FUNAI
a maa xoapraroma, mii mahiprarioma, ¢naha pé kuaz kupere.

28 pgpramaremahe, maréa xipé, kurehepé, pratupé, pei a iyaiwei mau husi pé hams... "ei wama thépé toai,
ei wama thépé wai téhé, wama thépé toas téhé thé totihi, ¢hi téhé hutukana ham: wamaki kidimi hutukana a
mapropé waiha, waiha wamaki pairiprai. Waiha Televisdo yaa xatiamaz, waiha kami yané wamak: yanopé
thaai, waiha yanikiné rata ya siki yanopé thaai. Wamaki matihipé toamu wei, mared, mared ya siki yanopé
thaai wamaki matihipé toamopé, inaha thé kua.

29 Thépé pihiha iramakihené, “awei yamaki nomaimi hathé?” pé pihi kuma, pé pihi kuma makii, waiha
yamaki péa xoarayoma thépé hipimahe. Hapai... keteti ketetipé, asukapé kasasa upé kdyd komahe sehwesa
sehwesa upédhaka hirai wehi upé kdy6 koamahe, inaha thépé thai kuikihené, pé nomazha taamoriné pé
totihi, totihi himayu xoama, inaha pé thayoma. Marea sipé hipimahe "mared wama sipé toai, wama sik:
omai! wamaki matihipé toopé" inaha thépé kuuha, ¢h: théha thépé pihi irakema énaha thépé kuama, kuama
makii, yamaki maahuru téhé, yamak: yépru xoa téhé.
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Herou ficou vazia, todas ficaram vazias. Todos nos sobramos na CASAI."%0
(p.75).

Figura 4 — Garimpo no alto rio Mucajai no boom da invasdo ao territério Yanomami

Crédito: Foto de Charles Vincent/ISA, 1991.

A tentativa de exterminio fisico do povo Yanomami, entretanto, ao invés de abrir
espaco para a livre ocupacdo de sua floresta, acabou produzindo o efeito contrario, a
medida que a imagem dos indigenas em situagdes semelhantes a de vitimas de guerra
colocou-os em um lugar de destaque na arena internacional de defesa pelos direitos
universais da humanidade, e essa visibilidade foi fundamental para proporcionar as a¢des
que viriam se contrapor aos efeitos das invasées (RAMOS, 1993b).

Em 1989, uma comitiva da Acdo pela Cidadania - grupo constituido de

parlamentares, membros da Igreja, representantes de associacdes cientificas e

30 Kami ya nomarayoma makii, kami ya pree nomarayoma, ya nomarayoma makii, hospital hams, hospital
yano ahaka hirai wehiha, ya haroa kdruné. Ya haroa kdrayoma, ya nomaa mahirayoma makii, ya haroaha
koriné ya waroa koke, ya kba kdpema, yano a proke mahioma. Hadrixo yahaks waroa kdkema, Waiwai axo,
kami ya xo, hadri yahak: warokema ydmi mahi yamak: warokema, Waiwai axa haarimonimi.[...] Ai yamaki
rope maprarioma, Papiu yano proke, lroprérépé yano proke, Wakahusipiu yano proke, Herou yano proke,
komi prokeprariohuruma. CASAI hami yamaki komi usutua mahiprarioma.
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Organizacdes Nao Governamentais (ONG) - foi a Roraima averiguar a situacao de saude
dos Yanomami, que havia se agravado com a intensificacdo do garimpo somada a
auséncia de quaisquer servicos de atencéo basica a satide®l. A comitiva era composta por
vinte pessoas, entre elas o senador Severo Gomes (PMDB/SP), que registrou a paisagem

da regido da seguinte maneira:

Paapil parece um cenario da Guerra do Vietnd. De cinco em cinco minutos um
avido pousa e decola. Os helicopteros rondam sobre o pano de fundo da selva
— trezentos gramas de ouro por hora de v6o. Dali sai uma riqueza de dificil
mensuracdo, e que segue pelos descaminhos da fronteira, deixando atras a
morte da natureza e dos homens.

O posto da FUNAI estd abandonado. Remédios e seringas descartaveis
amontoados em desordem e misturados a latas de cerveja vazias. O livro de
registro é folheado pelo vento. O radio transmissor sumiu, ninguém sabe como.
Os indios entregues aos garimpeiros. Enfim, uma mostra desse estercal em que
se transformou o nosso pais. Doenga, desnutricdo, mortalidade infantil. A
malaria, que ndo existia, agora flagela grande parte da populacéo. A catapora
deixa na cara dos que sobreviveram o sinal dos tempos de incUria.

Junto a ponta da pista, de onde arremetem os aviGes para a decolagem, a
cinquenta metros dela, estd a maloca dos Yanomami, antes cercado pelo voo
dos péssaros e borboletas. O barulho é infernal. Impossivel conversar dentro
da maloca.

Depois do pdr do sol os avides silenciam. Ai — disse um velho indio — temos
um barulho muito pior: sdo as criancas que choram a noite inteira. De fome.
(CEDI, 1991, p. 163).

Assim, com as noticias sobre a crise humanitaria enfrentada pelos Yanomami,
uma avalanche de acusacdes de genocidio desabou sobre o governo brasileiro, até que,
em outubro de 1989, o Poder Judiciario interditou 9,5 milhdes de hectares que haviam
sido reconhecidos pela FUNAI®2 como area de ocupacio tradicional yanomami e ordenou
ao Poder Executivo a retirada imediata dos invasores.

Antes dessa decisdo, porém, diversas manobras com o objetivo de fragmentar a

TI Yanomami haviam sido ensejadas®.

31 Meédicos, missionarios catélicos e antropdlogos que trabalhavam prestando assisténcia a satide dos
Yanomami foram expulsos da area em 1987, sob a justificativa de estarem incitando a violéncia dos indios
contra 0s garimpeiros.

32 Em 1985, a Funai havia langado a Portaria n° 1817/E, que delimitava o territério de 9.419.108 hectares,
visando a criagdo do “Parque Indigena Yanomami”.

3 A reivindicacdo do reconhecimento oficial dos direitos territoriais Yanomami foi objeto de uma
persistente campanha conduzida pela CCPY desde 1978.
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A primeira dessas propostas foi apresentada no ano de 1977, em meio as disputas
pelo controle do platd de Surucucus e suas jazidas de cassiterita. Apo6s um sobrevoo que
tinha por objetivo mapear todas as aldeias yanomami localizadas no territério brasileiro
e dimensionar a sua extensdo, a FUNAI encaminhou um desenho no qual a floresta
yanomami aparece recortada em 21 ilhas, cercadas por projetos de colonizacdo e grandes
obras de infraestrutura, como estradas e hidroelétricas (RAMOS & TAYLOR, 1979).

Essa proposta foi imediatamente rebatida por especialistas que argumentavam que
0 projeto, além de ndo contemplar todas as aldeias mapeadas e obliterar outras ja
reconhecidas em mapeamentos anteriores, desconsiderava aspectos essenciais dos
arranjos politicos e do sistema produtivo yanomami, ambos baseados em intensa
mobilidade espacial e amplas areas de uso (RAMOS & TAYLOR, 1979). E, com o
objetivo de pressionar o Estado brasileiro para que fosse realizada a demarcacédo de uma
area continua e adequada as necessidades dos Yanomami, foi formada, em 1978, a
Comisséo pela Criacdo do Parque Yanomami (CCPY), que se dedica a uma campanha
nacional e internacional de sensibilizacdo da opinido publica.

A partir de 1980, porém, o processo de delimitacdo de Terras Indigenas passou a
incluir outros drgdos governamentais além da FUNAI, julgada “vulneravel demais” as
pressdes politicas de indios e indigenistas. O grupo interministerial que assumiu essa
funcdo estava, entdo, sob a direcdo dos Ministérios do Interior e de Assuntos Fundiarios,
pastas controladas por atores historicamente refratarios as reivindicacdes indigenas, o que
inviabilizou o avanco de inimeros processos (ALBERT, 1991).

De tal modo, apesar de a FUNAI ter encaminhado uma proposta de demarcacao
que previa a criagdo do Parque Yanomami em area continua ja em 1985, trés anos depois,
no auge da corrida pelo ouro, um conjunto de decretos interministeriais® reedita o projeto
de desmembramento do territério Yanomami com a criagio de 19 Areas Indigenas (Al)
circundadas por Florestas Nacionais (FLONA) (Ver Mapa 3, onde elas aparecem em
verde hachurado).

Note que os decretos previam a reducdo da area de uso exclusivo indigena para
cerca de 30% da area total, enquanto os demais 70% estariam sob o regimento das
Florestas Nacionais, Unidades de Conservacdo (UC) cuja finalidade é a exploragdo
econdmica dos recursos naturais, nas quais a exploracdo mineral é legalmente possivel.

Nao por acaso, alguns autores consideraram a FLONA uma espécie de “cavalo-de-troia

34 Decretos 97.512 a 97.530, de 16 de fevereiro de 1989.
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ambiental” (ALBERT & TOURNEAU, 2003), uma vez que buscava se legitimar em
torno de um discurso conservacionista, enguanto seus objetivos reais eram
diametralmente opostos.

Assim, pouco tempo depois, precisamente nas areas das FLONA’s , trés reservas
de garimpagem foram criadas circundando as Areas Indigenas: 1) Uraricoera, 2)
Uraricaa-Santa Rosa e 3) Catrimani-Couto de Magalhdes®® (ALBERT, 1991).

Rodovias planejadas
) - Projetos de Assentamento instalados

v - Reservas Garimperias propostas

! 7 Proposta das Terras Indigenas em ilhas :

- Limite Estadual

v
r Tl Yanomami

'\v . ~1“'.| — b, ".\

Mapa 3 - As 19 Areas de Ocupacio Yanomami propostas pela FUNAI e demais estruturas de colonizagao.

Fonte: mapa elaborado pelo autor.

Alcida Ramos sintetizou com perspicacia as disputas pelo controle da terra-
floresta Yanomami no decorrer do Gltimo quarto do seculo XX, e a diversidade de atores

envolvidos:

O caso Yanomami conseguiu congregar numa mesma arena politica um
namero insolito e inesperado de personagens desencontradas com posturas e
interesses 0s mais antagonicos, ou seja: o capital selvagem dos empresarios do
ouro, as massas falidas de pebes desenraizados, os indios Yanomami e sua
multiplicidade interna, o governo local abertamente a favor desse tipo de
extracdo de ouro, o governo federal numa oscilacdo de péndulo entre atender

35 No contexto do projeto Meridiano 62.
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aos interesses privados e manter uma imagem de democracia, o poder
judiciério local a servigo dos poderes econdmicos e o poder judiciario federal
a servico do estado de direito (RAMOS, 1993, p. 16)

Somente no governo Collor de Melo (1990-1992), em um contexto de crescente
pressao da opinido publica e dos Bancos multilaterais credores do Brasil, é que a situacéo
fundiaria volta a ser favoravel aos Yanomami®®.

No dia 19 de abril de 1991, o presidente, agindo de acordo com as medidas
iniciadas pelo Ministério Pdblico e Justica Federal em 1989, assina um decreto
declarando insubsistentes os 19 decretos do governo anterior, que homologava o
desmembramento das terras Yanomami em 19 Areas Indigenas e determina a revisio do
seu processo demarcatério. O mesmo ato revogou também as trés reservas garimpeiras
criadas poucos anos antes.

No semestre seguinte, ap0s apresentacdo do estudo com um novo modelo de
delimitacdo da Terra Indigena, finalmente o Ministro da Justica assina uma nova Portaria,
de n°® 580, declarando como posse permanente dos Yanomami um territorio continuo de
9 milhGes de hectares nos estados de Roraima e Amazonas.

A TIY s6 chegou a ser homologada, porém, no contexto da Conferéncia ECO-92
da ONU no Rio de Janeiro, em uma tentativa de melhorar a imagem internacional do pais.

Durante e ap6s a demarcacéo, foram iniciadas diversas operacGes para a retirada
dos garimpeiros da area. Esse processo foi longo e repleto de obstaculos. Nos primeiros
anos apds a Homologacdo, a FUNAI estimava a presenca de aproximadamente onze mil
garimpeiros atuando ilegalmente na Terra Indigena Yanomami. Em 1993, novas
operacgdes de desintrusdo foram realizadas e esse nimero foi reduzido para seiscentas
pessoas. Todavia, a capacidade dos garimpeiros de recuperar as pistas dinamitadas pelas
operagdes e retomar as atividades nas minas, associada a falta de vontade politica para
estabelecer programas de protecdo permanente acabaram por transformar o garimpo e

suas consequéncias em um problema crénico e ciclico na Tl Yanomami.

3% Cabe destacar que dois elementos da Constituicdo de 1988 foram fundamentais para viabilizar essa
virada. O primeiro é o capitulo 231 que estabelece o conceito de Terra Indigena como “terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios e por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas
atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-
estar e as necessarias a sua reprodug¢do fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.”
(BRASIL, 1988); O segundo é a atribuicdo, ao Ministério Publico Federal, da defesa dos direitos das
populagdes indigenas frente aos abusos do Estado.
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Em 2008, com uma nova alta no pre¢o do ouro no mercado internacional, iniciou-
se outro ciclo de invasdes que vem se agravando a cada ano. Em 2011, a FUNAI estimou
cerca de 3.000 garimpeiros atuando na TI Yanomami, operando 42 pistas de pouso e 300
balsas. Até julho de 2013, sucessivas operagdes da FUNAI, em parceria com o Exército
Brasileiro e a Policia Militar de Roraima, conseguiram retirar pelo menos 1.500
garimpeiros da T1, desativar 22 pistas e afundar 84 balsas. Com o passar do tempo, porém,
os recursos destinados para a protecao das Terras Indigenas se escassearam e as operacfes
tornaram-se cada vez menos frequentes. As bases de protecdo foram desativadas e muitas
delas apropriadas pelos proprios garimpeiros como locais de apoio a sua logistica
(SENRA, HERNADEZ, et al., 2017).
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Mapa 4- Situagdo do garimpo na TI Yanomami em 2020

Fonte: Mapa elaborado pelo autor, com dados sobre area degrada pelo garimpo levantados pelo Instituto
Socioambiental.

Levantamentos recentes, realizados por interpretacdo de imagens de satélites,
registram mais de 2.000 hectares de area degradada, sem considerar os trechos dos leitos
dos rios impactados pela atividade das balsas. A estimativa é de que o numero de
garimpeiros atuando na TIY hoje seja da ordem de 20 mil pessoas (MACHADO, WEIS,
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et al., 2020). Como pode ser observado no Mapa 4, os rios Uraricuera, Mucajai, Couto
Magalhdes, Catrimani, Lobo D’almada e Apiau sdo hoje as areas mais afetadas pela
atividade.

Antes de concluir esta secdo, gostaria de construir um paralelo entre a presenga
cronica de garimpeiros na Tl Yanomami e a politica de “intrusamento” nos aldeamentos
indigenas do século XIX. Sabe-se que, nesse periodo, a proposta de “civilizar” os indios
através do trabalho era um dos principais eixos da politica indigenista brasileira. A recusa
dos nativos a exploracdo de sua mdo de obra por outrem, contudo, se constituia um
empecilho para esse projeto. Assim, uma das estratégias adotadas pela politica indigenista
oficial foi o estabelecimento de “estranhos” nos aldeamentos, com a intengdo de “quebrar
o isolamento” dessa populagdo do restante do pais, e permitir a sua assimilacéo fisica e
social. Além do estabelecimento de “civilizados” entre os indigenas, eram estimulados 0s
casamentos mistos e a substituicdo da lingua materna pelo portugués (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992).

Hoje, vendo em perspectiva a historia da invasdo da Tl Yanomami e a
permanéncia continuada de milhares de garimpeiros por décadas, tendo a pensar que tal
situacdo, mais do que um simples problema de “falta de vontade politica”, seja, na
verdade, uma estratégia de “instrusamento” deliberada, na esperanga de que algum dia
uma “nova raga” de indios-garimpeiros possa finalmente ceder seu territorio ao projeto

colonial.

1.3 Um territ6rio em construcdo permanente

Dialeticamente, a tentativa de fragmentacdo e a expropriacdo do espaco de vida
yanomami acabou por produzir também as condi¢fes para a formacdo do seu territdrio
politico, no sentido ocidental do termo.

Entre os materiais produzidos nas linguas yanomami, tem sido comum
encontrarmos propostas de traducdo do termo territério, geralmente apresentado como
Urihi a. Esta traducdo aparece no dicionario Yanomami-Espariol / Espandl-Yanomami,
organizado pela linguista Mattei-Muller (2007) com a colaboracéo de Jacinto Serowg, e
também nas versGes yanomami e yanomae do Plano de Gestdo Ambiental e Territorial da
Terra Indigena Yanomami (VIEIRA & LIMA, 2019).

Da mesma forma, em algumas publicacdes das associa¢des indigenas yanomami,

como € o caso do mapa-folder “Territorio e Comunidades Yanomami: Brasil-Venezuela”
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(TILLETT, SENRA, et al., 2014), € possivel encontrar o termo territério como sinénimo
de Terra Indigena, ou Habitat y Tierra Indigena, para o caso da Venezuela®.

Essa aproximacao entre territério e Urihi a, por sua vez, apesar de impor limites
a rigueza tedrica da categoria indigena, pode ser interpretada como um exercicio de
“equivocagdo controlada” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018) realizado pelas liderancas
yanomami, que entreviram no conceito de territdério o seu real significado para os
“brancos”, ou seja, como algo essencialmente articulado a ideia de poder (RAFFESTIN,
1993), e, a partir dessa compreensdo, elaboraram uma estratégia para fazer frente ao
processo de expropriacdo promovido pelo avango da fronteira econémica regional.

N&o por acaso, a principal e mais atuante associacdo indigena da TIY® &
denominada Hutukara, nome xamanico do antigo céu que caiu para compor a terra-
floresta de hoje. Para seus fundadores, esse € um nome que enfatiza o seu carater de
associacdo defensora da terra-floresta (urihi noamatima a waaha) (KOPENAWA &
ALBERT, 2015).

A Associacdo foi criada em 2004, na comunidade Watoriki, regido do Demini,
tendo Davi Kopenawa® como presidente. Desde que comegou os seus trabalhos de defesa
dos direitos indigenas, ela tem desenvolvido a¢fes principalmente nas areas de protecdo
e gestdo territorial, tais como: a sistematizacdo de dendncias sobre a presenca de

garimpeiros para serem encaminhadas aos 6rgéaos publicos; a construcdo de um programa

37 Na Venezuela, boa parte do seu territorio esta protegido pelas figuras juridicas dos Parques Nacionais
Parima Tapirapecd, Serrania e La Neblina, a Reserva da Biosfera Alto Orinoco-Casiquiare e varios
Monumentos Naturais. Esse regime fundiario, porém, ndo garante aos indigenas os mesmos direitos da
figura juridica do Territério Indigena, e por isso, ha alguns anos, suas associagBes lutam pela sua
demarcacdo efetiva. Outra parcela significativa do territério, também ndo demarcada, localiza-se nas bacias
dos rios Padamo, Cunucunuma, Ventuari e Caura, que é compartilhado com o povo Ye’kwana (TILLETT,
SENRA et al., 2014). (Ver mapa 1).

% Atualmente existem sete associagBes indigenas na Tl Yanomami: Hutukara Associacdo Yanomami
(HAY); Associacdo dos Yanomami do Rio Cauaburis e Afluentes (Ayrca), Associacdo das Mulheres
Indigenas Kumirayoma; Associacdo Kurikama Yanomami; Texoli Associacdo Ninam do Estado de
Roraima (Taner); Hwenama Associacdo dos Povos Yanomami de Roraima; Associacdo Wanasseduume
Ye'kwana (SEDUUME). Apenas esta ultima diz respeito ao povo Ye’kwana, todas as demais representam
comunidades Yanomami de regides diversas. A HAY é a Unica que ndo possui um recorte regional bem
definido, buscando difundir uma visdo mais abrangente de representacdo politica na TIY. Recentemente,
foi criado o Forum de Liderangas Yanomami e Ye’kwana que pretende ser um espaco de didlogo entre
essas associacdes para assuntos que extravasam as fronteiras regionais, como é o problema da invasdo
garimpeira, por exemplo.

39 Kopenawa foi tradutor e chefe de posto da Funai. Na década de 1970, percorreu a area yanomami em
funcéo de diversos trabalhos, tomando consciéncia de sua extensdo e de sua unidade cultural. No auge da
invasdo garimpeira, Kopenawa se engajou na luta pela demarcacéo do seu territorio, junto da CCPY, numa
campanha que durou cerca de 14 anos. Por sua atuagdo, recebeu o prémio global 500 da ONU e diversas
outras homenagens nacionais e internacionais.
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de vigilancia do Limite Leste da TI; e a elaboracdo do Plano de Gestdo Ambiental e
Territorial (PGTA) da TIY.

Mais recentemente, a Associacao também tem se dedicado a projetos que buscam
oferecer uma alternativa de renda para as comunidades a partir de suas atividades
produtivas, como 0 apoio a venda de artesanatos, e a comercializacdo de castanhas-do-
Brasil, produtos da roca e cogumelos. Nas oportunidades em que se pronunciam sobre
esse apoio as comunidades, as liderancas fazem questdo de destacar como as iniciativas
procuram, de alguma forma, oferecer uma contra-narrativa aos discursos de seus inimigos
no campo da politica nacional, que insistem em dizer que as Terras Indigenas sdo areas
improdutivas, ou repetir a velha maxima de que “ha muita terra para pouco indio”.

Outros destaques do trabalho da Hutukura sao as a¢des que ela estabelece visando
a comunicagdo com as suas “bases”. Todos os anos, a Associacdo participa de uma série
de reunides em diferentes aldeias e promove encontros tematicos e regionais. A cada
quatro anos, sdo realizadas assembleias gerais, que congregam muitas aldeias, quando é
eleita a diretoria. Finalmente, ha também o projeto para instituicdo de um sistema de
radiofonia com frequéncia prépria, com o objetivo de aprimorar a troca de informacao
entre as aldeias e a associagdo sobre questdes variadas.

Assim, considerando o escopo de atuacdo da Associacdo Indigena ndo seria
demasiado propor que, de um ponto de vista mais amplo, o seu principal trabalho poderia
ser interpretado como um continuo exercicio de construcdo e atualizacdo do territorio
yanomami no Brasil, garantindo ndo apenas a sua integridade fisica, mas também a sua
sustentacdo simbolica. O que ndo é nada trivial, tanto em funcéo das pressdes externas
(invas@es e manobras legislativas), quanto das dificuldades inerentes de se promover um
englobamento étnico-territorial de centenas de aldeias que estabelecem relacdes
intercomunitérias sempre contextuais e especificas (TOTTI, 2013).

Note que essa estratégia ndo é uma particularidade do caso yanomami. Muito pelo
contrario, trata-se de uma constante no processo do contato interétnico que, além de
readaptacOes territoriais e territorializagbes, em muitos casos, também demanda aos
povos indigenas a construcdo de novas identidades e historicidades (ALEXIADES, 2009,
ARIAS & CARDOZO, 2006, GALLOIS, 2004). Tampouco, trata-se um fendmeno
recente, pois, para muitos povos o processo de disputa territorial remonta aos principios

da invasdo europeia.

40 Para saber mais sobre as acBes dessa Associagdo ver o site: www.hutukara.org
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Como sugere Ladeira (2008):

A relacdo das sociedades indigenas com o espago fisico e os chamados
recursos naturais vém, desde o periodo colonial, passando por transformacées
que se operam no ambito das sucessivas e maltiplas formas de convivéncia
com a sociedade nacional, desde o inicio de seu processo de formacdo. E, a
partir do periodo colonial, 0 jogo e o contexto politico-econémico da sociedade
nacional vao determinar, geograficamente, as formas de ocupacédo, impondo
limites e condices, enfim, administrando o territorio do Estado como um todo.
Assim, relacGes entre as sociedades indigenas e a sociedade nacional (a partir
do século XVII) passam a se operar a partir do pressuposto da existéncia de
uma base territorial fixa para os indios, seja ela qual for. E sera este mecanismo
adotado pelo estado para conferir ou reconhecer a identidade étnica de um
grupo indigena. (LADEIRA, 2008, pp. 84-85)

No caso dos Yanomami, contudo, a intensidade da disputa territorial enfrentada
nos ultimos 50 anos torna ainda mais evidente a importancia do contexto do contato para
a construcdo do que viria a se tornar o seu territorio demarcado, tanto do ponto de vista
fisico quanto simbdlico. Expandindo o sentido original do conceito de terra-floresta, por
um lado, e reduzindo-o, por outro.

Mas, ainda que haja esse esforco de construgdo de uma unidade étnico-territorial
e que as préprias organizac@es indigenas estejam assumindo essa tarefa, isso ndo quer
dizer que para 0s yanomami 0 seu espaco de vida deva se restringir a area demarcada. As
conexdes com as cidades atualmente sdo cada vez mais frequentes e importantes,
articuladas, inclusive, a defesa dos seus direitos territoriais. E eles sabem muito bem
disso. De tal modo, por mais paradoxal que pareca a primeira vista, o territério Yanomami
se produz ndo apenas das relacdes que sdo tecidas internamente, mas também a partir dos

processos construidos fora dele.
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Capitulo 2 — Um passeio no Médio Catrimani

Entre coqueiros e goiabeiras, viveiros e galinheiros,
reinava uma paz de fazendola tropical, tdo bucdlica
quanto insolita.

Bruce Albert

Neste capitulo, proponho aproximar o leitor da minha area de estudo, o Médio
Catrimani (Mapa5). A ideia é familiariza-lo com a regido pela descricao de sua paisagem,
com destaque para as comunidades e as estruturas de contato com a sociedade envolvente
(missdo e posto de saude). No decorrer da exposicdo, abordarei alguns aspectos da
organizacdo social dos grupos locais e, a partir destes elementos, pretendo indicar
questdes relevantes a pesquisa que serdo tratadas ao longo da tese.

O conceito de regido na Tl Yanomami € uma abstracdo produzida por critérios
administrativos e histéricos, muitas vezes confundindo-os. No se trata de um recorte que
procura obedecer a parametros ecoldgicos ou socioecondmicos bem definidos. Refere-se,
tdo somente, a um conjunto de comunidades que compartilham uma mesma infraestrutura
de atendimento & satde, conhecida localmente como Polo-base .

No caso do Médio Catrimani, o Ultimo censo da equipe missionaria registrou uma
populacdo de 919 pessoas®?, distribuidas em vinte e duas comunidades. Devido a
circunstancias historicas e caracteristicas geograficas singulares, a regido se configura
como uma zona de contato de grupos falantes de trés linguas diferentes (Yanomae,
Yaraomé e Yanoma), com distintas trajetorias migratdrias, que passaram a compartilhar
uma histéria comum depois da construcdo da Missdo Catolica do Instituto da Consolata

em seu territorio, em1965.

41 Inicialmente, o servico de salde foi estruturado a partir das estruturas de contato ja existentes, seguindo
especialmente critérios logisticos. Com o passar do tempo, as proprias comunidades foram ajustando esse
desenho a partir de suas orientacfes politicas internas, de modo que cada conjunto multicomunitario
passasse a dispor de uma estrutura minima, que lhe garantisse certa autonomia na relagdo com o Distrito
Sanitario. Atualmente existem 37 regides administrativas e, com algumas exce¢des, pode-se dizer que cada
uma delas corresponde aos principais conjuntos multicomunitarios presentes no territorio brasileiro. O
Médio Catrimani é uma dessas excecdes, Como veremos.

42 Nesse total, estdo contabilizadas pessoas e familias que atualmente vivem fora da Terra Indigena. Esse
fendbmeno sera abordado no cap. 5.
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Por essa razdo, apds tratar de alguns de seus aspectos ambientais, introduzo o leitor
na regido com uma breve apresentacao do Instituto da Consolata e de sua missdo no rio
Catrimani. Os detalhes dessa histéria e as particularidades da relagdo entre os
missionarios e os Yanomami serdo abordados com mais detalhes nos capitulos seguintes.
Por ora, pretendo apenas destacar o papel da Missdo na producdo dos arranjos

socioespaciais que observamos hoje.
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Mapa 5 — TIY dividida em regides administrativas, com destaque para o Médio Catrimani (em verde).

Fonte: Mapa elaborado pelo autor.

2.1 Contexto ambiental

De maneira um tanto quanto arbitraria, podemos considerar que a regidao do Médio
Catrimani abrange toda a porc¢éo central da bacia do rio homodnimo, localizada entre a
confluéncia do rio Lobo d’Almada, tributéario da sua margem direita, até a boca do lgarapé
Xeriana, outro importante afluente da mesma margem.

O rio Catrimani nasce na Serra do Urucuzeiro na fronteira Brasil-Venezuela e
desagua no Rio Branco, pouco abaixo do rio Agua Boa do Univini. E classificado como

um rio de aguas brancas, devido ao alto teor de sedimentos em suspencdo, o que lhe
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confere grande produtividade biol6gica. Seu médio curso é bastante sinuoso, com
inimeros lagos formados por meandros abandonados, e marcado por corredeiras, 0 que
dificulta a sua navegacao no periodo seco.

Do ponto de vista geomorfoldgico, a regido esta situada no pediplano Rio Negro-
Rio Branco, extensa superficie de aplainamento que conserva areas dissecadas em rochas
pré-cambrianas do complexo guianense, sedimentos nao-consolidados da cobertura
sedimentar tercidria e pleistocénica, e rochas da formagdo Boa Vista (RADAMBRASIL,
1975). De tal modo, como pode ser observado abaixo (Mapa 6 — Drenagem e relevo (SRTM) no
Médio Catrimani), €Xiste pouca variagdo altimétrica no trecho do rio que vai da confluéncia
do Lobo d’almada a foz do Igarapé Xeriana. Alguns de seus tributarios, entretanto, como
o0 rio Pacu, nascem de serras pertencentes ao Planalto Residual de Roraima, que superam
1.000 metros de altura (RADAMBRASIL, 1975).

A variacdo topografica na borda da regido se traduz em uma rica diversidade de
unidades de vegetacdo. O tipo mais comum configura-se como uma floresta ombrofila
densa de porte medio a alto, de sub-bosque pouco fechado, com frequentes ndcleos de
arvores emergentes e pequenas manchas de cipoal, geralmente localizados nas meia-
encostas. Nos vales ha predominancia de associa¢@es ricas em palmeiras, como ubim
(Geonoma baculifera), paxitba (Socratea exorrhiza), acai (Euterpe oleracea), carana
(Mauritiella armata), tucuma (Astrocaryum aculeatum) e inaja (Attalea maripa). Nas
areas serranas, as baixas temperaturas favorecem a formacg6es de condi¢des ecoldgicas
especiais, onde se estendem florestas de dossel relativamente uniforme, com algumas
arvores emergentes dominantes, intercaladas por grupamentos de lianas e palmeiras, com
sub-bosques fechados (RADAMBRASIL, 1975).
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Mapa 6 — Drenagem e relevo (SRTM) no Médio Catrimani

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

A regido esta situada em uma zona de clima mongonico, de tipo “Am”, segundo
a classificacdo de Koppen. Trata-se de uma zona que sofre influéncia das terras altas do
maci¢o guianense, das florestas Umidas e das savanas situadas a nordeste do estado de
Roraima. A estacao seca € bem definida, e a chuva esta concentrada entre abril e setembro
(73%), com pico em junho (BARNI et al., 2020). Regionalmente, o periodo de chuvas é
chamado de inverno e o seco de verdo, no sentido inverso do restante da Amazonia
brasileira. A precipitacdo nessa zona chega a atingir cerca de 1.700 a 2.200 mm/ano
(BARNI et al., 2020).

O clima da regido costuma apresentar comportamentos andmalos quando sujeito
a influéncia de fendmenos de carater global, associados a dinamica térmica da porcao Sul
do Oceano Pacifico, o El Nifio e o La Nifia. O efeito mais marcante dessa influéncia é o
prolongamento da estagdo seca, que muitas vezes se desdobra em incéndios florestais de
grandes proporcdes, como foi o caso do incéndio de 1998, que consumiu cerca de 40.000
km? correspondentes a 17% do estado de Roraima (BARBOSA, 2003). Desse total,
aproximadamente 12.000 km? foram de floresta primaria, 0 que provocou grande

repercussio na midia internacional (AB’SABER, 1998).
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2.2 O Instituto da Consolata e a Missao Catrimani

O Instituto Missdes Consolata foi fundado em 1901 pelo sacerdote José Allamano,
em Turim, Itélia. Iniciou suas atividades na Africa oriental, com a criagio de uma missao
na provincia de Tuthu, Quénia. No decorrer do século, expandiu sua atuacdo para outros
paises e continentes, chegando ao Brasil em 1937, e ao Territorio do Rio Branco em 1948.
A época, sete missionarios do Instituo ficaram responsaveis por assumir a circunscrico
eclesiastica do Territdério, antes confiada a ordem dos beneditinos (DALMONEGO,
2015).

Os primeiros anos da Consolata no Rio Branco foram dedicados ao
estabelecimento das comunidades eclesiais e a construcdo de estruturas de educacéo e
salde: internatos, escolas, centros sociais e hospitais. A agdo dos missionarios
concentrava-se em Boa Vista e arredores, bem como na regido de savana, por meio de
atendimentos itinerantes junto aos povoados e aldeias no interior do Territorio*3. Somente
em meados da década de 1950 que os grupos indigenas situados na floresta, ditos povos
“nao civilizados”, passam a ser alvo de empreendimentos de contato por parte desses
missionarios. Padre Silvestre, encarregado da Pastoral indigena na época, foi pioneiro nas
expedicdes de exploracdo do territdrio dos “indios bravos”. Em 1953, acompanhado de
regionais, o sacerdote sobe o rio Apiau, um afluente do rio Mucajéi e estabelece contatos
amistosos com um grupo Yanomami da regido. Em outubro do mesmo ano, retorna a
comunidade visitada em abril, na expectativa de estabelecer contatos continuos e
construir uma relacdo de confianca com esses indigenas, mas este projeto ndo chega a se
concretizar (DALMONEGO, 2015).

Com a morte de Silvestre em 1957, seu substituto, Padre Bindo Meldolesi, da
continuidade as expedicGes. Visita 0 Apial em maio de 1960, e realiza viagens para outras
regides com o mesmo intuito. Vai ao Catrimani em 1962, quando faz contato com outro
grupo Yanomami no baixo curso do rio*, e para o Ajarani entre outubro e novembro de
1963, em uma excursao aparentemente sem sucesso.

A ideia de uma presenca estavel junto aos povos da floresta foi amadurecendo ao
longo da década de 1960, em alguma medida instada pela experiéncia das missfes

evangélicas, que ja haviam fundado cinco centros missionarios no territorio Yanomami

43 Viagens de desobriga.

44 Os Yanoma do Baixo Catrimani.
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em Roraima: Mucajai (1958), Comini-Eric6 (1958), Surucucus (1958), Uraricuera
(1962), e Auaris (1963)*. Assim, em novembro de 1965, Meldonesi e Giovani Calleri -
missionario recém-chegado ao rio Branco, entusiasta da ideia de estabelecer uma
presenca permanente junto as comunidades indigenas da floresta - sobem o Catrimani,
com a intencdo de fundar uma missdo nesse rio. Chegam a cachoeira do cujubim
(Maraxipora), local que Meldonesi havia visitado em 1961 e considerava ser apropriado
para a abertura de uma pista de pouso, e ddo inicio a sua construgéo.

Por uma coincidéncia, o local escolhido para o estabelecimento da misséo estava
situado em uma zona por onde circulavam pelo menos trés grandes grupos Yanomami,
gue passavam por um momento de intensa reorganizacdo espacial. Relatos de viajantes,
que percorreram esse rio na primeira metade do século XX*, indicam que no baixo curso
do rio, transitando entre as bacias do Demini e Catrimani, habitavam os Yé&noma,
conhecidos regionalmente como Waika; na altura da futura misséo, proximo aos rios Pacu
e Ararpari viviam os Yaroamé, e, rio acima, estavam os Yanomae*’. Com a construcio
da pista de pouso e das primeiras estruturas de apoio aos missionarios, parte dos Yanoma
subiu o rio, indo se instalar no rio Pacu. Um dos grupos yanomae levantou sua casa na
vizinhanca imediata da Missdo, o que fez com que os Yaroamé fossem ligeiramente
empurrados para oeste, e outros dois grupos yanomae, vivendo em tributarios do
Catrimani, aproximaram-se do rio principal, onde podiam estabelecer contatos regulares
com os padres.

Em um primeiro momento, o interesse dos indigenas pela Missdo estava
associado, sobretudo, a possibilidade de acessar bens manufaturados que eram oferecidos
pelos missionarios como presentes ou trocados por pequenos servicos. Assim, cada grupo
desenvolveu uma estratégia prépria para adquirir os objetos desejados. Alguns optaram
por estabelecer um contato mais frequente e préximo, outros adotaram uma postura
cautelosa, com visitas esporadicas, mantendo uma distancia estratégica. Mas,
independentemente da tatica adotada, o fato é que a Missdo se tornou um ponto de
referéncia para todos eles, de modo que os demais deslocamentos que vieram a acontecer
nos proximos anos passaram a incluir no seu calculo a presenga dos missionérios e de

suas mercadorias.

45 para mais detalhes sobre a localizagio das primeiras missGes no territério yanomami no Brasil ver
TOURNEAU (2010).

46 \er capitulos 3 e 5.

47 Registra-se ainda a existéncia de familias Pauxiana, sobreviventes de um povo de lingua Arawak que
ocupava a regido até o século XIX.
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Ademais, com a intensificacdo do contato com a sociedade nacional, uma série de
epidemias atingiu as comunidades de maneira devastadora e o atendimento de saude
promovido pelos missionarios foi fundamental para a sobrevivéncia da populagdo no seu
entorno. Um dos missionarios que trabalhava no Catrimani relatou a percepcdo dos
indigenas sobre o caos sanitario que experimentavam nesse periodo. Disse ele: “Os
korihanatheri*® dizem estar morrendo muitos yanomami em outras areas e afirmam que
entendem ndo haver possibilidade de sobrevivéncia longe da Miss@o onde, apesar de néo
receberem calgdes e panelas, recebem anzois e remédios” (ZACQUINI apud
DALMONEGO, 2015, p. 72).

O impacto das doengas foi tamanho que 0s missionarios tiveram de interromper
as demais atividades que desempenhavam para se dedicar exclusivamente aos doentes.
As vezes, recebiam suporte da equipe médica da FUNAI e da Cruz Vermelha para o
atendimento em area, mas na maior parte do tempo trabalhavam sozinhos. Com o
crescimento da demanda, a Missdo inaugurou um novo consultério em 1977, que um ano
depois ja contava com a presenca estavel de uma enfermeira, mantida pela Diocese de
Roraima (DALMONEGO, 2015).

Os missionarios atuaram diretamente no atendimento a satde da populacdo do
Médio Catrimani até o ano de 2008, quando o Ministério da Saude interrompeu o repasse
de recursos a Diocese de Roraima e a FUNASA assumiu a responsabilidade pelo servico
na regifo®. Até a década de 1990, os funcionarios da Diocese trabalharam de maneira
independente e depois foram incorporados ao recém criado Distrito Sanitario®, que

procurava organizar as acdes de atencao a saude no territério Yanomami.

48 Korihana é o nome de uma antiga casa onde vivia o grupo que depois da construgio da missdo passou a
viver na sua vizinhanca imediata.

49 Em 2011, foi constituida a Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), responsavel por coordenar a
Politica Nacional de Atencdo a saude dos Povos Indigenas e pela gestdo do Subsistema de Atencédo a Saude
Indigena (SasiSUS). A sua criacdo foi uma espécie de resposta ao movimento indigena que vinha
denunciado a degradacdo da saude da estrutura de atendimento as comunidades sob administragdo da
Funasa. No entanto, apesar do aumento no orgamento, os indices de saide dos povos atendidos pela Sesai
continuaram criticos, piorando ainda mais nos Gltimos cinco anos.

50 O Distrito Sanitario Yanomami foi estabelecido em 1991, na esteira das mudancas no arcabouco juridico
e institucional da politica indigenista oficial do pais pds Constitui¢do de 1988. Ele nasce vinculado a recém
criada Fundacdo Nacional de Saude (FUNASA), como uma tentativa de solucionar o grave quadro sanitario
na area Yanomami ap0s a invasdo garimpeira na década de 1980. Trata-se de um marco na historia recente
da saude indigena, que anos depois iria expandir esee modelo para outras areas, formando os 34 DSEls
atuais.

Em sintese, Distrito Sanitéario ¢ uma unidade de gestdo descentralizada, responsavel pela organizagdo dos
servicos de atengdo primaria a salde em um determinado territério (étnico e geograficamente delimitado),
sob responsabilidade direta do Governo Federal, com participacdo das demais esferas de governo e da
sociedade civil organizada (PELLEGRINI, 2008). Na TIY, sua estrutura de atendimento conta com 78
Unidades Basicas de Saude Indigenas, 37 polos-base, quatro unidades administrativas e a Casa de Apoio a
Saude Indigena (CASAL).
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A trajetoria de crescimento da populacao na regido ilustra muito bem sua historia
sanitaria. Observando a figura 5, que mostra a evolugdo da populacdo no Médio e Baixo
Catrimani, podemos identificar trés fases principais: a) um primeiro periodo que vai de
1967 a 1976, marcado por um crescimento menor, mas consistente; b) um segundo, de
1976 a 1992, em que se nota um baixissimo crescimento, com intervalos de perda da
populagdo®; e ) um terceiro periodo que comega em 1992 e se estende aos dias de hoje,
no qual se verifica um franco crescimento populacional.

Como vimos no capitulo anterior, 0 segundo periodo coincide com o tempo de
abertura da estrada Perimetral Norte e da invasdo garimpeira, € 0 terceiro inicia-se
precisamente na data da demarcacdo da TIY. N&o por acaso, estudando os dados
populacionais de todas as regides da TIY, apura-se que, de 1992 a 2018, a populacao da
TIY cresceu cerca de 249%.

Neste caso, 0 aumento da populagdo € devido, sobretudo, ao crescimento
vegetativo (altas taxas de natalidade e redugédo da taxa de mortalidade), que é comumente
explicado pela diminuicdo da mortalidade infantil, proporcionado pela ampliacdo dos
programas de vacinacdo, bem como pelas politicas de protecédo territorial associadas a
demarcagdo da Terra Indigena (AZEVEDO, 2010). Todavia, estes fatores ndo explicam
sozinhos o aumento na fecundidade, que também pode estar associado a mudancas
socioculturais, como, por exemplo, a ampliacdo das redes de alianca das comunidades,
aumentando as oportunidades de casamento®?, a antecipacéo do inicio da vida sexual dos
jovens®, e a reducio do periodo de abstinéncia sexual durante a amamentagdo®.

Ademais, Mcsweeney & Arps (2004) anotam que os estudos demogréaficos sobre
povos indigenas precisam também levar em conta o que eles chamam “pro-natalismo
etnopolitico”, isto €, a tentativa consciente de recuperacdo demografica por parte dos
grupos indigenas. Entre os Yanomami, a memoria do aniquilamento populacional é t&o
forte que muitas liderancas indigenas sdo completamente refratarias a ideia de
distribuicdo de pilulas anticoncepcionais para as mulheres nos postos de salde, certos de

que a populacdo yanomami ainda necessita crescer.

1 Na piramide etaria de muitas regides, ¢ possivel inclusive constatar as marcas desse impacto em
determinadas faixas de populacdo (EARLY & PETERS, 2000).

52 No sistema de parentesco yanomami o casamento entre primos paralelos é interditado, e o cOnjuge
preferencial € o primo cruzado. Numa populagdo pequena, com aliancas reduzidas, isso pode diminuir
bastante o universo dos parceiros matrimoniais possiveis.

3 Recomendava-se aos jovens yanomami que desejavam tornar-se bons cagadores a abstinéncia sexual até
0 seu casamento (KOPENAWA & ALBERT, 2015).

54 0 intervalo médio entre os periodos de gravidez de uma mulher yanomami era tradicionalmente de trés
anos, para que a crianca pudesse receber uma amamentagéo adequada (AZEVEDO, SANTOS, et al., 2005)

64



1100

1000 1022
894
90 )0 862
777 gy7 800
800 733
88 717
700

503

[
=
[

500 442 e
40t
369 32 370..-361

populacao

400 340

280 290 316

300 253
190
200

100

1967 1970 1972 1974 1976 1980 1982 1984 1986 1988 1390 1992 1994 1996 1998 2000 2002 2004 2006 2008 2010 2012 2014 2016 2018
ano

Figura 5— Evolucao da populacéo indigena no Médio e Baixo Catrimani®.

Fonte: Censo populacional da Regido Missdo Catrimani, 2020.

Outra area de atuacdo a qual os missionarios da Consolata se dedicaram foi a
educacao. Mas, diferentemente das demais missdes catolicas existentes na TIY, em que
a escolarizagdo tinha como finalidade a evangelizagdo da populagdo indigena, no
Catrimani o processo de alfabetizacdo foi pensado como uma ferramenta de valorizacéo
da lingua e da cultura materna diante do assédio crescente da sociedade nacional. Para 0s
missionarios, a alfabetizacdo seria: “um instrumento de defesa contra o impacto dos
mundos brancos, propiciando-lhes condi¢des para avaliar criticamente este mundo”
(EMIRI apud DALMONEGO, 2015, p. 91).

Vale, entdo, lembrar que a Missdo Catrimani se desenvolveu sob os auspicios de
uma nova praxis eclesial estimulada pelo concilio Vaticano 1l e pelas discussdes na Il
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano de Medellin, ocorrida em 1968, nas
quais a critica ao modelo colonialista das missdes religiosas tradicionais ensejava uma
atuacdo pastoral voltada para a valorizacdo e o respeito das diferencas culturais
(DALMONEGO & MIOLA, 2017).

De acordo com a antropdéloga Melvina Araujo:

A partir das criticas internas e externas feitas & “missdo tradicional”, esta se
tornou um contra-modelo, cujos pressupostos e métodos deveriam ser

%5 Os dados das décadas de 1960 a 1980 consideram as comunidades localizadas no médio e baixo curso
do rio Catrimani. A partir de 2014, o censo da equipe missionaria deixou de incluir as comunidades do
Baixo Catrimani e da comunidade Xexena, do grupo Opiktheri, que se deslocou para o Ajarani.
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evitados. As préaticas desta missdo passaram a ser percebidas como dotadas de
uma intoleravel insensibilidade no que diz respeito a espiritualidade indigena,
expressdo do ato criador de Deus. Ao recusar-se a ler os sinais ocultos da
presenca de Deus noutras culturas, a pratica missiondria “tradicional” destruia
as particularidades indigenas e os obrigava a incorporar costumes, ritos e
crengas no intuito de transforma-los em trabalhadores brasileiros. (ARAUJO,
2006, pp. 78-79)

Assim, alem da alfabetizacdo, os missionarios buscaram estimular nos processos
formativos dos jovens indigenas da regido tanto o estudo de aspectos culturais quanto a
mitologia e 0 xamanismo, como temas relativos a defesa dos direitos territoriais,
estimulando algumas liderancas a participar de encontros do movimento indigena de
Roraima®®, ainda nos seus primeiros anos.

O Médio Catrimani, por conseguinte, foi pioneiro em muitos dos movimentos de
luta pela demarcacédo da Terra Indigena Yanomami e na tentativa de organizacdo politica
das comunidades. Foi de |4 que saiu a primeira proposta de restricdo de acesso,
encaminhada a FUNAI em 1973, e foi la que organizaram, em 1994, a primeira
assembleia do povo Yanomami, reunindo cerca de 310 participantes, representantes de
24 grupos diferentes (DALMONEGO, 2015).

Hoje, mesmo que a regido do Demini possua maior participacdo e influéncia nos
rumos da associacdo indigena, em funcdo do protagonismo de Davi Kopenawa, 0s
Yanomami do Catrimani ainda preservam o seu lugar de destaque nas movimentacoes
politicas pela defesa dos direitos de seu povo. Isso pode ser verificado, pelo fato de que a
regido sediou a Ultima assembleia geral da Hutukara em 2016 e mantém um dos seus na
diretoria, e também pela participacdo de liderangas e xaméas da regido em eventos de
cunho politico no Brasil e fora dele.

Para concluir a seccdo, é importante registrar que a relacdo entre missionarios e
indigenas também foi marcada por conflitos e mal-entendidos, que ajudaram a construir
reciprocamente a imagem de um grupo para o outro. No capitulo 5, discutirei alguns
desses equivocos no que tange a dindmica de trocas e circulacdo de mercadorias. Da
mesma forma, na parte dedicada ao sistema produtivo indigena, explorarei 0s
desencontros em relagdo a ideia de trabalho como um valor moral.

A seguir, proponho um passeio pela regido, visitando a estrutura da Missao e as
comunidades que se distribuem ao longo do rio. Nessa breve apresentacdo do Instituo da

Consolata e da Missdo Catrimani, muitos detalhes de sua historia ndo foram abordados

%6 Para mais informagGes sobre este movimento ver Aradjo (2006).
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para evitar repeticdes e digressdes desnecessarias. Alguns trechos serdo explorados
separadamente nos proximos capitulos, outros o leitor, caso tenha interesse, pode buscar
nos trabalhos de referéncia citados. O que espero ter demonstrado até aqui € que a regido,
embora guarde muitas semelhancas e continuidades com outras partes do territério
Yanomami, possui idiossincrasias incontornaveis, oferecendo, assim, um quadro ainda

mais complexo e interessante da rica realidade da T1 Yanomami nos tempos atuais.

2.3 Cenas do presente

A forma mais comum e rapida de se chegar ao Médio Catrimani é por via aérea.
A viagem dura cerca de 50 min em um avido monomotor Cessna 180, saindo de Boa Vista
e aterrissando na pista de pouso localizada paralela ao rio.

Quase contiguas ao aer6dromo, encontram-se as estruturas da Missdo. Proximo
ao fim da pista, esta o esqueleto da antiga cantina, que funcionou por décadas como um
ponto de trocas de bens manufaturados com os Yanomami da regido, e que hoje,
desativada, opera como uma espécie de “sala de espera” para aqueles que aguardam os
VO0os rotineiros de troca de equipe da saude.

A esquerda das reminiscéncias da cantina, esta a casa das irmas®, que contém
quartos e uma pequena capela com desenhos yanomami, onde os religiosos professam a
sua fé. A direita fica a casa dos Padres, que também abriga dormitorios e possui uma
secretaria, com uma mesa de trabalho, uma pequena biblioteca e o aparelho de radiofonia.
Ao lado da casa, um pouco recuado, esta o refeitdrio, onde a equipe missionaria, armazena
0s seus mantimentos, prepara e consome suas refeicdes. Ha ainda a casa dos leigos, uma
quarta casa, hoje desocupada, mas que antigamente abrigava um funcionario da Misséo,
uma oficina, um galinheiro e a casa de maquinas. A estrutura da Misséo é equipada com
energia solar e abastecida com agua que provém do rio, bombeada por uma roda d’agua.

O posto de salde, que é formado por um ambulatdrio, dormitdrios e uma cozinha,
até os anos 2000 esteve integrado a Missdo. No momento, cedido ao Distrito Sanitario,
recebe uma equipe de até seis funcionarios, sendo cinco técnicos® (auxiliares de

enfermagem ou agentes de endemia) e um enfermeiro responsavel pelo Polo. A equipe

57 Em 1990 as Irmés da Consolata também passaram a viver na Miss3o.

%8 A recomendacio do Ministério da Satide é que se tenha um técnico de enfermagem e um Agente Indigena
de Salide para cada 100 indigenas. Em janeiro de 2020, houve quinzenas com apenas dois funcionarios ndo
indigenas atendendo no Posto.
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de saude da regido somam-se os profissionais indigenas, que atuam nas suas
comunidades: Agentes Indigenas de Saude (AIS), microscopistas e barqueiros.
Atualmente existem onze funcionarios indigenas da regido vinculados ao Distrito.

O modelo de atencdo a saude na Tl Yanomami foi estruturado para que além da
presenca permanente de funcionarios nas unidades basicas, fossem realizadas visitas
periddicas e frequentes as comunidades, de modo a garantir que a distancia do posto ndo
represente um empecilho para a assisténcia sanitaria. Entretanto, devido a reducdo
sistematica do nUmero de funciondrios da saude trabalhando em é&rea, muitas
comunidades distantes passaram a ficar desassistidas, tendo como Unica opg¢do o
deslocamento para o posto em caso de urgéncia médica, 0 que nem sempre € possivel.

Falhas no acompanhamento da salde das familias também tém levado a um
aumento do nimero de remocdes para Boa Vista. Por ndo receberem os devidos cuidados
ainda na fase inicial da doenca, muitos pacientes, quando chegam ao posto, ja se
encontram em estado grave. Nao por acaso, mais de um terco do orcamento do Distrito
nos ultimos anos ¢é dedicado ao transporte aéreo (esses dados podem ser verificados no
Portal da Transparéncia do Governo Federal).

Na trilha que conecta a pista a missdo e ao posto, esta o Centro de Formacao Yano
Théd>®. Ele funciona como um espaco de referéncia para as escolas da regido, que
oficialmente s&o consideradas como salas de aula descentralizadas. Muitas delas estéo
situadas dentro das respectivas casas-coletivas, outras em casinhas de palha construidas
vizinhas as malocas. No Centro Yano Théa sdo realizadas oficinas de formac&o, reunifes
de professores e é onde sdo guardados os livros didaticos e material escolar que sdo
distribuidos nas aldeias.

As escolas ou salas de aula sdo também chamadas de “casas de aprendizagem”.
Elas se orientam pelas diretrizes da Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena, que
prevé um ensino diferenciado e adaptado as realidades locais. Assim, nas escolas do
Catrimani, a organizacdo dos alunos se da por niveis de conhecimento, ndo por série ou
ciclo. O curriculo escolar inclui atividades que sdo realizadas dentro e fora das salas de
aula, e aos professores é preservado o direito de cacar, pescar e manter uma roca,
ajustando o calendério escolar a sua agenda estocéstica (YANO THEA, 2019).

Apesar de existirem mais de 25 professores formados na regido (YANO THEA,

2019), em 2020 haviam apenas sete professores indigenas contratados pela Secretaria

%9 Decreto n° 9.876/09 de criagdo da Escola Estadual Indigena Yanomami Yano Théa.
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Estadual de Educacdo de Roraima. Considerando que em 2003 foram reconhecidas pelo
Estado doze “salas de aula” associadas ao centro, podemos inferir que hoje quase a

metade delas encontra-se inativa, ou mantida por professores voluntarios.

Figura 6 — Posto de Satde do Médio Catrimani

Fonte: Disponivel em <http://www.pom.org.br/yanomami-quero-a-floresta-e-a-nossa-vida-preservadas/>

A comunidade localizada mais proxima a Missdo é Mauxiu (Agua negra). Seu
nome faz referéncia ao igarapé que passa a alguns metros do fim da pista, onde foi
construida uma grande casa-coletiva na década de 1980. Mauxiu possui uma populagdo
de 86 pessoas e é formada por quatro nucleos, que ndo compartilham mais a mesma
residéncia. Cada nucleo é composto por uma familia extensa. Trés familias vivem pouco
atras do Centro Yano Théd, e a quarta vive na margem oposta do rio. As areas de roca
também estdo separadas, o que reforca a diviséo e a independéncia das familias. O mais
provavel, nesse caso, € que cada um desses nucleos, com o passar do tempo, va se
distanciando e em breve reivindique um novo nome, como uma forma de reafirmar a sua
autonomia politica perante as demais familias.

O grupo local, normalmente, é formado por uma ou mais parentelas “adjacentes”
que se articulam a parentela “dominante”. E, por isso, o processo de fissdo da unidade
residencial ¢ sempre uma possibilidade, como no caso de irmaos que passam a estar
submetidos a lealdades afins distintas em funcdo de destinos matrimoniais divergentes
(ALBERT, 1985).
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O desenvolvimento de uma parentela “adjacente” leva a divergéncias crescentes
em relagdo a “dominante”, @ medida que a primeira tende a se tornar autbnoma em relacéo
a troca de bens, servicos e solidariedade guerreira. Desse modo, coexistindo no seio de
um mesmo grupo local parentelas cada vez mais independentes, os conflitos se tornam
eminentes, ocasionando processos de extrusao, que acabam levando o grupo destacado a
ser recategorizado.

Na dindmica de ordenamento e reorganizacdo das aldeias yanomami, além de
fissBes e distanciamentos de unidades residenciais (xerekeprai), € comum se observar
também pequenas rupturas, seguidas da instalagdo de novas unidades nas proximidades
do grupo original (kasipra#), fugas em decorréncia de conflitos (toku), bem como
processos de fusdo entre duas ou mais comunidades (kdkamou) (PATEO, 2005).

O grupo local esta estruturado a partir de um sistema de reciprocidade econémica
generalizada (trocas de materiais e servigos) entre afins. O homem casado deve ndo
apenas se submeter ao servi¢co marital para com seu sogro, mas também cooperar com
seus cunhados nas atividades produtivas cotidianas, como abertura de rocas, cacadas,
coleta de frutas etc. Da mesma forma, € de bom-tom que 0 homem casado seja generoso
com seus afins em relagdo aos objetos manufaturados que venha a adquirir, e ser solidario
nos conflitos intra ou intercomunitarios

O diagrama abaixo ilustra a composi¢do de um dos ndcleos recém-separados de
Mauxiu. Os circulos representam pessoas do sexo feminino, e os quadrados as do sexo
masculino. Os nimeros se referem a idade, e as letras, as iniciais dos nomes. Como pode
ser observado (Figura 7), a estrutura da unidade residencial é baseada na organizacdo da

familia extensa, com prevaléncia do comportamento uxirolocal.
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Figura 7 — Diagrama da casa 2 de Mauxiu

Fonte: Elaborado pelo autor

Bastante proximo a Misséo esta a comunidade Prainha, situada ao lado da pista,
na margem esquerda do rio Catrimani, com uma populacdo de 73 pessoas. Assim como
Mauxiu, Prainha est4d fragmentada em quatro habitaces. Em duas grandes casas
retangulares de palha, vivem as principais familias extensas da comunidade, que estao
interligadas por casamentos. Nas imediacfes dessas moradias, ha um par de casinhas
monofamiliares. Em uma delas habita uma vilva recente e seus filhos, e na outra, um
homem que por muitos anos viveu fora da Terra Indigena e retornou h4 poucos anos, e
que agora esta casado com a filha de um dos grandes homens da comunidade.

A terceira aldeia vizinha a Missao é Rokoari (Mamoeiro). Trata-se de uma Unica
grande casa-coletiva, retangular, que abriga 28 pessoas, todas pertencentes a familia de
uma das liderancas femininas da regido. Apesar de estar ligeiramente mais reservada, 0s
moradores de Rokoari também sdo avidos frequentadores do espaco da Missao e do posto,
disputando com os habitantes das demais comunidades os privilégios dessa vizinhanca.

Pela manh3 a movimentacao nas cercanias da Miss3o é discreta. As vezes, nota-
se uma familia descendo pela trilha para pescar no rio, ou alguém que néo esta se sentindo

bem ir bater na porta do ambulatdrio em busca de remédios. A medida que o sol arrefece,
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a paisagem muda. Membros de diferentes comunidades saem para passear no entorno da
Missdo. Os jovens se aglomeram em volta dos seus celulares, presos as paredes do posto
de salde para serem carregados na tomada, ou se rednem na pista de pouso, onde
improvisam um campo de futebol. As criangas brincam no gramado, roubam fruta do
pomar dos missionarios e se esgueiram por de tras das janelas do refeitorio e dos
dormitorios para espiar a intimidade dos brancos. Alguns adultos passam na secretaria
para escutar noticias na radiofonia, e sempre ha alguém sentado na varanda para jogar
conversa fora. Quando cruzam um napé® no meio do caminho, aproveitam a
oportunidade para pedir-lhe pilhas novas ou uma lanterna emprestada, reparos no cabo
do tercado, anzdis novos, ou qualquer pedacgo de sabdo. Pedir aos brancos nao custa nada.
Para muitos barganhar € quase um esporte.

As trés comunidades citadas sdo falantes do dialeto Yanomae, uma das variagfes
da lingua Yanomam (FERREIRA, MACHADO, et al.,, 2019). Elas, junto das
comunidades Okorasisi (Inajazeiro) e Waroma (Jararaca verde), compdem um dos
principais conjuntos multicomunitarios da regido, que, neste trabalho, chamo de grupo
Wakathau (nome yanomae para o rio Catrimani que pode ser traduzido como rio dos Tatu-
canastras).

Okarasisi é a primeira comunidade que se encontra descendo o rio, saindo da
Missdo. Esta situada na margem esquerda e abriga uma populacao de 52 pessoas. Todas
vivendo em uma Unica casa-coletiva em formato troncénico. Waroma, fica mais abaixo,
ap6s a embocadura do Igarapé Pauxiana. E uma comunidade relativamente grande, com
116 pessoas. Em 2020, parecia experimentar um processo de fragmentacdo e
reorganizacdo. Havia duas casas circulares, sendo que uma delas estava metade
descoberta, e algumas poucas casas monofamiliares espalhadas ao redor. Determinadas
familias estavam ja preparando suas rogas nas margens do Igarapé Pauxiana e tracavam

planos de construir ali uma nova casa.

60 Aqui utilizado como sindnimo de “branco”, ndo-indigena.
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Mapa 7 — Comunidades do Médio Catrimani

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

O outro grande conjunto multicomunitario yanomae estd localizado rio acima.
Neste trabalho eu me refero a ele como grupo Kaxipiu, fazendo referéncia ao rio Jundia
que, na lingua indigena, é chamado de local das formigas-de-fogo, onde viveram por
varios anos antes de se deslocarem para as margens do Catrimani.

Atualmente, o grupo engloba as comunidades: Haihi (Apitinga), com 33 pessoas
vivendo em uma Unica casa circular; Xuwarinapi (Vespa), com 48 pessoas, também em
casa Unica circular; Nara uhi (Copaibeira), formada por uma Unica familia extensa de 17
pessoas; Kroumahi®, que abriga outra familia, sendo um sogro vilvo e suas trés filhas,
casadas com o mesmo homem (totalizando 15 pessoas); e Uxixiu (lgarapé preto), hoje
uma pequena casa pertencente a uma unica familia de dez pessoas.

Bem proxima a Gltima casa dos Kaxipitheri®? estd Hawarixa, cujos habitantes
também sdo falantes de yanomae, mas que fazem questdo de marcar a sua diferenca em

relacdo aos seus vizinhos. Esse grupo, até a década de 1970, vivia no rio Lobo’ Almada,

61 Arvore cujo nome portugués eu desconheco.
62 Theri € um sufixo da lingua Yanomae que pode ser traduzido como “gente de ...” ou “habitantes de ...”
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onde compartilhavam suas casas com os atuais moradores da regido do Demini. Essa
conexdo historica € ainda hoje atualizada por meio de casamentos e visitas frequentes, o
que, de certa forma, garante a esses Yanomae uma “identidade” propria no contexto

regional.

Figura 8 - Vista aérea de casa-coletiva do grupo Kaxipiu no Médio Catrimani.

Fonte: Moreno Saraiva/ISA, 2012.

Os trabalhos de antropologia dedicados aos Yanomami registram dois tipos de
relacBes intercomunitarias: a) as relagcdes histérico-genealdgicas (diacronicas); b) as
relacdes politico-matrimoniais (sincronicas) (ALBERT, 1985). As primeiras sdo as
desenvolvidas por grupos locais descendentes de uma unidade residencial comum e que
compartilham uma memodria coletiva semelhante. As segundas sdo aquelas que articulam
grupos locais geograficamente proximos, mediante o casamento de membros de aldeias
distintas.

No Médio Catrimani, as relacGes diacronicas sdo ainda bastante relevantes na
dindmica dos casamentos na regido, obedecendo principalmente as divisdes linguisticas,
mas ndo s6. Entre os Yanomae, por exemplo, hd uma clara divisdo entre os chamados

“pessoal da missdo” e 0 “pessoal de rio acima”.
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Para demonstrar isso, com o auxilio do censo, mapeei 281 casamentos®,
comparando as origens dos parceiros e o0 local onde a familia vive atualmente.
Desconsiderei todos os viluvos e vilvas, respeitando a etiqueta yanomami de nao
pronunciar o nome dos mortos. Os resultados mostram que, em todos 0s conjuntos
multicomunitarios, a maioria significativa dos casamentos ¢ feita priorizando as aliancas
internas ao conjunto multicomunitario, como pode ser visto em detalhe na Tabela 1. Outro
dado interessante € a presenca de casamentos com pessoas de regides vizinhas, como é o
caso do Demini e do Ajarani, parentes historicos dos grupos de Hawarixa e Opiktheri,

respectivamente.

Tabela 1- Percentual de participacdo de cada grupo nos casamentos totais dos conjuntos multicomunitarios do Médio

Catrimani
N Yanomae .
Yanomae Yaroamé Yanomae (Lobo Yaroamé
Yanoma (Wakathau) (Opiktheri) (Kaxipiu) dalmada) (Ajarani) Outros
Rasasi 92% 4% 4% 0% 0% 0% 0%
Casas Wakathau 4% 92% 2% 1% 0% 1% 1%
Casas Opiktheri 0% 2% 97% 0% 0% 2% 0%
Casas Kaxipiu 0% 12% 6% 67% 14% 0% 0%
Hawarixa 0% 0% 0% 11% 89% 0% 0%

Fonte: Elaborada pelo autor

E possivel, porém, que a longo prazo as relagBes sincronicas tendam a se
sobressair em detrimento das relacdes genealdgicas. Como sugere Albert (1985), essa
prevaléncia seria explicada pelos proprios mecanismos do sistema de parentesco
yanomami® que, via de regra, enfatizam a afinidade potencial, em vez de privilegiar as
relacGes de consanguinidade. Por mais que as categorias historicas atuem como uma
espécie de dispositivo de orientacdo cognitiva em relacdo ao conjunto de comunidades
com as quais se deve ou ndo manter relacbes de amizade, a dinamica da afinidade acaba
por trazer ao primeiro plano os fatores geogréaficos e circunstanciais no momento de se

reproduzir as relagfes sociais e politicas.

63 Desconsiderei 0s casamentos das aldeias que derivam de Pora, pelas razbes apresentadas a seguir.

64 O sistema dravidiano amazonico baseia-se na divisio do campo de relagdes dos individuos em duas
secdes: “consanguineo” e “afins”, articulados a partir do casamento preferencial entre primos cruzados.
Segundo Viveiros de Castro (1996) sdo caracteristicas do dravidiano amazonico: 1) a terminologia tipo
“duas segdes”; 2) a troca matrimonial simétrica; 3) o gradiente dindmico de proximidade/distancia; 4) o
englobamento da consanguinidade pela afinidade; 5) a énfase na afinidade potencial como mediadora entre
cognatos/inimigos; e 6) a subordinacdo do parentesco a cosmologia, as trocas cerimoniais e funerarias e ao
sistema de agressoes.
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Entre os Yanomae, por exemplo, a terminologia de parentesco atribui uma relagédo
de consanguinidade a apenas uma geracao abaixo e acima de EGO. A partir da segunda
geracao somente termos de afinidade sdo empregados por EGO (Tabela 2). Os filhos dos
filhos sdo chamados sobrinhos (Tharisi), assim como o0s avds possuem a mesma

nomenclatura que sogros (Xoae).

Tabela 2 - Terminologia de parentesco yanomae a partir do EGO masculino

Xoae (+2) Yae (+2)
Xoae (+1) Hwae (+1) Nae (+1) Yae (+1)
Xori (0) Hepara (0) Thuérima (0) Thuépi (0)
Tharisi (-1) Ihiru ya (-1) Théé ye (-1) Thathe (-1)
Tharisi (-2) Thathe (-2)

Fonte: Elaborado pelo autor, baseado em quadro semelhante disponivel em Pateo, (2005)

Tal fendbmeno pode ser observado no caso do conjunto de casas localizadas na
confluéncia do rio Arapari com o Catrimani: Naporepi (Japim Verde), Hapakarahipi
(Bagassa), Pakitay, Monopi e Konapi (Pequena formiga preta)®. Antes da divisio que
produziu essa configuracdo de residéncias, seus habitantes compartilhavam uma casa que
surgiu do casamento de membros dos dois principais conjuntos multicomunitarios
yanomae, formando uma espécie de grupo hibrido.

Da mesma forma, observamos essa sobreposicdo operando entre conjuntos
falantes de diferentes linguas. Yaropi (Animal de caca), uma comunidade de 42 pessoas,
localizada subindo o rio Catrimani, na sua margem direita, nasceu do casamento de uma
mulher yanomae de rio acima, com um homem jyaroamé da serra dos Opiktheri. E 0s
filhos e filhas desse casal seguem reproduzindo essa alianca.

Os Yaroamé do Médio Catrimani hoje estdo concentrados em quatro comunidades
proximas a serra dos Opiktheri. Sdo os descendentes do grupo mais impactado pelas obras
da perimetral na regido, que em determinado momento foram chamados pelos
missionarios de “estradatheri” ou “povo da estrada” (SAFFIRIO, 1980), devido ao fato
que, nos primeiros anos da constru¢do da rodovia, muitos abandonaram suas casas no
sopé da referida serra para irem viver acampados proximos ao tracado da rodovia.

De 2019 a 2020, duas comunidades yaroamé se desfizeram. A maior parte das

familias que compunha essas casas (Parakahipi e Oiyeteopi) se deslocou para fora da

65 Populagéo em ordem: 13, 11, 9, 41 e 17.
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Terra Indigena, indo habitar no entorno da Vila Campos Novos, no municipio de Mucajai,
onde trabalham realizando pequenos servigos em fazendas, como limpeza de terreno e
instalacdo de cercas. Esse movimento com repercussfes tdo importantes para o futuro
dessas familias, sera estudado no ultimo capitulo da tese, em contraponto a experiéncia
yanomae de mobilidade cidade-floresta, sem duvida, menos radical e disruptiva.

As casas yaroamé que continuam existindo estdo conectas a Misséo por uma trilha
que sai da cabeceira da pista e segue por quatro horas em direcdo a serra dos Opikitheri.
A primeira comunidade que se avista € Hehu (Serra), uma casa retangular de pé direito
alto, que se assemelha mais as antigas malocas Tukano no Alto Rio Negro do que as
casas-coletivas yanomami comumente retratadas nas fotografias (Figura 8). Ela esta
cercada por um rocado de bananas e macaxeira e abriga cerca de vinte pessoas, sendo que
alguns oscilam o local de moradia, que ora é em Hehu, ora em Yaropi.

Cerca de uma hora e meia de Hehu, esta Maamasi (Pedra chata). Em janeiro de
2020, depois de muitos anos sem realizar seus ritos funebres, o povo de Maamasi decidiu
organizar uma festa para homenagear um grande xama da regido que havia falecido em
uma de suas incursdes pela cidade. Acompanhei um grupo de Mauxiu e Prainha que havia
sido convidado para participar do ritual. Além dos Wakathauteri, foram chamadas
também familias de Koroasi®® e Capivara, outras duas comunidades Yaroamé, que
abrigam respectivamente 34 e 21 pessoas, e alguns moradores de Rasasi (Pupunheira)®’,
a Unica comunidade da regido de origem Yanoma, e que, portanto, tem lagos histéricos
com as comunidades do Baixo Catrimani.

Na ocasido, foi interessante observar quao delicada ainda € a relacdo entre esses
grupos, mesmo estando conectados por lacos de casamento. Os Wakathautheri se
dividiam entre aqueles que estavam excitados com a oportunidade de se fartar de caca e
mingau de banana, e 0s que temiam que a bebedeira dos “Yawari®®” acabasse em briga.
Consoante esses Ultimos, antigamente existiam homens de fala forte entre os Opiktheri,
que garantiam que ndo houvesse brigas e agressdes reciprocas. “Depois que os “pata

pé % morreram”, disseram, “eles comegaram a matar uns aos outros”.

66 Tipo de palmeira, ndo identificada pelo autor.

67 Populagio de 58 pessoas.

68 Nome local atribuido aos falantes da lingua Yaroamé. Existe um debate sobre a origem desse termo no
livro linguas Yanomami no Brasil (FERREIRA, MACHADO, et al., 2019).

69 Os Yanomami chamam de pata pé seus ancides, uma traducdo possivel seria “grandes homens”.
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O primeiro dia de festa transcorreu conforme manda o protocolo. Convidados e
anfitridbes dancaram (prafai), cantaram (heri), trocaram novidades em diédlogos
cerimoniais (wayamou) e beberam mingau de banana até vomitar, literalmente. Durante
a noite, houve um debate se deveriam ou ndo preparar caxiri’® para a sequéncia da festa.
O lider de Maamasi argumentava que a bebida seria o substituo da Yé&koana (Virola
elongata) nas se¢cdes xamanicas, ja que as arvores de onde poderiam extrair o pé
alucindgeno estavam cercadas de espiritos malignos depois da morte do grande pajé. A
sua proposta acabou vencendo.

No dia seguinte, logo cedo, um grupo de mulheres saiu para buscar a mandioca na
roca e retornou com jamanxis transbordando de tubérculos. Passaram a tarde mascando a
mandioca e cuspindo nos carotes azuis de gasolina vazios. A bebida fermentou por uma
noite.

Comecaram a beber o caxiri pela manha. Sai para pescar no rio Pacu com uma
turma do Prainha e quando voltei os Wakathauteri mais alarmados ja haviam desatado
sua rede e voltado para casa em passo apressado. Comi duas ou trés bananas penduradas
acima da minha cabeca (a pescaria ndo tinha sido muito produtiva para mim), e deitei-me
na rede para observar os xamas trabalhando na cura de uma crianga com malaria.

Um dos pajés que trabalhava era “Ceara’*”, homem opikitheri que havia deixado
a sua comunidade nos ultimos anos para ir trabalhar nas fazendas de Mucajai, onde
ganhou o apelido. Ele vestia galochas brancas, um short de futebol roxo, tinha um
penteado rockabilly e o rosto pintado de jenipapo. No seu transe, aproximo-se de mim,
sem perder o ar performatico, e me disse em um portugués vacilante: “Ceara sabe muito!
Curumim’? chora noite toda” (tirou uma espécie de espinho da boca). “fundo barriga
curumim. Nini mahi’3.”

Na sequéncia, contou-me que na fazenda onde costumava trabalhar também
realizava tratamentos xamanicos. Disse que era muito requisitado e que ja havia curado
0 proprio patrdo, que ficou muito agradecido.

Entéo, comecou a falar que ele ndo era mais “indio”. Disse que ndo era mais como
0s Yanomae, porque possuia dinheiro. Sua mulher usava saias e ndo tanga! Trabalhava e

vivia com os brancos e podia usufruir de suas mercadorias. Ele sabia portugués, e ja tinha

70 Bebida fermentada de mandioca.

"L Troquei o nome verdadeiro para preservar a sua identidade.

72 Os técnicos de enfermagem costumam chamar as criangas Yanomami de Curumim, palavra de origem
tupi.

3 Muita dor, em Yanomae.
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inclusive rezado em Manaus. Conhecia um “padre” muito bom, que lhe preparou uma
“festa” uma vez, em que ele comeu até se fartar.

Enquanto Ceara falava, eu olhava ao meu redor e observava o contraste entre 0s
grupos. Os Yanomae, acusados de “carentes”, esbanjavam redes de algodao e sandalias
novas, tangas de 14 vibrante e reldgios de pulso. Ja os Yaroamé, do outro lado, mesmo
com suas incessantes visitas as cidades, continuavam com redes encardidas, conseguidas
com o servico social do DSEI Y, roupas esfarrapadas e um certo aspecto melancélico.

A uma distancia de duas redes da minha, um casal yaroamé comegou a discutir.
Rapidamente, a disputa evoluiu para uma briga e os dois passaram a se enfrentar com
pedacos de lenha. A confusdo temida pelos Wakathauteri estava instalada’™.

Ceara fixou os olhos em mim e disse: “indio acabou. indio, eu mais ndo. Indio
briga muito. Indio (apontou para um Yanomae deitado na rede) pega espingarda e mata.
Teosi’®, eu conheco. Indio, acabou.”

Essa cena me parece muito interessante para ilustrar a complexidade das relacGes
entre 0s grupos, marcadas por acusa¢des mutuas, e as diferencas de estratégia na relacéo
com o mundo dos brancos e de projetos de vida. E interessante notar algumas sutilezas
nas elaboracBes sobre o conceito de indio operado nesse contexto. Ceara e, muito
provavelmente, outros Yaroamé atribuem a ideia genérica de indio caracteristicas como:
pobreza material e violéncia. Atributos certamente importados da visdo racista e
preconceituosa dos colonos do entorno da Tl e dos moradores das cidades proximas. Para
ele, no gradiente do eixo que separa “indios” e “brancos”, 0 Seu grupo encontra-se mais
bem posicionado do que os seus vizinhos Yanomae, e as roupas, fumar cigarros e o
“dominio” do portugués seriam indicios disso. Para os Wakathauteri, porém, violéncia e
caréncia de objetos sio marcas dos Yaroamé e no deles, de sorte que, se existe algum
eixo civilizacional que os compara, séo eles que desfrutam da dianteira.

Em ambos os casos, € importante ressaltar que o que estd em jogo ndao é um
suposto desejo de se tornar branco, ou deixar de ser “Yanomami”, mas tdo somente de
usufruir da abundéncia que o mundo dos brancos oferece. “Branco”, nesse caso, seria

uma traducdo para aquele que dispde de bens’®. Tanto para os Yanomae quanto para os

4 Nada muito diferente de uma festa de Natal com a familia em Minas Gerais.

75 Corruptela da palavra Deus.

6 Kelly (2005) observa algo semelhante na relacdo dos Yanomami de Ocamo com 0s seus parentes
localizados rio acima. Segundo esse autor, em Ocamo ha uma espécie de dualidade yanomami/napé, em
que ambas as categorias possuem um carater relacional. Isto é, dependendo do interlocutor, a mesma pessoa
pode ser mais ou menos napé, ou mais ou menos yanomami. Em situagdes que envolvem posse ou provisao
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Yaroamé, os ndo indigenas sdo seres considerados moralmente inferiores’’, e ndo um
modelo de humanidade a ser seguido. Assim, diante do reconhecimento dessa
desigualdade tecnoldgica e da decadéncia dos costumes napé pé, cada grupo se organiza
da maneira que Ihe parece mais adequada para conseguir o que Ihe interessa dos brancos,

sem que isso signifique tornar-se um deles.

de bens manufaturados, napé € necessariamente aquele que detém os objetos, e yanomami aquele que
recebe.

7 Nas conversas com amigos Yanomami, ao longo de todos esses anos, um dos temas em que a decadéncia
moral dos brancos lhes parece mais evidente é no seu comportamento sexual. Um amigo yanomae me
questionou certa vez porque 0s brancos gostam tanto de assistir a videos repugnantes na internet. Eu
perguntei a que tipo de video ele se referia, e ele me disse que uma vez um taxista Ihe mostrou uma filmagem
em que um homem supostamente transava com o préprio cachorro, 0 que o deixou horrorizado. Eu
contestei, dizendo que nao eram todos os brancos que gostavam disso, que eu, por exemplo, também
repudio coisas assim. E entdo ele me respondeu: “mas eu notei a quantidade de visualizagdes do video e
ndo eram poucas’.
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Capitulo 3 — Mobilidade e histéria no Médio Catrimani

Uma floresta existe se ninguém a atravessa?
Bertolt Brecht

Neste capitulo, estudo os deslocamentos dos grupos yanomae do Médio Catrimani
e a sua relacdo com a historia regional no dltimo século. Dedico a maior parte da analise
ao exame da mobilidade residencial indigena, mas ndo s6. Na secdo final, introduzo a
discusséo sobre outros tipos de movimentagédo e circulagcdo que compdem o sistema de
mobilidade yanomami. Parte desse debate, contudo, se estendera para 0s demais capitulos
da tese, no quais ela se conecta a outros grandes temas.

O Médio Catrimani é uma area privilegiada para analises sobre a mobilidade
residencial yanomami pois possui vigorosos registros sobre esses deslocamentos nos
Gltimos 100 anos, recolhidos e organizados por missionarios e pesquisadores que atuaram
na regido (ALBERT, 1985, DALMONEGO, 2015, SAFFIRIO, 1985, SHAPIRO, 1972).
Nesse trabalho, utilizo principalmente o material preparado pelo padre e antrop6logo
Giovanni Saffirio sobre os movimentos migratdrios dos grupos yanomae no periodo que
antecede o contato com os religiosos, na década de 1960. Além das informagdes
apresentadas na sua dissertagdo de mestrado e tese de doutorado, recorri as suas anotagdes
sobre o tema, presentes nos arquivos da Misséo, gentilmente disponibilizadas pela equipe
missionaria atual.

Os deslocamentos realizados depois da década de 1980 foram sistematizados a
partir de conversas com pessoas que experimentaram as mudancas, bem como mediante
registros historicos do Censo populacional da regido, feito pelos missionarios anualmente.
Durante as minhas andangas no Catrimani, nos meses de janeiro e fevereiro de 2020,
também aproveitei a oportunidade para mapear, nos caminhos pela floresta e ao longo do
rio, algumas capoeiras que testemunham a existéncia de antigas aldeias. Completei os
dados de localizagdo dessas casas (p6s 1985) através de interpretacdo de imagens dos
satélites LandSat 5 e 8, processadas na plataforma Google Earth Engine. Todos esses
dados estdo reunidos em mapas, tabelas e diagramas que ilustram o capitulo e dao suporte

a minha argumentacéo.
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Para efeitos analiticos, divido a saga yanomae em trés partes: 1) Contato indireto
e grandes deslocamentos (1920-1966); 2) Contato permanente, reorganizacdo
demografica e espacial em torno da Missdo (1966-1990); 3) Periodo de recuperagdo
demografica e a redistribuicdo socioespacial pos-epidemias (1990- até o presente).

Antes de adentrar nessa historia, porém, proponho uma breve recapitulacdo do
periodo que precede os primeiros contatos para destacar aspectos fundamentais desse
processo, que auxiliam a compreender com mais clareza a dindmica socioespacial
yanomami no século XX, a saber: a) o impacto da incorporacdo dos objetos
industrializados no sistema produtivo indigena; b) o papel politico das epidemias que

vieram associadas a esses artefatos.

3.1 Consideragdes sobre o periodo que antecede os primeiros contatos e a “grande

expansio” yanomami

Por serem considerados diferentes nos planos genético, antropométrico e
linguistico de seus vizinhos mais proximos (SPIELMAN, MIGLIAZZA, et al., 1979), de
filiacAo Karib e Aruak, a hipdtese mais aceita sobre a origem dos Yanomami, é a de que
eles seriam descendentes de um antigo grupo populacional (proto-yanomami) instalado
ha varios séculos nas terras altas do interflGvio Orinoco-Rio Negro, onde permaneceram
isolados por um longo periodo (ALBERT, 1985, LIZOT, 1984, SMOLE, 1976).

O grau e o periodo de isolamento, porém, ainda séo alvos de debate. Alguns
autores defendem que o0s proto-yanomami seriam um fragmento populacional
descendente de uma leva migratéria muito antiga no subcontinente sul-americano, que
permaneceu isolado das sociedades vizinhas, na zona de dificil acesso que é a cordilheira
do Parima (HARRIS, 1972). Outros argumentam que 0S proto-yanomami seriam
descendentes de um grupo ribeirinho que teria migrado para as terras altas fugindo de
conflitos com povos vizinhos, alterando assim o seu modo de vida, antes baseado na
agricultura, para um modelo com maior participacdo da caca e da coleta (LIZOT, 2010).

Ha evidéncias arqueoldgicas de que a regido Branco-Negro-Orinoco foi o centro

de uma ampla rede multiétnica de trocas, conectada social, politica e economicamente
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(HEINEN, GARCIA-CASTRO, 2000, WHITEHEAD, 1988)%. E, portanto, é razoavel
admitir que os ancestrais dos Yanomami participassem de alguma maneira desse circuito.

Lizot (1984) sugere que os proto-yanomami participavam ativamente dessa rede,
mas que, em determinado momento, teriam se destacado dela, em resposta as pressoes
colocadas pelas expedi¢cdes de captura de escravos e as epidemias que comegaram a
devastar a regido com a intensificacdo do contato com os europeus.

Segundo Ferguson (1995), uma evidéncia dessa conexao estaria nos escritos do
naturalista Alexander Von Humboldt que, no inicio do século XIX, registra o intercambio
de individuos yanomami do Alto Orinoco com mercadores de La esmeralda, trocando,
ainda naquela época, “Amazon Stones”, uma gema esverdeada que era utilizada como um
dos principais itens de escambo entre as sociedades do norte da América do Sul no
periodo pré-colombiano. A maioria da “Amazon Stones” provinha do baixo amazonas ¢
circulava pela costa da Guiana até as Antilhas (BOOMERT, 1987).

E possivel, ndo obstante, que essa relagio possa ter se dado de maneira marginal,
ou mesmo com significativas varia¢des de intensidade, de modo a permitir que esse grupo
conservasse suas diferencas em relagdo aos povos no seu entorno. De tal modo, talvez a
questdo néo seja tanto se 0s proto-yanomami participavam ou ndo dessa rede de trocas,
mas sim o grau de intensidade em que essa participacao ocorria.

O fato é que os registros historicos disponiveis indicam que, do Século XVIII até
a metade do século XIX, os Yanomami ocupavam um territorio circunscrito as terras altas
do interflavio Rio Negro-Orinoco, cercados por outras populacdes indigenas de filiacdo
Karib e Aruak, sobretudo.

Até o seculo XVIII, tanto Portugal quanto Espanha ainda nao possuiam o efetivo
controle territorial da regido. Os portugueses estabeleceram-se no Rio Branco apenas no
final da década de 1720 e somente em 1775 fixaram-se no forte de Sdo Joaquim,
inaugurando um novo periodo na historia da ocupacéo desse territério. Os espanhdis, por
sua vez, sO lograram atingir o alto Orinoco na metade do mesmo século. Antes disso, 0
seu dominio se estendia até uma Misséo localizada nas corredeiras Atures, no médio curso
do rio. Motivados pela exploracdo econémica do cacau e buscando fazer frente as
penetraces portuguesas na bacia do Orinoco, os espanhdis promoveram diversas

expedicdes pela regido e fundaram a vila La esmeralda em 1758 (ARIAS, 2014).

78 Essa rede teria sido desestruturada em funcio da invasio europeia, mas a sua desestruturacio se deu antes
mesmo que 0s préprios europeus pudessem observa-la.

83



Entre 1758 e 1761, foram enviadas trés pequenas expedicdes para o Alto Orinoco.
A primeira liderada por Francisco Bobadilla e outras duas por Apolinar Diez de la Fuente.
Ate onde pude verificar, as primeiras referéncias historicas que podem ser atribuidas aos
Yanomami de maneira inequivoca aparecem nos relatos da viagem desse ultimo, que
registra a presenca dos indios “Guaharibos” ° na cabeceira do Orinoco, em sua visita aos
Ye’kwana no rio Padamo em 1759.

Esse periodo de incremento das exploracdes europeias permitiu aos colonizadores
um conhecimento mais detalhado da geografia e dos povos da regido, traduzidos na
cartografia e nos registros historicos®®. O Mapa da “Nueva Andalucia”, datado de 1778,
de Surville, é o primeiro a fazer referéncia direta aos Yanomami. Estes sdo referidos como
“Guabhivas blancos”, localizados na cabeceira do Orinoco, proximo ao chamado “pais dos

Cacauais”.

% 0O termo Guaharibo significa bugio ou guariba (Género Alouatta) na lingua tupi. Trata-se de uma
designacdo externa que possui um carater pejorativo.

80 Até o século XIX, no local onde hoje identificamos a serra do Parima, os mapas indicavam a presenca
de um grande lago, que estaria situada a cidade do El Dorado. Essa cartografia foi influenciada pelas
narrativas fantasticas de Sir Walter Railegh que iniciou a exploragdo da regido da Guiana em 1595. Seus
relatos, porém, indicam que sua expedi¢do s6 conseguiu navegar o rio Orinoco até a confluéncia do rio
Caroni.
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Mapa 8 - Mapa da “Nueva Andalucia” de Surville, 1778.

Fonte: disponivel em https://www.davidrumsey.com/

Do mesmo modo, também se observa um aprofundamento do conhecimento
geogréfico na porcdo de dominio portugués no mesmo periodo. Em 1787, o coronel
Manuel da Gama Lobo d”Almada realizou as primeiras expedic6es pelos afluentes do Rio
Branco (subindo inclusive o rio Catrimani) e apresentou uma relacéo dos povos indigenas
da regido, na qual estdo listados grupos Aruak, Karib e outros sem filiacdo linguistica
definida (Awake, Marakana e Maku). O explorador faz mengao aos “guaicas” entre os
rios Majari e Parime, o que foi interpretado por alguns estudiosos como uma referéncia
aos Yanomami. Hoje, porém, sabemos que se trata de uma alusao a um grupo de filiacdo
Karib que habitava o vale do rio Caroni (ARIAS, 2014).

Esses e outros registros corroboram a ideia de que os Yanomami, durante um

longo periodo, estiveram circunscritos as cordilheiras do interflivio Orinoco-Rio Negro
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e que, a partir do século XIX, esse mesmo grupo experimentou um grande pulso
migratorio na direcdo das terras baixas, ampliando a sua area de ocupacdo em milhares
de quildmetros quadrados.

Para diversos autores (ALBERT, 1985, COLCHESTER, 1984, LIZOT, 1984,
SMOLE, 1976), a ampla e veloz expansdo da area de ocupacdo yanomami estaria
associada a combinacdo de dois fatores principais: 1) a introducéo de ferramentas de aco
e seu impacto no sistema produtivo indigena; 2) o processo de depopulacgéo das etnias ao
redor da serra do Parima, em contato com a frente de expanséo colonial e seus impactos
sociais e epidemiolégicos.

Como registram Albert & Milliken (2009), na auséncia de ferramentas de metal,
0s Yanomami, assim como outros grupos amerindios, privilegiavam determinadas
parcelas cultivaveis, evitando a presenca de grandes arvores, e utilizavam técnicas
alternativas de derrubada de &rvores menores. Depois da escolha do local, a vegetacdo
rasteira era retirada com o auxilio de bastdes e “facdes” de madeira de palmeira (feitos de
pupunheira, bacabeira ou pataua), e as arvores menores, com machadinha de pedra. Nesse
sistema, as arvores grandes, quando tombadas, eram desvitalizadas por meio de cortes de
faixa de sua casca ou com fogo na sua base.

Evidentemente, as areas adequadas para este sistema de técnicas eram limitadas,
e, por isso, as possibilidades de assentamento também. Da mesma forma, os cultivos mais
bem adaptados a essas praticas diferem dos cultivos predominantes hoje. Tudo indica que
a banana-da-terra e o milho costumavam ser bem mais importantes na dieta dos
Yanomami do que foram no tempo dos primeiros contatos ou sdo hoje (ALBERT &
MILLIKEN, 2009)8,

O aumento da disponibilidade de ferramentas de aco, por sua vez, é explicado pelo
advento do circulo da borracha que teria aquecido a economia regional e aumentado o
fluxo de objetos manufaturados na regido (FEGURSON, 1995). Assim, pelas redes de
trocas com outros grupos indigenas vizinhos, 0os Yanomami passaram a dispor desses
novos objetos, que tiveram um impacto brutal na economia das comunidades
(CARNEIRO, 1979).

8L A tradicdo oral e a mitologia dos Yanomae das terras baixas indicam que seus antepassados costumavam
alimentar os convidados de suas festas com grandes quantidades de milho e de frutos da &rvore momo hi
(Micrandra rossiana R.E.Schult.); arvore associada a solos impréprios para a agricultura cujos frutos
toxicos necessitam um tratamento cuidadoso para poderem ser consumidos (ALBERT & MILLIKEN,
2009).
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A afluéncia de ferramentas de metal e outros objetos industrializados
proporcionada pela economia da borracha, entretanto, trazia consigo um risco que as
sociedades indigenas ndo puderam prever, inaugurando (ou reinaugurando) uma
verdadeira guerra biologica no coracdo das Guianas. Em menos de cinquenta anos a
maioria dos povos que circundava o macico que divide as duas maiores bacias amazonicas
simplesmente desapareceu.

Os Yanomami permaneceram relativamente resguardados das consequéncias mais
nefastas desse processo, por uma espécie de efeito “tampao” que 0s demais grupos
indigenas exerceram (ALBERT, 1992). N&o obstante, seria equivocado afirmar que essas
epidemias ndo tiveram algum impacto sobre eles.

Para compreender corretamente o fenémeno é preciso situa-lo tanto na historia
quanto etnograficamente, e ter em conta aquilo que Albert (1992) chama de “teoria
politica dos poderes patogénicos” e a sua relagdo com o sistema de agressdo Yanomami.

Como nos ensina o autor, 0s Yanomami tendem a interpretar toda manifestacao
de doenca como uma forma de agressao infringida por alguém mediante feiticaria, seja
ela humana ou néo. Isto é, para os Yanomami uma enfermidade é, em ultima andlise, o
produto de um ataque de outrem, e as mortes sdo, via de regra, marcadas por

intencionalidade.

(...) os membros de um grupo local imputam genericamente aos das
comunidades de cada uma das circunscri¢fes politicas ao seu redor poderes
patogénicos especificos. Ao exercicio desses poderes sdo atribuidos quase
todos os casos de doenca e de morte que ocorrem entre eles. Essas acusagdes
constituem o registro simbolico dominante através do qual se concebem, se
exprimem e se medem quotidianamente as relacdes politicas supra-locais. Elas
constituem o pano de fundo cognitivo e pragmatico de todos os conflitos
intercomunitarios yanomam. (Albert, 1992, p. 156)

O campo politico yanomami corresponde a um espaco social (geografico,
econémico, matrimonial, politico e ritual) recortado por diferentes graus de distancia
social, espacial e de alteridade, que correspondem a formas de relacionamento especificas
— da aliangca matrimonial as agressdes xamanicas, passando por diferentes modalidades
de troca e cooperacéo ritual.

Existem, pois, cinco grandes categorias sociais para 0os Yanomami: 1) Yahi
theripé: “os habitantes da casa coletiva”, os corresidentes ou grupo local; 2) Hwama
thépé: “os convidados”, os grupos aliados; 3) Napé thépé: “as pessoas hostis, os

estrangeiros”; o conjunto de inimigos atuais; 4) Napé thépé hwétho: “as pessoas
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potencialmente hostis”; o conjunto de inimigos virtuais ou antigos.; e 5) Tanomai thépé:
“as pessoas que nao se conhece”, o conjunto de inimigos potenciais desconhecidos
(ALBERT, 1985).

Assim, o tipo e o grau da agressdo também variam conforme a distancia
sociopolitica do agressor em relacdo a vitima. Aos membros do proprio conjunto
multicomunitario, por exemplo, sdo associadas aquelas doencas cujo efeito pode ser
mitigado por meio de tratamento xamanico especifico. As comunidades inimigas
proximas sdo atribuidas as feiticarias que se convertem em doencas invariavelmente
letais. Aos inimigos distantes atribui-se a pratica de uma forma de xamanismo
responsavel, entre outros males, por grande parte das mortes de criangas. Aos grupos
situados a margem do campo social, cuja existéncia € conhecida apenas pelos rumores
intercomunitérios, associam-se as mortes diagnosticadas como consequéncia da caca do
duplo-animal® (rixi) do falecido. E, finalmente, quando as doengas ndo sdo atribuidas aos
poderes patogénicos humanos, elas sao associadas a acdo de seres sobrenaturais, como 0s
né wari (ALBERT, 1992).

Dito isso, é bastante razodvel supor que as epidemias desencadeadas pela
circulacdo dos objetos industrializados fossem também interpretadas pelos Yanomami
como ataques inimigos, e que essas “agressdes” fossem alvo de retaliagdes, iniciando um
longo ciclo de vingangas e disputas, que, por sua vez, desdobraram-se em afastamentos
entre 0s grupos e na ampliacdo da area total da rede que interliga as aldeias.

Chagnon (1968) e seus alunos (SAFFIRIO, 1985) descreveram o papel central que
os conflitos internos e as guerras tiveram para a reconfiguracdo espacial yanomami no
periodo que antecedeu a instalacdo das primeiras estruturas de contato da sociedade
nacional em seu territorio. E, como se vera, as narrativas Yanomami sdo repletas de
eventos de carater violento, que motivaram grandes deslocamentos e reajustes
sociopoliticos. No entanto, esses autores mal interpretaram as causas da “guerra” entre os

Yanomami, assim como se equivocaram em relacio aos seus mecanismos e efeitos®.

82 para os Yanomae a pessoa é composta de componentes bioldgicos (pei siki) e psiquicos ou metafisicos
(pei uuxi). O componente imaterial é formado por quatro partes: a) algo que podera ser traduzido como o
pensamento consciente e emocdes (pei pihi); b) a forma espectral contida pelo corpo de todos os seres
vivos, que é liberada no momento da morte (pei a né pore pé); ¢) a imagem/forga vital (pei utupé); e d) o
alter ego animal ao qual todo yanomami se considera ligado (rixi a). Para informag6es mais detalhadas ver
Albert 1985.

8 Chagnon propde que a guerra é uma espécie de produto da competicdo reprodutiva, na qual homens
brigam por mulheres, vinganca e status. Para um critica a esta argumentagdo ver Albert (1990).
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Isto posto, a minha proposta é a de que a expansao da area de ocupacdo yanomami
sO pode ser compreendida e ter a sua magnitude explicada tendo em conta o efeito das
epidemias na dinamizacdo do sistema de agressdo yanomami, além, é claro, dos fatores
ja mencionados, como o impacto das ferramentas de metal no sistema produtivo e a
depopulacdo das etnias ao redor.

O resultado geografico desse “esquentamento” dos mecanismos de producao e
reproducdo das aldeias foi, portanto, a multiplicacdo por dezesseis da area de ocupacao
Yanomami em menos de um século (RAMIREZ, 1994). Processo que foi interrompido
somente com a instalacdo das primeiras estruturas de contato permanente (missoes
religiosas e postos de atracdo) proximas aos Yanomami a partir da década de 1950,
estimulando as comunidades a desenvolverem novas estratégias territoriais para lidar com

essa realidade.

3.2 Os Yanomae do Médio Catrimani e seus movimentos antes da instalacdo da

Missdo

Os grupos Yanomam, incluindo os Yanomae do médio Catrimani, foram o0s
altimos Yanomami a conduzirem movimentos migratorios em direcdo as terras baixas.
N&o por acaso, a maior parte das comunidades falantes desta lingua ainda se concentra
proxima a Serra do Parima, macroregido mais densamente povoada da Terra Indigena.

Foi somente na virada do século XIX para 0 XX que parte dos Yanomam se
deslocou das nascentes do rio Puuta em direcao as montanhas do Xitei (Hwéé maki) e as
serras de Surucucu, de onde seguiram, nas décadas seguintes, para: 1) nordeste, até o vale
do Uraricoera; 2) leste, atingindo a bacia do Catrimani; 3) sudeste, no alto rio Demini
(RAMIREZ, 1994).

Os Yanomae do Médio Catrimani sdo, com efeito, descentes do grupo que adotou
o rumo leste, ocupando o interflivio dos rios Catrimani (Wakathau) e Mucajai (Herou),
regido conhecida pelos seus ancestrais como “montanhas da lua” (Poripotha).

Saffirio (1985), que estudou os deslocamentos desse grupo desde o principio do
século XX, sugere que de Poripotha teriam ocorrido pelo menos dois grandes
movimentos em dire¢do as terras baixas: um realizado por volta de 1900, que derivou nas

comunidades do grupo tratado aqui arbitrariamente como “wakathau” (Catrimani), e
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outro, ja na década de 1920, que derivou nos grupos “Kaxipiu” (Jundid) e “Hwaiau”
(Lobo D’Almada)®,

Seguindo os passos do primeiro grupo, Saffirio (1985) registra que por volta de
1920 ele ja estivesse habitando o vale do rio Jundia, afluente da margem direita do rio
Catrimani, onde no final da década teriam encontrado a expedi¢do de George Salathé
(1929-1930). E, desse periodo em diante, o antropologo, consegue tracar cerca de
cinquenta anos de deslocamentos residenciais com relativa acuidade (Mapa 9).

Com base no relato de ancides yanomae, Saffirio (1985) descreve que, apés a
expedicdo de Salathé, em 1930, uma epidemia (provavelmente de sarampo ou gripe)
irrompe entre os indigenas, vitimando boa parte do grupo. Os sobreviventes entdo seguem
rumo ao Norte, perambulando em uma regido conhecida como Waretha, na qual
permanecem por alguns meses, até optarem por seguir para oeste, em dire¢do a cabeceira
do rio Jundid, instalando-se na localidade de nome Kerekerepi.

Meses depois, mudam-se para um novo local de nome Korihana, onde
permanecem por cerca de sete anos, vivendo em trés casas sucessivas.

Nesse periodo, um novo impulso na economia da borracha no baixo Rio Branco
estimula incursdes de regatdes no rio Catrimani. Um grupo de balateiros sobe o rio até o
Jundia e tenta estabelecer relacdes comerciais com 0s Yanomae, oferecendo-lhes objetos
industrializados em troca de apoio na extracdo do latex.

De acordo com relatos colhidos e organizados por Dalmonego (2015), um
desentendimento entre o intérprete yanomami dos balateiros e uma das lideranca do grupo
do Jundia, apelidado de Tuxaua Sim&o0®, acaba se desdobrando em um conflito violento,
no qual alguns balateiros armados de espingardas matam trés indigenas e depois fogem

sem conseguir levar toda a sua mercadoria.

K.Y. lembra-se de ter escutado sua mée contar sobre o conflito com os
balateiros para os quais 0os Yanomami estavam trabalhando. Conforme K.Y.
(2013), os indigenas mataram um jovem balateiro enquanto ele carregava um
bloco de balata, mas seus colegas ndo reagiram imediatamente. Os
exploradores fingiram ndo provar ressentimentos, mas no momento em que
ofereceram bebida aos Yanomami, mataram a sangue frio trés parentes do
narrador. Em seguida, fugiram, deixando para trds a carga de balata, seus

84 A escolha dos nomes dos grupos foi feita de maneira arbitraria com o objetivo de facilitar a apresentagio
dos dados histéricos de deslocamento. Saffirio (1985), que organizou boa parte das informagdes que
utilizamos para elaborar este histdrico, trabalha com dois nomes também arbitrarios, aasaber: Wakathau e
Hewenahipi. Nesta tese, segui a nomenclatura de Saffirio para me referir ao primeiro grupo, mas optei por
modificar o nome do segundo por acreditar que “kaxipiu”, ou rio Jundia, seria um referencial geografico
mais adequado. Sobretudo, para marcar a diferenga entre as comunidades que derivaram das aldeias do rio
Jundia e aquelas que até a década de 1960 ocuparam o rio Lobo d’4lmada ou “hwaiau”.

8 Alcunha proposta por Dom Alcuino Meyer (1956) no seu relato da expedigéo de 1929-1930.
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pertences e cachorros, contudo, o pai de K.Y. — grande xapuri/xama — vingou
a morte do filho fazendo afundar a canoa, na qual desciam os fugitivos. Depois
deste conflito, os extrativistas se afastaram da regido, voltando apenas no fim
dos anos 40. (DALMONEGO, 2015, p. 47)

Apbs o conflito com os estrangeiros, o grupo vai na direcdo oeste, para a regiao

do Iromsinapi u, afluente da margem esquerda do alto rio werehesipi u, pertencente a

bacia do rio Demini. Permanecem ali por alguns anos (1938-1945), até que o seu “grande

homem’ morre, 0 que leva as familias a se mudarem mais uma vez rumo Oeste.

Nos relatos da Comisséo Brasileira Demarcadora de Limites (CBDL), que subiu

o0 rios Demini, Toototobi e Mariduu entre 1941 e 1943, podem ser encontradas mencoes

a esse grupo vivendo na contravertente do Catrimani (CBDL, 1941).
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Mapa 9 - Deslocamentos histéricos das comunidades Yanomae do Médio Catrimani.

Fonte: Adaptado de Saffirio (1985)

Neste momento, os moradores de Iromnasipi u se juntam as familias de outra

comunidade, conhecida como Koéteu para formar uma nova casa proxima ao igarapé de

nome Maimasiki. Os ko&teutheri eram falantes de yanomae que tinham uma ascendéncia

comum aos de lromnasipi, mas que nas Ultimas décadas haviam seguido uma trajetoria
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distinta, conseguindo alcancar as terras baixas pouco tempo depois desses. Antes de
constituirem a comunidade do Koéteu e se fundirem em Maimasiki, essas familias
compunham um grupo Unico com um terceiro nicleo yanomae da regido, e viriam a se
tornar as comunidades do rio Lobo d’Almada. Ver diagrama do historico das
comunidades (Figura 9).

Em Maimasiki, 0s Yanomae permanecem por quase sete anos em um periodo de
relativa estabilidade até que recebem a visita de um aventureiro de Manaus, conhecido
pelo nome Sotelo. O regatdo oferece utensilios metalicos e material de pesca em troca de
cipo-titica e castanha-do-para, e tenta estabelecer um ponto de troca regular ao levar
consigo na viagem de volta uma das liderancas da regido (DALMONEGO, 2015).
Entretanto, pouco depois, uma nova epidemia arrasa a comunidade, levando-a a se separar
por um breve periodo.

Com receio de serem atacados por seus inimigos do alto rio Toototopi, 0s
Amatheri, 0 grupo se retine novamente e muda-se para o rio Hananari u, afastando-se dos
seus antagonistas e ampliando a fronteira sul da sua area de perambulacao.

Em 1957, ap6s terem recebido um convite para participar de uma festa funeraria,
sdo emboscados pelos Amatheri e quatro homens séo assassinados (SAFFIRIO, 1985).
Os sobreviventes fogem e logo preparam a sua vinganca. Atacam alguns Amatheri que
trabalhavam em um rocado distante da sua casa-coletiva e matam quatro deles.
Preocupados com a possibilidade de mais uma retaliacdo, mudam-se na direcdo nordeste,
onde permanecem por muitos anos, na localidade conhecida como Xarakasiki.

Note que essa sequéncia de episodios ilustra muito bem os argumentos da sec¢éao
anterior: a correlacdo entre a intensificacdo do contato com a sociedade nacional e 0s
surtos epidémicos, seguida de conflitos entre as aldeias, grandes deslocamentos e
ampliacdo da area ocupada. Saffirio (1985), apesar de apresentar a mesma histdria,
exatamente nesta ordem, opta por ndo explorar essa conexdo e acaba por reproduzir 0s
argumentos de Chagnon (1988) a respeito da “guerra” entre os Yanomami, como um
processo biogenético, resultado da “selecao cultural” do gene guerreiro pela sociedade

yanomami.
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Figura 9 — Diagrama de fisséo e fusdo das comunidades yanomae do Médio Catrimani até a década de 1960.

Fonte: elaborado pelo autor a partir de Saffirio (1985).

Na década de 1960, o grupo em questdo, que nesta altura habitava a regido

conhecida como Rahaka Wakak#, finalmente se divide. Parte segue em diregdo ao rio

Jundia, fixando-se na localidade de nome Hawarihi, atingindo em seguida um antigo sitio
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localizado nas proximidades do lago Xaxanapi. E parte muda-se para as margens do
Igarapé Pauxiana (Himaramahopi), onde recebem a visita de um grupo de balateiros,
liderados por um regatdo de nome Pacheco. Os balateiros recuperam o latex deixado para
trds apos o incidente da década de 1930 e ainda contratam alguns Yanomami para novas
extraces em troca de mercadorias. Dessa vez, porém, ndo ha registros de novas
epidemias.

Alguns anos depois, Pacheco retorna a regido acompanhado pelo padre Bindo
Meldolesi, religioso do Instituto dos Missionarios da Consolata. Eles visitam a aldeia do
Igarapé Pauxiana, mas ndo encontram nenhum de seus moradores. N&o obstante, a viagem
funciona como uma espécie de visita prospectiva para a instalagdo de uma nova missédo
junto aos “indios bravos”.

Assim, em outubro de 1965, os padres Bindo Meldolesi e Giovanni Calleri sobem
o rio Catrimani com o objetivo de iniciar os trabalhos de instalacdo da Missédo com a
abertura de uma pista de pouso e a construcao de estruturas simples que permitiriam a
permanéncia dos missionarios e de alguns poucos funcionarios (DALMONEGO, 2015).

Diferentes grupos locais visitaram 0 acampamento missionario neste periodo, para
trabalhar na abertura da pista ou auxiliar em servigos gerais, visando adquirir objetos
industrializados. Os Yaroamég, que habitavam a serra dos Opikitheri, foram os primeiros
a se aproximar e estabelecer trocas frequentes com os missionarios, mas, sdo 0s Yanomae
do Igarapé Pauxiana que tomam a iniciativa de construir rogados na margem oposta a
missao e acercam a sua moradia dos estrangeiros, ocupando assim um espago privilegiado

na relacdo com os missionarios.

3.3 A Missdo, a estrada e o problema da mobilidade residencial

A partir da divisdo ocorrida na década de 1960, irdo se constituir os dois principais
conjuntos multicomunitérios yanomae que habitam a regido: a) o grupo Wakathau,
formado pelo conjunto de comunidades que orbitam a Missdo desde 1966; e b) o grupo
Kaxipiu, descendente das familias que ocuparam o Jundié nas décadas de 1960 e 1970 e
que hoje encontram-se dispersas em comunidades ao longo do Catrimani, acima da
“cachoeira grande” (Porapata).

Héa ainda um terceiro grupo yanomae derivado das comunidades que habitaram o
rio Lobo d’Almada no periodo mencionado e que hoje vive majoritariamente nas casas-

coletivas da comunidade Hawarixa (a ultima aldeia da regido, subindo o rio). Mas, devido
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a falta de informacGes histdricas sobre a sua trajetoria, optei por desenvolver a minha
analise focando nos dois maiores conjuntos.

O grupo Wakathau, desde a sua mudanca para as proximidades da cachoeira do
Cojubim, nas imediagdes da Misséo em 1967, nunca deixou de permanecer a uma
distancia estratégica dos missionarios. Até a década de 1980, reconstruiu a sua casa-
coletiva diversas vezes, sempre a uma distancia de raio inferior a 500 metros.

Na narrativa de seus membros, a proximidade da Missdo oferecia a vantagem de
ter acesso ndo apenas aos objetos industrializados, mas também & assisténcia médica
oferecida pelos missionarios.

Como se constata, desde e a década de 1930 os yanomae do Catrimani tém
experimentado choques epidemioldgicos produzidos pelo contato indireto ou esporadico
com a sociedade nacional. A relagdo com os “brancos” foi, portanto, marcada por uma
ambiguidade perigosa, pois a0 mesmo tempo que apresentava uma oportunidade de
acesso aos cobicados objetos de metal, impunha riscos, muitas vezes, fatais. A Missao
parecia entdo, aos olhos dos Wakathautheri, poder resolver essa contradicéo.

Acontece que nas décadas seguintes eventos ainda mais disruptivos iriam atingir
a regido. Como ja mencionado no primeiro capitulo, durante o periodo militar, no
contexto de um projeto de integracdo da Amazdnia ao restante do pais, inicia-se a
tentativa de implementacdo de uma ampla rede de rodovias na regido. Uma delas, a BR-
210, ou Perimetral Norte, cortava com o seu tracado imaginario toda a fronteira sul da
floresta yanomami.

No Catrimani a estrada chega em janeiro de 1974 e seus efeitos sdo tdo terriveis
quanto aqueles experimentados pelos Yaroamé do Ajarani (RAMOS & TAYLOR, 1979).
A titulo de ilustracdo, nos trés anos anteriores a construcdo da estrada (fev. 1971/mar.
1974) a equipe missionaria do Catrimani havia registrado 2.485 atendimentos de saude,
enguanto nos trés anos seguintes (abr. 1974/mai. 1977) foram realizados 12.529, um
aumento da ordem de 500% (RAMOS & TAYLOR, 1979). Apenas o sarampo dizimou,
entre 1974 e 1976, cerca de 22% da populagdo, considerando tanto as comunidades
yanomae, COmo as yaromeé e yanoma, que na época somavam 340 pessoas.

Ademais, como se ndo bastassem os impactos da estrada, poucos anos depois, a
regido é também afetada pela massiva invasdo garimpeira que assolou o territorio
Yanomami na década de 1980. Os garimpeiros utilizaram a estrada recém-aberta para
penetrar na floresta em busca de novas minas, e paulatinamente foram se instalando

préximo as areas de uso das comunidades. A poucos quildmetros da Missdo, 0s
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garimpeiros mantinham uma base de apoio, que abastecia cerca de 300 homens e 15
balsas, que trabalhavam diariamente na calha do rio (DALMONEGO, 2015).

Sobre este tema, é de interesse o relato de Kopenawa que, além de registrar o
momento em que 0s Yanomae se ddo conta da presenca dos invasores, demonstra, mais
uma vez, a correlacdo entre a aproximacdo dos “brancos”, surtos epidémicos e a

dinamizacao das relac6es conflitivas entre as aldeias.

Os garimpeiros primeiro apareceram em nossa floresta no alto rio Apiad, perto
de uma antiga roca dos Moxi Hat&téma® (...) foram os habitantes do rio Lobo
d’Almada que nos avisaram de sua presenga. Um dos homens mais velhos de
sua casa tinha acabado de morrer. Eles atribuiram sua morte @ méo de
feiticeiros dos Moxi Hatétéma. Tomados pela raiva do luto, resolveram lancar
um reide para vinga-lo. Uma tropa de guerreiros se pds a caminho, em direcéo
ao alto rio Apiad. Mas ndo encontraram nenhuma casa inimiga. Por outro lado,
acabaram topando com um grande acampamento de brancos!” Um dos nossos,
que tinha se casado com uma mulher do rio Lobo d’Almada, veio nos visitar
pouco depois e nos deu a noticia: “encontramos brancos no rio Apiau, estdo
escavando a terra e sujando o rio! Ja sdo muitos. (KOPENAWA & ALBERT,
2015, p. 337)

Diante desse cenario, parece-me bastante compreensivel a decisdo dos
Wakathautheri de permanecerem proximos a um posto de assisténcia médica e reduzirem
a sua mobilidade residencial, permitindo minimamente o manejo das terras aos seu redor,
nos moldes da agricultura de coivara, e a reconstrucdo das casas-coletivas, que, com o
passar do tempo, necessitam de manutencio e novas coberturas de palha®’.

Ao observar 0s movimentos do grupo Kaxipiu neste mesmo periodo verifica-se
que ele também tende a se aproximar da Missdo, movendo-se de cinco em cinco anos (em
média) na diregdo do rio Catrimani, onde poderiam receber com mais facilidade o
atendimento médico dos missionarios. Apos o retorno ao vale do Jundid em 1965-66, o
grupo construiu quatro casas em um intervalo de vinte anos, paralelamente ao rio e néo
muito distantes uma da outra.

Para ambos os grupos esse foi o periodo de menor mobilidade residencial na sua

historia recente.

8 Grupo em isolamento voluntario. Para mais informacdes ver Senra & Albert (2019).

87 MILLIKEN & ALBERT (1997) acompanharam a constru¢do de uma nova casa-coletiva na regido do
Demini, e registraram cerca de 52 espécies de vegetais utilizadas no emprendimento, com destaque para a
Pindaiba (Xylopia sp.), utilizada para vigas e feixes de amarragdo, Magaranduba (Manilkara huberi) e Pau-
rainha (Centrolobium paraense) para producdo de postes, Paxilba (Socratea exorrhiza) para paredes e
esteios do teto, Ubim (Geonoma baculifera) para a cobertura do teto, e Cipo-titica (Heteropsis flexuosa)
para amarragao.
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Tabela 3- Historico das casas e dos deslocamentos do grupo “Wakathau”

Periodo de permanéncia

Nome da(s) casa(s)-coletiva(s)

Distancia aproximada da casa

de origem

1924-1930
1930
1931
1931-1938
1939-1948
1945-1951
1952
1953-1957
1958-1960
1961
1962-1965
1966
1967-1983

1983-1996
1996-1998

1998-2000

2000-2004

2004-2006

2006-2010

2010-2013

2013-2015

Xaxanapi
Waretha
Kerekerepi
Korihana
Iromsinapi
Maimasiki
Ixokoremu
Hananariu
Xarakasiki
Rahaka Wakaki
Himarahamohipi
Wakathau
Wakathau

Mauuxiu; Maamapi

Mauuxiu; Maamapi; Arapari;
Wakathau (Pauxiana)

Mauuxiu; Maamapi; Arapari;
Wixapora; Pora

Mauuxiu; Maamapi; Arapari;
Waroma; Pora; Rokoari
Mauuxiu; Maamapi; Waroma;
Arapari; Pora; Rokoari;
Prdomosi

Mauuxiu; Maamapi; Waroma;
Arapari; Pora; Rokoari; Rakopi
Mauuxiu; Maamapi; Waroma;
Arapari; Pora; Rokoari; Rakopi;
Prainhal

Mauxiu; Maamapi; Waroma;
Arapari; Pora; Rokoari;

Okorasisipi; Prainhal

15 km

12 km

18 km

18,5 km

15 km

21 km

20 km

23 km

21 km

13 km

35 km

A casa foi reconstruida diversas
vezes nunca ultrapassando um
raio de 0,5 km de distancia.
Neste processo passou a se
chamar Mauxiu.

0,8 km

9,5 km e 8 km

10 km e 5 km

4kmelkm

3 km

0,7 km

0,8 km

2,7 km
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2015-2017

2019-...

Mauxiu**; Maamapi; Waroma;

Arapari; Pora; Rokoari;
Okorasisipi; Prainhal;
Macaxeira

Mauxiu**;  Waroma; Pora
(Jodo), Arapari2 (Rogério);

Naporepi e Konapi; Rokoari;

Okorasisipi; Prainha2

0,7 km

0,8 km; 1kme 2km

Fonte: Até 1985, a partir de Saffirio (1985). Depois de 1985, baseado em manuscrito de Dalmonego

(inédito) e analise de imagens LandSat 5 e 8.

Tabela 4 — Historico das casas e dos deslocamentos do grupo “Kaxipiu”

Periodo de permanéncia

Nome da(s) casa(s)-coletiva(s)

Distancia aproximada da casa

de origem
1919-1925 Pori potha --
1925-1932 Hapokaxi --
1932-1937 Momi u -
1937-1944 Koéteu --
1945-1951 Maimasiki --
1952 Ixokoremu 21 km
1953-1957 Hananariu 20 km
1958-1960 Xarakasiki 23 km
1961-1964 Rahaka Wakaki 21 km
1965 Hawarihi 7 km
1966 Xaxanapi 16 km
1966-1971 Makutasihipi 1 9,5 km
1972-1977 Makutasihipi 2 <0,5km
1978-1985 Hewenahipi 5,5 km
1986-1988 Ahiahipi 0,5 km
1989-1993 Wapokohipi; Makiupi; 1 km; 19 km; 2 km
Hwaximapi
1994-1997 Uxixiu e Makiupi 4 km
1998-2001 Uxixiu; Yaropi; Yorikio 4 km; 10 km
2002-2010 Uxixiu; Yaropi; Pora; Yorikio; 1km
2011-2013 Uxixiu; Yaropi; Pora; Yorikio; 0,5 km
Kurema;
2014-2016 Uxixiu; Yaropi; Pora; Xuarinapi; 0,5; 4 km

Kurema; Kroumahi; Haihi
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2017-2018 Uxixiu; Yaropi2; Pora; 0,5km
Xuarinapi; Kurema; Kroumahi;
Haihi

2019-... Uxixiu; Yaropi2; Pora, 2km
Arapari2; Naporepi; Xuarinapi;

Narauhi; Kroumahi; Haihi

Fonte: Até 1985, a partir de Saffirio (1985). Depois de 1985, baseado em manuscrito de Dalmonego

(inédito) e analise de imagens LandSat 5 e 8.

A luz da trajetoria yanomae até aqui, parece-me bastante interessante discutirmos
o problema da mobilidade residencial indigena em seu aspecto tedrico.

Historicamente, os movimentos e o padrdo de assentamento dos povos indigenas
na Amazonia foram pensados ou a partir de uma relacdo determinista com o seu meio, ou
através de uma abordagem ‘“adaptacionista”, em que muitos dos comportamentos
humanos séo explicados como respostas aos constrangimentos ambientais. Ignorando,
pois, como certas praticas culturais podem contribuir para a reducdo das taxas de deplecao
dos recursos naturais, ou mesmo expandir a sua disponibilidade (POSEY & BALEE,
1989).

A baixa densidade populacional e a organizagdo de muitos grupos amazénicos em
pequenas e dispersas aldeias foram, por muito tempo, interpretadas como simples reflexo
dos constrangimentos ambientais impostos pela floresta, seja em funcdo da baixa
disponibilidade de proteina na regido dos interfluvios (STEWARD, 1949), ou da baixa
fertilidade dos solos (MEGGERS, 1954), ou mesmo a partir da combinacdo de ambos
fatores (ROOSEVELT, 1980)%,

Os Yanomami, por exemplo, até o final da década de 1960, foram considerados
um povo errante em luta permanente pela sobrevivéncia na zona indspita da Serra do
Parima, arquétipo das “tribos marginais” das terras firmes amazonicas (STEWARD,
1949).

Por ndo dominarem a agricultura, diziam, esses povos estariam condenados a
vagar pela floresta em busca de recursos silvestres para a sua alimentagao, recursos estes

naturalmente dispersos e sazonais.

8 Ppesquisas de cunho interdisciplinar realizadas nas ultimas décadas tém cada vez mais demonstrado a
inveracidade dessas hipéteses (NEVES, HECKENBERGER, 2019). Os dados sobre a hiperdominancia de
espécies de plantas uteis e as chamadas “terras pretas de indio” sdo fortes evidéncias do processo de manejo
da paisagem na Amazbnia antiga, e da capacidade dos povos indigenas de contornar eventuais
constrangimentos ambientais atuando sobre a paisagem.
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Viajantes do século XIX, que reportaram a presenca Yanomami no interfllvio
Orinoco-Rio Negro, sem sequer conhecé-los, 0s descreveram como um povo ndmade e
feroz, mergulhado em um estado de guerra permanente (ARIAS, 2005; L1ZOT, 1977). E,
nos primeiros encontros, ocorridos no principio do século XX, a imagem dos Yanomami
como povo errante seguiu sendo reproduzida pelos naturalistas que atravessaram a regido,
pelo fato de que nenhum deles chegou sequer a visitar uma aldeia yanomami, tendo os
encontrado furtivamente durante suas viagens (KOCH-GRUNBERG, 1982).

Até que, depois de revelada a importancia da agricultura no seu sistema produtivo,
e questionada a sua classificagdo como povo calgador-coletor, foi a vez dos adeptos da
teoria da proteina como fator limitante tomarem a frente das narrativas cientificas sobre
a mobilidade yanomami.

Alguns autores, mesmo diante da evidéncia da relevancia das préaticas agricolas
para 0s Yanomami, chegaram a insistir na hipotese de que a agricultura se tratava de um
fendmeno recente na historia desse grupo indigena, argumentando que a alta mobilidade
territorial e os trekkings (longos periodos de movimentacéo na floresta em regime de caca
e coleta) seriam, neste caso, vestigios de uma vida pré-agricola. Para esses autores, o fato
das bananas (musa spp.), originarias do sudeste asiatico, serem as principais espécies
cultivadas nas rogas Yanomami, constituiria uma prova da aquisi¢cdo recente da
agricultura, assim como a baixa tecnologia material associada ao processamento da
mandioca. Ndo ha, contudo, evidéncias empiricas para essa hipGtese, apesar de ser
bastante provavel que a o cultivo da banana tenha ganhado importancia junto a introducgao
de ferramentas de metal, que permitiram a abertura de areas mais amplas e a incorporacédo
de novos ambientes no conjunto de terras agricultaveis.

Good (1989), que estudou comunidades localizadas nas terras-altas da Venezuela,
argumentou que mesmo com terra suficiente para a expansdo da roga de maneira contigua,
os Yanomami preferiam se mudar para locais mais distantes (até 10 km da aldeia de
origem) quando chegava a hora de reconstruir uma nova habitacdo. Para ele, esse
comportamento sO poderia ser explicado como uma espécie de resposta adaptativa a
limitacdo da disponibilidade protética, uma vez que os rendimentos da caca nas cercanias
da casa-coletiva, com o passar do tempo, sdo inexoravelmente decrescentes. Entre o
primeiro e o segundo ano de uma nova moradia, Good registrou uma queda de 28% no
rendimento da caca diaria.

O problema da argumentacao dos entusiastas do fator proteico, porém, nao reside
no fato de se existir ou ndo uma correlagdo positiva entre a mobilidade e a caca. Na
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verdade, nada mais natural do que assumir esta correlagio como uma premissa
verdadeira. Sobretudo considerando as caracteristicas da fauna amazonica:
predominantemente de pequeno porte e majoritariamente solitaria, com excecdo das
queixadas e dos macacos. Mas, reduzir o fenbmeno dos deslocamentos indigenas a um
problema proteico, parece-me simplorio e insuficiente.

Como pretendo argumentar neste trabalho, a mobilidade yanomami deve ser
compreendida como um fenémeno complexo, que articula aspectos proprios da sua
organizacdo social e elementos do seu sistema econdmico aos processos historicos.
Naturalmente, ndo podemos desconsiderar a estreita relagdo do sistema produtivo com 0s
fatores ecoldgicos, porém, como ja discutido no capitulo 2, a organizacao social das
aldeias e as dinamicas de relagdes intercomunitarias sao elementos indispensaveis para
compreender a territorialidade Yanomami.

Além disso, a abordagem “ecologista” também falha em desconsiderar a
capacidade indigena de manejar a paisagem e atuar positivamente na sua disponibilidade
de recursos importantes para o seu usufruto.

Muitas comunidades yanomami apds o contato com a sociedade nacional foram
capazes de construir estratégias de caca e manutencdo de estoque, tendo restrigdes
territoriais, como a necessidade de se manter perto das estruturas de atendimento a sadde
(ALBERT, ROBERT, et al., 2008). Esse € o caso dos Yanomae do Catrimani, que, como
demonstrarei no capitulo seguinte, organizam-se no espaco de modo a produzir uma
estrutura proxima a dinaimica fonte-sumidouro® (NOVARO, REDFORD, et al., 2000),
verificada em outras regies de floresta, onde as pesquisas mais recentes tém indicado
taxas sustentaveis de reproducédo da caca (SHEPARD, LEVI, et al., 2012).

O proprio Good (1989), em seu trabalho de doutorado, demonstra como o sistema
de cacada coletiva (Hwenimou), geralmente praticada em sitios distantes em média cinco
dias de caminhada da casa principal, constitui-se como uma importante estratégia para
minimizar a deplecdo dos recursos cinegéticos.

Finalmente, ainda em didlogo com os ecologistas, vale comentar sobre as
“externalidades positivas™ das dinamicas internas da organizag¢do social Yanomami e seus
desdobramentos espaciais, que, em situacdes ‘“normais”’, garantem uma relagdo
populacdo/area favoravel ao uso nao disruptivo do ecossistema.

Colocando a questdo de uma maneira bem esquematica:

89 Para saber mais ver a se¢do sobre caga no capitulo 4.
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Isto tudo esté intimamente ligado a uma das caracteristicas mais marcantes da
organizacdo social dos Yanomami, qual seja, 0 padrdo de segmentacdo das
aldeias, segundo o qual novos grupos locais podem surgir a cada duas ou trés
geracOes. As rivalidades politicas que fermentam no interior das comunidades
ocasionam cisGes periddicas. Convertem-se, desse modo, em instrumentos
habeis para manter as aldeias dentro de limites demograficos aceitaveis. Os
grupos dissidentes afastam-se e procuram novos locais onde possam residir e
exercer suas atividades econdmicas de maneira mais eficiente. Os lacos de
sangue e de casamento mantém vivo o interesse mdtuo entre 0s grupos que se
separaram. A principio aliadas, essas comunidades, antes uma sé, vdo se
distanciando com o tempo até ndo terem entre si vinculos maiores do que 0s
que as ligam a outras tantas comunidades. Por esse processo, conseguem dois
resultados positivos: um, evitam os efeitos do crescimento vegetativo que
resulta em concentracdo demogréafica indesejada, com muita gente explorando
0S Mesmos recursos ao mesmo tempo; dois, preservam e até aumentam a
grande rede de relagdes que cobre todo o territério yanomami. (RAMOS,
1995).

3.4 A retomada demografica e a reorganizagdo socioespacial pds epidemias

A partir da década de 1990, como resultado das politicas de protecdo territorial e
da melhoria nas condicGes de atendimento a satde, a populagdo do Médio Catrimani volta
a crescer. O censo da regido nos mostra que, em dez anos, a populacdo indigena quase
dobrou de tamanho (ver capitulo 2).

Uma das consequéncias dessa recuperacdo demogréfica foi entdo a criacdo de
novas aldeias e a retomada de um espalhamento gradual da populagéo na regiéo.

Os Wakathautheri ja haviam esbocado tal movimento, em 1983, com a fundacao
de uma nova aldeia, a cerca de 300 metros da cabeceira da pista de pouso, inicialmente
batizada de Hapakarahikatio, e posteriormente nomeada Maamapi. Nesse mesmo
periodo, a comunidade préxima a missdo assume o nome do lgarapé que desagua na
dianteira da pista, Mauxiu.

Em 1996, novas cisfes nesse grupo dao origem a duas outras comunidades, que
se formam em direcdes opostas. Uma se instala na boca do rio Arapari, a montante da
cachoeira do Cujubim, e a outra, proxima ao igarapé Pauxiana, a jusante. Esta ultima,
pouco tempo depois, tenta se estabelecer avizinhada a cachoeira do Wixapora, mas depois
volta para perto do Pauxiana, assumindo o nome de Waroma.

O grupo do Kaxipiu, ja ocupando as margens do rio Catrimani, tambem inicia
movimentos semelhantes. A primeira cisdo se da a partir de um casamento entre uma

mulher yanomae com um homem yaroamé, que se mudam com a familia para junto da
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pista de pouso, buscando manter uma distancia intermediaria de ambos 0s conjuntos
comunitarios. Esta comunidade recebera o nome Makiupi, e em seguida, mudando-se para
um pouco mais acima do rio, Yaropi.

As familias restantes do Kaxipiu, ensaiam uma nova divisdo em 1992
(Wapokohipi e Hwaximapi), mas acabam se unindo novamente, dois anos depois, na
comunidade Uxixiu. Desta Ultima, algumas familias se aliam a outras do grupo Wakathau,
através de um casamento, e formam, em 1998, a comunidade que recebe o nome de Pora,
por estar localizada adjacente a cachoeira grande, que hoje praticamente divide a zona de
influéncia dos dois conjuntos multicomunitarios.

Depois dos anos 2000, em ambos 0s grupos as divisdes aumentam. Do lado do
Wakathautheri, criam-se as aldeias: Rokoari, em 2004; Préomosi em 2004; e Rakopi em
2010. E da parte do grupo “kaxipiu” formam-se: Yorikio, em 2002; Kurema em 2011,
Kroumahi e Haihi em 2014. Ademais, como pode ser observado na Figura 10, com o
passar dos anos algumas dessas novas aldeias seguiram mudando o seu local de moradia,
buscando se rearranjar em razdo de um complexo jogo de interesses.

Quando estive na regido levantando informacgdes sobre o historico das aldeias,
questionei varios de meus interlocutores sobre 0s motivos que os levaram a formacao das
novas casas. Muitos ndo propuseram uma resposta, simplesmente porque a pergunta Ihes
parecia muito pouco inteligente. Ora, as pessoas se mudam porque desejam se mudar!
Outros, mais condescendentes, explicaram-me que, quando uma familia extensa atinge
um tamanho relativamente grande e funciona de maneira independente do restante da
aldeia, do ponto de vista econdmico, ela opta por construir a sua prépria casa, na qual
pode ter mais autonomia politica.

Na fala dos Yanomae, o processo que envolve a decisdo por formar uma nova
aldeia normalmente € descrito como um acumulo de pequenas desordens: acusacGes de
roubo; callnia, difamacdo, ciume, toda a sorte de tensdes que o convivio humano pode
produzir. A mudanca é, com efeito, um mecanismo de dissolucao de conflitos.

Ao analisar a estrutura genealdgica das comunidades atuais (exemplo no capitulo
2) pode-se verificar como a composi¢do das casas € orientada pelas relagcdes de
parentesco, isto €, um casal, seus filhos solteiros, suas filhas casadas e o0s respectivos
genros e netos. Endossando, pois, a explicacdo dos Yanomami sobre 0s mecanismos
politicos subjacentes a constituicdo das novas aldeias.

A abundéncia de caca e a fertilidade da terra sdo, naturalmente, critérios utilizados

na escolha de um novo local de moradia, mas ndo sao as Unicas razdes pela qual se da a
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mudanca. Primeiro, decide-se pelo afastamento, depois avaliam-se os critérios ecologicos
da nova morada, que normalmente fica em um sitio ja utilizado pela comunidade em cacas
coletivas e articulado a sua rede de caminhos.

Um outro aspecto interessante desse movimento de criagdo das novas aldeias é
que ele, a partir de sua localizacdo, exprime as diferentes estratégias adotadas por cada
comunidade na escolha de suas aliancas. As comunidades rio abaixo do grupo Wakathau,
por exemplo, Waroma e Okarasisi apresentam um maior nimero de casamentos
extracomunitarios com o conjunto multicomunitario Yanoma do Pacu e Baixo Catrimani.
Essa alianca, por sua vez, favorece a insercao de individuos dessas comunidades na rede
extrativista do baixo rio Branco, onde os Yanoma possuem experiéncia acumulada de
muitas décadas (Ver capitulo 5). Na direcéo oposta, estdo as comunidades que escolheram
fortalecer sua alianga com os Yaroamé da Serra dos Opikithéri, como é o caso das
comunidades Prainha, do grupo Wakathau, e Yaropi, do grupo Kaxipiu. E, finalmente, ha
0 caso daquelas comunidades que optam por manter as relaces matrimoniais entre 0s

grupos yanomae apenas.
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Figura 10— Génese das aldeias atuais (em verde) a partir dos grupos “Wakathau” e “Kaxipiu”, de 1961 até o presente.

Fonte: baseado em manuscrito de Dalmonego (inédito) e analise de imagens LandSat 5 e 8

Seguindo na andlise espacial desse processo, é importante destacar a forca do
campo gravitacional das estruturas associadas a Misséo (cantina, casa dos missionarios e
posto de saude) sobre a localizacdo das novas aldeias. Comparando a distancia dos
deslocamentos no decorrer da histéria percebe-se uma forte tendéncia a reducdo da
diferenca entre a aldeia de origem e a de destino.

Grande parte da literatura sobre povos indigenas na Amazo6nia tem demonstrado

que um dos efeitos mais importantes do contato com a sociedade nacional tem sido a
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concentracdo populacional e a reducdo da mobilidade coletiva desses grupos
(ALEXIADES, 2009; SURRALLES; HIERRO, 2005).

Ha autores que argumentam que a “sedentarizagao” dos grupos indigenas estaria,
pois, associada a um projeto politico de controle territorial, com vistas a reduzir a area de
ocupagao tradicional a pequenas “colonias agricolas” e dominar o seu entorno. Ademais,
esse agrupamento auxiliaria também no processo de incorporacdo da populacao indigena
como mao de obra barata no mercado regional (CARNEIRO DA CUNHA, 1992). De
fato, a historia da demarcagdo da Tl Yanomami e a tentativa de fragmenté-la em ilhas
atesta essa tendéncia.

Entre os yanomami, porém, a historia de contato e as caracteristicas geogréaficas
de cada regido produziram situagfes muito diversas dentro do espectro nomadismo-
sedentarismo. Enquanto muitas comunidades continuam formadas essencialmente por
familias extensas com alta frequéncia de mudancas no local das residéncias, outras
acumulam décadas de permanéncia no mesmo sitio, com uma populacdo na ordem de
centenas de pessoas.

Um balango populacional das comunidades na TIY feito a partir do censo do
Distrito Sanitario revela que os casos mais comuns sdo as comunidades com menos de 50
pessoas (48% das comunidades), seguido de comunidades de 50 a 100 pessoas (27%).
Comunidade de 100 a 150 pessoas representam 13% do total; as de 150 a 200 pessoas
7%; e as com mais de 200 apenas 5%.

As zonas de maior densidade populacional atualmente sdo precisamente as regioes
onde existem ou existiram missGes religiosas: Maturaca, Marauid, Marari, Médio
Catrimani, Xitei, Auaris e Palimiu (Ver Mapa 10). A forma como cada conjunto
populacional se organizou em torno das missdes, todavia, resultou em padrdes de
ocupacdo muito diferentes. No Catrimani e no Xitei, por exemplo, a populagdo esta
distribuida em comunidades de até 100 habitantes, enquanto em Auaris, apesar de
numerosas, elas possuem em geral mais de 100 habitantes. No Marari, Palimiu e Marari
as comunidades s@o maiores (acima de 200 habitantes), mas ainda menos numerosas do
que em Auaris. E, finalmente, Maturacd desponta como “o ponto fora da curva”,
concentrando mais de dois mil habitantes em quatro nucleos comunitarios, muito

proximos entre si.
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Mapa 10 —Distribui¢do populacional na T1 Yanomami

Fonte: Elaborado pelo autor

Essa enorme diferencga entre as regides, parece-me mais um bom argumento a
favor da relevancia dos aspectos sdcio-politicos da mobilidade. Comparando o Médio
Catrimani com Maturaca, percebe-se que ambas as regides se localizam nas terras baixas
com acesso a grandes rios, e ambas estiveram/estdo sob a influéncia de uma missao
religiosa em carater permanente. O que explicaria, entdo, arranjos espaciais tao distintos?

A resposta para esta pergunta articula diversos fatores, tanto de ordem interna
guanto externa. Sobre os primeiros, acredito que os capitulos 4 e 5 ajudardo o leitor a
compreender melhor as caracteristicas da organizacdo econémica e social yanomae que
contribuem para a tendéncia de dispersdo das comunidades, como a ldgica da
reciprocidade, a valorizacdo da autonomia politica e econémica, via pluriatividade, e 0s
constrangimentos sociais em relagdo a acumulag&o individual.

No que diz respeito aos fatores externos, eu chamaria a atencao para a diferenca
dos projetos missionarios dos Salesianos e da Consolata, e de que maneira cada um deles
impacta a dindmica espacial das comunidades.

Sobre isso, a antrop6loga Maria Inés Smiljanic (2002), que estudou Maturaca,

sugere que a mudanca no padréo de assentamento observada na regido estaria diretamente
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associada a uma espécie de inversdo na dindmica de reproducao social do grupo, induzida
pelos missionarios, atraves de intervencBes no espago comunitario e na arquitetura das
casas, 0 envio de criancas para internatos e 0 combate aos rituais funerérias tradicionais.

Nos termos da autora:

Para os Yanomami, a troca — concebida como um fluxo continuo de bens,
substancias e pessoas — vincula as diferentes comunidades Yanomami umas as
outras e 0 mundo dos vivos a0 mundo dos mortos. Entretanto, as comunidades
Yanomami se definem ideologicamente como moénadas, que se contrapdem ao
mundo externo. Os rituais funerarios reforcam esta concepgdo, marcando a
dissociagdo entre vivos e mortos e estabelecendo a descontinuidade no fluxo
de trocas, que se iniciou com o advento da vida do individuo, agora morto. Esta
concepcao de uma sociedade auto-contida que se contrapde a uma alteridade
que deve ser incessantemente expulsa para fora de seus limites, encontra
expressdo nos mitos, na reproducdo dos grupos sociais € no padrdo de
assentamento Yanomami. Estas esferas estdo de tal forma imbricadas que a
alteracdo gradual do padrdo de assentamento levou a um processo de reversao
do movimento centrifugo de reproducdo social Yanomami. (SMILJANIC,
2002 p. 15)

Além disso, eu destacaria a importancia que as intervengdes na arquitetura das
casas, promovidas pelos salesianos, tiveram para a construcdo de uma ideia de
individualidade®® que tem repercussdes profundas na maneira como as pessoas se

relacionam entre si e com o seu meio (ESCOBAR, 2014).

3.5 Outras formas de mobilidade

A mobilidade é uma propriedade das pessoas, que podem se deslocar de muitas
maneiras: sozinhas ou em grupos, com maior ou menor frequéncia, em longas ou curtas
distancia; sendo, portanto, variavel e multidimensional (KELLY, 1992). Da mesma
forma, alguns individuos podem se movimentar mais do que outros em uma determinada
sociedade (por exemplo, homens/mulheres, jovens/velhos, assalariados/nao

assalariados). Assim, uma vez que esses movimentos tomam forma em diferentes

9 A questdo da individualidade na moral cristd é muito bem ilustrada na descrigdo Wari’ do mundo
postumo. Para esse povo, que se converteu ao cristianismo a sua maneira, no céu cristdo cada pessoa habita
uma casa, ou quarto separado, onde vive sozinha dedicada a escrever a palavra de deus em um caderno
infinito. No mundo pdstumo tradicional, diferentemente, os mortos viviam cercados pelos seus parentes
em habitacdes coletivas (VILACA, 2007). Isso me faz lembrar também da importancia da arquitetura
burguesa para a construgdo social da intimidade e da individualidade na sociedade ocidental moderna
(PERROT, 2011).
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contextos e escalas, a mobilidade reflete um amplo conjunto de fatores e motivacdes
(ALEXIADES, 2009).

Até aqui tratei apenas da mobilidade residencial e de suas variagdes ao longo da
histdria regional. E a maioria dos trabalhos que versam sobre mobilidade em povos
indigenas permanece nesse ponto. Um olhar sobre o fenbmeno a partir de suas outras
dimensGes, porém, pode revelar aspectos muito interessantes que passam desapercebidos
a grande parte dos analistas.

Estudos mais recentes demonstram que, no contexto amazonico, a crescente
urbanizacéo e o desenvolvimento de novas tecnologias de transporte e comunicagao, tém
estimulado novas formas de mobilidade, mesmo em um cenério de crescente
sedentarizacdo coletiva, como a ampliacéo do espaco de vida individual e construcéo de
redes multilocais (ELOY, BRONDIZIO, PATEO, 2015; ALEXIADES & PELUSO,
2016; PADOCH et al., 2008).

Nessa seara, destacam-se duas grandes areas de interesse: 1) compreender as
relacdes entre as populacBes indigenas e 0s espacos urbanos; 2) estudar o impacto da
reducdo da mobilidade coletiva no sistema produtivo indigena e nas suas formas de
organizacao e uso do territorio.

Pretendo me dedicar a ambas as questdes nos proximos capitulos, comecando
pelas relacBes entre a mobilidade e o sistema produtivo e depois explorando as relagdes
com os espagos dos “brancos”. Mas antes, parece-me interessante concluir o capitulo com
uma discusséo sobre a tendéncia crescente ao aumento da mobilidade individual ou de
pequenos grupos no Catrimani.

Os Yanomami, de modo geral, sempre se moveram muito, individualmente ou em
grupos, independentemente das mudancas de residéncia. De acordo com os calculos de
Good (1989), os Yanomami das terras altas da Venezuela passavam cerca de 40% do ano
em trekkings pela floresta (Waimi huu). Além disso, é notoria a estratégia de construir
abrigos temporarios para realizar cacadas coletivas, ou abrir rocas um pouco mais
distantes das casas principais, onde as familias chegam a passar de uma a quatro semanas.

Durante a minha estadia no Catrimani em janeiro e fevereiro de 2020, fiqueli
impressionado com a intensidade do calendario de festas reahu®* e 0 empenho de algumas
familias em participar da maior quantidade possivel delas. Quando estive na festa da

comunidade Okorasisi, encontrei uma familia de Mauxiu que disse estar ali ja ha mais de

91 Grande festa intercomunitaria realizada como ritual funerério.
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uma lua®, usufruindo da generosidade dos seus anfitrides. Com o fim da cerimonia, a
familia retornou para casa, contudo, menos de duas semanas depois, j& se preparava para
uma visita aos Opikitheri no Maimasi, que também preparavam uma homenagem a seus
mortos.

As festas sdo oportunidades especiais para se visitar uma comunidade com as
quais se pretende construir ou fortalecer as relagbes de amizade. Muitas vezes € no
contexto de uma festa que sdo arranjados casamentos entre jovens de aldeias diferentes,
consolidando a alianga entre elas. E, uma vez concretizado o casamento, caso o casal se
mude para a aldeia onde vive a familia da esposa, é bastante comum que o marido faca
visitas regulares a sua familia. Essas visitas sdo particularmente importantes quando o
€sposo possui uma mae vilva ou um pai doente, que necessita de apoio para abertura de
rogas ou para realizar outros servicos que exigem forga fisica.

Da mesma forma, um mesmo individuo pode viver em diferentes aldeias no
decorrer de sua vida, sem que elas tenham mudado significativamente a sua localizacao.
Uma das minhas interlocutoras, que atualmente vive em uma das casas do Mauxiu, conta
que foi criada no Maama, e se mudou pela primeira vez depois que se casou com um
rapaz do Waroma. Ao se separar do marido voltou para a casa onde vivia a sua familia.
Com o seu segundo casamento mudou-se para 0 Mauxiu. Em seguida, junto com o novo
conjuge fundou uma nova casa descendo o rio, de nome Prdomosi. Permaneceu ali até a
morte do segundo esposo, quando a comunidade foi desfeita. Hoje estd no terceiro
casamento e vive pela segunda vez em Mauxiu.

Nos ultimos anos, porém, ndo seria exagerado afirmar que a circulacédo de pessoas
na regido, individualmente ou em pequenos grupos, tem aumentado significativamente,
além de ter tido o seu alcance ampliado e se diversificado. Eu arriscaria a dizer, inclusive,
que a difusdo de novas tecnologias de transporte e comunicacdo tem produzido uma
espécie de “compreensio espaco-tempo”®® (HARVEY, 1992) no mundo yanomami.

Além das festas e das visitas de familiares, 0s Yanomae hoje se movimentam para
participar de oficinas, assembleias e reunides (promovidas pela Hutukara, ou parceiros
indigenistas como Diocese de Roraima, Instituto Socioambiental, FUNAI e
universidades); jogar torneios de futebol inter-regionais; viajar para outras partes do pais

92 Os meses sdo contados a partir do calendario lunar.

9 «(,..) processos que revolucionaram as qualidades objetivas do espaco e do tempo a ponto de nos forgarem
a alterar, as vezes radicalmente, o0 modo como representamos o mundo para nés mesmos.” (HARVEY,
1992, p. 219)
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e do mundo representando o seu povo em eventos politicos; ir periodicamente a cidade

para comercializar artesanato ou produtos extrativistas, realizar servi¢os temporarios em

troca de diarias, ter acesso a servicos burocraticos (como emissdo de documentos e

contratacdo de assalariados), acessar beneficios sociais, receber salario de professor ou

agente de saude, fazer compras, efetuar tratamento de salde, ou mesmo passear.

Tabela 5 - Tipologia de mobilidade circular entre os yanomae do Médio Catrimani

Objetivo

Local

Tempo de permanéncia

Festas

Trabalho nas rogcas em outras
comunidades (servico marital;
filhos de mées vilvas/solteiras)
Visita prolongada a parentes de
outra casa (em situacGes de
escassez na casa de origem ou
n&o)

Trabalho em rogas distancias

Reunides, assembleias e oficinas
Torneios de futebol
Atendimento de salde na
CASAI

Viagens para compras na cidade
(Assalariados e autdbnomos)
Contratagdes e burocracias

Servigo para 0s brancos

Viagens como representantes do

Povo Yanomami

Exilio

Outras comunidades

Outras comunidades

Outras comunidades

Residéncia temporéria (roca
distante)
Outras comunidades
Outras comunidades
Boa Vista

Boa Vista, Caracarai e Mucajai

Boa Vista
Caracarai; Santa Maria do
Boaigu; Campos Novos
Diversos estados (SP, MG, RJ,
MT, PA, DF, AM) e paises
(Colémbia, Equador)
Forada TIY

1 semana a 1 més

2 semanas a 2 meses

2 a 12 semanas

1 a 4 semanas

1 a 2 semanas

3 dias a 1 semana

15 diasa 1 ano

1 a 4 semanas

1 a 4 semanas

2 a 5 meses

1 a 4 semanas

2 Meses a varios anos

Fonte: Elaborado pelo autor

Um indicador curioso desse processo é a ampliagdo das fronteiras do espaco de

referéncia de muitos individuos. Ao questionar alguns yanomae sobre o lugar mais

distante que ele ja havia visitado, recebi respostas tdo surpreendentes quanto: Ibertioga;
Leticia (CO), Quito (EQ), Rio de janeiro, S&o Paulo e Belo Horizonte.
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Naturalmente, ha importantes diferencas entre a mobilidade individual de homens
e mulheres, jovens e velhos, assalariados e ndo-assalariados, e entre pessoas com maior
ou menor curiosidade, ou oportunidade para viajar. Sendo a categoria que mais se destaca
nesse quesito a dos jovens do sexo masculino. Todavia, o alargamento do espago de
referéncia de um individuo, sem duvida, tem efeitos sobre o imaginario geografico
coletivo, que, por sua vez, provoca reagdes na organizacao da ampla tessitura social,

politica e ritual que conecta a totalidade das aldeias na terra-floresta yanomami.
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Capitulo 4 — Economia em movimento

A festa demanda o melhor da sociedade
Henri Lefevbre

Nao sou nada, sou livre.
H. V. Yanomami

Neste capitulo ocupo-me do sistema produtivo yanomami e de suas relagdes com
as formas de organizacdo e uso do espaco. O objetivo dessa andlise é apreender as
estratégias econdmicas utilizadas pelos Yanomae do Médio Catrimani associadas as
mudancas observadas no seu sistema de mobilidade.

Como ensina a Antropologia Econbmica, porém, pensar a economia das
sociedades indigenas € antes de tudo um exercicio de abstracdo, posto que o fator
econbémico ndo possui um lugar especifico ou bem delimitado na estrutura dessas
sociedades, mas mantém-se associado a manifestagfes mais amplas da vida social, como
a politica e a religido (SAHLINS, 1972). Assim, o que proponho nesta parte da tese é, em
Gltima analise, um olhar sobre as formas de producdo da vida material yanomae, com o
foco na producéo de alimentos.

Considerando as diferencas geogréaficas entre 0s dois grupos yanomae da regido,
procurei trabalhar com dados de ambos 0s conjuntos multicomunitarios. De maneira
geral, hd muita pouca diferenca na dinamica das atividades produtivas, seja entre as
familias ou entre as comunidades. Contudo, em funcdo das minhas limitag@es logisticas
e de tempo de campo, pude recolher informacdes mais detalhadas apenas nas
comunidades Mauxiu, Prainha e Rokoari do grupo “Wakathau”; e Narauhi e Xuwarinapi,
do grupo “Kaxipiu”. Dito isso, ¢ bastante provavel que dados como rotas de caca, lagos
de pesca e zonas de coleta, bem como informacdes relativas a diversidade de plantas
cultivadas aparecam subdimensionados.

Nas comunidades citadas produzimos etnomapas com: acampamentos de caca
coletiva; zonas de trekking; toponimia de serras e corpos hidricos. Também visitei as
rogas e, com um aparelho GPS, calculei a &rea da superficie cultivada. Nessas visitas,
inventariei as variedades de plantas e conversei com os agricultores. As informagoes

sobre caca, pesca e coleta foram discutidas em rodas de conversa e entrevistas abertas
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com individuos que demonstraram maior interesse em colaborar com a pesquisa. No
trabalho em grupo, elaboramos também um calendério de frutas silvestres (Figura 14) e
uma tabela de atividades por género e classe de idade (ver ANEXO B).

Finalmente, para dar suporte aos dados coletados em campo, recorri a analises de
imagens de satélite, produzindo um histérico das clareiras associadas a agricultura nos
ultimos 30 anos. Boa parte da lista de espécies vegetais e animais “Oteis” foi aprimorada
a partir de dados de em publicacbes recentes, frutos de pesquisas interculturais com

protagonismo indigena®*.

4.1 Agricultura

4.1.1 Descricdo geral da atividade no Médio Catrimani

A agricultura é a base do sistema produtivo Yanomami, responsavel por satisfazer
até 75% das necessidades energéticas individuais (LIZOT, 1980, 1996). Trata-se de uma
agricultura de corte e queima, em que clareiras sdo abertas em meio arborizado para serem
cultivadas por periodos mais curtos do que aqueles destinados ao pousio. Quando
praticada em zonas de baixa densidade populacional, associada a longos periodos de
descanso, pode ser manejada de maneira a ndo comprometer a fertilidade dos solos, e por
isso € considerada por especialistas como uma pratica altamente eficiente em ambientes
florestais, quando o fator limitante nao ¢ a disponibilidade de terra (PEDROSO-JUNIOR,
ADAMS, et al., 2015).

A preparacdo de uma roga yanomami acontece em quatro etapas: a) coivara
(Manirini); b) derrubada (Hu hiki tiyé#); ¢) queima (ximari); d) plantio (hutukana tias).
A coivara ou “broca” consiste na limpeza do terreno onde se pretende implantar a roga,
com o corte de arbustos, cip0s e arvores pequenas. Depois de limpo o terreno, as arvores
maiores sdo derrubadas. Os troncos caidos, raizes e tocos sdo deixados no solo. Tanto a
coivara quanto a derrubada sdo praticadas exclusivamente por homens, com o auxilio de
tercados (Poo pata a) e machados (Poo coxi a). Se a clareira foi aberta em uma extensao

de floresta madura (mata primaria ou capoeira com mais de 20 anos), espera-se cerca de

94 Muitas das publicagdes de pesquisa intercultural realizadas na T1 Yanomami estdo reunidas na colego
Urihi ané thépéd pouwi — saberes da floresta Yanomami. Esses trabalhos tratam de diversos temas
associados ao conhecimento tradicional indigena, mas de modo geral, grande parte possui uma interface
direta com aquilo que o conhecimento cientifico costuma classificar como ciéncias ambientais e ecolégicas.
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quinze dias para realizar a queima da matéria organica. Se a clareira é feita em uma area
de capoeira, bastam cinco dias de secagem®.

Uma clareira pode abrigar mais de uma roga. Normalmente parentes trabalham
juntos na abertura e depois cada familia nuclear sera responsavel por plantar e manter
uma parcela. Uma roga de tamanho médio (0,4 hectares) exige pelo menos cinco dias de
trabalho de um homem adulto. Nessa etapa, um yanomami labuta de sete da manha as
doze horas, podendo alternar dias de esforco agricola com saidas para pescaria e coleta
de frutos de palmeira, como bacaba (Oenocarpus bacaba) e pataua (Oenocarpus bataua).

A gueima tem a dupla fungéo de auxiliar na limpeza do terreno e adubar o solo.
Uma boa queima é aquela que € realizada apenas uma vez®. Para isso, o agricultor coloca
o fogo ao meio-dia, de preferéncia em dias de vento forte. O responsavel deve permanecer
préximo a area queimada durante todo o tempo, para evitar que o fogo escape do rogado
e atinja a mata. Em anos de verdo rigoroso, quando a vegetacao fica “crocante” (monono),
0 cuidado deve ser redobrado. Atualmente sdo utilizados fosforos e isqueiros para
producéo do primeiro fogo, enquanto o uso da madeira do cacau para produzir faiscas €
bastante raro no Catrimani®’.

Depois da queima, vem o preparo do solo e o plantio. Nesse processo, as cinzas
sdo misturadas ao material organico do solo, incrementando a sua fertilidade. O trabalho
é realizado com enxada (pore pore), enxadeco (xatico) e cavador (xama moka), e tem o
auxilio das mulheres, responsaveis por semear (tabaco, milho, algodao etc.) ou enterrar
estacas de maniva e mudas (banana, batata-doce, taioba, entre outras). Normalmente o
plantio demanda um dia de trabalho, a depender do tamanho da parcela e da quantidade
de pessoas envolvidas.

No Catrimani, uma parcela é cultivada por trés anos em média. Os agricultores

dizem que se a terra ndo é invadida por vegetacdo espontanea e as plantas continuam a se

% Na regio das serras, devido a umidade, € preciso aguardar meses para fazer a queima. Entre os Sanéma
de Auaris (SANUMA, TOKIMOTO, et al., 2016), sdo necessarios dois meses de secagem, por exemplo.
% Nas terras altas a queima frequentemente é feita com dificuldade. Ainda que algumas espécies resinosas
possam queimar completamente depois de um periodo seco curto, outras espécies ndo queimam com a
mesma facilidade sem que estejam completamente secas. Como nas terras altas a umidade relativa é
bastante alta e sdo poucos os dias sucessivos de sol e vento, a estratégia € realizar multiplas queimas, em
diferentes partes da clareira.

De acordo com (HAMES, 1983), uma boa queima, realizada em &rea de floresta primaria, também impede
o desenvolvimento de vegetacdo espontanea por até cinco meses, o que diminui enormemente o trabalho
de manutengdo da parcela recém-plantada.

97 Segundo Lizot (1980), antes da introdugdo do fosforo, a madeira do urucum também era utilizada na
producéo do fogo.
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desenvolverem bem®, pode-se utilizar a mesma éarea por até seis anos. Muitas vezes o
rocado vai sendo convertido em capoeira gradualmente; o “traseiro” da roga (hutukana
komosi) deixa de ser cultivado e abre-se um outro espa¢o contiguo, chamado de “nariz”
da roca (hutukana huku), onde se inicia um novo ciclo. O mais comum, porém, é que
novas parcelas sejam abertas em locais distantes da antiga roca. A principal razdo para
deixar de cultivar uma parcela € a invasao por capim e arbustos espinhosos, tornando a
roca fechada e dificil de trabalhar Hames (1983) registra que, em rocados novos, a taxa
de ervas daninhas observada por hectare é de 0,8. Ja& no segundo ano, a razéo € de 14,03
O/H (Observagdes por Hectare). Nesse caso, os agricultores julgam ser melhor abrir outra
area.

Provavelmente, a opcdo por matas maduras também esta relacionada ao fato de
que em pousios com menos de vinte anos é preciso desmatar quase que integralmente as
parcelas para obter o volume de cinzas necessério para o bom desenvolvimento das
plantas (MAZOYER & ROUDART, 2010), o que demanda muito mais esforco
acumulado.

Para 0s Yanomami, os principais critérios ambientais utilizados para a escolha de
um novo local de roca s&o a drenagem do terreno e a fertilidade do solo, que € inferida a
partir de associacdes vegetais®® (ALBERT & MILLIKEN, 2009; ALES, 2019; LIZOT,
1980; SMOLE, 1976). Nas terras altas as areas consideradas mais apropriadas para a
agricultura sdo aquelas em que ocorrem associa¢cfes entre grandes arvores e moitas de
heliconias (SMOLE, 1976). Na baixada, registra-se que a presenca de Ceiba pentandra,
Martiodendron sp., Micropholis sp. e Theobroma bicolor sdo indicios da ocorréncia de
solos favoraveis ao cultivo de bananeiras (ALBERT & MILLIKEN, 2009).

% Um indicador da queda na fertilidade é a planta crescer com preguica (yaxi raru).

% Os Yanomami reconhecem diferencas associadas a cor e a textura do solo, no entanto, ndo realizam
classificacdes etnopedoldgicas que permitam determinar a sua fertilidade. O fato de ser possivel encontrar
traducdes na lingua indigena para as categorias da ciéncia ndo quer dizer que estas mesmas categorias
tenham realmente um valor de conven¢do para o grupo em questdo. Assim, compreendo que o registro
etnopedologico apresentados por Melo, Francelino, et al., 2010 para os Yanomami do Catrimani é,
problematico. Pois, 0 que os autores apresentam sdo apenas traduc6es na lingua yanomami das categorias
cientificas. Por exemplo, Argissolo Amarelo Distréfico é traduzido como Maxita a axi, literalmente “terra
amarela”.
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Figura 11- Parte recém plantada no “nariz” de uma roga yanomae.

Fonte: Acervo do autor, 2020.

A area de roga que deixa de ser cultivada e transformada em capoeira (Hutu pata
a). Ela ndo chega a ser completamente abandonada, apesar de perder relevancia para a
producdo alimentar cotidiana. A importancia das capoeiras para 0 sistema produtivo
indigena ja foi descrita em detalhe para outros povos (CARNEIRO DA CUNHA, 2019;
DENEVAN, TREACY, et al., 1984; POSEY, 1987). Para os Yanomami, a sua principal
funcéo é de reserva de agrobiodiversidade. Quando chega 0 momento de plantio em uma
nova area, as capoeiras sao revisitadas para recuperar mudas, estacas e sementes. Outro
uso comum € a colheita de frutas de espécies perenes, como pupunhas e canas-de-flecha,
que podem continuar produzindo por muitos anos depois de a roga ter se convertido em
pousio. Ademais, muitas espécies da capoeira sdo atrativas para os animais de caca, e por
isso elas sdo frequentemente visitadas com esse intuito'®.

Vaérios fatores podem influenciar o calendario das rogas, como aspectos
meteoroldgicos e a intensidade da agenda de festas no periodo seco. Assim, a abertura de
uma nova roga pode acontecer entre setembro e fevereiro. Preferencialmente, ela se da

proximamente ao periodo do plantio, que depende da chegada das chuvas, para evitar um

100 |sso acontece sobretudo no verdo, quando as frutas séo menos abundantes na floresta e muitos animais
vao para as capoeiras em busca de alimentos.
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trabalho duplo de limpeza. Porém, muitas vezes, uma familia possui mais de uma roca e

precisa dividir o esforco de abertura no tempo.

4.1.2 Plantas cultivadas e sua diversidade

Os primeiros estudos sobre os sistema produtivo Yanomami destacaram a
importancia das variedades de banana para o seu sistema agricola, responsavel em alguns
casos por quase 70% da superficie das rocas (LIZOT, 1980), em contraste com 0s demais
povos amazoénicos, para 0s quais a mandioca € descrita como o cultivo mais relevante
(EMPERAIRE & PERONI, 2007). Nas ultimas décadas, todavia, em diversas regides da
TIY, em especial nas comunidades das terras baixas, observa-se a tendéncia a ado¢do da
macaxeira (mandioca-doce) como principal fonte de carboidrato, em detrimento da
banana-da-terra.

Estudiosos apontam para a importancia das trocas com outros grupos indigenas,
durante o periodo da “grande expansao” (1870-1950), na dinamizagdo do sistema agricola
Yanomami. Permutas que permitiram 0 acesso a tecnologias mais eficientes para o
processamento da mandioca, assim como a variedades mais produtivas (ALBERT,
MILLIKEN, 2009). Mas ndo é apenas a importancia relativa da mandioca que mudou
nesses Ultimos tempos; outros cultivos também contribuiram para essa transformacao, e
hoje compdem um conjunto mais amplo e diverso.

No Medio Catrimani, a maior parte da area plantada € dedicada ao cultivo de
variedades de mandioca, que ocupa cerca de 60% da superficie dos rocados, sendo a
banana (em toda a sua diversidade) o segundo grupo de cultivares mais importante,
ocupando 25% da area®®*.

Nas rogas mais novas, a participacao das espécies de ciclo curto (tabaco, milho,
batata-doce etc.) é maior. A medida que s&o realizadas as primeiras colheitas, a mandioca
e a banana véo ampliando a sua participagdo. Uma roga no seu primeiro ano tende a ser
mais diversa do que rocas mais antigas. A taioba e o card, por exemplo, sdo plantados
intercalados com a banana e colhidos em até quatro meses, quando as folhas da bananeira

ja comecam a fazer sombra suficiente para impedir o desenvolvimento dos tubérculos.

101 Percentual estimado.
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N&o obstante, ha situacdes em que parcelas inteiras sdo dedicadas a um dnico
cultivo. Quando uma familia decide abrir mais de uma roga, € comum que uma delas seja
dedicada exclusivamente a mandioca ou a banana, base da alimentacdo diaria. E, no caso
de rocas abertas com o objetivo de alimentar os convidados de uma festa, a banana tende
a ser o cultivo privilegiado.

No levamento realizado em cinco aldeias do Médio Catrimani (trés pertencentes
ao conjunto multicomunitario que vive proximo a Missdo: Mauxiu, Rokoari e Prainha; e
duas aldeias do grupo que vive rio acima: Nara uhi e Xuwarinapi) registrei um nimero
total de 44 cultivares e 101 variedades'®?. Sendo a mandioca o cultivo com mais
variedades (24), seguido da banana (19), da batata-doce (6), e da taioba (4). Cara e tabaco
possuem trés variedades cada. Mamao, abacaxi, cana e milho, duas variedades. E todos

os demais cultivares, uma variedade apenas.

Tabela 6 — Variedade de plantas cultivadas nas rogas yanomae no Médio Catrimani

Cultivares Nome das variedades Comunidade Uso
Abacaxi (Ananas Pakaxi Mauxiu 1; Xuwarinapi Alimentacéo
comosus) Pakaxi Wai Wai Narauhi; Xuwarinapi Alimentacao
Algodéo Xinara uhi Narauhi Confeccéo de
(Gossypium spp.) objetos
Banana (Musa Ahima kiki Mauxiu 1; Rokoari Alimentacao
spp.) Katehe kiki Mauxiu 1 Alimentacéo

Koraha kiki yai Mauxiu 1; Rokoari;  Alimentacéo
Xuwarinapi

Koroasi kiki Mauxiu 1 Alimentacao

Kurema uteri kiki Xuwarinapi Alimentacéo

Manito kiki Mauxiu 1; Rokoari;  Alimentacao
Xuwarinapi

Monapirima kiki Mauxiu 1; Prainha; Alimentagdo
Xuwarinapi

Paexima kiki Mauxiu 1; Xuwarinapi Alimentacéo

Pareama kiki Mauxiu 1; Prainha; Narauhi; Alimentacédo
Xuwarinapi

Raxima kiki Mauxiu 1; Prainha Alimentacéo

Uxipirima kki Mauxiu 1; Xuwarinapi Alimentacao

102 A listagem da variedade foi feita de forma coletiva, tanto no interior da casa-coletiva quanto durante as
visitas as rocas. Normalmente, primeiro prepardvamos uma lista na maloca, e depois, no passeio nas rogas,
famos somando ou subtraindo nomes.
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Batata-doce

(Ipomoea batatas)

Cana (Saccharum

officinarum)

Card (Dioscorea
trifidia)

Feijdo (Fabaceae)
Flecha (Gynerium
sagittatum)
Jerimum
(Cucurbita sp.)

Mamao

papaya)

(Carica

Mandioca
(Manihot

esculenta)

Uxirima kiki

Wai Wai Kiki

Warimana kéki

Xi ahiama kiki

Xitei keki

Yarima na

Yawarimina kiki

Yawere kiki

Hikoma (Hokoma) aurima
kiki

Hikoma (Hokoma) Iro kiki
Hikoma (Hokoma) wakérima
kiki

Hokoma "macuxi' kéki
Hokoma operma kiki
Hokoma xiprereherima kiki
Puu mayépo uki

Puu uki#

Waha aurima aki

Waha mokoi aki

Waha uxirima aki

Xaraka si

Rokoari

Rokoari uxirima
"Farinha" koko
"Roga" Koko
Ara koko
Aurima koko
Haya koko
Haya mahasi
Hemaka koko
Katana koko

Kaxiona siki

Xuwarinapi

Narauhi

Mauxiu 1; Rokoari
Mauxiu 1; Xuwarinapi
Mauxiu 1

Xuwarinapi

Mauxiu 1; Narauhi
Mauxiu 1; Xuwarinapi
Mauxiu 1; Xuwarinapi

Mauxiu 1

Mauxiu 1; Rokoari

Xuwarinapi

Xuwarinapi

Xuwarinapi

Xuwarinapi

Mauxiu 1; Rokoari; Narauhi;
Xuwarinapi

Mauxiu 1; Prainha; Rokoari;
Narauhi; Xuwarinapi
Xuwarinapi

Mauxiu 1; Xuwarinapi
Xuwarinapi

Mauxiu 1; Xuwarinapi

Xuwarinapi

Mauxiu 1; Prainha; Rokoari;
Narauhi; Xuwarinapi
Xuwarinapi
Xuwarinapi
Narauhi; Xuwarinapi
Narauhi; Xuwarinapi
Narauhi; Xuwarinapi
Mauxiu 1

Narauhi

Mauxiu 1
Xuwarinapi

Xuwarinapi

Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo

Alimentacao

Alimentacao

Alimentacéo

Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao

Alimentacéo

Alimentacao

Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo
Confeccéo
objetos

Alimentacéo

Alimentacéo

Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao

Alimentacéo

de
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Melancia
(Citrullus lanatus)

Milho (Zea mays)

Pupunha (Bactris
gasipaes)
Tabaco (Nicotiana

tabacum)

Taioba

(Xanthosoma sp.)

Urucum (Bixa
orellana)

Zingiber officinale
Cyperus
articulatus

Calathea micans

Koaimirima koko
Kraiua koko
Maxiteri koko
Naxi pore koko
Urihi koko

Uxirima koko
Witatirima koko
Xeterema koko
Xététirima koko

Xie titi koko
Xiprereherima koko
Yahihirima koko
Yérérima koko
Wakérima koko
Wapuhu hutu koko

Yano moki
Yano moki xingu

Raxa kiki

Pée atepra nahe
Pée nahe yai

Pée yarina nahe
Aria Ixapo kiki
Aria kiki yai

Aria totori kek#
Aria xuhutirima kiki
Nara kiki

Amatha kiki
Aro ari kek#
Haro kiki

Hore kiki

Hrare kiki

Xuwarinapi
Narauhi; Xuwarinapi
Mauxiu 1
Xuwarinapi

Mauxiu 1; Prainha; Narauhi;
Xuwarinapi
Xuwarinapi

Mauxiu 1; Rokoari
Mauxiu 1; Narauhi
Xuwarinapi

Mauxiu 1

Narauhi; Xuwarinapi
Xuwarinapi

Narauhi; Xuwarinapi
Narauhi

Xuwarinapi

Narauhi; Xuwarinapi

Mauxiu 1; Prainha;
Narauhi; Xuwarinapi

Mauxiu 1; Rokoari;

Xuwarinapi

Mauxiu 1; Prainha; Nara uhi;
Xuwarinapi

Nara uhi

Narauhi; Xuwarinapi
Mauxiu 1; Prainha; Rokoari;
Xuwarinapi

Mauxiu 1

Xuwarinapi

Mauxiu 1;

Mauxiu 1; Narauhi
Xuwarinapi

Narauhi; Xuwarinapi

Narauhi; Xuwarinapi

Xuwarinapi

Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo

Alimentacao

Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo
Alimentacao
Alimentacéo
Alimentacéo

Alimentacao

Alimentacao
Alimentacao

Alimentacéo

Estimulante
Estimulante

Estimulante
Alimentacéo

Alimentacao

Alimentacéo

Alimentacao

Ornamentagéo

Feitico
Medicinal

Medicinal

Feitico
Feitico
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Dracontium Katéra asi Narauhi Medicinal

asperum

Clibadium Koaxi Hanaki Mauxiu 1; Rokoari; Narauhi; Veneno de pesca

sylvestre Xuwarinapi

Cyperus sp. Mayeépo xik: Xuwarinapi Feitico

- Miasi kiki Narauhi Feitico

- Moko kzki Xuwarinapi Feitico

- Opo xipé Mauxiu 1 Feitico

Hippeastrum sp. Oko xiki Xuwarinapi Feitico

- Paari xipé Mauxiu 1; Xuwarinapi Feitico

Phyllanthus Paraparahi hanaki Xuwarinapi Veneno de pesca

brasiliensis

- Paxo kiki Narauhi Feitico

Justicia pectoralis  Puu Hanak Mauxiu 1; Narauhi; Feitico
Xuwarinapi

- Puu xapiri hanaki Narauhi Estimulante

- Tapra kiki Narauhi; Xuwarinapi Feitico

- Thom: xipé Mauxiu 1 Feitico

Caladium bicolor  Totori mamoki Mauxiu 1; Narauhi; Feitico
Xuwarinapi

- Waka moxiki Xuwarinapi Feitico

Cyperus sp. Waitheri kik: Narauhi; Xuwarinapi Feitico

Ananas sp. Yama asi Mauxiu 1;Prainha; Confeccéo de
Xuwarinapi objetos

Cyperus Yawe kiki Narauhi; Xuwarinapi Medicinal

articulatus

Caladium bicolor ~ Xda kiki Xuwarinapi Feitico

- Xama xiki Xuwarinapi Feitico

- Werehe xiki Xuwarinapi Feitico

Fonte: Organizado pelo autor

Nessa tabela acima apresento todas as variedades listadas. Aqui, 0 nome local
corresponde a uma variedade enunciada, tida como unidade minima de percepg¢do da
agrobiodiversidade Yanomami. No Médio Catrimani, os nomes das variedades
frequentemente traduzem caracteristicas visiveis das plantas (cor do caule, aparéncia do
fruto, tamanho) ou o seu local de origem. Normalmente, a cada variedade esta associada
um conjunto de conhecimentos especificos sobre manejo e formas de processamento, que

acabam por justificar uma nomenclatura particular.
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Note-se que a diversidade de plantas cultivadas responde a necessidades locais,
ndo soO alimentares, mas também medicinais e tecnologicas. Do total de 101 variedades
encontradas, 68 sdo utilizadas para a alimentagdo; 19 sdo consideradas magicas, as quais
sdo atribuidos poderes propiciatérios ou maléficos — em que se destacam plantas para
feiticaria amorosa e para apurar o desempenho de cées nas cacadas; quatro sdo de valor
medicinal; outras quatro, estimulantes, sendo trés variedades de tabaco'%; trés utilizadas
para a confeccdo de objetos cotidianos; duas de veneno de pesca; e, finalmente, uma
utilizada especialmente para ornamentacao corporal.

Somam-se a diversidade das rogas as variedades cultivadas nos quintais
localizados nas proximidades das casas coletivas (yano kasiha). S&o arvores e arbustos
frutiferos, a sua maioria introduzida por missionarios e agentes da FUNAI. Nessa
categoria se encontram: o biriba (Rollinia mucosa); a cabaca (Lagenaria sp.); 0 cacau
(Theobroma cacao); o caju (Anacardium occidentale); a cidra (Citrus medica); o coco
(Cocos nucifera); a goiaba (Psidium guajava); a graviola (Annona muricata); o ingé (Inga
spp.); a jaca (Artocarpus heterophyllus); o jambo (Syzygium jambos); a laranja (Citrus
sinensis); o limdo (Citrus aurantifolia); a manga (Mangifera indica); e a pimenta
(Capsicum spp.).

E comum encontrar nos quintais também algumas palmeiras silvestres como acai
(Euterpe spp.), bacaba (Oenocarpus bacaba), buriti (Mauritia flexuosa) e pupunha
(Bactris gasipaes). Geralmente, pequenas mudas dessas espécies nascem dos residuos
despejados do lado de fora das casas, e sdo transplantadas para os quintais, onde sdo
cuidadas pela familia que ocupa 0 mesmo setor da casa-coletiva.

Considerando, entdo, o total de 119 variedades cultivadas, o que se pode inferir
sobre a dindmica agricola do Médio Catrimani?

Comparando esses nimeros com 0s de outros povos, como os Kayapd, que
abrigam 400 variedades no seu sistema agricola (ROBERT, GARCES, et al., 2012), ou
os Ingarikd (SENRA et al. 2017), que em apenas trés aldeias reconhecem 265 variedades
de plantas, sendo 122 de mandioca, a lista do Catrimani parece pequena. Mas, se 0 mesmo
exercicio for feito com os dados de outras regiGes yanomami verifica-se que a regido

possui valores superiores a média registrada na literatura.

103 Os Yanomami apreciam muito a folha de tabaco, normalmente utilizada atras do labio inferior, apos
serem defumadas, umedecidas e preparadas com cinzas. A auséncia do tabaco é considerado um estado de
privacdo bastante desagradavel, descrito como kasi pexi, literalmente “ter o 1abio com desejo sexual”
(ALBERT, MILLIKEN, 2009).
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Lizot (1980) identificou 25 espécies e 89 variedades cultivadas em quatro aldeias
yanomami localizadas na bacia do rio Orinoco. Em Watoriki, um levantamento néo
sistematico conduzido por Albert & Milliken (2009) registrou nas rogas da comunidade
12 variedades de bananeira, sete de mandioca, cinco de batata-doce, quatro de pupunha,
duas de card, e a mesma quantidade de taioba, milho e cana-de-aclcar. Enquanto outro
estudo, realizado na regido do Xitei, nas terras altas, inventariou dez tipos de bananeira,
quatro de mandioca, trés de batata-doce, trés de card, trés de taioba, dois de pupunha e
um de milho (SANTOS E SOUZA & PY-DANIEL, 2001).

Tabela 7 - Comparacéo das variedades de plantas utilizadas na alimentacdo cultivadas nas rogas Yanomami em
diferentes levantamentos

Regido Populacéo N° de Fonte
variedades
Manaviche (3 comunidades) N&o 36 LIZOT (1980)
informado
Demini 96 36 ALBERT & MILLIKEN
(2009)
Xitei 155 26 SANTOS E SOUZA; PY-

DANIEL, (2001)
Médio Catrimani (5 comunidades) 201 68

Fonte: Organizado pelo autor

Essa comparagédo apresenta limitacdo associadas a: 1) diferenca no tamanho das
amostras, e 2) possiveis discrepancias metodoldgicas nos registros; mas ela ndo deixa de
oferecer alguns elementos interessantes para reflex&o.

Um deles é aampliag&o das fronteiras das relagdes intercomunitarias e sua relagéo
com a manutengdo de um conjunto de plantas mais diverso, uma vez que as relagdes de
alianca se traduzem também em trocas de variedades agricolas e conhecimento
agronémico.

Uma vez, durante uma festa reahu no Toototopi, acompanhei um grupo de
visitantes em um passeio pela roga dos seus anfitrides. Eles tinham ido ajudar os donos
da casa a arrancar mandioca para fazer o beiju que acompanha a carne mogueada na
viagem de volta. Observei entdo que, durante o passeio, 0s Vvisitantes analisavam
atentamente as variedades disponiveis e, com frequéncia, faziam perguntas sobre elas. No
final, além da mandioca necessaria para os beijus, os visitantes voltaram com um feixe

de manivas e sementes novas para plantar nas suas aldeias.
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Em sintese, a diversidade de uma rocga pode ser o reflexo do repertério de lugares
visitados por um individuo. Na lista, ha casos de espécies adquiridas em regides tdo
diferentes como o Xitei (nas terras altas) e Palimiu (no médio rio Uraricuera). Existem
variedades originarias de outros povos indigenas, como os Wai Wai, e aquelas obtidas
em fazendas nos arredores da Terra Indigena.

Estudos realizados em outros territdrios indigenas demonstram que o incremento
da troca com a sociedade envolvente, possibilitado, entre outras coisas, pelo aumento da
circulagdo dos indigenas em ambientes urbanos, pode, muitas vezes, ter um impacto
positivo no sistema agricola, ao propiciar meios para financiar investimentos
agrondmicos e/ou facilitar o acesso a novas espécies'® (EMPERAIRE, ELOY, 2015).

Outro aspecto interessante da comparacao das variedades, e que esta diretamente
associado ao primeiro, ¢ o fato de se encontrar uma diversidade maior em um
levantamento realizado em 2020 do que naqueles desenvolvidos nas décadas anteriores.
E comum observar em debates dedicados aos sistemas agricolas tradicionais um alerta
sobre a tendéncia a erosdo da sua agrobiodiversidade, frente aos processos de
globalizagdo e homogeneizacao de espécies e técnicas para a intensificacdo da producéo,
e por isso seria razodvel supor que no contexto yanomami o quadro seria semelhante.

Entretanto, como ja apontado, o movimento parece ir na direcdo oposta. E,
analisando a historia agricola yanomami nos ultimos 150 anos, nota-se que, na verdade,
a tendéncia tem sido a incorporacao de técnicas e objetos estrangeiros no sentido de
dinamizar a atividade. Tracando uma linha do tempo para resumir a histdria agricola

yanomae, poder-se-ia pensa-la a partir de trés grandes periodos:

1) Pré-ferramentas de metal (...-1870), no qual os agricultores utilizavam
machadinhas de pedra e de madeira de palmeira, junto com o fogo, para abrir
areas de cultivo. E quando os principais cultivos eram de espécies de ciclo
curto como o milho'®, o card e a taioba, e as zonas disponiveis para a
agricultura menos abundantes, o que refletia na importancia dessa atividade

no sistema produtivo como um todo;

104 por outro lado, as autoras demonstram gue muitas plantas podem perder ou ter modificada a sua func&o,
como é o caso de plantas medicinais que se tornam meramente decorativas. (EMPERAIRE, ELOY, 2015).
105 O milho “tradicional” yanomami é um milho vermelho e arrendado (ALBERT, MILLIKEN, 2009). Nas
regifes por onde passei esta variedade foi extinta.
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2) O tempo do contato indireto com as sociedades nacionais (1870-1950), que
permitiu a aquisicdo de ferramentas de metal, possibilitando abrir rocas em
diferentes formacdes vegetais, além de parcelas maiores, impulsionando a
expansao da area de ocupacgdo do grupo. Tudo indica que, nesse periodo, a
agricultura tenha aumentado a sua importancia no sistema produtivo, e a
banana passou a ser o principal cultivo do grupo;

3) Pos-contato (1950-...), que se caracterizou pela maior disponibilidade de
ferramentas de metal, pela introducdo de novas espécies, sobretudo frutiferas,

e pela ampliacdo da participacdo da mandioca.

Isto posto, haveria evidéncias de que as mudancas recentes na agricultura
yanomae teriam como subproduto um processo paralelo de intensificagdo agricola?
Haveria indicios para afirmar que o trabalho agricola vem ampliando a sua participacao
no tempo social dedicado as atividades produtivas, como possivelmente ocorreu no

periodo anterior com a introducdo das ferramentas de metal?

4.1.3 Existe uma tendéncia ao aumento do esforgo agricola no Catrimani?

Embora ndo se possa dizer, como discutido no capitulo 3, que as comunidades
yanomae do Médio Catrimani experimentam um processo de sedentarizacdo em sentido
restrito, ha evidéncias que demonstram uma reducdo da mobilidade residencial nas
Gltimas décadas, em funcédo da presenca das estruturas do contato (Missao, Posto de satde
e Pista de Pouso), com algumas casas realizando apenas micromovimentos (de menos de
1 km de raio) em 50 anos de historia.

A literatura cientifica, por sua vez, costuma associar o fenémeno da reducédo da
mobilidade residencial a um processo de intensificacdo agricola, que derivaria
invariavelmente na superexploragdo dos recursos naturais na auséncia de interferéncias
externas (BOSERUP, 1965; EHRLICH, 1968; HARDIN, 1968; MALTHUS, 1798). Um
exemplo dessa maneira de elaborar o problema é o modelo de uso dos recursos naturais
desenhado pelo ecologo Marcus Colchester (1981), baseado na sua experiéncia com 0s
Sandma na Venezuela.

Segundo o autor, o contato interétnico levaria a uma maior concentracdo da

populacdo em determinadas areas dotadas de infraestrutura como escolas, postos de satde
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e missdes religiosas. Essa concentracdo conduziria a uma situacdo de maior pressdo sobre
0s recursos naturais do entorno das aldeias, o que exigiria dos indigenas a substituicdo de
préticas tradicionais por técnicas mais eficientes e a incorporacdo de novas ferramentas
para a produgdo da sua subsisténcia. Essa mudanca tecnologica, porém, levaria a uma
maior dependéncia do mercado e a necessidade de se produzir excedente para trocar por
mercadorias, 0 que aumentaria ainda mais a intensificacdo dos usos dos recursos naturais
do entorno, formando assim um ciclo vicioso de feedbacks positivos, que poderia
culminar na degeneracdo ambiental do territorio em questdo (COLCHESTER, 1981).

Isto posto, 0 meu objetivo nesta secdo é testar a hipotese da correlacdo entre
reducdo da mobilidade residencial e a intensificacdo agricola, a partir do caso do Médio
Catrimani, visando compreender as estratégias yanomami frente as mudangas no seu
sistema de mobilidade. Para tanto, irei explorar a questdo analisando a dinamica das
parcelas dedicadas a agricultura na regido nos ultimos 30 anos.

4.1.3.1 Andlise das clareiras no Médio Catrimani de 1988 a 2020

Com o objetivo de estudar a dindmica agricola dos dltimos 30 anos no Médio
Catrimani, calculei a area das clareiras abertas pelas comunidades yanomae através de
interpretacdo de imagens de satélite (LandSat 5 e 8) para os anos de 1988, 1993, 1998,
2003, 2008, 2013 e 2018. Adotei o intervalo de cinco anos considerando que o periodo
méaximo de utilizacdo de uma mesma area € de até seis anos, e o valor médio é de trés.

Para os céalculos, considerei separadamente as areas de clareiras relativas a cada
um dos dois conjuntos comunitarios, e dividi a area total pela populacdo dos anos
estudados, chegando a um valor de area de clareira per capita por ano. Esses valores

encontram-se na figura abaixo.
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Area de clareira per capita(1988-2018)
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Kaxipiu Wakathau Linear (Kaxipiu) Linear (Wakathau)

Figura 12 — Evolugao da area de clareira per capita em dois conjuntos comunitarios do Médio Catrimani ao
longo de 30 anos (1988 a 2018)

Fonte: Elaborado pelo autor

Ao analisar o gréafico nota-se que os valores sdo bastante varidveis, podendo ser
dobrados ou reduzidos pela metade de um intervalo a outro. A maioria dos valores,
contudo, encontra-se na faixa de 0,1 a 0,2 hectares, ndo muito distantes dos dados de
Nilsson & Fearnside (2011), que utilizando métodos semelhantes, analisaram dados de
area de clareira per capta de mais de duzentas comunidades Yanomami no Brasil, e
chegaram a um valor médio de 0,13 ha/pessoa nas comunidades das terras altas e 0,077
ha/pessoa para a baixada.

Observa-se também que nédo ha indicios de aumento proporcional do tamanho das
parcelas com o transcorrer dos anos. A linha de tendéncia do grupo Kaxipiu tem uma
pequena inclinacdo positiva, enquanto a do grupo Wakathau vai no sentido oposto,
indicando uma redugdo nos ultimos 30 anos. O curioso € que este resultado vai de
encontro a expectativa inicial, baseada na premissa de que a proximidade das
infraestruturas de contato e a menor mobilidade estariam relacionadas a um aumento
relativo das parcelas.

Da mesma forma, com o auxilio do mapa que indica a localizacéo das clareiras
nos Gltimos 30 anos, verificamos que sdo raros os casos de sobreposicao das parcelas, e
que, portanto, no periodo analisado, as familias optaram preferencialmente por areas de

floresta madura, sendo raros os casos de reutilizacdo de capoeiras para a agricultura.
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Mapa 11— Dindmica das clareiras do grupo Wakathau de 1988 a 2018

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

Para compreender melhor a situacdo, optei por desagregar os dados de tamanho
das parcelas e trabalhar com as informacdes de area coletadas com GPS em janeiro e
fevereiro de 2020.

Registrei a area das rogas de cinco casas-coletivas circundando-as com um
aparelho GPS e anotando os “trabalhadores” responsaveis pela derrubada e pela
manutencdo de cada area. Como era verdo, inclui no célculo areas recém-abertas e
gueimadas que ainda nao estavam completamente plantadas, considerando que elas serdo
utilizadas no novo ciclo agricola. Por outro lado, ndo foram consideradas no célculo as
areas de capoeira alta (hutu pata), que apesar de manejadas possuem menor relevancia
relevancia na producéo de alimentos de consumo cotidiano.

Antes de apresentar essas informacoes, porém, é preciso anotar que a diferenca de
método para a mensuragdo de area tem um impacto significativo nos nimeros. Enquanto
o calculo por imagem satélite considera toda a area da clareira, a medi¢&o in loco abarca
somente a superficie cultivada, deixando de fora a area tomada pela vegetacdo sucessoria,

aceiros, o proprio sitio ocupado pela casa-coletiva e demais espacos de circulacao. Desse
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modo, € natural que os valores encontrados a partir da classificacdo por imagem satélite
sejam superiores aos de levantamento de campo.

Abaixo, os valores encontrados para cada uma das casas estudadas.

Tabela 8 — Area de rogas “ativas” por casa-coletiva

Comunidade  Populagdo Area total Area/populagio Area/trabalhadores

(ha) (ha) (ha)
Mauxiu 1 19 1,2293 0,0647 0,2459
Mauxiu 2 31 1,5182 0,0490 0,3796
Rokoari 28 1,6158 0,0577 0,4040
Narauhi 16 1,6005 0,1000 0,4001
Xuarinapi 46 5,1652 0,1123 0,6457

Fonte: Elaborado pelo autor

Como pode ser observado, as casas do grupo Kaxipiu (Laranja) apresentam uma
relacdo area/populacdo muito superior a do grupo Wakathau (azul), reforcando as
informacdes obtidas a partir da anélise de imagens de satélite, que indicam uma tendéncia
de esforgo agricola maior no primeiro grupo. E notavel, que, em alguns casos, a razio das
casas dos diferentes grupos pode chegar a 100%. Haveria entdo uma diferenca
fundamental na estratégia econémica de cada um dos grupos?

Quando se analisam os valores de area divididos pelo nimero de trabalhadores,
entretanto, a diferenca entre as casas diminui substancialmente e se verifica que o valor
de 0,04 hectares por “trabalhador” pode ser aceito como um valor razoavel para ilustrar
a medida de esforco agricola comum a regido. E, de fato, analisando a area cultivada pelas
familias, uma a uma, a tendéncia € encontrar algo préximo a esse namero.

Por conseguinte, ainda que exista alguma variag¢do para cima ou para baixo, o que
reflete ligeiras diferencas individuais e circunstancias (como a intensdo de sediar uma
festa), ndo seria exagerado dizer que existe uma espécie de “razdo 6tima” ao modo de
producédo yanomae, em torno de 0,04 hectares por “trabalhador”. Essa razdo, por sua vez,
seria produto de uma avaliacdo subjetiva baseada na experiéncia de trabalho agricola de
varias geracdes, na qual o trabalho ndo é intensificado para além do equilibrio entre a

satisfacdo das necessidades familiares e a penosidade do esforco®®.

106 Este equilibrio entre satisfacdo das necessidade familiares e penosidade do trabalho é conhecido na
literatura como Lei de Chayanov (CHAYANOV, 1986).
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Vale dizer que entre os yanomae o termo utilizado para o trabalho agricola
ohotamou possui a mesma raiz verbal da palavra sofrimento ni ohotai'®’.

No periodo que estive em campo, perguntei aos agricultores quais eram as razdes
para que eles abrissem rogados daquele tamanho, e se eles ndo gostariam de ter rogados
maiores. Eles me responderam que nao pretendiam abrir parcelas maiores porque elas
exigiam uma manutencdo muito dispendiosa, sob o risco de a vegetacdo selvagem ocupar
a porcao da roga que nédo recebe atencdo frequente, logo, ndo valendo a pena o esfor¢o da
derrubada.

De fato, ndo seria correto afirmar que ha uma tendéncia a um aumento do esforgo
agricola na regido, mas que a auséncia de tal fendmeno nédo se deve a eventuais fatores
limitantes de cunho ecoldgico e/ou tecnoldgicos. Trata-se de uma maneira particular de
se organizar a atividade econdmica, visando ao beneficio direto dos produtores e ndo a
producéo de excedentes para troca.

Se a eficiéncia das ferramentas, falta de conhecimentos agronémicos e/ou a baixa
fertilidade dos solos fossem o problema, como explicar que 0os yanomami sao capazes de
produzir quantidades muito superiores a da producdo cotidiana diante da expectativa de
uma festa?

A antropologia esta repleta de relatos etnograficos que demonstram que em varias
sociedades indigenas o tempo social dedicado as atividades produtivas, que visam a suprir
as necessidades econémicas do grupo, € substancialmente inferior aquele dedicado ao
trabalho nas sociedades industrializadas, sendo de no maximo cinco horas por dia, mais
frequentemente de trés a quatro horas (SAHLINS, 1972). Além disso, o trabalho
raramente se da de maneira continua, sendo, muitas vezes, alternado com repouso ou
atividades classificadas nas sociedades capitalistas como 6cio ou lazer. Por esses e outros
motivos, que autores como Sahlins (1972) e Clastres (2004) se referem a esses sistemas
como economias da abundancia e ndo de subsisténcia. Uma vez que, em tempos curtos,
de baixa intensidade, elas sdo capazes de assegurar a satisfacdo das necessidades materiais
das familias.

Dito isso, concluo a secgao sugerindo que ndo se observa um processo de aumento

de esforco ou intensificagdo agricolal®® no Médio Catrimani, pelo mesmo motivo que ndo

197 Nas linguas latinas a palavra trabalho deriva de tripalium, nome de um antigo instrumento de tortura
romano.

108 De acordo com Boserup (1965), os diferentes graus de intensidade na agricultura dependem do niimero
de colheitas por unidade de tempo em uma determinada superficie (portanto do tempo de pousio), e ndo
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se verifica uma aglomeracao sedentaria em torno da Missdo, pois 0s Yanomae, antes de
tudo, prezam pela independéncia politica de seus grupos domeésticos. Assim, a medida
que sdo criadas as condigcfes de garantir a sua independéncia econémica, 0 grupo em
questdo opta também pela independéncia politica, mudando-se para um novo sitio e
fundando uma nova aldeia. E, de maneira quase que tautologica, para preservar a sua
autonomia, as pessoas precisam controlar os seus proprios meios de producdo, dominar
as habilidades técnicas comuns e ser pluriativas. Devem saber cacar, pescar, buscar
alimentos na floresta, cultivar plantas na roga, construir casas e confeccionar objetos (para

citar algumas atividades) com razoavel desenvoltura.

4.1.3.2 Agricultura e risco

Para além dos aspectos politicos da questdo, a relagdo entre a agricultura e risco
também pode auxiliar a compreender a estratégia yanomami de valorizar a mobilidade e

a pluriatividade. Vejamos, por exemplo, essa colocacdo de Kopenawa:

Os brancos ndo se perguntam de onde vem o valor de fertilidade da floresta.
N6s o chamamos né rope. Devem pensar que as plantas crescem sozinhas, a
toa. Ou entdo acham mesmo que sdo tdo grandes trabalhadores que poderiam
fazé-las crescer apenas com o préprio esforco! Enquanto isso, chegam a nos
chamar de preguicosos, porque ndo destruimos tantas arvores quanto eles!
(KOPENAWA, ALBERT, 2015, p.468-469)

Fui convidado a visitar o0 Médio Catrimani em janeiro de 2020 para auxiliar 0s
missiondrios e as comunidades a refletirem sobre a seguranca/soberania alimentar na
regido. Em 2019, uma grande seca, associada a incéndios descontrolados, conduziu
muitas aldeias a um estado de caréncia, que levou varias familias a se deslocarem para
fora da Terra Indigena com o objetivo de acessar beneficios sociais ou realizar pequenos
trabalhos para comprar alimentos.

A principio, tinhamos trés hipoteses para o problema: 1) uma possivel diminui¢ao
da produtividade do solo e impacto no desenvolvimento dos cultivos devido ao
sedentarismo das comunidades; 2) escassez de mao de obra e sobrecarga dos agricultores

mais velhos em funcdo do menor interesse dos jovens na atividade agricola; e 3) uma

apenas da quantidade de capital ou trabalho trazido por unidade de superficie, como ocorre com 0s
economistas classicos.
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crise no modelo agricola indigena pela influéncia das mudancas climaticas (BRONDIZIO
& MORAN, 2008).

Como € possivel constatar neste estudo, a hipdtese primeira é rapidamente
descartada, pois ndo apenas ndo se pode dizer que as comunidades do Médio Catrimani
sdo sedentarias, como sdo raros 0s casos de reutilizacdo de areas de pousio, sendo o
estoque de terras da regido ainda bastante significativo.

A segunda também é problematica, porquanto vai de encontro ao que se acaba de
verificar na sec¢do anterior, isto €, que 0 modo de producdo yanomae funciona abaixo da
sua capacidade produtiva. De tal modo, ndo faz sentido afirmar que existe uma real
sobrecarga de trabalho entre os individuos “produtivos”, sendo que estes seguem se
dedicando ao trabalho agricola em padrbes semelhantes aos de 30 anos atras, ainda que
os efeitos da mudanca demografica ndo sejam despreziveis no aumento da demanda da
sociedade.

Contudo, € inegavel que existam familias yanomae que enfrentam situacdes de
crise. Como h& uma divisdo de trabalho por sexo muito bem definida, os nucleos
familiares que, por alguma razéo, perdem um dos seus membros adultos, geralmente
experimentam dificuldades quando ndo podem contar com 0 apoio de seus outros
parentes. 1sso acontece, sobretudo, com vilvas e maes solteiras, uma categoria social que
vem se tornando cada vez mais comum em funcdo das grandes mudancas demograficas
das ultimas décadas.

Antigamente, um jovem yanomami possuia menos opgOes de casamento do que
agora. Tanto a populacdo era menor, quanto o numero de aldeias aliadas era inferior ao
de hoje. Assim, na aldeia de origem, a maior parte das mulheres estava interditada seja
por relacdes de parentesco, seja porque ja eram casadas com outros membros do grupo.
Um jovem que desejasse obter uma esposa precisava encontra-la em outras casas e, para
isso, tinha de se submeter a autoridade do seu sogro e da familia da sua pretendente. O
que, de certa forma, contribuia para que os casamentos acontecessem quando o homem
ja tivesse atingido certa idade, na qual esta mais apto a aceitar as responsabilidades que o
matrimonio engendra. Com a antecipacdo dos casamentos e o0 aumento de esposas
potenciais, tornou-se mais comum a separagédo e o aumento de criangas que dependem da
estrutura econémica dos avos.

Finalmente, a hipotese 3, apesar de formulada de maneira um tanto quanto
genérica, tem a virtude de apontar um aspecto fundamental do problema, até entdo nédo

discutido, que é a importancia do risco no planejamento econémico das familias.
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Mapa 12 — Area queimada no Médio Catrimani em 2019

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

Conversando com os Yanomae sobre o tema, verifiquei uma percepcao coletiva
sobre a grande variabilidade do clima® regional e seus impactos no sistema agricola.
Embora estes ndo organizem a sua narrativa a partir do conceito de ‘“Mudangas

Climaticas” como o fazem diversos povos indigenas (OLIVEIRA & VALE, 2014;

109 Os Yanomami, contudo, ndo respondem passivamente a essa variabilidade. Grande parte do trabalho
dos xamas é destinado a busca de uma estabilidade climatica. Duas belas passagensdo livro de
(KOPENAWA & ALBERT, 2015) descrevem esse esforco:

“QOs xapiri também trabalham sem descanso para impedir a floresta de retornar ao caos. Quando a chuva
cai sem parar e o céu fica coberto de nuvens baixas e escuras durante dias, a um dado momento, néo
aguentamos mais. (...) Entdo, acabamos pedindo ajuda aos xaméds mais antigos, conhecedores do ser chuva
Maari, para que o convengam a parar. Entdo, logo bebem yakoana e comegam a trabalhar. Seus espiritos
limpam o peito do céu, e depois vdo chamar o sol Mothokari e Omoari, 0 do tempo seco. Depois viram a
chave das aguas de chuva e trazem de volta a claridade do céu (...)” (p. 197).

“As pessoas também se queixam junto aos xamds quando o tempo seco dura demais, quando as bananeiras
e a cana-de-aglcar definham nas rogas e os cursos d"agua na floresta se esgotam. Entdo, para pér fim a
seca, eles tratam de trazer de volta para a floresta o se maléfico do tempo Umido, Toorori, que é também o
dono da chuva. Para convida-lo a retornar, enviam até ele os xapiri das cheias, das chuvas e do caos, que
sdo imagens dos seres maléficos Riori, Maari e Xiwaripo. Depois juntam a eles, como reforgo, as imagens
dos seres do tempo encoberto e da noite, Ruéri e Titiri. Entdo, Toorori, calcinado e encarquilhado, consegue
arrancar-se da barriga do ser sol, Mothokari, que o tinha engolido. Joga agua sobre a prépria cabeca €, aos
poucos, vai voltando a vida. Ai comeca a se vingar, passando a ocupar toda a floresta. Quando isso ocorre,
a chuva finalmente volta a cair. (p. 201).
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RAMOS, 2012; SANCHEZ-CORTES & CHAVERO, 2011). Os agricultores
argumentaram que a “fome” ndo é de um problema novo. Ela faz parte da histéria das
comunidades. “Toda a vez que a floresta pega fogo, as plantas na roga ndo crescem, e n0s
temos que abandonar nossas casas em busca de outros alimentos na mata”, dizem.

Na literatura etnografica, ha registros de plantas silvestres comestiveis
consideradas como “alimentos de fome”: Os frutos de Geonoma deversa (warama si) e
Socratea exorrhiza (manaka si); as folhas novas de Heliconia bihai (irokoma hanaki),
Monotagma sp. (kopari hanaki); bem como outras espécies afins e palmitos diversos
(ALBERT & MILLIKEN, 2009).

Da mesma forma, a “fome” possui importantes elaborac¢es no corpo mitologico
Yanomami. Ohinari, é o espirito da fome, e vez ou outra vem tomar o lugar do espirito

da fertilidade na floresta. Sobre ele, Kopenawa anota:

“Por mais que plantemos e trabalhemos duro, nada cresce em nossas rogas,
nem bananeira, nem mandioca, nem cana-de-acucar! Todas as plantas
cultivadas definham e, na floresta, os galhos das arvores continuam vazios. A
caga vai rareando. Entdo, dizemos “Urihi a né ohi! A floresta tem valor de
fome!”. (KOPENAWA & ALBERT, 2015, P. 210)

Curioso em relacdo a essa informacdo, solicitei a alguns individuos mais velhos
que lembrassem de outros eventos semelhantes aos de 2019 e 2016. Eles, entéo, listaram
0s nomes das casas onde as familias experimentaram esse tipo de caréncia ao longo de
sua trajetéria. As referéncias para o grupo Kaxipiu foram: Xarakaszki (1958-1960);
Roroasipi e Xaxanapi (1966); Makutasihipi (1966-1977); Hewenahipi (1978-1985); e
Uxixiu (1998). Qual ndo foi a minha surpresa ao conferir esses dados com os registros de
ocorréncia do El Nifio, em forte ou média intensidade, e verificar uma alta correlacéo
entre os episddios citados pelos Yanomami e os registros de aumento anémalo de
temperatura das aguas superficiais do pacifico: 1957-1959; 1972-1973; 1982-1983; 1997-
1998; 2015-2016!

Na Amazbnia, 0s cientistas sugerem que a variabilidade das chuvas esta
relacionada a fatores locais (evapotranspiragdo/reciclagem da umidade) e a fatores
remotos em escalas interanuais e decadais (variagbes na temperatura das aguas
superficiais dos oceanos tropicais), 0 que determina os periodos de seca e enchente
(MARENGO & SOUZA, 2018). As secas de 1972, 1985 e 1998, ano do maior incéndio
ja registrado no Estado de Roraima, foram associadas a ocorréncia do EI Nifio por
exemplo (AB’SABER, 1998).
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Para alguns especialistas, com efeito, o alongamento da estacdo seca e as
mudancas na frequéncia e intensidade dos episodios de estiagem sdo provavelmente os
fatores mais criticos para a regido amazonica em relacdo aos impactos das mudancas
climaticas, a medida que esses eventos tornam a floresta mais vulneravel as queimadas e
a ocorréncia de grandes incéndios (BARLOW & PERES, 2004). Para se ter uma ideia, 0
encurtamento da estacdo chuvosa de 2015-2016, com inicio mais tardio do que o normal,
causou o maior numero de focos de queimadas ja registrado no século XXI, com mais de
10 mil focos de incéndio em cinco meses, e 0 maior nimero de ocorréncia de fogo ativo
por quildmetro quadrado de terra desmatada (MARENGO & SOUZA, 2018).

Voltando, entdo, a hipotese 3, nota-se que a influéncia dos regimes climéticos no
sistema produtivo indigena é significativa, ndo sendo, porém recente. Os Yanomami, pela
posicdo geografica de sua floresta (ver capitulo 2), historicamente precisam lidar com os
efeitos da variabilidade climatica, e, por isso, possuem um profundo conhecimento sobre
0 tema, como atesta o cientista do clima Antonio Nobre (2010). Logo, é bastante provavel
que, em virtude desse conhecimento e memoria, 0s Yanomae evitem apostar demasiado
no trabalho na agricultura, pois, ao contrario do que o senso comum diz, ele €, antes de
tudo uma atividade arriscada.

Para finalizar, as idas ocasionais as cidades para a aquisi¢do de alimentos nesse
contexto, nada mais sdo do que um recurso extra que as familias desenvolveram nos
Gltimos anos para enfrentar o problema. Como discutirei com mais detalhes no proximo
capitulo, essas jornadas ndo implicam em substituicdo das demais atividades produtivas;
alias, tém funcdes complementares. Se antes os trekkings eram o Gltimo expediente diante
de uma crise agricola, hoje ha quem prefira tentar a sorte em Santa Maria do Boiacu ou

Caracarai.
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4.2 Caca, pesca e coleta

4.2.1 Caca

A caca, entre os Yanomami, é um fendmeno com tantas nuances atraentes que o
mais correto seria dedicar toda uma pesquisa de doutorado ao tema e ndo apenas uma
seccdo, dentro de um capitulo. Além de grande rendimento na cosmologia, € fascinante o
conjunto de técnicas de rastreamento e o profundo conhecimento dos cacadores sobre o
comportamento de suas presas. Entretanto, infelizmente para o leitor, vou enfocar
somente aspectos mais gerais dessa atividade, como estratégias e técnicas, instrumentos
utilizados e o conjunto de espécies cacadas, para, em seguida, retomar o debate das
relacdes entre o sistema produtivo e a mobilidade, e a maneira com a caga se apresenta

neste contexto.

4.2.1.1 Estratégias e instrumentos

A forma de caga mais comum entre 0s Yanomae é denominada rama huu. Trata-
se da caca cotidiana individual ou realizada em pequenos grupos nos arredores da casa-
coletiva (em média 5 km de raio). Normalmente, os homens sdo acompanhados de seus
cdes e despendem em média seis horas na atividade (SAFFIRIO, 1982). O cacador sai ao
amanhecer (proximo as 6:00h) por uma das trilhas que irradia da aldeia, na busca de
rastros ou sinais sonoros que indicam a presenca de alguma presa. As trilhas costumam
dar acesso a zonas de concentragdo de frutiferas, apreciadas por grandes animais,
igarapés, lagos e barreiros, onde a chance de encontra-los ¢ maior.

A baixa densidade populacional, associada a grande dispersdo e aos habitos
noturnos da maioria das espécies torna a caca uma atividade altamente imprevisivel.
Entretanto, a ciéncia sobre as relagdes ecoldgicas entre as cacas e as espécies vegetais,
aliado ao conhecimento sobre a fenologia e a distribuicdo das plantas, permite aos
cacadores yanomami preverem com grande acuracia os animais com maior probabilidade
de serem encontrados em determinados lugares, em diferentes estagdes do ano (ALBERT
& MILLIKEN, 2009).
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Outra estratégia importante é o0 uso de acampamentos (naa nahi pé), nos quais, de
acordo com Good (1989), a taxa de sucesso nas cacadas sobe de 42% (no Rama huu) para
até 70%. Essa segunda forma de caca é denominada Hwenimou, caga conjunta que
acontece em residéncias temporarias, localizadas distantes das casas-coletivas, e que, na
maioria dos casos, esta associada as festas reahu. E realizada por um grupo de homens
adultos e jovens, de tamanho varidvel, que pode permanecer por até 15 dias cagando,
dependendo de o rendimento da cacada atingir a quantidade desejada para a festa.

Tradicionalmente, os acampamentos de Hwenimou estdo interligados por trilhas
terrestres, distantes cerca de 10 km, em linha reta, das aldeias de referéncia. No Médio
Catrimani, afora as trilhas, muitos acampamentos sdo acessados também pelo rio,
diferentemente do modelo da maioria das aldeias nas terras altas, distantes de grandes
corpos d’agua (ALBERT & TOURNEAU, 2007).

Os animais preferidos, segundo os critérios dos meus interlocutores sdo o jabulti,

10 0O universo de animais

0 mutum, a queixada, a anta, 0 macaco-aranha, o caititu e o tatu
cacados no Médio Catrimani, contudo, € muito mais amplo. Ao todo, contabilizei 81
espécies consumidas*!, sendo 36 mamiferos, 11 répteis e 34 aves (ver ANEXO C). Além
da alimentacéo, algumas partes de animais cagados, como 0ssos e penas, séo utilizadas
para a fabricacdo de objetos e ornamentacdo corporal.

Nota-se que, comparado a outros grupos indigenas, como os Parakana (FAUSTO,
2001), por exemplo, os Yanomami, levando em conta o universo de animais consumidos,
podem ser considerados cagadores generalistas, 0 que imprime menos pressdo sobre a
populacéo cinegética como um todo.

O principal instrumento utilizado pelos cacadores é o arco e flecha. Os arcos
(Raha sihi a) séo feitos da madeira de algumas palmeiras, especialmente a paxiuba, e de
cordas, que podem ser trangadas com a fibra de Yama asi (Ananas sp.) ou feitas de nylon.
As flechas (Xaraka pé€) sdo confeccionadas dos peddnculos das inflorescéncias da cana-
de-flecha (Gynerium sagittatum), tendo na sua base penas de mutum, fixas com linha de
costura e breu, e trés tipos de ponta, que variam conforme a presa. A ponta larga (Lahaka),
de taboca ou ferro (de facas ou facdes antigos), serve para matar cagas grandes, como
anta e porco. A ponta fina de pupunha (raxasi) é utilizada especialmente para matar

110 Unico animal que é cacado utilizando o fogo. A fumaga é colocada nos buracos, obrigando-o a sair e se
colocar vulneravel a captura.
111 A partir de entrevistas coletivas.
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macacos €, por isso, recebe um veneno feito a base de yakoana (Virola elongata)!?. A
terceira ponta (atahi) é feita de 0sso de macaco e é usada para matar aves, peixes e animais
de pequeno porte.

As pontas de flecha podem ser rapidamente trocadas na haste das flechas em
funcdo das presas, pois as suas amarragdes sdo faceis de desatar. Os cacadores, quando
partem em uma trilha, sempre levam consigo uma aljava de bambu (wana a), amarrada
ao pescoco, onde guardam os trés tipos de pontas de flecha, multiplicando assim suas
opcoes.

Em menor nimero sdo utilizadas também espingardas. As primeiras armas de fogo

foram introduzidas na regido por gateiros™®

, No periodo que antecedeu a instalacdo da
Misséo na década de 1960. Em seguida, a FUNAI e os proprios missionarios foram fontes
importantes de novas espingardas e municao para a populacéo local.

Para diversos povos indigenas da Amazonia, a introducdo das armas de fogo
modificou completamente a experiéncia da caca. Em comparacdo com a tecnologia
tradicional, as armas de fogo resultam em um aumento de até dez vezes no sucesso da
cacada, o que significa uma enorme economia de tempo e esforco para os cacadores. Por
outro lado, elas tornaram a caca uma atividade cara, e em alguns casos, levaram a exting¢ao
de espécies sensiveis nas imediacbes de assentamentos humanos. Alguns autores
consideram, portanto, que a difusdo das armas de fogo produziu mudancas analogas aos
efeitos da introducdo de ferramentais de a¢o na agricultura indigena (SHEPARD, LEVI,
etal., 2012).

Nas comunidades do Catrimani, porém, as armas de fogo tiveram uma difusdo
muito menor do que a observada em outros povos. Saffirio (1982) registra que, no comeco
da década de 1970, cerca de 20% dos cacadores yanomami da regido possuiam uma
espingarda. Na década seguinte esse nimero caiu para 9% dos cacadores e hoje deve ser
ainda menor. Haja vista que o nimero de cacadores cresceu e a quantidade de espingardas
ndo aumentou na mesma proporcgao.

Sdo varios os fatores que ajudam a explicar a ndo substituicdo do arco e flecha
pelas espingardas na regido. H& naturalmente o problema dos custos de obtengdo e
manuten¢do de uma arma. Uma espingarda usada, no mercado regional, custa algo como
R$ 1.300,00 e R$ 1.500,00, e uma caixa de cartucho sai ao preco de R$ 250,00. Elas sdo

112 A substéncia, quando entra na corrente sanguinea do animal, relaxa os seus musculos, o que faz com
que ele solte os galhos onde esta agarrado e caia do alto das arvores para ser capturado.
113 Cacadores de pele.
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adquiridas de pescadores ou agricultores em vilas e pequenas cidades de Roraima. Em
Boa Vista, por causa das exigéncias de cadastro, os Yanomae tém mais dificuldade de
compré-las novas.

Outra caracteristica desfavoravel das espingardas é o barulho do disparo. Os
Yanomae dizem que, muitas vezes, elas mais atrapalham do que ajudam numa cacada,
pois o tiro espanta outras presas potenciais. Ademais, como anota Albert, a experiéncia

auditiva é fundamental para a caca:

(...) the thick tangle and great diversity of vegetation in the forest—50,000
species of plants and trees—create a vegetal screen that, beyond a very short
distance, is impenetrable to the eye. This means that hunters are only able to
discern or, at best, glimpse their ever-elusive prey, after observing possible
clues as to their presence on the ground.

Consequently, it is mainly through the experience of listening to their
environment that they are able to detect the presence or movement of game in
the undergrowth or up in the treetops. It is thus understandable that
Amazonian hunters not only acquire an extensive knowledge of the sounds of
the forest from a very young age, but also that the concert of animal sounds
that constantly surrounds them deeply informs the language and the cosmology
of their people4. (ALBERT, 2016, p. 320).

Por fim, eu acrescentaria a questdo da ndo substituicdo do arco e flecha pela
espingarda um terceiro fator, que diz respeito ao valor cultural da cacga para os Yanomae.
Diferentemente das tarefas agricolas, a caga ndo possui 0 status de “trabalho/pentria”.
Ela, ao contrario, € fonte de prazer, de experiéncias corporais e estéticas (BECHELANY,
2018). Assim, a economia de tempo e esforgo que a espingarda proporciona ao cacador
ndo pode ser comparada aos ganhos de produtividade com as ferramentas de ago na
atividade agricola, simplesmente porque sdo pensadas e vividas pelos indigenas como
coisas diversas. Apesar de os brancos teimarem em considera-las apenas como duas
dimensdes de um suposto sistema econdmico'’®, elas possuem rendimentos socioldgicos

muito distintos.

114 “o espesso emaranhado e a grande diversidade de vegetacdo da floresta - 50.000 espécies de
plantas e arvores - criam uma tela vegetal impenetravel aos olhos para além de uma curta distancia.
Isso significa que os cagadores s6 sdo capazes de discernir ou, na melhor das hipéteses, vislumbrar
sua presa, depois de observar possiveis pistas sobre sua presenc¢a no solo.

Consequentemente, é sobretudo através da experiéncia auditiva que eles sdo capazes de detectar a
presenca ou movimento de caca no sub-bosque ou na copa das arvores. Compreende-se, portanto,
que os cacadores amazonicos ndo sé adquirem um amplo conhecimento dos sons da floresta desde
muito jovens, mas também que o concerto de sons de animais que os rodeiam constantemente
informa profundamente a linguagem e a cosmologia de seu povo.” (Tradugao nossa)

115 Mea-culpa.
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Garcia (2016) lembra, por exemplo, que as estratégias de caca ndo sdo elaboradas
pelos povos amazdnicos como atividades simplesmente predatdrias; em muitos casos, ela
sdo mais bem descritas como um jogo de engano e seducdo. Apresento este trecho em

que Kopenawa fala sobre a sua formagao como cagador e os detalhes da cacada da anta:

Os xamas daquele tempo também me adornaram com os enfeites do espirito
anta, para que eu me tornasse um grande cagador. Pois quando um rapaz usa
esses objetos preciosos, as antas se apaixonam por ele. Preferem-no a qualquer
outro. Quando o veem andando pela floresta, pensam: “Que cagador
magnifico! Estd & minha producra, devo ir em sua diregdo!”. Sem isso,
nenhuma anta iria se deixar flechar com tanta facilidade, s6 para a fome de
carne dos ancidos!” (KOPENAWA & ALBERT, 2015, p. 96)

Mas se a arma de fogo ndo encontrou grande repercussdo na caga yanomae, 0O
mesmo ndo pode ser dito dos cdes, outro “instrumento” de caca introduzido com a
chegada dos colonizadores e também muito difundido na Amazoénia.

Na Venezuela, devido ao seu grande valor e relativa escassez, 0s cachorros foram,
por muito tempo, o principal objeto de troca entre as aldeias que compunham uma
complexa rede de comércio regional que se estendia do norte do rio Orinoco até as
comunidades Yanomami localizadas ao sul, perto da fronteira brasileira (GOOD, 1989).
Hoje, eles séo adquiridos nas cidades ou trocados nas festas reahu. Cito um ex-professor
da regido que refletia sobre as técnicas de caca durante nossa conversa: “Hoje Yanomami
ndo vive sem cachorro”.

Os cdes sdo criados como membros da propria familia, alimentando-se de carne,
beiju e banana, como os filhos do cacador. Acompanham o homem em todas as viagens
que realiza, auxiliando na captura de animais terrestres, servem para proteger as mulheres
quando vao sozinhas as rog¢as e para espantar visitas mal-intencionadas (6ka pé).

Como visto na se¢do anterior, um numero razoavel de plantas cultivas séo
manejadas com o0 objetivo de preparar os cachorros para cacada, o que pode ser
considerado como um bom indicador da relevancia desse animal na vida cotidiana
yanomae. De acordo com Albert & Milliken (2009), acredita-se que o cheiro dessas
plantas pode aumentar a sensibilidade olfativa dos caes, ou ajudar a disfargar o seu proprio
cheiro, facilitando a sua aproximacao da presa.

Os cdes, entretanto, assim com as espingardas, sdo frequentemente acusados de
ter um efeito negativo sobre a populagdo da fauna cinegética na Amazonia, a conta do

ganho de eficiéncia que eles proporcionam. Em algumas regies, como na Terra Indigena
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Parakand, os cachorros chegaram a ser abolidos das aldeias sob essa alegacdo (EMIDIO-
SILVA, 1998). Ha, por outro lado, pesquisas que questionam essa correlagdo. Para
Araujo & Constantino (2018), que investigaram a caga com cachorros entre 0os Huni Kuin,
no Acre, ndo ha evidéncias que demonstrem um impacto significativo dessa modalidade
de caca na conservacao dos recursos faunisticos.

Entre 0s Yanomae, por seu turno, ndo existe a percepgdo de que os cdes tém
afetado a disponibilidade de caca na regido. Pelo o que pude observar, existe uma espécie
de consenso de que a principal causa para a diminui¢do de animais no entorno das casas
esta relacionado ao tempo de permanéncia das residéncias em um mesmo lugar e nao as
técnicas utilizadas. Mas, apesar das queixas de que é preciso ir mais longe para acessar
zonas mais abundantes, séo raros os individuos que consideram que existe uma situacdo
cronica de escassez de caca. E, mais uma vez, as festas, com verdadeiras montanhas de
carne moqueada, contribuem para questionar a imagem de uma indpia proteica no interior

das casas com décadas de baixa mobilidade residencial.

4.2.1.2 Pensando a sustentabilidade da caca yanomae no Catrimani

No capitulo anterior foi demonstrado como parte importante dos trabalhos que
discutem o sistema produtivo Yanomami flerta com a hipotese de que a mobilidade seria
uma resposta adaptativa a baixa densidade proteica nas terras firmes da Amazénia. E para
esse grupo a ideia de deplecdo dos recursos faunisticos é crucial.

Neste ponto, pretendo retomar o tema, investigando as condigbes de
sustentabilidade da caca yanomae no Médio Catrimani a luz de alguns trabalhos mais
recentes sobre Povos Indigenas e cacas, que procuram demonstrar a importancia das
dindmicas temporais e espaciais no impacto destas Ultimas.

Até recentemente, boa parte dos estudos baseavam suas conclusées em modelos
preditivos muito simplificados, em que o crescimento das popula¢cdes humanas era tido
como principal fator para o esgotamento de animais de caga. Shepard et al. (2012) d&o o
exemplo de um estudo feito entre os Matsigenka, no Peru, que chegou a concluir que a
caca de primatas naquele territério havia atingidos niveis insustentaveis ja em 1991. Néo
obstante, vinte anos depois do estudo, os Matsigenka seguem se alimentando de macacos
com a mesma frequéncia de antes e a populacdo desses animais ndo da sinais de

esgotamento, contrariando a profecia dos autores.
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Os novos trabalhos, que puderam utilizar um maior volume de dados e um periodo
mais longo de observacao, apontam, na pratica, para a necessidade de se repensar 0s
critérios dos antigos indices de sustentabilidade. E, a maior parte deles, chama a atencdo
para fatores associados a dispersdo espacial na reconstrugdo de populagdes de animas
afetadas pela caca, entre os quais podemos citar: a estrutura geogréafica do territorio de
caca; o0 tamanho das areas com e sem caca; o tamanho da populacdo de animais na area
fonte; e o comportamento social das presas (NOVARO; REDFORD; BODMER, 2000).
A esse efeito, na literatura, da-se o nome de fonte-sumidouro.

Em sintese, o que esses trabalhos indicam é que a concentracéo do esforco de caga
em determinadas areas, preservando zonas onde a caca ndo € frequente ou mesmo
inexistente, pode ser a melhor estratégia para garantir a sustentabilidade da atividade a
longo prazo.

A titulo de experimentacéo, apliquei 0 modelo fonte-sumidouro para verificar a
area necessaria para a manutencdo de uma caca em niveis sustentaveis no Médio
Catrimani. Para isso, considerei um raio de 5km, a partir das aldeias, como zonas de caca
frequente; assumi um comprimento igual desde os acampamentos, como zonas de caca
temporaria; e tracei um buffer de 10km, tanto das aldeias quanto dos acampamentos, para
definir a area minima de refugio, considerando que esta deve ter, pelo menos, 0.93 vezes
0 tamanho da zona de caca para garantir a reproducao de espécies sensiveis, como grandes
primatas (CONSTANTINO, BENCHIMOL, et al., 2018). O resulta encontra-se no mapa

abaixo.
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Mapa 13 — Acampamento, zonas de caga das comunidades yanomae do Médio Catrimani

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

Pelo menos dois elementos singulares podem ser constatados nesse exercicio.
Primeiro, observando os critérios do efeito fonte-sumidouro, deduz-se que ndo ha
elementos para supor que a regido do Médio Catrimani se encontra em risco de
superexploracdo dos recursos cinegéticos, gragas, evidentemente, ao tamanho da area
demarcada, que permite a expansdo e a mobilidade das comunidades sem ameacar as
zonas de refugio de caga. Segundo, parece-me bastante interessante verificar a localizacao

dos acampamentos de caga, situados, em sua maioria, na margem das zonas de caca
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frequente, possibilitando o acesso as zonas de refugio imediatas, e permitindo aos
cacadores, nas vésperas das festas, aumentar significativamente o seu rendimento.

Nesta discussao, é preciso lembrar que, mesmo nas zonas de caca frequente, ha a
presenca de espagos vazios, que contribuem para a dispersdo das populagdes animais.
Como demonstraram Albert & Tourneau (2007), a concepcdo de areas de uso em zonas
de exploracdo com intensidades relativas e crescentes é, antes de tudo, uma abstracdo dos
pesquisadores ndo indigenas. Na verdade, o espaco de uso de recursos Yanomami &
melhor representado como um modelo reticular estruturado a partir de nos, redes e
tessituras: um sistema de caminhos e lugares articulados a malha hidrografica regional,
produzido por movimentos coletivos e individuais que variam de acordo com o tempo, a
paisagem e a distribuicdo desigual dos recursos.

Esse sistema costuma ser formado por trés redes principais. A primeira é
constituida por trilhas e locais para as atividades de subsisténcia do dia a dia (coleta, pesca
e caca ocasional). A segunda, associada ao conjunto de caminhos que levam os cacadores
para a floresta em busca de caca (Rama huu). E, finalmente, a terceira rede que é
delineada pelas rotas de expedigdes coletivas para caca (Hwenimou) e coleta (Wayimi
huu), que ocorrem com menor frequéncia. Esta ultima é formada por duas partes: a) o
percurso que leva da aldeia até acampamentos na floresta que sdo escolhidos como
destino, b) os caminhos em torno desses acampamentos, utilizados pelos cacadores a

procura de caca ou de areas de floresta com manchas de frutiferas.
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Figura 13 - Modelo espacial de uso da floresta pelos Yanomami.

Fonte: Albert & Tourneau (2007)

Assim, comparando as semelhancas entre as estratégias Yanomami e Kayap0

Albert e seus colaboradores sugerem:

(...) the extensive networks of forest paths and rivers enable the villagers to
easily access the resources they need to survive, maintaining a low pressure
on the available natural resources, and protecting the ecological dynamics of
exploited areas. These networks exclude vast areas from the reach of humans,
which can then serve, for example, as reproduction and refuge areas for
game®'®. (p. 132)

(...) the reticular and sporadic exploitation of the forest resources by these
communities has proved to be particularly flexible insofar as, keeping unused
spaces in reserve, it can always offer alternative strategies of use and therefore
fit the ecological, social and political contexts as needed. The redeployment of
the path networks in these available spaces is thus adjusted depending on the
need and according to a varying combination of settlement and mobility at any
time!’. (Albert, et al. 2008, p.133)

116 «(...) as extensas redes de caminhos florestais e rios permitem aos moradores acessar facilmente os
recursos que precisam para sobreviver, mantendo uma baixa pressao sobre 0s recursos naturais disponiveis
e protegendo a dindmica ecoldgica das &reas exploradas. Essas redes excluem vastas areas do alcance dos
humanos, que podem servir, por exemplo, como areas de reproducéo e reflgio para jogos.” (tradugio
nossa).

117 «(..) o modelo reticular de exploragdo esporadica dos recursos florestais tem se mostrado particularmente
flexivel pois, além de manter espagos ndo utilizados na reserva, oferece também estratégias alternativas de
uso e, portanto, pode se adequar aos contextos ecoldgicos, sociais e politicos conforme necessario. A
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Para concluir, além da restricdo de uso de determinados locais, especialistas
consideram importantes outros cinco conjunto de praticas sociais de controle da caca,
observadas em algumas populac@es tradicionais. Sdo elas 1) praticas que regulam a
retirada de recursos para determinado segmento da populacéo; 2) praticas que regulam o
acesso ao recurso em determinados periodos; 3) acordos que regulam os métodos de
retirada dos recursos; 4) acordos que regulam a retirada de recursos em estagios
vulneraveis da vida das espécies; 5) protecdo total de algumas espécies, via interdicdo de
predacdo e consumo (COLDING, & FOLKE, 2001).

No Médio Catrimani, questionei meus interlocutores sobre essas praticas e
acordos e ndo verifiquei respostas conclusivas sobre a maioria das tipologias elencadas.
Sobre os tabus alimentares, até onde pude averiguar, esta instituicdo parece estar
perdendo forga entre os Yanomae. Entre outros grupos Yanomami, principalmente 0s
Sandma, ha trabalhos que exploram esse universo, descrevendo uma infinidade de
detalhes alimentares e riscos de adoecimento associados (BISERRA, 2006; TAYLOR,
1979). Cenério muito diferente do Catrimani.

Algumas mulheres mais velhas me disseram que gravidas e mogas na sua primeira
menstruacdo devem evitar comer em grande quantidade alguns tipos de animais, como
queixadas, mas nenhuma dessas carnes € inteiramente proibida em por¢6es menores

Mesmo o costume de ndo se alimentar da prépria presa tem sido relativizada por
alguns cacadores!'®. A (inica interdigdo associada a caca que é notdria e generalizada na
regido € o ataque aos duplos animais (rixi p€): gavido real (Harpia harpyja), e cachorro-
vinagre (Speothos venaticus).

Em relacdo a possiveis acordos sobre métodos e técnicas, as falas dos Yanomami
ndo permitem conclusdes genéricas. Existe a compreensdo de que determinadas praticas,
como o abate de filhotes, deveriam ser banidas, por incorrerem em prejuizo a longo prazo,
mas essas “regras” ndo estdo sedimentadas em nenhum tipo de instituicdo formal ou
informal. Ha quem argumente, inclusive, que alguns cacadores ndo respeitam aquilo que
os brancos chamam de “manejo”, como evitar coletar todos os ovos de tartaruga e matar

fémeas com sinais de gestacdo (DALMONEGO, 2017).

redistribuicdo das redes de caminhos nestes espacos é, portanto, ajustada dependendo da necessidade e de
uma combinagéo variavel de assentamento e mobilidade.”

118 Tradicionalmente os Yanomami acreditam que o cagador ndo deve consumir a sua propria presa, sob o
risco de tornar-se sonolento e consequentemente panema (Sira).
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Eventuais desentendimentos sobre praticas nocivas de cacadores sao tratados nos
discursos noturnos (Hereamou) ou palestras, como alguns Yanomae gostam de traduzir,
e, se envolvem moradores de outras comunidades, sdo objetos de didlogo nas festas reahu.
Um tema muito caro aos Yanomae € o respeito as trilhas de caga. De acordo com meus
interlocutores, existe um acordo tacito sobre as zonas de uso preferencial de cada grupo
multicomunitario. A face sul da serra da abelha (Xaki hehu), por exemplo, é considerada
uma zona das comunidades préximas a missdo, e apenas os cacadores do grupo Wakathau
podem usufruir da passagem que leva a essa parte da serra. Eles argumentam que o0s
caminhos ndo se podem cruzar sob o risco de acabar a caga. Se, por acaso, encontram
uma trilha “furado”, isso vira imediatamente objeto de negociagdo entre as comunidades

em festas intercomunitarias.

4.2.2 Pesca

Treze das quatorze aldeias yanomae no Médio Catrimani hoje estdo instaladas na
beira do rio que da nome a regido. A proximidade dos assentamentos yanomae com 0s
grandes rios, no entanto, sO veio acontecer ap0s 0 contato permanente com a sociedade
envolvente. Movimento que teve grandes repercussdes no sistema produtivo das familias,
que passaram a investir muito mais na pesca como fonte de alimentos e proteina para o
seu cotidiano.

Ademais, a introducdo de canoas, motores, linhas de nylon e anzdis de aco teve
um impacto tecnologico revolucionério na atividade da pesca.

No periodo seco, a pesca disputa com a caca o posto de principal atividade a qual
0s homens mais se dedicam. Algumas pessoas chegam a pescar em média trés vezes na
semana durante o verdo. Ela pode ser realizada individualmente, em familia ou em grupos
maiores. O mais comum, entretanto, € que os homens sejam acompanhados de suas
mulheres e filhos. A decisdo de pescar é tomada no dia anterior, e saem por volta das seis
horas da manha, retornando pouco depois de meio-dia. Neste caso, a pesca pode se dar
no proprio rio Catrimani, com o auxilio de canoas, ou em igarapés e lagos, acessados por
trilhas na floresta. Nos rios, os principais instrumentos utilizados sdo: linha e anzol,

canico, malhador, espinhel e arpdo. Nos lagos e igarapés, € muito comum o uso de
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venenos de pesca, como a planta cultivada Koaxi hanak: (Clibadium sylvestre)!!®, da qual
0 sumo das folhas maceradas é derramado & montante com o auxilio de um cesto, e a
jusante mulheres e criancas capturam os peixes asfixiados, utilizando as maos, facas ou
arco e flecha.

Nas oficinas de mapeamento, registrei 39 lagos utilizados pelas comunidades, que
consistem em formacdes fluviais criadas pelo aluvido, pelas mudancas no curso do rio ou
pelas inundagdes periodicas de areas baixas. A importancia desses ambientes para a

economia yanomae hoje é gigantesca.
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Mapa 14— Exemplo de lagos em ferradura utilizados para pesca nas proximidades da Misséo

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

A pesca, diferentemente da caca, pode também ser feita a noite. 1sso acontece
quando o cacador ndo obtém sucesso na mata e precisa buscar alguma carne para
complementar a alimentag&o da familia. Nesse caso, o destino preferencial é o rio, € 0 uso

da canoa é recomendado para evitar encontros perigosos com oka pé&*?°.

119 Qutras plantas utilizadas como veneno de pesca na regido sao: para para hiki (Phyllanthus brasiliensis);
kuta atheki (Lonchocarpus utilis); e xokopé athe (Serjania grandifolia).

120 O risco de encontros perigosos durante a noite € a principal razdo para 0s Yanomae ndo cacarem nesse
periodo.
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Um indicador interessante do aumento relativo da importancia dos peixes na
alimentacédo das familias da regido € o fato de os pesquisadores indigenas, vinculados a
escola Yano théa, terem escolhido esse tema como foco de um de seus livros sobre o
conhecimento tradicional. O livro, intitulado Yuri pé siki, em portugués “livro dos
peixes” apresenta ilustragdes e descri¢des bilingues de 54 espécies, quase todas utilizadas
na alimentacdo (YANOMAMI & YANOMAMI, et al., 2017).

Entre os peixes mais apreciados estdo o mandubé (Kahiki praukuma a), o surubim
(kurito a), o pacu (Pako a), o jundia (wana u), o filhote (Yuri pata a/ Romihi a) e a pirarara
(Harana a)*?.

O aumento da importancia da pesca no sistema produtivo, por outro lado, tem
trazido alguns desafios as familias da regido. A dependéncia de anzois de aco, que sdo
frequentemente perdidos, de canoas, que ndo sdo fabricadas pelos Yanomae, e de motores
e combustivel, tem estimulado muitas pessoas a buscar outras fontes de renda forada TIY
para garantir 0 acesso a esses bens. No proximo capitulo discutirei com mais detalhe esse
ponto, mas é curioso notar como a importancia da pesca é frequentemente evocada como

justificativa para a necessidade de se ter dinheiro e de se aventurar nas terras dos brancos.

4.2.3 Coleta

Por altimo, mas ndo menos importante, existem os produtos oriundos da coleta,
que, apesar de possuirem um peso relativo menor na composicao caldrica da dieta
Yanomami, sdo de grande relevancia na vida cotidiana e na diversificacdo da alimentacéo
das familias.

No interior das casas e nas caminhadas pela floresta, € impossivel ndo observar
que, a todo momento, as pessoas estdo “beliscando” certo produto silvestre. Quando
acompanhei algumas familias do grupo Wakathau na sua viagem para a festa reahu dos
Opikitheri de Maimasi, chamou-me bastante a atencdo a maneira como as mulheres e
criancas caminham vagarosamente, selecionando frutos, flores e palmitos. Sempre
mastigando e experimentando algo.

Sobre a riqueza de espécies consumidas, diversas pesquisas ja foram feitas

visando a inventaria-la. Em Auaris, Sanuma et al., (2016) registram o uso alimentar de

121 Note que sdo todos peixes carnivoros e que, portanto, concentram niveis mais altos de mercirio na sua
carne, quando expostos a este metal devido a atividade garimpeira.
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11 espécies de cogumelos'??, que tém a importante caracteristica de saciar a fome de carne
“naiki”. Em relagdo aos animais invertebrados, Paoletti et al., (2000) listam, a partir de
levantamentos feitos na Venezuela, cerca de 25 espécies de lagartas comestiveis, cinco
de besouro*?®, quatro de formigas, quatro de cupins, trés de crustaceos e cinco de aranhas.
Albert & Senra (2021)*?4, apresentam mais de 30 variedades de mel silvestre consumidas
no Toototopi.

Finalmente, organizando informagdes sobre plantas silvestres utilizadas na
alimentacdo (FUENTES, 1980; GERTSCH, STAUFFER, et al., 2002; LIZOT, 1996;
MATTEI-MULLER, 2007), Albert & Milliken (2009) elencam mais de 160 espécies
comestiveis, alertando ainda que o total de espécies nativas comestiveis é provavelmente
muito maior.

No universo de produtos da coleta, os frutos de grandes palmeiras como agai
(Euterpe precatéria), bacaba (Oenocarpus bacaba), pataud (Oenocarpus bataua), buriti
(Mauritia flexuosa), tucuma (Astrocaryum aculeatum), e inaja (Attalea maripa) sdo, sem
duvida, aqueles de maior relevancia para a nutricdo das familias (Ver figura 14), sendo
os trés primeiros consumidos como “vinhos”, feitos do mesocarpo dos frutos, macerados
e diluidos em &gua.

Muitos cacadores afirmam que os frutos de palmeira sdo uma importante
alternativa quando ndo se captura nenhum animal nas cacadas. Sdo considerados
alimentos gordurosos, que sustentam de “verdade”, diferentemente de outros frutos e
sementes que sdo tidos como “petiscos” ou “comidas de fome”. Por isso, as trilhas de
caca frequentemente atravessam areas ricas em palmeiras, que sdo monitoradas com zelo
pelos cacadores.

Derrubar uma palmeira produtiva para colher os seus frutos ou para comer o seu
palmito é uma acdo que normalmente incorre em represalias dos mais velhos. Cabe
ressaltar, contudo, que o conceito de manejo de plantas silvestres entre 0s Yanomae deve
ser tratado com cautela. Muitas das acGes listadas por especialistas (LEVIS, 2018) como

125

praticas de “domesticacdo” da floresta* ndo sdo observadas com frequéncia entre 0s

122 No Catrimani, registrei apenas seis tipos de cogumelos: Ara amoko; Nde nama amoko; Pihi wayerema
amoko; Apokara amoko; Xokopa amoko; e Haya kasiki

123 Consome-se apenas em estado larval.

124 No prelo.

125 As oito categorias elencadas por Levis (2018) como préaticas de manejo de populac@es tradicionais que
contribuem para domesticacdo da floresta sdo: 1. Remocdo de plantas ndo Uteis; 2. Protecdo de plantas
Gteis; 3. Atragdo de dispersores ndo humanos de plantas Uteis; 4. Transporte de plantas Gteis; 5. Selegdo
fenotipica de plantas; 6. Manejo do fogo; e 7. Cultivo e 8. Aprimoramento do solo.
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Yanomami. E bastante raro, por exemplo, que alguém transporte de mudas de espécies
silvestres para serem cuidadas proximo as aldeias. As palmeiras que se encontram ao
redor das casas nascem das sementes descartadas pelas familias ap0s as refei¢Ges, que séo
transplantadas para a margem da maloca posteriormente. Também sdo raras praticas de
poda ou corte de cipds que possam estar atrapalhando o desenvolvimento de “espécies
uteis”, entre outras.

Projetos de Gestdo Ambiental e Territorial e geracdo de renda com base em
produtos florestais ndo madeireiros tém estimulado o debate, nas comunidades, sobre a
importancia de boas praticas de manejo diante da perspectiva de exaustdo de
determinados recursos naturais. Entretanto, a ideia de que as coisas da floresta (sobretudo
de natureza vegetal) podem se exaurir devido ao se uso excessivo € estranha para a maior
parte das pessoas que participam desses projetos, 0 que gera muitos desentendimentos no
interior das inciativas. Ndo obstante, tem surgido um nimero significativo de cartilhas e
publicacdes que buscam colocar o problema nesses termos*®,

O que me parece estar em jogo aqui € um conflito entre compreensdes de natureza
e “meio ambiente” radicalmente distintas. Enquanto 0 conceito de gestdo ambiental
baseia-se na premissa de que 0S recursos naturais sdo escassos, e que caso ndo sejam
manejados com “racionalidade”, se tornardo ainda mais insuficientes, para os Yanomami
a logica que opera é a da abundancia. Enquanto os brancos estdo preocupados em saber
quem eles véo excluir para preservar 0s recursos, 0S yanomami estdo preocupados em
quem convidar para a festa na qual esses serdo consumidos.

Alguns trabalhos ja chamaram a atencdo para esse desentendimento, inspirados
na teoria do perspectivismo amerindio, mas os exemplos etnograficos focaram sobretudo
em inciativas voltadas ao manejo e domesticacdo de animais, em que o choque entre a
cosmovisdo amerindia e a ocidental é mais evidente (ESTORNIOLO, 2011, VANDER
VELDEN, 2016). Acredito que nesse debate, elementos mais proximos ao que
costumamos definir como aspectos “econémicos” podem fornecer novos insights sobre a
questdo, como, por exemplo, as no¢des de abundancia e escassez, e 0S seus respectivos
rendimentos na “teoria” economica de cada sociedade.

Voltando aos Yanomami, um dos aspectos da atividade de coleta que é bastante
destacado na literatura (GOOD, 1989; LIZOT, 1996) € o seu carater complementar ou

suplementar a agricultura, especialmente em periodos de crise. Good (1989) registrou,

126 Eu mesmo organizei duas cartilhas em parceria com os Yanomami, uma de boas praticas para coleta de
castanha, outra visando o0 manejo do cipo6-titica.
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em comunidades da Venezuela, que as familias podiam passar cerca de 40% do seu ano
em treekings pela floresta, chamados no Catrimani de Waimi huu. Durante essas
temporadas, 0s carboidratos da mandioca e da banana s&o substituidos por uma grande
variedade de sementes de frutos e tubérculos silvestres, além do grande incremento no
consumo de carne. Lizot (1996) chama essa estratégia de nomadismo intermitente.

Uma lideranca do grupo Kaxipiu me explicou o Waimi huu nos seguintes termos:
“Quando a comida do padre acaba na Missdo ele vai para Boa Vista buscar mais, ndo é?
Assim também fazemos. Quando a roga ainda estd pequena, vamos para floresta comer
frutas e caca até ela crescer novamente.”

Outras raz6es que me foram dadas para a realizacdo dos trekkings: a vontade de
comer carne em abundancia ou quando é tempo de frutificacdo de alguma especie que
ocorre com fartura em determinado lugar. Em 2019, um grupo de pouco menos de 10
pessoas passou quinze dias na floresta para saciar o desejo de comer mdra mapé
(Daclyodes peruviana).

No Catrimani, muitos acampamentos de Waimi huu coincidem com as areas de
Hwenimou e parecem ter a mesma dindmica de uso, no que diz respeito a soberania de
cada conjunto multicomunitario sobre os caminhos que conduzem a eles.

A realizacdo de Waimi huu, porém, varia bastante entre as comunidades. Algumas
pessoas afirmam ndo praticarem mais, outras disseram que praticam, mas que passam
menos tempo acampados agora do que antigamente. Se décadas atras certas familias
chegavam a ficar de 30 a 40 dias na mata, e a realizar de trés a quatro viagens anuais
(GOOD, 1989), hoje, os meus interlocutores dizem ir para a floresta uma ou duas vezes
ao ano, e permanecer la por até quinze dias.

Os motivos apresentados para deixar de realizar o treeking ou diminuir a sua
frequéncia sdo variados. Alguns garantem que simplesmente ndo possuem mais vontade
de fazé-lo, outros argumentam que estdo muito ocupados com a manutencao da casa e de
das rocas, e ha quem diga que teme o risco de ser picado por cobras ou ser acometido por
outras moléstias'?’,

Para além das motivacGes particulares, o0 que me parece mais significativo nessa

questdo € compreender o Waimi huu como uma estratégia econdmica, assim como as

127 Recentemente durante a pandemia do novo corona virus, algumas comunidades decidiram por se isolar
na floresta praticando o Waimi huu. Alguns meses depois, devido sucessivos surtos de maléria, essas
familias se viram obrigadas a retornar as suas casas e buscar apoio no posto de saide (MACHADO, WEIS,
et al., 2020). Esse caso corrobora o comentario dos Yanomae do Catrimani sobre os riscos de ficar doente
nestas expedigdes.
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demais discutidas aqui, e que pode ser utilizada ou ndo, dependendo de um amplo
conjunto de fatores. Nesse sentido, cabe destacar que, de modo geral, a economia
yanomae do Médio Catrimani tem funcionado nas Gltimas décadas como uma maquina
de experimentacdo e ampliacdo de possibilidades, na qual nenhuma das atividades
tradicionalmente empreendidas chegou a ser completamente substituida por outras
solucdes, como € o caso das viagens para as cidades e a pesca com novas tecnologias.
Assim, cada uma dessas atividades se apresenta como uma ferramenta para melhor
produzir as necessidades e interesses das familias. Talvez a Unica constante seja que, em

todas as familias, a aposta é sempre na pluriatividade e na circulagéo.
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Figura 14- Calendario de frutos silvestres
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Waipora onaki (Theobroma subincanum)

MGdra mapé (Dacryodes peruviana) Krepu (Inga spp.)

M@dra mapé (Dacryodes peruviana)

Waéro uhi muku (couepia caryophylloides)

Xaraka a pé (Manilkara huberi)

Ruapa Kiki (Caryocar villosum)

Hera xiki (duroia eriopila)

Roa kiki (N.I.)

Aso asi pé (Pseudomedia laevis)

Oema pé (Pouroma Bicolor)
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Oruxi pé (Anacardium giganteaum)

Poroa unaki (Theobroma cacao)

Werihi siki (Pradosia surinamensis)

Operema axiki (Couma macrocarpa)
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Capitulo 5 — Conexdes floresta-cidade: 0 mundo das mercadorias

The World was all before them, where to choose
Thir place of rest, and Providence thir guide

John Milton

No terceiro capitulo anunciei a importancia crescente que os deslocamentos para
0s nucleos urbanos tém no sistema de mobilidade Yanomami contemporaneo. Agora,
pretendo descrever as configuragdes nas quais a mobilidade floresta-cidade acontece, e
explorar os sentidos que esses lugares possuem para 0s Yanomae do Médio do Catrimani.

Tenho como objetivo demonstrar que a relacdo com a cidade, nesse contexto,
possui semelhancas com as experiéncias de outros povos indigenas da regido amazoénica
ja registradas na literatura cientifica. Sobretudo, no que diz respeito a tendéncia de
construcdo de territérios multissituados (PELUSO, 2015), nas quais essa vinculagdo nao
pressupde uma ruptura com o territério tradicional. H&, no entanto, importantes diferencas
na forma como esses espacos se articulam e na maneira como 0s Yanomae se apropriam
deles.

Como nos capitulos anteriores, meu olhar estara voltado aos processos das
familias Yanomae. Todavia, por motivos que serdo desenvolvidos ao longo do texto, em
certas passagens irei alternar a analise com a historia e a descricdo das experiéncias
Yaroamé. A ideia é discutir aspectos contrastantes nas estratégias dos dois grupos, que
nos ajudam a explicar o porqué de observarmos vivéncias tdo diversas em conjuntos

multicomunitarios tdo préximos.

5.1 Mobilidade floresta-cidade na Amazo6nia: narrativas contrastantes

Embora a organizacdo de grupos humanos em formas citadinas ndo seja
exatamente uma novidade na Amazonia (HECKENBERGER, RUSSELL, et al., 2008),
a histdria urbana da regido € usualmente contada em trés atos: 1) as primeiras estruturas
desenvolvidas pelas missdes religiosas e postos militares no século XVII; 2) as cidades

formadas e/ou transformadas pela economia da borracha no século XIX; 3) a criacdo de
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novas formas urbanas oriundas da intervencdo direta do Estado, na expectativa de
promover uma modernizacdo acelerada do territorio amazonico, a partir da segunda
metade do século XX (ALEXIADES & PELUSO, 2016; BECKER, 2004; ELOY,
BRONDIZIO, et al., 2015).

O impacto do “terceiro ato” na transformagdo da organizacdo socioespacial da
Amazonia, porém, foi significativamente maior para a conformacao da realidade que se
observa hoje. Com inicio na década de 1960, sob o incentivo das politicas de
desenvolvimento regional dos militares, a urbanizagdo na Amazonia brasileira assume
diferentes formas e dimensdes, que incluem desde a expansdo das cidades pré-existentes
(normalmente ribeirinhas), e a criacdo de novos assentamentos associados a eixos de

128 até a conversdo das comunidades

desenvolvimento viario, extrativo e agropecuario
rurais, que, progressivamente, foram adquirindo feicdes urbanas'?® (ALEXIADES &
PELUSO, 2016).

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), entre 1970 e
2010, a populacdo urbana da Amazbnia cresceu a taxas superiores a 500%. E,
presentemente, cerca de 75% da populacdo vive em cidades. Nao por acaso, a gedgrafa
Bertha Becker (2004), cunhou o termo “floresta urbanizada” para se referir a essa nova
realidade.

Entre os povos indigenas também se observou uma tendéncia a urbanizacao, ainda
que tardia em relacdo aos demais grupos sociais. No censo de 1990, registrava-se que 8%
da populacdo autodeclarada indigena vivia em ambientes urbanos. E, em 2010, esse
numero subiu para 40% (IBGE, 2012). Vale ressaltar, contudo, que parte importante desse

incremento se deve a um aumento no nimero de pessoas gque passaram a se autodeclarar

128 Em Roraima, por exemplo, dos 15 quinze municipios do estado, oito tém sua origem relacionada a
construcdo de rodovias federais (BR-174 e BR- 210) e instalacdo de col6nias agricolas, como é o caso de
Mucajai, Canta e Alto Alegre, ou a criacdo de projetos de assentamento rurais, no caso de lracema, Sao
Jodo da Baliza, S80 Luiz do Anaua, Roraindpolis e Caroebe (LACERDA, 2020)

O urbanismo rural do periodo militar assentava-se na Teoria dos Lugares Centrais de Walter Christaller
(1966), e por isso previa a formagdo de uma rede de lugares, hierarquizados conforme o conjunto de bens
e servicos que oferece a sua area de influéncia. Assim, uma zona de colonizacdo deveria ser formada por
trés niveis: 1) agrovilas, onde se agrupariam as residéncias dos trabalhadores rurais, dotadas de escola
priméria, posto de salde e pequenos comércios; 2) Agrépolis, nicleos intermediarios que englobariam
diversas agrovilas, com escolas secundérias, unidades de salde e comércios mais complexos; e 3)
Rurépolis, centro urbano que estenderia sua zona de influéncia para varias agrépolis, oferecendo bens e
servigos superiores (LACERDA, 2020).

129 Grande parte dos centros urbanos amazonicos hoje (cerca de 80%) sdo formados por pequenos nticleos,
com menos de 20.000 habitantes, conectados por rios ou estradas, € marcados pela precariedade e escassez
de infraestrutura basica.
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indigenas, fendmeno conhecido como “etnogénese”, € ndo a uma efetiva migragdo de
grupos indigenas ja recenseados para as cidades (MCSWEENEY & JOKISCH, 2015).

O estreitamento das relagdes entre populacGes indigenas e centro urbanos é,
porém, um fendmeno que nos causa pouca surpresa, uma vez que, em poucas décadas, 0s
territdrios tradicionais se viram quase que inteiramente circundados por formas urbanas.
E, em alguns casos, parcialmente invadidos. Seria natural, portanto, que esses povos
também se relacionassem com 0s novos espagos (vizinhos).

E interessante notar, entdo, as distintas formas com que esse movimento se
expressa nos diferentes contextos. Para muito além do conceito classico de migracao, que
pressupde uma ruptura do agente com o seu local de origem (CORTES, 1998), o
deslocamento de indigenas para e nas cidades assume uma grande variedade de
configuracdes, que, muitas vezes, desafiam as estruturas tedricas disponiveis para
interpreta-las. Em uma tentativa de resumir as multiplicidades desse fendmeno Alexiades

& Peluso anotam:

El proceso de urbanizacion indigena se conforma a partir de una multiplicidad
de movimientos y flujos de personas, objetos e ideas entre multiples espacios
y en multiples direcciones, siguiendo distintos modos de desplazamiento
(circulares, de ida y vuelta, semi-permanentes, etc.), calendarios escolares y
productivos, y patrones de residencia, desde asentamientos dispersos a
barrios, algunos efimeros, otros méas estables (ALEXIADES & PELUSO,
2016, pg. 6)

O que a maioria dos trabalhos que se dedicam ao assunto tem demonstrado é que
a relacdo entre povos indigenas e cidades na Amazénia caminha muito mais no sentido
de articular os espacos tradicionais aos espacos urbanos, do que a simples substitui¢do de
um pelo outro.

Ha situacdes em que se verifica a construcdo de verdadeiros bairros indigenas,
como é o caso dos Ticuna, em Tabatinga, mas o que se percebe na maioria dos casos é a
organizagdo de um territorio multi-situado, que articula espagos descontinuos, através de
relacGes e trajetorias de individuos e familias, das quais, um ou mais membros tendem a
permanecer na area urbana por mais tempo, enquanto outros circulam entre as
comunidades e a cidade (CORTES & PESCHE, 2013; ELOY & LASMAR, 2012;
PADOCH, BRONDIZIO, et al., 2008; PELUSO, 2015; TRITSCH, MARMOEX, et al.,
2015).
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Desse modo, se, vulgarmente, a circulacdo ou permanéncia dos indigenas na
cidade foi pensada como um processo de “degradagdo cultural”, os trabalhos que se
dedicaram a investigar o assunto demonstram que esse fendmeno estd longe de se
constituir como tal. As pesquisas informam que, apesar de estarem situados em um
ambiente que exige comportamentos e habitos diferentes, a ldgica por trds das acoes e das
relacdes indigenas na cidade, muitas vezes, continua sendo a logica da producédo e
reproducado da familia extensa (ALEXIADES & PELUSO, 2016; NUNES, 2010).

Outros trabalhos evidenciam que a multilocalidade, além de residencial pode ser
também produtiva. Eloy (2005) registra que as familias indigenas em Sdo Gabriel da
Cachoeira organizam a sua economia em unidades produtivas situadas nas Terras
Indigenas demarcadas e, a0 mesmo tempo, nos quintais das casas na cidade, bem como
nas rogas e capoeiras localizadas na zona periférica. E, assim, oportunidades de trabalho
e calendarios agroextrativistas ddo o tom dessa circulacdo, junto do cronograma escolar
e demais eventos na cidade (PINEDO-VASQUEZ et al., 2008).

Entre os Wajapi da Guiana Francesa, esse modelo de uso do territdrio permite aos
indigenas usufruir dos beneficios e amenidades oferecidos tanto pelas cidades -
mercadorias, combustivel, educagdo, etc., quando pelas areas de floresta em seu territdrio
- producdo agricola, caca, produtos extrativistas, relacdes familiares... (TRITSCH,
MARMOEX, et al., 2015). A renda proveniente do trabalho assalariado e dos programas
de bem-estar social séo utilizadas para investir em tecnologias de transporte, que lhes
permite implementar uma estratégia de multilocalidade residencial e produtiva, que tem
como consequéncia a ampliacdo das areas de uso e a diminuicao da pressdes sobre aquelas

com risco de superexploracao.

Their main territorial strategy is multi-locality, characterised by multi-sited
residential and production systems linked by high mobility patterns. Cash
income from wage labour and welfare plays a crucial role in these processes:
the money is invested in transport, enabling households to extend their swidden
area and residential locations. This monetary resource, often seen as creating
acculturation and dependence on a globalised lifestyle, allows the Wajépi and
Teko to adjust their resource management strategies and to reconnect with
indigenous mobility. (TRITSCH, MARMOEX, et al., 2015, p. 29).

Tal estratégia é descrita também para a organizacdo espacial das familias
Ye’kwana em Roraima, onde a mobilidade floresta-cidade e a diversificacdo da renda tém
permitido o investimento de recursos no préprio territério com vistas a dinamizacao do
sistema produtivo (LAURIOLA, 2003).
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Trocando em middos, os territérios multisituados, seriam entdo um expediente
capaz de oferecer a esses povos o “melhor dos dois mundos” (STOIAN, 2003).

E curioso, porém, o contraste entre a imagem descrita nesses estudos e a maneira
como o fendmeno € abordado nos debates pablicos. Em alguns, menos informados, ndo
é raro se escutarem elabora¢Bes como: “os indios precisam ir & cidade pois ndo sabem
trabalhar a terra”; “estao na cidade porque ndo tém o que comer na floresta”; ““Se possuem
tanta terra, por que precisam vir a cidade?”...

Na tentativa de encontrar um marco temporal para o “problema” dos Yanomami
na cidade, fiz uma investigagdo no banco de dados do Instituto Socioambiental

(https://acervo.socioambiental.org/), que, desde a década de 1970, organiza um clipping

de noticias sobre os povos indigenas brasileiros. Filtrei a busca por povo, e pesquisei a
palavra “cidade”. Naturalmente, esse comando carrega diversos documentos que nao
tratam exatamente do tema enfocado, mas que no seu texto empregam a palavra cidade
por alguma outra razdo. O total de resultados foi de 665 itens. Desse numero, fiz uma
selecdo manual a partir dos titulos e de uma leitura “diagonal” das matérias com
manchetes ambiguas. A primeira mencao ao tdpico data de 2008 e foi publicada pelo
jornal Folha de Boa Vista com o titulo “Indios yanomami perambulam em Caracarai”.

Refletindo sobre o porqué dessa data, cheguei a conclusdo de que ela
possivelmente esta associada a dois fatores principais: 1) uma combinacdo de vetores
internos e externos que conduziram a um aumento na frequéncia de visitas a cidade por
parte dos Yanomami; e 2) uma retomada do debate publico acerca dos direitos territoriais
indigenas, articulado a pressdes do setor minerario e do agronegocio.

Vale lembrar que, naquele periodo (2006-2010), o impacto das obras do PAC
sobre as Terras Indigenas na Amazonia foi um importante ponto em disputa na opinido
publica, tendo na hidroelétrica de Belo Monte o seu objeto mais polémico. Da mesma
forma, o julgamento da homologacdo da Tl Raposa Serra do Sol pelo Supremo Tribunal
Federal, ocorrido em marco de 2009, foi marcado por fortes embates entre narrativas anti-
e pro-direitos territoriais indigenas.

Parece-me, pois, bastante evidente que se tornassem mais recorrentes na imprensa
pecas jornalisticas que viessem a questionar o modelo de demarcacdo de grandes Terras
Indigenas, reciclando a velha maxima “muita terra para pouco indio”. Nesse novo
momento, as opinides contrarias as grandes demarcacdes de terra construiram o seu
argumento com base no suposto paradoxo entre a pobreza material dessas sociedades e 0

grande potencial de aproveitamento econémico dos seus territorios.
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Um exemplo emblematico dessa articulacdo de ideias é a reportagem publicada
no jornal o Estado de Sao Paulo, no dia 31 de dezembro de 2017, intitulada “pobres
bilionarios em terras”. Em uma prosa cheia de armadilhas, o autor chega a sugerir que,
apesar das amplas areas, os indigenas “nao tém qualidade de vida, mesmo para os seus
modestos padrdes”, que sdo “incapazes de prover sua alimentagdo”, e, por isso, cada vez
mais dependem de cestas basicas para sobreviver. Ele, porém, ndo é capaz de apontar no
texto dados que comprovm sua argumentacao.

No caso especifico das reportagens sobre os Yanomami verifica-se também a
articulacdo desses juizos, isto &, o fato aparentemente contraditério dos indigenas
possuirem muitas terras e serem ao mesmo tempo sujeitos de poucas posses materiais. E
curioso notar que, além disso, os jornalistas e 0s entrevistados do poder publico recorrem
frequentemente a imagem dos Yanomami como povo némade e errante para explicar sua
presenca nesses espagos.

Sobre a permanéncia de alguns Yanomami em Caracarai por semanas, o Diretor
substituto do Servico de Assisténcia da FUNAI afirma: “Sdo némades ¢ mesmo sendo
aconselhados a ndo permanecerem na cidade, eles ndo possuem um padrao 16gico” (Folha
de Boa Vista, 14/02/2008, ANEXO E).

Ora, como se destacou nos capitulos anteriores, apesar de 0s Yanomami serem um
povo de alta mobilidade, o termo némade ndo se ajusta a forma socioespacial como eles
se organizam. Tampouco existem evidéncias ou razdes para afirmar que o deslocamento
para as cidades esta relacionado a problemas estruturais do sistema produtivo indigena
(ver capitulo 4), como as pecas jornalisticas insistem em alegar.

Nota-se, portanto, que o conceito de nomadismo neste contexto deriva menos de
uma observacdo atenta do modo de vida indigena e mais de preconceitos disponiveis no
senso comum, que sdo reciclados com objetivos politicos especificos!®. O sentido de
ndmade, como vimos no capitulo 3, estad vinculado a representacdo de povo errante,
dependente da extracao de recursos e incapaz de manejar e produzir paisagens, reforcando
a opinido de que as Terras Indigenas seriam uma espécie de “desperdicio social”, e ndo o

reconhecimento de uma forma propria de relagdo com o espago.

130 Sobre isso, Ramos (1995, nota 2) sublinha: “Talvez oriundo do Crescente Fértil, quando as primeiras
cidades-estados da Suméria e Caldéia se esconderam atrds de muralhas e deixaram de fora os ‘barbaros
ndmades’, esse conceito (e outros como tribo, povos marginais, ou cagadores e coletores) vem sendo usado
para estabelecer a diferenca entre civilizados e primitivos e reforcar um valor ocidental que a vida sedentaria
representa. O caso do nomadismo é mais um exemplo do que Bourdieu (1989:36) chamou de ‘persuasdo
clandestina’ do senso comum sobre a linguagem e, evoco Whorf, no pensamento antropologico.”
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Em toda esta pesquisa, busquei demonstrar a falsidade desses pressupostos e a
completa auséncia de evidéncias objetivas que podem sustentar esse tipo de
argumentacdo. Nos capitulos 2 e 3, destaquei os aspectos sociopoliticos da mobilidade
Yanomami, no sentido de desconstruir a ideia de que ela seria uma mera resposta a
constrangimentos ambientais. Apontei também como a mobilidade se atualiza no decorrer
da historia, variando em um gradiente que teria como polos o sedentarismo e o
nomadismo, polos que nunca sao atingidos em estado absoluto. No capitulo 4, examinei
0 sistema produtivo yanomae e suas relacbes com a mobilidade, concluindo que os
deslocamentos permanentes sdo estratégias econdmicas importantes tanto a agricultura,
quanto a caca e a coleta, e que ndo ha indicios de que os ajustes realizados pelos Yanomae
ao longo dos anos, em funcéo do contato, tenham conduzido as familias a uma crise no
seu modelo produtivo, muito pelo contrario.

Inspirado pelas descri¢fes da mobilidade-floresta em outros grupos indigenas e
pela trajetoria desta analise, buscarei explorar as formas como essa articulacao se produz
e reproduz no nosso contexto, e assim tentar aproximar o leitor dos possiveis sentidos da

cidade para os Yanomae do Médio Catrimani.

5.2 O caminho das mercadorias

If friends make gifts, gifts make friends
Marshall Sahlins

Matihi pé é o termo yanomae utilizado para designar bens manufaturados
produzidos pelos brancos. Um facdo, um celular e um calcdo s@o chamados
genericamente de matihi pé, assim como fosforos e migangas. Originalmente, porém, essa
palavra era utilizada pelos antigos para se referirem aos enfeites pessoais utilizados nas
festas reah;, aos bens possuidos pelos espiritos-auxiliares, xapiri pé, e pelo demiurgo
Omama, e aos 0ssos pilados dos mortos, que eram guardados para a execugdo dos rituais

fUnebres.

Na nossa lingua, demos aos objetos dos brancos o nome de matihi. Usamos
essa palavra para falar das mercadorias, mas ela existia muito antes de esses
forasteiros chegarem até nossa floresta. E uma palavra do comego.
Antigamente, eram outras coisas que nossos maiores nomeavam com ela.
Chamavam de matihi todos os adornos com que se arrumavam para as festas
reahu: os tufos de caudais de arara, 0s rabos de tucano, as bracadeiras de cristas
de mutum e jacamim que ornavam seus bracos e as pequenas penas de
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papagaio e cujubim que enfiavam no lobo das orelhas. Também cacavam
passaros sei si, hérima si e wisawisama si, pela beleza de seus despojos, que
também nomeavam matihi. Assim, antes de uma festa reahu, os grandes
homens que convidavam seus aliados nunca deixavam de exortar os rapazes
de suas casas, chamando: “Vao flechar matihi, parando parecerem feios e maus
cacadores em suas dangas de apresentacdo!”. As mogas cheias de admiragdo,
diziam dos rapazes que usavam muitos desses adornos de penas: “Como esta
lindo! Esta coberto de matihi!”. E os outros habitantes da casa aprovavam:
“Awei! Ele é um 6timo cacador de matihi!” Assim era. Para nds, xamas, essa
palavra é também muito valiosa porque nomeia bens que pertencem a Omama
e aos xapiri que ele criou. A visdo desses enfeites torna nosso pensamento claro
e forte. Por essa razdo, a palavra que os designa também tem valor de espirito:
ela evoca a beleza dos xapiri que sdo seus donos e nos faz pensar neles.

Contudo, quando um de nés morre, também chamamos matihi 0s 0ssos que
recolhemos de suas carnes putrefatas para queimar. Depois, suas cinzas sdo
moidas num pildo e guardadas numa pequena cabaca pora axi. Também essa
cabaca de cinzas tem 0 mesmo nome: matihi. Os 0sso0s dos mortos e suas cinzas
s8o coisas que ndo se pode destratar! (KOPENAWA & ALBERT, 2015, p.
408)

Com a introducéo e a disseminacdo gradual dos objetos dos brancos nas aldeias,
principalmente, facGes, machados, panelas, redes de algoddo e tecido, os Yanomami
passaram entdo a utilizar a palavra matihi pé também para designa-los, como uma forma

de destacar o seu valor e a sua beleza.

Quando viram a profusdo de objetos estranhos que eram guardados nos
acampamentos dos brancos, nosso antigos, que nunca tinham visto nada
parecido, ficaram muito excitados. Foi entdo que, pela primeira vez, puderam
ver facdes e machados novos, panelas de metal brilhante, grandes espelhos,
pecas de pano vermelho, redes enormes de algoddo colorido e espingardas
barulhentas como trovoes. Entdo pensaram: “Todas essas coisas sdo realmente
lindas! Esses forasteiros devem ser muito habilidosos, j& que tudo o que tocam
fica bonito! Devem ser mesmo engenhosos, para possuirem tantos objetos
valiosos!”. Foi assim que comegaram a desejar muito as mercadorias dos
brancos e deram a elas também o nome de matihi, como se fossem adornos de
plumas ou cinzas dos 0ssos dos mortos. (KOPENAWA & ALBERT, 2015, p.
409)

Esses bens, antes mesmo do contato direto com os brancos, ja circulavam entre as
aldeias através do sistema de trocas que da sustentacdo as aliancas dos diferentes
conjuntos multicomunitarios. Mas s6 passaram a ser relativamente abundantes e
disponiveis em meados do século XX, primeiro, com o contato com membros da frente
extrativista e depois, com a aproximacgao dos missionarios.

Os objetos industrializados s@o valorizados em virtude de sua utilidade, ao bem-
estar que geram e aos ganhos de produtividade que proporcionam. Um machado, por

exemplo, diminui de oito a dez vezes o tempo necessario para abrir uma clareira de
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mesmo tamanho utilizando as técnicas tradicionais (CARNEIRO, 1979). Uma rede
manufaturada é mais confortavel que uma rede de casca de arvore, e € muito menos
demandante em tempo de producdo do que uma rede de algod&o confeccionada por uma
mulher Yanomami, que precisaria plantar, colher, descarocgar, transformar em fio e depois
trancar a rede.

Uma evidéncia de que as mercadorias dos brancos sdo apreciadas devido ao seu
valor de uso é o conjunto de objetos comumente manejados pelos Yanomami no seu
cotidiano. Saffirio (1980), em sua pesquisa de mestrado compilou 0s principais artigos
utilizados pelos Yanomami na época da abertura da estrada perimetral. A lista inclui:
machado de aco, tercado, facas, tesouras, linha de pesca, anzol, pente, espelho, micanga,
fosforo, 14, espingardas, tabaco industrializado, raladores de metal, panelas de aluminio,
sabdo, pasta e escova de dente, pedras de amolar, redes de algodao, bacias de aluminio,
arpBes de metal, enxada, linha e agulha, cal¢do, boné, sandalia, cobertor, toalha, lanterna
a pilha, prato e copo de pléastico, colher, vasilhames de plastico e mochila. Quarenta anos
depois, pouco foi acrescentado a lista. Talvez os principais aditamentos sejam a canoa de
aluminio, o motor de popa, o reldgio de pulso e o smartphone. Este, apesar de parecer
frivolo a primeira vista, possui uma enorme serventia na dindmica das festas. Jovens de
diferentes aldeias podem compartilhar imagens de pinturas, enfeites, videos de dancas de
apresentacdo, assim como registros de curas xamanicas e cancoes.

Além da utilidade préatica, digamos assim, nota-se tambem a finalidade estética de
alguns desses objetos. Os cal¢des esportivos, a |4 vermelha e as migangas sdo exemplos
desse tipo de proveito. Nas dancas de apresentacdo das festas reahu, as mogas exibem
belas tangas e colares de contas multicoloridas, e 0s jovens, com suas bermudas de
surfista e rel6gios Casio F 91 W, sugerem ares cosmopolitas, cada qual com o seu trunfo
no jogo de seducdo que travam uns com 0S outros.

Os ndo indigenas costumam pensar 0 processo de incorporacdo de objetos
estrangeiros como algo que levaria a uma gradual perda de cultura, primeiro pela perda
da cultura material para depois levar a substituicdo dos modos de vida e da maneira de
imaginar o mundo. No Catrimani, porém, esse ndo parece ser 0 caso. Em certo sentido,
0s objetos manufaturados, na visdo nativa, ttm o potencial de torna-los Yanomami
“melhores”, e ndo “menos” Yanomami. Um individuo dotado desses objetos ¢ um melhor
agricultor (facbes e machados), melhor cacador (cachorro), melhor pescador (motor
rabeta e anzol), e uma pessoa mais exuberante (acessorios diversos), isto €, um Yanomami

aperfeicoado. Nas suas falas, os Yanomami ndo expressam especial saudosismo em
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relacdo a certos utensilios, como a panela de barro ou o anzol de 0sso... Muito pelo
contrario, sdo, muitas vezes, jocosos quando se referem a tecnologia dos antigos. Na
perspectiva Yanomami, portanto, os objetos dos brancos fazem parte da sua vida, assim
como qualquer outro elemento de sua cultura material. Veja-se por exemplo a colagem
realizada pelos Yanomae na oficina do PGTA que tinha por objetivo discutir a ideia de

“bem viver”.

YANCMAE YAMAKE TEMLPERE MARLE
0 ‘BEMVIVER DE NOS TANOMAT

Figura 15 — Colagem produzida pelos Yanomae sobre conjunto de elementos importantes ao seu “bem viver”

Fonte: Arquivo Missdo Catrimani, 2016

As mercadorias foram, entdo, um elemento-chave na construcdo da relagéo entre
0s missionarios da Consolata e os Yanomami, e ainda que cada uma das partes tivesse
interpretagdes muito diferentes sobre seus objetivos e desdobramentos, o resultado parece

ter cumprido as expectativas de ambos, pelos menos parcialmente.
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Desde os primeiros anos da Missdo, os padres buscaram estabelecer um sistema
de trocas que estivesse lastreado no trabalho. Um de seus fundadores, Padre Calleri, na
época da construcdo da pista de pouso, implementou um modelo de troca baseado em
fichas de plastico coloridas, apelidadas de mamo!3, que representariam o esforco
empregado em determinada atividade, e que poderiam ser permutadas por objetos
disponiveis em uma cantina da Missdo. Se fosse do interesse do trabalhador, as fichas
poderiam ser depositadas em pastas, permitindo-o acumular recursos e adquirir artigos
mais valiosos com o passar do tempo (DALMONEGO, 2015).

Para o religioso, esse sistema teria a finalidade de ensinar aos indigenas o valor

do proprio trabalho'®2

e torna-los propensos a poupar, visando a sua autonomia no medio
prazo. No entanto, mesmo com o passar dos anos a “logica do mamo ” ndo foi incorporada
pelos Yanomami, e o sistema acabou extinto na década de 1970, quando foi introduzido
o dinheiro pelos trabalhadores da Perimetral Norte, que faziam pouco-caso da “moeda”
da Missdo (DALMONEGO, 2015).

Nesse ponto, entendo que seria interessante promover uma pequena interrupgéao
na histdria das mercadorias para assinalar alguns aspectos fundamentais da economia
indigena, e discutir os equivocos de Padre Calleri em seu empreendimento. Utilizarei
como ferramenta de analise as elaboracdes tedricas de Marshall Sahlins (1972) sobre o
sistema de troca das sociedade indigenas, o qual ensina que, nesses grupos, a troca
funciona pela da légica da reciprocidade. Para o autor, existe um continuo de variagdes
na experiéncia da troca que obedece sobretudo a critérios sociais, ou seja, ndo se trata de
uma permuta absolutamente equilibrada em todos 0s casos; a reciprocidade admite graus.

Esquematicamente, Sahlins propde pensarmos a reciprocidade a partir de trés
pontos na extensdo de um eixo horizontal. Na metade do eixo, estaria a chamada
“reciprocidade equilibrada”, em que a retribuicdo €é feita quase que imediatamente e
equivale, no seu valor, aos bens recebidos em troca. Exemplos dessa categoria incluem
desde transag¢Oes matrimoniais - com permuta “coisas” idénticas, ao comércio - que faz a
troca bens diferentes, com valores proporcionais. Em um extremo do eixo estd a
“reciprocidade generalizada”, cujas transagcdes baseiam-se em linhas de assisténcia
gratuita, em que ndo ha expectativa de retorno material direto. O autor exemplifica essa

modalidade com o compartilhamento voluntario de alimentos no interior do ndcleo

131 Pei mamo na lingua yanomami quer dizer olho, que faz referéncia ao formato circular das fichas que
eram entregues em troca de tempo de trabalho.
132 A laboriosidade ¢ um dos principios do Instituo da Consolata.
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familiar e a famosa generosidade dos chefes tribais, tdo comentada nos diarios de viagens
e livros de antropologia. No outro extremo, estaria a “reciprocidade negativa”, definida
como a tentativa de conseguir alguma coisa sem dar nada em troca, em uma situacgao que
0s participantes possuem interesses opostos. Na literatura etnogréfica, situacdes
atribuidas a reciprocidade negativa aparecem frequentemente como regateio, trapaca ou
roubo.

De acordo com o antrop6logo americano, as trocas nas sociedades indigenas
variam, pois, dentro desse quadro, e a disposi¢do de praticar uma ou outra forma de
reciprocidade depende de circunstancias sociais e econdmicas especificas. Conforme o
autor, o primeiro filtro que se impde € o parentesco e a distancia social: entre os parentes
proximos, existe a tendéncia a compartilhar; entre os parentes distantes ou ndo parentes,
a disposicdo ao comércio, e, entre os inimigos, praticas ladinas. Ha, com efeito, uma
relacdo diretamente proporcional entre parentesco e reciprocidade.

O parentesco, todavia, ndo é a Unica estrutura que se relaciona com o sistema de
trocas. Soma-se a ele critérios como diferencas hierarquicas, na qual a reciprocidade
caminha da generalizada para a negativa na direcdo da alta a baixa hierarquia, o que
explicaria o comportamento generoso nos chefes amerindios, e a desigualdade de riqueza,
que segue a mesma logica: “The greater the wealth gap, therefore, the greater the
demonstrable assistance from rich to poor that is necessary just to maintain a given
degree of sociability.*3®” (SAHLINS, 1972, p. 211).

Esse modelo parece-me bastante Util para compreender determinadas processos
observados entre os Yanomami, em especial a dindmica de circulacdo de objetos entre as
pessoas e as aldeias.

Uma caracteristica que chama a atencdo de quem trava relacdes de longa data com
os Yanomami € a velocidade com que as coisas circulam de mdo em mé&o na floresta.
Uma vez recebi a visita do marido da minha “irma” classificatéria, que vivia em uma
aldeia no alto rio Toototopi. Aproveitando a sua passagem na cidade, enviei alguns
objetos que ela havia me solicitado na ultima vez que a visitara (panela de aluminio, faca,
micgangas...), € que eu interpretava como “presentes’” a familia, e ela entendia como minha
obrigagdo moral como napé. Fui chamado de “irm&o” durante toda a minha permanéncia
em sua casa, dormindo na mesma se¢do da maloca e me alimentando no seu fogo, mas,

assim que comecei a preparar as coisas para ir embora, automaticamente fui

133 Quanto maior a diferenca de riqueza, maior a necessidade de assisténcia dos ricos para com os
pobres, para garantir certo grau de sociabilidade. (Tradugao nossa)
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“teletransportado” para o meu lugar de origem indicando a minha “divida” com ela
através de uma lista de itens. Fiz as compras conforme o bilhete e despachei com meu
“cunhado”. Poucos meses depois, retornei a aldeia e percebi que quase nada do que eu
havia comprado continuava sob a posse da minha “irma”. Perguntei o que tinha
acontecido e ela me respondeu que havia recebido uma visita de parentes da Venezuela,
que eles tinham pedido os seus bens e que ela os tinha dado. Eu sequer havia levado algum
material de cozinha na viagem, pois acreditava que poderia utilizar as panelas e utensilios
novos que comprara para ela meses antes. Tive que me virar com uma cuia e colheres de
madeira, esculpidos pelo meu cunhado as pressas. Quando finalmente chegou o dia da
minha partida, minha irmd novamente, ao se despedir, me apresentou a “conta”. Era a
mesma lista de objetos que havia me dado da Gltima vez, com a diferenca que agora ela
reforcava que queria migcangas azuis e amarelas, e ndo vermelhas, como eu
equivocadamente havia comprado da ultima vez.

Essa anedota ilustra dois importantes aspectos da Idgica da reciprocidade entre os
Yanomami: o primeiro é o imperativo da generosidade que opera nas relagdes entre 0s
parentes de comunidades diferentes. Para os Yanomami, a generosidade (xi ihete) € 0
procedimento default, o comportamento esperado de qualquer um que se propde a uma
relacdo de amizade. Na filosofia yanomae, a acumulacéo é uma tolice dada a finitude da
experiéncia humana na terra-floresta e o risco de se cultivar inimizades e inveja. Como

ensina Kopenawa:

Os objetos que fabricamos, e mais ainda os dos brancos, podem durar muito
além do tempo que vivemos. Eles ndo se decomp8em como as carnes do nosso
corpo. Os humanos adoecem, envelhecem e morrem com facilidade. Ja o metal
dos facGes, dos machados e das facas fica coberto de ferrugem e sujeira de
cupim, mas ndo desaparece tdo depressa!l Assim é. As mercadorias nao
morrem. E por isso que n&o as juntamos durante nossa vida e nunca deixamos
de da-las a quem as pede. Se ndo déssemas, continuariam existindo apds nossa
morte, mofando sozinhas, largadas no chao de nossas casas. S6 serviriam para
causar tristeza no que nos sobrevivem e choram nossa morte. Sabemos que
vamos morrer, por isso cedemos nossos bens sem dificuldade. J& que somos
mortais, achamos feios agarrar-se demais aos objetos que podemos vir a ter.
N&o queremos morrer grudados a eles por avareza. Por isso ele nunca ficam
muito tempo em nossas maos! Nem bem acabamos de consegui-los e logo os
damos a outros que, por sua vez, 0s querem. E assim as mercadorias se afastam
de nos depressa e vdo se perder nas lonjuras da floresta, carregadas pelos
convidados de nossas festas reahu ou por outros visitantes. (KOPENAWA &
ALBERT, 2015. Pp. 409-410)

O segundo aspecto que pode ser extraido da historieta é o funcionamento do filtro

da desigualdade de riquezas na minha relagdo com minha “irma” yanomae. Além do fato
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de que ao ser adotado pela sua familia o direito de uso das minhas posses se estenderia a
ela, como napé sou reconhecido pelos meus interlocutores indigenas como alguém dotado
de fortuna, com acesso inesgotavel a fontes de matehi pé, e, portanto, com a obrigacéo
moral de doé-las. Isto ¢, na visdo yanomae eu tinha a dupla obrigacéo de abastecé-los de
mercadoria.

Voltando entdo a histéria das mercadorias no Catrimani, vé-se que, ao contrario
do que Padre Calleri imaginava, a aquisi¢do dos bens na cantina era vista pelos Yanomami
ndo como uma remuneracgéo justa pelos seus esfor¢os na manutencdo das estruturas da
Misséo, mas sim como uma obriga¢do moral dos padres em distribuir sua riqueza entre
seus novos aliados. Nada mais natural, pois, que a “logica do mamo” ndo fosse
corretamente incorporada pelos indigenas.

Da mesma forma, ndo é por acaso que a cantina, sempre tenha sido alvo de
inimeros pequenos furtos e arrombamentos noturnos (DALMONEGO, 2015). Pode-se,
nesse caso, considerar que 0s roubos se constituiam em uma espécie de protesto contra o
descumprimento das regras da reciprocidade por parte dos missionarios, uma san¢ao ao
seu comportamento sovina (xi imi)*4,

Por outro lado, a experiéncia da cantina e a insisténcia dos missionarios em
ensinar sobre “o valor do trabalho” levaram ao importante efeito de mostrar a forma de
os brancos se relacionarem com suas mercadorias, 0 que. de certa maneira, garantiu aos
Yanomae da regido maior sucesso nas futuras negocia¢des que tiveram de travar. Em
muitas das descrigdes que escutei sobre as situa¢es experimentadas no ambiente urbano,
espaco dos brancos por exceléncia, reconheci 0 juizo que atribui aos brancos certa
inferioridade moral em virtude de sua ganancia, e que por isso € preciso saber jogar com
eles: em Roma, faga como 0s romanos.

Em outros locais, onde os Yanomami ndo haviam tido experiéncias semelhantes,
de manifestacBes continuas de recusa a reciprocidade generalizada por partes dos brancos,
a projecdo do comportamento generoso aos estrangeiros teve um impacto fatal, como foi
0 caso da aproximacdo dos primeiros garimpeiros no auge da corrida do ouro*®. Ou

mesmo na relacéo entre os Yaroamé e os trabalhadores da Perimetral Norte.

134 Kelly & Matos (2019) citam também um caso de um Yanomami na Venezuela que tentou abrir um
pequeno comércio nas proximidades da aldeia e teve de fecha-lo devido aos continuos “roubos” efetuados
pelos seus parentes.

135 Como vimos no primeiro capitulo para o caso do Papiu, quando os Yanomami se deram conta de que a
chegada dos garimpeiros ndo era equivalente ao fluxo permanente de mercadorias, as doencas ja haviam
levado boa parte da populacéo e suas condicOes sanitarias e ambientais eram terriveis.
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A experiéncia da estrada, na visdo dos Yaroamé, é complexa. Ao mesmo tempo
que a estrada é lembrada com melancolia devido as perdas dos parentes vitimas das
doengas e dos conflitos, os primeiros anos do empreendimento sdo evocados como
tempos de abundancia (VERDUM, 1995).

Essa fartura, por sua vez, ndo corresponde a uma falsa memoria distorcida pela
nostalgia. Como se pode constatar pelo relato de ndo indigenas que presenciaram esse
momento, a construtora responsavel pela obra, com medo de ataques e incidentes que
pudessem atrapalhar o desenvolvimento de seu trabalho, era excepcionalmente generosa
com os grupos locais. O que contribuiu para atualizar entre os Yaroamé a ideia de que os
brancos, assim como eles proprios, agiam economicamente a partir do idioma da
reciprocidade.

Um pastor da missdo evangélica Elohim, que atuava na regido em 1972, descreve

a relagdo entre os indigenas e a construtora:

Nos haviamos nos instalado no Ajarani e, pouco depois, comegamos a notar
mudanca no comportamento dos indios: eles comecavam a se afastar de nés,
na missdo, porque nossa situagdo financeira era precaria, nossas posses eram
poucas ... A construtora da estrada era rica ... Tudo era abundéancia, entdo os
indios vinham nos dizer que ndo tinhamos nada e que o negécio que eles
chamam de cantina tinha muitas coisas: “a cantina tem muito acucar, doces,
conservas, remédios, tem tudo”, era o que diziam, “tem carros” eles
comecaram a se habituar a andar de caminho, de pick-up ... Por outro lado, o
pessoal da construtora era agradavel com eles, lhes davam muita comida
porque ndo queriam que oS atacassem enquanto trabalhavam na abertura da
estrada, de modo que, logo que os indios chegavam no canteiro de obras, 0s
trabalhadores Ihes davam agUlcar, sal, doces. Em muitas casas indigenas,
cheguei a ver 4 ou 5 caixas intactas de acucar, que os indios podiam comer
quando quisessem; os funcionarios da construtora me diziam que era porque
temiam o ataque dos indios, por isso se sentiam obrigados a ndo lhes recusar
nada ... (Entrevista com pastor, mar¢o 1984, filme A2, Antenne 2, arquivo
pessoal de Bruce Albert In: FARAGE, 1999, p. 7).

Diante do exposto, eu arriscaria dizer que a diferenca nas experiéncias dos
Yanomae e dos Yaroamé nas cidades hoje deriva em grande parte da expectativa e da
imagem que cada grupo possui dos brancos. Adiante explorarei melhor essa diferenca;
por ora basta saber que elas existem e sdo bastante relevantes.

A cantina existiu por mais de 30 anos no Catrimani. Com o fim do “mamo”, ela
passou a funcionar no sistema de trocas diretas. Além de pequenos servicos, 0S
Yanomami podiam trocar matehi pé por objetos fabricados por eles e que podiam ser
comercializados como artesanato, ou por produtos da roga, como cachos de banana, cestos

de macaxeira e frutas diversas. Os missionarios usavam os alimentos trocados para manter
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os pacientes alojados no posto de saide ou como fonte de alimentacdo da equipe. A
producdo artesanal acumulada era levada para Boa Vista e vendida para lojinhas
localizadas na orla da cidade. As vezes era preciso ir até Manaus para conseguir vender
todo o estoque e conseguir o recurso para adquirir mais objetos manufaturados. Ainda
assim, a manutencdo da cantina dependia de doacdes e apoio financeiro de projetos
ligados a igreja catdlica.

Alguns motivos contribuiram para o fechamento da cantina em meados dos anos
2000. Entre eles, a proibicdo do comércio de artesanato com partes de animais silvestres,
reduzindo drasticamente a quantidade de artefatos yanomami que podiam ser vendidos, e
tornando o balanco da loja ainda mais deficitario. Mas, segundo 0s missionarios, a
principal razdo para o fim da cantina foi o processo de assalariamento de funcionarios
indigenas da salde e da educacao que trouxe grandes mudancas para a relacdo entre os
Yanomami, as cidades e o mundo das mercadorias.

Os primeiros Yanomami assalariados foram os profissionais indigenas de saude,
no contexto de transicdo do modelo de prestacdo de servico dos convénios para a
FUNASA (Ver notas sobre a histéria do Distrito no capitulo 2). Inicialmente, os AIS e
microscopistas recebiam o seu ordenado em dinheiro vivo, que lhes era enviado
mensalmente em envelopes, com a troca da equipe de satde. Eles foram incentivados
pelos missionarios a guardarem o dinheiro e a criarem um Fundo Comunitario para
comprar 0s objetos demandados pelas familias. O argumento dos missionarios era que
esses Yanomami tinham a responsabilidade de abastecer suas respectivas casas-coletivas
com os artigos necessarios, uma vez que tinham sido escolhidos como representantes
dessas comunidades para o trabalho.

O fundo seria gerido por um representante de cada conjunto multicomunitario. Os
representantes deveriam somar os salarios da regido e estabelecer uma espécie de quota
para os pedidos das familias. Depois, ir de fogo em fogo®® anotando os objetos de
interesse em uma lista de compras. Geralmente as encomendas superavam o valor da
quota, 0 que colocava 0s responsaveis sob grande constragimento. De um lado, os
missionarios cobrando rigor matemaético; do outro, seus parentes exigindo um

comportamento generoso®’.

136 As familias nas casas-coletivas se organizam em torno de fogueiras.

137 Situagdo semelhante é relatada por Pimenta (2006) entre os Ashaninka do rio Amonia. O autor conta
que em determinado momento, uma lideranca indigena da regido, vendo o sucesso da cooperativa de uma
familia proeminente desse povo, buscou apoio para reproduzir o empreendimento entre os seus. No entanto,
seguindo a etiqueta indigena, distribuiu as mercadorias disponiveis na sua loja para os seus corresidentes
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Os responsaveis aproveitavam a logistica da Missdo e iam a Caracarai fazer
compras. Com o passar do tempo, 0s Yanomami comecgaram a pressionar 0s missionarios
para encurtar o periodo entre uma viagem e outra, e assim se abastecer com mais
frequéncia. Os missionarios entdo propuseram que eles incluissem nos seus gastos 0s
custos do frete aéreo e contratassem avides para realizar as suas compras em Boa Vista.

Acontece que o valor do frete era demasiado alto e praticamente inviabilizava as
viagens na periodicidade que os Yanomami desejavam. Estes entdo, passaram a
terceirizar a fungdo, delegando-a para qualquer um que tivesse uma oportunidade de ir &
cidade, para participar de reunides politicas ou acompanhar um doente.

Os encarregados ocasionais, por sua vez, investiam parte do recurso coletivo no
seu bem-estar na cidade (alimentacdo, transporte, um novo corte de cabelo, etc.),
deixando um valor menor para a aquisi¢céo dos objetos da lista, e ,desta forma, com uma
sucessdo de experiéncias frustradas e polémicas, a ideia do fundo foi ruindo até ser
abandonada por completo.

Pouco antes da extin¢cdo do fundo, os professores também comecaram a ser
remunerados, inicialmente com uma bolsa de R$150,00 e, anos depois, com um salério
de R$1.500,00. Conforme um ex-professor, com quem tive a oportunidade de conversar,
a remuneracio dos docentes é tida como uma espécie de conquista histdrica da classe®®,
Em uma oficina de formacao, que reunia pessoas de diferentes regides, os professores do
Catrimani pela primeira vez tiveram noticias de que essa atividade poderia ser
recompensada com dinheiro: “Vimos os parentes de outras regides recebendo dinheiro. E
entdo pensamos, sera que todos os participantes do curso vdo ganhar? Depois
descobrimos que so6 os professores da CCPY recebiam. Ai, comecamos a lutar pela nossa
contratagao”.

Com o aumento do numero de salérios e a ideia do fundo naufragando, a pressao
sobre a cantina aumentou. Os profissionais indigenas deixavam de poupar os salarios e
fazer viagens com fins coletivos e passaram a comprar 0s objetos diretamente no
Catrimani atendendo as exigéncias imediatas dos seus parentes por objetos Uteis no dia a

dia. A demanda de trabalho na cantina crescia e era preciso que 0S missionarios

sem exigir uma contrapartida em produtos agricolas ou artesanato. Tal gesto provocou a indignagéo dos
brancos que apoiaram o seu projeto, que entenderam a a¢do da lideranga como um ato de irresponsabilidade
econbmica.

138 A Juta pelo direito ao Salario é evidente nos relatos do Projeto Politico Pedagdgico do centro de
Formag&o Yano théd (YANO THEA, 2019).

172



dedicassem mais tempo ao estabelecimento. Da mesma forma, o estoque precisava ser
renovado com mais rapidez, mas o custo de transporte impedia que isso fosse feito.

Diante desse dilema, os missionarios apostaram que a cantina poderia sobreviver
se algumas reformas fossem feitas. A primeira delas seria incorporar no prego dos objetos
0 custo de seu transporte, 0 que permitiria diminuir o prejuizo do estabelecimento e
garantir a renovacao do estoque de maneira mais agil.

Essa manobra, porém, foi vista com grande desconfianca pelos Yanomami. Eles
comparavam 0s pregos praticados na cidade e na floresta, e acusavam os padres de 0s
estarem enganando. Por mais que 0s missionarios tentassem explicar a taxa e a sua
importancia para a sobrevivéncia da cantina, os Yanomami ndo deixavam de interpreta-
la como uma espécie de trapaca.

A segunda medida seria a atribuicdo da responsabilidade da cantina a alguns
Yanomami escolhidos em assembleia. Para os missionarios, era uma forma de aliviar a
pressdo sobre eles e, a0 mesmo tempo, contribuir para a formacéo de alguns indigenas no
sistema econdmico dos brancos. Antes que isso pudesse ser implementado, contudo, a
mera noticia de que um Yanomami poderia se tornar “chefe” da cantina incentivou um
grupo a atacar o armazém a noite e roubar todas as mercadorias ali empilhadas,
antecipando assim o destino “logico” e “justo” desses objetos. Depois do assalto, a cantina
foi fechada por tempo indeterminado, e assim permanece até os dias de hoje.

Neste ponto, o leitor talvez esteja se perguntando: se a lista de objetos Uteis €
relativamente limitada e a maioria deles tém certa durabilidade, ndo seria possivel
abastecer as comunidades com poucas viagens, sem que fosse necessaria a manutencao
de uma estrutura permanente para guarda-los?

Né&o custa lembrar o importante papel que a circulacdo dos objetos desempenha
na consolidacdo das aliangas politicas. As trocas, durante as visitas e as festas, ajudam a
atualizar as relagdes amistosas entre pessoas e comunidades, sempre na dire¢cdo do mais
abastado para o menos, em certo sentido, das terras baixas as terras altas. Como as
conexdes entre as comunidades se estendem virtualmente para a totalidade da terra-
floresta, isto é, mais de 600 aldeias e 22 milhGes de hectares (TILLETT, SENRA, et al.,
2014), a influéncia sobre as fontes de matehi pé sdo enormes e quase infinitas. Os
indigenistas costumam brincar dizendo que os objetos presenteados sdo rapidamente
sugados por uma espécie de “buraco negro” Yanomami. Ademais, acrescenta-se ao fato

de a populacdo estar em franco crescimento a nova condi¢do historica de
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compartilhamento de uma identidade étnico-territorial, que tem estimulado a ampliacéo

do campo das aliancas.

Quando o caminho que leva a uma outra casa ndo € para nds uma trilha de
mercadorias, dizemos que tem valor de inimizade. Nesse caso, podemos
guerrear contra as gentes as quais ele leva, se acharmos que uma das nossas
mulheres ou velhos pode ter sido morto por seus feiticeiros dka. Ao contrério,
quando entramos pela primeira vez em contato com o0s habitantes de uma casa
desconhecida para fazer amizade, trocamos com eles tudo o que temos.

Quando somos generosos, visitantes e convidados voltam para suas casas
satisfeitos e alegres. Se, ao contrario, ficamos avarentos, eles partem com o
peito cheio de raiva, porque recusar-lhes bens equivale a uma declaracdo de
inimizade. (KOPENAWA & ALBERT, 2015 p. 414.)

Assim, para as comunidades que se encontram na zona de transic¢ao entre 0 mundo
das mercadorias e a terra-floresta, é fundamental garantir acesso frequente aos bens
industrializados, pois estdo sob permanente vigilancia de seus parentes, sob o risco de se
transformarem em alvo de fofocas, maledicéncias e feiticos.

Isto posto, eu diria que, tal como nos Xikrin, grupo Kayap6 do sudeste do Para, a
afluéncia de objetos industrializados tem ajudado a promover uma espécie de
“esguentamento” da vida ritual yanomami (GORDON, 2006), que, por sua vez, contribui
para a atualizacdo das aliancas entre aldeias e pessoas. Entretanto, em vez de produzir
uma estrutura em espiral, em que um meio mundo de objetos € acumulado, produzindo
grande coer¢do inflacionaria no sistema econdmico indigena, entre 0s Yanomami, a
auséncia de uma estrutura politica hierarquica promove uma dindmica centrifuga, na qual
0s objetos que circulam costumam ser 0S MesmOS, COmM pequenos acréscimos e
substituicdes ao longo do tempo.

Nesta perspectiva, o fechamento da cantina significou o fim de uma preciosa fonte
de matehi pé para os Yanomami do Catrimani, que por anos cultivaram uma posi¢éo
estratégica no tecido social yanomami. Dessa maneira, foi preciso desenvolver novas
formas de acesso as mercadorias para viabilizar tanto a necessidade interna do grupo
qguanto a dinamica de troca que atualiza as redes de alianca e garante a estabilidade
politica na regido. Nesse sentido, a mobilidade cidade-floresta é uma dessas estratégias.

Naturalmente, tentativas de construir alternativas de acesso direto aos bens
industrializados ja vinham sendo feitas antes mesmo do fim da cantina. Nao pretendo
sugerir que foi unicamente o fechamento desse posto de troca que estimulou os yanomami

do Catrimani a se aventurarem nas cidades. Entendo que a crise da cantina foi apenas um
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dos fatores que contribuiu para isso e, de certa forma, ela também esta conectada a outros
processos mais amplos que influenciavam a maneira como 0s Yanomami passaram a se
organizar politica e economicamente.

Em determinado momento da trajetéria dos assalariados Yanomami, 0s seus
pagamentos comecaram a ser feitos via deposito bancario, o que os obrigava a ir até a
cidade para sacar o dinheiro. Uma vez na cidade, com o salario na méo, era muito tentador
fazer as compras ali mesmo, e foi isso que muitos fizeram.

Os Yanomami do Catrimani contam que, nas primeiras viagens para acessar 0
dinheiro no banco e fazer compras, 0s missionarios 0s acompanharam para ensina-los a
manusear o caixa eletrdnico e lidar com a burocracia que a contratacdo por CLT envolve.
Pouco tempo depois, porém, desacordos sobre o que deveria ser comprado levou-os a se
descolarem de seus ajudantes. Os missionarios incentivavam os Yanomami a comprar
ferramentas agricolas e eles, muitas vezes, queriam investir o dinheiro em itens como
ténis e relégio de pulso.

Um evento destacado pelos meus interlocutores nessa historia foi um encontro
promovido pela Procuradoria Geral da Republica (PGR) em Roraima, que tinha por
finalidade discutir junto aos indigenas a natureza dos salarios como direitos individuais.
Nesse momento, em quase toda a T1Y, havia um forte debate em torno do tema, de modo
que, em curtissimo tempo, os participantes do encontro difundiram na radiofonia para os
demais assalariados a noticia de que professores e AIS estavam “autorizados” pela lei dos
brancos a fazer o que bem entendiam com o seu dinheiro. Um deles argumentava: “No
cartdo tem o nome da comunidade? N&o! Tem o meu nome!”.

Assim, a primeira década dos anos 2000 foi marcada por experimentacdes nas
cidades proporcionadas pelos salarios. Antes disso, as incursdes aos centros urbanos eram
raras e caracterizadas por experiéncias negativas, associadas a fome e ao sofrimento fisico
e psicoldgico. Entre os Yanomae ha um juizo compartilhado, que vem ganhando nuances
paulatinamente, de que os brancos ndo sdo exatamente bons anfitriGes, haja vista a
maneira como tratam alguns de seus préoprios parentes. “Em Manaus algumas pessoas
ficam jogadas como lixo.”, disse um dos Yanomae que participava de nossa roda de
conversa sobre as cidades. Os salarios entdo permitiram aos indigenas pela primeira vez
circular e usufruir da abundancia dos centros urbanos, sem 0s seus constrangimentos mais
terriveis.

A minha hipdtese, portanto, € que a experiéncia “bem sucedida” dos assalariados

contribuiu para que as demais familias passassem a ver, na cidade, um espaco de
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reproducdo econémica possivel, e que, com a auséncia de uma outra fonte de matehi pé
disponivel, essa possibilidade foi se transformando em algo imprescindivel.

Finalmente, é fundamental citar o papel que os beneficios sociais tiveram na
ampliacdo e no impulsionamento desse processo. A aposentadoria, 0 auxilio-maternidade
e 0 Bolsa Familia ndo sé permitiram o acesso a uma renda as familias que ndo possuem
assalariados, como também mudaram as condi¢cdes econdmicas em diversos nucleos
urbanos ao redor da Tl Yanomami. Os beneficios sociais lograram um efeito muito
significativo na dinamizagdo da economia de vilas e pequenas cidades, praticamente
ressuscitando o comércio desses lugares'®. Ao mesmo tempo, esses recursos facultaram
a muitas familias ndo indigenas investirem em suas propriedades ou pequenos negocios,
contratando mao de obra barata e intermitente indigena.

A economia do agai é o melhor exemplo desse arranjo. Hoje, alguns jovens
Yanomae, durante a safra dessa palmeira, vdo a Caracarai e Santa Maria do Boiagu para
trabalhar colhendo a fruta para pequenos “empresarios” que processam e congelam a
polpa para comercializar localmente.

Outro caso, de ares menos simpaticos, é a utilizacdo da méo de obra indigena na
ocupacdo de areas de florestas em terras publicas ndo destinadas. Os Yaroamg, que
possuem uma longa histéria de relacdo com fazendeiros e colonos desde a abertura da
perimetral, sdo contratados para instalar cerca, rocar e ocupar, como “caseiros”, fazendas
abertas entre o rio Ajarani e Apiad, regido que nos tltimos anos tem tido uma das maiores
taxas de desmatamento do estado, devido a uma corrida para ocupar as glebas que devem
ser repassadas, pela Unido, para o controle de Roraima, como resultado do acordo com
Governo Federal para a demarcacdo da Tl Raposa-Serra do Sol.

A seguir descreverei as diferentes cidades frequentadas, as formas de
deslocamento, as principais atividades desenvolvidas e servigos utilizados pelos
Yanomami. Como se verd, 0 acesso a bens manufaturados ndo € a Unica razdo para esse

deslocamento, mas € seguramente a mais relevante.

139 A titulo de ilustragdo, segundo o Plano de Manejo do Parque Nacional Serra da Mocidade, a renda per
capita média de Caracarai cresceu 8,46% nas Ultimas duas décadas, passando de R$ 309,85, para R$ 336,05,
em 2010. Neste mesmo municipio, a propor¢do de pessoas pobres, ou seja, com renda domiciliar per capita
inferior a R$ 140,00 (a precos de agosto de 2010), foi de 47,75%, em 1991, para 35,46%, em 2010. Em
Rorainopolis, municipio que abriga Santa Maria de Boiacu, a renda per capita média cresceu 28,37%,
subindo de R$ 221,41, em 1991, para R$ 284,22, em 2010. J& a proporcdo de pessoas pobres passou de
65,39%, em 1991 para 42,66%, em 2010 (ICMBIO, 2018).
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Figura 16 - Grupo Yaomae do Kaxipiu em trecho da Perimetral Norte.

Crédito: Acervo de Bruce Albert, 1975.

Figura 17 - Noticia do portal G1 sobre a presenca de indigenas yanomami na cidade de Boa Vista.

Fonte: disponivel em < http://g1.globo.com/rr/roraima/noticia/2014/08/sem-comida-em-aldeia-indigenas-
buscam-apoio-nas-ruas-de-boa-vista.html>

5.3 Do Catrimani as cidades
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5.3.1 Pela terra e pelo ar

Hoje, existem pelo menos cinco nucleos urbanos de referéncia para os Yanomami
do Catrimani, a saber: Mucajai; Vila Campos Novos; Caracarai; Santa Maria do Boiagu;
e Boa Vista (ver Mapa 15 e Mapa 16). As formas de acesso e as raz0es para 0
deslocamento variam para cada tipo de lugar e para cada tipo de pessoa ou grupo que
realiza 0 movimento.

Boa Vista, capital do estado de Roraima, possui certo destaque nesse panorama,
pois é onde estdo localizadas as principais estruturas de servi¢os urbanos utilizados pelos
Yanomami. Aqueles que necessitam receber um atendimento de saide mais complexo
sdo levados a cidade nas aeronaves da SESAI e, a depender do quadro de salde e do seu
perfil etario, sdo internados nos hospitais (Hospital Geral de Roraima, Hospital da crianca
Santo Antonio e Hospital Materno Infantil Nossa Senhora Nazareth), ou na Casa de Apoio
do indio Yanomami (CASAI Y). Nesta ultima ficam os pacientes que realizam exames
de alta e média complexidade ou que se encontram em fase de recuperacdo esperando o
voo de volta. Normalmente, junto do paciente segue um acompanhante. O mais comum
é que este seja alguém do sexo masculino e que tenha certa familiaridade com a lingua
portuguesa. As vezes, 0S Yanomami usam esse recurso como uma oportunidade para ir &
capital resolver problemas de outra natureza, como retirar documentos, assinar contratos
ou fazer compras, mas para isso eles devem ter autorizacdo da coordenacdo do Distrito
Sanitério, o que ¢é cada vez mais dificil.

Pessoas que precisam de tratamentos frequentes e complexos ou de cuidados
especiais costumam viver na CASAI Y, o que configura uma experiéncia de grande
tormento e melancolia para os Yanomami. Diferentemente de outras situacdes relatadas
na literatura sobre indigenas que vivem na cidade por causa de problemas de saude
(HORTA, 2017), entre os Yanomami de Roraima ndo tenho ciéncia de familias inteiras
que tenham se mudado para a cidade por essa razao.

Ir a Boa Vista por motivos de salde é a forma de visita a cidade mais democratica
na Tl Yanomami. E, para alguns segmentos da populagdo, como idosos e mulheres, trata-
se da Unica razdo para se fazer uma viagem como essa. Ndo sistematicamente, perguntei
a diversas pessoas no Catrimani se elas ja tinham feito qualquer excursdo para fora da
TIY. A grande maioria afirma que ndo, ou que foi raras vezes, todas em funcéo de

tratamentos de saude.
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E importante dizer que ir a Boa Vista e ficar na CASAI Y ndo necessariamente se
constitui em uma experiéncia urbana auténtica. Como a CASAI Y esté localizada na
periferia da cidade, ja na transicdo com a zona “rural”, para a maior parte das pessoas é
muito dificil se deslocar dali até a regido central. N&o existe transporte publico que faca
tal itinerério e o taxi custa de R$ 80,00 a R$ 120,00. Assim, 0 mais comum é que as
pessoas passem todo o periodo de internacdo sem sair da CASAI Y.

Os profissionais indigenas de salde sdo vistos pelos demais yanomami como
figuras altamente privilegiadas por poderem contar com a estrutura logistica da SESAI
para viajar a Boa Vista. Com certa frequéncia AIS, microscopistas e barqueiros
aproveitam 0s voos para ir a cidade sacar o seu salario e fazer compras. A SESAI
disponibiliza um encarregado que os auxilia nessas compras e organiza uma casa, onde
eles podem pernoitar em troca de uma contribuicdo em dinheiro, proporcional aos dias de
estadia.

O cargo de professor, apesar dos vencimentos superiores aos dos cargos da saude,
tende a ser menos ambicionado pelos jovens, justamente pela auséncia de apoio logistico.
Os professores devem ir a Boa Vista para entregar os diarios de classe e renovar 0s seus
contratos anualmente'*°, mas para isso ndo recebem nenhum suporte da Secretaria de
Educacao do Estado de Roraima. As opcdes que eles possuem sdo: conseguir uma carona
nos avides que transportam mantimentos para 0s missionarios ou realizar uma longa
caminhada de seis dias até a Vila de Campos Novos'*!, onde conseguem contratar um
transporte para a capital. A van que faz a rota Campos Novos-Boa Vista custa algo como
R$ 30,00, e o frete da caminhonete, que pode avancar nas vicinais para além da vila vale
R$ 1.800,00.

140 Como nAo sdo concursados os professores indigenas de Roraima devem se submeter ao processo seletivo
anual. No inicio do ano os professores sao (re)contratados e no final do ano sdo demitidos, ainda que a
mesma pessoa V& ocupar 0 mesmo cargo Nnos anos seguintes.

141 para se chegar a Campos Novos saindo da Missé&o o trajeto € o seguinte: no 1° dia, caminha-se até o rio
Arapari, onde se pernoita; no 2° dia, vai-se até a antiga casa dos Xexenatheri para Ia dormir; no 3° dia,
caminha-se por uma trilha na diregdo do limite da TIY, dormindo em um acampamento improvisado; no 4°
dia, atinge-se uma vicinal, ja forada TIY, e se pernoita em um outro acampamento improvisado; no 5° dia,
passa-se pela porteira 30 e dorme-se na vicinal 6. Apenas no sexto dia chega-se em Campos Novos.
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Fonte: Mapa elaborado pelo autor

Uma vez em Boa Vista os professores pernoitam em hotéis, na casa de apoio do
Conselho Indigena de Roraima (CIR), por um valor simbolico, ou na sede do Instituto
Socioambiental (ISA), onde podem permanecer sem custos.

Como ja visto, nem sempre foi assim. No inicio do processo de assalariamento,
os professores contavam com o apoio dos missionarios para fazer suas compras e resolver
problemas burocréticos, contudo, por diversas razfes, acabaram optando por uma maior
autonomia na cidade, ainda que ela custe mais e, as vezes, ofereca riscos.

O fato é que justamente por ndo disponibilizarem de maior suporte na capital 0s
professores sdo aqueles que mais circulam pela cidade e a desbravam. Os saléarios
costumam se acumular nas contas bancarias durante os meses em que estdo nas aldeias,
e por isso, quando chega a oportunidade de saca-los, os yanomami contam com uma
pequena fortuna que Ihes permite experimentar tempos de abundancia em Boa Vista. E
comum escutar nas ruas algumas pessoas dizendo que frequentemente veem “indios
garimpeiros” esbanjando nos comércios do centro. Mal sabem eles que essas figuras sao,
na verdade, professores indigenas usufruindo do seu ordenado de maneira pouco
convencional.

Uma relacdo insolita que nasce dessa experiéncia € aquela entre taxistas e
Yanomami. Ela comegou com os professores e hoje se estende para os demais

assalariados. Os taxis foram a maneira que esse grupo encontrou de ganhar a maior
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mobilidade possivel pela cidade e ao mesmo tempo ndo precisar prestar contas a ninguém
sobre 0 seu comportamento. Depois da ajuda dos missionarios, 0s indigenas
experimentaram 0 apoio de outros possiveis aliados, ex-funcionérios da salde,
colaboradores de organiza¢Ges ndo governamentais, mas a assisténcia dessas pessoas
costuma vir associada de um discurso moral sobre como eles deveriam se comportar fora
de casa. Com os taxistas é precisamente o contrario. A cidade é incentivada a ser
experimentada como uma grande festa, 0 que, na visdo Yanomami, significa viver o
excesso e celebrar a abundéncia.

O recurso empenhado para sustentar os passeios de taxi é de arrepiar qualquer
napé com nocdes basicas de economia doméstica. Para se ter uma ideia, em apenas um
dia, um Yanomami pode gastar mais de R$ 300,00 em corridas de taxi por Boa Vista.
Isso, sem considerar as oportunidades em que os taxistas inflam as taxas maliciosamente.

Conversando sobre o tema com amigos yanomae questionei se eles ndo se sentiam
explorados pelos taxistas, e se ndo se preocupavam com esse gasto excessivo. Eles
responderam que ndo identificam outra solu¢do melhor. Entendem esta relagdo como um
jogo de trapacas: ganha quem €é o mais esperto. Muitos associam a exploracéo da cidade
como uma espécie de cagada, dotada de truques de seducdo e subterfugios.

Um exemplo desse jogo é o truque do cartdo bancario. Segundo me contaram,
alguns Yanomae, depois de dias circulando de taxi pela cidade, no momento de ir embora
alegam ndo ter mais dinheiro para pagar pelo servico e deixam o seu cartdo com o
motorista, para que ele possa sacar o valor especifico no préximo més. Na maioria dos
casos, o taxista que aceita tal situacdo tem a expectativa de sacar ndo apenas o valor que
lhe cabe, mas também “uma taxa de administra¢ao” assim que o salario cair na conta.
Uma vez feito o acordo, o Yanomami, antes de voltar para a floresta, pega seu telefone e
liga para o banco pedindo a suspenc¢éo do seu cartdo, alegando ter sido roubado. Dali a
trés meses, quando volta a cidade, solicita outro cartdo e recorre a outro profissional para
transporta-lo.

Boa Vista oferece as experiéncias mais atraentes na terra dos brancos, mas é
também a mais exigente. Custa mais e apresenta mais riscos. Muitos assalariados tiveram
aventuras que acabaram sendo mais frustrantes do que emocionantes, como a de uma AlS
que saiu decidido a comprar um barco de aluminio, perdeu todo o seu dinheiro em uma
noitada com um de seus “amigos” taxistas, e voltou apenas com pacotes de sal para
distribuir entre os parentes na aldeia. Assim, alguns Yanomae buscam atualmente

solugdes intermediarias, como é o caso de Mucajai.
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Mucajai € uma cidade com menos de dez mil habitantes em sua sede, localizada
nas margens da rodovia BR-174. Possui uma infraestrutura de servigos urbanos menor do
que a da capital, porém suficiente para algumas necessidades das familias Yanomami,
que dependem apenas de agéncias bancarias e comércio varejista. Desta forma, quando
ndo ha perspectiva de carona para Boa Vista nos avides da Sesai ou dos missionarios,
alguns assalariados ou representantes de aposentados vao a cidade para sacar dinheiro e
fazer compras. O trajeto para acessar a cidade por terra € 0 mesmo citado anteriormente,
passando pela Vila Campos Novos.

De acordo com os relatos dos Yanomae, Mucajai e Campos Novos tém o
inconveniente de ser alguns dos destinos preferenciais dos Yaroamé e por isso a relagéo
com a populacéo local tem ficado cada vez mais hostil. Desde o final dos anos 2000 esse
grupo, em especial os Xexenatheri e parte dos Opikitheri, deram inicio a um novo ciclo
de incursdes nas cidades que tem sido marcado por muitas mortes e incidentes violentos,
que acabam transbordando para os Yanomae, que cada vez mais querem marcar a sua
diferenca em relacéo a eles.

Para melhor entender essa dinamica, proponho uma breve digresséo, na qual
percorreremos parte da historia Yaroamé, explorando as principais razdes que explicam

a sua dramatica experiéncia urbana.

5.3.2 A diaspora Yaroamé

Comentei acima que a experiéncia yanomae apresentava diferencas em relacao a
yaroamé, muito em funcdo do seu aprendizado sobre o comportamento dos brancos e a
capacidade de calibrar suas expectativas nesse encontro. Pois bem, essas diferencas se
traduzem tanto no nimero de pessoas que hoje se encontram vivendo fora dos limites da
TIY quanto no nimero de Yaroame mortos em acidentes ou conflitos.

Estimo, a partir do censo dos missionarios de 2020, que cerca de 40% da
populacdo yaroamé do Catrimani encontram-se atualmente vivendo fora da TIY,
habitando temporariamente vilas e fazendas do entorno. Embora este ndo seja um
fendmeno novo entre os Yaroamé, posto que, desde a abertura da perimetral norte,

pesquisadores vém registrando movimentos semelhantes entre individuos e familias dos
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grupos do Ajarani**?, existe a percepcao entre indigenistas e liderancas indigenas de que
essa situacdo se agravou no final dos anos 2000, especialmente com a chegada dos
beneficios sociais.

Outro dado impressionante é a quantidade de mortes de pessoas Yaroamé em
conflitos e acidentes que ocorreram nas cidades. Pelo o que pude averiguar, entre 2016 e
fevereiro de 2020 vinte pessoas dos grupos Opiktheri e Xexena morreram fora da TIY, o
que corresponde a quase 5% do total de falantes da lingua Yaroamé. Como causa de morte
hé& desde atropelamento a assassinatos e coma alcoolico**3.

Entre as razGes que ajudam a entender esse quadro tdo dramatico, eu destacaria
trés: 1) os impactos do contato e seus desdobramentos; 2) a adesdo a programas de
beneficios sociais; 3) conflitos internos e intercomunitarios recentes. Esses motivos, por
sua vez, combinam-se entre si, potencializando negativamente um ao outro.

Os Yaroamé sdo considerados a ponta de lanca da grande expansdo yanomami em
direcdo as terras baixas, processo associado, na literatura antropoldgica, ao boom
demogréfico, atribuido ao impacto da introducédo de ferramentas de aco na produtividade
da agricultura, e ao processo de depopulacdo das demais etnias ao redor da serra do
Parima em contato com a frente de expansdo colonial e seus impactos sociais e
epidemioldgicos, intensificados pela economia da borracha.

Os primeiros exploradores ndo indigenas na regido do Catrimani relatam que, no
inicio do século XX, os Yaroamé constituiam um grupo bastante numeroso que ocupava
boa parte do interflivio Mucajai-Catrimani (DIAS DE AGUIAR, 1940; HOLDRIDGE,
1933; MEYER, 1956), desde o alto curso do rio Catrimani até a cabeceira dos rios Ajarani
e Apiad.

Dias de Aguiar, membro da Comissédo Brasileira de Demarcagdo de Limite
(CBDL), ao viajar pelaregido em 1939, registrou, a partir da informagéo de outros grupos
indigenas'*, a presenga de pelo menos 28 nicleos “Jauri” (como os Yaroamé sio

chamados pelos demais grupos) vivendo no vale do rio Catrimani.

142 Em 1975, logo ap6s o inicio das obras da estrada, Alcida Ramos realizou um levantamento censitario
entre os grupos locais do Ajarani e verificou que cerca de 25% da populacdo sobrevivente encontravam-se
“dispersa”, sendo que as cinco casas-coletivas identificas ndo apresentavam mais de 20 habitantes cada
(RAMOS & TAYLOR, 1979).

143 Dados obtidos através de entrevistas com os missionarios e de consultas aos censos da regio.

144 Familias da etnia Pauxiana
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A aproximagcéo da frente pioneira, por seu turno, expds os Yaroamé a uma miriade
de novas doencas que penetravam a floresta através dos grandes rios, trazidas por
representantes da sociedade nacional.

Vale dizer que, desde a década de 1920, mudancas tecnoldgicas (lanchas a vapor)
permitiram reduzir a viagem entre Manaus e Boa Vista de 90 para quatro dias, 0 que
estimulou a ocupacéo da regido, que além da producéo de gado de corte para 0 mercado
manauara, recebia incentivos para exploracdo de produtos extrativistas como sorva,
balata, seringa e castanha, bem como para a comercializagéo de peles de animais.

Em 1944, pouco tempo depois da criacdo do Territdrio Federal do Rio Branco®®,
ocorreram as primeiras tentativas de colonizacao dirigida na nova unidade federativa. Ao
sul de Boa Vista, fundou-se a col6nia Fernando Costa, na margem esquerda do rio
Mucajai, para onde muitas familias da regido Nordeste foram trazidas para se instalarem.
Entretanto, devido as precarias condi¢des de infraestrutura, a maioria abandonou o projeto
que so seria retomado cinco anos depois com a construcdo do trecho rodoviario que liga
a capital a Caracarai. Além da colénia Fernando Costa foi criado, na década de 1950, um
assentamento ao longo da nova estrada (futura BR-174). Mais uma vez, a falta de apoio
do Estado contribuiu para o baixo nivel de desenvolvimento agricola dos povoados, o que
direcionou muitos chefes de familia a investirem na exploracdo de recursos silvestres no
entorno dessas areas, conduzindo-os a adentrar as florestas ocupadas pelos povos
indigenas (VERDUM, 1995).

Em seu trabalho de pesquisa sobre os grupos Yaroamé da regido do Ajarani,
Verdum (1995) registra relatos de epidemias e “envenenamentos”, que impactaram
significativamente a demografia do grupo ja nas décadas de 1940 e 1950, e que
possivelmente estdo associados ao aumento da circulagdo de membros da frente pioneira
nessa parte da floresta. Da mesma forma, o autor lista alguns episddios de disputas
internas e conflitos com comunidades yanomae do Médio Catrimani, que levaram o0s
Yaroamé a se deslocaram para leste.

Na década de 1960, os grupos yaroamé experimentaram diversas situacfes de
troca e encontro com os brancos, chegando a fazer uma visita as obras da BR-174 em
1963 (VERDUM, 1995). Todavia, esses encontros se davam de maneira intermitente e
parcial, situacdo que seria alterada drasticamente com a constru¢do da rodovia BR 210,

cujo tracado avancava para dentro de seu territorio.

145 Decreto n° 5.812 de 13 de julho de 1943.
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Os impactos das obras da perimetral no quadro sanitario dos grupos Yanomami ja
foram descritos nos capitulos anteriores (1 e 3) e, por isso, ndo serdo novamente listados
para poupar o leitor de repeti¢cbes. O que nos interessa chamar a atengdo nesse momento,
contudo, é o fato de que os Yaroamé, devido a sua posicdo geografica, intermediaria entre
os demais grupos Yanomami e a fronteira nacional, ja vinham experimentando um longo
processo de instabilidade politica, demogréafica e econdémica, que foi aprofundado ainda
mais com a chegada da estrada.

Como demonstrado no capitulo 3, para se compreender corretamente a dindmica
migratdria yanomami no século XX, é fundamental se ter em conta que 0s Yanomami
tendem a interpretar toda manifestacdo de doenca como uma forma de agressao infringida
por alguém por meio de feiticaria e que, por isso, em periodos de intensificacdo de
epidemias ha um aumento correlativo na atividade guerreira. Fendmeno este que Albert
(1992) da o nome de “teoria politica dos poderes patogénicos”.

Pouco antes da chegada da estrada, levantamentos realizados pelos missionarios
catolicos do Catrimani identificaram cerca de 110 pessoas vivendo no vale do Ajarani,
distribuidas em duas comunidades, que, no momento de inicio das obras, ja haviam sido
reduzidos a 76 em quatro comunidades. Além dessas quatro aldeias, 0s missionarios citam
um grupo de 30 pessoas, 0s Rainathauxutheri, que viviam rio acima (RAMOS, TAYLOR,
1979). De 1973 a 1975, 11 rainathauxi foram mortos por ataques inimigos. Os
sobreviventes se juntaram posteriormente aos Opikitheri, Yaroamé que viviam na serra
homonima e depois foram habitar as margens da estrada.

O caso mais evidente desse processo registrado na literatura aconteceu em
setembro de 1986, quando um grupo Yanomami do Médio Catrimani atacou a aldeia
flechal no rio Ajarani, resultando em um ébito e trés feridos, e ocasionando na mudanca
de mais de 50% da populacdo do Ajarani para o baixo Mucajai. Alguns dias antes da
agressdo, o padre e antropdlogo Giovanni Saffirio presenciou um ritual funebre em
homenagem a um jovem de 16 anos, morto, na opinido dos missionarios, vitima de
maléria. Da festa, participaram membros das aldeias Héwénahipi, Wakathau, e algumas
familias do rio Pacu e dos Opikitheri. Conforme Saffirio, durante o ritual foram
gueimadas as pontas de flecha que o rapaz utilizava, indicando a decis@o de seus parentes
de vinga-lo. Nesta mesma noite, 0s parentes da vitima sugeriram aos seus aliados que o
responsavel pela morte do rapaz tinha sido um homem yaroamé da regido do Ajarani, que
havia realizado um feitico mortal contra o jovem. Seis dias depois, cerca de 22 guerreiros
deferiram o ataque (VERDUM, 1995).

185



Esse é apenas um exemplo que esta disponivel nos textos sobre a regido, mas é
bastante provavel que os inimeros relatos de conflitos narrados pelos Yaroamg, desde a
década de 1940, estejam associados direta ou indiretamente a acusacdes de feiticaria,
alimentadas pela disseminacdo de epidemias e suas consequéncias'*®.

Uma vez acionada a engrenagem do sistema de agressoes entre comunidades, ela
pode seguir funcionando por varios anos. Da mesma forma, depois de um periodo de
relativa estabilidade, alguns incidentes ou desentendimentos quase banais séo capazes de
ativar os conflitos novamente.

Faco notar a antiguidade dos conflitos na histéria Yaroamé para demonstrar sua
continuidade com os eventos que vieram a ocorrer no principio da década de 2010, e que
tiveram um papel fundamental para a dispersdao das comunidades e a mudanca de muitas
pessoas e familias para fora da Terra Indigena.

Tal como me foi narrado, as viagens coletivas dos Yaroamé para as cidades
ganharam escala com a disseminacédo dos beneficios sociais. Um evento organizado pela
FUNAI, no final dos anos 2000, ¢ tido localmente como um marco para adesdo das
comunidades do Catrimani ao bolsa familia e ao salario maternidade. Apds a AGU ter
questionado a baixa participagdo dos Yanomami nesses programas, algumas familias
pioneiras tiveram apoio do Orgdo indigenista para realizar o seu cadastro e depois 0s
proprios Yaroamé incentivaram e auxiliaram outras familias a fazer o mesmo.

Para entender o que significou o Bolsa Familia para os Yaraomé em um primeiro
momento sugiro ao leitor a imagem de um bilhete de loteria premiado. Eles, desde o
principio, conheceram a riqueza desproporcional dos brancos e a experimentaram no
inicio das obras da Perimetral. Depois, por motivos que ndo compreendem, deixaram de
usufrui-la. Em seguida, veio o garimpo**’, e a promessa de fortuna se reatualiza. Com a
saida dos invasores, foi a vez da propria FUNAI assumir o papel de fornecedor de
benesses... Existe um folclore na regido de que, em determinada época, havia um chefe
de posto tdo generoso no Ajarani, que quando os indigenas de um acampamento préximo

ao posto tinham fome, ele saia para cagar macaco com sua espingarda.

146 Verdum (1995) fala de “ataques frequentes” dos Yanomae do Kaxipiu aos Yaroamé na década de 1950;
e anota também um outro deferido pelos Maraxiteri e Kasilapai, em 1968, que derivou em uma grande
disperséo dos grupos que viviam no Ajarani e rio Repartimento. Apds a construgdo da estrada, o autor relata
outros dois ataques realizados pelos Yanomae e Opikitheri aos grupos do Ajarani antes desse descrito no
exemplo, e que ocorreram em 1978 e 1979.

147 er Capitulo 15, “comedores de terra”, onde Kopenawa (KOPENAWA & ALBERT, 2015) fala do lider
dos garimpeiros Zeca Diabo, Mais informacdes sobre esse personagem podem ser encontradas no trabalho
de Dalmonego (2015).
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O Bolsa familia, com efeito, repete a promessa. Seria o0 prémio final por tantos
anos acreditando que um dia a justica da distribuicdo material seria realizada. Acontece
que os beneficios sociais sdo destinados justamente as classes de pessoas que menos
possuem experiéncia e interesse pela cidade: os velhos e as mulheres. E, como estas ndo
viajam sem seus filhos, la se vai a familia inteira para a terra dos brancos.

De repente, pela primeira vez, as longas viagens para a cidade se tornam um plano
familiar. Mulheres, criancas e velhos andando por mais de seis dias para chegar a vila
mais proxima e sacar de R$ 89,00 a R$ 205,00, no caso do bolsa familia. Se se dividir o
valor maximo por cinco pessoas, supondo que essa seja a média em uma familia indigena,
tem-se algo como R$ 40,00 por individuo, um recurso que ndo chega a ser suficiente para
pagar os custos de alimentacdo de ninguém durante sua permanéncia na cidade, menos
ainda para adquirir as mercadorias desejadas.

Pode-se somar a esse valor o montante da aposentadoria rural, R$ 1.039,00, que
é significativamente mais robusto que o bolsa familia, mas, nesse caso, o nimero de
pessoas para dividi-lo é ainda maior, considerando que um velho deveria subsidiar suas
filhas casadas, genros, netos e eventuais filhos solteiros.

Em resumo, os recursos raramente s&o suficientes para cumprir a expectativa dos
indigenas, que acabam se colocando em uma situacdo de grande vulnerabilidade fisica e
social, sem ter onde dormir, sem meios para se alimentar, sem orientacdo sobre as
estruturas de apoio dos municipios etc.}#8. Assim, depois de caminhadas exaustivas, dias
de ma nutricao e condicdes precarias de acomodacdo, alguns individuos do grupo acabam
adoecendo. As doengas, por sua vez, sdo interpretadas também como formas de agressoes
de grupos antagbnicos, e as relagcdes intercomunitarias sao envolvidas por um clima de
tenséo e desconfianca.

Um homem Yanomae, casado com uma mulher opikitheri, atribui a escalada de
conflitos e violéncia que tomou conta da regido recentemente a um episodio em particular,
ocorrido em 2012. Dois jovens Yaroamé de comunidades diferentes passavam uma
temporada na cidade, quando, depois de uma forte bebedeira, foram atropelados na BR-
147. Um deles teve ferimentos leves, mas 0 outro precisou se submeter a procedimentos
cirargicos e ser internado na UTI. Depois de dias respirando com ajuda de aparelhos, ndo
resistiu e faleceu. O Distrito Sanitario, entdo, devolveu o corpo a comunidade em uma

aeronave, para que seus parentes pudessem fazer os devidos rituais fanebres. Contudo,

148 Um cendrio semelhante é descrito para alguns grupos Hup’dih em Sao Gabriel da Cachoeira, também
atraidos para a cidade pela possibilidade de usufruir de beneficios sociais (MARQUES, 2015).
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nenhuma palavra sobre a causa da morte e o periodo no hospital foi dita no momento da
entrega do cadaver. Os parentes do morto, vendo a cicatriz da traqueostomia e as marcas
no corpo, ndo tiveram duvida: ele tinha sido assassinado. Poucos dias depois, um grupo
de guerreiros da serra dos Opiktheri desceu até o Ajarani e deflagrou um ataque que
resultou na morte do grande homem da comunidade. O companheiro de acidente do
finado, que era o alvo do ataque néo foi localizado. E, por isso, o pai foi morto em seu
lugar. Meses adiante, para se vingar, o sobrevivente do atropelamento e filho do
assassinado encontrou um dos jovens que participou do ataque e o degolou ao lado do
cemitério de Mucajai.

Desde entdo, os Yaroamé encontram-se mergulhados em um cenario de guerra
iminente. Os conflitos ora se arrefecem, ora se intensificam. N&o € preciso muito esforco
para se imaginar quéo dificil é para essas familias ajustarem a sua rotina a normalidade.
Muitas vezes, com medo de ataques ou represalias, elas deixam suas casas e vao passar
temporadas na cidade. Esse movimento, porém, acaba tendo repercussdes no seu sistema
produtivo, quando coincidem com a temporada de se abrir rogas novas e plantar. Assim,
muitas familias se veem em uma situacdo concomitante de instabilidade politica e crise
econdmica: vao aos centros urbanos como uma alternativa a auséncia de roga, mas indo,
ndo conseguem recuperar o ciclo agricola. Esse € o atual paradoxo que alimenta a diaspora

Yaraomé.

5.3.3 Pelorio

Chamou a minha atengdo a maneira como os Yanomae elaboraram o contraste da
sua experiéncia nas cidades com a dos Yaraomé. Para aqueles, “os Yawari (Yaroamé)
nao sabem lidar com os brancos”, “nao sabem cuidar dos seus”, “nao se preocupam com
a roga, antes de ir a cidade”, “eles querem morrer sozinhos.”

Note-se que “ir & cidade” ndo € um problema em si. N&do h& uma condenacao
moral coletiva em relacdo a esse comportamento. Mesmo entre aqueles que ndo possuem
tanto interesse nos brancos, ha a opinido de que “as vezes as familias ficam carentes de

objetos e precisam ir & cidade para busca-los”4°. No entanto, é possivel dizer que existe
um sentimento compartilhado pelos Yanomae de que é melhor ir & cidade em

149 Horiprai = tornar-se carente.
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determinadas temporadas do que em outras. Que, antes de empreender a viagem, é
importante cumprir as suas obrigacdes agricolas.

Outra maneira de elaborar esse contraste entre os dois grupos € a segmentacdo
geografica da experiéncia. “Enquanto os Yawari vao para Campos Novos, os Yanomae
preferem ir a Santa Maria”.

Santa Maria do Boiagu e Caracarai apresentam-se ,na visdo yanomae, COmo uma
opcdo mais digna, em comparacdo as aglomeracdes urbanas situadas na estrada. Ambas
podem ser acessadas por via fluvial*®®, descendo o rio Catrimani e depois navegando pelo
rio Branco. Essas viagens podem levar de quatro a sete dias, dependendo do nivel do rio
e do tipo de motor, conquanto ndo sejam descritas necessariamente como jornadas de
pendria.

Quando viajam, raramente vdo sozinhos. O mais comum € navegarem em
pequenos grupos. Ao longo do caminho, v@o pernoitando em acampamentos
improvisados na margem do rio ou em comunidades aliadas, como € o caso das aldeias
do Baixo Catrimani, antes de se atingir o rio Branco. O percurso pelo rio oferece melhores
recursos, pode-se pescar diariamente, além de outras surpresas que as praias oferecerem,

como caca facil (capivaras e jacarés) e ovos de quelénios.
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Mapa 16 — Conex0es terrestres entre as comunidades do Médio Catrimani e as cidades de Roraima

Fonte: Mapa elaborado pelo autor

150 Caracarai pode ser acessada por caminhada, por uma trilha no antigo trecho da perimetral norte que
adentra a Terra Indigena.
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Entretanto, a diferenca fundamental é que Caracarai e Santa Maria do Boiacu, séo
lugares onde os Yanomae ndo sO vao para gastar o seu dinheiro, como também para
realizar trabalhos temporarios. Por esta razdo, aqueles que ndo possuem salario optam
frequentemnte por elas em detrimento de Boa Vista e Mucajai. Pelo mesmo motivo, as
temporadas nesses lugares costumam ser maiores, de um a trés meses, a depender das
oportunidades.

Em ambos os lugares, os trabalhos feitos pelos Yanomae sdo servigos de
manutenc¢éo de propriedades rurais (colocar cerca, cavar pogo, capinar terreno), coleta de
castanha e frutos de palmeira, sobretudo acai, e pescaria. Segundo fui informado, o valor
da diaria varia entre R$ 30,00 e R$ 50,00, as vezes pagos mensalmente, outras por servico,
como é o caso de rogar juquira. Junto com o pagamento, comumente o patrdo banca a
alimentacéo do trabalhador.

E importante destacar o fato de que nesses lugares, os viajantes usufruem de uma
historia de décadas de relagio entre os Yanoma do Baixo Catrimani e membros da frente
extrativista. E, através de casamentos e aliangcas com membros dessas comunidades, 0s
Yanomae foram se apropriando da expertise Yanoma e de sua rede de contatos,
facilitando assim a sua insercdo na economia extrativista regional.

Na narrativa yanomae, com efeito, Caracarai e Santa Maria sdo destinos
preferenciais porque 1a eles possuem “amigos”, isto é, pessoas de referéncia que lhes
oferecem um abrigo e alimentacdo em troca de trabalho. Nota-se que nessas duas cidades
a memoria das relacdes comerciais do periodo da exploracdo da balata é ainda bastante
presente, e se atualiza nos viculos entre os Yanomae e os ribeirinhos. A ldgica do
compadrio, por seu turno, possui certa ressonancia com o idioma econémico praticado
pelos Yanomami, o que faz com que as experiéncias nesses contextos sejam menos
disruptivas daquelas experenciadas em Boa Vista ou Campos Novos.

Ndo quero desenhar um quadro ingénuo o suficiente para romantizar as
circunstancias nas quais 0s Yanomae se inserem nas cidades ribeirinhas. Como disse, boa
parte das relagdes ali se realizam reproduzindo a l6gica do compadrio e do aviamento,
que, diga-se, ndo sdo necessariamente favoraveis aos indigenas. Um exemplo € o fato de
0s patrdes se recusarem a pagar os trabalhadores yanomami quando viajam junto sua

esposa e filhos. De acordo com os empregadores, o valor da diaria seria correspondente
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a0 que ele precisa gastar para alimentar mais de uma boca®®!. No entanto, acredito ser
interessante destacar essa diferenca, que os préprios indigenas apontam, e que em ultima
analise, tem a ver com a possibilidade de se controlar melhor as condi¢fes em que estas
relagdes sdo construidas. Como disse um jovem yanomae: “Santa Maria ¢ floresta igual

aqui.”

5.4 Os sentidos da cidade para os Yanomae

Como apresentado, a mobilidade floresta-cidade praticada pelos Yanomae do
Médio Catrimani é essencialmente um movimento pendular, realizado por individuos ou
pequenos grupos e, em casos excepcionais, pela familia nuclear. Sua principal motivagédo
¢ a aquisicdo de mercadorias e por isso ndo se desdobra em residéncias secundarias na
cidade, apesar de ser possivel afirmar que existe uma espécie de multilocalidade
produtiva, uma vez que alguns individuos exercem trabalhos temporarios nesses lugares.

Nesse sentido, verifica-se que, para 0s Yanomae, assim como para outros povos
amazonicos (ELOY, 2005; NUNES, 2010; SAEZ, 2015; TRITSCH, MARMOEX, et al.,
2015), a cidade € vista como algo complementar ou como uma extenséo da floresta, e ndo
um espaco que a nega. Vai-se a cidade para que se possa viver melhor na floresta, e ndo
para deixar de viver nela'®.

De maneira semelhante aos Wajapi (TRITSCH, MARMOEX, et al., 2015) ¢é
possivel dizer que hd uma tendéncia a diversificacdo das atividades econémicas, sem que
ela impliqgue em um processo de desagrarializacdo. Muito pelo contrério, parte dos
recursos auferidos s@o investidos na agricultura, com a compra de ferramentas e a
aquisicdo de novas variedades. A a maior parte do investimento, todavia, € direcionada

para tecnologias que possam favorecer a mobilidade pelo territorio e 0 seu uso extensivo

151 Quando a principal motivagdo é passar temporadas para comprar mercadorias, costumam viajar s 0s
homens. Quando é “esperar a roga crescer” diante de uma crise agricola associada aos periodos secos, a
familia inteira se desloca para a cidade, sem expectativa de conseguir voltar com muitos objetos.

152 Exceces dentro desse quadro mais geral sdo os casos de alguns individuos que escolhem viver longas
temporadas fora da T1Y, depois de passar por uma situacdo de conflito interno. Entre os Yanomae, registrei
pelo menos quatro pessoas que experimentaram ou experimentam tal situacdo. Sendo que dois deles se
encontram hoje vivendo nas aldeias da regido, depois de anos com destino desconhecido. Nesse caso, a ida
a cidade seria uma espécie de autoexilio, uma maneira de romper relagdes com a comunidade de origem e
se langar no mundo. Ha registro de experiéncias semelhantes em outros povos, normalmente associadas a
acusacOes de feiticaria.

Quando esses individuos retornam as comunidades, eles costumam receber ofertas de casamento, como
uma estratégia de reincorpora-los a dindmica de solidariedade politica e econémica que opera no interior
das familias extensas.
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(Ver capitulo 4). A canoa de aluminio e o motor de popa “particulares” sdo os maiores
“sonhos de consumo” dos Yanomae, acrescidos de um estoque ilimitado de gasolina, é
claro.

Vale destacar, entretanto, que o volume dinheiro realmente aplicado na economia
das familias ainda é pequeno se comparado ao total recebido. Parcela importante
permanece nas cidades sob a forma de noitadas e corridas de taxi.

Alguns autores assinalam de que, muitas vezes, as mudangas proporcionadas pela
mobilidade cidade-floresta sdo0 menos de natureza técnica e mais de natureza
institucional, alterando regimes de propriedade e regras de uso de recursos (ELOY,
BRONDIZIO, et al., 2015). Néo verifiquei indicios de que transformacdes dessa natureza
estejam ocorrendo no Médio Catrimani de maneira evidente. Acredito que isso se deve a
manutencdo de um modo proprio de relagdo com o territério, em que a ideia de
propriedade da terra é conflitante com a visdo de um mundo vivo, composto por um
conjunto de seres, no qual os humanos se inserem (ver capitulo 1).

A imers@o no universo das mercadorias, contudo, tem produzido um fendmeno
que talvez aponte para muta¢fes mais radicais a longo prazo. Refiro-me a existéncia dos
objetos orfaos (hamihi), que sdo aqueles marcados pelo toque do seu antigo dono, mas
que ndo foram destruidos durante o ritual funerario. A espingarda, pela sua raridade e
importancia em conflitos, foi uma das primeiros mercadorias a atingir esse status. Em vez
de ser incinerada junto aos demais pertences do morto, podia ser transmitida a um parente

querido que ficava com o direito moral de preserva-Ia.

Logo depois que uma pessoa morre, como eu disse, seus proximos comecam a
destruir tudo o que ela possuia ou tocava quando em vida. As plantas de sua
roca sdo cortadas e arrancadas, as arvores em que subiu sdo derrubadas. A
casca dos postes da casa onde pendurava a rede e aterra em que pisava na sua
casa sdo raspadas. As folhas paa hana do telhado acima da sua fogueira sédo
retiradas e queimadas. Os cabelos de sua esposa e filhos sdo cortados. Apenas
algumas de suas coisas sdo guardadas: pontas de flecha, adornos de plumas,
uma aljava de bambu. Todas serdo destruidas mais tarde, durante as
lamentagBes das festas reahu em que suas cinzas serdo postas em
esquecimento. Assim todos os rastros do que tocou devem ser apagados.
Porém, aqueles que costumam chora-lo podem, se quiserem, guardar os bens
que o defunto lhes deu antes de morrer. Diz-se entdo que sdo objetos 6rféos,
hamihi. Quem os detém deve cuidar bem deles e ndo da-los a ninguém,
sobretudo ndo a visitantes de longe. Deve conserva-los por muito tempo, até
estragarem ou, as vezes, até ele mesmo morrer. Depois serdo queimados pelos
seus proximos. (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 416-417)
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Hoje, um conjunto maior de objetos vem ganhando esse prestigio, como a canoa
de aluminio, o motor de popa e o cartdo de banco. Sobre este, tltimo, ha um relato curioso:
diante do dilema do que fazer com os objetos de um ex-professor falecido, seus parentes
foram incentivados a queimar o cartdo, sob o argumento de que o morto o havia
manuseado inimeras vezes. Antes de joga-lo no fogo, porém, um familiar encontrou outra
solugdo: “O finado tocou no cartao, mas nao tocou no dinheiro que esta no banco! Assim,
podemos usa-lo uma ultima vez para sacar o recurso e entdo queiméa-lo.”

E possivel, desse modo que outras adaptacdes sejam estimuladas com o aumento
da circulagéo nas cidades, com repercussoes ainda mais importantes para a maneira como
0s Yanomami se organizam socialmente. Em algumas comunidades nota-se uma
tendéncia a edificacdo de casas monofamiliares proximas as casas-coletivas. Elas
normalmente pertencem a jovens que alegam buscar privacidade para o seu casamento,
mas que também tém o desejo de proteger os seus objetos dos olhares alheios. A
construcdo de condicdes fisicas e morais para a acumulacéo, por sua vez, teria um impacto
profundo na economia da regido e, consequentemente, na organizacdo espacial das
comunidades. Como sugerido no capitulo 3, talvez seja esta a diferenca fundamental entre
o Catrimani e Maturaca.

Finalmente, um aspecto que me parece muito interessante enfatizar sobre a
mobilidade cidade-floresta yanomae € a relacdo paradoxal que esse movimento possui
com a ideia de Terra Indigena. Pois, se, por um lado, os deslocamentos para fora da TI'Y
contribuem para a fragilizacéo do territdrio politico Yanomami, ao alimentar preconceitos
da sociedade dominante, que teimam em querer fixar fronteiras para a territorialidade
indigena, por outro, ao permitir o fluxo permanente de matihi pé, concorre para a
dinamizagdo da vida ritual yanomae. Por conseguinte, favorece o fortalecimento das
aliancas entre as comunidades e contribui a formac&o da unidade étnico-territorial que as

liderancas da T1Y s&o desafiadas a permanentemente construir.
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Conclusao

Agora sim
Me enfio nessa pele de seda eléstica

E saio a correr mundo

Raul Bopp

Busquei, com este trabalho, refletir sobre a mobilidade floresta-cidade tal como
praticada contemporaneamente pelos Yanomae da regido Médio Catrimani, na Terra
Indigena Yanomami. Procurei pensar o fenbmeno de maneira articulada aos sistemas
produtivo e de mobilidade desse grupo, e ndo como pratica isolada, alheia a organizagao
socioespacial yanomami. Argumentei que, assim como observado em outros contextos
amazonicos, a mobilidade floresta-cidade dos Yanomae ndo se realiza como uma
tentativa de ruptura com o seu local de origem, mas através da construcdo de espacos de
vida que encadeiam formas urbanas ¢ espagos ‘“tradicionais”, com 0 objetivo de
diversificar as estratégicas econémicas das familias e ampliar as possibilidades de relagdo
com o mundo dos brancos.

Tal observacdo se faz pertinente nesse momento em que os direitos territoriais
indigenas se encontram sob forte ameaca, e a presenca desses grupos e/ou individuos no
ambiente urbano é frequentemente utilizada como argumento contra a relevancia das
areas demarcadas para a sua reproducdo fisica e cultural - para usar os termos da
Constituicdo Federal de 1988. VVulgarmente, a presenca dos Yanomami nas cidades tem
sido explicada como a) manifestagdo de seu comportamento errante, reciclando a imagem
de “tribo” nomade, incapaz de produzir as suas proprias condigdes de existéncia, €
portanto, dependente dos caprichos da natureza; ou b) produto de uma crise estrutural no
seu sistema produtivo, e que, portanto, para aqueles mais bem intencionados, seria preciso
proporcionar uma intervencdo de cunho tecnocientifico para garantir a sustentabilidade
dos recursos naturais e a permanéncia das familias yanomae no interior do territério para
elas definido.

Como demonstrado nesta pesquisa, uma analise atenta da mobilidade yanomami

nos indica que “nomadismo” € “sedentarismo” sdo termos incorretos para caracterizar
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com acuracia o comportamento espacial yanomae nos Gltimos anos. No Catrimani, a
mobilidade residencial varia em um gradiente de permanéncia e movimento, respondendo
a estratégias politicas e econémicas especificas, bem como a contingéncias historicas bem
determinadas. Inclusive, proponho que a acentuada mobilidade residencial, observada no
século XX, ndo deve ser tomada como linha de base para comparar a intensidade e o
alcance dos deslocamentos das comunidades atuais, pois, tal periodo foi caracterizado por
inimeros conflitos internos e intercomunitérios, fomentados pelo avanco das epidemias
que ceifaram boa parte dessa populacdo durante o estreitamento do encontro com a
sociedade nacional.

Da mesma forma, ainda que se observe uma tendéncia a diminuicdo da mobilidade
residencial em algumas comunidades, paralelamente nota-se também um incremento na
mobilidade individual ou familiar, contribuindo para o alargamento do espago de vida
yanomae como um todo e para a manutencao do uso extensivo da floresta.

O Estado brasileiro tende a tratar questdes importantes que atravessam esse
territério de maneira fragmentada. Problemas de satde com os especialistas em saude,
questdes ambientais com 0s especialistas em meio ambiente, e assim por diante. Tal
postura, porém, tem produzido sérias distorcdes como é o caso de se buscar associar
situacOes de baixo peso e desnutricdo infantil a supostos problemas na composi¢cdo da
dieta das comunidades, sem considerar o fato de que a TIY registrou, apenas em 2019,
16.613 casos de maléria, além dos altissimos indices de Sindromes Respiratorias Agudas
Graves (SRAG) e verminoses (MACHADO, WEIS, et al., 2020).

Uma narrativa muito comum, presente em cartilhas e publicagcbes oficiais que
pretendem abordar aspectos da salde e da territorialidade indigena, € a de que, devido a
mudancas de base tecnolégica e ao tamanho das populacdes, boa parte dos territorios
demarcados estaria diante de um processo eminente de degradacdo ambiental com
importantes repercussfes no sistema produtivo desses povos. Ou seja, que 0 baixo
impacto dos povos indigenas sobre seu ambiente, verificado por imagens de satélite!®,
estaria associado, somente, ao fato de eles serem pouco numerosos e detentores de
tecnologias de pouca eficiéncia. E, uma vez que essas varidveis fossem alteradas, com a

introducéo de novas ferramentas, por exemplo, esses povos inexoravelmente tenderiam a

153 Estudos sobre mudancas no uso da terra na Amazonia Legal demonstram, por exemplo, que a taxa de
desmatamento no interior de Terras Indigenas é significativamente menor do que nas areas vizinhas
(CRISOSTOMO, ALENCAR, et al., 2015, NOLTE, AGRAWAL, et al., 2013, SOARES-FILHO, RAJAO,
2018), assim como a frequéncia de incéndios florestais (NEPSTAD, SCHWARTZMAN, et al., 2006).
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produzir um impacto ambiental muito mais significativo, podendo atingir, inclusive,
estagios severos de degradacao e sobre-exploracdo de recursos estratégicos.

E dificil ndo notar a continuidade desse argumento com as teorias tradicionais que
tratam das relagdes populagdo-ambiente, passando por Malthus (1798), Ehrlich (1968), e
Hardin (1968), nas quais a demografia e a tecnologia sdo as variaveis centrais dos
modelos construidos para explicar fendmenos de transicdo ambiental nos mais diversos
contextos ecol6gicos. E ndo sdo poucos os exemplos de aplicacdo de tal visdo na
construcdo do conhecimento ambiental contemporaneo sobre 0s territdrios indigenas.

Possivelmente, isso se verifica de maneira mais evidente nas discussdes sobre a
exaustacdo de recursos cinegeticos e pedologicos. Em relacdo a caca, apesar de existirem
poucas pesquisas com uma série significativa e confiavel de dados, € comum se encontrar
publica¢des que partem do pressuposto de que a caca de subsisténcia tem sido realizada
a niveis insustentaveis em diversos territdrios tradicionais. Shepard et al. (2012) dao o
exemplo de um estudo realizado na década de 1990, que concluiu que a caca de primatas
dos Matsigenka de Yomybato j& acontecia em niveis insustentaveis naquela época e que,
se assim se mantivesse, em pouco tempo, esse recurso estaria comprometido. Vinte anos
depois do estudo, entretanto, os Matsigenka mantiveram altas taxas de sucesso e ndo ha
indicativos de que os animais estejam de fato sendo extintos naquele territorio.

No caso da agricultura, também néo sédo raros os trabalhos que apontam para uma
tendéncia a exaustdo do solo, como consequéncia de uma suposta reducdo no tempo de
rotacdo das parcelas. Na propria Tl Yanomami esse diagnostico foi dado para a regido do
Médio Catrimani por um estudo de carater etnopedoldgico, que se baseava na premissa
de que existiria ali um processo de intensificacdo agricola associado a sedentarizacdo das
comunidades (MELO et al., 2010). Premissa que se demonstrou incorreta.

N&o pretendo sugerir que inexistam problemas ligados as mudancas de padrdes de
assentamento e ao relativo esgotamento de recursos naturais em certas porcoes da TIY,
ou que as observacdes realizadas no Médio Catrimani podem ser facilmente generalizadas
para toda a area Yanomami. Em Auaris e Maturaca®™ é bastante provavel que a alta
densidade populacional imponha novos desafios para as familias que ali vivem, com

consequéncias importantes para a economia indigena. A minha ponderacgdo é no sentido

154 Regides onde um estudo recente da Fiocruz apontou uma alta incidéncia de baixo peso entre criangas
de até cinco anos (BASTA, ORELLANA, 2019). No médio Catrimani, segundo o enfermeiro chefe do polo
base, registram-se apenas dois casos de criancas abaixo do peso para uma populacdo com mais de 900
pessoas.
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de chamar a atencdo para a necessidade de se questionar determinadas premissas do
conhecimento ambiental, que tomadas como “verdades” sem o devido exame critico,
mais contribuem para ocultar as causas do problema do que para revela-las.

No caso do Médio Catrimani, os resultados de meu levantamento sobre o sistema
produtivo yanomae indicam que ndo ha elementos objetivos para supor que essas
comunidades estejam experimentando uma crise econdémica de carater estrutural. Muito
pelo contrario. Os dados sugerem que 0 modo de producdo indigena tem funcionado
abaixo da sua capacidade produtiva, precisamente por ser capaz de gerar satisfatoriamente
as condigOes necessarias para a reproducdo das familias. A anélise da dindmica de rogas
nos Gltimos 30 anos indica que a rotacdo das parcelas para a agricultura ndo enfrenta
maiores dificuldades, o que inviabiliza a hipotese de declinio da fertilidade do solo, e
sugere que o esfor¢o agricola se manteve relativamente constante ao longo do tempo.

Isso ndo quer dizer que as familias yanomae ndo estejam sujeitas a crises
eventuais. Justamente por dependerem exclusivamente da forca de trabalho domestica,
familias que sofrem a perda de algum membro adulto tendem a enfrentar dificuldades
econdmicas até conseguirem se reestruturar novamente. Eventos extremos, como 0
alongamento anémalo do periodo seco e grande incéndios, também podem desencadear
perdas agricolas importantes e exigir alternativas. E nesse cenario que o trabalho
temporério fora da TIY torna-se uma opcao para aqueles que precisam esperar sua roga
crescer. E por que ndo poderia ser assim?

No que diz respeito a disponibilidade de proteina, o levantamento sugere que tanto
as estratégias de caca correntes quanto o investimento na pesca, impulsionado por novas
ferramentas, tém sido suficientes para assegurar a alimentacao diaria e sustentar grandes
festas anuais, quando verdadeiras montanhas de carne sdo consumidas coletivamente.

E fundamental ter em conta, porém, que esse cenario é possivel porque a regifo
estd localizada em uma porcdo da Terra Indigena onde as invasdes ainda sdo pouco

expressivas®™, o que se traduz em um quadro sanitario estavel e uma relativa estabilidade

155 Nos ltimos cinco anos, os Yanomami vém denunciando a invasdo de sua terra-floresta por milhares de
pessoas, sem que o poder publico responda a crise de maneira efetiva. Hoje as liderancas indigenas calculam
que o numero de garimpeiros trabalhando ilegalmente na TIY seja proximo ao auge da primeira corrida do
ouro na virada das décadas de 1980 e 1990. E nem a eclosdo de uma nova epidemia entre os brancos foi
capaz de refrear o processo.

De acordo, com os dados de monitoramento remoto realizado pelo Instituto Socioambiental, de janeiro a
setembro de 2020, a area degradada associada ao garimpo na TIY cresceu cerca de 20% (MACHADO,
WEIS, et al., 2020), com um aumento expressivo nas zonas ja impactadas, e 0 aparecimento de novas
cicatrizes em regides em que os efeitos da atividade ainda ndo haviam sido registrados, como é o caso do
Xitei e do Médio Catrimani.
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politica’™®, e o espaco manejado pelas comunidades €é suficiente para seus objetivos,
permitindo os ajustes territoriais necessarios.

A antropologa australiana Deborah Bird Rose (1996), ao ser interpelada com a
questdo: “afinal de contas, os aborigenes sdo ou ndo conservacionistas?”’; sugere que no
interior desse problema parece haver um confronto entre duas visdes sobre a humanidade.
Entre aqueles que responderiam a pergunta com uma negativa, haveria uma ideia de fundo
de que a humanidade, independentemente do seu contexto histérico e cultural, é guiada
sempre pelos mesmos interesses, isto €, seriamos todo homos economicus, agindo com
vistas a maximizar nossa utilidade marginal. Ja entre o grupo de pessoas que acreditam
que a resposta pode ser sim, existe o reconhecimento de que as diferencas socio culturais
sdo significativamente diferentes, de modo que é possivel considerar outras formas de
relacGes auténticas com o aquilo que nos ocidentais costumamos chamar de natureza.

Obviamente a antropo6loga ndo considera que o0s aborigenes australianos sejam
conservacionistas ao pé da letra. Simplesmente porque eles nunca precisaram se colocar
esse problema. Mas, em alguma medida, ela faz parte do grupo que entende que outras
visGes de mundo podem efetivamente contribuir para a construgdo de estratégias menos
disruptivas de convivéncia com o ambiente.

Na Gltima década, o tema da gestdo ambiental e territorial ocupou boa parte da
agenda das associagOes indigenas e organizacdes indigenistas Brasil afora. Na Terra
Indigena Yanomami ndo foi diferente. De 2015 a 2018, liderancas indigenas,
representantes de 6rgaos governamentais e pessoas de organizacdes da sociedade civil

trabalharam na construcédo do Plano de Gestdo Ambiental e Territorial da TIY (VIEIRA,

Em maio de 2020, enquanto se observava a curva de contagio da COVID-19 subir vertiginosamente em
todo pais, as liderancas da Hutukara me escreveram solicitando um mapa para ilustrar uma dendncia sobre
a chegada de dezenas garimpeiros, fortemente armados, no Médio Catrimani. Com uma logistica que
combinava voos de helicéptero e transporte fluvial, o grupo havia se instalado a poucos minutos de duas
comunidades localizadas a jusante da Missdo, onde buscavam ouro com o auxilio de bombas hidraulicas
flutuantes.

Um més depois, uma nova carta foi encaminhada a Associagdo, informando que o nimero de invasores
havia duplicado. Agora os focos de garimpo haviam se espalhado, o ruido das dragas e o vaivém dos
garimpeiros se tornou impossivel de ser ignorado nas malocas, e os primeiros conflitos comegavam a se
desenhar.

156 Ao destacar a agéncia yanomami nas relagdes com a sociedade envolvente, construidas por sua propria
inciativa ou ndo, muitas vezes, ha o risco de se subestimar a assimetria de poder que esta colocada em todo
e qualquer contexto colonial, e que tende invariavelmente a posicionar os povos indigenas em franca
desvantagem.

Como vimos a partir do contraste das experiéncias yanomae e yaroamé, nao é que as formas urbanas, por
si s0, se constituem forgcosamente como elementos de desestruturagdo social, como se a mera presenca
nesses ambientes fosse suficiente para se contrair o “virus” da “desterritorializagdo”. Entretanto, em fungéo
da intensidade de relagcdes que as cidades encerram, elas podem contribuir para aprofundar conflitos e
contradigBes ja existentes, conduzindo assim para situagdes de abuso e violéncia.
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LIMA, 2019). Esses documentos costumam ser compostos por um conjunto de propostas
que devem orientar as a¢des no territorio em questdo, considerando o bem viver das
comunidades e a conservagdo de seus recursos naturais. Na grande maioria dos
documentos produzidos nas TIs brasileiras, pude observar dois grandes grupos de
orientagdes: a) acordos internos visando a resolugéo de conflitos locais sobre formas de
uso e gestao dos recursos; e b) recomendacdes de criacdo ou ajuste de politicas pablicas.
No caso do PGTA Yanomami, 0 que mais me chamou a atencgéo foi o peso relativo que
esse segundo grupo possui. No fundo, acredito que os Yanomami buscaram informar,
com esse gesto, que, para garantir a conservacdo de sua floresta, em vez de importar
técnicas de “gestdo ambiental” e formaliza-las em um pedaco de papel, € mais importante
que os brancos oferecam uma assisténcia sanitaria digna, protejam a terra de invasores e
respeitem as formas préprias de se manejar o territério. O PGTA da TIY, como bem
afirmou Davi Kopenawa ao entregar o documento no Congresso Nacional, €, pois, uma
ferramenta para os brancos, e ndo o contrério.

Assim, junto a discussdo sobre a sustentabilidade das atividades produtivas
procurei demonstrar que a “economia” Yanomae se organiza a partir de critérios diversos
daqueles inerentes a racionalidade capitalista. Seu idioma é o do parentesco e da
reciprocidade, e seu objetivo, o beneficio direto dos produtores e ndo a producdo de
excedentes. Para que isso seja possivel, entdo, os produtores devem ter o controle sobre
seus proprios meios de produgdo, dominar as habilidades técnicas necessarias e ser
pluriativos. A autonomia econémica, por sua vez, é fundamental para a autonomia
politica, possivelmente um dos mais importantes valores dessa sociedade.

A mobilidade cidade-floresta Yanomae, portanto, se orienta por essa ldgica, isto
é, promover a autonomia das familias, por meio da diversificacdo de suas opcles
econdmicas. Nesse caso, 0 caminho da cidade é o caminho das mercadorias, objetos
importantes para a reproducdo das familias e para as relacGes entre pessoas e
comunidades, que se atualizam por meio da circulacio de bens. E claro que tal movimento
também supde uma boa dose de aventura e excitacao, o que nao deve ser desconsiderado.
Mas, o fundamental é que ele ndo deve ser confundido como um sintoma de crise
socioecondmica, ou como um processo de “degradacgdo cultural” e desterritorializacéo.

Trata-se de uma nova estratégia para a reproducdo da vida e do espaco yanomae.
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ANexos

Anexo A — Piramide etaria da Tl Yanomami e da regido do Médio Catrimani
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Figura 18- Piramide etaria da populagéo da T1 Yanomami
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Anexo B — Quadro de atividade por geracéo, género e unidade de paisagem

Categoria Género Unidade de Paisagem
de idade Casa e entorno Roca Capoeiras Floresta Rios, lgarapés e lagos
Criancas: Masculino Coleta de frutas Acompanha as Pescaria de pequenos peixes com
Oxe thépé mulheres na roga linha e anzol; Coleta de ra;
Pescaria em grupo (Koaxi
hanaki);
Feminino Coleta de frutas Acompanha as Coleta de rds; Coleta de
mulheres na roga caranguejo; Pescaria em grupo
(Koaxi hanaki);
Jovens: Masculino Ajuda na construcédo da casa; | Ajuda a derrubar Caga Caga Pesca
Hiya carregar palha para cobertura;
thépéxé Feminino Ralar mandioca; preparar a | Ajuda plantar e | Busca de frutos Pescaria em grupo (Koaxi
Moko caga; colher. e sementes hanaki); Coleta de Caranguejos
Thépéxé Carregar palha para a
cobertura;
Coleta de agua; tecer cesto;
cuidar das criangas
Adultos: Masculino Preparar pilares da casa; | Derrubada; coivara; | Caga; colher | Caga Pesca
Ward buscar palha para cobertura; | queima; abertura de | flechas; buscar | individual e
thépéxé confeccionar tipiti, abanador | covas; limpeza da | cip6 para | coletiva;
Thué arco, flecha, enfeites; | roca. amarracdo; tirar | coleta de
thépéxé Xamanismo pupunha frutos de
palmeira
Feminino Buscar lenha; processar a | Auxilio no plantio; | Colher Coleta  de | Coleta de caranguejo; pesca;
mandioca; cozinhar; limpar o | coletar lenha; ajudar | mandioca; lenha; buscar | carregar cesto com peixes
espaco doméstico; coletar | a queimar a roga; | colher  frutos | cip6; coleta
frutas no entorno; carregar | plantar; preparar a | silvestres. de frutos e
palha para cobertura; tecer | maniva; colher; pequenos
cestos; coletar agua; cuidar | cortar arvores invertebrados
das criangas pequenas.
Idosos: Masculino Rocar os caminhos; limpar o | Limpar a roca;
Pata thépé entorno da casa; fazer | coivara.
enfeites; xamanismo.
Feminino Buscar lenha; cuidar do fogo; | Ajuda plantar; Coletar caranguejo
preparar a comida; cuidar das | limpar a  rocga;
criancas; processar a | coivara
mandioca; coletar frutos no
entorno.
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Anexo C — Relagdo de animais cacados no Médio Catrimani

Nome cientifico

Nome Yanomae

Myrmecophaga tridactyla
Tamandua tetradactyla
Cyclopes didactylus
Bradypus variegatus
Choleopus didactylus
Cebus albifrons

Alouata seniculus

Ateles belzebuth belzebuth
Chiripotes satanas
Callicebus torquatus
Saimiri sciureus sciureus
Aotus sp.

Nasua nasua

Potos flavus

Eira barbara

Panthera onca

Puma concolor
Herpailarus yaguarundi
Mazama americana
Mazama gouazoubira
Tayassu tajacu

Tayassu pecari

Tapirus terrestris
Hydrochaeris hydrochaeris
Sciurus igniventris
Echymis sp.

Malakata sp.

Coendou prehensilis
Coendou sp.

Agouti paca

Dasyprocta spp.
Sylvilagus brasiliensis
Dasypus novemcinctus
Dasypus septemcinctus
Dasypus kappleri
Priodontes giganteus

Pauxi pauxi

Mitu tormentosa

Pipile pipile

Penelope jacquacu
Tinamus major
Odontophorus gujanensis

MAMMALIA

AVES

Tépé a

Xoko a
Horokoxoma a
Yaweresi
Ximi a
Yarima a
Iroa

Paxo a

Wixa a
Yokoxia a
Kusisi a
Kuuku moxi
Yarixi a
Hera a

Hoari a

Tihi tururima a
Tihi wakérima a
Yaosi

Haya a
Weééma a
Poxe a

Waré a
Xama a

Kéi a
Wayapaxi a
Redsi a
Thoothoma a
Hopi a

Hopt hena
Amatha a
Thomi a
Roha a
Opoa

Oposi a
Méro a
Waka a

Paari a
Mari a
Maraxi a
Kurema a
Haxima a
Pokara a
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Crypturellus variegatus

Tigrisoma sp., Botaurus sp.

Aramides axillaris
Crypturellus strigulosus
Columba sp.

Claravis sp.

Ara macao, Ara chloroptera

Ara militaris

Ara ararauna

Ara sp.

Ara manilata, Ara nobilis
Amazona amazobnica
Pionus menstruus
Pyrrhura sp.

Pionites sp.

Piaya sp.

Pharomacrus sp.
Capito Niger
Aulacorrhynchus sp.
Rhamphastos culminatus,
Rhamphastos vitellinus
Celeus sp.

Melanerpes sp.
Picumnus sp.

Momotus momota
Monasa atra

Cotinga cayana
Xipholena punicea

Caiman sclerops
Constrictor constrictor
Epicrates cenchiria

N.I.

Chelonoidis carbonaria

REPTILIA

Horama a
Xuuhu a
Kokatamoki
Rakd&ho a
Horeto a
Xiirima namo
Ara wakérima a
Ara krokeherima
Ara hana a
Wetemo a

Here here si
Kurika asi
Arima a

Xikima namo
Waahima a
Okreheama a
Xotokomau
Hutukarama nakasiki
Miremari koxi
Mayépa a
Kreomari a
Xuakama hu
Xothethema a
Pixipixima aka
Hutuma a
Hitotoma kosi
Heéima si
Kototokototomasi a

loa

Hetu kiki
Watha kiki
Kutakuta siki
Tototi wakoxi

Chelonoidis denticulata Totori yai

N.I. Waemora mohi
N.I. Eyé a

N.1 Waramasi
Podocnemis unifilis Pisa
Podocnemis expansa Pisa pata
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Anexo D — Esboco de Genealogias Yaroamé
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Esbogo de genealogia dos grupos Yaroamé. Em rosa estdo coloridas as casas localizadas
no médio Catrimani, em laranja as casas no Ajarani Il, em verde Ajarani I, azul rio
Apial e amarelo rio Mucajai. As caixas retangulares representam as aldeias atuais.
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Anexo E — Reportagens citadas

Pobres bilionarios de terras

OESP  Grandes  Reportagens  Amazbnia, nov-dez 2007, p. 70-71
31 de dez de 2007

Pobres bilionarios de terras
Donos de 13% do Brasil, indios mal tém o que comer

Carlos Marchi

Alto Rio Negro (AM) - A arqueologia provou que ha mais de 500 anos a agricultura dos
indios amazdnicos ocupava largas areas. Hoje, eles mal tém uma rocinha de mandioca, a
base da sua alimentacdo. Para comer, dependem de cestas basicas e da merenda escolar.
Na aldeia Séo Jorge, dos tucanos, o segundo "capitdo" (cacique) Joselino Tukano sonha
domar as terras acidas e arenosas do noroeste amazonico e ampliar a lavoura de maniva,
num plat6 acima do Rio Curicuriari. Nao tem sido facil.

Os indios tém muito espaco - as terras indigenas (TIs) da Amazdnia superam as areas de
Franca e Espanha juntas -, mas desconhecem técnicas e insumos. Os indios da Amazonia
se tornaram os maiores proprietarios de terra do Brasil depois que a Constituicdo de 1988
definiu que eles tinham direitos sobre as terras que tradicionalmente ocuparam. Eles sdo
0,2% da populagdo, mas as Tls ocupam 13% da superficie brasileira; 98,6% delas estéo
na Amazonia, onde 60% dos indios (240 mil) vivem em 414 areas que somam 1,08 milhdo
de quilémetros quadrados - quase um sétimo da area total do Pais ou 20,7% da Amazonia
Legal. Ali, cada indio tem para si 7 km? (a taxa demografica de S&o Paulo € de 163 pessoas
por km?).

Lideres indigenas garantem que a Unica forma de salvar a Amazoénia € manter o modelo
e o tamanho das Tls. "NOs somos especialistas em usar sem destruir. Fazemos isso ha
milénios™, disse um deles, Bonifacio Baniwa, presidente da Fundacdo Estadual dos Povos
Indigenas do Amazonas, vinculada ao governo estadual. "As Tls demarcadas estdo
segurando a destruicdo da floresta™, diz Jecinaldo Sateré, lider da Coordenacdo das
Organizagdes Indigenas da Amazoénia Brasileira (Coiab).

Uma olhada no mapa atual de desmatamento da Amazonia mostra que eles tém razdo. As
manchas vermelhas que acusam o desmatamento contornam e abracam as terras indigenas
- mas ndo penetram nelas. As Tls estdo mesmo contendo a devastagdo. 1sso aumenta o
alerta dos lideres indigenas; eles sabem que a pressao s6 aumentara sobre as terras virgens
que pertencem aos indios.

Sabem, também, que duas cobicas vao pairar sempre como ameaga sobre 0 modelo de
Tls conquistado na Constitui¢do - uma delas mira o uso do solo e a outra, mais delicada,
foca as riquezas do subsolo. A mesma Constituicdo que lhes garantiu as Tls lhes suprimiu
devaneios sobre a exploracdo mineral do subsolo por eles mesmos - todas as riquezas do
subsolo pertencem a Unido. E define que, em caso de "relevante interesse publico da
Unido", os recursos minerais das TIs podem ser explorados, ouvido o Congresso
Nacional, pelo governo, e ndo por eles.

Os indios se dividem sobre a exploragdo mineral em suas terras. Os tucanos e o0s baniuas
sdo a favor, desde que eles proprios administrem a exploracdo; outros, como 0sS
lanomamis e o0s uaimiri-atroaris, tém boas razdes para serem contra. Os ianomamis
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recorreram a histéria imemorial relatada por antepassados e fizeram um mapa geolégico
simples de suas terras. N&do ha cépia. O original foi mostrado a apenas trés brancos de sua
confianca. Um desses brancos contou ao Estado que 0 mapa registra locais precisos para
ocorréncias como "ouro" ou "nidbio". Evidéncias dessas concentra¢Bes sdo notorias: as
cartas do Ministério da Aeronautica advertem que a regido tem anomalias magnéticas que
provocam alteracdes nos controles analdgicos de aeronaves.

A cultura dos ianomamis fundamenta a posi¢do rigorosa contra a mineracdo. Conta a
lenda deles que os minerais existentes no subsolo foram guardados |4 por Omamé, o
fundador da nacdo ianomami. Enquanto esses minerais ficarem no fundo da terra, nada
acontecerd de ruim; mas quando forem retirados e processados, a fumaca produzida no
processo de fusdo é uma maldicdo - a xawara - que se alastra pela floresta, dizimando o
povo. A xawara ja aconteceu, para provar a lenda: entre 1987 e 1990, 15% da populagéo
ianomami morreu, quando um garimpo semiprofissionalizado invadiu suas terras.

N&do ha, agora, nenhum genocidio a vista, mas os indios ndo tém qualidade de vida,
mesmo para 0s seus modestos padrdes. "Eles sdo bilionarios em quantidade de terras, mas
vivem uma vida de miseraveis", constata Virgilio Viana, secretario de Meio Ambiente do
Amazonas. As Tls imensas pagam a recompensa histérica devida aos indios, mas nao tém
sido suficientes para lhes garantir uma vida com qualidade. Eles s&o incapazes de prover
sua alimentacdo, garantir sua saude e sua educacdo; as medicinas dos pajés curam as
doengas naturais, mas séo cada vez mais impotentes para debelar os males importados.

"A Constituicdo de 1988 mudou o lugar dos indigenas, ao garantir o direito de ser
diferente”, afirma o historiador John Manuel Monteiro, da Universidade Estadual de
Campinas (Unicamp). De fato, mas, para eles, viver na floresta sé continua sendo possivel
com uma voadeira equipada na beira do rio, substituindo a dolente piroga a remos: sua
velocidade salva vidas e transporta bens essenciais, mas um motor custa R$ 8 mil e 6leo
diesel esta caro - e as aldeias ndo tém dinheiro. Jovens indios que foram estudar nos
grandes centros voltam entusiasmados com a fartura e a exceléncia da vida urbana,
relatando maravilhas tecnoldgicas que melhorariam a vida nas aldeias (o freezer, por
exemplo, ganha longe do moquém).

As imensiddes das Tls sdo essenciais para garantir a perambulacdo, traco peculiar da
organizacdo social indigena, ensina a gedgrafa Ivani Ferreira de Faria, da Universidade
Federal do Amazonas (Ufam), que trabalha com etnias de todo o Estado. Mas os indios
perambulam cada vez menos, atesta a sociéloga Marilene Corréa, reitora da Universidade
Estadual do Amazonas (UEA). Hoje, eles vivem entre a aldeia e a cidade mais proxima,
com um pé na tradicdo e outro nas benesses da moder-nidade - mas sem dinheiro para
compra-las.

Boa parte dos indios depende, cada vez mais, de cestas basicas doadas pelo governo,
ONGs ou universidades, usam a merenda escolar para alimentar adultos e sonham com o
dia em que serao, afinal, acolhidos como felizes beneficiarios do Bolsa-Familia - muitos
ja séo e causam inveja. "Estamos num mundo de mudancas inevitaveis”, admite Jorge
Terena, que estudou nos Estados Unidos e hoje assessora a ONG The Nature
Conservancy.

O sinal vermelho acende nos momentos em que, a falta de vacinas, doencas incontrolaveis
ceifam vidas - na medicina do pajé, pneumonia e hepatite ndo tém remédio. Mas nem por
isso a situagdo é tragica: a populacdo indigena da Amazo6nia, que Darcy Ribeiro
equivocadamente previa proxima da extingdo nos anos 50, na verdade esta crescendo.
Estima-se que haja 500 mil indigenas na Amaz6nia; desses, 240 mil, segundo a FUNALI,
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vivem nas Tls. Quer dizer, 52% dos indios, na melhor das hipoteses, vivem fora das
reservas. O temor das liderancas é que o éxodo das Tls seja 0 ponto de partida para
desqualificar a necessidade de tanta terra.

As populagdes indigenas crescem a taxas exponenciais, algo como 3,5% ao ano, revela a
demografa Marta Azevedo, professora da Unicamp e consultora do Instituto Socio-
Ambiental (ISA), enquanto a populacgéo brasileira, entre 1991 e 2004, cresceu a uma
média anual de 1,8%. Eles exibem uma taxa de fecundidade espantosa: enquanto a
brasileira, em 2005, estava em 2,2 filhos por mulher, entre os indios 0 nimero foi de 6
(os xavantes chegam a registrar 9 filhos por mulher). Na década de 80, estimou-se que 0
Brasil tinha 300 mil indios, mas 700 mil pessoas se declararam indigenas no Censo de
2000, no auge das comemorac6es pelos 500 anos do descobrimento.

Mas um indice puxa para baixo. Os povos indigenas ainda apresentam taxas africanas de
mortalidade infantil. Enquanto em 2005 a taxa brasileira foi de 25,7 mortes de criangas
até 5 anos por mil nascidos vivos e a do Amazonas foi de 17,9, a dos indios tem sido,
regularmente, de mais de 80, garante Marta.

Para muitos povos da floresta, ndo ha crescimento populacional que os salve. Com menos
de 200 individuos - populacdo minima para procriar sem haver contaminacdo pelas
relacdes de parentesco -, 61 povos, segundo o ISA, estdo condenados a opcao de fundir-
se com outras etnias ou simplesmente desaparecer - 12 etnias tém sé entre 2 e 38
individuos. "Quando morrem dez brancos, perdem-se vidas; quando morrem dez
indigenas, perde-se uma civilizacdo", resume o antropdlogo Beto Ricardo, do ISA.
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Indios yanomami perambulam em Caracarai

Jornal da Folha de Boa Vi§ta
Autor: TIANA BRAZAO
14 de fev de 2008

Moradores do Municipio de Caracarai estdo preocupados com a presenca de
aproximadamente cem indios yanomami que estdo perambulando pelas ruas da
cidade héa cerca de dez dias. Os indigenas sdo da regido Ajarani e chegaram a cidade
portando vassouras e flechas para comercializagdo. Ocorre que, desde entéo, a venda dos
produtos esta servindo para a compra de bebida alcodlica.

Em contato com alguns moradores, a Folha apurou que os indigenas estdo vagando pela
cidade em grupos de cinco ou seis, inclusive com criancas de colo. Algumas ficam
acampadas na feira-livre ou simplesmente vagam pelas ruas.

Por telefone, a moradora Daniele de Lima, 22, contou que é comum ver os indios adultos
se embriagando nos bares da cidade e andando pelas ruas com os filhos amarrados nas
costas em tipoias. "Eles estdo com varias vassouras e perambulando pelas ruas ha dias.
Ficam em diversos pontos da cidade parados ou instigando a populagédo™, disse.

PM - O comandante da Companhia da Policia Militar daquele municipio, capitdo Matos,
informou que a situacéo esta ocorrendo ha dez dias e confirmou que os indios chegam a
trocar as vassouras por bebida alcoodlica, se instalam em residéncias desocupadas, furtam
roupa do varal dos moradores e ainda brigam entre si.

"Entramos em contato com a FUNAI pedindo providéncias a respeito do caso. A situagdo
é desconfortante, principalmente quando eles estdo brigando e a populagdo nos aciona,
pois, os policiais sdo xingados e desacatados quando vao apartar as brigas. Nenhum dos
indigenas foi detido, entretanto, podem acabar se ferindo gravemente nas brigas entre si",
disse.

FUNAI - O diretor de apoio administrativo da FUNAI, Riley Barbosa Mendes, afirmou
que a instituicdo estd a par da situacdo e que uma equipe de servidores estava se
deslocando até aquela localidade com um veiculo para reconduzir os indigenas de volta
as suas terras.

Além disso, a equipe também iria realizar um trabalho de conscientizacdo dos
comerciantes locais para que os mesmos ndo vendam bebida alcodlica aos indios,
explicando que tal atitude ocorre em crime grave.

O diretor substituto do servico de assisténcia da FUNAI, Juvino Alba, comentou que a
presenca de indios na cidade de Caracarai € constante, devido ao fato de as reservas
indigenas ficarem proximas da sede do municipio.

Afirmou ainda que esta proximidade facilita o acesso, inclusive, a pé. Tanto que 0s
indigenas podem chegar a cidade nos carros da feira ou ndo. S&o némades e mesmo
sendo aconselhados a ndo permanecerem na cidade, eles ndo possuem um padréo
I6gico. Porém, isso ndo quer dizer que os comerciantes devam vender bebida a eles, isso
é proibido por lei”, destacou.

O veiculo com os servidores da FUNAI se deslocou para Caracarai por volta das 13 horas
de ontem. A reconducgdo dos indios para a reserva estava sendo providenciada para
ocorrer ainda ontem.
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