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“Eu posso escrever isto € mesmo assim
perceber que muitas de n6s — mulheres de cor,
que dependuramos diplomas, credenciais e
livros publicados ao redor dos nossos pescogos,
como pérolas as quais nos agarramos
desesperadamente  —  arriscamos  estar
contribuindo para a invisibilidade de nossas

irmas escritoras. “La Vendida”, a vendida.

O perigo de vender nossa proépria ideologia.
Para a mulher do terceiro mundo que, na melhor
das hipdteses, tem um pé no mundo literario
feminista, € grande a tentacdo de acolher novas
sensibilidades e modismos tedricos, as ultimas
meias verdades do pensamento politico, 0s
semidigeridos axiomas psicol6gicos da new
age, que sdo pregados pelas instituigcoes
feministas brancas. Seus seguidores sdo
notorios por “adotar” as mulheres de cor como
sua ‘“‘causa” enquanto esperam que hoS

adaptemos a suas expectativas e a sua lingua.

Como nos atrevemos a sair de nossas peles?
Como nos atrevemos a revelar a carne humana
escondida e sangrar vermelho como o0s
brancos? E preciso uma enorme energia e
coragem para ndo aquiescer, para ndo se render
a uma definicdo de feminismo que ainda torna
a maioria de nds invisiveis. Mesmo enquanto
escrevo isto, me sinto perturbada porque sou a
Unica escritora mulher do terceiro mundo neste
livro. Muitas e muitas vezes me percebo sendo
a Unica mulher do terceiro mundo participando
de encontros literarios, workshops e

seminarios”. Gloria Anzaldua. Falando em






linguas:Uma carta para as mulheres escritoras
do terceiro mundo, 1981 (2000).

“Pois um fenomeno tao difuso e multifacetado
guanto a dominacdo masculina simplesmente
nédo pode ser adequadamente enfrentado com os
escassos recursos aos quais eles [géneros
analiticos aceitos pelo pds-modernismo] nos
limitariam. Ao contrario, a critica efetiva ao
fendbmeno requer um leque de diferentes
métodos e géneros analiticos. Requer, no
minimo, amplas narrativas sobre mudangas na
organizacdo social e ideologia, analises
empiricas e socio-téoricas sobre
macroestruturas e instituicbes, andlises
interacionistas da micropolitica do cotidiano da
vida, andlises critico-hermenéuticas e
institucionais sobre a producdo da cultura,
sociologias de género especificas historica e

culturalmente... A lista poderia prosseguir.”

Nancy Fraser e Linda Nicholson.
Social Criticism without Philosophy, 1989

(traducéo nossa).

“O ensaio continua sendo o que foi desde o
inicio, a forma critica par excellence, mais
precisamente, enquanto critica imanente de
configuracBes espirituais e confrontacdo
daquilo que elas sdo com o seu conceito, 0

ensaio € critica da ideologia.”

Theodor Adorno.
O ensaio como forma, 1958 (2003).






RESUMO

Este trabalho oferece uma leitura sobre a Teoria Feminista da Justi¢a de Nancy Fraser, passando
desde a critica ao sujeito moderno para chegar a proposta tridimensional de justica. As teorias
feministas tém sido fundamentais para as tentativas contemporaneas de superacdo do sujeito
hegemdnico e universal do pensamento moderno, desde meados do século XX. O p0s-
estruturalismo chegou aprofundando esse movimento para propor a desconstrucao de género, e
junto as perspectivas decoloniais provocou verdadeiros cismas no pensamento feminista.
Situando de um lado posicionamentos que se ligavam as demandas politicas por
reconhecimento, e de outros posicionamentos ligados as demandas via de regra distributivas,
os feminismos contemporaneos parecem viver um momento em que nao existe um horizonte
comum de demandas que una seus projetos politicos e tedricos. A proposta de teoria da justica
de Nancy Fraser busca superar alguns destes dilemas, ou ao menos sugerir um modelo de acdo
e reflexdo que concilie as diferentes perspectivas que temos, hoje, em jogo. Este trabalho
demonstra que Fraser oferece, com sua teoria da justica, solucdes para que se possa superar 0S
dilemas do feminismo contemporaneo, oferecendo uma proposta que possa ser aceita
discursivamente pelos diferentes segmentos que hoje enfrentam este embate. Alem disso, este
trabalho demonstra que estamos diante de uma Teoria Feminista da Justica. Para tanto, partimos
na primeira parte das leituras de Fraser sobre a critica & modernidade proposta por Foucault,
defendendo a necessidade de um viés normativo para uma teoria vinculada a um projeto politico
critico e reivindicativo. Em seguida reconstruimos o pensamento de Simone de Simone de
Beauvoir e das leituras feministas sobre a influéncia do pensamento hegeliano para a autora
buscando ainda indagar sobre a recorrente afirmacdo de que o sujeito em Beauvoir é hegeliano.
O sujeito do feminismo é instavel e associado a experiéncia social, afastando-se do sujeito
universal moderno. Confrontou-se, assim, as perspectivas de Beauvoir e Judith Butler,
estabelecendo dialogo e contraposi¢cdes com outras autoras para alcangar uma definicéo util do
possivel sujeito do feminismo. Na segunda parte foi realizada a leitura estrutural da teoria da
justica de Nancy Fraser desde os anos 90 até 2009, apresentando seu modelo de justica que tem
por tripé o reconhecimento, a redistribuicdo e a representacdo politica, sustentados pelo
principio da paridade participativa. Apresentamos seu conceito de justica anormal, em que a
autora realiza uma reconstrugcdo da democracia, propondo um novo enquadramento para se
pensar a justica, a esfera publica e as instituicbes. Além da leitura estrutural, foi proposto ainda
o confronto de alguns pontos do pensamento de Fraser com Judith Butler, tendo em vista que a
superacéo filosofica que Fraser propde a respeito do reconhecimento x redistribuicao esbarra
por vezes na critica oferecida por Butler, de modo que suas discordancias tendem a colaborar
para o0 debate e para a construcdo de uma teoria feminista mais atenta e aberta ao debate. O
presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Codigo de Financiamento 001

PALAVRAS-CHAVE: Teoria da Justica. Sujeito do Feminismo. Feminismo. Feminismo e
Democracia. Feminismo e Justica Social.






ABSTRACT

This work offers a regard on Nancy Fraser's Feminist Theory of Justice, taking from criticism
to the modern subject to arrive at her three-dimensional model of justice. Feminist theories have
been fundamental to contemporary attempts to overcome the hegemonic and universal subject
of modern thought, since the mid-twentieth century. Post-structuralism arrived deepening this
movement, to the point where it raised the flag of deconstruction of gender, and together with
the decolonial perspectives it provoked real schisms in feminist thought. Having to face, on the
one hand, positions that are linked to political demands for recognition, and on the other, linked
to distributive demands, contemporary feminisms seem to live in a moment when there is no
common horizon of demands that unites their political and theoretical projects. Nancy Fraser's
theory of justice seeks to overcome some of these dilemmas, or at least suggest a model of
action and reflection that reconciles the different perspectives that there is today at stake. This
work demonstrates that Fraser offers, with her theory of justice, solutions to overcome the
dilemmas of contemporary feminism, offering a proposal that can be discursively accepted by
the different segments that today face this clash. In addition, this work demonstrates that we are
facing a Feminist Theory of Justice. To do so, the first part approached Fraser's readings on the
criticism of modernity proposed by Foucault, defending the need for a normative bias for a
theory linked to a critical and demanding political project. Following, we present a
reconstruction of the thought of Simone by Simone de Beauvoir and feminist readings on the
influence of Hegelian thought for the author, still seeking to inquire about the recurring claim
that the subject in Beauvoir is a Hegelian one. The subject of feminism is unstable and
associated with social experience, moving away from the modern universal subject. Thus, the
perspectives of Beauvoir and Judith Butler were confronted, establishing dialogue and contrasts
with other authors to reach a useful definition of the possible subject of feminism. In the second
part, a structural reading of Nancy Fraser's theory of justice was carried out from the 1990s to
2009, presenting her model of justice that has recognition, redistribution and political
representation as a tripod, supported by the principle of participatory parity. We present her
concept of abnormal justice, in which the author performs a reconstruction of democracy,
proposing a new framework for thinking about justice, the public sphere and institutions. In
addition to the structural reading, it was also proposed to confront some points of Fraser's
thought with Judith Butler, considering that the philosophical overcoming that Fraser proposes
regarding recognition X redistribution often times comes up against the criticism offered by
Butler. Their disagreements tend to collaborate for the debate and for the construction of a more
attentive and open feminist theory. This study was financed in part by the Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Finance Code 001.

KEYWORDS: Theory of Justice. Subject of Feminism. Feminism. Feminism and
Democracy. Feminism and Social Justice;
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INTRODUCAO

Em que consistiria uma teoria feminista da justica e como se justificaria 0 uso da
categoria de género enquanto base para um desenvolvimento teérico desta natureza?

O pensamento feminista chega a contemporaneidade com o engajamento de, dentre
outras proposicdes, estabelecer em um campo cientifico, e construir a partir dai um modelo de
producédo do conhecimento que reconhece a logica intermitente da realidade social: maltipla,
variavel, complexa, plural, ndo neutra. Partindo de Simone de Beauvoir, que j& criticava o
método cientifico moderno ao propor uma epistemologia do paradoxo (da ambiguidade),
chegamos as tedricas feministas pds-estruturalistas trazendo a constatacdo de que para se
eliminar as desigualdades de género € preciso antes de mais nada descontruir género. Judith
Butler, assim, afirma que a capacidade de agir do sujeito deve preceder a sua determinagéo
identitaria®. Deliberar sobre as estratégias de transformagéo e resisténcia politica, portanto, é
mais urgente do que a identificacdo dos sujeitos ja que a prerrogativa do agir politico ndo € um
dado e sim uma possibilidade tangida por um numero de variaveis — as quais podem tolher ou
permitir que o sujeito expresse sua capacidade de acao politica. A superacdo do universalismo,
binarismo e essencialismo do sujeito moderno universal precisaria dar lugar a um sujeito que é
instavel e produzido discursivamente. Ao mesmo tempo, Nancy Fraser afirma que “por um
lado, movimentos feministas ndo podem evitar a realizacdo de demandas em nome das
‘mulheres’; por outro, a categoria ‘mulher’ que ¢ construida por meio destas demandas ¢
necessariamente sujeita a continua desconstrugdo”. Como responder a esta aparente
contradi¢do? Entre identidade e diferenca, onde possivelmente se situa o sujeito do feminismo?
E em que sentido podemos falar em nome das mulheres, diante de tanta diversidade de
demandas e marcadores identitarios?

Surgiu, assim, desde os anos 90 um dilema a respeito da qualidade das demandas
feministas: por um lado, feministas que entendiam as demandas pelo modelo identitarios, do
reconhecimento; por outro lado, feministas que entendiam a necessidade de combater o modelo
econdmico capitalista, alinhadas assim a um modelo redistributivo de demandas por igualdade.
Neste sentido, Nancy Fraser afirma, em 20012, que no modelo do reconhecimento — que implica

que as demandas sejam feitas a partir da identidade cultural de um grupo - o ndo reconhecimento

! Butler, J. (2013). Fundamentos contingentes: o feminismo e a questdo do “pds-modernismo”;. Cadernos Pagu,
(11), 11-42. Disponivel em https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cadpagu/article/view/8634457

2 FRASER, Nancy. Reconhecimento sem ética. Lua Nova, S&o Paulo, n. 70, p. 101-138, jan./2007 (2001).


https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cadpagu/article/view/8634457
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implicaria a depreciacédo de tal identidade, levando ao dano a subjetividade dos individuos que
compdem determinado grupo. Uma vez experimentado o ndo reconhecimento, tal grupo de
individuos - ou identidade - busca criar uma cultura auto-afirmativa que ensejara as “politicas
de identidade”, talvez como sinénimos de politicas de reconhecimento. Os problemas deste
modelo, conforme apontados por Fraser, envolvem a énfase na estrutura psicoldgica dos
sujeitos, que se desvia das instituicOes e das relagdes sociais, e corre 0 risco de reverter-se no
que a autora chama de “engenharia da consciéncia”, 0 que podemos ler também como uma
espécie de tentativa de controle quase totalizante sobre a intimidade intelectual e engajamento
politico dos sujeitos. Além disso, a necessidade de que os individuos que compdem este grupo
se ajustem ou pertencam a identidades ou grupos determinados langa um tipo de exigéncia
moral que também € prejudicial, pois simplifica as relacfes entre os individuos, ignorando a
multiplicidade de identidades passiveis de se manifestar em sujeitos distintos. Por fim, Fraser
trata da reificacdo da cultura como mais um aspecto problematico do modelo de identidades,
ao escolher desconsiderar as nuances e particularidades das interagfes culturais e sociais,
supondo limites definidos, e atribuindo uma rigidez que ndo condiz com a pratica das
expressoes e das relacdes sociais. Sendo assim, € dado um tratamento homogéneo a grupos de
pessoas que, embora compartilhnem de aspectos comuns entre si, séo individuos com diferentes
historias e perspectivas, e, portanto, sdo nesta medida heterogéneos. Neste sentido, 0 modelo
de identidades acaba por negligenciar as disputas e conflitos internos, favorecendo e reforgando
a dominacdo interna por membros dominantes. Trata-se assim, para Fraser, de uma
aproximacdo muito facil de um autoritarismo e de uma repressao comunitarista.

A critica tecida por Fraser estd ainda em acordo com os debates travados nas décadas
de 80 e 90 a respeito da identidade no campo da antropologia. Embora sua fala ndo tenha partido
das discussbes antropologicas, retrata exatamente o dilema enfrentado pelos pesquisadores
desta area no que se refere aos grupos e as disputas identitarias®. Por outro lado, concluimos
também pela importancia, quase imperativa, de mantermos o uso politico dessas categorias,
pois é a partir delas que as opressdes e desigualdades que afligem estes grupos minoritéarios
poderdo ser enfrentados pela implementacdo de politicas publicas dentre as quais, as acGes
afirmativas. As identidades séo também territorios em disputa, como fica evidente pelo relato

294

de Melissa Nobles no texto “ldentities in Search of Bodies™, sobre as articulagdes e disputas

% Ver AGIER, Michel. “Disttrbios identitdrios em tempos de globalizagio”. Mana [online], 2001, n. 2, pp. 7-33.

4 NOBLES, Melissa. Shades of Citizenship: Race and the Census in Modern Politics. Stanford, CA: Stanford
University Press, 2000, cap. 4.
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dos movimentos negros no Brasil em torno da escolha sobre a inclusdo ou manutencdo de
critérios raciais ou de cor no censo nos anos 80.

Em seu texto “A ‘Globaliza¢ao’ dos Feminismos Latino-americanos” Sonia Alvarez,
ex-diretora do Centro para a América Latina, Caribe e Estudos Latinos (Clacls) e professora de
Ciéncia Politica da Universidade de Massachusetts, traca o perfil dos feminismos latino-
americanos, desde o surgimento do movimento de mulheres na década de 70 até 0 momento da
realizacdo da Quarta Conferéncia Mundial sobre a Mulher em 1995 na China. Para ela, o pano
de fundo tracado durante o evento representou um marco para 0 movimento feminista latino-
americano, ao romper com as exigéncias do feminismo dos anos 80 e abrir espago para uma

articulacdo democratica e plural em suas novas praticas e configuracdes.
O MOVIMENTO DE MULHERES E OS FEMINISMOS NA AMERICA LATINA

Segundo Alvarez®, o feminismo de segunda onda na América Latina, que deu origem
ao chamado “movimento de mulheres”, se caracterizou desde o inicio pelo engajamento na
“luta geral por justica”. A vertente tomada era a da luta contra os projetos neoliberais de governo
que haviam sido implementados pelos governantes militares e civis nas décadas precedentes.
Para tanto, a estratégia utilizada foi a de aproximacdo com as camadas populares, 0s
movimentos sindicais e 0s grupos comunitarios de mulheres. A identidade de género em pauta
estava muito mais associada a de classe do que a um questionamento sobre género em si e 0s
conflitos internos ao préprio movimento, pode-se afirmar’ De acordo com Alvarez, ainda, 0
movimento de mulheres na América Latina foi marcado pela forte oposicdo as esquerdas que,
marcadamente, ndo traziam nas suas agendas politicas as pautas das companheiras de luta,
mulheres. Ainda, ela afirma que aquele movimento de mulheres das décadas de 70 e 80
levantava a importancia de que estas pautas se fizessem presentes em um nivel simbdlico e
cultural, ndo apenas politico-institucional, pregando a importancia de oficinas e aulas sobre
igualdade entre homens e mulheres, a saide reprodutiva e discriminacao sexual no ambiente de

trabalho, além de promoverem assessorias as mulheres vitimas de violéncia doméstica.

5 ALVAREZ, Sonia E. “A ‘Globalizagio’ dos Feminismos Latino-americanos” In. ALVAREZ, Sonia E.;
DAGNINO, Evelina; ESCOBAR, Arturo (Orgs.) Cultura e Politica nos Movimentos Sociais Latino-americanos:
novas leituras. Belo Horizonte, Editora UFMG, 2000.

¢ Op. Cit.
" Essa é uma caracteristica dos movimentos feministas de Segunda Onda, conforme afirma Nancy Fraser em

Mapeando a imaginacdo feminista: da redistribuicdo ao reconhecimento e a representacdo. Revista Estudos
Feministas, Floriandpolis, v. 15, n. 240, p. 291-308, mai./ago 2007 (2005).
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Em um primeiro momento, ainda na década de 70, os movimentos de mulheres
reproduziam as estruturas e praticas de organizacdo tradicionais de esquerda, mantendo relagdes
hierarquicas, representatividade como regra, e a articulacdo em congressos, por exemplo. O
percurso passa a mudar aos poucos com a valorizacdo da autonomia sobre a prépria voz (que
Alvarez chama de “falar por si mesma”), e propunha o compartilhamento de emocdes e ideias
de cada uma em coletivo. Passavam assim a demarcar com mais clareza a sua posi¢do de
autonomia absoluta perante a esquerda, opondo-se radicalmente a qualquer tentativa de
submissao das mulheres as outras estruturas politicas ja postas. Alvarez afirma que, no interior
deste grande bloco de oposicao, surge o que ficou demarcado como o feminismo brasileiro. O
perfil das pioneiras neste movimento era o de mulheres brancas, de classe média, intelectuais e
profissionais liberais, em um contexto de autoritarismo e clandestinidade para os grupos
politicos a que pertenciam. Este grupo, no Brasil, se definiu a partir da distingdo com a esquerda,
com as mulheres ndo feministas, e da diferenciacdo com relagdo aos feminismos “do Norte” 8.
A partir dai um grupo de direcionamentos passou a ser delineado para definir o que eram ou
ndo praticas feministas — e que passaram a ser questionados ja na década de 80 - considerando
a redemocratizacdo e a saida da clandestinidade de diversos grupos politicos que, nas palavras
de Alvarez, passaram a ver a arena politica como viavel e relevante para a disputa de suas
pautas. No mesmo sentido, Céli Pinto afirma em “Uma historia do feminismo no Brasil”® que
0 nascimento do SOS Mulher, em 1980 no Rio de Janeiro, foi um divisor de aguas para o
movimento feminista de entdo. Sob seu ponto de vista, o contato das mulheres que ofereciam
servicos juridicos e de satde as mulheres vitimas de violéncia com as proprias vitimas mudou
a militancia, levando a predominancia nos anos 90 do feminismo profissionalizado das ONGs
(p. 82).

Deste momento até a realizacdo da Quarta Conferéncia Mundial sobre a Mulher em
1995 na China, o pano de fundo de articulacdo e identificagdo dos movimentos feministas na
América Latina mudou muito. A esquerda a que o feminismo se opunha tomou outros
contornos, tornando-se menos homogénea e mais diversa, do mesmo modo que 0s movimentos
feministas. O retrato encontrado ali por Sonia Alvarez, portanto, era reflexo da pluralidade

imensa de pautas e identidades no seio dos movimentos feministas, o que ela caracteriza como

8 E comum a formacéo de grupos identitarios a partir de um contraste com um outro grupo opositor, conforme
afirma Rogers Brubaker em “Ethnicity without Groups”, Archives Européennes de Sociologie, 43(2):163-189,
2002.

® PINTO, Céli Regina Jardim. Uma histéria do feminismo no Brasil. Editora. Fundagéo Perseu Abramo, S&o
Paulo. 2003



22

um “descentramento” das praticas feministas latino-americanas. O discurso preponderante
durante o encontro foi um de reorganizacdo das praticas e discursos feministas. Ao invés de
estarem centradas mais em politicas das mulheres, sobre tematicas que dizem respeito as
mulheres, a proposta era de que o feminismo invertesse as lentes: enxergar a politica e a
democracia a partir das lentes de género, exigindo governos seculares e liberdade sexual ao
maximo para todas as pessoas. Em suma, a ideia proposta era a leitura do geral a partir da
tematica de género. A partir dessa virada, foi possivel as feministas defenderem e sustentarem
a demanda pela inclusdo dos direitos das mulheres na legislacdo internacional sobre direitos
humanos.

Um outro aspecto que veio a tona na conferéncia de Beijing foi o protagonismo de
grupos feministas da ja chamada Terceira Onda, que ndo necessariamente se adequava aos
padrdes, normas, ¢ fronteiras que haviam sido estabelecidos pelas feministas “historicas”, mas
que vinham com demandas identitarias pautadas em raca, sexualidade e classe. As feministas
afro-latino-americanas por exemplo, posicionaram-se exigindo que a luta racial passasse a fazer
parte da pauta de todas as ativistas latino-americanas, assim como também passaram a se
posicionar as feministas léshicas. Os movimentos feministas passaram a conquistar, no decorrer
da década de 90 e a partir das repercussdes do encontro de Beijing, terreno politico e
institucional. O documento resultante produzido pela ONU, que além de incluir a defesa dos
direitos humanos das mulheres incluiam também dados relevantes a luta das mulheres negras,
foram recepcionados pelos governos. No Brasil, Alvarez ressalta, isto representou o
reconhecimento de que a democracia racial era uma falacia. No entanto, embora tenham
passado a fazer parte do ordenamento juridico brasileiro, boa parte das inciativas da ONU que
foram recepcionadas aqui custaram a ser cumpridas ou efetivas. Da mesma forma, ao passo em
que a recepc¢do dos textos foi aceita na maioria dos paises da América Latina, Argentina,
Equador e Honduras, em especifico, lancaram méo de contraofensiva em resposta a articulacéo
de Beijing, aliando-se ao Vaticano na defesa dos valores morais cristdos, um claro
posicionamento contra as pautas progressistas das feministas.

E assim que se pode dizer que, a partir das articulacées de Beijing, o feminismo passou
a se reconfigurar, atuando mais fortemente dentro do aparato do Estado e suas instituicoes,

levando os discursos feministas a ocupar outros espacos. Para Alvarez, assim, i) a fragmentacao

10 Declaragdo de Pequim adotada pela Quarta Conferéncia Mundial sobre as Mulheres: Ac¢do para lgualdade,
Desenvolvimento e Paz 1995. Disponivel em: http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/Direitos-da-
Mulher/declaracao-de-pequim-adotada-pela-quarta-conferencia-mundial-sobre-as-mulheres-acao-para-
igualdade-desenvolvimento-e-paz-1995.html (acessado em 20 de setembro de 2019).
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experimentada em Beijing ndo significou uma fragilizagdo dos movimentos feministas na
América Latina, pelo contrario, fortaleceu as redes e a formag¢ao de grupos “subalternos”,
trazendo resultados e avancos; ii) o grande desafio do feminismo no século XXI esta (ou estaria)
na elaboracdo de estratégias para reduzir desigualdades dentro do proprio campo, entre 0s
diferentes “sujeitos mulher”, democratizando-0.

No contexto dos caminhos e embates dos feminismos no Brasil, a fildsofa, escritora e
ativista, fundadora do Geledés - Instituto da Mulher Negra, Sueli Carneiro, por sua vez, inicia
o texto “Mulheres em movimento™!! ressaltando a centralidade do Movimento de Mulheres no
Brasil, enquanto referéncia no plano internacional, e com grande atividade e atuag&o nacional.
Um dos eixos de atuacdo determinantes do Movimento de Mulheres para a luta feminista
revolvem em torno da presenca na constituinte de 1988, fazendo valer as pautas de destituicao
do patrio poder — e, portanto, eliminando seus efeitos do Codigo Civil, que sé viria a ser
revogado de fato em 2002. Em seguida, a criacdo dos Conselhos da Condigéo Feminina e a luta
contra a violéncia de género (doméstica e sexual) culminariam na Lei Maria da Penha e criagcdo
das Delegacias Especializadas no Atendimento a Mulher.

Foram avancos significativos, especialmente no que toca a representacdo juridico-
simbdlica, explica ela. A violéncia domestica, por exemplo, deixa de fazer parte do &mbito
privado e passa a ser um problema do publico. Sueli Carneiro ressalta, ainda, o alinhamento
histérico do movimento feminista no Brasil as pautas populares e democraticas, tendo grande
importancia na expansao do mercado de trabalho para as mulheres, bem como a diversificacéo
das funcdes ocupadas pelas mulheres, e a luta pela igualdade salarial, ainda hoje disputada.

O porém do movimento feminista brasileiro consistiria, contudo, de acordo com
Carneiro, na visao eurocéntrica e universalizada sobre os sujeitos “mulher”. O movimento foi,
durante algum tempo, incapaz de reconhecer as diferencas dentro do préprio grupo. Muitas
vezes 0 reconhecimento das diferengas dentro dos grupos identitarios pode ser visto como
brecha para fragmentacdo e enfraquecimento do movimento. Assim, considerando a realidade
brasileira e o perfil da mulher feminista descrito anteriormente por Sonia Alvarez, ndo podemos
deixar passar a invisibilidade de cor e raca presente neste discurso. Deste modo, Carneiro
afirma, foi preciso enegrecer o feminismo.

E desta forma que mulheres negras precisaram reforcar a sua demanda politica
duplamente: tanto perante o0 movimento de mulheres, quanto perante o proprio movimento

negro. A invisibilizagdo é dupla. Ao acolher e reconhecer as desigualdades de género o

1 CARNEIRO, Sueli. Mulheres em movimento, Estudos Avancados, 17 (49), 2003
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feminismo torna possivel a politizagdo de sujeitos cujas demandas ndao podem ser tratadas
apenas pela rubrica de género, pois outras condi¢cdes Ihes atravessam — mulheres indigenas,
mulheres negras, mulheres pobres, mulheres trans. O feminismo precisou ampliar seu
protagonismo para considerar as especificidades destes sujeitos “mulher”. Sueli Carneiro
ressalta, ainda, a relevancia histdrica deste debate, levando em conta que a racializacdo dos
sujeitos produziu e produz “uma identidade feminina estigmatizada” e ‘“‘masculinidades
subalternizadas”. Sendo assim, segundo ela, o nivel de desigualdade experimentado entre
homens e mulheres brancas é muito diferente daquele que vivem homens e mulheres negras,
para quem os indicadores sociais se mostram muito inferiores. Ou seja, para uma mulher negra
experimentar o0 mesmo grau de desigualdade que uma mulher branca experimenta com relagéo
a um homem branco, a escada social tem muito mais degraus.

Nesse sentido, as mulheres negras precisaram se posicionar e exigir a inclusdo de suas
pautas tanto no movimento feminista quanto no movimento negro, pois, conforme afirma Sueli
Carneiro, a solidariedade racial intragénero, e a solidariedade de género intragrupo racial ndo
s&o dados ou desdobramentos naturais dessas organizacdes de grupos. E assim que as mulheres
negras, a partir da década de 80, comecaram a se organizar e promover debates em torno desta
tematica, trazendo a luz suas demandas com propostas que, na visdo de Sueli, trouxeram
resultados efetivos no ponto de vista do movimento feminista brasileiro.

Uma das esferas centrais para as demandas das mulheres, em especial das mulheres
negras, € o mercado de trabalho. Considerando que a divisdo do trabalho tem em sua base a
discriminacdo de género, o aspecto racial pesa ainda mais sobre a desigualdade e os entraves a
expansdo das conquistas do movimento feminista no Brasil. Dados trazidos pela autora
demonstram que uma abordagem universalista sobre a desigualdade de género no mercado de
trabalho ndo é suficiente para responder as demandas das mulheres pretas, cuja médo de obra se
concentrava em grande parte no setor de servicos domésticos. Embora o texto tenha sido escrito
em 2003, dados divulgados pelo IBGE ja em 2018 apontam que apenas 10% das mulheres
negras completam o ensino superior'?, e dentre as razdes elencadas estdo o peso das atividades
domésticas que recai sobre estas mulheres, e ainda a saude publica precéaria a que tém acesso.

Ela traz ainda os enfrentamentos nos campos da violéncia de género, afetiva e da imposicéo de

12 “IBGE: apenas 10% das mulheres negras completam o ensino  superior.” Em:
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/ibge-apenas-10-das-mulheres-negras-completam-o-ensino-superior.
Acesso em 26 de novembro 2018, as 14:57.
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padrdes de beleza reproduzidos pela midia brasileira, que imp&em uma rejei¢do ao corpo da
mulher negra ou, no outro extremo, uma hiperssexualizacao.

Por fim, as esferas da saude publica e dos meios de comunicacao sdo ainda territorios
em disputa pelo direito a existir da mulher negra. No que tange a sadde publica, pelo acesso aos
hospitais, aos acompanhamentos pré-natais, aos tratamentos voltados ao cuidado da satde da
populacdo negra com suas especificidades — Carneiro menciona o caso da anemia falciforme —
além dos critérios abusivos de esterilizacdo de mulheres que foi enfrentado e deu origem a Lei
Ordinaria 9263/1996, que buscava regulamentar os procedimentos de esterilizagcdo. Quanto aos
meios de comunicagdo, € preciso também enegrecé-los, pois a sub-representacéo da populacao
preta ainda € gritante e ndo abrange a diversidade de mulheres negras que compdem a sociedade

brasileira.

NANCY FRASER E O FEMINISMO ESTADUNIDENSE: QUE TEMOS A VER?

Em recente visita a Universidade Federal da Bahia, a intelectual e ativista
estadunidense Angela Davis afirmou que “o0 movimento social liderado por mulheres negras ¢
o movimento social mais importante do Brasil”*3. De fato, 0 movimento feminista tem sido
impulsionado pelas demandas das mulheres negras, e sem novo gas estaria fadado a ser um
clube de mulheres brancas de classe média alta e terminaria se acomodando.

Para seguir em frente com o projeto de democracia radical proposto tanto por Sonia
Alvarez quanto por Sueli Carneiro, o feminismo né&o pode se fechar para os conflitos internos
ao movimento, bem como para as demandas daqueles grupos de mulheres que nem mesmo
fazem parte do movimento. No didlogo e na troca, ao ouvirmos as necessidades e lutas das
outras mulheres estamos dando vazéo ao que deve ser a luta de todas. O mais curioso e talvez
a denuincia mais gritante que possamos fazer agora € de ndo deixarmos perder as nossas — ainda
— pequenas conquistas, e fortalecer o que ja temos. Os servicos de apoio as vitimas de violéncia
sexual, por exemplo, permanecem a mercé dos estados federativos e a cada corte no orcamento
correm risco de encerrar suas atividades. As Deams, embora representem um avanco, precisam
ter apoio para expandir seu método de atuacdo para os policiais e delegados de outros
departamentos, que mantém a reproducdo da violéncia na abordagem de casos que envolvem

vitimas de violéncia de género. O aborto é ainda uma grande pedra no sapato do movimento

13 palestra de Angela Davis “Atravessando o tempo e construindo o futuro da luta contra o racismo” (25/07/17) na
Universidade Federal da Bahia. Disponivel na integra pelo link disponibilizado pela editora Boitempo:
https://www.youtube.com/watch?v=h_t 2ExQyV8 (acesso em 18 de Setembro de 2019)
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feminista no Brasil, e precisamos ainda pensar sobre possiveis didlogos com as mulheres que
fazem parte das igrejas neopentecostais, em namero crescente, para entender o seu transito por
aquele espaco e suas demandas.

Em que medida, entdo, uma leitura sobre o pensamento de Nancy Fraser pode oferecer
reflexdes e saidas para o feminismo na contemporaneidade? Em 2005, a doutora em Histdria e
professora vinculada ao Nucleo de Estudos Interdisciplinares sobre a Mulher (Neim) da
Universidade Federal da Bahia, Maise Caroline Zucco, apresentou no XXI11 Simposio Nacional
de Histéria da ANPUH — Londrina a fala “Influéncias do Feminismo Estadunidense no Brasil:
Relatos e Leituras”!*, em que trata das mdtuas influéncias por que passaram os feminismos
brasileiros e estadunidenses nas décadas de 70 e 80. Segundo o relato de Zucco, pensadoras do
feminismo brasileiro como Albertina de Oliveira Costa'®, Marisa Corréa'® e Sandra Maria da
Mata Azeredo®’ estabeleceram forte didlogo com as leituras de Betty Friedan, por exemplo.
Embora muito influenciado pelo pensamento francés, o feminismo brasileiro teve estreito
didlogo com autoras estadunidenses e anglo-saxdnicas, sobretudo a partir da introducdo dos
debates de género, na década de 90. Autoras como Heleieth Saffioti'® e Lia Zanotta!® usam

vasta referéncia a Joan Scott e a britanica Carole Pateman. No que diz respeito a participacdo

14 ZUCCO, Maise Caroljne. Influéncias do feminismo estadunidense no Brasil: relatos e leituras. In: SIMPOSIO
NACIONAL DE HISTORIA, 23., 2005, Londrina. Anais do XXIII Simpodsio Nacional de Histdria — Historia:
guerra e paz. Londrina: ANPUH, 2005.

15 Socidloga, pesquisadora sénior da Fundagdo Carlos Chagas onde € editora executiva da revista Cadernos de
Pesquisa.

16 Foi pesquisadora do Pagu/Ncleo de Estudos de Género da Unicamp. Integra o corpo docente da Area de Género
no Programa de Doutorado em Ciéncias Sociais da mesma instituicdo. Ex-presidente da Associacdo Brasileira de
Antropologia.

7 Foi Professora titular da Universidade Federal de Minas Gerais, aposentada desde fevereiro de 2015. Atuou
principalmente nos seguintes temas: identidade e processos de subjetivacdo, grupo, sexualidade, teoria feminista,
relagces de género e raciais, diferenca e violéncia.

8 Foi pesquisadora do Conselho Nacional de Pesquisas (CNPq) junto ao Departamento de Psicologia da
Universidade de S&o Paulo (USP). Em 1995, Heleieth foi indicada ao Prémio Nobel da Paz, juntamente com outras
51 brasileiras.

19 Professora Titular de Antropologia da Universidade de Brasilia. Ex-Conselheira do Conselho Nacional dos
Direitos das Mulher e ex-membro de comité de monitoramento da Secretaria de Politicas Pdblicas para as Mulheres
(2005 a 2008).
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politica, pensadoras como Céli Pinto® e Flavia Biroli? também utilizam referéncias a Iris
Marion Young e Nancy Fraser.

Os objetivos deste trabalho envolvem a investigacao sobre se a teoria de Nancy Fraser
responde a algumas das contradi¢cGes enfrentadas pelas diferentes perspectivas sobre o
feminismo na contemporaneidade. Para tanto, sera necessario reconstruir as principais teses e
argumentos utilizados pela autora para situar o dialogo que ela propde entre reconhecimento e
redistribuicdo, buscando ainda apresentar diferentes posicionamentos e debates sobre género e
feminismo na contemporaneidade. Pretende-se assim demonstrar se 0 modelo de justica de
Nancy Fraser contribui ou é suficiente para responder a algumas das contradi¢Ges tedricas do
feminismo atual e, por conseguinte, se é seguro afirmar que a sua proposta € uma teoria
feminista da justica. O dilema é representativo nos debates articulados entre a autora e Judith
Butler. Para ela, existe sobretudo um conflito tedrico entre uma perspectiva normativa que
produz sujeitos e minorias, e uma perspectiva que questiona sobre se é possivel e como é
possivel a existéncia destes sujeitos fora do espaco de antagonismo. Seria este um impasse
irredutivel para as tedricas do feminismo? Se é preciso desconstruir género, se 0 sujeito
determinado mulher ndo existe ou precisa deixar de existir, como entdo se enderecar aos
problemas que atingem este grupo, que é heterogéneo e plural?

Nesta breve explanacdo, acabamos por nos referir a trés grandes problemas do
feminismo contemporaneo. Em primeiro lugar, ao questionarmo-nos sobre quem é a mulher,
estamos nos lancando sobre a pergunta que diz respeito ao sujeito do feminismo. Distanciando-
se de respostas que beirem as solucdes ontologicas, e buscando ndo enfrentar o debate de
maneira essencialista, Nancy Fraser afirma preferir lidar com o que estd posto enquanto
condicdo para as praticas e reflexdes politicas. Deste modo, ela abre uma fresta para que
possamos fazer uma leitura do seu pensamento em conjunto com a obra de Simone de Beauvoir.

Ao revisitar o texto que pela primeira vez buscou desestabilizar o sujeito moderno por um viés

20 E professora Titular aposentada da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. ua producéo cientitifica,
expressa em livros, capitulos de livros e artigos trata de Teoria Politica com énfase em teoria da democracia e
teoria feminista Também atua na area de Histéria do Brasil Republica nos seguintes temas: politica brasileira,
feminismo, participacdo politica.

21 E professora do Instituto de Ciéncia Politica da Universidade de Brasilia, onde coordena o Grupo de Pesquisas
sobre Democracia e Desigualdades (Demodé). Foi diretora da Anpocs (2011-2012). Atualmente, coordena a area
de trabalho “Género, Democracia e Politicas Plblicas” da Associa¢do Brasileira de Ciéncia Politica e € membro
do grupo de assessoras da Sociedade Civil da ONU Mulheres no Brasil.
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feminista??, poderemos encontrar caminhos para explorar esta discussdo de forma aprofundada.
As teorias feministas contribuiram em muito para as tentativas contemporaneas de superacao
do sujeito hegemdnico e universal do pensamento moderno. Diante do que esta posto, um
retorno & investigacdo do sujeito para o feminismo se faz necessaria. Na primeira parte desta
dissertacdo retomaremos a autora que € um canone do feminismo para em seu texto buscarmos
pistas sobre a compreensédo de qual sujeito estamos buscando construir — ou desconstruir — no
feminismo enquanto acdo politica e enquanto esforco tedrico. Ao relermos o pensamento de
Fraser nos seus textos dos anos 80, em que critica e propde reflexdes sobre os modelos
normativos que buscam pensar o poder, a esfera publica e a a¢do politica, articularemos sua
critica a Foucault com o sujeito proposto por Simone de Beauvoir, bem como as criticas de
Butler aos dois pensadores, para em seguida apresentarmos a reconstrucdo do possivel sujeito
do feminismo. A suspeita € de que, em que pesem as criticas ao uso de um referencial teérico
falogocéntrico, uma leitura sobre os textos de Simone de Beauvoir pode trazer alguns usos Uteis
da teoria hegeliana, em seus conceitos de reconhecimento e eticidade. Desde Beauvoir até
Butler, a teoria hegeliana tem servido de inspiracdo para as teoricas do feminismo, ndo sem
motivo. O sujeito hegeliano se diferencia do kantiano, por exemplo, por ser um sujeito do
reconhecimento, da dialética e possivelmente do desejo. Neste sentido, como nos
posicionariamos a respeito das leituras que afirmam que o sujeito beauvoiriano é, em suma,
hegeliano? Ainda, é possivel que as leituras feministas situadas de forma antagdnica ndo sejam
um paradoxo insuperavel afinal de contas? E preciso, ou é possivel, unificar os feminismos?
Um segundo problema que vislumbramos se refere a dimenséo das disputas entre as
demandas por reconhecimento, que passam por reivindicacbes que remetem a marcadores
identitarios que perpassam o corpo da mulher e as disputas que Fraser tratard como por
distribuicdo. Embora pareca datado, no contexto do cenario politico brasileiro trata-se de um
debate muito atual e pertinente, tendo em vista disputas que ocorrem no cenario da extrema-
direita brasileira e setores da esquerda em nosso pais. O retrato tracado por Fraser nos textos
dos anos 90 parecem ser um retrato borrado do que viria a se passar no Brasil dos anos 2019.
Fraser vai aléem e oferece em seu modelo normativo uma perspectiva tridimensional, que além
de envolver reconhecimento e redistribuicdo, passa também pela representacdo politica. Na
tradicdo filosofica, teorias da justica se inserem no ambito das discussGes morais, ao passo que

teorias comunitaristas se inserem no alinhamento ético. Nancy Fraser propde, conforme

22 BEAUVOIR, Simone. Pour une morale de ’ambiguité. Gallimard, Collection Folio/Essais, 1947 (impresso em
2017).
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veremos na segunda parte deste trabalho, a superacdo dessa dualidade. Seu esforco sera
demonstrar como demandas por reconhecimento, usualmente classificadas como identitarias e,
portanto, éticas, ndo escapam ao crivo de um necessario parametro moral, normativo, que
separe demandas justas das ndo justas ou justificaveis perante valores de paridade participativa,
no caso. Butler e Fraser concordam quanto a dois aspectos: primeiramente que cultura e
economia sdo aspectos inevitaveis na analise social e na construgdo de um projeto politico
democratico e alinhado com as propostas de emancipacdo e de critica a realidade social,
seguindo a tradicdo de pensamento da Teoria Critica. Segundo, que género é uma categoria
vélida para se entender justica, e para se propor uma teoria da justica. O como desta
concordancia é que traz divergéncias. Butler fala de género enfatizando a produgéo de sujeitos
como efeito e mecanismo do poder e da opressdo, e é veemente quanto a construcao discursiva
do conceito de género. Fraser, por sua vez, propde que reconhecimento e redistribuicdo séo
categorias irredutiveis de paradigma social: um modelo de justica que responda aos conflitos
do mundo contemporéneo ndo pode abdicar de nenhum destes principios enquanto horizontes
normativos. Mais tarde ela desenvolvera também a nocdo de representacao politica no que se
constituird o que eu chamo de um tripé normativo. No tripé normativo da teoria da justica de
Fraser, reconhecimento, redistribuicdo e representacdo sdo categorias irredutiveis que tém
como sustentaculo o principio da paridade participativa. O pano de fundo é um mundo
globalizado, pds-Westfaliano, cujas fronteiras dos Estados-Nacdo sdo frageis ou dissolvidas
pela realidade do capital financeiro que controla as agéncias de poder [FRASER, 2005]. O
feminismo precisa se reinventar para adaptar seus instrumentos de disputa a esta nova realidade
“ultrafronteirica”. Para formular a sua teoria da justi¢a, Nancy Fraser propora uma reconstru¢ao
normativa da democracia.

O terceiro problema diz respeito aos rumos do feminismo. O pds-estruturalismo chega
ao debate feminista indo além da reivindicacdo por direitos e reconhecimento para propor a
desconstrucdo de género. Neste sentido, os didlogos entre Nancy Fraser e Judith Butler se
complementam entre si, embora ocupem lugares distintos tanto no movimento feminista quanto
na teoria critica - Fraser quer propor um caminho transformativo para os problemas de injustica
social, sem se voltar para as categorias éticas e desconstrutivas do pds-essencialismo, Butler é
a autora que busca pensar género a partir das estruturas de regulacdo do aspecto sexual dos
individuos. Neste trabalho, traremos a perspectiva de Judith Butler estabelecendo género como
categoria de base para tratar da violéncia e das respostas oferecidas pelos regimes de governo
ao problema. Para Butler, a vulnerabilidade dos corpos de minorias advém da impossibilidade

discursiva destes corpos serem. Diante do quadro de politicas globais em que nos encontramos,
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tratar das especificidades se torna condicdo para que estes corpos possam ser discursivamente,
de modo que entdo consigam espaco no territorio dos direitos e das politicas. Ao mesmo tempo,
estes corpos so terdo a possibilidade de ser mediante a tutela dos direitos e das politicas. Neste
ponto 0 encontro entre duas das maiores pensadoras do feminismo contemporaneo pode
alcancar uma convergéncia que oferece reflexdes para pensarmos os rumos do feminismo no
mundo global. Apresentaremos, por fim, os encaminhamentos atuais do feminismo na
perspectiva de Nancy Fraser e suas interlocutoras, enfrentando a mordaz critica apresentada por
Fraser em seus escritos pos Setembro de 2001 ao movimento feminista. Ela afirma que os
avancos que o feminismo alcancou nas Ultimas décadas serviu aos propdésitos do capitalismo e
do mercado. Fraser admite uma vitoria do feminismo em levar demandas a “boca do povo”,
promovendo em certo sentido uma mudanca de mentalidades, ao passo em que falha quanto a
mudanca destas praticas em nivel institucional. Seria aparentemente muito facil resolver este
impasse, se considerarmos que praticas institucionais e constru¢fes culturais caminham de
mé&os dadas. O que significa, portanto, esta quebra na evolugdo destes que sdo dois lados da
mesma moeda? Por um lado, ela considera a possibilidade de que isto seja resultado de uma
ainda despercebida transformacéao da estrutura social ante o capitalismo p6s-guerra. O projeto
do feminismo de segunda onda buscava praticar um projeto de emancipacdo que incluia o
combate a exploracdo econémica, a hierarquia de status e a sujei¢do politica dos individuos.
Este projeto ligava necessariamente as lutas feministas a lutas contra o racismo, o imperialismo,
a homofobia e a dominacédo de classes. O feminismo assim estava inserido em um projeto
emancipatorio mais amplo. Uma mudanca fundamental na ldgica capitalista envolveu a
inversao do raciocinio de “usar a politica para condicionar o mercado”, passando a se praticar
0 uso dos mercados para condicionar a politica, mecanismo caracteristico do neoliberalismo
insurgente entre as décadas de 80 e 90. O interessante é o feminismo de fato prosperou neste
ambiente tornando-se um amplo fendémeno social de massas. A explicacao para isso implicaria
que a segunda onda do feminismo e o neoliberalismo possuem em suas raizes algo
profundamente em comum? Esta seria uma possibilidade ndo tdo remota. O fato é que as bases
do neoliberalismo ofereceram um terreno fértil para as praticas do feminismo de segunda onda,
de forma a ressignificar as lutas do movimento. E o cerne da analise de Fraser, por outro lado,
recai sobre a desconstru¢cdo do modelo de renda familiar proporcionada pelas lutas feministas
por inclusdo das mulheres em todos os setores do mercado de trabalho, de modo que o
feminismo parece ter oferecido o elemento chave para o desenvolvimento deste aspecto central
do neoliberalismo, comunicando com mulheres de todas as classes sociais a necessidade de

valorizagédo do trabalho capitalizado. O paradoxo com que o feminismo se depara entdo é o
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seguinte: diante das premissas do neoliberalismo atual, o feminismo, em seu aspecto cultural,
conseguiu atingir de forma ampla e massiva um grande nimero de mulheres e adeptas ao
movimento. Entretanto, as criticas aos aspectos econémicos da formacao social e do poder
tornaram-se mais frageis e suscetiveis as necessidades desta nova forma de apresentacdo do
capitalismo. De alguma forma, o feminismo teria entdo servido aos propdsitos deste
capitalismo. O que ocorre hoje € um momento de crise e Fraser prenuncia que grandes
transformacOes deverdo ocorrer apds derrocada do sistema financeiro e a desconstrucdo do
modelo de Estado em que nos situamos. O movimento feminista devera oferecer um importante
caminho para o percurso destas lutas a partir das demandas que fazem parte de seu escopo
enquanto movimento. Ainda, devera enfrentar o desafio de existir enquanto movimento em um
contexto em que demandas “feministas” extrapolam a agdo do proprio movimento. Tudo isso
enguanto se busca combater a estrutura nefasta do neoliberalismo, sem deixar de lutar contra
as diversas formas de manifestacdo da primazia do patriarcado.

Fraser consegue, com sua teoria da justica, oferecer solu¢des que possam superar 0s
dilemas do feminismo contemporaneo, oferecendo uma proposta que possa ser aceita
discursivamente pelos diferentes segmentos que hoje enfrentam este embate. E ainda mais, ao
propor um modelo normativo da justica que supera a subjetividade monolitica e universalista
impregnada no discurso juridico moderno - e perpetuada pelas estruturas do direito
contemporaneo - Nancy Fraser oferece o principio, as formas e o enderecamento necessarios a
uma reflexdo, pratica e interpretacao do direito comprometidas com as pautas do feminismo.
Trata-se de uma proposta de alinhamento com a perspectiva de uma pratica da justica social
que sirva de combate a opressao, bem como a proposicéo de politicas capazes de enfrentar os
dilemas de uma sociedade global em que o acesso aos bens, ao espaco publico e a possibilidade

de existéncia discursiva dos sujeitos é pauta politica, social e juridica.
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PARTE 1-EM BUSCA DE UM SUJEITO PARA O FEMINISMO

A filosofa, cientista politica e militante Nancy Fraser passou a ser muito conhecida nos
circulos intelectuais apds a publicacdo, em 1990, de uma ferrenha critica a esfera publica
harbermasiana, no ensaio intitulado “Rethinking the Public Sphere”?. Mas a primeira
publicacdo em que propunha uma critica ao pensamento de Habermas ocorreu em 1985, cuja
versdo revisada e atualizada veio a ser republicada no capitulo 6 do livro Unruly Practices,
“What’s Critical About Critical Theory?”?*, em que Fraser analisa as possibilidades empiricas
e politicas da teoria do pensador aleméo sob um ponto de vista da pratica e da teoria feminista.
O ponto central de sua critica esta na reproducdo de andlises binarias, dicotdmicas -
androcéntricas, enfim - que embacam a visao sobre formas de opressdo de género no ambito da
esfera do privado que ndo sdo apenas normativas, morais, ou de reproducdo social, mas também
sistémicas e econdmicas. Do mesmo modo, essas dicotomias ocultam formas de desigualdade
de género na Economia e no Estado que ndo sdo apenas sistémicas, mas também simbdlicas e
normativas, ou morais. Por andlise dicotdmicas, temos como exemplo as duplas familia-
economia; esfera privada x esfera publica; reproducéo simbolica x reproducado material; sistema
x mundo da vida. Para Fraser, a aparente indiferenca do autor as relacfes de género oculta um
viés masculinista, afinal, nas palavras dela “a ideologia ama dicotomias”.

Esta primeira fase da producdo de Fraser se caracteriza pela critica aos pensadores
predominantes na teoria social entre os anos 70 e 80, e que sem duvida tiveram grande
influéncia sobre o pensamento da prépria Fraser. Unruly Practices - Power, Discourse and
Gender in Contemporary Social Theory foi o primeiro livro publicado pela autora, em 1989.
Nele Fraser republica versdes revisadas e atualizadas de ensaios seus produzidos entre 1981 e
1989. Iniciando pela critica ao modelo supostamente ndo-normativo de Foucault, Fraser
engendra uma busca pelo que esta por tras da proferida recusa do autor francés em se
comprometer com uma unidade de pensamento que viesse a guiar o propésito de sua critica,
em outras palavras sua recusa a se posicionar normativamente. Para ela, uma teoria que se
pretenda engajada com um projeto de critica a opressdo deve estar atenta a pratica politica
enguanto premissa. Este compromisso implicaria, assim, uma serie de exigéncias as quais tais

teorias devem estar atentas. E neste sentido que Fraser afirma, ja na introducdo de Unruly

Z FRASER, Nancy. Rethinking the Public Sphere: A Contribution to the Critique of Actually Existing Democracy.
Social Text, No. 25/26 (1990), pp. 56-80. Duke University Press.

24 «“What’s Critical About Critical Theory? The Case of Habermas and Gender,” New German Critique, no. 35
(Spring/Summer 1985): 97-131.
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practices, que “ndo se pode extrair um direcionamento politico diretamente de uma linha
epistemoldgica, mesmo quando a epistemologia seja uma antiepistemologia radical”. Em outras
palavras, um posicionamento epistemoldgico, ainda que radical, ndo é suficiente para demarcar
a posicdo politica de um pensador, ou de sua obra, perante a opressdo. Para Fraser, entdo, a
politica (the politics) requer um esfor¢o de teorizagdo critica que relne tanto o argumento
normativo quanto a andlise socio-cultural empirica em um “diagnéstico temporal”. Neste
sentido ela tanto corrobora as praticas e esfor¢os da visdo Marxista classica quanto da Teoria
Critica da Escola de Frankfurt.

Nossa leitura sobre a producdo de Fraser dos anos 80 é de que o esforco intelectual
empreendido por ela esta na via de, ao criticar seus interlocutores e tedricos que influenciaram
0 pensamento da época, fincar raizes naquela que seria a sua proposta de pensamento para o
tempo presente. Ou seja, ao criticar os autores cuja producéo foi paradigmatica (ou mesmo
disruptiva) para toda uma geracédo, Fraser prepara o terreno para construir, a partir anos 90, uma
teoria propria, levando em consideracdo o pensamento e as praticas feministas, e de circulagdo
nos grandes circulos académicos. E o que se pode observar da leitura da sua obra produzida
desde entdo até 0 momento historico em que nds estamos, qual seja final da década de 2010. A
abordagem que Fraser oferece sobre a politica em Unruly Practices converge, assim, no sentido
do que vird a ser desenvolvido em seu pensamento posteriormente. Aqui seu objetivo é
“defender um conceito mais amplo da politica”, por um lado, e por outro “especificar de forma
mais direta os modos por que a critica cultural ¢ politica” (p.6), oferecendo deste modo uma
critica a esquerda, tanto no contexto académico quanto fora dele. Com isto, Fraser esta
anunciando o que ja nos anos 90 viria a se consolidar como sua contraposi¢do a esquerda
ortodoxa que julgava secundarias as disputas por reconhecimento e demandas baseadas na
identidade. Fraser nos prop0e teoria e praticas de coalizdo. Assim, embora venha a se apoiar
mais na perspectiva Weberiana de poder ao criticar a dualidade reconhecimento x
redistribuicio®, as premissas de sua reflexdo ja estdo de certa forma prenunciadas neste
momento de sua obra. A critica a Foucault, portanto, é parte do esfor¢co questionar as relagdes
entre académicos da esquerda e 0s movimentos sociais, outro grande tema defendido por ela
neste livro, e que faz parte também da inquietacdo pessoal da autora. Conforme ela mesma
indica na introducédo: tratava-se de sopesar 0 seu lado ativista junto ao lado teorica, ou, em suas
palavras, conciliar-se com o ser uma “filésofa profissional”, que se percebe inserida num

contexto de demandas por produtividade, e “condenada a produzir ou perecer”.

%5 A ser abordado na parte 2 deste trabalho.
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A critica a Foucault abre nossa reflexdo ao apontar para dois caminhos da abordagem
do trabalho de Fraser. Em primeiro lugar, a leitura da obra foucaultiana faz parte de sua critica
a esquerda académica; e em segundo lugar faz parte do esforco de discutir o poder e o politico
sob uma perspectiva feminista. A expansdo do politico € um dos grandes temas de Unruly
Practices. Fraser afirma que as lutas das feministas, gays e léshicas trouxeram significado
politico a espacos e lugares discursivos como a cultura, o privado, o doméstico e o pessoal. Para
ela este deslizamento dos conceitos para o nivel politico é similar ao que fizeram as classes
trabalhadoras e os movimentos socialistas no passado, ao lutar para tornar o econémico politico.
Dai a fundamental importancia do pensamento de Foucault, cujo pensamento possibilitou e
fundamentou a politizacdo do que havia sido definido por outros autores como a “esfera
privada”. Para Fraser, assim como o movimento de classes trouxe para o &mbito da politica o
que antes parecia relegado a esfera da economia, 0 movimento feminista trouxe para as disputas
politicas o que parecia estar relegado ao ambito do pessoal.

A primeira parte deste trabalho buscara explorar e, se possivel, responder a alguns
guestionamentos: o que é uma teoria normativa? Qual a relevancia de se discutir Foucault em
uma teoria da justica pensada no cerne das reflex6es feministas? Qual o possivel sujeito do
feminismo? E valido afirmar que entre pos-gstruturalismo e normativismo, ou
antiessencialismo e essencialismo, no debate feminista, estamos diante de um sujeito que bebe
na fonte do pensamento hegeliano? E mais, as teorias normativas alcangam um limite na
discussdo de género enquanto categoria instavel, ou, é possivel pensar género em termos
normativos?

Propomos uma retomada aos textos de Simone de Beauvoir sobre o tema do sujeito do
feminismo, uma vez que sua leitura existencial-materialista parece estar alinhada com a
perspectiva pragmatica — e marxista (ou marxiana) — de Fraser. Em que pesem as discrepancias
de cunho ontoldgico — Fraser ndo esta preocupada em investigar o ser das coisas, neste sentido
— a proposta de um fazer intelectual alinhado com a prética politica, preocupado com o estar-
ai da existéncia humana, de sua acdo no mundo, oferece chaves de leitura relevantes e que virdo
a dialogar com o quem da teoria da justica de Nancy Fraser. Um quem instavel, maltiplo,
atravessado por marcadores de realidade social, preocupado com a existéncia e a acédo politica
no mundo. Fraser ndo necessariamente propde um sujeito para o feminismo. Porém,
entendemos que para fazer uma leitura que esteja de acordo com 0 nosso objetivo de demonstrar
que estamos tratando aqui de uma Teoria Feminista da Justica precisamos enfrentar ou ao
menos propor um debate sobre o sujeito do feminismo. Afinal, diante de tantas discordancias e

conflitos entre os diversos feminismos, existe algo sobre o que concordamos? Entendemos que
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hé& de existir um ponto de contato entre tantos e diversos esforgos para a construcao deste outro
lugar para a mulher. Entendemos que, diante das vastas producdes e articulagfes possiveis para
os feminismos atuais, seria muito dificil, sendo impossivel, abordar todas elas. Entendemos
também a necessidade de discutir perspectivas feministas decoloniais, latino-americanas, nao-
hegemonicas. E entendemos que, tendo feito a escolha por um recorte, precisamos também
justifica-lo. Sendo assim, entendemos que precisamos falar de Justica nas faculdades de direito.
E entendemos, sobretudo, que precisamos falar de uma Justica feminista, e que precisamos
tomar partido dela, fazer circular. Esta escolha nos leva, entdo, a discutir este possivel sujeito
do feminismo a partir da tentativa de conciliacdo de uma perspectiva pos-estruturalista e uma
normativista. Deste modo teremos algo a refletir sobre este tema respeitando a linha de
pensamento da autora que estamos estudando, vislumbrando, ainda, a sua proposta de

feminismo de coalizdo, conforme veremos mais adiante.

1.1 CRITICA AO PENSAMENTO SOCIAL POS MODERNO DE FOUCAULT

O pensamento de Michel Foucault € um marco no pensamento social pés-moderno, ou
pos-estruturalista, em que pesem as discordancias a respeito destas nomenclaturas para designar
a filosofia e a teoria produzidas na segunda metade do século XX. Além de oferecer uma critica
radical do poder, Foucault nos oferece um novo paradigma para pensarmos a politica e a
sociedade: o corpo. A racionalidade moderna € mero instrumento discursivo para encobrir a
dominac&o e a repressdo, diria o autor francés. O capitulo 1 do livro Unruly Practices de Nancy
Fraser traz a republicacdo do ensaio “Foucault on Modern Power: Empirical Insights and
Normative Confusions”, originalmente publicado na revista Praxis em 1981. Nele Fraser trata
0 método da genealogia em Foucault como a suspensdo (bracketing) das estruturas normativas
do modelo liberal moderno (p. 19). Ao desemaranhar o pensamento Foucaultiano, Fraser
pretende revelar se, de fato, Foucault consegue se livrar das estruturas normativas que
sustentam o “poder” enquanto seu objeto de analise — caso em que o autor estaria alinhado com
uma ética do relativismo cultural de fato — ou se estas estruturas normativas acabam sendo lidas
como pressupostos para a sua teoria. O verbo na genealogia do poder foucaultiana é descrever:
0 poder e seus procedimentos, operacionalizacGes, efeitos. Como havia afirmado na introducao
de Unruly Practices (p. 4), o esforgo praticado pela autora aqui se relaciona com uma
inquietacdo sobre como se situar ou se localizar filosoficamente do ponto de vista da préatica
politica. Para Fraser, como marxista alinhada ao pensamento da Escola de Frankfurt, a politica

— the politics — requer uma espécie de teorizacao critica que mescla o argumento normativo a
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andlise sociocultural empirica (p. 6). Sendo assim, 0 pensamento que se pretendesse engajado
politicamente deveria necessariamente estar comprometido com o argumento normativo. Ora,
Foucault se escusa a esta exigéncia ao buscar construir uma teoria descritiva, uma genealogia
do poder, com pretensdes a neutralidade normativa. A genealogia de Foucault toma por
verdade, afirma Fraser, que tudo ¢ interpretacio®® nio buscando ainda avaliar moralmente o
poder e seus meios de acédo, afinal tanto a verdade quanto o conhecimento e a crenga seriam
producdes de um regime discursivo. Fraser se refere, em tom que soa provocativo, a este estado
de suspenséo da valoracédo sobre a legitimidade do poder como bracketing em alusdo expressa
ao método da fenomenologia de Husserl?’, embora Foucault pretendesse e enfatizasse cada vez

mais seu distanciamento do pensamento fenomenoldgico? no decorrer de sua obra.

Uma teoria normativa?

Mas, afinal, o que é uma teoria normativa? Primeiramente, uma teoria normativa é
caracterizada pelo esforco para desenvolver um modelo de como algo deve ser, estruturado a
partir de um principio estabelecido. No contexto da teoria critica, este modelo normativo nédo

dispensa também o esforco descritivo sobre como este algo - seu objeto - é de fato, devendo

%A leitura de Fraser encontra eco na seguinte fala de Foucault: “Acredito que esta incompletude essencial da
interpretacdo esteja ligada a dois outros principios fundamentais e que seriam lidos juntamente com os outros dois
primeiros [refere-se a 1) supeita de que a linguagem ndo diz exatamente o que ela quer dizer; 2) tudo fala: a
linguagem verbal ndo é a Unica forma de linguagem, de modo que talvez existam linguagens que se articulem de
maneira ndo-verbal], e constituiriam em conjunto os postulados da hermenéutica moderna. Primeiramente, o fato
de que a interpretacdo jamais se conclui se deve ao fato de que ndo ha nada a ser interpretado, de fato. Ndo ha
absolutamente nada a se interpretar primeiro porque no fundo tudo j4 é interpretacdo, cada signo é em si mesmo a
coisa que se oferece a interpretagdo, mas interpretacdo de outros signos”. Tradug@o nossa. In: FOUCAULT, M.
Nietzsche, Freud, Marx. Colloque de Royaumont, juillet 1964. Cahiers de Royaumont. Paris: Ed. de Minuit,
1967, pp. 183 - 200.

2“Este universal pde fora de validade ("inibir": "p6r fora de jogo™) todas as tomadas de posicdo perante 0 mundo
objetivo pré-dado e, assim, desde logo, as tomadas de posi¢do de ser (as tomadas de posicdo a respeito do ser, da
aparéncia, do ser de modo possivel, suposto, do ser provavel e semelhantes) - ou, como também se costuma dizer,
esta epoché fenomenoldgica ou este pdr entre parénteses 0 mundo objetivo - ndo nos pde perante um nada. (...) A
epoché é, também se pode dizer, 0 método radical e universal por via do qual eu me capto puramente como eu,
com a vida de consciéncia que me é propria, na qual e através da qual o mundo objetivo no seu todo é para mim
e, desse modo, precisamente tal como ele é para mim. Todo e qualquer ser mundano, espago-temporal, é para mim
- isso significa: vale para mim, e certamente porquanto o experiencio, percepciono, dele me recordo, nele penso
de algum modo, o ajuizo, valoro, desejo etc.” HUSSERL, Edmund. Meditac¢des Cartesianas e Conferéncias de
Paris. Primeira Meditacfo. Rio de Janeiro: Forense, 2013 (1950), p. 58.

28 InGmeros artigos e dissertagdes podem ser encontrados a respeito das aproximacgGes e distanciamentos de
Foucault sobre as leituras fenomenoldgicas de Husserl. Ver LE BLANC, Guillaume. Se moquer de la
phénoménologie, est-ce encore faire de la phénoménologie ? In : Les Etudes philosophiques, 2013/3 (n° 106), p.
373-381. URL : https://www.cairn.info/revue-les-etudes-philosophiques-2013-3-page-373.htm (acessado em 9 de
setembro 2019)
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estar ainda comprometido com a realidade social. Uma teoria normativa, portanto, tem uma
perspectiva moral, no sentido de que ela se volta ao desenvolvimento de proposicdes
universalizaveis sobre a sociedade ou 0s sujeitos sociais. Em se tratando de uma discussao que
se insere no ambito da moralidade, os conceitos de sujeito, liberdade e acdo sdo recorrentes.

A tese central dos estudos de Foucault — considerada a sua obra completa, ap6s sua
morte, Fraser ressalta, é de que a modernidade consiste no desenvolvimento de uma nova forma
de operacdo do poder. Trata-se de uma descentralizacdo quase radical do poder, que deixa de
ser exercido por uma entidade ou instituicdo “legitimamente” estabelecida (um monarca, um
juiz, o Estado, a policia, as forcas armadas), passando a ser exercido na forma de micropréticas
cotidianas®®. Analisando a obra do autor, cujos desenvolvimentos vio desde o estudo do poder
na modernidade com o0s conceitos de pandptico, de capilaridade do poder, corpos ddceis, até a
elaboracdo do conceito de biopoder, Fraser trard a centralidade da sua critica a relacdo que
Foucault faz entre o biopoder e racionalidade politica. Distanciando-se de outros autores que
refletiram sobre a racionalidade, afirma Fraser, Foucault demonstra que a racionalidade,
frequentemente, se trata de um instrumento de dominacgéo pura e simplesmente. A partir daqui
a autora analisara as consequéncias e implicacdes politicas desta analise capilar do poder, as
quais ela mesma categoriza como ora “estratégicas”, ora “normativas” (p. 25).

Fraser argumentara que a primeira implicacdo da abordagem foucaultiana é estratégica
e diz respeito a primazia do corpo sobre as mentes. Sendo assim, o poder atuando nos corpos
sobrepde-se a qualquer forma de distorcéo nos sistemas de crenga vigentes na constituicao de
praticas nas sociedades modernas. Em outras palavras, trata-se da prioridade destas analises
sobre a atuacio capilar do poder a despeito da critica a ideologia®® de origem marxista. A
segunda implicacdo estratégica diz respeito a descentralizagdo do poder, seja do ponto de vista
economicista ou politico. A analise trazida por Foucault € capaz de destituir a ideia de que a
apropriacédo e transformacédo do Estado ou do poder econdmico bastaria para desconstruir o
regime de poder moderno. A conclusdo mais importante sobre este ponto do pensamento de
Foucault, para Nancy Fraser, é a de que uma vez que o poder esta inserido — capilarizado — nas

2 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Rio de Janeiro: Petropolis Vozes, 2004.

30 “A nocfio de ideologia para mim ¢ dificil de ser utilizada, por trés razdes. Primeiramente, gostemos ou nio, ela
sempre se situa em oposicao virtual a outro algo que é supostamente tomado com verdadeiro. Eu acredito que o
problema ndo deve consistir no fato de que se estabeleceu um limite entre um discurso que se encontra na categoria
da cientificidade ou da verdade e outro que se encontra em outras categorias, mas sim que devemos ver
historicamente como os efeitos da verdade sdo produzidos nos discursos em que eles mesmos ndo sdo nem
verdadeiros nem falsos.” FOUCAULT, M. Truth and Power. In: Power/Knowledge: Selected Interviews and
Other Writings 1972-1977. New York: Pantheon Books, 1980 (109-133)
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praticas cotidianas das vidas das pessoas, todos estes universos da prética social podem ser
considerados parte da arena politica, que por sua vez é ampliada para fazer caber as areas da
vida em gue a organizacao coletiva pode se dar para, nas palavras dela, “confrontar, entender ¢
buscar mudar o carater de suas proprias vidas” (p. 26).

Com relacgdo as implica¢des normativas da genealogia do poder foucaultiana, a leitura
de Fraser passa por dois pontos. Vimos que o poder em Foucault é capilar, e circula no corpo
social, contrastando-se, portanto, a visdo normativa liberal que trata do poder de um ponto de
vista da dualidade legitimidade/ilegitimidade. Para a visdo normativa liberal, o poder seria
exercido verticalmente, por instituicdes legitimadas, e criaria espagos de direito “livres de
poder” cuja penetracdo € ilegitima. A opressdo seria definida como o exercicio de um poder
ilegitimo, como o exercicio do poder nestes espagos cuja penetracdo seria ilegitima. Para
Foucault, na leitura de Nancy Fraser, a proliferacdo desse discurso sobre o poder é parte mesma
do modus operandi do poder capilar das sociedades modernas, e funciona de modo a distrair a
atencdo, mascarando as verdadeiras formas de atuacdo do poder moderno, e corroborando,
portanto, para a dominacg&o®. A primeira implicagdo normativa que se extrai da anélise do poder
em Foucault é, portanto, o descarte do esquema normativo liberal que entende poder como
vertical e institucional, permeado pela dicotomia do legitimo x ilegitimo. A segunda implicacéo
normativa diz respeito ao carater produtivo do poder moderno, que Fraser chama “expanded
reproduction”. Trata-se da desconstrugdo da premissa do poder lido na via da negatividade, o
poder que € repressor, que interdita. Em Foucault, ressalta-se o carater reprodutor da vida e das
subjetividades, naquilo em que ele dita o proibido do desejo, da fala, e do ato®. A chamada
“hipotese repressiva”®® encontra guarida na linha politica liberacionista, afirma Nancy Fraser,
que também serviria de instrumento para mascarar o real funcionamento da agdo e dominacéo
exercida pelo poder moderno, ao clamar pela expressdo de discursos ilicitos, desejos e atos
como forma de revolta politica. Trata-se assim do descarte do esquema normativo radical, por

Foucault. O modelo normativo a que as leituras foucaultianas parecem apontar, sugere Fraser,

31 FOUCAULT, Michel. Truth and Power in: op. Cit Power/Knowledge.

32 Sobre o tema do interdito, o desejo e a producdo de sujeitos, ver: BUTLER, Judith. Subjects of Desire. New
York: Culumbia University Press, 1987. “[Para Lacan], fundado como uma defesa necesséria contra a fuséo
libidinal com o corpo materno, o sujeito € entendido como produto de uma proibicdo. Desejo € o residuo desta
unido precoce, a memoria afetiva de um prazer anterior a individuagdo. O Desejo é portanto tanto um esforco para
dissolver o sujeito que barra 0 caminho para o prazer quanto a evidéncia contemporanea da irrecuperabilidade
daquele prazer”. Tradugdo nossa.

33 FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade. Vol I, A vontade de Saber. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1988.
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passa entdo pelo conceito de dominagdo o qual ele utilizou como critério de descarte dos
modelos normativos mencionados.

Mas, descartada a concepcéo liberal sobre o poder, no que consistiria para Foucault a
opressdo? E o que seria possivel fazer com ela? Estas questdes sdo importantes para o didlogo
com Nancy Fraser, para quem Justica é precisamente a auséncia de opressdo. Teria Foucault
sido capaz de respondé-las sem recorrer a um aparato tedrico normativo? Apesar de anunciar
repetidas vezes o aparente encaminhar do pensamento foucaultiano para uma nova proposta de
estrutura normativa, e muito embora enseje criticas elaboradas, consistentes e mesmo
empolgantes, as conclusdes a que Fraser chega sdo quase frustrantes. A questao central aqui ¢,
em suma, como Foucault teria passado de um lugar de suspensdo (bracketing) da legitimidade
do poder moderno para uma critica ferrenha ao biopoder? Quais os fundamentos desta critica
fora do escopo de um aparato tedrico normativo? Os acenos a uma possivel resposta ndo levam
a conclusdes encerradas. Primeiramente, Fraser diz, Foucault teria afirmado que o uso de
expressoes como “dominagdo”, “subjugacao”, “sujeicdo” em sua obra tem um cunho neutro e
se refere a praticas militares ao redor do mundo, ndo guardando portanto juizos de valor®.
Contudo, segundo Fraser, 0 autor rejeitaria veementemente a possibilidade de se determinar um
polo passivo e ativo nestas relagcdes, um dominado e um dominante, tal e qual ocorrem nas
atuacdes militares, sugerindo que a escolha por este vocabulario teria sim uma implicacdo
moral. Dito isto, qual principio normativo deveria nos orientar pela resisténcia & dominag¢do no
lugar de cedermos a submissao? A critica aqui se volta sobretudo para uma certa normalizacéo
do poder. Para Foucault, todo poder € neutro e ineliminavel, assim como todo poder é
reprodutivo. Fraser considera que, ao buscar uma analise abrangente do poder, o autor
desconsiderou as nuances entre, por exemplo, autoridade, forca, violacdo, dominacdo, ja
analisadas e distinguidas na teoria politica, notadamente por Max Weber. Foucault precisaria
de um alinhamento normativo para distinguir, dentre as diversas expressdes do poder, aquelas
que sdo de fato produtivas e produtoras de discursos e subjetividades, e outras que sdo
ameacadoras e coercitivas, de fato violentas. Um interessante paralelo feito pela autora neste
ponto (p. 31) relaciona o conceito de normas discursivas e suas formas de atuacao na teoria do
discurso de Habermas ao aspecto produtivo do poder em Foucault. Explico. Fraser, buscando
diferenciar normativamente este poder producente e ineliminavel, portanto Util, do poder

coercitivo, opressivo, portanto a ser combatido, estabelece uma relagdo com 0s principios

3 FOUCAULT, Michel. Two lectures. In: Power/knowledge. Selected interviews and other writings. New York:
Pantheon Books, 1980.
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normativos do discurso de Habermas: nada mais do que regras ou pressupostos sem 0s quais a
comunicacdo efetiva ndo ocorreria. S80 normas que tornam possivel a comunicag¢ao ao passo
em que nos constrange com relacdo a nossa propria liberdade discursiva e a autoridade
discursiva que, ao legitimar certos discursos e saberes, deslegitima e desautoriza tantos outros.
O outro lado como o poder se apresenta, ressalta Fraser, é coercitivo e utiliza as pessoas como
objeto para a obtencdo de informacg0es, de conhecimentos, e para a aplicacdo de politicas mais
sutis. Esta expressao do poder, para ela, ao contrario de ser (re)produtivo e ineliminavel, tem
sua neutralidade normativa facilmente questionada. Por fim, Fraser admite ndo ser possivel
afirmar qual estrutura normativa esta por trds do pensamento e das investigacdes de Foucault.

Mas suas reflexdes ndo se daréo por satisfeitas.

Um jovem conservador e sua proposta de ontologia para o corpo

No segundo capitulo do livro, Fraser nos leva a percorrer um caminho argumentativo
um pouco mais voltado para a critica a modernidade em que Foucault se insere. O capitulo €
uma republicacdo do artigo “Michel Foucault: A “Young Conservative’? . O titulo do
capitulo (e do artigo original) fazem referéncia a uma das leituras habermasianas® sobre o autor
de Vigiar e Punir. Fraser parte da critica de Habermas sobre o suposto p6s-modernismo
foucaultiano para pensar mais uma vez a respeito de qual estrutura normativa poderia estar
delineada em seu pensamento. Agora partindo de uma leitura contextual, inserindo Foucault na
critica a modernidade a partir do gancho de Habermas, Nancy Fraser tentara argumentar sobre
0 posicionamento do autor francés com respeito ao humanismo moderno. Para Habermas, ao
rejeitar os pressupostos iluministas da modernidade, junto a rejeicdo a universalidade normativa
- mesmo moralista, no sentido kantiano - Foucault rejeita por efeito o humanismo. Habermas,

assim, o acusa de cair na categoria dos que néo trabalham em favor da emancipacéo - conceito

35 Michel Foucault: A ‘Young Conservative’? Ethics, vol. 96, no. 1 (October 1985): 165-184.

36 “The Young Conservatives recapitulate the basic experience of aesthetic modernity. They claim as their own
the revelations of a decentered subjectivity, emancipated from the imperatives of work and usefulness, and with
this experience they step outside the modern world. On the basis of modernistic attitudes, they justify an
irreconcilable anti-modernism. They remove into the sphere of the far away and the archaic the spontaneous
powers of imagination, of self-experience and of emotionality. To instrumental reason, they juxtapose in
manichean fashion a principle only accessible through evocation, be it the will to power or sovereignty, Being or
the dionysiac force of the poetical. In France this line leads from Bataille via Foucault to Derrida.” HABERMAS,
Jurgen. Modernity versus Postmodernity. In: New German Critique, No. 22, Special Issue on Modernism
(Winter, 1981), pp. 3-14. Disponivel em: http://www.jstor.org/stable/487859 (acesso 10 de setembro 2019).


http://www.jstor.org/stable/487859
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caro as leituras marxistas, e a tradicdo da Escola de Frankfurt. Foucault cairia, por
consequéncia, na categoria dos que Habermas chama de jovens conservadores.

Entretanto, na visdo de Fraser, a leitura de Habermas teria sido feita de forma
enviesada e desviando-se do cerne da discussdo®’. A rejeicdo de Foucault aos ideais
fundacionistas, universalistas e as interpretacdes metafisicas dos ideais humanistas modernos
ndo deve ser interpretada como uma rejeicdo completa & modernidade, ou “antimodernismo”
como afirma Habermas na sua critica. Antes, duas leituras possiveis sugeridas por Nancy Fraser
levam a crer que Foucault fez uma escolha de cunho tanto filoséfico quanto estratégico ao
rejeitar o humanismo enquanto ideal ou principio normativo. Por um lado porque, para ele, 0
humanismo - ao contrario do que defende Habermas - ndo carrega em si um potencial
emancipatorio que levaria ao fim da dominagdo enquanto tal no mundo. O humanismo engquanto
ideal moderno propunha a superacdo da dualidade sujeito-objeto pelo triunfo do Homem
enquanto polo dominante da relagéo, ao articular em si mesmo as duas facetas da existéncia
humana®,. Para Foucault, o Gnico resultado desta equacio seria, por fim, a propria dominagéo.
Fraser defende que trabalhos como A ordem das coisas e Histdria da Sexualidade sdo obras em
que o autor apresenta e demonstra como esta relagdo seria problematica. Frederic Gros,
professor de Pensamento Politico no Institut d’études politiques de Paris, e especialista em
Foucault, propde no texto “Foucault and the question of Who are we?”’%® uma leitura que pode
facilmente dialogar com a andlise de Fraser ao afirmar que, ao reler e dialogar com o texto de
Kant*’: “Foucault assinala logo que ndo se trata de perguntar ‘quem somos NOS enquanto
sujeitos universais’, mas enquanto sujeitos, ou singularidades historicas. Qual é esta
historicidade que nos atravessa e nos constitui? ”. Nao se trata, portanto, de abandonar os ideais
de igualdade e liberdade, mas de uma superagéo do suposto universalismo humanista que marca
as produc@es de conhecimento sobre e na modernidade. Uma segunda interpretacédo de Foucault
sugerida por Nancy Fraser passa pelas noc¢des de subjetividade, autonomia e individualidade

associadas ao humanismo moderno. Estes ndo seriam principios que permeiam o humanismo

37 Aqui a discussdo revolve, ou deveria revolver, em torno da superagdo da dualidade sujeito-objeto evocada pelo
modelo cartesiano de pensamento e perpetuada pela racionalidade cientifica e pelos imperativos do progresso
tecnolégico; pela modernidade, enfim

38 Op. Cit. Fraser, p. 40.

39 GROS, Frederic. Foucault and the question of Who are we? Tempo Social; Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 7(1-2):
175-178, Outubro 1995.

40 KANT, Immanuel. Resposta & pergunta: Que é o iluminismo? Ensaio de 1784, ndo foram encontradas referéncias
de publicacdo. Segundo Frederic Gros, no texto referido acima, trata-se deste “pequeno texto, marginal, anodino,
um simples artigo de jornal” que reabre as portas da modernidade na década de 80.
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por corroborarem com o ideal de emancipagéo, antes, sdo elementos que integram o projeto de
dominacdo da modernidade através dos quais a disciplina opera para concretiza-lo. Séo,
portanto, ferramentas para a realizacdo do projeto de dominagéo. Trata-se de uma rejeicdo, por
fim, da concepcdo de liberdade como autonomia*, porque em Foucault “mesmo uma
perfeitamente realizada (concluida) subjetividade autbnoma seria uma forma de dominacéo
normalizadora e disciplinante™? (p. 48). A sociedade panoptica plenamente realizada seria
aquela em que o poder capilar e a vigilancia estdo tdo arraigados nas subjetividades que as
instituicdes mesmas se tornariam obsoletas, dando lugar a um estado de dominagéo horizontal
permanente. Uma leitura foucaultiana sugeriria, assim, que 0S pressupostos comunicativos de
Habermas podem ser questionados no sentido de que a subjetividade vigiada e constrangida de
um sanatdrio, de uma prisdo, de uma estrutura patriarcal do ambiente familiar ou de trabalho
ndo permitiriam a liberdade necessaria para se estabelecer a comunicacéo efetiva e livre. Esta
é uma critica importante para se pensar este marco teérico do direito largamente estudado nas
nossas faculdades e circulos juridico-académicos. Neste mesmo sentido se inserem 0s debates
feministas sobre a autonomia e a liberdade, e mesmo sobre o sujeito universal das teorias mais
aceitas nos circulos académicos, e que esta no cerne mesmo da construcéo do direito moderno,
bem como dos discursos produzidos pelo direito.

Finalizando a critica ao pensamento foucaultiano, Fraser chega ao capitulo 3 do livro,
chamado “Foucault’s body language”, cuja primeira versdo foi publicada em 1983 na revista
Salmagundi. Deste ponto em diante a autora buscara explorar o suposto projeto de critica sem
pilares normativos, que Foucault enunciava. Segundo Fraser, sua rejeicdo a um modelo
normativo se justificava pelo entendimento de que qualquer tentativa de formular uma teoria
que servisse de base para uma critica seria “normalizadora porque normativa” (p. 56). Ou seja,
0 normativo necessariamente produz o apagamento dos sujeitos ndao inseridos no seu discurso.
Este € talvez a sintese de um dos grandes dilemas entre as pensadoras pds-estruturalistas e as
comprometidas com o fazer filoséfico da chamada teoria critica. A proposta de Foucault é
realizar uma critica sobre as raizes (ou 0 que esta por tras) de uma retorica pés-moderna, em
lugar de uma teoria po6s-moderna, diz a autora. A primeira remarca feita por Fraser é com
relacdo ao uso da linguagem metafisica, humanista, por Foucault. Este seria um primeiro sinal

de que a superacdo do humanismo e da retdrica metafisica, universalista (com relacdo a ideais

41 A autora ressalta contra essa concepgdo o préprio texto Habermasiano em que trata do agir comunicativo (op.
Cit.), e propde a superacdo do modelo dialégico kantiano autonomia-heteronomia. A superacdo da ideia de
liberdade como autonomia é abordada também por Hegel em seu Principios de Filosofia do Direito (1821) e
revisitada mais recentemente por Axel Honneth.

42 Tradug&o nossa.



43

como autonomia, reciprocidade, dignidade e direitos humanos, pontua a autora) ndo foi
realizada da forma como teria sido anunciada por Foucault. Fraser traz uma citacdo a fala de
Foucault no supramencionado “Two lectures” em que ele afirma nao ter outra forma de
enderecar o problema da disciplina, bem como os efeitos do poder e do saber, sendo voltando-
se a uma autoridade do direito, que ele chama de “direito de soberania”, o direito formal. Na

palestra Foucault afirmava que:

Por esta razdo, contra estas tais usurpacdes pelos mecanismos disciplinares, contra a
ascensdo de um poder que esta ligado ao saber cientifico, percebemos que ndo ha
nenhum recurso s6lido disponivel para nés hoje, dada a nossa situacdo, a ndo ser este
que remete precisamente no retorno a teoria do direito organizada em torno da
soberania e articulada com base neste antigo principio. (p. 107-108, tradugdo nossa)

O direito formal, burgués, fala a lingua fundacionalista da moralidade. E além disso,
funciona também como mais um aparato de mascaramento das engrenagens da dominacdo e
ajuda a produzir os sujeitos desse processo. Foucault propde, por fim, que para superar 0s
grilhdes da dominagdo ¢ preciso que nos voltemos em dire¢cdo a uma “nova possibilidade de
direitos”, que seja anti-disciplinadora e liberada da soberania enquanto marcador paradigmaético
(p. 108). A este respeito, Fraser dira que Foucault se situa como um negacionista, ao afirmar
gue a Unica saida politica é a resisténcia. E, aléem disso, que sua proposta de uma linguagem dos
corpos enunciada em Historia da Sexualidade é tdo apropriada ao seu esforco de superacdo do
humanismo, buscando saidas fora do ambito da dominacéo disciplinar, quanto inutil, porque
esta linguagem ndo existe, e ndo tem nenhuma fungdo no regime em que nos encontramos. Para
Fraser, ao eleger o corpo como elemento central da sua proposta de superacdo do humanismo,
Foucault precisaria responder a questdes sobre esta escolha que lhe recolheriam ao reino da
ontologia que ele tanto rejeita. Para ela, a resposta deveria se situar em uma base pragmaética do
pensamento, em que os discursos sobre o corpo ofereceriam luzes criticas sobre as quais seria
possivel justificar a escolha (p. 61 de Unruly Practices). Trata-se da ideia de que “ndo existe
escapatoria do fato de que nossos padrdes e modelos existentes sdo 0s Unicos de que dispomos
no momento”. Sendo assim, estamos e estaremos presas a eles enquanto ndo chegue uma
anunciada revolug¢do, capaz de oferecer novos modelos de “alternativa ou exemplos positivos,
concretos e palpaveis de visdo social ou capazes de ganhar a nossa lealdade e reestruturar a

nossa forma de enxergar o mundo” (p. 64)*.

43 Tradug&o nossa
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Mas afinal, quem séo estes sujeitos que, Foucault denuncia, o direito ajuda a produzir?
O pensamento feminista tem buscado, desde Simone de Beauvoir, passando pelas pensadoras
pos-estruturalistas e pelas tedricas decoloniais, construir um sujeito fora da logica universalista
e androgénica do pensamento moderno. Em O segundo sexo, Beauvoir tratard — e defendera -
da instabilidade do sujeito do feminismo ao afirmar o lugar da mulher como o outro do sujeito
masculino moderno (e aqui podemos acrescentar tantos outros adjetivos que situam este sujeito:
€ masculino e também europeu, branco, via de regra heterossexual, judaico-cristdo). Afinal, a
neutralidade deste sujeito ndo é um dado da natureza ou da razdo, também ele € situado por
marcadores como género, raca e classe, embora o seu lugar politico de hegemonia o coloque
nesta posicao de pretensa normatividade, de universalidade. Pouco antes da publicagéo deste
que ficou conhecido como o0 marco da segunda onda feminista, Beauvoir publicara também o
Pour une morale de I’ambiquité, obra ndo tao lida e divulgada quanto O segundo sexo, porém
de grande importancia para se pensar este deslocamento do sujeito moderno universal e buscar
referéncias a outras possiveis moralidades. Em outras palavras, neste livro Beauvoir nos oferece
uma leitura possivel para pensarmos um modelo normativo a partir do qual se possa pensar o
sujeito moral, e consequentemente se possa propor outras moralidades, outra normatividade.

Ao criticar o pensamento de Foucault, Nancy Fraser nos trouxe de volta as bases da
critica ao poder e ao fazer filosofico. Seu texto nos encaminha, enquanto leitoras, a necessidade
de um paradigma completamente novo que responda ao vazio deixado por Foucault no que diz
respeito a esta linguagem corporal a ser construida para combater a opressdao. A autora
inequivocamente nos remete ao engajamento politico, social e tedrico das pensadoras feministas
desde meados do século XX. Afinal quais discussdes filosoficas se impdem ao feminismo?
Quem é o sujeito do feminismo? Simone de Beauvoir pode ainda nos oferecer algo que pensar
para os feminismos atuais? Trataremos assim da critica de Simone de Beauvoir ao sujeito
moderno, para tentarmos delinear este sujeito para o feminismo. Buscaremos, ainda, entender
onde este sujeito proposto por ela se situa na linha de pensamento filoséfica. Afinal, podemos
dizer que o sujeito que interessa ao feminismo é um sujeito hegeliano? E possivel um didlogo
entre perspectivas ontoldgicas e pds-estruturalistas neste sentido? Acreditamos que esta
discusséo pode de fato contribuir para as disputas dos feminismos atuais, e para a compreensao
da proposta de Nancy Fraser de um feminismo de coalizdo. Tomaremos ainda a critica de
Butler, pensadora foucaultiana, ao préprio Foucault e aos feminismos para construirmos um
possivel sujeito capaz de dialogar com as diferentes vertentes do movimento e da teoria

feminista.
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1.2 SIMONE DE BEAUVOIR: UM SUJEITO HEGELIANO PARA O
FEMINISMO?

Em abril de 1975 Simone de Beauvoir concedia uma entrevista a TV cujo tema se

chamava “Por que eu sou feminista”*

em que afirma que “o sexismo ¢ a atitude que se presta
a estabelecer a discriminacdo entre seres humanos baseado no seu sexo”. A conversa ¢ aberta
com o0 questionamento sobre o que ela queria dizer com a mdxima do “ninguém nasce mulher:
torna-se mulher”. Esta tese, publicada originalmente no final da década de 40, representou um
marcador para os estudos feministas ao longo do século XX. E sua atualidade permanece ainda
incontestavel. Quarenta anos depois da data desta entrevista, e quase setenta anos passados da
publicacdo de O Segundo Sexo, vemos a eclosdo dos movimentos antifeministas por toda a
América Latina, que se apropriam da expressao “ideologia de género” para dizer exatamente
aquilo que ela ndo designa. Sobre este fenémeno, Fraser diria, ja em 1985 no artigo What'’s
Critical About Critical Theory? The Case of Habermas and Gender, cuja versao revista e

atualizada viria a ser publicada no capitulo 6 de Unruly Practices:

Em muitas sociedades capitalistas tardias, a experiéncia contraditoria e auto-divisivel
das mulheres [...] deu origem ndo a um, mas a dois movimentos de mulheres: um
feminista e um antifeminista. Esses movimentos, juntamente com seus respectivos
aliados, estdo envolvidos em lutas entre si e com instituicOes estatais e corporativas
sobre os significados sociais de "mulher" e "homem", "feminilidade" e
"masculinidade"; sobre a interpretacdo das necessidades das mulheres; sobre a
interpretacdo dos corpos das mulheres; e sobre as normas de género que moldam os
principais papéis sociais mediadores das instituicées.

Antes mesmo da introducdo do conceito de género, conforme discutido e absorvido
nas teorias feministas, a ideia do sujeito mulher como um construto sociocultural
completamente afastado de um determinante bioldgico foi corroborada por algumas
pensadoras, e Beauvoir foi uma das primeiras a por em xeque a universalidade e estabilidade
do sujeito moderno. O nosso objetivo aqui € retomar a construcdo tedrica que embasou estas
primeiras discussdes a respeito da instabilidade da identidade feminina, a partir de Simone de
Beauvoir. A critica feita ao seu pensamento circula sobretudo em torno do fato de a autora usar
referenciais falogocéntricos para fundamentar as suas propostas de superacdo do

transcendentalismo e do moralismo, por exemplo. Trata-se sobretudo do uso do referencial

4 Arquivo documentado no site da TV INA, catalogado como: “Source: TF1 (Collection : QUESTIONNAIRE).
Référence: 04638” Trecho do video e transcrigdo disponiveis no link https:/fresques.ina.fi/jalons/fiche-
media/InaEdu04638/simone-de-beauvoir-et-le-feminisme.html
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hegeliano. Mas é certo dizer que o sujeito beauvoiriano é hegeliano, como sugere a critica
corrente? Ha algo a ser dito e relido, aproveitavel nessas leituras de Simone de Beauvoir ainda
hoje?

No ensaio Social Criticism without Philosophy: An Encounter between Feminism and
Postmodernism#, de 1989, Nancy Fraser e Linda Nicholson afirmam que entre as décadas de
60 e 70, as feministas buscaram corresponder a expectativa de que uma teoria deveria guardar
aspectos grandiosos e totalizantes sobre seu objeto. Assim, perspectivas biologizantes e
dualistas (a exemplo da seperacdo dicotdbmica entre publico e privado) foram largamente
utilizadas durante este periodo, sobretudo diante da critica dos “companheiros” marxistas que
afirmavam a questéo de género como secundaria ou derivada das estruturas de classe. Contudo,
a partir dos anos 80, estas perspectivas monoldgicas foram abdicadas e deram espaco, diante
das mudanca internas ao movimento, e das demandas notadamente relacionadas a
especificidades raciais, étnicas e de sexualidade, a uma compreensdo nao-essencialista do
sujeito mulher. As autoras afirmam, assim, a necessidade de superarmos noc¢des unitarias de
mulher e de identidade feminina de género, de modo que género seja tratado como elemento
tdo relevante quanto raca, classe, etnia, idade e orientacdo sexual para que possamos construir
uma teoria feminista pds-moderna. Para Fraser e Nicholson, uma teoria feminista pos-moderna
deve ser ndo-universalista, e sim “comparativista”. A doutora em Sociologia e professora da

Universidade Estadual de Londrina, Silvana Aparecida Mariano, argumenta que

Sendo um conceito, Joan Scott entende que ‘género’ necessita de uma teoria que lhe
dé suporte. Essa teoria para a autora é o pés-estruturalismo, na medida em que permite
guestionar as categorias unitarias e universais e torna histdricos conceitos que sdo
normalmente tratados como naturais, como, por exemplo, ‘homem’ ¢ ‘mulher’.

Por outro lado, a professora da Universidade Federal de Santa Catarina e pesquisadora

do CNPq, Claudia de Lima Costa, afirma:

J4 que o campo do poder se configura por meio de uma variedade de sistemas de
diferenca, o debate sobre identidade invariavelmente nos leva a controvérsias sobre o
significado da diferenca. A questdo € como se pode conceituar a diferenca — e,
juntamente, as subjetividades/identidades alternativas — de forma a evitar, por um lado,
a armadilha do binarismo e, por outro, a seducdo dos apelos p6s- modernos a total
fragmentacdo e disperséo.

4% FRASER, Nancy e NICHOLSON, Linda. Social Criticism without Philosophy: An Encounter between
Feminism and Postmodernism. Social Text, No. 21, Universal Abandon? The Politics of Postmodernism. Duke
University Press, pp.83-104. URL.: https://www.jstor.org/stable/827810
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Na primeira parte do livro “Gender Trouble”, de 1990, Judith Butler reafirma a ideia
foucaultiana de que os sistemas de poder produzem sujeitos, conforme apontado neste trabalho
a partir das leituras de Foucault por Nancy Fraser. Butler define género como “os significados
culturais que corpos sexuados assumem”. No mesmo sentido, Teresa de Lauretis afirma em “A
tecnologia do género™*® que “se o sistema sexo-género [...] € um conjunto de relagdes sociais
que se mantém por meio da existéncia social entdo o género é efetivamente uma instancia
primaria de ideologia” (p. 216). Para de Lauretis, embora seja necessario que se mantenha a
instabilidade da categoria género, é imprescindivel a acdo politica que se desenvolva um sujeito
possivel para o feminismo. Para ela, a critica ao poder e a historiografia sobre a sexualidade de
Foucault sdo cegas ao género (ou as relacBes de género), e neste ponto a teoria dele é falha.
Esta leitura corrobora a nossa proposta de estabelecer um possivel sujeito que permita alinhar
as diferentes visdes sobre o feminismo na contemporaneidade.

E neste sentido que buscaremos encontrar a possibilidade de conversagéo entre os
escritos de Simone de Beauvoir, suas criticas ao sujeito hegeliano — e as criticas aos usos deste
referencial pela pensadora francesa - e os dialogos com Judith Butler, além das analises sobre
Foucault por Butler e por Nancy Fraser. Trata-se de uma tentativa de coletar e propor material
e leituras sobre um possivel sujeito para o feminismo, um sujeito contextualmente util. Esta
construcdo é ainda, como ndo poderia deixar de ser, instavel e passivel de muitas criticas e
possibilidades. Nosso esforco aqui € pela tentativa e pela abertura, por entender a necessidade
de se levar em conta a experiéncia vivida, a materialidade, mas também uma abordagem
normativa como modelo til para o estabelecimento de politicas publicas, de interpretacdes e
demandas institucionais que sirvam aos propdésitos da luta contra a opressao e da subjugacéo
das mulheres em nossa sociedade.

Contribuicdes de Simone de Beauvoir

Em Hegelian Dimensions Of The Second Sex: A Feminist Consideration*’, Jennifer
Purvis, Professora Associada e Diretora dos Estudos sobre a Mulher no Departamento de
Estudos de Género e Racga na Universidade do Alabama, aponta para a analise de que o modelo

normativo que perpassa a tese central do Segundo Sexo (a mulher colocada no lugar do outro,

4 LAURETIS, Teresa De. A tecnologia do género. Tradugio de Suzana Funck. In: HOLLANDA, Heloisa (Org.).
Tendéncias e impasses: o feminismo como critica da cultura. Rio de Janeiro: Rocco, 1994. p. 206-242.

4T PURVIS, Jennifer. Hegelian Dimensions Of The Second Sex: A Feminist Consideration. Bulletin de la Société
Américaine de Philosophie de Langue Francaise. Vol. 13 (1):128-156 (2003)
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enguanto imanéncia) marcaria a aproximacao da autora com o projeto hegeliano de filosofia
dualistica. Ela chega a afirmar que Beauvoir transpde conceitos sartrianos para 0 modelo
hegeliano de “espirito auto-alienado” - em que a origem dos conflitos sociais reside na légica
do Eu, sujeito, que se define em oposicdo ao Outro enquanto objeto. O feminino é o segundo
sexo, 0 Outro da relacdo em que o sujeito - 0 Eu - é este masculino hegeménico de que
falavamos. Por outro lado, Elaine Miller, Chefe do Departamento de Filosofia no College of
Arts and Science da Universidade de Miami, defenderd no seu ensaio The “Paradoxical
Displacement”’: Beauvoir and Irigaray on Hegel’s Antigone®® que uma leitura conjunta de Pour
une Morale de I’ambuigiiité*® com O Segundo Sexo permite concluir uma proposta de modelo
de intersubjetividade ndo conflituosa e, para além, um modelo de existéncia humana (e de
feminino) que ndo se reduz a assimilacdo do modelo de subjetividade masculina supostamente
neutra.

Em Pour une morale de I’ambiguité, Simone de Beauvoir afirma que quer superar as
“mentiras cabeludas™° contadas pelos filésofos da tradicio ocidental a respeito da condicéo da
vida humana. Estes, denuncia ela, jamais foram capazes de articular o carater dual objeto-sujeito
a que estamos todos submetidos: ndo apenas estamos fadados a cumprir o destino natural das
nossas existéncias — a morte — como também temos consciéncia sobre este destino. Somos, ao
mesmo tempo, sujeitos pensantes e objeto da nossa prépria racionalidade. O pensamento
ocidental situou o homem, por vezes, como “pura interioridade” inabalavel (p. 13) e, portanto,
imensos, soberanos e Unicos. E, no entanto, ndo deixamos de estar situados em uma coletividade
para cuja engrenagem, existéncia e funcionamento somos, grosso modo, irrelevantes enquanto
individualidades. Desta forma, continua Beauvoir, a maior parte desses autores mascarou esta
ambiguidade ora reduzindo o espirito a matéria, ora submetendo a matéria ao espirito®*. Por
outro lado, aqueles que a aceitaram acabaram ora por rejeitar a parte corruptivel que compde
esta relacdo corpo-espirito, legando a parte passivel de salvacdo a eternidade (auséncia de

morte), ora por negar de todo a existéncia da materialidade tomando-a por um véu que encobre

48 MILLER, Elaine P. The “Paradoxical Displacement”: Beauvoir and Irigaray on Hegel’s Antigone. The Journal
of Speculative Philosophy, New Series, Volume 14, Number 2, 2000, pp. 121-137

49 BEAUVOIR, Simone. Pour une morale de ’ambiguité. Gallimard, Collection Folio/Essais, 1947 (impresso
em 2017).

%0 Em suas palavras: des “mensonges tétus”.

51 A autora parece estar se referindo a autores como Hume, Kant.
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a verdade de fato, que aqui seria um estado Nirvana®. Sobre esse ponto Simone de Beauvoir
demonstrou ao longo de sua obra grande inquietacdo. A filésofa belga Francgoise Collin,
fundadora da primeira revista feminista em lingua francesa, Les Cahiers du Gris, em 1973,
publicou em 1996 o texto “Le livre et le code: De Simone de Beauvoir a Thérése d'Avila”® em
que aponta para a leitura beauvoiriana sobre Teresa D’avila, Joana d’Arc e outras mulheres da
historia europeia que relataram experiéncias misticas na forma da ac¢do na vida. Trata-se do
capitulo A mistica em O segundo sexo (vol. 2)**, que precede o capitulo final intitulado A
caminho da libertacdo. Beauvoir ndo inclui na sua proposta de libertacdo uma leitura sobre
estas experiéncias misticas femininas como acéo voltada para a liberdade, afirma Collin. Pelo
contrario, em sua leitura a performance e os relatos destas mulheres acontece no nivel de um
espiritual voltado para a figura masculina, e a atora persiste na constru¢do da imagem da mistica
COMO uma amorosa ou uma narcisista. Enquanto romancista, Simone de Beauvoir escreveu em
1937 o livro “Quando o Espiritual Domina”, cuja publicacdo sé veio a ocorrer em 1979 pois
fora rejeitado diversas vezes por editoras como a Gallimard. Embora pertenga a categoria de
ficcéo, Beauvoir parece sustentar neste livro uma tese a respeito da liberdade. Nele, como em
outros livros de ficcdo de sua autoria, Beauvoir afirma seu ponto de vista a respeito dos
costumes e habitos da classe média francesa, em especial das vivéncias sobre expectativas e
fracassos na vida da Mulher naquele cenéario. Ali esta explicito, desde o titulo, o materialismo
a que se alinhava a autora, enquanto pensadora existencialista e feminista. No prefacio a
primeira edicdo, Simone de Beauvoir revelava estar em revolta contra o espiritualismo que tanto
Ihe oprimira e buscava exprimir este descontentamento através da historia de jovens mulheres
conhecidas dela que também haviam sido vitimas deste modelo de pensamento. No prefacio a
edicdo de 2006 do livro publicada pela prépria Gallimard, a autora oferece sua propria voz

como depoimento:

J'ai beaucoup écrit dans ma jeunesse: mais rien qui me parit valable. J'avais environ
trente ans, quand j'osai proposer a des éditeurs le livre que j'appelais Primauté du
spirituel, détournant ironiquement le titre d'un essai alors célébre de Maritain. J'avais
mis beaucoup de moi-méme dans cet ouvrage. J'étais en révolte contre le spiritualisme
qui m'avait longtemps opprimée et je voulais exprimer ce dégodt a travers I'histoire

52 Referéncias como Aquino, Agostinho, Descartes se encaixam nesta critica. Com relagdo ao Nirvana, é
interessante ressaltar o relato de Santa Teresa D’avila, em O livro da Vida.

53 COLLIN, Francoise. Le livre et le code De Simone de Beauvoir a Therese d'Avila . In: Les Cahiers du GRIF,
Hors-Série n° 2, 1996. Ames fortes, esprits libres. pp. 9-19.

% BEAUVOIR, Simone. O segundo sexo, vol. 2: A experiéncia vivida. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2016
(publicacdo original em 1949).
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de jeunes femmes que je connaissais et qui en avaient été les victimes plus ou moins
consentantes. J'ai beaucoup joué sur la mauvaise foi qui m'en paraissait — et m'en
parait encore — inséparable.” > Prefacio de Anne, ou quand prime le spirituel.
Editions Gallimard, 2006.

Neste sentido, ao tratar das mentiras contadas pela filosofia ocidental, a autora nédo
poderia deixar de lado a proposta hegeliana para a superacdo deste impasse, abrindo um
paréntese para tratar da proposta de enfrentamento de Hegel para o insuperdvel conflito do
sujeito que pretende estender sua agéo a totalidade por um lado, e que por outro é constrangido
pela sua realidade material®® - trata-se do dilema mesmo que precede a eticidade (Sittlichekit)
hegeliana. Hegel teria pretendido conciliar a limitagdo da vida humana pela natureza e pelo
tempo presente - que, como a propria autora ressalta, € um tempo que ndo existe — com o modelo
da racionalidade ldealista. Segundo Beauvoir, no sistema hegeliano o instante, este tempo
presente que ndo existe, € conservado no desenvolvimento do tempo; o Espirito nega ao passo
em que evidencia a Natureza; o individuo se encontra (uma leitura contemporanea diria: se
identifica) no seio da coletividade em que ele também se perde enquanto aquele que tudo pode
ser, pois se encontra constrangido pela realidade do Outro®’; e a morte de cada homem (cada
sujeito) ao se realizar se anula diante da “Vida da Humanidade”. A critica a engenhosidade
hegeliana vem na forma de sarcasmo quando Beauvoir afirma que “assim podemos nos inspirar
em um otimismo maravilhoso no qual mesmo as mais sangrentas guerras estdo apenas
exprimindo a inquietude fecunda do Espirito™®®.

Para Simone de Beauvoir, a nega¢do da dualidade humana esta na origem da relacéo
de dominacdo de um sujeito por outro, e esta relacdo aqui parece situada na dominacao da
mulher pelo homem, por isso a insisténcia e preocupacdo na abordagem sobre o assunto. Este
¢ um dos argumentos principais do celébre “O segundo sexo”. Apesar da critica mordaz ao
fildsofo da dialética, € possivel encontrar na leitura de Pour une Morale de I’ambuigiiité

indicios contundentes sobre a forte relacdo e referéncia a Hegel no pensamento de Beauvoir.

%Tradugdo nossa: “Eu escrevi muito na minha juventude: mas nada me parecesse de qualidade. Eu tinha cerca de
trinta anos quando ousei propor aos editores o livro que eu havia intitulado Primazia do Espiritual, em referéncia
irbnica ao titulo de um ensaio muito célebre a época, de Jacques Maritain (filésofo catélico). Eu havia colocado
muito de mim naquela obra. Eu estava em revolta contra o espiritualismo que me havia oprimido tanto e por tanto
tempo, e eu queria exprimir esta aversdo através da historia de jovens mulheres que eu conhecia e que haviam sido
vitimas mais ou menos consensuais deste paradigma moral. Eu joguei muito com a ma fé que me parecia — e ainda
me parece — inseparavel do espiritualismo”.

% HEGEL, G. W. F. Principios de Filosofia do Direito. S0 Paulo: Martins Fontes, 1997.
57 Ainda neste capitulo falaremos sobre e eticidade e o reconhecimento em Hegel

%8 P, 13. Tradug&o nossa.
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Seria o sujeito do feminismo beauvoiriano um sujeito hegeliano? E do préprio Hegel a analogia
da relacdo (dialética) do Senhor e do Escravo para falar sobre a formacao da subjetividade.

A respeito da dualidade homem-mulher, transcendéncia-imanéncia, moralidade-
natureza, no volume 1 de O segundo sexo Beauvoir indaga sobre o porqué de o homem ter se
perpetuado como dominante nas sociedades mais diversas, apontando em sua argumentagéo as
caracteristicas do patriarcado. Extrapolando, ela afirma que nestas (nas nossas) sociedades, a
superioridade é outorgada ndo a quem gera a vida, mas a quem tira a vida, em alusdo as
diferentes determinacBes bioldgicas associadas ao feminino e ao masculino que se
reproduziram ao longo da histéria de dominacgdo do macho. A leitura que Beauvoir sugere aqui
diz respeito & divisdo sexual do trabalho® ao afirmar que, embora na biologia a manutencéo
das espécies se dé pela criacdo da vida, trata-se ali de mera reproducdo. A este lugar foi
associada a mulher. Ao homem por sua vez foi associada a funcdo de transcendéncia da
natureza, tdo buscada, almejada, discutida e argumentada por toda uma tradicdo filoséfica. Um
segundo fator para a perpetuacdo da dominagdo do homem sobre a mulher vem de uma espécie
de cumplicidade intersubjetiva entre eles e elas. Beauvoir descreve a relacdo homem-mulher
como uma em que ao se colocar como soberano ele enxerga na mulher um par, porque também
ela existe em subjetividade e transcendéncia. Segundo Miller, contudo, ndo € uma analogia
direta em que o Senhor se relaciona ao Homem e o Escravo a mulher, mas a relacéo se da no
que tange ao trabalho performado pelo escravo e o lugar atribuido a mulher, a seu turno, na

dialética. Ela afirma que:

[...] examinando os comentarios muitas vezes esquecidos de Beauvoir sobre a
Antigona de Hegel, afirmo que ha evidéncias de que Beauvoir também reconhece que
o feminino ndo pode ser entendido como estando na posicdo de escravo porque ela é
0 meio para alcancar a subjetividade e ndo o sujeito que [a partir desta relacdo] se
torna autoconsciente e, portanto, verdadeiramente livre. Ao identificar o feminino,
ndo com o escravo, mas com o trabalho do escravo na dialética mestre/escravo,
podemos ver mais claramente a estrutura paralela das duas passagens em Hegel e nas
criticas de Beauvoir e Irigaray. (MILLER, Elaine P., op. Cit. p. 122)

O trabalho do escravo € o que, nas palavras de Elaine Miller, produz, constitui, para a
cultura; assim como a mulher cabe tornar possivel o mundo ético, prover para ele, embora sua

propria acdo esteja voltada a esfera do privado e nao do publico, em Hegel. A analogia a

59 O tema sera abordado na parte 2 no contexto da critica e proposta normativa de Nancy Fraser.
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dialética do Senhor e do Escravo® de Hegel feita por Miller é convincente no sentido de que,
em Hegel, ndo existe um lugar produtivo para o feminino. A mulher cabe a perpetuacio da vida
privada, e, de acordo com a sua propria observacao, possivelmente a mulher ndo é ao menos
atribuida a capacidade racional. Neste sentido, a mulher ndo poderia ocupar o lugar do escravo
na dialética hegeliana. Para se perpetuar enquanto dominante, assim, diz Beauvoir, 0 homem
cria um reinado de imanéncia atribuido as supostas especificidades femininas, para ali encerrar
a Mulher. A este lugar ele se opde veementemente e nomeia como lugar de um Outro, do
segundo sexo, de modo a justificar e validar o seu lugar de transcendéncia e dominio. Miller
sugere, assim, que a leitura sobre a interpretacdo de Hegel a respeito de Antigona na
Fenomenologia do Espirito ressalta a associacdo que o filésofo faz entre a superacdo do
particular pelo universal, associado a esfera privada, e da neutralidade pelo ético, associado a
esfera publica. Segundo ela, ainda, Beauvoir concordaria com esta leitura, e ainda com a
proposta de que as leituras sobre Antigona em Hegel nos levariam a concluir pela necessidade
de se criar “valores especificamente femininos, e até mesmo uma subjetividade feminina” (p.
122, traducdo nossa). Ainda, Miller afirma que ao atribuir e submeter a particularidade da
existéncia humana a eticidade e a universalidade, qualquer nogéo de subjetividade que pudesse
ser perpassada pela liberdade no texto de Hegel teria se perdido®. Beauvoir parece concordar
com este ponto. E verdade que a nogao de liberdade para ela tem um peso importante. Em Pour
une morale ela dedica parte do livro a explicar e se posicionar a respeito da liberdade no
materialismo dialético marxista em contraposicdo a linha teorica do existencialismo. A seu
entender, por mais que determinagdes sociais e econdmicas sejam relevantes no contexto de
possibilidades de acdo dos sujeitos, eles ainda sdo individuos com liberdade de escolha, e esta
é uma liberdade constitutiva da sua propria subjetividade — ndo devendo se confundir com sua
reducdo a autonomia. Ao colocar a conjuntura social no centro da subjetividade humana o
materialismo marxista teria ignorado que as identidades de classe sdo formadas por individuos
inevitavel e fatalmente livres. Ao afirmar que “o valor é este ser incompleto cuja liberdade se
faz enquanto falta; e é porque esta [a liberdade] se faz enquanto falta que o valor aparece”®?

Beauvoir afirma a moralidade como contingente a auséncia de liberdade. A existéncia humana,

60 Sobre o tema, ver BUCK-MORSS, Susan. Hegel e o Haiti. Sao Paulo: n-1 edicGes, 2017 (publicagdo original
em 2000). Ainda para uma proposta de reconstrugdo do sujeito na Fenomenologia hegeliana, HONNETH, Axel.
The I in We. Studies in the Theory of Recognition. Cambridge: Polity 2012 (publicagdo original em 2010).

61 MILLER, op. Cit. p. 122

62 Tradug&o nossa.
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ela continua, é quem faz surgir os valores a partir dos quais ela julgaré suas a¢des no mundo,
ndo existe otimismo ou pessimismo, nem razdo de existir ou de ndo existir, que preceda a
propria existéncia. Surge assim o questionamento: qual normatividade sublinharia as acoes
humanas em uma moral “sem Deus”, sem valores ou principios ditos universais? Beauvoir
afirma que o existencialismo segue a mesma base de pensamento humanista que Kant, Fichte e
Hegel, para quem a esséncia — ou fonte - de qualquer valor moral € o proprio homem. Contudo,
ao invés de se debrucar sobre a investigacdo do homem racional, transcendental, o
existencialismo toma como fonte de valores 0 homem concreto em sua pluralidade cuja acéo
tem origem em situagdes “cuja particularidade ¢ tdo radical, tdo irredutivel quanto a propria
subjetividade®® (p. 24). Uma moral da ambiguidade, afirma Beauvoir, seria uma moral honesta
quanto a falha humana fundamental, a da incapacidade de superar a dualidade sujeito-objeto
que lhe ¢ intrinseca. Uma moral que considera a experiéncia vivida. Mas em que consistiria
essa moralidade, quais principios e modos de a¢&o ela propde?

Ainda no sentido da critica ao marxismo, Beauvoir estabelece seu contraponto
enquanto pensadora existencialista. Ela parece estar realizando uma tentativa de conciliagdo do
materialismo marxista com o humanismo enquanto principio normativo. Em sua critica, ela
afirma que “alguns marxistas” t€ém tentado conciliar a liberdade com o determinismo (p. 29) e
defende veementemente que, “aos olhos do marxista, assim como do cristdo, parece que agir
livremente significa renunciar a justificac@o de seus atos”. Fazendo uma analogia com a moral
kantiana, Beauvoir dira que para o marxista “se vocé deve, entdo vocé nédo pode”, e dira ainda
sobre a moral marxista que, para seus adeptos, atribuir um mecanismo ontoldgico a escolha
significaria trair o movimento. A autora conclui entdo por afirmar que o momento da escolha é
precisamente aquele em que a passagem do espirito a natureza ocorre. Ou seja, a escolha é “o
momento da realizacdo concreta do homem e da moralidade”. A liberdade aparece assim como
principio de acdo com capacidade de se universalizar como critério normativo no pensamento
existencialista de Beauvoir. Dialogam, entdo, em sua ambiguidade, o homem concreto e 0
homem abstrato. Aquele cuja acdo s6 € moral se justificAvel perante a comunidade de Outros
que lhe cerca, e da qual faz parte. Uma liberdade tdo “normativa” que nao lhe ¢ permitido nao
escolher. Como entdo esta filosofa, que em breve teorizou e expds a realidade de opressdo e
subjugacdo da experiéncia feminina, articula a sua saida ontologica para a liberdade além de
sua redugdo a autonomia? “Uma liberdade ndo pode se querer sem querer-se COMo movimento

indefinido” ela afirma (p.40). A liberdade reage negativamente a opressdo que deriva de

83 Tradugéo nossa.
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qualquer excesso de liberdade humana, aparecendo entdo como revolta. A revolta se expressara
como liberdade ao se tornar contetdo: através da acdo, a exemplo da evasdo, da luta politica e
da revolugdo. A revolta exprime na agdo uma “transcendéncia humana [que visa] a um futuro
que so sera alcancado com a sua vitoria”. Desta forma, “a liberdade aparece sempre como
movimento de liberagdo”, nas palavras de Simone de Beauvoir (p. 42).

De fato, as leituras sobre a fenomenologia de autoras como Miller, Judith Butler, Susan
Buck-Morss, e Axel Honneth, sugerem que ao fim da explanacéo sobre a dialética do Senhor e
do Escravo, o Senhor acabaria se percebendo como, de fato, dependente do Escravo e ndo o
oposto. Mas esta realizacdo final passa pelo aspecto material da produgdo de bens que envolve
a relacdo entre estes dois polos. Ao estabelecer a relagdo possivelmente dialética, ao invés de
concluir a légica propondo algo como resultado desta relacdo dialética, Beauvoir ressalta o
lugar de imanéncia imposto pelo macho a Mulher e lanca a provocagédo sobre o que queremos
enquanto feministas. Ndo ha um encerramento dialético para a relacdo, que se encerra com a
afirmacdo: “[o que as mulheres] reivindicam hoje ¢ serem reconhecidas como existentes ao
mesmo titulo que 0os homens e ndo sujeitar a existéncia a vida, o homem a sua animalidade” (O
Segundo Sexo, vol. 1, p. 100). Em outras palavras, Beauvoir estad enunciando o objeto da luta
feminista naquele dado momento histérico (fins da década de 40 na Franga) como uma luta pelo
direito de existir em pé de igualdade com os homens. Ao recusar a sujei¢do da existéncia a vida
a autora esta respondendo a tentativa, ja denunciada por ela, dos filésofos de submeter a
imanéncia a transcendéncia, a razdo a natureza e assim por diante. A existéncia é despida de
juizos de valor, como vimos acima. Ao negar também a pretensdo de sujeitar 0 homem a sua
animalidade, a declaracdo é de que ndo se pretende destituir o homem do seu lugar de agente
do mundo.

Em Pour une morale, a questdo provocadora que Simone de Beauvoir nos lanca é
sobre como, originalmente separados, poderiam os homens se religar? Neste sentido, podemos
concordar com a afirmacao de Miller de que Beauvoir se aproxima de uma ética ndo-dialética.
Mas ainda assim estamos diante de uma moral que sustenta e pGe a mesa a ambiguidade desta
condicdo existencial humana. Contudo, tendo em vista as inimeras leituras que contrapéem o
pensamento da filosofa ao pensamento de Hegel, da construcdo de um sujeito fora da logica
transcendental, monoldgica, ainda ndo conseguimentos responder o questionamento: podemos
afirmar que o possivel sujeito em Beauvoir é hegeliano? Para enfrentar a questdo tentaremos
reconstruir partes do pensamento deste pensador, sobretudo no que se refere a eticidade e ao

reconhecimento como modelos de producdo de sujeitos e de praticas politicas.
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Possivel leitura hegeliana para um sujeito do feminismo

No livro “O Direito da Liberdade®*, publicado em 2011, Axel Honneth afirma que
nas sociedades modernas a ideia de Justica se apresenta através das multiplas instituicGes que
incorporam a promessa de liberdade. Para ele, que propde uma leitura contemporanea sobre a
obra de Hegel, as instituices sociais expressam fra¢Oes da liberdade individual possiveis de
serem vividas e experienciadas pelos sujeitos. Neste mesmo sentido, Honneth afirma que a
Eticidade, principio que estrutura o seu modelo normativo de justica, compreenderia a resposta
a aflicdo do sujeito moderno, as patologias impulsionadas pela insuficiéncia das expressdes
limitadas da liberdade fora do seu campo de realidade. Quaisquer interpretacdes que vejam
apenas as formas de liberdade fundadas na individualidade absoluta ndo sé@o suficientes para
atender ao sujeito que € ao mesmo tempo individuo e cidaddo. As expressdes da liberdade
individual sdo postas a partir de uma "vontade sem objeto"®®, dai o sofrimento e as “patologias
sociais” que recaem sobre o sujeito incapaz de se vincular eticamente seja aos institutos das
relacdes pessoais (amizade, relacGes intimas e familia), seja no nivel econémico das relacdes
de trabalho.

Esta nocdo de eticidade (Sittlichkeit) foi desenvolvida por Hegel em sua obra
Principios da Filosofia do Direito, e esta no fundo do historicismo materialista moderno.
Tomando como referéncia a critica aos filésofos da racionalidade metafisica como Kant, Hegel
se destaca da linha de pensamento destes autores, que propunham a deducéo da liberdade e da
moral de um ponto de vista sobre a racionalidade estritamente auto-referencial e monologico.
Para ele, filésofos anteriores, estes defensores do racionalismo, deixaram um vazio em seus
pensamentos, que € a ndo consideracdo da realidade dada em sua compreensdo do homem como
sujeito moral. Em Hegel, é no curso da historia - que é a realizacdo da razdo - que o homem se
torna o que é, através de relacdes intersubjetivas de nivel prético. E assim que o sujeito esta
inexoravelmente implicado no que lhe é apresentado durante sua vida enquanto sujeito socio-
moral. Desta forma, os costumes e institui¢fes sociais (familia, sociedade, Estado) mais do que
desempenhar um papel fundante na formacdo do sujeito como tal, sdo também as esferas de
realizacdo da liberdade em Hegel. Trata-se da expressdo de uma liberdade nédo realizada em sua

potencialidade, exprimidas pelos sujeitos apenas de forma limitada. Estas consistiriam na

% HONNETH, Axel. Freedom's Right: The Social Foundations of Democratic Life. Cambridge: Polity, 2014.

65 HONNETH, Axel. Les pathologies de la liberté. Paris: Editions La Découverte, 2008.
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realidade do direito abstrato e da moralidade subjetiva. A eticidade, por sua vez, é a esfera da
realizacdo absoluta da liberdade real, da moral objetiva. Para ele, é a razdo mesma que se
expressa nos institutos sociais, onde aquilo que é e 0 que deveria ser coexistem ao mesmo tempo
no mundo dado. Esses institutos sdo, assim, a realiza¢éo da razdo no mundo objetivo, e a partir
da qual se interligam as relagdes intersubjetivas que estdo no objetivo, ou na sintese, da vida
social ética.

O conceito de eticidade inaugura o que seré interpretado como a reconcilia¢do entre o
moralismo subjetivo, defendido entre outros por Kant, e a objetividade do mundo exterior na
investigacdo do homem como um ser moral, e sua a¢ao na vida ética. Segundo o argumento de
Hegel, o moralismo subjetivo leva 0 homem a um beco sem saida, onde, ao agir, ele perde sua
pureza moral, porgue deixa o dominio do ideal subjetivo. Aqui, 0 homem é considerado em sua
medida de "dever ser”, e sua liberdade de acéo € restrita aos limites da expressdo "Du kannst
denn du sollst"®. Ou seja, a agdo humana deve observar as regras morais - subjetivas - e limitar
sua acdo por elas. Para Hegel, este imperativo leva a arbitrariedade, porque os regulamentos
morais sdo medidos apenas em um nivel subjetivo que ndo tem expressdo no mundo objetivo
propriamente dito, o que pode levar a circunstancias de mau julgamento moral, uma vez que o
bem e o mal ttm a mesma origem de acéo na subjetividade humana. A moralidade como atitude
subjetiva é um fendmeno "“finito" no sentido hegeliano e, portanto, transitorio. Adquire seu
valor apenas em termos de objetividade social no curso da histéria, onde passa da subjetividade
para o "sistema" objetivo segundo o qual os sujeitos realmente vivem. Assim, para ele, a
moralidade so se torna significativa quando realizada no mundo objetivo. E a acdo humana
decorrente de um ato de livre arbitrio que faz a conexdo entre moral subjetiva e realiza a
moralidade objetiva; é a realizacdo da "no¢do", da liberdade, que funda a eticidade neste
movimento dialético, bem como as instituicdes onde a liberdade se expressa como objetivo da

historia; referindo-se especificamente ao Estado constitucional®’.

“§ 274 - Como o espirito s6 é real no que tem consciéncia de ser; como o Estado,
enquanto espirito de um povo, é uma lei que penetra toda a vida desse povo, 0s
costumes e a consciéncia dos individuos, a Constituicdo de cada povo depende da
natureza e cultura da consciéncia desse povo. E nesse povo que reside a liberdade
subjetiva do Estado e, portanto, a realidade da Constituigdo”.

66 Maxima da moral kantiana “vocé pode porque vocé deve”. Ver p. 29 de Pour une morale de [’ambiguité, em
que Simone de Beauvoir oferece uma leitura sobre o que seria uma moral marxista em contraposi¢ao ao imperativo
categorico de Kant.

57 Ver também 8§ 264, 265 de Principios de Filosofia do Direito.
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Desse modo, ao atuar sobre a realidade externa, 0 homem realiza sua liberdade, que
pertencia ao dominio da mesma subjetividade arbitraria e, a partir da sua acdo, muda a realidade
externa, que se torna por sua vez uma realidade humana. O carater universal da liberdade
permanece evidente em sua realizacdo, que torna 0 homem "totalmente responséavel por todas
as coisas humanas" e, consequentemente, limita sua acdo, que deve estar de acordo com as leis
do mundo objetivo. Isso, por outro lado, significa ser compelido pelo que € "o bem universal”,
a moralidade percebida como norma, o dever percebido como fruto de uma racionalidade que
se quer livre, e que portanto é liberador. Em outras palavras, para Hegel, na estrutura do Estado
se realizam o senso de objetividade e de moralidade da vida humana. O Estado é, portanto, a
livre escolha do homem, que deseja a liberdade de escolha, e que deseja leis reguladas por ele
proprio. O “dever” que concerne o homem obrigando-0 e limitando sua agédo, é também aquilo

que o liberta.

“§149 - Comprometendo a vontade, pode o dever figurar-se como uma limitacédo da
subjetividade indeterminada ou da liberdade abstrata, limitagdo dos instintos naturais
bem como da vontade moral subjetiva que pretende determinar pelo livre-arbitrio o
seu bem indeterminado.

Mas o que na realidade o individuo encontra no dever é uma dupla libertagéo: liberta-
se, por um lado, da dependéncia resultante dos instintos naturais e assim da opressao
em que' se encontra como subjetividade particular submetida a reflexdo moral do
dever-ser e do possivel; liberta-se, por outro lado, da subjetividade indefinida que néo
alcanca a existéncia nem a determinacg&o objetiva da ac&o e fica encerrada em si como
inativa. No dever, o individuo liberta-se e alcanca a liberdade substancial. A acéo
humana ndo esta mais sujeita ao dominio da moralidade subjetiva, mas as leis e regras
de carater universal criadas por ele, e que sdo expressao mesma da sua liberdade. Essas
regras sdo as leis que dao validade ao sistema estatal que da ao homem o direito a sua
prépria liberdade. O homem livre escolhe ter as leis, porque reconhece que a liberdade
é universal e, portanto, a autonomia deve ser limitada para que sua acdo livre seja
protegida68. Assim, em vez do sujeito moral do imperativo categérico kantiano, que
guia sua a¢do em relagdo ao que “deve ser” a acdo de todos 0s homens, o sujeito moral
da ética encontra a legitimidade de sua agdo nas leis existentes no sistema da eticidade.
A moralidade torna-se, portanto, da ordem daquilo que é. Cada agcdo humana visa,
assim, a liberdade total, a autodeterminacdo do homem da forma mais completa. A
razdo, portanto, ndo é uma entidade estatica, mas um processo que sera realizado,
segundo o raciocinio hegeliano, na eticidade”.

Segundo a leitura de Emannuel Renault®®, em Fenomenologia do Espirito Hegel
defende a ideia de que toda autoconsciéncia carrega um certo nivel de conhecimento da propria
liberdade, mas é apenas na relagdo com outros que se torna possivel chegar & verdade dessa

"autoconsciéncia”. Segundo ele, em Hegel a subjetividade ¢ um pressuposto. Ele ndo esta,

8 Neste sentido, Beauvoir afirma que, para Hegel, a escolha s é moral se ndo for um dever (p. 30, op. Cit.).

8 RENAULT, Emannuel. « Reconnaissance, lutte, domination : le modeéle hégélien ». In : Politique et Sociétés,
vol. 28, n° 3, 2009, p. 23-43. URI: http://id.erudit.org/iderudit/039003ar
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portanto, preocupado com a construgcdo da subjetividade individual que enfatizaria o
reconhecimento em relacdo aos outros, mas 0 que importaria de fato seria o reconhecimento
por outros. Ele afirma, portanto, que a vontade individual é a expressao absoluta (ou universal)
de seu conteudo especifico. Assim, um dos aspectos que envolvem o reconhecimento na
perspectiva de Hegel esta relacionado a ndo absolutizacéo do desejo, de modo que o outro possa
me reconhecer como sujeito de um contetdo de desejo com contetido de universalidade. O
reconhecimento, portanto, tem um significado relacional ou comunicativo em duas direcdes: a
da inteligibilidade, porque se trata de uma relacdo de expressdo da individualidade, e outro
senso de expectativa de reconhecimento que pode ou nédo ser satisfeito. Ele também observa
que, em Hegel, o reconhecimento tem seu papel atribuido ndo apenas em um nivel de
individualidades, mas também no &mbito das instituicdes.

Retomando a questao sobre a reintegracdo do sujeito, ou sua reunificacéo, lancada por
Beauvoir, podemos trazer a leitura de Judith Butler sobre este sujeito hegeliano. Na introducgéo
de “Subjects of Desire” Butler afirma de antem&o que o sujeito unificado é o ideal normativo
das filosofias morais, desde Aristételes e Platdo, até Hegel e Spinoza, para quem este sujeito
unificado é um requerimento filosofico para “assegurar um lugar metafisico pré-estabelecido
para o sujeito humano” (p. 5, tradugdo nossa). Para ela, 0 desejo em Hegel € 0 que esta nas
engrenagens de um esfor¢co humano incessante para superar as diferencas externas (natureza).
A racionalidade imanente ao desejo é o que definiria o lugar metafisico do sujeito humano. A
autoconsciéncia proclamada em Fenomenologia, portanto, seria em linhas gerais o desejo, 0
qual expressa a reflexividade da consciéncia que tem necessidade de converter-se em outra a
fim de conhecer a si mesma. Em outras palavras, o0 sujeito hegeliano ndo pode conhecer a si
instantaneamente, de modo que precisa ser mediado para compreender a sua propria estrutura.
O desejo, assim, é satisfeito cada vez que uma relacdo externa a consciéncia se descobre
constitutiva do préprio sujeito. O sujeito hegeliano internaliza 0 mundo que ele deseja e se
expande para envolver aquilo que ele inicialmente confronta enquanto o outro de si. O desejo
se satisfaz, em ultima instancia, com a experiéncia do mundo inteiro enquanto um espaco de
confirmacdo do lugar imanente, metafisico, do sujeito.

O pensamento de Hegel nos interessa, antes de mais nada, na medida em que ele se
contrapde a moralidade monoldgica kantiana — que esta no fundo mesmo do direito moderno.
Em linhas gerais, o que pudemos apreender desta breve leitura sobre as categorias elaboradas
por Hegel que podem ser Uteis ao nosso propdsito é, primeiramente, a observagdo de que a

0 BUTLER, Judith. Subjects of Desire. New York: Columbia University Press, 1987.



59

subjetividade que ele prop6e segue 0 modelo do reconhecimento, e obedece a uma construcéo
dialética. Em seguida, o seu pensamento estd fortemente marcado pelo Idealismo e pelo
propdsito metafisico, 0 que ndo nos interessa neste momento e deve ser descartado. Por fim,
que o elemento desejo € o motor desta producao do sujeito em seu modelo de pensamento, 0
que nos oferece mais uma dimensdo para pensarmos o sujeito do feminismo que estamos
propondo. Temos, até aqui, um sujeito que € produzido, ndo-natural, potencialmente revoltoso
contra a opressao, cuja corporeidade e liberdade de acdo podem ser relatados e reproduzidos
através da experiéncia vivida, tendo em vista que 0 seu processo mesmo de subjetivacao

somente se realiza quando o desejo se encontra com a sua possibilidade de realizagdo no mundo.

Um sujeito para o feminismo

Em “Bodies that matter”’?, Butler ressalta a aparente contradi¢io apontada pelas
criticas feministas ao pos-estruturalismo com relacdo ao corpo. Se tudo € discurso, diz-se, entdo
que espaco hé para o corpo, para a matéria (matter)? A questdo central para Butler ¢, portanto,
sobre se a materialidade esta isenta de construgdo, o que ndo implica no desuso da categoria
mulher e de suas materialidades, mas na sua abertura enquanto conceito para novos usos e
atributos. Da mesma forma, o conceito mesmo de matéria poderia ser investigado anteriormente
ao seu significado discursivo, encontrando possivelmente sua sedimentagdo em discursos sobre
sexo e sexualidade, bem como de violagGes e violéncias. O corpo é sempre colocado ou
significado como prévio ao signo, e essa significacdo produz como efeito que o proprio corpo
que o signo afirma descobrir, desvelar, precede a sua propria acdo, a autora elabora. Desta
forma, ao invés de mimética ou representacional, a linguagem é produtora, constitutiva, e até
mesmo performatica, na medida em que o ato de significar delimita e da contorno ao corpo que
ele afirma existir antes mesmo de qualquer tipo de significacdo. A questdo que se coloca aqui
¢ sobre a possibilidade de conceituar discursivamente a matéria, considerando o
questionamento que Butler traz: é possivel falar de exterioridade da matéria dentro da
linguagem, considerando que a propria linguagem esta imbricada na materialidade? Qualquer
tentativa de apropriacdo conceitual da matéria deve considerar a impossibilidade de se alcangar
0 conceito absoluto dela, tendo em vista 0 impedimento de se conceituar aquilo que é

absolutamente exterior & matéria mesma. Butler afirma que a associacdo da feminilidade a

"M BUTLER, Judith. Bodies that matter: On the discursive limits of “sex”. Cap. 1. Routledge classics. New York,
2011 (1993).
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materialidade tem dentre suas raizes a etimologia das palavras mater e matrix (Utero), ligada
assim a problematica da reproducdo. Desta forma, buscando os diferentes significados da
matéria no grego e no latim, ligados sempre a reproducéo da vida, Butler propde uma retomada
da perspectiva aristoteliana para chegar a uma critica a Foucault, tracando o espectro segundo
o0 qual uma genealogia da materialidade deve interessar as feministas, segundo a autora. Em
Aristoteles a separacdo entre forma e matéria € irrelevante, tendo em vista a impossibilidade de
dissocia-las enquanto fenémeno. Se a matéria nunca aparece sem forma (schema), isso significa
que ela sé aparece sob determinada forma gramatical, e que sua cogniscibilidade é indissociavel
daquilo que constitui a matéria. Sendo assim, a inteligibilidade ndo se distingue de
materialidade, alma e matéria sdo s6 um. Foucault, por sua vez, afirmaria que a “alma” se torna
um ideal normativo e normalizante que treina, molda, cultiva o corpo, no que parece fazer uma
apropriacdo do modelo de Aristoteles. E como se a “alma” fosse o instrumento através do qual
0 poder age nos corpos. “A alma traz o sujeito a existéncia”, diz Butler, ao afirmar que “aqui o
corpo ndo é uma materialidade independente que é investida por relagdes de poder externas a
ele, mas é aquilo para o qual materializagio e investidura se estendem na mesma medida”?.
Em outras palavras o poder produz os sujeitos que a ele se sujeitam, as relacdes compulsorias
de poder séo seu principio formativo. Uma visdo sobre o poder enquanto externo aos corpos
faz com que sejamos capazes de perceber sua acdo sobre eles, mas ndo o modo como ele os
molda. A exemplo das prisGes, pode-se dizer que elas sé se materializam na medida em que séo
investidas com poder.

Esta afirmacdo permite concluir que a materialidade designa o poder em seus efeitos
formativos e constitutivos. O aspecto que uma genealogia da materialidade precisa desvelar é
que ela é tida como um dado e sua positividade parece estar inserida fora do discurso e do poder.
A relacdo entre inteligibilidade sobre o discurso e a materialidade, bem como aquilo que é
excluido ou deve ser excluido da inteligibilidade para que se mantenham de pé os sistemas de
economia em jogo € a questdo implicita na analise de Luce Irigaray sobre Platdo. Neste sentido,
Butler sugere:

Embora as filosofas feministas tradicionalmente tenham procurado mostrar como o
corpo é figurado como feminino, ou como as mulheres tém sido associadas a
materialidade (sejam inertes - sempre jA& mortas - ou fecundas - sempre vivas e
procriativas) onde os homens foram associados ao principio do dominio da
racionalidade, Irigaray quer argumentar que, de fato, o feminino é precisamente aquilo
que é excluido e por uma oposicéo t&o binéria. (Traducdo nossa)

72 Tradugdo nossa. “Here the body is not an independent materiality that is invested by power relations external to
it, but it is that for which materialization and investiture are coextensive”.
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Uma leitura de Butler sobre o ensaio “Plato’s Hystera”’® de Luce Irigaray, diz que a
exclusdo do feminino no discurso metéafisico se reflete atravessando o préprio conceito de
matéria. Na medida em que a distin¢do entre forma e matéria acontecem no contexto de um
falogocentrismo’™, o feminino se insere enquanto um lugar de inscri¢do “que ndo pode ser
explicitamente tematizado”. Trata-se de uma segunda materialidade, ndo tematizavel, que se
torna o receptaculo da feminilidade dentro da tradigdo/l6gica falogocéntrica. Remetendo de
novo a Derrida, Butler retoma a critica dele aos que afirmam que a matéria € 0 que esta
radicalmente fora da linguagem. Neste sentido se estabelece um paralelo entre seu pensamento
e o de Irigaray pois em sua leitura aquilo que esté fora do binario também é produzido por ele
e ndo existiria de forma absolutamente independente fora dele.

Em Platdo, Butler aponta, a inteligibilidade depende da exclusdo de todos 0s que sdo
“outros”, estrangeiros, mulheres, criangas, escravos (aqueles que nao falam a mesma lingua e,
portanto, de racionalidade inferior). A exclusdo destes tantos outros permite a producdo do
homem, que corporifica uma razdo e atua através de desmaterializacdo de outros corpos. O
corpo da razdo é o corpo da masculinidade e requer que mulheres, criangas, escravos e animais
sejam o corpo, e performem as fungdes corporeas que ele proprio jamais performara. Este
encaminhamento se alinha a visdo apresentada por Miller a respeito do lugar designado a
mulher na dialética do Senhor-escravo: o lugar do trabalho que “prepara” o terreno do campo
ético para a agdo do homem. Neste sentido, ndo obstante as criticas oferecidas pela prépria
Butler a reconstrucao do sujeito no pensamento de Simone de Beauvoir, no sentido de que sua
reconciliacdo entre corpo e mente € insuficiente e falha no seu objetivo, podemos pensar o
encadeamento de que a liberdade que se realiza na acdo de revolta como relevante e (til a
compreensdo dos feminismos na atualidade. Além disso, o esvaziamento de um sujeito
essencialista serve a reconstru¢do do nosso sujeito historicamente situado, e culturalmente
construido a partir das engrenagens do poder e das instituicdes sociais. Com respeito a questdo
sobre se o sujeito do feminismo é hegeliano, o que podemos certamente afirmar é que o sujeito
do feminismo ndo é kantiano. Trata-se de um sujeito mais proximo da perspectiva hegeliana do
que da tradicdo universalista da moralidade kantiana. e por isso o feminismo, bem como outros
movimentos de luta contra a opressdo, ndo faz parte da linguagem compreensivel ao direito
universalista. Podemos entender que a influéncia de Hegel sobre o pensamento de Beauvoir
tem relevancia, para além da sua leitura sobre a condi¢cdo da mulher, na compreensdo de um

sujeito moral condicionado a acdo, e sobretudo ao reconhecimento, embora ndo no modelo

" IRIGARAY, Luce. Speculum of the other woman. New York: Cornell University Press, 1985 (1974).
74 Palavra usada para designar o uso de referéncias androcéntricas no contexto filosofico.
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dialético. O sujeito em Beauvoir, podemos sugerir, € um sujeito cuja liberdade nao é metafisica,
mas a sua propria condi¢cdo enquanto existéncia no mundo. Parece-nos, assim, que se trata de
um sujeito produzido na experiéncia vivida, tal qual nomeia Beauvoir, e esta mesma experiéncia
é 0 que existe de comum entre as diferentes existéncias de mulheres nos mais diversos contextos
e atravessadas pelos mais diversos marcadores, a0 menos no terreno do que entendemos como
uma cultura herdeira da tradi¢do ocidental. No final do primeiro volume de O segundo sexo,
Simone de Beauvoir situa um sujeito constituido como Outro pela gramatica do mistério, cujas
bases sdo de ordem econémica e remontam a necessidade de aprisionar este outro no terreno da
imanéncia. A articulagdo da mulher, ou de outros sujeitos oprimidos, a cadeia econdmica, tira-
Ihe deste lugar de Outro, de misterioso, de inacessivel. Este lugar é necessério e fundamental
para a perpetuacdo do sistema patriarcal. Beauvoir ndo engendra a tentativa de responder a
questdo sobre quem é a mulher porque, para ela, ndo existe uma esséncia para 0s sujeitos —0 s
sujeitos se definem na medida de sua acao no mundo. Mas a gramatica do mistério revela ainda
mais: este lugar de Outro que se impde a mulher e aos sujeitos oprimidos engendra um
mecanismo de alteridade de si mesma que se apresenta enquanto algo que nédo se pode articular
discursivamente, porque a condi¢do de imanéncia deste sujeitos pretende aprisionar a sua

existéncia. Neste sentido, seu pensamento se apresenta da seguinte forma:

Dizer que a mulher é mistério ndo é dizer que ela se cala e sim que sua linguagem néo
é compreendida [...]; Quem é ela? [...] O fato é que ela se veria bastante embaracada
em decidir quem ela €; a pergunta ndo comporta resposta; mas ndo porque a verdade
recondita seja demasiado mével para se deixar aprisionar: é porque neste terreno nao
hé verdade. Um existente ndo € sendo o que faz; o possivel ndo supera o real, a esséncia
ndo precede a existéncia: em sua pura subjetividade o ser humano nao é nada. Medem-
no pelos seus atos. [...] Ora, nas relagdes amorosas ou conjugais, em todas as relacdes
em que a mulher é a vassala, 0 outro, é em sua imanéncia que é apreendida. E
impressionante o fato de a companheira, a colega, a associada ndo terem mistério; [...]
E isso nos revela uma infraestrutura do mistério feminino que é de ordem econémica.
[...] Mas o Mistério feminino tal qual o reconhece o pensamento mitico é uma
realidade mais profunda. Em verdade, acha-se ele implicado imediatamente na
mitologia do Outro absoluto. Se se admite que a consciéncia inessencial ¢, ela também,
uma subjetividade transllcida, capaz de operar o Cogito, admite-se que €, na verdade,
soberana, e retorna ao essencial. Para que toda reciprocidade se apresente como
impossivel, é preciso que o Outro seja para si um outro, que sua subjetividade mesma
seja afetada pela alteridade. [...] Deve-se observar que o cidaddo norte-americano, que
desnorteia profundamente o europeu médio, ndo € entretanto considerado
“misterioso”: mais modestamente asseguram que ndo o entendem; do mesmo modo a
mulher nem sempre “compreende” o homem, mas ndo ha mistério masculino; é que a
América rica e 0 homem estdo do lado do Senhor, e 0 mistério é propriedade do
escravo.

Em Social Criticism without Philosophy, Fraser e Nicholson defendem que uma teoria

feminista pds-moderna deve “tecer seus métodos e categorias de acordo com as necessidades
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especificas” com que se depara. Este tipo de teoria teria a vantagem de ser util a pratica politica,
buscando falar de alian¢as ao invés de uma “universalidade de interesses ou identidade
compartilhados”. Nosso sujeito Util entdo, deve ainda levar em consideracdo o fato de que
estamos tratando de mulheres com interesses que convergem em alguns pontos, mas que ndo
sdo universalmente comuns — ao contrario, sdo muito frequentemente conflitantes. Quem é o
sujeito do feminismo de que falamos? O que é a mulher? E o sujeito atravessado por um
marcador de género que lhe impde uma condicdo de discriminacdo baseada no sexo,
notadamente no sexo socialmente construido e identificado como “feminino”. Esta mulher, na
sua condicdo de sujeito irrevogavelmente livre, é capaz de compartilhar a experiéncia vivida
com outras, e ao fazé-lo elabora um discurso sobre essa experiéncia que, neste compartilhar,
oferece um reconhecimento sobre essa experiéncia de si ou de outra, capaz de gerar revolta e
demanda por direitos e por acéo politica. Podemos, assim, tratar de todo sujeito marcado por
identidades que Ihe oponham opressdo, exclusdo e violéncia. E um sujeito construido
discursivamente, mas & corpdreo porque lhe atravessam marcadores de identidade - e de
violéncia - e € um sujeito cuja liberdade se realiza na acdo — o0 ndo-agir tomado também como
escolha livre. E, por fim, um sujeito que se constr6i na pratica de, nas palavras de Fraser e

Nicholson, “aliancas sobrepostas, ndo circunscrito por uma defini¢do essencial”.
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PARTE 2 — Por uma teoria feminista da justica

Na primeira parte deste trabalho enfrentamos o cerne da discussdo entre diferentes
linhas de pensamento no feminismo contemporaneo buscando definir um conceito util de
mulher, capaz de fazer dialogar estes posicionamentos aparentemente contraditorios entre si.
Apresentamos a critica de Nancy Fraser ao modelo de pensamento pos-estruturalista e anti-
normativista de Foucault; retomamos o embasamento teorico-filosofico da critica ao sujeito
moderno em Simone de Beauvoir, no contexto do feminismo do século XX; estabelecemos um
didlogo entre a necessidade de desconstrugdo das caracteristicas e fungdes atribuidas por
critérios de género, mas também de situar este sujeito para que algo possa ser demandado em
nome da mulher. Defendemos assim a necessidade, em concordancia com Fraser, de pensarmos
o feminismo — enquanto movimento tedrico fortemente preocupado com a realidade social —
em termos normativos, sem deixar de lado a atengdo as relevantes demandas pela desconstrugédo
radical do género enquanto marcador identitario que perpetua discriminacdes e opressdes. A
questdo que levantaremos agora, buscando nos debrucar mais profundamente sobre a obra de
Nancy Fraser é sobre o qué do feminismo. Que querem os movimentos feministas? Para Fraser,
esta construcédo precisa passar pela conciliagdo dos diversos espectros destas demandas, que ela
define, inicialmente, enquanto demandas de reconhecimento e de redistribuicio. E possivel
conciliar, em termos praticos, estas posi¢cdes tdo distintas? Ainda, como criar um modelo
normativo capaz de conciliar demandas que pertencem a reinos conceituais aparentemente
dicotdmicos? E possivel fazer justica dialogar com ética, e moralidade dialogar com identidade
e diferenca?

Neste sentido, o ja citado Unruly Practices traz em seu capitulo 6 a verséo revisada do
ensaio “Women, Welfare, and the Politics of Need Interpretation” publicado por Nancy Fraser
pela primeira vez em 1987. Ali esta o trabalho que, segundo a autora (p.10), consiste no seu
maior e mais ambicioso esforco em desenvolver uma teoria critica socialista-feminista até
entdo. A critica a Habermas em Nancy Fraser vem na forma de pergunta, ao indagar-se “o que
¢ critico na Teoria Critica?” no que concerne as discussdes de género — tendo como pano de
fundo a (ndo) abordagem de Habermas sobre género na elaboracéo do conceito de esfera publica
e da critica ao capitalismo. O tema é recorrente em sua obra, e vira a ser refletido multiplas
vezes em 1991, com o consagrado “Rethinking the Public Sphere”, que sera republicado em
versdo revisada em 1996 no livro “Justice interruptus: a condi¢cdo po6s-socialista”. Este livro
retine ensaios e reflexdes desenvolvidas ao longo do final dos anos 80 e dos primeiros anos da

década de 90, em verses revisadas e republicadas.
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O livro “Justice Interruptus: a condi¢cdo pos-socialista” marcou a critica de Fraser ao
capitalismo e as teorias feministas marxistas, e a autora fincou ali a sua voz enquanto pensadora
indispensavel. O seu titulo inaugura uma nova expressao para designar aquele momento
historico, inspirando-se no termo cunhado por Jean-Frangois Lyotard no livro “A condigdo pds-
moderna”, de 19797°, ao falar de uma era “pds-socialista”. A condi¢do pos-socialista se
caracterizaria por trés aspectos, segundo a autora: primeiramente, auséncia de qualquer visao
progressista que se apresente como alternativa a ordem de coisas. A perspectiva socialista,
entdo, parecia ter saido de cena e as demandas pelos chamados “ideais socialistas” tomavam
novas roupagens. Tratava-se da era das lutas por reconhecimento, no p6s-1989, em que a Vvisao
politica pelo ideal da igualdade social se transformou nas propostas de “democracia radical” e
de “multiculturalismo”. A estas visdes, Fraser aponta, falta aten¢ao ao aspecto econémico que
atua junto ao politico e ao social. Em segundo lugar, a autora pontua um suposto deslocamento
na gramatica politica’ de reivindicacdes, que se apresenta de duas formas: em um nivel
empirico vé-se o surgimento das politicas identitérias e o deslocamento da classe, junto a uma
decadéncia da social-democracia; em um nivel mais profundo, trata-se de uma mudanca no
imaginario social a respeito da justica. Para ela, muitos pensadores alteraram o olhar sobre a
justica como redistribuigdo, para enxergar justica como reconhecimento. Essa transi¢ao levou
a uma redefinicdo dos grupos sociais mais proeminentes, que deixaram de se organizar em torno
de classe, passando a se estruturar em torno do que ela chama grupos identitarios ou
comunidades de valores. A consequéncia, Fraser afirma, € a dissociacao das politicas culturais
perante as politicas sociais, sendo estas Ultimas eclipsadas pelas primeiras. O diagnostico que
se apresenta € 0 que a autora chama de uma falsa antitese (p. 3), e tem em vista a sustentacéo
por parte do entendimento vasto das tedricas e pensadoras daquele momento a respeito de tratar
questdes de género e raca como pertencentes meramente ao universo das politicas culturais.
Para desconstruir esta falsa antitese, Fraser elenca os critérios que devem ser tomados para uma
anélise de projeto politico pos-socialista. Sdo eles: a) interrogar a distingdo entre cultura e

economia; b) entender como ambas agem em conjunto para produzir injusticas; ¢) demonstrar

FRASER, Nancy. Justice interruptus: critical reflections on the “postsocialist” condition. Nova York.
Rouledge. 1997

76 £ interessante a escolha da expressdo “gramatica” tendo em vista a publicagdo, em 1992, por Axel Honneth da
obra “Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais”. Posteriormente, em 2003, o didlogo entre
Fraser e Honneth sera publicado no livro “Redistribution or Recognition? A political-philosophical exchange”.
Uma gramatica se caracteriza por sintetizar aspectos ao mesmo tempo normativos e descritivos sobre determinado
assunto, dizendo neste caso tanto sobre como as reivindica¢des funcionam quanto sobre os principios que devem
regé-la. O esforco de Fraser ao longo do seu trabalho é de estruturar principios que permitam conciliar o
reconhecimento enquanto categoria politica com o esforgo pragmaético de salvaguarda da democracia.
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como demandas por reconhecimento podem ser integradas com demandas por redistribuicao
em um projeto politico. O terceiro aspecto da era pos-socialista € a ressurgéncia do liberalismo
politico que atua de méos dadas com o capitalismo global, enquanto as demandas se deslocam
do nivel das estruturas de classes para o das identidades culturais, mercantilizando relagdes
sociais e erodindo as protecdes sociais.

A autora afirma assim que uma perspectiva critica deve defender a possibilidade de
um pensamento programatico compreensivo, integrativo e normativo e defende: nao € possivel
simplesmente abandonar o compromisso com a igualdade social em favor da diferenca cultural.
Para realizar a tarefa de realinhar os pensamentos que se insurgem nesta fase pés-fim da Uniédo
Soviética, em que efervescem teorias que propdem a superacao do socialismo, Fraser deveré se
dedicar a demonstrar as formas através das quais desvantagem econdmica e desrespeito cultural
estdo hoje estreitamente ligados e ddo suporte um ao outro. Para tanto, devera também clarificar
os dilemas politicos que surgem quando se tenta combater ambas expressdes de injustica
simultaneamente.

Pretendemos, desta forma, reconstruir o pensamento de Fraser em sua obra central da
década de 90, Justice Interruptus, em que concretiza criticas ao feminismo e aos apelos
identitarios que caracterizam os movimentos sociais e a politica de esquerda naquele momento.
Consternada com a tendéncia que tomou conta da esquerda politica de centralizar suas
reivindicagdes no viés das estruturas de reproducdo cultural de injustigas, sem considerar a base
econdmica da tradi¢do marxista — e por que nao dizer da Teoria Critica - Fraser busca enfrentar
a discussao através da proposicao de “remédios” normativos que devem resolver o aparente
impasse entre estas duas linhas de pensamento. Nossa reconstrugdo se debrucgara sobre os
capitulos 1 e 2 desta obra, para depois propormos um dialogo com o pensamento de Judith
Butler, a partir do texto Merely Cultural. O didlogo inclui a critica as categorias de demandas
por redistribuicdo ou por reconhecimento, de origem econdmica ou cultural. Butler criticara
veementemente uma corrente da esquerda que ela chamard de “esquerda ortodoxa” ou
“marxistas ortodoxos”, revelando o verdadeiro conservadorismo desta vertente perante
questdes identitarias, sobretudo de raca e sexualidade.

A proposta de Fraser de uma nova divisdo do trabalho que pense no modelo do
“cuidador universal” esta alinhada a uma perspectiva transformativa dos papéis de género.
Analisaremos depois o texto Recognition without Ethics? de 2001, em que Fraser propfe a
superacao do relativismo estrutural das demandas por reconhecimento. Para ela, estas demandas
precisam passar pelo crivo de um principio moral para adquirir validade e legitimidade politica,

qual seja, um principio normativo. Este principio sera chamado paridade participativa, e
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delineara toda a estrutura da teoria da justica pensada por esta autora. Ao analisarmos sua
construcdo tedrica, fica cada vez mais clara a afirmacéo de Fraser de que uma ética da politica
pensada para o movimento feminista parece tdo apropriada quanto “para movimentos de
Iésbicas, gays, negros, (...) outras pessoas de cor e classes subordinadas”’’. Esta ética do
discurso politico precisa levar em consideracdo o ponto de partida desigual perante o debate
publico sobre disputas de significados e interpretacdes sobre suas demandas. O ponto de partida
onde estes grupos se situam quanto a relacdes sociais que sdo desiguais e injustas é também
desigual e injusto de uma perspectiva discursiva. Como disputar narrativas e gramaticas
politicas com os mandachuvas do poder, que j& dominam e legitimam este ou aquele
vocabulario? Para Fraser, é preciso considerar o outro concreto coletivo’® para pensar uma ética
da politica. Neste processo, tanto o sujeito individual quanto o universal humano sao
estrategicamente abstraidos para que se possa pensar a zona da identidade do grupo em sua
concretude. As normas que devem reger estes grupos sao normas de solidariedade — ndo de
amor ou de afeto — considerando a experiéncia vivida, compartilhada através da cultura, da
histdria, e de vocabularios de auto-interpretacdo compartilhados. Estas normas de solidariedade
permitiriam a elaboracdo de vocabuladrios e narrativas proprios capazes de expressar as
necessidades e demandas deste grupo na esfera publica e se articular na disputa por significados
e interpretacBes. Tendo isto em vista, como esta articulagdo teorica dialoga com a mulher que
acabamos de reconstruir na primeira parte deste trabalho? Considerando que esta ética parece
aplicavel para todo e qualquer grupo que se organiza pela luta contra a opressdo, a

especificidade da mulher aparece em outro nivel de compreensdo. Nas palavras de Fraser

(a especificidade da mulher) entra no nivel das formas concretas de solidariedade entre
mulheres que podem se desenvolver se formos bem sucedidas em construir um
movimento inclusivo de mulheres de muitas e diferentes identidades culturais, étnicas
e de classe, um movimento que, através do didlogo e da luta coletiva, forja novos
vocabularios e formas de narrativa capazes de dar voz a muitos tipos diferentes de
mulher. (Traducdo nossa)

Em suma, Fraser esta afirmando que a especificidade da experiéncia feminina nao esta
descolada dos diversos marcadores identitarios que atravessam as mulheres. Podemos

complementar este ponto de vista com a afirmacéo de Lugones’®:

" FRASER, Nancy. Toward a discourse ethic of solidarity. Praxis International, 5:4 Janeiro, 1986.

8 Op. Cit.
7 Lugones, Maria. Rumo a um feminismo descolonial. Estudos Feministas, Floriandpolis, 22(3): 320, setembro-
dezembro/2014
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A colonialidade do género permite-me compreender a opressdo como uma interagao
complexa de sistemas econémicos, racializantes e engendrados, na qual cada pessoa
no encontro colonial pode ser vista como um ser vivo, histérico, plenamente
caracterizado.

Existem demandas que falem por todas, ou por grande parte, das mulheres e suas
respectivas, especificas, necessidades? As mudancas transformativas dos papéis de género
propostas por Fraser respondem as inquietacfes e lutas de mulheres da Europa a América
Latina, dos Estados Unidos & India? Ha algo que se possa produzir em nome destas mulheres?
E preciso abdicar de algumas especificidades para produzir politicas para as mulheres? Ou se
pensarmos um modelo politico que lute contra a opressdo, sem pensarmos na experiéncia das
mulheres, estaremos abrindo mao da producdo de narrativas e vocabularios que afirmem e
valorizem esta experiéncia, em detrimento de outras? Nancy Fraser lancard mao do principio
da paridade participativa para afirmar um modelo de justica social que se sustenta no tripé:
reconhecimento, redistribuicdo e representacdo politica. O sujeito deste modelo obedece a
necessidade Gtil das demandas: ele é instavel, variavel, ndo-fixo. Trata-se de um sujeito em
consonancia com o que tentamos definir para o feminismo? A reconstru¢do do pensamento de
Fraser nos permitird abordar estas questdes, e refletir sobre seu conceito anormal de justica. A
fase dos anos 90 da producdo da autora revela as engrenagens de seu pensamento. Desde a
década de 80, em que buscou defender a necessidade de um modelo normativo para uma teoria
critica, feminista e politica, Fraser buscou criticar as leituras posta pelos autores que pensaram
0 poder, a sociedade e o discurso no ambito publico. Agora sua tentativa € de analisar as
demandas tedricas e politicas do feminismo, buscando ouvir e levar em conta as mais diversas
vertentes do movimento, seus incomodos e lutas. Persistindo na necessidade de se criar um
horizonte normativo, Fraser demonstrard que a dicotomia e dualidade destes movimentos é
apenas aparente, e que a realidade concreta da luta contra as opressdes pede posicionamentos
uteis, ndo fixos. Por fim, Fraser ressalta que a tentativa e entendimento sobre a necessidade de
engendrar esta solidariedade especificamente feminista resultaria de um esforco politico
enorme, pois ndo ¢ um dado advindo da “condigdo feminina” compartilhada. Em que pese este
esforco que devemos perseguir, ela afirma, é preciso reconhecer que em nossa sociedade, ndo
¢ sabio ou mesmo possivel extrapolar o fato de que “esta solidariedade [sempre] se referira a

experiéncias e idiossincrasias pré-politizadas de apenas algumas mulheres” (grifo nosso).

2.1 Reconhecimento, redistribuicao e justi¢a social em Nancy Fraser
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No capitulo 1 de Justice Interruptus, Fraser aborda desde a conceituacao disto que ela
chama a condigdo “pos-socialista” demonstrando o horizonte geral perante o qual as dindmicas
do pensamento politico se davam naquele momento historico (meados da década de 90), até a
proposta de modelo politicos que respondam as demandas de duas posi¢es aparentemente
antiteticas a respeito das desigualdades sociais: o reconhecimento e a redistribuicdo. Naquele
momento histérico, o quadro geral era de um panorama em que demandas identitarias
suplantavam demandas por igualdade social na mobilizacdo politica, do mesmo modo que a
dominacdo cultural suplantava a exploracdo econdmica dos individuos enquanto injustica
fundamental. A contradicdo, afirma a autora, reside no fato de a maior parte dos paises do
mundo viverem ainda em situacGes precarias de distribuicdo, com altos niveis de desigualdade
material. Respostas extremas procuram explicar este estado de coisas acusando ambos os lados
de cegueira intelectual ou de “falsa consciéncia” — este ndo é o caso de Fraser. Ao invés de
simplesmente descartar as politicas de identidade, a autora quer construir uma teoria critica do
reconhecimento. Fraser analisara assim as distingdes de reconhecimento e redistribuicdo, para
enfim propor o remédio adequado as situacdes de injustica a serem enfrentadas®.

Para entender o dilema redistribuicdo-reconhecimento — assim como para supera-lo —
é preciso observar as duas diferentes compreensdes do que € injustica que derivam destes dois
modelos. As demandas por redistribuicdo usualmente respondem a experiéncias de injustica
socioecondmica, ou seja, que tenham raizes na estrutura econémica da sociedade. Sdo exemplos
da injustica socioecondmica a exploracdo, a marginalizacdo econdmica e a privacdo. De seu
lado, o paradigma redistributivo tem compromisso com o igualitarismo — e este ponto é crucial
na compreensao do suposto dilema. De outro lado, a injustica cultural ou simbolica vai remeter
aos problemas na representacdo, interpretacdo e comunicacdo que geram injusticas de
dominacdo cultural, do ndo reconhecimento e do desrespeito.

E necessario enfatizar, no mesmo sentido, que para a autora a diferenca entre a
redistribuicdo e o reconhecimento é meramente analitica, ou seja, serve apenas a fins de
compreensao tedrica — na realidade préatica estas relag@es estdo muito mais imbricadas, e podem
mesmo ser consideradas indissociaveis, de modo que Fraser chega a afirmar que se reforcam
dialeticamente. A abordagem analitica continuara sendo utilizada no texto, contudo,
distinguindo nédo apenas as nocdes de redistribuicdo e reconhecimento como também os seus
respectivos remédios. As questdes que se pdem sdo, portanto, sobre a relacdo entre demandas

por reconhecimento — que buscam remediar injusti¢a cultural — e demandas por redistribuicéo,

80 Fraser enfatizara em seus textos duas relagdes primordialmente socioeconémica e identitaria, quais sejam género
e “raca”. Focaremos na discussao sobre género.
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que querem corrigir injusticas de cunho econdmico. E, ainda além, sobre quais tipos de
interferéncias vém a acontecer quando os dois tipos de demandas sdo feitos simultaneamente.
O problema que acompanha as questdes acima refere-se a caracteristicas opostas
inerentes aos dois tipos de demandas. Em outras palavras, enquanto as demandas por
reconhecimento caracterizam-se por enfatizar a diferenca, aquelas que pedem por redistribuicdo
buscam anular a diferenca de grupo. O dilema que a autora enfrenta reside em que, se quiser
perseguir o objetivo de estudar a relacdo entre demandas de reconhecimento e demandas de
redistribuicdo simultaneamente, bem como propor remédios que respondam a ambos os lados,

ela devera afirmar, ao passo em que nega, as particularidades de grupo.

As reivindicacdes de reconhecimento geralmente assumem a forma de chamar a
atencdo (...) para a suposta especificidade de algum grupo e, em seguida, afirmar seu
valor. Assim, elas tendem a promover a diferenciagdo de grupo. As reivindicagdes de
redistribuicdo, por outro lado, frequentemente exigem a abolicdo de acordos
econdmicos que sustentam a especificidade do grupo. (Um exemplo seriam as
demandas feministas para abolir a divisdo sexual do trabalho). Assim, elas tendem a
promover a desdiferenciacdo de grupo. O resultado é que as politicas de
reconhecimento e as politicas de redistribuicdo parecem ter objetivos mutuamente
contraditorios. Enquanto o primeiro tende a promover a diferenciacdo de grupo, o
segundo tende a mina-lo. Assim, os dois tipos de reivindicacdo permanecem em
tensdo um com o outro; eles podem interferir ou até trabalhar um contra o outro. (p.

24, traducdo nossa)
Desta forma, para resolver o aparente impasse entre critérios redistributivos de justica
e critérios de reconhecimento, é preciso reconciliar as perspectivas de igualdade e de diferenca
enquanto prismas através dos quais se pretende olhar as disputas sociais e politicas em quest&o.
Pessoas que sofrem injusticas socio-econdmicas e injusticas culturais simultaneamente
precisam de remedios que atinjam os dois lados da moeda. Para realizar esta tarefa de conciliar
os dois tipos de demandas, a autora ira primeiro identificar quem sdo os sujeitos que enfrentam
este dilema. Fraser discorrerd, assim, sobre o posicionamento de alguns grupos identitarios com
relacdo aos dois modelos teoricos. Para fins metodoldgicos, a autora afirmard estes sujeitos
como abstratamente vitimas de injusticas meramente econdémicas, por um lado; e por outro lado
sujeitos vitimas meramente de injusticas culturais. E dificil estabelecer exemplos para esse
extremo da linha de oposicdes®. A prdpria autora escolhe o uso da categoria sexualidade para
ilustrar a ideia, para propositos meramente heuristicos. Essa escolha ensejara o debate com

Judith Butler em seu texto Merely Cultural, também em 1996. Assim é que, de um lado,

8 Fraser aqui faz alusdo a uma linha de opostos em cujos extremos estdo reconhecimento e redistribuicio. Ao
longo desta linha estardo situadas demandas as mais diversas que se comunicam com os diferentes grupos: alguns
muito mais proximos de um dos extremos do que outros. Esta ideia serd melhor desenvolvida na Se¢éo B, em que
se estudara o texto Social Justice in the Age of Identity Politics.
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quaisquer injusticas que um primeiro grupo hipotético enfrentar terd sua raiz em uma
determinada estrutura da economia politica, e quaisquer remedios aplicaveis derivardo desta
raiz em particular. Sendo assim, de um ponto de vista marxista, na leitura de Fraser, o remédio
para a injustica da exploragdo econdmica é a abolicdo do sistema de classes. O reconhecimento
da diferenca nesse cendrio ndo resultaria em remédio para a injustica, mas ao contrario,
reforgaria a opressao que se esta tentando combater. Assim, € necessaria a desconstituicao deste
grupo, e ndo a sua afirmacdo identitaria. Do outro lado, as injusticas que acometem o segundo
grupo, pessoas homoafetivas, seriam de raiz cultural, e, portanto, os remédios aplicaveis
derivariam em Gltima instancia destas estruturas. No grupo utilizado como exemplo pela autora,
a injustica deriva, portanto, do que se pode chamar heterossexualidade compulséria (RICH,
1980), homofobia, e privilégios associados as sexualidades normativas. Neste momento do

texto, Fraser afirma:

Quando lidamos com coletividades que se aproximam do tipo ideal da classe
trabalhora explorada, estamos lidando com justicas distributivas, o que requer
remédio redistributivos. Quando lidamos com coletividades que se aproximam do tipo
ideal de uma sexualidade desprezada, por outro lado, estamos lidando com injusticas
de ndo-reconhecimento, o que requer remédios de reconhecimento. No primeiro caso,
o remédio l6gico é destituir o grupo enquanto grupo. No Segundo caso, ao contrario,
o remédio é valorizar o seu carater grupal, ao reconhecer a sua especificidade. (p. 27,
tradugdo nossa)

Uma primeira leitura deste trecho do livro parece aproximar género de classe, ja que
0 que queremos é abolir género enquanto categoria que atinge a todos — uma vez que, embora
favoreca um lugar de privilégio ao grupo dos homens dentro dessa categoria, também produz
efeitos negativos sobre os corpos dos privilegiados (homens). Contudo, muitos movimentos
feministas, bem como linhas de pensamento tedrico, sugerem a necessidade de afirmar a
identidade feminina enquanto tal, encaixando-se mais em uma perspectiva do reconhecimento.
O mesmo ndo ocorre com classe, contudo. Segundo Fraser, género e raga seriam categorias que
se encontram em uma area cinza deste espectro. Para ela, género estrutura os limites da divisdo
econémica do trabalho, é o que define o trabalho pago do trabalho ndo pago, a mao-de-obra
remuneravel, produtiva, e a ndo remuneravel, reprodutiva, que usualmente € designada aos
sujeitos femininos. Género é também a categoria que estrutura a hierarquia de remuneracao e
valor do proprio trabalho pago, entre 0s servigos executados majoritariamente por homens, com
salarios mais altos, e os trabalhos de prestacdo de servico de baixa remunerag¢do, com méao-de-
obra predominantemente feminina, e servicos domésticos. Olhando por este lado, de fato a
aproximacéo de género e classe enquanto a categorias a serem eliminadas é pertinente. Neste

caso, a disputa seria por eliminar a exploracdo generificada do trabalho, tanto no que se refere
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a divisdo entre trabalho pago e ndo-pago, quanto a divisdo sexual do trabalho remunerado.
Sendo assim, diz a autora, se as relacdes de género se referissem meramente ao seu aspecto
econémico, remediar a injustica no que concerne a género requereria a sua aboli¢do enquanto
tal. Nancy Fraser ressalta, entretanto, que o aspecto da economia politica é apenas um lado da
injustica que caracteriza as relacdes de género, severamente marcadas pelas diferenciagdes de
valores culturais. Um traco central, segundo a autora, € o androcentrismo que se caracteriza
pelo privilégio associado aos aspectos associados ao masculino em nossas sociedades. Associe-
se a isto, diz ela, o sexismo cultural que se caracteriza pela desvalorizacdo e desprezo por
caracteristicas associadas ao feminino. Essa desvalorizacao, afirma Fraser, se exprime em atos
concretos de violéncias fisicas, sexuais, psicologicas e morais por que passam mulheres de todo
0 mundo.

Os estudos feministas no Brasil e na América Latina muito tém a oferecer sobre a
discusséo de como as desigualdades nas relacdes de género se exprimem em diferentes formas
de violéncia. Em Las estructuras elementales de la violencia, Rita Segato, antropologa
argentina, aborda a violéncia sob uma perspectiva da estrutura das relagdes de género, aqui
definidas relativamente ao patriarcado — patriarcado, aqui, definido pela autora como o nome
dado a ordem de status no seu aspecto de género. Para Segato, o estupro se trata de um mandato
diretamente atribuivel a necessidade da reproducdo do género em nossas sociedades — é um
imperativo e uma condi¢do. A autora trata reproducdo do género como relativo a uma
“estructura de relaciones entre posiciones marcadas por un diferencial jerarquico e instancia
paradigmatica de todos los otros ordenes de estatus - racial, de clase, entre naciones o
regiones”®2. Em outras palavras, o estupro ¢ a cobranca de um tributo sexual de forma forcada
e naturalizada, que tem um papel fundamental na reproducdo econdmica das estruturas
simbolicas de poder, e que tem por marca o género. Ao contrario de outros tipos de violéncia
de género, o estupro € facilmente identificavel como violento ou, na terminologia da autora,
cruento. A maioria dos presos autores deste tipo de violéncia no escopo de pesquisa da autora,
assim, enquadrados por crimes contra a liberdade sexual correspondem aos autores de
estupros®. A autora define o estupro como “o uso e abuso do corpo do outro, sem que este

participe com intencao ou vontade comparaveis”.

82 SEGATO, Rita L. Las estrutura selementales de la violéncia. Universidad Nacional de Quilmes, 2003.

8 Em nota, a autora pontua que o estupro, no Brasil, em sua acepcdo legal quando da sua pesquisa, em inicio da
década de 90, estava na categoria de crime contra 0s costumes — ndo contra a pessoa.
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Segundo Segato, o estupro constitui uma parcela minoritaria dentre os tipos de
violéncia de género que se exprimem. Contudo, esta expressao especifica de violéncia talvez
ofereca chaves para a compreensdo da violéncia de género, além da compreensao da violéncia
em geral. Isto porque, conforme ela afirma, trata-se de uma violéncia em estado puro, ou seja,
sem finalidades instrumentais. Em concordancia com Lia Zanotta Machado (2010, p. 65), Rita
Segato faz uma leitura do estupro como um sequestro da subjetividade, ao afirmar que se trata
de um ato violento sem sentido, que atravessa o sujeito chegando a vida social, revelando a
tensdo que tem laténcia no substrato mesmo dos ordenamentos juridico e social®. Trata-se do
impulso agressivo dos sujeitos masculinos contra quem mostra gestos e sinais de feminilidade.
A autora traz, assim, uma perspectiva antropoldgica para afirmar que o estupro é fendBmeno
presente na quase totalidade das sociedades e culturas, e mesmo estudos que apontam a
inexisténcia ou em que ele é considerado raro, registra-se 0 uso do estupro como punic¢ao por
violacdo de normas. Segato ressalta, ainda, que € a partir da modernidade que a mulher sai do
status de patrimonio sexual sobre o qual os homens brigam para adquirir individualidade. Assim
0 estupro passa a ser lido como crime contra a pessoa, ndo mais contra 0s costumes. Pode-se
dizer, ainda, que 0 estupro so passa a ser considerado crime com o advento da modernidade. As
formas antigas e motivagdes para a violéncia de género, no entanto, ainda coexistem durante a
modernidade, como é o caso dos estupros de guerra. A autora retoma a tese de Carole Pateman
(1993) de que a violéncia fundante da vida em sociedade ndo é o assassinato do pai, como
sugeriria a leitura freudiana sobre a fundacéo da civilizacdo, mas o estupro das mulheres da
horda por este, que inaugura uma ordem de status igualitaria entre os machos. Assim, embora
a modernidade permita que a mulher exista como sujeito individual, através por exemplo da
assinatura de contratos, a estrutura latente de género permanece presente, ndo permitindo a
plena igualdade entre 0s sexos.

Outra grande referéncia dos estudos feministas na América Latina, Heleieth Saffioti
define como violéncia de género aquela perpetrada pelos homens, ou machos, contra as mais
distintas categorias sociais que aparecem como vitimas deles (SAFFIOTI, 2001). Este
fendmeno € interpretado pela autora como fruto de uma autorizacdo social perante a acéo
punitiva de homens no exercicio do patriarcado, que se apresenta contra comportamentos que
sdo considerados desviantes das normas da vida em sociedade. Este aspecto desviante, vale

ressaltar, pode ou ndo se referir a fatos ou a¢des concretas dos sujeitos, vitimas potenciais. O

8 Em seu livro Feminismo em Movimento (2010), Lia Zanotta Machado afirma que o ato do estupro, no olhar
daquele que comete o crime, manifesta o desejo de “instaurar em toda sua plenitude a mulher objeto sexual,
sequestrando-lhe o carater de pessoa”.
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uso da violéncia €, assim, um instrumento de realizacdo da dominacdo-exploracdo pela
categoria social homens, tendo em vista a insuficiéncia da chamada ideologia de género de
exercer este controle sobre estas potenciais vitimas. E importante pontuar o uso da expressdo
categoria social para se referir aos homens pois, ressalta a autora, nada impede que individuos
mulheres realizem violéncia contra seus conjuges, por exemplo. Mas a violéncia enquanto
projeto de dominagao-exploragéo é titular dos homens, enquanto categoria social, e ndo das
mulheres. Desta forma, a funcdo patriarcal pode ser exercida por qualquer sujeito, ndo se
restringindo a papéis exercidos por homens. A autora aponta ainda a coexisténcia do racismo e
da divisdo de classes como forma de opressdo, de modo que essa violéncia ndo se dé apenas
entre individuos de géneros/etnias/classes opostas, mas entre mulheres-mulheres e homens-
homens também. O que interessa, afirma Saffioti, € que o patriarca, esta entidade, garante seu
dominio-exploracdo por meio de distintos sujeitos sociais que agem para garantir a perpetuacao
do seu privilégio.

Nancy Fraser colabora para esta discussao afirmando que estas violéncias sdo formas
de negacdo do reconhecimento e que, portanto, necessitam de um enfrentamento direto das
normas sociais que regulam o androcentrismo buscando revalorizar o género desprezado,
feminino. A logica seria atribuir valor a diferenca, especificamente ao grupo que sofre opresséo.
Em sua analise, Fraser caracteriza género como um “modo bivalente de coletividade” (p. 20),
e seu lado que exprime as injustigas politico-econdmicas se entrelaca com o lado referente as
injusticas de normalizacdo cultural, visto que estas séo institucionalizadas na politica e na
economia, ao passo que a opressao ou desigualdade de nivel econdmico restringe e impede a
sua participacgdo igualitaria na esfera publica e na reproducéo cultural. Desfazer as injusticas de
género, portanto, exige que se enfrente as duas categorias de expressdo da desigualdade. O
dilema estd posto, considerando que as desigualdades de género exigem dois modelos
programaticos de acdo politica que parecem puxar para lados opostos. De um lado é necessario
que se busque a desconstrucdo do género, para sanar problemas de cunho politico-econémico.
De outro € preciso lutar pela valorizagdo e afirmacdo da mulher em sua diferenca. Como
resolver este impasse?

Ao contrario do que possa parecer, Fraser afirma, remédios para injusticas causadas
por problemas distributivos ndo necessariamente apontardo sempre para a des-diferenciacédo de
grupos. Do mesmo modo, remédios para problemas de reconhecimento nem sempre apontarao
para a afirmacdo da diferenca. Neste sentido, Fraser qualifica os possiveis remédios para as
experiéncias de injustica entre remédios afirmativos e transformativos. Nas demandas por

reconhecimento tais remedios implicardo respectivamente em duas vertentes da pratica politica:
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0 multiculturalismo e a desconstrucdo. Fraser chama esse multiculturalismo de mainstream,
explicando que se trata de uma vertente que vem sendo frequentemente debatida na midia —
mas que ndo necessariamente corresponde a uma visdo completa do modelo. Nesta perspectiva,
busca-se a revalorizagdo de um grupo injusticado sem mexer nas estruturas de sua identidade
ou daquilo que os fazem ser entendidos como diferentes. A desconstrucao, por sua vez, buscaria
desfazer as estruturas de valoracdo cultural — ao desestabilizar tanto a identidade quanto a
diferenca, esta abordagem provocaria um aumento da autoestima dos membros de grupos que
estejam sendo desrespeitados.

Com relacdo aos remédios distributivos, Fraser mantém a mesma analise distintiva.
Usualmente a distribuigdo afirmativa expressa-se por forma de programas de assisténcia publica
voltadas a classes exploradas, que sdo foco de programas de seguridade social. Ao invés de
abolir distingGes de classes, estes programas apoiam-nas e moldam-nas: este modelo oferece a
ajuda material necessitada, mas também cria diferenciacdes de grupo antagonicas e rivalizadas.
O resultado é controverso, pois marca a classe menos favorecida como inerentemente deficiente
e insaciavel, sempre precisando de mais — essa classe pode vir a aparecer como privilegiada,
recebendo tratamento especial ou grandeza desmerecida®®. Trata-se, portanto, de uma “solugao”
que visa a resolver injusticas de redistribuicdo e acaba criando injusti¢cas do reconhecimento.
Fraser define-a como autocontraditoria. A redistribuicdo afirmativa, ainda, pressupde uma
concepcao universalista do reconhecimento, que defende qual o igual valor moral das pessoas
— “compromisso oficial de reconhecimento”. Mesmo assim, essa pratica de distribuigao
afirmativa tende a engendrar uma dindmica do reconhecimento estigmatizada e que contradiz
este compromisso oficial com o universalismo. Fraser chama a isto o “efeito pratico do
reconhecimento” da distribui¢cdo afirmativa.

Os remédios transformativos, por sua vez, visam a resolver as injusticas distributivas
de classe, combinando simultaneamente seis premissas: 1) programas universalistas de bem-
estar social; 2) abruptas taxacdes progressivas; 3) politicas macroeconémicas voltadas a criacéo
integral de empregabilidade; 4) setor publico amplo e exterior a légica do mercado; 5)
significante nimero de propriedade publica ou coletiva; 6) processo democratico de decisdes
sobre prioridades socioecondmicas basicas. Os remédios transformativos, portanto, devem
arvorar-se na tentativa de assegurar empregabilidade para todos e ao mesmo tempo desfazer a
relacdo entre taxas de consumo bésico e empregabilidade. Tende, portanto a diminuir a
diferenca de classe, sem criar estigmas, e ainda promover reciprocidade e solidariedade nas

8 Este ¢, inclusive, um discurso vastamente reproduzido pelos adeptos a direita mais radical na atualidade.
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relacdes de reconhecimento. Portanto, esta abordagem que visa a reconfigurar as injusticas por
redistribuicdo pode ajudar a resolver algumas injusticas ligadas ao reconhecimento também.
Fraser define esta abordagem como auto-consistente. Assim como a distribuicdo afirmativa,
também imprime uma concepg¢do universalista ao reconhecimento — o igual valor moral das
pessoas, distinguindo-se, contudo, pelo fato de que sua aplicacdo préatica ndo busca destruir este
pressuposto (o igual valor moral das pessoas).

Assim, enquanto a redistribuicdo afirmativa estigmatiza os desfavorecidos,
adicionando o insulto da falta de reconhecimento a injuria da privacdo, a redistribuicao
transformativa, ao contrario, pode promover solidariedade, ajudando a enfrentar algumas
formas de ndo-reconhecimento. Neste mesmo sentido, conforme veremos, a critica de Fraser a
Habermas se insere na discussdo sobre como a dualidade publico-privado do pensamento
habermassiano esconde esta mesma ideologia androcéntrica de género. Sendo assim, a tese de
Habermas de que uma andlise que permite economicizar a familia implica uma intrusdo da
economia e do Estado sobre essa esfera, de forma patoldgica. Para Fraser, se a sua construcéo
teorica levasse em consideracao a “reproducdo simbolica”, por exemplo, como o trabalho nio-
remunerado exercido pelas mulheres, devido a estrutura generificada da ordem de trabalho,
ficaria evidente que o ambiente da esfera privada ndo existe a parte das estruturas econémicas.
Deste modo, a critica do autor ao estado de bem-estar, com rela¢éo as politicas publicas que ele
considera clientelistas e colonizadoras do mundo da vida, assume aqui um outro significado.
Estes programas de distribuicdo de renda que se voltam para o publico de mulheres de baixa
renda representam a autonomia financeira destas mulheres, reduzindo sua dependéncia do
provedor masculino. Por outro lado, ela admite que esta dependéncia se transfere da esfera
individual para as instituicdes publicas. Ainda assim, Fraser argumenta:

Trata-se de uma experiéncia em que as mulheres [brancas] puderam, frequentemente
pela primeira vez, experimentar as possibilidades de uma certa medida de relativa
independéncia econdmica, uma identidade fora da esfera doméstica, e participagao
politica expandida. Acima de tudo, tem sido uma experiéncia de conflito e contradicao
tendo em vista que as mulheres tentam fazer o impossivel, notadamente, sustentar
simultaneamente 0s papeis ja existentes de ser responsavel pela criagcdo dos filhos e
ao mesmo tempo trabalhadora, cliente e cidadd. (p. 134, traducdo nossa)

Partindo para as categorias identitarias que se encontram no meio ponto entre
demandas por reconhecimento e por redistribuicdo (pois sé@o engendradas tanto por razbes de
injustica socioecondmica quanto por injusticas culturais, segundo Fraser), a autora passara a
examinar tais remédios no enfrentamento as injusticas de género e “raga”. Conforme ja foi dito,

focaremos nas relacfes de género. Remédios para injusticas relacionadas a género devem
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necessariamente passar pelos eixos da economia politica e da cultura. Primeiramente, situa-se
0 quadro normativo dos remedios entre pares incompativeis ou compativeis. Sdo assim dois
pares incompativeis de remédios: redistribui¢do afirmativa e reconhecimento transformativo
(um promove a diferenca e o outro desestabiliza-a); politicas de redistribuicéo transformativa
do socialismo ndo dialogam com o reconhecimento afirmativo do multiculturalismo
mainstream pois enquanto um pretende apagar diferencas, o outro as exalta. Dois pares
compativeis de remédios incluem, primeiramente reconhecimento afirmativo e redistribuicao
afirmativa, visto que ambos pretendem promover diferengas de grupo, embora acabem
provocando falta de reconhecimento como consequéncia. Da mesma forma redistribuicdo
transformativa e reconhecimento transformativo sao compativeis na medida em que pretendem,
ambos, dirimir as diferencas de grupos.

As promessas do par de remedios afirmativos incluem: esforco para assegurar as
mulheres sua justa parte nos trabalhos/empregos existentes e mais lugares para a educacao.
Preocupa-se em manter a natureza e o numero desses empregos e dessas vagas. Os esfor¢os
incluem também os do feminismo cultural, assegurando o respeito as mulheres através da
revalorizacdo do feminino, enquanto o cddigo binadrio de género permanece imutavel.
Contrapdem-se, contudo, os problemas dai advindos. A distribuicdo afirmativa ndo enfrenta a
profundidade com que as relagdes econdmicas sdo forjadas. N&o ataca a divisdo de género do
trabalho ou as relagGes entre trabalho pago e ndo pago. As realocacGes de recursos precisam ser
feitas incessantemente. Disto resulta uma imagem das mulheres como deficientes e insaciaveis
provocando problematicos efeitos de ndo reconhecimento. Ao explicar o conteudo
problemético das politicas afirmativa do reconhecimento, contudo, Fraser assume uma
abordagem menos préatico-politica, afirmando apenas que se trata de uma afronta ao estado
liberal e seu compromisso com o principio de igualdade de valor moral das pessoas, sendo
possivel mesmo que se cause aversdes a programas de politicas afirmativas.

O par transformativo, por sua vez, combinaria a redistribui¢do transformativa, no que
a autora chama “feminismo socialista” ou “democracia social feminista”; e o reconhecimento
transformativo traria a proposta de uma desconstrucdo feminista focada em desmantelar o
androcentrismo e as dicotomias de género. Fraser considera esta opcdo a menos problematica
possivel, e define seu objetivo como sendo a de conformar uma cultura em que contradicGes e
hierarquias de género sejam substituidos por intersecdes de diferencas “desmassificadas® e

alternantes”. Menos problematica, porém utdpica, e apenas possivel em um espago de “rigida

8 Demassified, em traducdo livre, significando o processo oposto ao de reificacio.
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igualdade social”, afirma a autora, que enxerga um sé inconveniente a esta estratégia: ambos
os modelos politicos transformativos estdo longe dos interesses imediatos, bem como das
identidades, da maioria das mulheres enquanto construto cultural atual.

Data de 1984 o artigo de Joan Smith®’ tratando de como a entrada das mulheres no
mercado de trabalho e o crescimento do setor de servigos nos Estados Unidos se relacionavam,
em uma relagéo de causa e efeito com o0 aumento exponencial da pobreza entre as mulheres.
Primeiramente, ela demonstra 0 aumento explosivo do setor de servigos entre as décadas de 70
e 80 em razéo a entrada massiva das mulheres no mercado de trabalho remunerado, para depois
provar: o setor de servigos envolve custos baixos em absoluto e isto se deve porque as funcgoes
nestas organiza¢des eram majoritariamente exercidas por mulheres. Dentre outros fatores que
contribuiram para este estado de coisas, ha o entendimento ainda prevalecente da ideologia do
“rendimento familiar” (Family wage)®, que levava a presumir que o trabalho remunerado nédo
seria a Unica fonte de renda destas mulheres, pois certamente havia um rendimento familiar que
Ihes custeasse a vida e sobrevivéncia. Smith conclui assim que a pobreza e dependéncia das
mulheres tornara-se fator fundamental para o bom funcionamento da economia estadunidense,
fortemente impactada pelo crescimento e expansdao dos setores de servigos, 0s quais
estruturaram-se em torno da disponibilidade da médo de obra feminina — mais barata e
dispensavel que a masculina. O arranjo social que caracteriza mulheres como méao de obra ndo-
remunerada serve assim ao proposito das industrias cujo crescimento se apoiava neste setor da
economia.

Esta mudanga de paradigma de género ¢ parte do que Fraser chamara “a queda da
ordem de género”, ao substituir o modelo de rendimento familiar em torno do qual esta velha
ordem se estruturava, e que foi sustentado na maioria dos estados de bem-estar industriais. Este
modelo se centrava em torno de trés pilares, incluindo primeiramente um programa de
seguridade social; apoio financeiro para trabalhos domésticos femininos e maternidade, em
alguns paises; além de um “residuo” para aqueles que ndo se encaixassem no modelo familiar
em questdo. Evidentemente, diante das novas configuracGes familiares e das cada vez mais
frequentes situagdes em que o modelo familiar do “arrimo de familia” (breadwinner) masculino
ndo se configura, ao passo em que a pobreza entre as mulheres solteiras ou divorciadas aumenta,

a urgéncia de um modelo social que se adeque a esta nova realidade se torna indiscutivel. Para

87 SMITH, Joan. The Paradox of Women's Poverty: Wage-Earning Women and Economic Transformation. Signs
Vol. 10, No. 2, Women and Poverty pp. 291-310. The University of Chicago Press. 1984

8 Conferir: MAY, Martha. The Historical Problem of the Family Wage: The Ford Motor Company and the Five
Dollar Day. Feminist Studies Vol. 8, No. 2, Women and Work. Feminist Studies. 1982
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tanto, Fraser defende que 0 novo estado de bem-estar associado a ordem econbémica pos-
industrial devera sustentar — da mesma forma que o fizera anteriormente — uma ordem de
género. E desta vez ndo podera ser menos do que uma ordem de equidade de género.

A respeito do tratamento politico das necessidades?®®, central para o estado de bem-
estar, em 1989 Nancy Fraser publicou o ensaio Talking about Needs: Interpretive Contests as
Political Conflicts in Welfare-State Societies® em que discutiu como a cultura capitalista tardia
(p6s-1945) inseriu em seu idioma as “necessidades sociais”, além dos direitos e dos interesses,
na vida politica. Para ela, as abordagens feitas as politicas das necessidades, especificamente
no contexto dos estados de bem-estar, tendem a pensar a necessidade como uma estrutura
relacional (preciso de x para atingir y). Estas abordagens ndo consideram a necessidade em seu
contedo préprio, com interpretacdes e significados que variam de acordo com 0s sujeitos
destas demandas. Tomam-se, assim, as necessidades como um conteudo pré-definido,
desconsiderando sua dimensdo interpretativa. Para ela, o discurso sobre necessidades é
encoberto por trés niveis de disputas: primeiramente, luta-se para estabelecer ou negar o status
politico de uma necessidade; segundo, luta-se pela interpretacdo da necessidade, ou seja, pela
defini¢do do seu contetdo e modo de satisfacdo; por fim, luta-se pela satisfacdo mesma desta
necessidade, e ainda pela garantia do aprovisionamento dos meios para garantir esta satisfacao.
Estas politicas da necessidade parecem estabelecer um elo entre redistribuicdo e
reconhecimento, ao provocar a redefinicao dos limites do “econdmico”, do “doméstico” e do
“politico”, e estabelecer uma zona cinzenta para as disputas pelo seu significado e atuacao.
Estes limites, afirma Fraser, sempre foram disputados e variaram ao longo da historia, a
depender das estratégias geopoliticas e de politica interna dos paises/regiGes. Em outras
palavras, ndo existem limitagcOes rigidas ou fixas para estas zonas de agdo. Suas fronteiras sdo
contextuais e definidas pelas disputas de interesse e de poder, e uma das principais bandeiras
das lutas sociais no capitalismo tardio é sobre a definicdo destas fronteiras. Neste capitalismo
tardio, podemos identificar dois discursos que despolitizam as necessidades sociais. O primeiro
deles é o discurso da familia normativa, patriarcal e nuclear, e o segundo é o discurso das

instituicGes econémicas oficiais (ndo domésticas). O discurso da familia normativa personaliza

8 Traduzimos “needs politics” como politicas da necessidade. A leitura como que se faz, criticada por Fraser, se
aproximaria das politicas assistencialistas. Queremos mitigar efeitos de uma leitura estigmatizante ou pejorativa
sobre o termo, e também nos aproximar da leitura proposta por ela a respeito das politicas da necessidade.

% FRASER, Nancy. Talking about Needs: Interpretive Contests as Political Conflicts in Welfare-State Societies.
Source: Ethics, Vol. 99, No. 2 (Jan., 1989), pp. 291-313. The University of Chicago Press. Stable URL:
https://www.jstor.org/stable/2381436
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as necessidades sociais como se fossem estritamente familiares ou domésticas®, ao invés de
publicas e politicas. O discurso das instituicdes econdmicas oficiais demarca estas necessidades
como impessoais, condicionadas ao imperativo do mercado, ou ainda como problemas
relacionados a gestdo e planejamento das institui¢des privadas, de modo que estas necessidades
sdo lidas como pertencentes a este dominio e ndo ao dominio do publico, do politico. Os
discursos sobre as necessidades encaixotados nestas instituicOes sociais servem ainda para
perpetuar e reproduzir a dominacdo de género e a subordinacdo, de um lado, e de outro a
dominacdo e subordinacdo de classe (atravessada pelos marcadores de género e raga). Em suma,
Fraser afirma, “familia e economia oficial sdo os principais enclaves despolitizadores que [as
demandas por] necessidades precisam superar para tornarem-se ‘politicas’ no sentido
discursivo nas sociedades dominadas por homens e capitalistas”. Neste sentido, e retomando

ainda a critica a dualidade doméstico-econémico de Habermas, Fraser afirma que

[...] durante a maior parte da histéria dos Estados Unidos, o cuidado infantil foi
definido como uma necessidade “doméstica”, ao invés de econdmica; tendo sido
interpretado como a necessidade da crianca do cuidado materno de forma integral, ao
invés da necessidade dos trabalhadores de se afastarem das criangas durante uma parte
do dia; e a satisfagdo desta necessidade se construiu no sentido de oferecer “pensdes
para as maes” ao invés de creches para trabalhadoras. (Tradugido nossa)

O papel de elaborar um modelo que atenda a urgéncia de responder as necessidades
das mulheres na realidade p6s-industrial, em que o0 modelo androcéntrico do arrimo de familia
ndo mais se sustenta, deve ser atribuido as feministas. Estas, por sua vez precisam responder a
quatro perguntas: “qual modelo substituira o rendimento familiar? Que tipo de estado de bem-
estar dara suporte a este modelo? Que nivel de equidade de género melhor se adapta as nossas
aspiracdes e que visdo do estado social melhor se adapta a elas?”%2. Buscando responder a
estas questdes direcionadoras, Fraser elabora dois modelos: o modelo do arrimo de familia
universal e 0 modelo do cuidado paritario. Sua intencéo, ela esclarece, ndo é criar um modelo
politico exequivel, mas essencialmente tedrico e filoséfico, tratando-se de explorar o conceito
de equidade de género e seus dilemas, bem como a analise critica de préaticas feministas
recorrentes naquele quadro temporal. A equidade de género é um critério normativo basico para
se pensar visdes alternativas do estado de bem-estar pds-industrial. Até entdo o conceito de

equidade de género bailava entre dois opostos irredutiveis na filosofia contemporanea, quais

91 Observar o discurso da extrema direita no Brasil, hoje, com sua insisténcia na educagdo caseira e na censura a
educacdo sexual nas escolas. Mas também se trata das politicas de salde, como a vacinacdo, e do combate a
violéncia doméstica, por exemplo.

92 FRASER, 1997, p. 43
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sejam: igualdade e diferenca. Fraser reconhece a impossibilidade de conciliacdo dos dois
extremos a0 mesmo tempo em que critica as solu¢bes oferecidas para o dilema. A saida é
assumir a complexidade do conceito explorando-a através da elaboracao de uma pluralidade de
principios que devem nortear sua compreensao. Fraser apresenta assim sete principios para
repensar a equidade de género no contexto do estado de bem-estar — e apenas neste contexto —
ressaltando que a impossibilidade de alcancar qualquer um deles representaria a
impossibilidade de cumprir com o alcance da equidade. Séo estes: 1. O combate a pobreza; 2.
O combate a exploracdo; 3. A igualdade de renda; 4. A igualdade de tempo de lazer; 5. A
igualdade de respeito; 6. O combate & marginalizagdo; 7. O combate ao androcentrismo. O
objetivo é que o modelo de estado de bem-estar a se pensar deve respeitar a0 maximo numero
destes principios, buscando minimizar efeitos que exijam a ponderacdo destes. Ainda a guisa
de reflexdo, Fraser apresenta quatro problemas a serem pensados nesta elaboracdo: a
organizacéo de trabalhos relacionados ao cuidado; o direcionamento de recursos — incluindo os
critérios para destinacdo de recursos de politica distributiva; diferencas entre as mulheres —
evitando um tratamento equivocado que pressuponha a igualdade uniforme para todas as
pessoas pertencentes a categoria “mulher”; outros objetivos a serem buscados pelo estado de
bem-estar.

O primeiro modelo possivel de sustentar um estado de bem-estar em torno da equidade
de género € o do Arrimo Universal. Trata-se da universalizagdo do modelo do arrimo de familia,
que desta vez deve se estender a totalidade dos sujeitos, passando a incluir as mulheres. Isto
significaria que mulheres passariam a ser capazes de sustentar a si mesmas e a sua familia e
atenderia ao propdsito de que as mulheres possam também assumir o papel de cidadas ativas
no mundo®. Cinco importantes pilares sustentariam este modelo a partir de politicas pablicas
gue visassem a promover: o estabelecimento de servigos de cuidado — creches e casas para
idosos — de modo que, liberando-se dos afazeres do trabalho ndo remunerado, as mulheres
pudessem se dedicar ao trabalho pago em tempo integral, do mesmo modo que os homens; a
aplicacdo de reformas no ambiente de trabalho que viessem a eliminar obstaculos postos a
igualdade de oportunidades — tais como assédio sexual e discriminacBes sexistas; ainda, a
implementacdo de politicas que venham a estimular uma mudanca de ambicéo nas aspiracdes

das mulheres suficiente para que passem a direcionar-se mais ao emprego e trabalho do que a

9 Como vimos na primeira parte deste trabalho, em O segundo sexo, Simone de Beauvoir preconiza a nogéo de
que a mulher é o Outro de um masculino que se pretende universal. Um dos aspectos desta posicdo em que 0
sujeito feminino foi colocado é a auséncia de acdo no mundo, e.g. a reducdo da atuacdo da mulher ao universo
domeéstico.
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vida doméstica, além de estimular que os homens passem a ter uma maior aceitacao deste novo
papel ocupado pelas mulheres®; que se executem politicas macroecondmicas para promover a
criacdo de remuneracao e valoracdo de alto nivel dos cargos voltados para as mulheres (ou seja,
valorizando aqueles postos usualmente considerados femininos, e que como ja vimos tratavam-
se de trabalhos de baixa remuneracdo jamais compativel com o ideal do arrimo proposto); e
por fim, evidentemente, a seguridade social.

O segundo modelo seria 0 do Cuidador Paritario. Nele, o ideal a ser perseguido é o
de uma realidade em que trabalhos que envolvessem cuidado fossem remunerados a altura de
um trabalho de qualquer outra natureza no mercado, de modo que a mulher pudesse sustentar a
si e a sua propria familia com os frutos deste. O objetivo aqui, diferente do modelo de arrimo
universal, ndo é que as mulheres passem a reproduzir o padrdo de vida e trabalho masculino,
mas sim fazer a diferenca entre estes padrdes menos custosa para elas. As acGes politicas
necessarias a sustentacdo deste modelo seriam: um programa de subsidios para servicos
domeésticos e relacionados & maternidade suficientemente generoso que possibilitasse o sustento
da mulher e de sua familia em padrdo semelhante a se ela estivesse inserida no mercado de
trabalho; uma reforma do ambiente de trabalho que viesse a facilitar os trabalhos domésticos e
de maternidade remunerados intercalados com trabalhos de meio periodo, bem como transi¢Ges
entre diferentes estados de disponibilidade para o trabalho, tendo a flexibilidade como chave®;
além disso, um programa de licencas por gravidez ou por motivos familiares que assegurem a
estabilidade profissional e a manutencdo dos cargos hierdrquicos independente destes
afastamentos temporarios, considerando também programas de treinamento para as mulheres
que ndo retornariam aos seus postos de trabalho antigos; e por fim programas de seguridade
social que garantam a continuidade de todos os beneficios sociais basicos, incluindo saude,
desemprego, invalidez e aposentadoria.

Embora plausiveis e passiveis de se converter em politicas publicas e projetos de lei
concretos, ambos 0s modelos apresentam fissuras quando contrapostos aos sete principios
previamente estabelecidos por Nancy Fraser. Sendo assim, um terceiro modelo seria capaz de
compensar as injusticas conformadas durante o desenvolvimento de nossa sociedade: 0 modelo
do Cuidador Universal. Nele, o estado de bem-estar seria responsavel por promover igualdade

de género através da erradicacdo da oposicdo entre as funcdes de arrimo e de cuidador, isto

9 Pensamento datado, que deve ser lido pensando no contexto social e histérico do momento em que o texto foi
escrito.

% Ja existe um movimento que envolve a propagagdo do home office, especialmente em tech companies, que pode
ser um facilitador de programas semelhantes neste sentido.
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porque a construcdo destas duas narrativas esta na origem mais profunda da ordem de género
vigente. Este modelo seria capaz de reconstruir toda a divisdo sexual do trabalho, causando uma
reviravolta na compreensao de género, e ademais desconstruindo a oposi¢édo entre vida publica
burocratica e vida privada de configuracdo doméstica. Fraser afirma que isto tornaria a
sociedade em mais um local possivel de exercicio do cuidado, e reverteria tanto 0 empreguismo
do modelo do arrimo, quanto o domesticismo do modelo do cuidador universal. A conclusao a
que se chega é que para se atingir a igualdade de género no mundo pés-industrial de bem-estar
é necessario desconstruir os papéis de género na divisdo do trabalho. Uma das chaves para
tornar o modelo do Cuidador Universal possivel, seria o desenvolvimento de politicas de
desencorajem a pratica da “garupa” (free riding), que se trata de homens de todas as classes que
pegam garupa no trabalho doméstico das mulheres, e se esquivam do trabalho de cuidar, e dos

afazeres domésticos, tal qual fazem as grandes corporacdes ao explorar a médo de obra alheia.

Discuss0es preliminares com Judith Butler

Judith Butler é uma das grandes interlocutoras do pensamento de Nancy Fraser.
Precursora da teoria Queer, Butler é reconhecida como um dos grandes nomes da terceira onda
do feminismo, trazendo como conceito chave de sua interpretacdo o género enquanto
performance. A autora realiza uma das principais criticas ao trabalho de Fraser, e a riqueza do
debate advém de estarem situadas em posi¢Ges bastante controversas teoricamente, porém nédo
o suficiente para impossibilitar o didlogo. Um dos aspectos mais marcantes do pensamento de
Butler ¢é a defesa da desconstrucao de género. No texto Merely Cultural, de 1997, Butler critica
a diferenciacdo entre estrutura econémica e cultural feita por Nancy Fraser, e rechaca dois
movimentos que ocorriam nagquele momento: a obje¢do a reducdo dos estudos e do ativismo
marxistas ao estudo de cultura; e a desqualificacdo dos movimentos que ocorrem atualmente,
caracterizando-0s como meramente culturais e, portanto, sectarios, secundarios. Essa linha de
pensamento se expressa através de trés argumentos: 1) que o foco sobre a cultura da esquerda
abandonou o projeto materialista marxista; 2) que o foco cultural provocou uma rixa na
esquerda, dividindo-a em eixos identitarios (“seitas”); 3) que o foco sobre cultura da esquerda
ndo consegue pensar um projeto politico sistematico, focando apenas em solugdes eventuais e
praticas transitorias, em detrimento de um projeto que pense as relagdes sociais e econémicas.

Butler identifica um primeiro pressuposto ligado a estes argumentos. O de que 0 p6s-
estruturalismo se tornou um empecilho ao marxismo ao adentrar o campo da politica cultural,

caracterizando-se por um relativismo que dificulta as justificativas sociais racionais, enquanto
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universais e objetivas. Para Butler, este ponto de vista ocupa um lugar de parddia da esquerda
cultural, assimilando seus contetidos e argumentos para combaté-la. Ou seja, considere-se que
a esquerda cultural e 0 marxismo ortodoxo (adepto do aspecto materialista da teoria marxista)
sdo dois lados diferentes do debate. Os adeptos a ortodoxia argumentam que os culturalistas
provocaram cisfes dentro do movimento intelectual e politico, e clama pela volta da “unidade”.
Butler afirma que os ortodoxos estdo ligados a grupos conservadores sobre 0s aspectos sociais
e sexuais, e eles proprios relegam os novos movimentos sociais a categoria de “culturais”, de
forma negativa. Mas estes movimentos surgiram justamente em combate a esquerda
hegemonica que se conduzia, e que jamais dera ouvido aos clamores destes que agora fazem
partes dos grupos identitarios, e que sdo rechacados dentro da prdpria esquerda.

Acontece que o argumento da fragmentacdo é carregado de fragilidade. Isto porque
estas identidades ndo sdo exatamente redutiveis em si mesmas. Além disso, buscar a unidade
através da exclusdo restituiria a subordinacdo como sua condi¢cdo Unica de possibilidade.
Referindo-se a leitura feita por Ernesto Laclau e Chantal Mouffe em Hegemonia e estratégia
socialista®®, Butler fala de um possivel ajuste dos movimentos proposto pelos autores, que veem
maior possibilidade de sucesso em um movimento social que possa dialogar com outro — ou
seja, que a condicdo de possibilidade de um grupo identitario esteja em outro grupo identitario,
pois ndo se tratam de entidades individuais e autbnomas. A autora pontua ainda uma
particularidade quanto a diferenca: aqui ela ndo se situa como algo externo ao movimento, ndo
propondo a criagdo de “fac¢des” entre estes grupos para que se lhes proporcionasse mais forga,
0 que seria um equivoco. A diferenca de que se trata aqui € aquela interna aos proprios grupos
pois ela é a condicdo de possibilidade da identidade, ou ainda, afirma Butler, seu limite
constitutivo, e é 0 que torna a sua articulacdo possivel — e é também o que torna qualquer
fechamento em si mesmo impossivel.

A preocupagdo com um encaminhamento tedrico em direc¢do ao universalismo também
esta presente na critica de Butler. Mas neste caso a questdo é sobre como superar 0s necessarios
particularismos. Ou melhor, como articula-los, questionando o mesmo universal que triunfou
nas teorias sociais do século XX as custas do apagamento destes aspectos intrinsecos ao poder
social. O universal so € possivel ou credivel, afirma Butler, em lampejos momentaneos, e devera
ser ainda o resultado de um intenso trabalho em que os movimentos sociais atenham-se a seus

pontos de convergéncia em contraste com o plano de fundo de permanente contestacdo. Por

% Laclau, Ernesto, and Chantal Mouffe. Hegemony and Socialist Strategy: Towards a Radical Democratic
Politics. London: Verso, 1985.
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fim, qualquer tentativa de imposicdo vertical de uma unidade aos movimentos sociais sera
rechacada. O que caracteriza a nova esquerda ortodoxa, ela afirma, é um conservadorismo que
rejeita as demandas de cunho racial, social e sexual. Frequentemente se argumenta a
possibilidade, por exemplo, de reduzir a experiéncia de raga a de classe, falhando em perceber,
conforme pontua a autora, que o inverso também é possivel (raga como categoria em que
relagGes de classe se exprimem), de acordo com o argumento dos autores Paul Gilroy®’ e Stuart
Hall®%, citados por Butler.

Um outro aspecto revelador do conservadorismo da esquerda ortodoxa, segundo
Butler, € o tratamento dado as reivindicacdes relacionadas a sexualidade, ou mais
especificamente a teoria Queer. Butler engata um debate com Nancy Fraser, e refere-se
precisamente ao Justice Interruptus, em que a autora situa as experiéncias de luta de pessoas
queer como marcadamente culturais, ligadas ao aspecto do reconhecimento e afastadas das
demandas por redistribuicdo. Reconstruindo o pensamento feminista a partir das concepgdes de
familia do pensamento de Marx e da psicanalise, Butler pretende situar criticamente a
heteronormatividade para enfim demonstrar que a luta de gays e Iéshicas também dialoga com
o lado economicista do marxismo. O feminismo tem em suas bases a concepcao de que familia
é um construto social e ndo um dado natural, determinando desta forma as fungdes de género
do “homem” e da “mulher”, bem como a divisdo sexual do trabalho enquanto base do
capitalismo. Conclui assim que as demandas queer ndo abrangem apenas as demandas por
distribuicdo econdmica que inclui apenas a producao de bens, mas também se refere ao ambito
da reproducéo social de pessoas. Butler aponta assim uma alegada falha no pensamento de
Fraser: sim, ela compreende género como categoria estruturante das relagées econdmicas, pois
condiciona o trabalho ndo-remunerado, o reprodutivo. Ela ndo se questiona, contudo, sobre de
gue maneira 0 modo de reproducdo familiar, que assegura este lugar do género na estrutura
econdmica, estd envolto pela regulacdo da vida em seu aspecto sexual. Seu esforgo tedrico
falharia, portanto, ao ndo questionar os mecanismos sociais que promovem a exclusao de gays,
bissexuais e transgéneros, afinal tal mecanismo € essencial para o funcionamento da ordem
sexual da economia. Butler afirma ainda que ndo se trata de um mero “esquecimento” destas

formas de expressdo sexual, pois sua exclusdo € condi¢do do funcionamento da normatividade

97 GILROY, Paul. There ain’t no black in the union Jack. The Cultural Politics of Race and Nation. University
of Chicago Press, 1991.

% HALL, Stuart. Race, articulation and societies structured in dominance. In: Sociological theories: race and
colonialism. Unesco, 1980.
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posta, e que funciona de modo a perpetuar a nogdo naturalizada de familia e a
heterossexualidade do desejo, por exemplo.

Em resposta a critica de Butler, Fraser argumenta, em Heterosexism, Recognition and
Capitalism, que sua interlocutora errou ao analisar seu pensamento sob um viés marxista
neoconservador, monista e economicista, uma vez que para ela reconhecimento e redistribuicdo
sdo categorias fundamentais e irredutiveis uma a outra, portanto ndo ha que se falar em
“meramente cultural” em sentido reducionista e sectario, no que se refere as demandas
relacionadas a sexualidade. Além disso, Fraser discorda de Butler quanto a situar as demandas
queer enquanto demandas de cunho econémico. Isto porque Butler assume a premissa de que
qualquer demanda classificada como identitaria ou por reconhecimento seria necessariamente
imaterial e simbdlica. A questdo € que em Fraser, toda demanda por reconhecimento tem um
aspecto material, devido a sua proposta de entender justica a partir do modelo de status,

conforme abordaremos a seguir. Neste sentido, ela afirma que

Né&o ser reconhecido, para mim, ndo é ser mal visto, desprezado ou diminuido nas
atitudes conscientes ou crencas pessoais dos outros. Trata-se, na verdade, de ter
negado o seu status (grifo nosso) de parceiro integral na interacdo social, e impedido
de participar enquanto par na vida social [...] como consequéncia de padrdes de
interpretacdo e avaliacdo institucionalizados que constitui os sujeitos como nédo
merecedor de estima ou de respeito.

Conforme temos defendido, em acordo com Nancy Fraser, as demandas por
reconhecimento sdo demandas que atingem o nivel institucional das relages politicas e sociais.
E o ndo reconhecimento para a autora é um fenémeno institucional, ndo psicolégico. Ademais,
Fraser contrapBe o argumento de que a heteronormatividade é parte do modo de producéo
econbmica da sociedade capitalista afirmando que este tipo de dominacdo social ndo é
determinante nem para a diviséo social do trabalho nem para 0 modo de exploracdo da méo de
obra nas sociedades capitalistas. Para Fraser, esta leitura parte de uma desconsideracdo do
aspecto historico do materialismo, ignorando que nas sociedades capitalistas a existéncia do
“espago privado” de relagdes sexuais e amizades, por exemplo, ndo coincidem com a formacéo
familiar, e é basicamente desconexa das relagdes de producdo — diferente do modo de producéo
pré-capitalista em que as relagcdes hereditarias e ligadas as relagdes econdmicas, e, portanto,
diretamente imbricada com a sexualidade dos individuos. Sendo assim, Fraser discorda de que
lutas relacionadas a sexualidade sejam econémicas por definicéo.

Ainda, confrontando o terceiro argumento de Butler de que as lutas dos homossexuais
representam uma ameaca a estrutura capitalista, Fraser contra argumenta fazendo uma

comparacao com os trabalhadores afro-americanos, cuja construcdo social passou pela légica
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de que embora inferiores, representavam méao-de-obra Util, cuja exploracdo era central para a
estruturacdo da economia. No caso dos homossexuais, afirma Fraser, existe uma construcao de
abominacdo ao modelo do que o nazismo fez com os judeus, para que este grupo nao ocupe
nenhum espaco na sociedade, ndo s o0 espago econdmico. Fraser ressalta ainda que o0s
principais oponentes dos movimentos gay ndo sao grandes multinacionais, mas grupos
religiosos conservadores, cuja obsessdo € status e ndo lucro. Do ponto de vista empirico,
portanto, a heterossexualidade ndo representa uma condicdo de existéncia do capitalismo
contemporaneo. Neste sentido, em Feminism without Philosophy, Nancy Fraser argumentou,

junto a Linda Nicholson, que

Um fenbmeno tdo difuso e multifacetado quanto a dominacdo masculina
simplesmente ndo pode ser adequadamente enfrentado com 0s escassos recursos aos
quais eles [géneros analiticos aceitos pelo p6s-modernismo] nos limitariam. Ao
contrério, a critica efetiva ao fendmeno requer um leque de diferentes métodos e
géneros. (Tradugao nossa)

Este debate entre Judith Butler e Nancy Fraser é representativo de como estas duas
autoras podem, na discussdo, oferecer ferramentas complementares ao pensamento uma da
outra. Em verdade, a propria metodologia tomada por Nancy Fraser segue na tentativa de
sempre fazer dialogar elementos de géneros, métodos e epistemologias distintas a respeito das
teorias e praticas feministas. Seu esforgo ¢ por evitar “armadilhas metafisicas”%, e para tanto
ela considera necessaria a ado¢do de um ponto de vista pragmatico, que entenda a complexidade
e pluralidade que perpassa os fendmenos sécio-culturais. Este modelo pragmaético, Fraser
defende no capitulo 6 de Justice Interruptus, “considera discursos, ndo estruturas, como seu
objeto” (p. 160). Estes discursos sdo entendidos como contingentes, tendo em vista sua
caracteristica efémera por serem “praticas significantes, historicamente especificas,
socialmente situadas”. Deste modo, escolher o melhor ponto de vista para se abordar um dado
fendmeno sécio-cultural “depende do seu proposito” diante de determinado objeto. Assim, para

Fraser:

Teoricas feministas compartilham o objetivo geral de se oporem & dominacéo
masculina, mas nds temos muitos outros propdsitos especificos. Estes variam de
acordo com a empreitada intelectual que temos a frente e com contextos politicos e
institucionais em que trabalhamos. Como tomamos diferentes tarefas em contextos
diferente, precisamos ter a possibilidade de absorver e descartar ferramentas tedricas
distintas. Também precisamos permitir as nossas diferengas mutuas. (Traducéo nossa)

% BENHABIB, Seyla e outras. Feminist contentions: a philosophical Exchange. Routledge: New York, 1995.
Pragmatism, Feminism and the Linguistic Turn, p. 157-170.
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Sendo assim, sua estratégia de desconstruir dicotomias e dualidades que séo
meramente aparentes atende a este propdsito. Do mesmo modo, a tentativa de promover uma
teoria normativa em detrimento de uma perspectiva ontologica faz parte do seu engajamento
em estabelecer uma teoria programatica, capaz de dizer o que querem e do que precisam as
mulheres, conscientes da instabilidade e mutabilidade deste sujeito. Uma teoria capaz ainda de
estabelecer um vocabulario tedrico que possa demarcar estas lutas — antes que outros o fagam
— pois se tratam de conceitos e territorios em disputa. Consideramos que para o propdsito de se
definir o que é uma sociedade boa, do ponto de vista feminista, a decisdo de Fraser é a melhor
possivel, especialmente em se tratando de uma mulher branca e pertencente ao norte global. De
outra forma, sua teoria da justica seria cega as demandas e considera¢des das feministas sul-
americanas, asiaticas, africanas; negras, lésbicas, indigenas. Veremos que esta escolha
metodoldgica permite que Fraser abra seu conceito de justica para pensar as sociedades como
as temos hoje, inseridas no contexto do capitalismo financeiro, globalmente interligado, e
dominado pelas grandes empresas multi ou transnacionais. Do mesmo modo, embora feminista,
sua teoria tende a ndo considerar a especificidade da mulher ao pensar normativa e
programaticamente. Diante deste posicionamento, poderemos ainda afirmar que estamos diante
de uma teoria feminista da justica.

No proximo ponto deste trabalho, adentraremos o debate de fato a respeito da
construcdo do conceito de justica na teoria de Fraser. A partir dos anos 2001, com 0s
acontecimentos do 11 de setembro, 0 mundo inteiro passou a assistir uma reconfiguracao da
geopolitica mundial. Fraser associa estes fatos ao robustecimento da globalizacdo, propondo
uma analise em mais sintonia com este fenémeno. Primeiramente, Fraser langara as premissas
da sua teoria da justica, recuperando os conceitos de reconhecimento, redistribuicdo e paridade
participativa. Qual principio normativo pode-se extrair da tentativa de conciliagdo entre
reconhecimento e redistribuicio? E possivel superar o aspecto ético das demandas por
reconhecimento? S&o algumas questdes que a autora enfrentara em Recognition without ethics.
Depois, ela passara a questionar a necessidade de uma terceira ferramenta de enfrentamento de
injusticas, a representacao politica. Como as feministas estdo respondendo ao mundo atual?
Quais propostas politicas estdo sendo feitas? Qual a relacéo entre o contexto geopolitico atual

e a postura dos movimentos feministas? Estas sdo algumas das questbes que buscaremos

investigar no pensamento de Nancy Fraser daqui em diante.

2.2 Entre a moral e a ética: o principio da participacdo paritaria
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Em Talking about Needs (1989), Fraser defendeu a urgéncia de se distinguir as
diferentes demandas relacionadas as politicas das necessidades através de um Viés
procedimentalista, e outro consequencialista. Estas demandas, assim, devem ser consideradas
tanto “melhores”, ou legitimas, quanto mais se aproximem “dos ideais de democracia,
igualdade e justica”, atingidos através de processos comunicativos. Além disso, segundo a
autora, em um estado de coisas ideal, em que outras variaveis ndo estejam em jogo, devem-se
priorizar interpretac6es sobre as politicas da necessidade que ndo provoquem a desvantagem de
alguns grupos em relacdo a outros. Neste sentido, a autora propde que seria possivel pensar
nestas demandas relativas as politicas das necessidades como a base para novos direitos sociais,
e para o efetivo exercicio de direitos ja existentes, conferindo ainda substancialidade para
direitos de conteudo abstrato, a exemplo da liberdade de expressdo e da dignidade da pessoa
humana.

Este modelo de validagao dos discursos sobre as necessidades proposto naguele ensaio
sera replicado por Nancy Fraser na discussdo sobre a conciliagdo entre reconhecimento e
redistribuico. E assim que no texto Reconhecimento sem ética de Nancy Fraser, originalmente
publicado em 2001, a sua grande proposta é pensar a reconciliacdo de duas linhas tedricas
aparentemente conflitantes nas discussfes contemporaneas sobre justica social: o
reconhecimento e a redistribui¢do. O texto havia sido anteriormente apresentado como uma
Tanner Lecture on Human Values na Universidade de Stanford, em 1996, e partes dele foram
publicadas também no livro que autora escreveu com o alemio Axel Honneth, em 2000%.
Trata-se, desta forma, de estabelecer um possivel dialogo entre atores sociais e tedricos que se
preocupam com o horizonte da justica social e que, para tanto, ora tomam como irredutiveis as
demandas consideradas redistributivas, ora se dedicam a defesa de linhas de pensamento que
tém como paradigma irredutivel o reconhecimento. Esta aparente antinomia, afirma Fraser,
baseia-se em uma falsa antitese pois “justi¢a, hoje, requer tanto redistribuigdo quanto
reconhecimento”. Esta reconciliagdo, contudo, exige um esforco tedrico capaz de responder a
possiveis antinomias conceituais. Fraser estabelece, assim, um conceito de justica que abrigue
tanto as reivindicacdes por igualdade social ligadas ao pensamento redistributivo, quanto
aqueles que clamam pelo reconhecimento das diferencas. Este conceito resultara no principio

da paridade de participacdo, que dara sustentacdo normativa a sua teoria da justica.

100 HONNETH, Nancy Fraser and Axel. Redistribution or Recognition? A Political-Philosophical Exchange.

London: Verso, 2000.
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E evidente que o pensamento da autora, cuja obra encontra-se circunscrita as reflexdes
da tradicdo da Teoria Critica, nos moldes da Escola de Frankfurt, ndo esta isento da tendéncia
a inclinar sua proposta a moralidade e ao universalismo enquanto fundamentos de sua
argumentacdo. A chave, segundo ela, para a enunciada reconciliacdo sera relegada a dois ajustes
normativos. O primeiro refere-se a recuperacdo do uso do conceito weberiano de status como
alternativa a irredutibilidade do reconhecimento para os adeptos ao modelo de identidades. O
segundo refere-se ao principio da paridade de participacdo que devera instruir tanto as
demandas pertencentes ao circulo da redistribuicdo quanto as do reconhecimento enquanto
justas e defensaveis, evitando assim que o debate escape 0 &mbito da moralidade e necessite
adentrar o universo da ética. Para ela o universo da ética relativizaria o que seriam as demandas
defensaveis, justas, legitimas no combate a opressdo, ndo estabelecendo critérios normativos
para distinguir demandas legitimas e ilegitimas. As delimitacGes destes dois campos, vale
ressaltar, ndo € de todo perene, conforme Fraser discutira posteriormente, tendo em vista que
grande parte dos grupos que sdo vitimas de injustica, situam-se em meio termo entre estes dois

extremos, assim colocados por propdsito analitico.

Situando o debate

Em Reconhecimento sem ética, Nancy Fraser argumenta inicialmente a possibilidade
de integrar reconhecimento e redistribuicdo malgrado o aparente impasse relativo a dicotomia
moralidade-ética. Ela situa o debate da seguinte forma: no estado de coisas atual, questfes de
justica — especificamente de justica distributiva — alinham-se a nogao de “correto” e sdo
refratarias da Moralidade kantiana. Fazem parte do mesmo escopo tedrico a compreensao de
“universalidade” das normas de justica e, segundo Fraser, tém como partidarios os teoricos
politicos liberais e os filésofos morais deontoldgicos. Em oposicdo, Fraser considera
pertencentes a uma categoria oposta 0s comunitaristas e teleologistas, estando vinculados ao
paradigma do reconhecimento, na compreensdo de que seu horizonte se situa na busca pela boa
vida, em uma perspectiva ética, optando pelo “bom” em detrimento do “bem”. Para eles, “a
nocao de uma moralidade universalmente vinculante, independentemente de qualquer ideia do
bem, é conceitualmente incoerente”'%, Trata-se de um encadeamento I6gico herdeiro da

tradicdo hegeliana, cuja ruptura com a Moralidade abstrata de Kant tomou forma nos Principios

101 FRASER, Nancy. Reconhecimento sem ética. Lua Nova, S&o Paulo, 70: 101-138, 2007, p. 104.
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de Filosofia do Direito!2. Uma outra contraposi¢do, por fim, envolve o posicionamento da
pratica politica de ambos os lados. Na perspectiva sobre a justica, partidarios da direita estdo
usualmente ligados ao modelo redistributivo, que buscam utilizar a equidade como critério para
a eliminacdo de disparidades. De outro lado situam-se aqueles que Nancy Fraser considera
“partidarios do bom”, que rejeitam uma moralidade sem contetido defendida pelos
distributivistas. S& os que buscam promover melhorias de grau qualitativo para o
desenvolvimento humano. Para eles, o importante ¢ “promover condigdes qualitativas para o
desenvolvimento humano”, sem apego a conceitos abstratos relacionados ao humanismo
moderno.

Segundo Fraser, ainda, embora pareca evidente que a distribuigdo pertencga ao lado da
moralidade, o reconhecimento ndo necessariamente precisa pertencer a ética. E seu objetivo,
portanto, demonstrar como € possivel falar de reconhecimento sem recorrer de anteméo a ética,
tratando das reivindicacdes por reconhecimento como reivindicagOes por justica. Até este ponto
a autora efetivamente localizou o debate que esta enfrentando, situando-o filosofica e
politicamente, e apresentou ainda o seu argumento central. Em seguida Fraser ird introduzir o
primeiro passo da sua estratégia tedrica com vistas a “reconciliagdo” dos extremos
reconhecimento-redistribuicdo. Ela apresentara primeiramente o modelo de identidade,
demonstrando suas desvantagens e pontos problemaéticos, para em seguida afirmar a adequacéo
do modelo de status inspirado no pensamento de Weber, e suas vantagens face ao atual modelo
de identidade atrelado a perspectiva do reconhecimento.

Fraser afirma que no modelo do reconhecimento as demandas sdo feitas pela
identidade de um grupo. O ndo reconhecimento implicaria a depreciacdo de tal identidade,
levando ao dano a subjetividade dos individuos que compdem o grupo. Uma vez experimentado
0 ndo reconhecimento, tal grupo de individuos ou identidade busca criar uma cultura auto-
afirmativa que ensejara as “politicas de identidade” — como sinénimos de politicas de
reconhecimento. Os problemas deste modelo, conforme ela aponta, envolvem a alegada énfase
na estrutura psicologica dos sujeitos, pois desvia-se das instituicdes e das relacbes sociais, e
corre o risco de reverter-se no que a autora chama de “engenharia da consciéncia”. Além disso,
a necessidade de que se ajustem ou pertencam a identidades ou grupos determinados langa um

tipo de exigéncia moral de se adequar as expressdes de auto-afirmacao e de autenticidade do

102 Como vimos na primeira parte deste trabalho, é a obra em que Hegel defende o conceito de eticidade
(Sittlichkeit), o qual vira a ser utilizado por Axel Honneth para desenvolver a ideia de “patologias sociais” em
Sofrimento de indeterminacéo (relacionadas ao modelo filos6fico de compreensdo da liberdade nas categorias
liberdade positiva e liberdade negativa. Honneth propora a categoria liberdade social, em sua obra O direito da
liberdade).
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grupo que também é problematica. Trata-se de uma simplificacdo das relagBes entre 0s
individuos, ignorando a multiplicidade de identidades passiveis de se manifestar dentro de um
grupo formado por sujeitos particulares. Em terceiro lugar, Fraser trata da reificacdo da cultura
como mais um aspecto probleméatico do modelo de identidade. Segundo ela, ao escolher
desconsiderar as nuances e particularidades das interagdes culturais e sociais, supondo limites
definidos, o funcionamento deste modelo atribui uma rigidez as préprias identidades que nao
condiz com a pratica das expressdes e das relacdes sociais. Por fim, o tratamento homogéneo a
grupos de pessoas - que embora compartilhem de aspectos comuns entre si sao individuos com
diferentes histdrias e perspectivas, e, portanto, sdo nesta medida heterogéneos — omite as
disputas por representacao e por poder internas a estes mesmos grupos. Neste sentido 0 modelo
de identidades acaba por negligenciar as disputas e conflitos internos, favorecendo e refor¢ando
a dominacdo interna por membros dominantes. Trata-se assim, para Fraser, de uma
aproximacao muito facil de um autoritarismo e de uma repressdao comunitarista, “promovendo
conformismo, intolerancia e patriarcalismo” (tradugdo nossa)'%,

O modelo de identidades, ainda, pretende atacar o ndo-reconhecimento como forma

fundamental de injustica. Segundo a autora

(...) o modelo de identidades trata o ndo-reconhecimento como um dano cultural
autdbnomo: muitos de seus proponentes simplesmente ignoram inteiramente as
injusticas distributivas e foram exclusivamente nos esforgos para mudar a cultura;
outros, em contraste, consideram a seriedade da ma distribuicdo e genuinamente
desejam elimin&-la. Ainda assim, ambas correntes acabam por suplantar as demandas
redistributivas.

Assim alternativamente ao modelo de identidades, Fraser demonstra a possibilidade
do tratamento do reconhecimento como uma questdo de status social. Nesta abordagem, no
lugar de a identidade de grupo reivindicar o reconhecimento, traz-se ao centro a condi¢do dos
membros do grupo de serem parceiros integrais na interacdo social. Neste sentido, o ndo-
reconhecimento vincula-se aqui a privacao do status paritario da participacdo nas relacfes
sociais. Deste modo, reparar a injustica do ndo-reconhecimento implica uma politica de
superacdo da subordinacéo, reestabelecendo o sujeito que sofreu a injustica ao seu lugar de
igualdade na interacdo e na participacdo social. Em outras palavras, o que Fraser propde é que
se examinem os efeitos dos padrbes de valorizacao cultural — ou da desvalorizacdo — sobre o
locus de participacdo dos sujeitos sociais. Estes padrdes por vezes instituem atores como

invisiveis, ocupando um lugar inferior a condicdo de parceiros integrais nas relacdes. Nestes

103 FRASER, Nancy. Rethinking recognition. New left review, 3, may-jun, 2000.
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casos, Fraser afirma, pode-se falar de ndo-reconhecimento e subordinacdo de status. Estes
padrdes institucionalizados de valorizagdo cultural sdo responsaveis por definir alguns atores
sociais como normativos, ‘“neutros”’, € os outros como efetivamente “outros”, inferiores ou
deficitéarios nas palavras da autora. O resultado é sempre a negacao da condicdo destes grupos
como parceiros integrais de interacao.

Em todos os casos que se encaixem na descri¢do feita (Fraser exemplifica com as
categorias do homossexual, do negro, da mae solteira, etc.), a demanda por reconhecimento é
necessaria. Mas ndo por uma razdo de valorizagdo de sua identidade especifica, mas sim pela
superacdo da subordinacdo. Ao contrario do modelo de identidade, aqui o objetivo é
desconfigurar os padrdes de valorizagéo cultural que permeiam a esfera institucional e impedem
a condicdo paritaria de participacdo. Deste modo, em contraposicao, as vantagens do modelo
de status incluem uma saida & tendéncia de essencializar as identidades, além de evitar a
chamada “engenharia da consciéncia” e evitar o sectarismo de grupos. Além disto, o modelo de
status evita a reificagdo da cultura, uma vez que leva em conta a percepgao de que padroes de
valorizacdo cultural podem ser veiculos de subordinacdo. Por fim, Fraser afirma que este
modelo exclui a necessidade de se incluir o reconhecimento no campo ético. Ao conceber o
reconhecimento como uma demanda por igualdade de status que se exprime como paridade
participativa, a abordagem passa a pertencer ao campo deontoldgico, liberando-se as
reivindicagdes por reconhecimento da necessidade de um horizonte substantivo de valor — ético

—alinhando-se assim a moralidade.

Justica social, reconhecimento e redistribuicéo

Mas como se fundamentaria este deslocamento do modelo de identidades? Para
oferecer fundamento tedrico a sua proposta, Fraser buscard responder quatro questfes
fundamentais no enfrentamento desta tentativa de reconciliar reconhecimento e redistribuicéo.
Estas questbes dizem respeito a relagdo entre reconhecimento e justica. Aqui ela trara
referéncias diretas a autores centrais & teoria do reconhecimento, tais como Charles Taylor e
Axel Honneth, de modo a situa-los teoricamente enquanto partidarios da boa vida ou da justica.
Propondo-se a realizar a empreitada de fazer o dialogo entre reconhecimento e redistribuicéo
enquanto irredutiveis paradigmas contemporaneos, e consequentemente diminuindo a aparente
dicotomia entre ambos, Fraser mantém a classificagdo comumente entendida no pensamento
filosofico. Justica e “boa vida”, em seu texto, permanecem identificados como polos opostos

de um mesmo debate. Identificaremos os argumentos que sustentam as respostas a cada uma
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das questoes, considerando que ela primara pelo modelo de status em detrimento do modelo de
identidades, conforme estabelecido anteriormente.

Primeiramente, Fraser respondera a questdo: “o reconhecimento ¢ uma questdo de
justica ou é uma questdo de autorrealizagdo?”’. Os dois principais pensadores do
reconhecimento, Taylor e Honneth, afirma Fraser, atrelam o reconhecimento a condigdo
necessaria para a formagdo de uma subjetividade ilesa dos individuos. N&o se trata, portanto,
de um mecanismo que se expressaria através das instituicdes ou das praticas sociais. Ela afirma
ainda que ambos autores entendem que 0 ndo reconhecimento representa uma lesdo do campo
ético, pois a consequéncia do ndo reconhecimento ¢ o impedimento de se alcangar a “boa vida”.
Ndo se deve, contudo, afirma Fraser, condicionar o carater positivo ou negativo do
reconhecimento a experiéncia individual ou subjetiva dos que sofrem a falta de reconhecimento.
Em outras palavras, o ndo-reconhecimento ndo é injusto porque impede que se alcance a
plenitude humana do individuo, mas porque nega a alguns a condicdo de integralidade nas
relacdes sociais a alguns grupos, em consequéncia dos padrdes institucionalizados de valoracéo
cultural. Estes padrdes atuam de forma a depreciar ou excluir perfis e caracteristicas especificas
de alguns grupos — os quais igualmente ndo participaram do processo de construcdo destes
padrdes. O ndo reconhecimento trata-se, portanto, da subordinacgdo institucionalizada, e é nesse
sentido que deve ser considerado injusto.

Reiterando a vantagem do modelo de status, Fraser afirma que o modelo que reivindica
a boa vida como paradigma ndo oferece possibilidade de uma concepcdo universalmente
compartilhada diante da multiplicidade de valores em sociedades plurais. Isto se impde como
problematico, por implicar sempre uma visdo sectaria e reduzida sobre os valores que compdem
os sistemas moral e identitarios dos sujeitos injusticados. O modelo de status, por sua vez,
propde uma concepcdo de justica que se insere em um vocabulario do discurso da
universalidade, em que pesem possiveis divergéncias sobre a boa vida entre os diferentes
grupos. Fraser afirma, assim, que o modelo de status permite a inser¢do das demandas por
reconhecimento no vocabulario deontol6gico, aproximando-se do “espirito da liberdade

subjetiva”, que é a referéncia da modernidade!®.

104 Podemos entender claramente aqui o porqué de muitas criticas direcionadas a Fraser a intitulam de
habermasiana. Esta referéncia ao paradigma do “espirito da liberdade subjetiva” revela ao menos trés aspectos do
pensamento moderno que nossa leitura pressupde superados para uma teoria feminista da justiga. Primeiramente,
a expressao evoca a nogdo metafisica dos conceitos de liberdade e de subjetividade; depois faz concluir por uma
liberdade moral, monolégica; e por fim parece sustentar que liberdade equivale a autonomia. Ndo se pretende
eliminar a autonomia, mas entender a liberdade como resultante de um conjunto de demandas e contextos que
exigem lutas e demandas politicas para ser alcangada.
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Uma segunda vantagem do modelo de status seria a transposi¢cdo da falta de
reconhecimento para as relac@es sociais objetivas, evitando o aspecto psicologizante da teoria,

conforme acusa Fraser e comumente os criticos ao modelo do reconhecimento.

Ser falsamente reconhecido, nessa perspectiva, ndo é apenas ser desmerecido ou
desvalorizado nas atitudes conscientes ou crencas dos outros. Significa, ao invés, ter
negada a condicdo de parceiro integral na interacéo social e ser impedido de participar
como um par na vida social, como consequéncia de padrfes institucionalizados de
valoracdo cultural que estabelecem alguém como desmerecedor de respeito e estima.
Quando tais padrdes de desrespeito e desestima sdo institucionalizados, eles impedem
a paridade de participacdo, assim como certamente também o fazem as desigualdades
distributivas.

E, por fim, o modelo de status evita ainda o uso da nogdo de estima enguanto
pressuposto para o reconhecimento, passando a ser um horizonte almejado pelos grupos
passiveis de sofrer com a falta de reconhecimento, visto que, na raiz do ndo reconhecimento
estd 0 menosprezo a suas caracteristicas advindo da valoragdo cultural negativa que lhes é
imprimida. Em outras palavras, “embora ninguém tenha direito a igual estima social no sentido
positivo, todos tém o direito de ndo serem desestimados em funcdo de classificacdes
institucionalizadas de grupo que atacam a sua condicdo de parceira(o) integral na interacdo
social.”

Feita a defesa do modelo e status, uma segunda questdo lancada por Fraser quer
responder: “pode-se afirmar que distribui¢do e reconhecimento constituem duas concepcdes
distintas e sui generis de justi¢a?”. Aqui, Nancy Fraser mantém o objetivo de rever o conceito
de justica e o enfrentamento das injusticas em termos das categorias moralidade-ética ou
redistribui¢do-reconhecimento. Ela afirma que as teorias de justica que apresentam abordagem
focada na redistribuicdo ndo bastam para abranger as questdes do reconhecimento. Além disso,
os estudos dos tedricos distributivos que de fato se propuseram a enfrentar questfes de status
limitaram-se, em geral, a uma visdo reduzida as esferas juridica e econdmica’®. Trata-se de
abordagens limitadas pois ndo explicam situacfes em que o status de privilégio financeiro ou
econdmico de determinado sujeito ndo o exime de viver situaces de desrespeito ou de néo-
reconhecimento ligados a condi¢cGes como género ou raca. E nestes casos é imprescindivel que
uma teoria da justica observe necessariamente os padrdes institucionalizados de valoragédo
cultural que estdo no fundo destas experiéncias. Para isso serd preciso analisar a margem de
paridade da participagdo social que estes sujeitos ou grupos experimentam nos diversos

contextos. De outro lado, Fraser também é enféatica ao dizer que o reconhecimento também néo

105 Aqui a autora cita John Rawls e Ronald Dworkin como exemplos.
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tem sido capaz de bem responder a problematicas relacionadas a ordem da redistribuicdo.
Injusticas cuja raiz se encontra na ordem econdmica das relagfes ndo podem ser enfrentadas
como se se tratassem de questdes da ordem cultural — o exemplo aqui utilizado € o do
trabalhador industrial, homem branco, que perde seu emprego em virtude de uma fusdo
especulativa ocorrida na empresa em que trabalhava. Em casos como este, Fraser afirma que é
necessario 0 exame das estruturas capitalistas da sociedade e da economia. Também o
reconhecimento, portanto, ndo pode isoladamente responder as questfes da redistribuicao.

Fraser afirma estar, assim, “ampliando o paradigma de justi¢a”. A nocao de paridade
de participagdo se aprofunda e a autora tece criticas ao uso que tem sido dado na Franca, a
pratica deste conceito e principio. Para ela o uso feito pelo movimento feminista francés como
fundamento para a adocdo de medidas que visam a paridade numérica do nimero de cadeiras
ocupadas por mulheres e por homens no parlamento é equivocado®. Para que se alcance a
paridade de participacdo Fraser discorre sobre duas condi¢es que devem ser cumpridas.
Primeiramente, a condi¢@o objetiva, que consiste na distribui¢do de recursos materiais, a qual
deve garantir que situacdes de privagédo, exploracédo e desigualdades ndo se institucionalizem
impedindo que se neguem a determinados sujeitos e grupos a condicao de iguais parceiros na
interacdo social. Por outro lado, a segunda condicédo, intersubjetiva, diz que os padrdes
institucionalizados de valoracéo cultural expressem igual respeito aos diversos agentes sociais
garantindo a todos a possibilidade de alcance da estima social. A satisfacdo desta condicdo
deverd assegurar a exclusdo de padrdes de valor institucionais que depreciem categorias de
pessoas ou que lhes atribua uma carga de diferenca superdimensionada ou que Ihes proporcione
uma experiéncia negativa de ndo reconhecimento.

A paridade participativa, assim, permite que se mantenha a irredutibilidade dos dois
paradigmas, sem necessidade de recorrer a ética — a ndo ser que se torne urgentemente
necessario - ampliando assim o conceito de justica para que possa abranger também as

demandas por reconhecimento.
Diferenca e paridade de participagao
A terceira questdo proposta por Fraser leva ao encadeamento final na argumentacéo

sobre a possibilidade de se pensar o reconhecimento fora do &mbito do debate ético. Aqui ela

pretende enfrentar o seguinte: o reconhecimento da diferenca é imprescindivel ao debate sobre
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0 reconhecimento? A partir daqui Fraser demonstrara que existem casos em que 0
reconhecimento da “humanidade comum” entre os individuos nao ¢ suficiente, ¢ a valorizagao
ou a consideracdo da diferenca sera necessario no combate a injusticas. E por este motivo que
Fraser vem tratando durante todo o texto de evitar um alinhamento prematuro ao debate de nivel
ético. Pois o debate ndo poderéa ser evitado em Gltima ratio.

Em uma primeira abordagem a questdo, Fraser comeca analisando a paridade de
participacdo a partir de seu sentido universalista. Ela afirma assim que este modelo: 1) pode
abarcar todos os possiveis parceiros de interacdo social; 2) toma como pressuposto o igual valor
moral relativo a humanidade comum entre os sujeitos. A autora propde entdo que este desenho
tedrico abre mais uma questdo: ora, ja que é possivel tratar de reconhecimento ao nivel da
discussdo sobre justica, entdo o reconhecimento da diferenca entre os individuos pode ser
exigido pela justica como condigdo de paridade de participacdo? Antes de mais nada, fica
definido que o reconhecimento é um remédio para injusticas sociais € ndo uma resposta a
problemas de nivel psiquico. Em seguida, Fraser enfatiza a necessidade de enfrentamento do
reconhecimento a partir de uma abordagem pragmatica, que tenha como referéncia as
experiéncias sociais reais, tal como s6 pode ser feito por uma teoria social. E as respostas
oferecidas pela justica as demandas de reconhecimento dependera do tipo de injustica a ser
enfrentado. Sendo assim, injusticas que envolvem a negacdo ou ndo reconhecimento a
humanidade compartilhada entre individuos devem ser enfrentadas através de remédios
universalistas de reconhecimento. Nos casos em que a injustica sofrida perpasse a negacao da
diferenca, por sua vez, o remédio deve ser afirmativo da particularidade. A diferenca dos
tedricos de linha pragmatica de ambos os lados (distributivistas ou defensores do
reconhecimento) aqui a questdo central ndo é estabelecer a priori o remédio a toda experiéncia
de injustica, reduzindo a reflexdo a um polo ou ao outro, mas de centralizar a busca pelo remédio
as injusticas a partir, antes, da experiéncia social. Sendo assim, ao invés do padrdo normativo
que pede um esquema remédio-experiéncia-justica (fig. 1A) este modelo propde experiéncia-
justica-remédio (fig. 1B).
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Figura 1: esquema remédio-experiéncia justica (A); esquema experiéncia-justica-remédio (B).

A B
Remédio Experiéncia
Experiéncia Justica
lustica Remedio

O remédio deve adequar-se a que medida de injustica foi experimentada e o que é
necessario para que se alcance a justica neste ou naquele caso. A énfase maior ou menor nas
particularidades (identidades) de determinado sujeito dependerd da sua necessidade perante
uma injustica que Ihe impossibilita de chegar ao lugar de participacédo igualitaria na vida social,
e da qualidade ou natureza desta experiéncia de injustica. Fraser anuncia em seguida que
buscara responder entdo se o padrdo deontoldgico serd ou ndo suficiente para analisar as
demandas por justica que incluam o reconhecimento como pauta.

O primeiro aspecto a considerar neste sentido é que nem todas as reivindicacdes por
reconhecimento sdo justificadas (assim como as demandas por redistribuicdo). Os tedricos do
reconhecimento, afirma Fraser, ao assumir que o reconhecimento é uma questao de realizagdo
da autoestima correm o risco de justificar praticas injustas tendo em vista a satisfacéo do nivel
pessoal destas praticas. Sua proposta € que o balango avaliativo sobre a validade ou ndo de
demandas especificas seja medido pela paridade participativa, de modo que apenas
reivindicagdes que busquem dirimir experiéncias de impedimento ou de reducdo da capacidade
participativa igualitaria dos sujeitos devem ser consideradas validas — e isto tanto para
demandas relacionadas ao reconhecimento quanto a redistribuicdo. Em outras palavras, 0s
distributivistas deverdo demonstrar: 1) que as reformas econdmicas reivindicadas oferecem
condicBes adequadas para a participacdo paritaria daqueles que se encontram a margem, e 2)
que estas demandas ndo virdo a provocar outras experiéncias de injustica intensificando

disparidades de outra natureza. Do mesmo modo, 0s grupos que pedem mudancas institucionais
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socioculturais, para terem suas demandas reconhecidas como legitimas devem passar pela
mesma avaliacdo dupla de legitimidade.

O segundo critério aplica-se as reivindicagbes por reconhecimento, enfrentando
discussdes um pouco mais complexa a medida em que Fraser busca utilizar exemplos faticos
para examinar a validade de sua proposta. A este respeito, ainda buscando responder a questdo
mais ampla sobre se 0 modelo deontoldgico sera suficiente para responder as demandas por
reconhecimento, ratifica-se a utilidade da paridade participativa como critério avaliativo. Desta
vez a analise deve ser feita introduzindo a avaliacdo da participacdo em dois niveis: 1) buscando
identificar os efeitos da valoragdo cultural no nivel entre grupos, ou seja, na relacdo entre
grupos minoritarios e grupos majoritarios; 2) no nivel intragrupos, avaliando os efeitos da
demanda por reconhecimento nas relages entre os membros do grupo, ou entre minorias
pertencentes a um mesmo grupo Vis a vis 0s grupos majoritarios que ali se incluem. Trata-se
assim do que Fraser chama “dupla exigéncia para reivindicagdes por reconhecimento cultural”.
A autora ressalta ainda que ambas as exigéncias sdo imprescindiveis para a avaliacdo das
demandas por reconhecimento, e apenas aquelas que passem pelo duplo grau avaliativo devem
vir a ser devida e publicamente reconhecidas. Neste sentido, Fraser buscou no capitulo 4 do
livro assinado com Axel Honneth, Redistribution or Recognition?%’, oferecer os parametros de
discernimento para a aplicac¢do do principio da paridade participativa quando diante deste dois
tipos de injustica. O argumento sobre como enderecar injusticas de classe e de status sera
desenvolvido neste texto intitulado Political-Theoretical Issues: Institutionalizing Democratic

Justicelo8,

Quando consideramos questdes institucionais, a teoria pode ajudar a clarificar uma
série de politicas e programas que sdo compativeis com 0s requisitos das justica;
sopesar quais dentre estas serdo escolhidas, contudo, é uma questdo para deliberacéo
por parte dos cidaddos. (P. 72, tradu¢do nossa)

Esta regra servird para orientar 0 objetivo da autora de, mirando uma justica
comprometida com a democracia, “clarificar os pardmetros do debate politico” para a aplicagao
do principio da paridade participativa. Este objetivo observa ainda a necessidade de superar
tanto o monologismo platdnico quanto o procedimentalismo aristotélico, que representam dois

polos aos quais 0s autores da justica acabam sempre por recorrer; sem esquecer ainda a

""" FRASER, Nancy e HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition?: A Political-Philosophical Exchange. Nova
York: Verso, 2003)

108 Também publicado em Pragmatism, Critique, Judgment: Essays for Richard J. Bernstein, co-edited with
Seyla Benhabib (MIT Press, 2004).
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pluralidade caracteristica de nossas sociedades que impde que outros valores caros aos cidadaos
venham a tona no debate pablico, segundo suas histérias, tradicdes e identidades coletivas.

Até o momento, o modelo da paridade de participacdo nos aparece no seguinte

esquema.:
Tabela 1: Modelo da paridade de participacéo.
Remedio Principio

DE CLASSE Reestruturagdo econdémica Avaliacio dupla

INTUSTICA Paridade | (I de legitimidade
Desinstitucionalizagao de participativa
DE STATUS - ",
padroes culturais

Trata-se de uma esquematizacdo simplificada, que ndo abrange o0 aspecto
interrelacional, tanto das experiéncias de injustica quanto dos remédios aplicaveis a sua solugéo.
Deste modo, é preciso reorganizar este esquema de modo a fazer caber os remédios de uma
forma mais programética, e mesmo pragmatica, como € a proposta de Nancy Fraser. Para isto
ela ira distinguir as politicas afirmativas e as politicas transformativas, ja introduzidas neste
trabalho a partir das leituras do Unruly Practices. A diferenca entre estes dois modelos de
politica, nas palavras de Fraser, & que enquanto os remédios afirmativos tém como alvo o
resultado final da injustiga, os remédios transformativos tém como alvo as causas principais
dela. Exemplos desta diferenca crucial podem ser encontrados tanto nas abordagens da
redistribuicdo — o Estado liberal de bem-estar vs. o Estado socialista — quanto nas abordagens
do reconhecimento — a perspectiva multicultural de afirmacéo de identidade vs. a perspectiva
de desconstrucdo de identidades. Em geral, perspectivas transformativas sdo capazes de afastar
os problemas decorrentes da afirmacao identitarias, conforme vimos anteriormente, tal como a
reificacdo dos individuos dentro de determinado grupo e suas consequéncias. Por outro lado,
para as vitimas reais da injustica, esperar pelas condicdes socio-politicas capazes de promover
estas mudancas tao radicais pode parecer impossivel. Fraser afirma, contudo, que esta dualidade
€ meramente contextual, e que na pratica as politicas afirmativas, quando propostas de forma
combinada e simultanea, podem oferecer resultados verdadeiramente transformativos. Trata-
se, assim, de um modelo de “reforma ndo-reformista”, aceitavel aos moldes liberais mas que,
ao atuar em conjunto, oferece possibilidade de enfrentamento deste modelo econdmico.

Podemos pensar como exemplo a combinacdo das politicas publicas de cotas universitarias
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junto ao programa bolsa-familia durante os governos de esquerda no Brasil. Este modelo
precisaria ainda obedecer aos filtros do enderecamento cruzado e da consciéncia dos limites. O
enderecamento cruzado significaria uma ferramenta de fiscalizacdo mutua entre as politicas de
reconhecimento e de redistribuicdo, assegurando assim que politicas afirmativas de
reconhecimento ndo resultem em desigualdade de classes, e que politicas afirmativas de
redistribuicdo ndo promovam a desvalorizagdo do status de um ou diversos grupos. A
consciéncia dos limites diz respeito a possivel sobreposicdo de interesses afirmativos aos
transformativos, e vice-versa. A fiscalizacdo aqui é sobre ndo permitir a implementacdo de
politicas que possam se neutralizar quando postas em praticas. Podemos trazer como exemplo
a politica francesa de proibi¢do do uso censitario de critérios raciais, tendo como objetivo a
ndo-racializacdo dos sujeitos, mas que acaba impedindo a possibilidade de oferecer politicas
publicas para enfrentamento do racismo naquele contexto, combinada as politicas de “mistura

social”!%®, O nosso esquema agora se apresenta da seguinte forma:

Tabela 2: Modelo com a abrangéncia do aspecto interrelacional, segundo as propostas programaticas de Nancy

Fraser.
Injustica de Injustica de
redistribuigio reconhecimento

Politicas de afirmacio das

i Politicas ) }
Afirmativo e . particularidades gde recamento
.- género, raca, sexualidade) .
Remédio cruzado e consciéncia
Abolicioda | Abolicdo da dualidade de dos limites
Transformativo exploracio da género, de "raca”, de
mio de obra sexualidade

A questdo que nos resta é sobre quais ferramentas teremos ou deveriamos ter a
disposicdo quando, combinadas e fiscalizadas de maneira adequada, a aplicacdo estratégica
destas politicas estiver tdo proxima do ideal transformativo que a reacdo do capital e do
patriarcado racista ndo seja outra que ndo contra-atacar com todas as armas para impedir a
efetivacdo destes propositos, conforme estamos vendo acontecer hoje a olhos nus.

Para Nancy Fraser, a articulagdo destas categorias de enderecamento a injustigas cabe
aos blocos de movimentos sociais. Desta forma, ao invés de propor um modelo programatico

para a articulagdo desta estratégia, Fraser sugere o estabelecimento de “instrucdes” a serem

109ver artigo “Suppression de ’ENA : la mixité sociale au cceur des débats” Le Monde, 19/04/2019. Disponivel
em:; https://www.lemonde.fr/education/article/2019/04/19/suppression-de-l-ena-la-mixite-sociale-au-c-ur-des-
debats_5452324_1473685.html
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sequidas. Primeiramente, deve-se levar em conta que tanto reconhecimento quanto
redistribuicdo sdo parametros irredutiveis de justica: redistribuicdo ndo é um aspecto derivado
do reconhecimento e vice-versa. Ao mesmo tempo questdes de redistribuicdo ndo devem se
restringir a economia oficial. Em segundo lugar, as demandas por reconhecimento devem ser
tratadas como questfes de status, e visar a combater padrfes de subordinacdo cultural
institucionalizados, levando em conta ainda a instabilidade e a multiplicidade de formas de
subordinacdo que atravessam os sujeitos e os grupos. Para Fraser, assim, as reformas “deveriam
evitar o enraizamento forte de identidades de grupo, a constitucionalizacdo de direitos de
grupos, ou ainda o encerramento de futuras transformagdes emancipatérias”t®, Por fim, as
discussdes sobre a institucionalizagdo da justica devem levar em conta ainda a “moldura” de
sua aplicacdo. Em outras palavras, é preciso pensar os limites de atuacdo do Estado nacional,
das regionalidades, e da globalizacdo, determinando assim as diferentes arenas de deliberacdo
nas quais se aplicara o principio da paridade de participacdo: a quais sujeitos estamos
enderecando a participacdo paritéaria e dentro de quais limites de atuacdo. Sendo assim, ainda
uma terceira categoria sera acrescentada a teoria da justica de Nancy Fraser, o da participacéo,
que sera desenvolvido levando em conta as mudancas politico-geograficas que se impdem no

mundo globalizado do capital transnacional.

2.3 Representacao politica, esfera publica e mundo global

Vimos que a superacao da compreensao da liberdade como autonomia é fundamental
para que se pensem os feminismos, suas estratégias de agdo politica e a reivindicacdo de
direitos. Para isso, o que Fraser prop6s foi um esforco tedrico da substituicdo do modelo do
reconhecimento pelo modelo de status. Quais implica¢des praticas este novo olhar traria? Como
se sustenta essa substituicdo enquanto articulacdo argumentativa e filoso6fica? Uma
universalidade sustentada neste paradigma corresponde aos propdsitos da empreitada tedrica de
Nancy Fraser? E possivel que um dialogo com as reflexdes trazidas por Judith Butler a partir
de Setembro de 2001 ofereca caminhos para compreendermos e respondermos a estar questdes.
A partir daquele momento, considerado o marco temporal e historico dos atentados ocorridos
nos Estados Unidos e da nova conformacdo geopolitica que se engendrou, os debates do
feminismo passaram a voltar seus olhos a politica do medo e as realidades globalizadas que se

tornaram inevitaveis. Veremos agora como se articula a categoria da representacdo as da

110 Este ponto mereceria uma discussdo ampla sobre os direitos de povos indigenas e quilombolas.
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redistribuicdo e do reconhecimento. Qual a especificidade do marcador de género para uma
teoria da justica que articula estes conceitos e que queremos demarcar como feminista? Além
disso, quais mudancas a virada do século trouxe para a realidade geopolitica, e como estas
mudancas afetam o movimento e a teoria feminista?

Tanto Butler quanto Fraser tomam o setembro de 2001 como marco temporal para
aprofundar seus esforgos tedricos sobre justica e feminismo. Como a nova ordem da guerra ao
terror afetou as politicas de regulacdo dos corpos? O que mudou para as democracias e para as
molduras de deliberagdo da esfera publica desde entdo? Em que medida género pode ser uma
categoria normativa aceitdvel para se pensar justica? Entre relativismos e essencialismos
radicais, Judith Butler e Nancy Fraser langam as bases de seus pensamentos sobre o tema, agora
com a necessidade emergente de enfrentar os desafios teéricos postos pela reconstrucdo do
mundo pelo viés da globalizacédo e da guerra ao terror. Todo o debate sobre o sujeito mulher e
os conflitos filosoficos entre ética e moral que abordamos é representativo do apartamento
tedrico entre Nancy Fraser e Judith Butler. Embora concordem que ndo se pode reduzir a
categoria da cultura aos aspectos econdmicos, e concordem também sobre a necessidade de
desconstruir género, as duas autoras discordam quanto a execucdo deste projeto politico.
Comecaremos tratando do debate de Butler sobre corpos e género, violéncia e democracia
perante a construcdo dos conceitos de humano e de mulher, para depois introduzir a terceira
categoria de justica do pensamento de Fraser. Ambas autoras partem do marco temporal do 11
de setembro de 2001 para desenvolver sua analise e argumentacao tedrica. O recorte do texto
de Butler pretende ampliar o escopo de dialogo entre elas sobre a tematica do feminismo e da
justica no ambiente global, no espaco transnacional do fazer politico, o que vira a ser enfatizado
e refletido em uma perspectiva normativa na leitura dos textos de Fraser durante aquele periodo.

No capitulo 1 de seu livro Undoing Gender*!! Butler nos apresenta a analogia entre o
luto e a constituicdo do eu. Mais que uma analogia, trata-se de uma relagdo metonimica, em
que a falta que se sente em um processo de luto representa a falta que o outro é na constituicéo
do Eu. Ao mesmo tempo, o sujeito se desfaz pela presenca do outro, e esta é a premissa da sua
compreensdo de género, um conceito extremamente complexo, ela afirma. Entdo quando se fala
de minha sexualidade ou meu género, ndo se refere a algo que se possui, mas a meios de ser
despossuido — formas de ser com o outro ou em virtude do outro. Para explicar-se Butler utiliza
a metéfora do ecstasy, tanto o narcotico quanto a sensacao do éxtase — estar em éxtase significa
estar fora de si, ser transportado para fora de si por uma paixao e também estar além de si por

1 BUTLER, Judith. Beside Oneself: On the Limits of Sexual Autonomy. In: Undoing gender, cap. 1. Nova York,
Routledge. 2004.
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raiva ou por luto. Seu objetivo é, falando de um nds, buscar identificar aqueles que estéo
vivendo além de si,''? seja por paixdo sexual, por pesar emocional ou por raiva politica, e
entender que tipo de comunidade é formada por aquelas que vivem além de si. Butler questiona
0 uso da linguagem ao afirmar que temos uma premissa politica de nos intitular como sujeitos
de direitos, como se direitos pertencessem a individuos, ou a grupos definidos pelas
semelhangas, pelas mesmices, quando se luta contra a discriminagdo. O erro estd em acreditar
que o que se é é definido pela linguagem dos direitos. E uma linguagem adequada para se
apresentar enquanto reivindicantes de direitos em si, mas néo ¢ bastante para tratar das paixoes,
e lutos, e raivas, 0s quais nos tiram de nés mesmos, nos conecta a outros, nos transporta, nos
desfaz, nos implica em vidas que ndo sdo necessariamente nossas.

Quando utilizamos o pronome nés estamos trazendo um problema a questdo da
autonomia, afirma Butler. Uma comunidade politica € criada a partir do n6s mas ainda assim a
separaGao entre eu e 0 outro € inevitavel. E assim que género se exprime através de um corpo,
um corpo que sou eu e € meu, e clama por autonomia, mas a0 mesmo tempo € exposto aos
outros e implicado em processos sociais e inscrito em normas culturais — é lido pelos outros. O
conceito de liberdade enquanto autonomia encontra, assim, um limite. I1sso se aplica a demandas
de gays, lésbicas, transexuais, em busca de liberdade de intervencdes cirdrgicas ou internacfes
psiquiatricas compulsorias, negros que clamam liberdade contra injdrias e ataques fisicos e
verbais, e mulheres que demandam liberdade reprodutiva. S&0 demandas que exigem uma
abordagem sobre a autonomia, e precisam ser feitas. Mas a questdo levantada pela autora é:
existe alguma categoria normativa em que o lugar do corpo nestas lutas forme um novo conceito
do politico? E possivel que a categoria normativa proposta aqui por Butler dé continuidade as
proposi¢cOes de Foucault que investigamos na primeira parte deste trabalho?

O corpo, embora seja meu, possui uma dimensdo publica indiscutivel, pois é
constituido na esfera publica. Se negarmos que nosso corpo nos relaciona a um outro que ndo
escolhemos ter proximo a nos, e se construirmos a no¢ao de autonomia a partir da negacao da
proximidade fisica de outros, estariamos negando as condig¢des sociais e politicas do meu estado
corporal em nome da autonomia? Se eu luto por autonomia, ndo estou também lutando por
alguma coisa além disso, ou seja, uma concepcdo de mim mesmo enquanto sujeito de uma
comunidade? O corpo é onde o0 eu esta fora de si. Em comunidade, somos corpos na relacédo de
um com outro. Tomando como referéncia o 11 de setembro de 2001, Butler usa a violéncia

como perspectiva —a violéncia € o momento de maior vulnerabilidade de humanos com relacéo

112 Um sujeito além de si situa em sua corporeidade, cuja expressdo no mundo social engatilha produgdes
discursivas sobre seus corpos.
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a humanos, 0 momento em que seu corpo esta a disposicdo da vontade do outro, em que a vida
em si mesma esta disponivel para a acdo do desejo do outro. Deste modo, duas abordagens
politicas podem ser tomadas. Uma € a acdo que os Estados Unidos tomaram a partir dos
atentados, de fortalecer a soberania e a seguranca para minimizar e eliminar esta
vulnerabilidade. Outra, em lado oposto, é que a nossa vulnerabilidade com relacdo a outros
pode se tornar a base para a demanda de solugdes politicas ndo militares. O senso de
vulnerabilidade nos coloca em contato com a nossa responsabilidade com as vidas fisicas dos
outros. Uma postura politica do luto levaria as medidas politicas internacionais a experiéncia
de vulnerabilidade dos outros com relacdo as intervengdes militares. A politica do luto constitui,
entdo, uma forma de pensar que deve ser global.

Nascemos dependentes e ignorantes, diz Butler, e de alguma maneira permanecemos
assim. Brigar contra isso, no ponto de vista da autonomia, pode ser bobo ou até perigoso. Ainda
precisamos entender que corpos sao dados, cedidos, que existem radicalmente diferentes formas
de opresséao de corpos através do mundo. Algumas vidas serdo protegidas a ferro e fogo, afirma
Butler, enquanto que outras serdo postas em risco sem que ninguém se mobilize para defendé-
la. E preciso entdo questionar quais contornos culturais envolvem essa vulnerabilidade, bem
como a medida em que cada um de nos aceita estes contornos para avaliar e reconhecer as
perdas destes corpos enquanto perdas. Em que medida se aceita a violagdo de corpos de
mulheres, de gays, lésbicas e transgéneros? Da mesma forma, pode se estender a pergunta as
relacdes étnicas e raciais, considerando as diferencas de valor culturalmente construidas para
estas categorias, que ocupam performances aterrorizantes em todo o globo nos dias atuais.

E nesse sentido que podemos falar de uma teoria da justica que tem género como
categoria normativa. Neste ponto de vista, é também por isso que podemos afirmar que a relacdo
de feminismo, reconhecimento e género é uma questdo de justica. Estas categorias de corpos
sdo construidas como néo vidas, em um primeiro nivel discursivo. A violéncia fisica que ocorre
no mundo da violéncia real € a acdo pratica de uma construgdo ja feita no nivel cultural. E para
estes corpos ndo existe lugar de discurso. A defesa de Butler é que para estes corpos sem lugar
de discurso, em que estar além de si, na forma em que género e sexo se exprimem no corpo, é
preciso reduzir a énfase dada a este corpo. O lugar das demandas das categorias de género na
teoria politica, afirma Butler, dialoga com a necessidade do possivel de se expressar. Pensar a
possibilidade enquanto norma sé é desnecessario para aqueles que j& séo e se conhecem como
possiveis. Para aqueles que ainda ndo o sdo, a possibilidade é uma necessidade. Remetendo-se
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a compreensdo hegeliana de reconhecimento'!®, Butler afirma que pensamos ter o
reconhecimento como dado cultural, mas a cultura muda e as nog¢des daquilo que é ou ndo
reconhecivel também mudam. Levando a nocao hegeliana a um argumento foucaultiano, Butler
remete as normas de producdo da no¢do de humano no &mbito internacional, em que as normas
internacionais funcionam de modo a determinar quais violéncias sao inadmissiveis, quais vidas
merecem protecdo, quais mortes sdo dignas de luto e de aten¢do midiatica internacional.

A relacdo entre o desejo de permanecer em si mesmo e a necessidade de
reconhecimento esta no cerne da luta por autonomia. Esta ndo deve ser entendida como um
estado de individuacdo, como propunha Hegel, mas sim de uma luta por nossos direitos e a
possibilidade de se colocar em um mundo que é um dado, construido antes da nossa propria
existéncia e que deve oferecer as condi¢fes para que eu persista. Eu s6 posso ser quem sou se
eu puder desenhar neste mundo social as normas que precedem e me excedem. Neste sentido,
eu devo estar fora de mim, no espaco publico, nas relacGes, para sobreviver e para adentrar no
espaco do possivel. A imposicdo da violéncia sobre corpos que ndo se adequam aos padrdes
normativos de nossa sociedade significa que a vida em si mesma necessita de normas que lhe
deem abrigo, e que estar fora destas normas, viver fora delas, ¢ estar no corredor da morte. E
assim, afirma Butler, que se localiza o desejo de morte contra minorias sexuais.

Para Butler, o que se deve buscar hoje em termos de politica internacional, de um ponto
de vista ético, é a abertura do conceito de humano a futuras articulagdes. Ela defende a
possibilidade de redefinicdo do humano que ndo tenha como premissa 0 ponto de vista
ocidental, ou americano, sempre parcial. A maior questdo agora € sobre como sair do nivel
local, e territorial, para o nivel global. A este problema, Nancy Fraser oferece um possivel
diagnostico, conforme serd explicado a seguir. Para além da categoria do humano, Butler
afirma, a categoria das mulheres permanece ainda sem definicdo, ou nas defini¢bes feitas
permanece excludente e ndo abrange todas as mulheres possiveis. Quando se fala em direitos
humanos, falar em categorias identitarias ainda se apresenta como paradoxo para 0s atores
politicos internacionais, ignorantes das especificidades destas categorias perante a definigdo
masculina e branca do humano, segundo o ponto de vista de Butler. Uma construcdo do conceito
de humano precisa passar por processos politicos e sociais democraticos, e democracia ndo é
consenso, diz a autora. Esse processo envolverd que passemos por um esforco de traducao
cultural, no sentido epistemoldgico do termo tradugdo, ndo linguistico, em que esta traducéo

levara as culturas a mudarem a si mesmas de modo a compreenderem ou a assimilarem o outro,

113 A nocio de que minha propria construgdo enquanto ser e individuo depende da relagdo com o outro, do
reconhecimento do outro enquanto ser e individuo.
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em um processo de empatia. Isto implicard em conflitos e relagbes de agonismo, certamente,
de modo a que as sociedades possam perceber a responsabilidade futura que Ihes cabe, sem
deixar de lado a compreensdo de que este estado de contestacdo deve estar sempre em jogo
para que 0 campo politico possa ser considerado democratico.

O conceito de possibilidade enquanto chave normativa parece concordar tanto com o
raciocinio tedrico que vimos acompanhando na obra de Fraser, que se torna estranho. Estas
duas autoras, cujas discordancias na década de 90 renderam grandes ensaios e discussdes, agora
parecem se situar em um nivel de entendimento diferente. Ao buscar reconstruir a democracia,
enquanto pensa o conceito de justica em um mundo globalizado, Fraser trara reflexfes que nos
levam a dialogar com a nocdo de possivel de Butler. Além disso, a compreensdo de género de
Butler oferece um didlogo importante com a construcdo do sujeito que fizemos na primeira
parte deste trabalho. Ambas autoras estdo preocupadas com a especificidade da experiéncia da
mulher para pensar democracia e justica, mas ndo se prendem a tentativa de essencializar esta
experiéncia, de torna-la Unica. Isto é o indicativo, como ja vimos, de que a opressdo ndo se
exprime de uma s6 forma sobre os sujeitos: 0os marcadores de subordinacdo sdo multiplos e
precisam ser atacados segundo esta sua caracteristica, de forma articulada, combinada, levando
em consideracdo todos 0s possiveis aspectos de como eles atuam e sobre quem eles atuam.
Sendo assim, ao partir do marco tedrico do 11 de setembro de 2001 enquanto ruptura
paradigmaética para se pensar o mundo, também Fraser escreve o texto Reenquadrando a justica
em um mundo globalizado. Originalmente publicado em 2005, ali Fraser demonstrara a
necessidade de uma compreensao trifasica da justica social, introduzindo a sua teoria da Justica
0 conceito de representacao.

A autora comeca a desenvolver seu pensamento a partir da premissa de faléncia do que
ela chama “enquadramento Keynesiano-Westfaliano”, e que corresponde ao auge da social
democracia nas sociedades ocidentais. Neste contexto, discussdes sobre justica deveriam
envolver relagdes entre cidadaos (definidos enquanto membros reconhecidos como sujeitos de
direito em determinada comunidade no formato do estado territorial) submetendo-se a debates
publicos nacionais. Essa logica, afirma, aplicava-se tanto a demandas por redistribuicdo quanto
por reconhecimento. O modelo keynesiano era facilitado pelo Sistema de Bretton Woods'!*, de

modo que as lutas por redistribuicdo acabavam circunscritas as desigualdades econémicas

114 Modelo financeiro que colocou os Estados Unidos na dianteira da economia mundial, a partir da criacdo de
instituicGes dedicadas ao controle das financas mundiais, bem como as politicas financeiras de todo 0 mundo. A
partir do sistema de Bretton Woods, com a criagdo do Fundo Monetario Internacional, cada pais teria acesso ao
fundo de reserva criado. Ao passo em que 0 modelo keynesiano de politica econdmica recomendava o aumento
do endividamento publico, o FMI de fato financiava tal endividamento.
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constatadas em cada estado territorial. Eram poucos os debates que chocavam a opinido publica
a ponto de ultrapassar as fronteiras nacionais, a exemplo da fome e do genocidio, e alguns
poucos agentes sociais — a quem Fraser chama globalistas e anti-imperialistas — tentavam
conformar um debate transnacional. Ainda assim, prevaleceu até meados dos anos 70 0 modelo
internacionalista de enfrentamento de problemas que teriam nivel global, reforcando ainda mais
0 enquadramento Keynesiano-Westfaliano.

No contexto do debate sobre justica social, a tendéncia corroborada por este estado de
coisas girava em torno de trés elementos: o Estado territorial como unidade de aplicacdo das
politicas e sobre o qual a discussdo deveria se voltar; os cidaddos como os sujeitos envolvidos;
e por objeto aquilo que era devido nas relagdes entre estes cidaddos. N&o havia lugar, deste
modo, para se discutir o “quem” da justica social que se buscava, pois estava presumido que se
tratava dos cidaddos, sujeitos de direito, do Estado nacional perante o enguadramento
Keynesiano-Westfaliano. Os primeiros anos do século XXI, por outro lado, tornaram mais clara
a percepgéo de que as chances de uma boa vida dependem de processos que se passam tanto
internamente quanto externamente as fronteiras nacionais. Sendo assim, ocorreu um
arrefecimento da nocéo do estado territorial como unidade para a discussao sobre justica social.
O “quem” também passa a ser questionado, alterando-se assim 0 modo como o debate vinha
acontecendo. Em linhas gerais, Fraser afirma que essa mudanca ocorreu para os dois grandes
formatos de reivindicagdo: aquelas que pedem redistribuicéo e as que pedem reconhecimento.
De um lado as demandas por redistribuicdo passam a exigir um posicionamento e a tomada de
medidas das organizacdes transnacionais de regulacdo econémica. De outro, demandas
identitarias e de grupos voltam seus esforgos a influenciar a opinido publica global, formando
coalizBes politicas e buscando construir institui¢cbes neste formato. Esta tendéncia, diz Fraser,
estd implodindo o enquadramento Keynesiano-Westfaliano de modo que as disputas hoje
debatem tanto o qué quanto o quem e qual comunidade (enquadramento) relevante no seio dos
conflitos.

Até entdo as teorias da justica se reduziram a debater aquilo que Fraser chama questdes
de primeira ordem. Ou seja, questdes relativas ao conceito, ao conteudo da justica social e da
desigualdade. Hoje, a autora defende, as discussfes sobre justica debatem também questdes
relativas ao enquadramento. Sendo assim, ndo se trata mais de chegar a um consenso sobre um
remédio universal & injustica. Fraser informa, ainda, que o aparato tedrico de que dispomos hoje
ainda ndo possui as ferramentas conceituais para enfrentar satisfatoriamente a questao da justica
em suas duas dimensBes — com relacdo a seu contetdo substancial (o qué), e com relacdo a

questdo do enquadramento (o quem) — no mundo globalizado. Para contribuir com o debate
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Fraser propde uma terceira dimensao as teorias da justica. Trata-se da questdo sobre como, que
deve se apresentar na forma da representag&o.1%®

Nancy Fraser classifica a sua interpretacdo de justica como democratica-radical que
toma a igualdade enquanto valor moral. Afirma, assim, que a superagédo da injustica implica na
destruicdo das estruturas institucionalizadas que impedem alguns sujeitos de ocuparem seu
lugar de par integral da interacdo social. Retomando a discussdo sobre ma-distribuicdo e ndo
reconhecimento, afirma por fim acreditar que esta compreensao bidimensional da justica é
adequada porém limitada. Isto porque, diante da desconstrucdo do enquadramento Keynesiano-
Westfaliano, uma terceira dimensdo vem a tona. Trata-se da dimensdo do politico, aqui
considerado no sentido estrito que diz respeito ao poder de acéo do Estado e das regras de
tomada de decisao que Ihe permeiam e estruturam os conflitos sociais. Seu papel € ndo somente
determinar quem € titular de justica distributiva e de reconhecimento, mas tambem dizer sobre
os procedimentos através dos quais as reivindica¢fes passam a integrar a agenda politica. Estas
trés dimensdes, embora irredutiveis, estdo inevitavelmente entrelagcadas como a imagem de um
grande icosaedro, em que ndo importa de que ponto de vista se olhe, as arestas e faces se
entrelacam e ndo e possivel separa-las completamente. Paralelamente a estrutura de classes e a
ordem de status como origem das injusticas distributiva e de reconhecimento, respectivamente,
a falta de representag&o origina-se na constituicdo politica da sociedade.

No mesmo sentido, em Mapeando a imaginacao feminista, de 2007, Fraser ird explorar
as consequéncias historico-geogréaficas da globalizacdo para o movimento feminista, bem como
para a visdo de justica do feminismo. Partindo novamente do marco temporal do 11 de setembro
de 2001, Fraser afirma certa dificuldade do feminismo americano em estabelecer critérios de
justica com relacdo a género. O movimento no contexto americano que era antes referéncia
passa a se voltar a ambientes transnacionais como a Europa. Segundo Fraser, a consequéncia é
uma transformacdo na geografia feminista, que resulta em um proximo passo do feminismo:
buscar estabelecer critérios de justica em uma realidade em que as fronteiras dos Estados-nacéo
tendem a se dissolver, e em que concomitantemente se observa que o programa politico
praticado no mundo inteiro ainda tem dificuldades em ajustar-se a esta realidade. O marco
temporal se justifica pelo medo: este foi o principal motor da guerra ao terror, mascarando ou
dopando as pessoas a realidade do conservadorismo quanto as politicas distributivas de Bush

naquele periodo.

15 Aqui Fraser faz uma afirmacdo: a questdo do como inaugura uma mudanga paradigmatica, o que o
enquadramento Keynesiano-Westfaliano fixou como teoria da justica social deve agora tornar-se a teoria da
justica democratica pés-Westfaliana.
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O que esté por trés desta mudanca, que Fraser afirma ter um cunho geografico? Quais
as implicacdes politicas desta transi¢do para o projeto feminista (futuro)? Para responder a estas
questdes Fraser ira relacionar tais mudancas geogréaficas, (i) as grandes transformacdes no
pensamento sobre justica de género a partir dos anos 70, (ii) situando as transformacgdes do
imaginario feminista no contexto de mudancas politicas maiores e no capitalismo p6s-guerra.
Dado este contexto, Fraser tentara identificar as tendéncias das lutas feministas para o
enfrentamento das questfes insurgentes em um mundo globalizado. Seu objetivo é determinar
como se poderia revigorar a teoria e a pratica da igualdade de género, além de mapear as
transformacfes do imaginario feminista buscando identificar o que deveria ser mantido e
descartado no que até entdo ja se produziu em torno do debate sobre justica no ambito das
teorias feministas. Por fim, estimular a discusséo sobre como se poderia reinventar o projeto do
feminismo em um mundo globalizado.

A abordagem atual sobre as teorias feministas propde uma interpretacdo dos diversos
tempos do movimento feminista como uma linha progressiva, em que um movimento dominado
por mulheres brancas se abre para incluir outros lugares de fala, integrando outros discursos ao
integrar preocupacdes relacionadas a mulheres lésbicas, negras, pobres, latinas etc. Fraser
considera esta uma abordagem insuficiente, porque propde uma leitura do movimento apenas
de dentro, a partir dos impulsos internos a0 movimento. Assim Fraser inicia a sua abordagem
com uma proposta de leitura histérica do movimento feminista. Para tanto, divide a “Segunda
Onda” em trés fases. Ela considera que em um primeiro momento a segunda onda do feminismo
estava atrelada a movimentos sociais que surgiam nos anos 60. Na segunda fase, passou a
orbitar em torno das politicas de identidades. Ela afirma ainda que a terceira fase da Segunda
Onda € cada vez mais praticada no formato de politicas transnacionais, ocorrendo “em espagos
transnacionais emergentes” (a exemplo do Forum Social Mundial e das Cortes internacionais
de justica).

Ela denuncia a inabilidade do movimento feminista em dialogar politicamente com o
que estava acontecendo a sua volta, tendo-se voltado, em sua segunda fase, a demandas
identitarias em um contexto de expansdo do neoliberalismo que fragmentou a ideia de estado
social de base nacionalista (e que, conforme dito anteriormente, era a fundacao, a estrutura das
propostas politicas feministas na fase anterior). Esta abordagem identitaria, de fundo, cultural,
ndo encontraria terreno fértil nesse contexto. Por fim, a terceira fase deve apresentar-se mais

desenvolvida em ambientes “transnacionais”, a dizer, a Europa®?®.

116 Trata-se aqui ndo necessariamente da Europa continental territorialmente situada, mas da Europa enquanto
instituicdo de direito, a Unido Europeia, com regulamentacédo transnacional e instituicdes politicas deslocadas do
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O fim da primeira fase da Segunda Onda feminista coincide com um momento em
que os paises denominados de “primeiro mundo” colhiam os frutos de uma fase préspera do
pos-Segunda Guerra, em que se consolidou o modelo econdmico do Keynesianismo. Esta
prosperidade porém tinha sido alcancada as custas de uma dita “solidariedade entre classes”,
que presumia que a desigualdade econdmica era a Unica pedra do caminho de mais igualdade e
justica social. Tal solidariedade de classes apresentava-se com outro viés, ndo tao positivo: a
exclusdo dos “diferentes”, ao ignorar as particularidades de género, raca e etnia, priorizando o
ponto de vista econdémico sobre justica social.

Assim, 0 movimento que confiou seus esforgos para extirpar a desigualdade de género
no estado de bem-estar viu desmantelar-se essa estrutura com a queda do comunismo e ascensao
de governos conservadores em toda a Europa e Estados Unidos, trazendo a tona o
neoliberalismo e a franca liberacdo dos mercados em detrimento das estruturas estatais. Trata-
se da pulverizacdo do modelo Westfaliano-Keynesiano conforme explicado na parte 1 deste
capitulo. Os movimentos feministas passam assim a gravitar em torno de novas “gramaticas de
reivindicagdo”, mais proximas do momento pos-socialista (ver capitulo 1).

Analisando a posterior mudanca ocorrida no interior dos movimentos feministas,
Fraser identifica que progressivamente foram-se deixando de lado as demandas de cunho socio-
econdmico. O movimento passa a ter por pauta a luta por mudancas culturais e institucionais.
O feminismo passa a se inserir na gramatica do reconhecimento e da luta de identidades,
buscando mais o reconhecimento das diferencas do que a luta por igualdade. Ela explica, ainda,
que tais reivindicacdes ja faziam parte da agenda politica do feminismo. O que muda agora é
uma “relativa autonomiza¢do” do projeto cultural, que se torna apartado da demanda por
transformacéo politico-econdmica e de justica distributiva.

As consequéncias dessa transicdo, afirma Fraser, foi a subjugacdo do paradigma
redistributivo ao do reconhecimento, em acordo com a necessidade neoliberal de extinguir os
rastros das demandas por igualdade sécio-econémica. Além disso, ao invés de uma alian¢a dos
dois modelos de pensamento, substituiu-se assim, nas palavras de Fraser, “um economicismo
truncado, por um culturalismo truncado”. Por fim, dissociando o aspecto econdmico do debate
corrente, inteiramente voltado para as questfes do reconhecimento, os feminismos ficaram sem
terreno para combater o livre-mercado justamente no momento em que, segundo Fraser, mais

se necessitava de um debate sobre politica econémica — concomitantemente ao periodo de maior

espaco dos territorios nacionais. Além disso, acredito que Fraser se refere também aos constantes fluxos
migratérios que ocorrem com frequéncia e em grande nimero naquela regido, o que certamente deu ensejo a
fertilidade das discussdes sobre multiculturalismo vs integracdo das culturas.
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expansdo do neoliberalismo e de consolidacdo suas premissas. Essa transi¢cdo de paradigma
marcou de forma generalizada 0os movimentos sociais progressistas no periodo de queda do
comunismo e ascensdao do neoliberalismo, convergindo ainda com o fortalecimento da
globalizacdo.

No “primeiro mundo”, Fraser afirma, deu-se lugar ao foco redistributivo, que se
exprimia no formato das democracias sociais, para uma flexibilizagdo trabalhista buscando
alinhamento com o multiculturalismo, por exemplo. No “segundo mundo”, passou-se a ver com
descrenca 0 economicismo comunista dando a lugar a reivindicagdes por reconhecimento,
sobretudo por religido e nacionalidade. O desenvolvimento de um pensamento feminista ndo
teve lugar de acdo devido a frequente associa¢do deste movimento com um comunismo j& sem
credibilidade. J& no “terceiro mundo”, a diminuicdo dos apoios financeiros que decorriam do
contexto da Guerra Fria, bem como dos esforcos para incentivar a redistribuicdo com relacao
aos paises do Sul também foram fatores que determinaram o enfraquecimento da discussdo
politica nessa segunda fase da Segunda Onda do feminismo nos paises periféricos.

Do diagndstico de Fraser, depreende-se uma segunda incapacidade do movimento
feminista: a de alcangar as necessidades da “mulher comum”, tendo-se voltado para dentro de
si proprio enquanto debate intelectual, filosofico e politico. A autora volta a reforgar a
inabilidade do feminismo em lidar com as novas realidades impostas pelo mundo pds-socialista,
em que globalizagéo e neoliberalismo passam a ditar as regras de conformagao do espaco estatal
e geogréafico. Para fortalecer estes elos, que podem ser considerados os pontos fracos do
movimento, Fraser conclui pela necessidade de reconciliagio do movimento com a
interpretacéo distributiva da justica social. Ou seja, reintegrar redistribuicdo e reconhecimento
enquanto pauta de demanda do movimento. Para tanto, Fraser falara sobre uma “politica
transnacional de representagao”.

Uma politica transacional de representacdo presume que 0 movimento em si s nao
sera suficiente para combater as ditas “forcas transnacionais” caso permane¢am circunscritas
aos limites do territorio nacional. A luta contra injusti¢as dentro do estado territorial limita-se
as possibilidades institucionais dentro deste contexto, cerceando o acesso as fontes de injustica
fora desta demarcacdo, injusticas que conformam relacdes sociais transnacionais, seja de
organizacg0es institucionais, de grupos financeiros multinacionais ou bancos de financiamento
a partir de fundos monetéarios internacionais, ou de grupos sociais que se organizam fora dos
limites territoriais, ou mesmo organismos juridicos de atuacao transnacional.

Decisbes tomadas dentro do estado territorial afetam negativamente mulheres de

outras partes do mundo, e a repercussdo da opinido publica propagada em um espaco geografico
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transnacional, levam as feministas da terceira fase da Segunda Onda a rejeitarem o estado
territorial. Para elas, a “boa vida” das mulheres depende tanto dos movimentos politicos que
ocorrem dentro das fronteiras nacionais quanto fora. Fraser diz que nesta fase tanto as novas
acOes politicas do feminismo quanto a justica de género estdo sendo re-enquadradas. E
finalmente nesta fase que se comeca a buscar um combate as injusticas de distribuicéo e de
reconhecimento de forma interligada. Nesta fase revela-se também uma terceira forma de
injustica: 0 mau engquadramento, que impede que excluidos sociais levem suas demandas a
espacos politicos. Trata-se do alvo central da politica feminista nesta fase, pois sem o combate
ao mau enguadramento, tanto as demandas por reconhecimento quanto por distribuicdo ndo
conseguem ser ouvidas. Desta forma, o terceiro remédio que emerge € a representacao.

A proposta de Fraser, contudo, carece ainda de um aspecto objetivo de forca. Quais
seriam realmente as implicacbes para o mundo politico de uma proposta de reajuste
institucional e social nestes moldes? Continua se tratando da pratica de politicas
transformativas. Mas para além da préatica de iniciativa politica institucional, em outras palavras
da iniciativa publica, o terceiro pilar da teoria da justica de Fraser ndo deve ignorar a
necessidade de mecanismos que promovam o didlogo entre 0s movimentos sociais e 0s poderes
publicos, tanto estatais quanto supra estatais. E possivel que o uso de tecnologias possa oferecer
alternativas de tornar mais acessiveis 0s espacgos de fazer politico ndo-institucionais, de modo
a instrumentalizar esta categoria chamada representacé@o nos niveis dois e trés — da politica do
engquadramento, e da metapolitica. Esta sugestdo encontra-se no limiar entre a discussao sobre
a categoria da representacao e o debate sobre esfera publica na proposta de Fraser. Além disso,
surge um outro questionamento a respeito da escolha pelo modelo de politicas transformativas.
Até que ponto seria valido o uso de politicas afirmativas, no modelo tedrico de Fraser? Sua
teoria aplica-se apenas a espacos em que certo nivel de distribuicdo ja tenha sido alcancado, e
em que politicas afirmativas ja tenham atingido resultados satisfatorios? Fraser respondera a
estes questionamentos através de sua critica ao conceito de esfera publica, e aos modelos
“normais” de justica. Assim, abordaremos as criticas de Fraser a estas institui¢des ou conceitos

tedricos, nos quais se fecha um ciclo da compreensao de justica de Nancy Fraser.

Democracia e esfera publica no mundo pés-Westfaliano: a justica anormal

Dando continuidade ao debate sobre justica no contexto de um mundo globalizado,
Fraser escreve em 2007 o texto Transnationalizing the public sphere: On the Legitimacy and

Efficacy of Public Opinion in a Post-Westphalian World. A primeira premissa argumentativa
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que a autora assume € a existéncia de um espaco de fluxo de informacdes e opinides que
ultrapassa as barreiras territoriais e nacionais no mundo globalizado. A partir desta ideia, Fraser
tece uma primeira critica: ora, o conceito de esfera publica surge como um aparato dos regimes
democréticos para legitimar discursos, bem como instrumentalizar e politizar a opinido publica
enquanto forga politica, de modo a condicionar as a¢des do Estado e de seus representantes
politicos aos desejos da populagdo. Deste modo, uma publicidade que se estabelece fora destes
limites serviria a que propdsito? Além disso, embora essenciais ao conceito de esfera publica,
0s conceitos de legitimacdo e de eficacia politica ndo sdo facilmente associaveis a ideia de
arenas discursivas chamadas “esferas publicas transnacionais” de hoje em dia, afirma Fraser. A
razdo disso esta na dificuldade de tratar de interlocutores com iguais liberdades comunicativas,
com iguais direitos de participacdo politica, fora do contexto de espacos estatais soberanos.
Mesmo assim, é preciso insistir na compreensdo deste conceito para aqueles que desejam
reconstruir a democracia considerando a atual composicdo pés-nacional do mundo. Neste
processo, dois caminhos devem ser evitados: por um lado, o da abordagem empirista que
simplesmente busca adaptar um conceito consolidado a uma nova realidade existente, pois esta
abordagem prejudica a construgdo normativa da teoria. Por outro, ndo se quer uma abordagem
externa, que invoca conceitos teoricos para julgar a realidade social, pois esta abordagem
prejudica a engrenagem da teoria critica. A justa abordagem entdo, usada por Fraser, sera
tedrico-critica que busca localizar padrdes normativos e possibilidades politicas emancipatorias
neste momento de desdobramento historico.

O primeiro grande empecilho &, certamente, o enquadramento Westfaliano que
conformou a origem do termo esfera publica, conforme cunhado por Jirgen Habermas. A
questdo a ser posta agora é sobre a possibilidade de se reconstruir o conceito de esfera publica
fora do enquadramento Westfaliano. Assumindo esta opcdo como possivel, o que se buscara é
uma reformulacédo da teoria critica da esfera publica, ndo apenas atualizando o seu conceito
enquanto instituicdes existentes, e buscando as formas como este fendmeno poderia trazer luz
as possibilidades emancipatorias do presente. Para os propositos deste trabalho, focaremos nos
aspectos criticos da problematizacao que a autora prop@e com relacdo a concepcao tradicional
de esfera publica e suas teorizagcdes contemporaneas, bem como nas propostas de superacao
destas problematicas para os teoricos e cientistas politicos atuais. Comecando pelas criticas
atuais da esfera publica, Fraser propde que se repense 0s conceitos centrais de legitimidade e
eficécia, buscando separa-las da condi¢cdo Westfaliana em torno da qual o conceito de esfera

publica foi construido tradicionalmente.
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Consideremos primeiro a ideia de legitimidade. Nos termos da tradicional teoria da
esfera publica, legitimidade pressupde inclusdo e participacdo paritaria, na medida em que a
opinido publica s6 é considerada legitima caso todos os potenciais afetados estejam em
condigOes de participarem enquanto pares nas deliberacbes que concernem a organizacéo
publica. A unido destes pressupostos se dava no ambito do conceito de cidadania, e a0 mesmo
tempo ignorava as condigdes de incluséo, ndo se questionando sobre como estes cidadédos se
relacionavam na esfera publica. A questdo do quem da esfera plblica passa a aparecer na
medida em que se percebe que as pré-defini¢des universais do sujeito politico sdo postas em
xeque, conforme abordamos anteriormente anterior. O modelo habermasiano de esfera publica
pressupunha que todos os afetados pela decisdo sobre o publico deveriam ter acesso a
participacao paritaria no processo de formacédo da opinido publica, enquanto membros de um
espaco politico delimitado. No mundo globalizado, contudo, o conceito de afetacdo e de
pertencimento estdo cada vez mais se apartando. Uma possivel solucdo seria aplicarmos o
principio da afetacdo aos individuos em geral, sem passar pelo crivo da cidadania. Isto
responderia a questdo do quem e do como da nova ordem da esfera publica transnacional.

Agora, com relacdo ao principio da eficacia, outros dois elementos sdo indispensaveis:
capacidade enquanto condicdo, e traducdo enquanto condicdo. A traducdo significa que os
debates e opiniBes que circulam na esfera publica devem ser traduzidos na criacdo de novas leis
e no poder administrativo. A capacidade diz respeito ao poder publico ser capaz de transformar
a vontade formada discursivamente pela sociedade civil em acdes do poder publico. Na visdo
tradicional de esfera publica, assumia-se que a opinido publica se dirigia ao Estado-nacéo, o
qual deveria ser constituido democraticamente para que a comunicacao fluisse sem obstrucdes
dos publicos fracos para os publicos fortes, onde viria a ser traduzido em normas vinculantes.
Ao mesmo tempo, se considerava que esta mesma estrutura do Estado possuia a capacidade
necessaria para realizar os desejos dos cidaddos. Era, portanto, o aparato ideal para se fazer
cumprir as condices de capacidade e de traducdo. Hoje, esta soberania estatal ndo mais
persiste, nos levando a questionar de que forma devem ser cumpridas as condigdes de
capacidade e traducdo em uma esfera publica cujas opinido e aspiracdes ndo mais se dirigem
ao estado territorial. Fraser admite ndo haver muitas respostas a sua disposi¢do, mas assinala
para o caminho de se abrirem os possiveis interlocutores da opinido publica, no sentido de novas
instituicOes transnacionais a quem se dirigiriam estas demandas, e que seriam dotadas da
capacidade de gerir administrativamente as demandas transnacionais. O desafio tem dois lados,
um que é de fato criar estes novos organismos, e outro que € dota-los de legitimidade e

exigibilidade perante a esfera transnacional.
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O desafio esté langado e esta ai para ser enfrentado. O debate sobre uma esfera publica
transnacional deve servir aos propositos da teoria critica em um contexto pos-Westfaliano, e
todos os esforgos sdo bem-vindos para buscar reconstruir a democracia neste contexto em que
estamos inseridos. Ademais, ao questionar a adequa¢do normativa da esfera publica ao nosso
contexto geopolitico, Fraser também esta questionando a adequabilidade das institui¢des
politicas de que dispomos para responder aos clamores da sociedade no mundo global. Ela
busca aprofundar a proposta de um modelo de justica no contexto pds-Westfaliano em seu
ensaio Abnormal Justice!!’. Apropriando-se da distincdo entre discurso normal e anormal de
Richard Rorty!!®, Fraser refere-se aos modelos “normais” de justi¢a, em que normalmente se
situam um debate ontoldgico a respeito dos atores sociais que podem fazer demandas por justica
—normalmente, individuos — e a que tipo de estrutura eles dirigem suas demandas, normalmente
um estado territorial. Tambem deve se discutir o escopo sobre o qual estas demandas devem se
dirigir — normalmente, a cidadania de uma delimitada comunidade politica. Por fim se debate
também o espaco no qual estas questdes de justica podem ser significativamente inteligiveis,
normalmente o espaco distributivo e quais hiatos sociais podem ocasionar injusticas —
normalmente, classe e relacbes de etnia e raca. Sendo assim, constituem-se através de um
aparato de principios e se expressam atraves de uma gramatica discernivel, para se constituirem
na forma de uma “justica normal”.

Fraser ressalta que esta normalidade s6 permanece enquanto ndo toma corpo na
opinido publica trazendo a tona os conflitos que Ihe permeiam, e enquanto nao reconstroem e
desconstroem a ordem do discurso. Ou seja, enquanto os conflitos inerentes as quaisquer
construcdes de justica permanecem sendo tratados como anomalia, conflitos sobre justica
permanecem fora da esfera publica, donde seu formato “normal”. Hoje, estamos em um
momento de justica “anormal”, visto que os atores sociais que debatem justi¢ca ndo buscam um
escopo de consenso sobre individuos ou grupos; espacos territoriais, ou transnacionais; opiniao
publica internacional, ou discussao confinada nos espacos politicos; e se 0 escopo das demandas
deve ser econémico, ou cultural e politico; ou ainda quais os hiatos geradores de injustica, se
apenas nacionalidade e classe, ou também género e sexualidade!?®.

O resultado disto é que os debates sobre justica atuais tém um aspecto de livre

engrenagem. Estando ausentes as premissas de ordem comuns, falta-lhe a estrutura do discurso

117 FRASER, Nancy. Abnormal Justice. Inquiry, Vol. 34, No. 3. The University of Chicago Press. 2008.
118 RORTY, Richard. Philosophy and the mirror of nature. New Jersey, Princeton University Press. 1979.

119 Ou ainda identidade racial ou étnica.
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normal. Isto é verdade principalmente quanto as demandas informais por justica que ocorrem
na sociedade civil. Mas a anormalidade também esta sendo presenciada em espacos
institucionais que usualmente atuam de modo a normalizar os debates sobre justica, a exemplo
da Suprema Corte americana em debate sobre a possibilidade se utilizar ou néo jurisprudéncia
estrangeira para fundamentar uma decisdo. Fraser salienta, contudo, que este estado de coisas
ndo € de todo anormal, tendo ocorrido anteriormente no periodo que precedeu o tratado de
Westfalia, e no periodo p6s | Guerra, em que relacdes especificas entre Estados passaram a se
estruturar deixando um véo na formacdo de paradigmas e do debate sobre justica. Em outras
palavras, na maior parte do tempo tivemos debates sobre justica anormal, e ndo normal.

A anormalidade da justica no mundo atual, contudo, é historicamente especifica e
decorre das consequéncias do fim da Guerra Fria, do robustecimento do neoliberalismo e da
expansdo da globalizacdo. Assim, demandas por justica tipicamente expressas na forma de
redistribuicdo, reconhecimento e representacdo permanecem em processo de desconstrucéo de
seu horizonte reivindicatorio. As teorias tradicionais da justica s oferecem resposta de um
primeiro nivel sobre justica, sobre o contelido mesmo da justica nesses trés aspectos, ndo sendo
capazes de oferecer respostas quando se deparam com conflitos sobre convic¢Ges morais,
abismos sociais € demandas por reparacao, chamadas por Fraser de “metadisputas”.

Um exemplo do que seriam estas metadisputas e como elas tém se colocado no mundo

hoje é o caso exemplificado abaixo, que foi julgado pelo painel de arbitracdo da Nafta:

O representante dos EUA no painel de trés juizes vota pela corporagao,
fundamentando-se em razdes de livre comércio. O representante canadense se opde,
invocando os direitos de autogoverno dos cidaddos canadenses. O representante
mexicano emite 0 voto decisivo; votando pela corporacéo e, assim, ficando do lado
dos Estados Unidos, ele invoca o direito das nacdes pobres ao desenvolvimento. Ao
mesmo tempo, porém, a legitimidade desses processos é contestada. Na sociedade
civil transnacional, manifestantes protestam contra o NAFTA, a OMC e outras
estruturas de governanca da economia global. Ao declarar estas estruturas injustas e
ndo democraticas, os ativistas reunidos no Forum Social Mundial debatem os
contornos de uma globalizagdo alternativa a partir de baixo.'%°

Este seria um exemplo tipico da justica anormal, em que, ao atravessar multiplas

arenas do discurso, 0s argumentos se espalham e mudam sem muito direcionamento. Além

120 FRASER, Nancy. Abnormal Justice. The University of Chicago Press, v. 34, n. 3, p. 393-422, junho 2008. “The
U.S. representative on the three-judge panel finds for the corporation, on free-trade grounds. The Canadian
representative finds against, invoking the self-government rights of the Canadian citizenry. The Mexican
representative casts the deciding vote; finding for the corporation, and thus siding with the United States, he
invokes poor nations’ right to development. At the same time, however, the legitimacy of these proceedings is
disputed. In transnational civil society, demonstrators protest against NAFTA, the WTO, and other governance
structures of the global economy. Pronouncing these structures unjust and undemocratic, activists meeting at the
World Social Forum debate the contours of an alternative globalization from below.”
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disso, apesar de debaterem assuntos de cunho substantivo, de fato defendendo ou contrapondo
posicionamentos sobre o contetdo da disputa, existe ainda um desentendimento sobre qual a
jurisdicdo legitima para tratar do assunto, bem como sobre a legitimidade das demandas
judiciais e sobre os fatos controversos.

Embora anormais, esses nds de anormalidade circundam trés elementos principais, diz
Fraser. O primeiro no diz respeito a auséncia e consenso sobre o qué da justica, faltando um
entendimento compartilhado sobre o que é justica, ou sobre como descrever as injusticas ou
muito pior, como enfrenta-las. O segundo no trata da falta de consenso sobre o quem da justica,
em que se questiona o enquadramento dentro do qual o debate deve se aplicar. As divergéncias
atuam no nivel da cidadania territorial, de um lado, e de outro o entendimento de maultiplos
“quens” regionais, transnacionais ou globais. Falta consenso sobre quem é o polo passivo da
injustica. O terceiro né demonstra a falta de consenso sobre o como da justica, e o problema é
essencialmente procedimental, diz Fraser e diz respeito a qual gramatica de conflitos deve ser
aplicada diante de uma demanda por justica e € uma consequéncia da instabilidade dos outros
dois parametros (o qué e o quem). As opcBes aqui se apresentam ou através da invocacdo de
acordos internacionais, ou apelando as Na¢6es Unidas, ou aos procedimentos institucionais
ainda ndo criados de uma democracia cosmopolita. Juntos, estes trés nos refletem a falta de
estabilidade das prévias teorias da justica, em que o0s aspectos do qué e do quem ndo pautavam
desentendimentos, e 0 como era, portanto, estavel. Isto s6 era possivel porque estas teorias
marginalizavam questdes que estavam fora do debate econdmico, ndo observando as injusticas
produzidas por outras fontes, quais sejam o ndo reconhecimento, com raizes nas hierarquias de
status, e a ndo representatividade, com raizes na constituicdo politica da sociedade.

Agora, 0 debate se aprofunda com relacdo & execucdo de um projeto de justica em
tempos anormais. Fraser delineia duas condi¢c6es essenciais para que injusticas sociais possam
ser enfrentadas em um nivel satisfatorio. A primeira é uma relativa estabilidade de estrutura
tedrica na qual as demandas possam ser examinadas equitativamente, e a segunda sdo aparatos
de atuacéo institucionalizados, bem como meios de reparagdo. As duas condic¢des estdo ausentes
da justica anormal. Qual, entdo, o modelo de justica que pode prosperar perante estas
premissas? Fraser afirma que deve ser um modelo de ontologia social multidimensional,
combinado com um monismo normativo. Ou seja, a teoria da justica nas condi¢bes de
anormalidade deve ser capaz de dar ouvidos as multiplas disputas que estdo em jogo,
estimulando-as e sendo capaz de lidar com demandas por justi¢a cujo qué ndo esta ainda bem
definido. Isto implica na rejeicdo do monismo ontoldgico e na apreensao de que maltiplos qués

estardo em jogo na disputa por justica. Na teoria de Fraser, 0s qués da justica se encontram
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definidos nos critérios de distribuicdo, reconhecimento e representagéo politica, ressaltando que
as trés categorias sdo irredutiveis e imprescindiveis a minima racionalidade da compreenséo
sobre justica. Uma ressalva importante que a autora faz e que certamente responde a seus
criticos e interlocutores diz respeito a historicidade dos critérios de justiga: ela afirma que, no
presente momento, estdo evidentes estas trés categorias de demandas por justica, mas que a
medida em que as lutas sociais se imp&em e transformam a ordem discursiva, é possivel que
novas categorias de lutas por justica surjam e venham a integrar esta teoria da justica. Ademais,
0 que cabe a uma teoria da justica em tempos anormais é a boa vontade de interpretar as
demandas dos que pedem justica como presumidamente inteligiveis e potencialmente validas.
Deve-se ainda testar estes pontos de vista de justica (presumidamente inteligiveis e
potencialmente validas) para assegurar que eles de fato trazem luz sobre formas de injustica
que a gramatica de demandas por justica anterior ignorava ou tratava com descaso e em caso
positivo, se estas novas formas se encontram circunscritas nas até agora desprezadas categorias
sociais. No formato atual proposto por Fraser, isto significa aceitar como bem estruturadas e,
em principio, inteligiveis, demandas que tenham como premissa ao menos uma das trés
categorias distintas da teoria da justica de Fraser (reconhecimento, redistribuicdo,
representacéo).

Assim, uma vez pensada uma ontologia social multidimensional que consegue admitir
multiplas formas e origens de injustica, 0 que em si S0 ndo basta, é preciso agora estabelecer o
que seria 0 principio normativo que abarca todo este esforco tedrico e lhe da sentido. Fraser
sugere que este principio seja o da paridade participativa, segundo o qual, conforme ja
desenvolvemos neste trabalho, uma concepc¢do de justica deve prever arranjos sociais que
permitam a participacdo de todos enquanto pares discursivos. Isto envolve ainda a
reestruturacdo das instituicdes que promovem obstaculos a participacdo de determinados
grupos e individuos na interacdo social.

Fraser defende que a integracdo destes dois elementos é capaz de oferecer respostas aos
conflitos sobre o qué da justica anormal. Agora a questdo é, a quem se dirige esta paridade
participativa enquanto principio normativo, e a proposta ontologia social multidimensional. A
exigéncia aqui é que este esforco tedrico seja simultaneamente reflexivo e determinante. A
teoria da justica deve ser reflexiva pois precisa estar aberta a aceitar que questdes de primeira
ordem da justica tenham sido mal elaboradas, e provocado injusticas. Para que seja possivel
aplicar o principio da participacdo paritaria é necessario um salto para o nivel da discussdo
sobre 0 enquadramento pois s6 assim é possivel entender o debate sobre 0 quem da justica. Aqui

Fraser recupera os trés niveis de erro de enquadramento que ela havia desenvolvido em
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Reenquadrando a justica em um mundo globalizado. S&o eles em primeiro nivel falsa-
representacdo da politica-comum, em segundo nivel o mau-enquadramento, e em terceiro nivel
a metapolitica. Segundo Fraser, esta nocdo de erro de enquadramento esta em sintonia com
muitos dos atores sociais que faziam parte do Forum Social Mundial naquele momento, pois
sob seu ponto de vista o estado territorial Westfaliano produz injustigas. O lado determinante
da teoria da justica, por sua vez, ird avaliar estes enquadramentos buscando determinar quando
e onde as reivindicagOes de fato existem. A abordagem que Fraser mais se aproximava até entao
para este aspecto era o principio do todos os afetados (em sintonia com o que ela defendia ao
discutir a transnacionalizagdo da esfera publica), pois é uma abordagem que rechaca o apelo
nacionalista e também a abordagem humanista de conceito vago que se apresenta como opcao.
Sendo assim, 0 que torna um grupo legitimo enquanto sujeito de demandas por justica é sua
correlacédo objetiva em torno de relacdes causais. No momento em que escreveu este ensaio,
contudo, ja propunha um abandono desta abordagem, tendo em vista a realidade do efeito
borboleta que sugere que todos sdo afetados por tudo o tempo todo, caindo em um absurdo
teorico. Esta abordagem também falha, portanto, em fornecer um entendimento valido do quem
da justica anormal. A alternativa de Fraser, entdo, consiste no que ela chama de principio dos
sujeitos. Nesta proposta, 0 que torna um conjunto de pessoas parceiras sujeitas a justica € sua
qualidade moral relativa a sua sujeicdo a uma determinada estrutura governamental — para
Fraser compreendida no seu sentido mais amplo — que é estruturante das regras da interacdo
social destes sujeitos. Esta abordagem consegue superar o modelo universalista de justica que
pretende colocar na mesma categoria (“one size fits all”) sujeitos com demandas diversas e
experiéncias sociais distintas. Agora, esclarecidas as ferramentas para determinar o quem da
justica social anormal, devemos buscar as premissas do como. Aqui a proposta de abordagem
deve ser dialogica e institucional.

Até um passado muito recente, o0 modelo normal de justica vinha prevalecendo, nao
dando ensejo a questdes sobre o0 quem da justica social, e muito menos sobre 0 como. Ja vimos
que esta forma de pensar e de elaborar a justica desencadeou injusticas e ignorou demandas que
ndo estivessem adequadas aos moldes do normal. O que ocorre hoje é a crescente demanda por
mecanismos de justica social que fornecam procedimentos ndo hegemonicos, e que possam
oferecer respostas aos conflitos e diferentes pontos de vista sobre 0 como da justica anormal.
Assim, é necessario abandonar a premissa cientifica de que a resposta sobre 0s procedimentos
de justica deva advir das ciéncias sociais, exclusivamente, uma vez que as ciéncias sociais ndo
estdo isentas de cometer erros de perspectiva, influenciadas pelas injusticas institucionalizadas

de que Fraser tanto fala. Para tanto, primeiramente a teoria da justica em tempos anormais deve
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abandonar o entendimento monoldgico da justica, em que a solugdo de conflitos se voltaria para
a figura de uma autoridade néo sujeita aos meandros da vida politica. O que se deve buscar, ao
invés, é uma nocao dialdgica das disputas, para assim aplicar o principio dos sujeitos. Porém,
como o didlogo nas disputas ndo € suficiente, é necessario também pensar em uma solucao
vinculativa. Esta solucdo devera ter dois vieses. O primeiro serd o de relegar a fungdo de
dialogar sobre o conflito & sociedade civil. O segundo terd a funcdo de institucionalizar as
relativas interac@es da sociedade civil com as estruturas de poder. Este aparato precisara contar
primeiramente com procedimentos justos e uma estrutura representativa que garanta a sua
legitimidade democréatica. Em segundo lugar, o0s representantes, embora sejam
responsabilizados e demandados via publicidade e elei¢cdes, devem ser capazes de tomar
decisbes vinculativas sobre o quem que determina seu julgamento, que é formado de forma
comunicativa, com relacdo a quem esta de fato sujeito a uma dada estrutura de governanca, ou
seja um procedimento democratico e deliberativo de tomada de decisdes.

Estéo tecidas assim as premissas para uma teoria da justica sob o olhar de Nancy Fraser.
Para se promover justica € preciso superar a supremacia do econdmico nas teorias sociais
progressistas, voltando sua atencdo também para os aspectos culturais institucionalizados em
nossa sociedade, e que produzem injustica. O mérito da teoria da justica de Fraser estad na
capacidade de formular questionamentos e buscar responder as incertezas daqueles que lutam
por um modo de fazer politico de forma progressista no mundo globalizado. Seu modelo prop6e
que, diante das relacdes democréticas globais, em um momento de instabilidade no pensamento
normativo social de todo o mundo, a Unica forma possivel de pensar a justica de forma
inteligivel é ontologicamente a partir dos trés vieses de reconhecimento, redistribuicdo e
representacdo politica, e procedimentalmente na forma do modelo de participagdo paritaria.
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Caminhos para o feminismo: reflexdes finais

Minha pesquisa tem inicio em 2015, quando me iniciei nos estudos politicos enquanto
bolsista do Fond de Solidarité Internationale, no Institut d’Etudes Politiques de Rennes. Neste
trabalho pude concatenar reflexdes e trechos que havia escrito durante os Gltimos anos, que aqui
apareceram de forma mais consistente e amadurecida. A reflexdo e o fazer filosofico exigem
mais tempo, discussao e leitura do que o curto espaco de dois anos do mestrado me permitiram,
mas entrego aqui o resultado deste longo percurso, naquilo que me foi possivel realizar.

Neste trabalho, buscamos responder a algumas questbes a respeito do lugar do
feminismo no debate sobre justica e democracia, bem como identificar a possivel estratégia de
reconciliacdo entre os feminismos aparentemente conflitantes entre si. Sobretudo se trata de um
conflito em torno do sujeito dos feminismos: de qual mulher falamos quando nos colocamos
politicamente em defesa e luta pela igualdade e liberdade das mulheres? A intuicéo inicial era
de que uma releitura de uma das autoras base do feminismo ocidental, Simone de Beauvoir,
poderia oferecer alguma pista tedrica que, em didlogo com a perspectiva conciliatoria de Nancy
Fraser, viria a oferecer chaves de leitura para a superacdo destes impasses. Assim, na primeira
parte deste trabalho, pudemos realizar esta empreitada, voltando-nos ainda para a perspectiva
de critica ao sujeito moderno — sem a qual ndo seria possivel refletir sobre o sujeito do
feminismo (afinal, a modernidade diz: a mulher ndo existe). Para tanto utilizamos a critica de
Foucault a modernidade e as interpretacbes sobre o texto de Beauvoir que afirmam um
pensamento fortemente influenciado pelas leituras hegelianas. O que pudemos enxergar foi,
para além da influéncia filoséfica de Hegel, inegavel, uma pensadora que busca o tempo inteiro
reinventar o fazer filosofico e as formas de refletir a condicdo existencial dos sujeitos, desta vez
levando em conta que sim, nds mulheres existimos, e queremos existir também enquanto
sujeitos do pensamento e da histéria. Sendo assim, na primeira parte, tomamos como referéncia
os textos de Fraser que dialogavam com Michel Foucault, para em seguida apresentar a
construcdo do sujeito em Simone de Beauvoir. Estas ideias foram em seguida contrapostas a de
Judith Butler. Nossa suspeita era de que o dialogo com a teoria hegeliana era a chave para
reconstruir o sujeito do feminismo. De fato, estas autoras tomam como referéncia os modelos
propostos por Hegel quanto a subjetivacdo, o desejo, o reconhecimento. Mas 0 que vemos é
certamente a construcao de um outro sujeito, instavel e de categoria “util”. Precisamos, sim, do
sujeito mulher, pois sem ela ndo hd em nome de quem demandar direitos e justica. No entanto

resguardamos a caracteristica multipla e entrecortada deste sujeito mulher, que se encontra mais
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na realidade da experiéncia compartilhada e da agdo do que nos pressupostos da racionalidade
moderna.

Na segunda parte tentamos redesenhar o raciocinio tedrico de Nancy Fraser para
compreender seu pensamento e identificar suas contribui¢fes para o desenvolvimento de uma
teoria feminista da justica permite percorrermos a linha historico-filos6fica do pensamento
através das reflexes e conceitos chaves para ela. Os conceitos de sujeito instavel, justica
anormal e de paridade participativa sdo de grande valia para que possamos superar as aparentes
dicotomias do feminismo, o modelo monoldgico da justica e talvez voltar nossos esforcos ainda
mais para a concepgdo extra-territorial da agdo politica. Fraser consegue, com sua teoria da
justica, oferecer solugbes que possam nos indicar, se ndo uma superacéo, a abertura para mais
espacos de dialogo, diante dos dilemas dos feminismos contemporaneos, oferecendo uma
proposta que possa ser aceita discursivamente pelos diferentes segmentos que hoje enfrentam
este embate? Em outras palavras, é possivel afirmar um sujeito para o feminismo? Ainda, é
correto dizer que esta € uma teoria feminista da justica? Na segunda parte, realizamos a revisdo
sistematica de literatura da producdo de Nancy Fraser entre 1990 e 2009, buscando
esquematizar seu pensamento e a estrutura da sua “reconstru¢ao normativa da democracia” para
enfim desenharmos a sua proposta de teoria da justica, delineando o quem, o qué e 0 como deste
modelo normativo, e respondendo sobre sua compatibilidade com o sujeito do feminismo
investigado no primeiro capitulo. Trata-se de um modelo de justica conformado pelo tripé
reconhecimento, redistribuicdo e representacdo, orientados pelo principio da paridade
participativa. Fraser quer politizar a justica.

Em Fraser, justica € o combate as injusticas. Portanto, para definir o conceito de justica
de Nancy Fraser, é preciso compreender o seu entendimento sobre injustica. Para Fraser!?, ndo
vivemos uma experiéncia de justica em primeiro contato, mas sim a injustica. E a injustica € o
ndo reconhecimento moral de individuos, o que leva a sua exploracdo. Na analise do texto Nao
me abandone jamais, de Ishiguro, o que permite que esta exploragdo ocorra é a nogao de
diferenca dos sujeitos originais com relagéo a seus clones, que foram criados apenas para servir
de doadores de érgdos. Porém, a diferenca que gera uma nocdo de que o outro ndo é um sujeito
moral e digno de respeito, alteridade, consideracdo, s6 € possivel mediante o afastamento
completo dos sujeitos. Sendo assim, embora clones e originais estejam regidos pelos mesmos
modelos de regras bésicas, e, portanto, pertengam ao mesmo universo moral, ainda assim 0s

originais se consideram dignos de justica, ao passo em que seus clones ndo. A injustica desta

121 FRASER, Nancy. Sobre justica: ligoes de Platdo, Rawls e Ishiguro. Revista Brasileira de Ciéncia Politica, n.
15, p. 265-277, 2014.
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relagdo ndo é percebida como tal, mas como algo natural e inevitavel, como se o tratamento e
o destino dados agueles sujeitos fosse uma predisposicdo da ordem das coisas, ndo cabendo
algum tipo de revolta ou reivindicacdo. Dai surge um outro aspecto da injustica: o uso da
linguagem para mascarar sua caracteristica combativel de injustica ou para culpabilizar as
proprias vitimas pela situagdo em que vivem. Como consequéncia, da-se que 0s sujeitos
explorados possuem pouca ou nenhuma articulagéo para expressar a injustica que vivem. Com
esta analogia Fraser remete a esfera publica de uma sociedade que é supostamente democratica,
mas cujos discursos sao monopolizados por um grupo especifico de forma individualizante,
como se a experiéncia da injustica fosse algo particular atribuido ao individuo e ndo um aspecto
estrutural daquela sociedade ou coletividade.

Ao procurar desconstruir o qué, guem, e como das teorias da justica tradicionais, Fraser
impBe uma ruptura necessaria a tradicdo do pensamento normativo. O modelo do tripé
redistribuicdo, reconhecimento e representacdo politica na forma da paridade participativa
certamente enriquece o debate sobre justica para minorias, pois ndo nos esque¢camos: 0
paradigma da igualdade sé favorece aos que ja se beneficiam desta ignorancia sobre as
diferencgas, e que nas palavras de Fraser, monopolizam “discursos individualizantes™. A disputa
do feminismo na busca por justica social ndo pode deixar de enfrentar o lugar da democracia, a
esfera publica e as relagdes transnacionais, ou corre o risco de retroalimentar o sistema injusto,
patriarcal, machista, racista, excludente, que € o capitalismo com todas as suas consequéncias.

Podemos encerrar este trabalho com uma curta discusséo sobre o lugar disputado pelo
feminismo hoje em dia diante das divergéncias entre os distintos feminismos e seus respectivos
enfoques e estratégias de acdo e reflexdo. Entre tedricas normativas e desconstrutivistas,
podemos pensar os feminismos diante das alteracBes geopoliticas e econémicas por que
passamos nos Gltimos anos. Em Frames of War, Judith Butler tratou da busca de uma
normatividade tedrica como cega aos processos de diferenciacdo entre sujeitos. Isto porque, a
formacdo de identidades é um processo complexo que envolve mdltiplas relacbes
intersubjetivas, e um padrdo normativo elegeria apenas um aspecto destas relagdes para tratar
como “norma”. Com relag¢do a reconstru¢ao normativa da democracia, Butler consideraria este
um esforco que presume a formacao de comunidades enquanto unidades ficticias, sem conflitos
internos, devendo passar necessariamente pela forma como se determina o pertencimento ou
ndo de membros a determinado grupo. Mas Butler nos informa de que este conceito de
pertencimento pode ser expandido. A proposta de Butler € assim a de uma coalizdo de minorias,
compativel como feminismo de coalizdo apresentado por Nancy Fraser. Neste processo, a

proposta de Butler ndo incluiria 0 apagamento de antagonismos (entre grupos de homossexuais
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e grupos religiosos por exemplo), e envolveria a criagdo de novo vocabulario capaz de dar conta
das demandas destes grupos de minorias. Para além destes conflitos sociais, existe ainda um
conflito tedrico, Butler afirma, entre uma perspectiva tedrica normativa que produz estes
sujeitos e minorias, e uma perspectiva que questiona sobre se é possivel e como é possivel a
existéncia destes sujeitos fora do espaco de antagonismo. Tomando esta provocacao de Butler
como gatilho, podemos trazer o argumento de Fraser*?> em 2009, em que ela admite uma vitoria
do feminismo em levar demandas a “boca do povo”, promovendo em certo sentido uma
mudanca de mentalidades, ao passo em que falha quanto a mudanca destas praticas em nivel
institucional. Seria aparentemente muito facil resolver este impasse, se considerarmos que
praticas institucionais e construgdes culturais caminham de méos dadas. O que significa,
portanto, esta quebra na evolugdo destes aspectos que sdo dois lados da mesma moeda? Fraser
considera a possibilidade de que isto é resultado de uma ainda despercebida transformacéo da
estrutura social ante o capitalismo p6s-guerra. O projeto do feminismo de segunda onda buscava
praticar um projeto de emancipacao que incluia o combate & exploracdo econémica, & hierarquia
de status e a sujeicdo politica dos individuos. Este projeto ligava necessariamente as lutas
feministas a lutas contra o racismo, o imperialismo, a homofobia e a dominacéo de classes. O
feminismo assim estava inserido em um projeto emancipatorio mais amplo. Uma mudanca
fundamental na légica capitalista envolveu a inversdo do raciocinio de “usar a politica para
condicionar o mercado”, passando a se praticar o uso dos mercados para condicionar a politica,
mecanismo caracteristico do neoliberalismo insurgente entre as décadas de 80 e 90. O
interessante é que a segunda onda do feminismo de fato prosperou neste ambiente tornando-se
um amplo fenémeno social de massas. A explicacdo para isso implicaria que a segunda onda
do feminismo e o neoliberalismo possuem em suas raizes algo profundamente em comum? Esta
é uma possibilidade remota. Mas o fato é que as bases do neoliberalismo ofereceram um terreno
fértil para as praticas do feminismo de segunda onda, de forma a ressignificar as lutas do
movimento. E o cerne da andlise de Fraser recai sobre a desconstru¢do do modelo de renda
familiar proporcionada pelas lutas feministas de inclusdao das mulheres em todos os setores do
mercado de trabalho de modo que o feminismo parece ter oferecido o elemento chave para o
desenvolvimento deste aspecto central do neoliberalismo, comunicando com mulheres de todas
as classes sociais a necessidade de valorizacdo do trabalho capitalizado.

O paradoxo com que o feminismo se depara entdo é o seguinte: diante das premissas

do neoliberalismo atual o feminismo, em seu aspecto cultural, conseguiu atingir de forma ampla

122 FRASER, Nancy. Feminism, Capitalism and the cunning of history. New Left Review, v. 56, mar./abr. 2009.
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e massiva um grande nimero de mulheres e adeptas ao movimento. Por outro lado, as criticas
aos aspectos econdmicos da formacdo social e do poder tornaram-se mais frageis e suscetiveis
as necessidades desta nova forma de apresentacdo do capitalismo. De alguma forma, o
feminismo teria entdo servido aos propositos deste capitalismo. O que ocorre hoje € um
momento de crise do proprio capitalismo e Fraser prenuncia que grandes transformacdes
deverdo ocorrer apoés a crise do sistema financeiro e a desconstrucdo do modelo de Estado em
gue nos situamos. O movimento feminista deve oferecer, e oferece, um importante caminho
para o percurso destas lutas a partir das demandas que faze parte de seu escopo enguanto
movimento. Ainda devera enfrentar o desafio de existir enquanto movimento em um contexto
em que demandas “feministas” extrapolam a acdo do proprio movimento. Tudo iSS0 enquanto
se busca combater a estrutura nefasta do neoliberalismo, sem deixar de lutar contra as diversas
formas de manifestacdo da primazia do patriarcado. O momento & oportuno para 0
fortalecimento do feminismo e Fraser afirma que o movimento deve se voltar a luta pela justica
ndo s6 nos termos de género, mas de todas as lutas que tém a mesma inspiragdo emancipatoria

e que podem extrair contribui¢Oes das lutas feministas.
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Epilogo: Feminismo para todas. Um manifesto!?3,

“O feminismo liberal estd falido. E hora de superd-lo.

A grande midia continua a equiparar o feminismo ao feminismo liberal. Mas longe de
fornecer a solucéo, o feminismo liberal faz parte do problema. Centrado no norte global entre
0 estrato profissional e gerencial, ele se concentra em "apoiar-se" e "quebrar o teto de vidro".
Dedicado a permitir que um punhado de mulheres privilegiadas suba na escada corporativa e
nas fileiras das forcas armadas, ele propde uma visdo de igualdade centrada no mercado que
se encaixa perfeitamente com o entusiasmo predominante das corporacdes pela "diversidade”.
Embora condene a "discriminacdo” e defenda a "liberdade de escolha”, o feminismo liberal se
recusa firmemente a abordar as restricbes socioeconémicas que tornam a liberdade e o
empoderamento impossiveis para a grande maioria das mulheres. Seu verdadeiro objetivo ndo
é a igualdade, mas a meritocracia. Em vez de procurar abolir a hierarquia social, ele visa a
"diversifica-la", capacitando as mulheres "talentosas™ a subir ao topo. Ao tratar as mulheres
simplesmente como um "grupo sub-representado”, seus proponentes procuram garantir que
algumas almas privilegiadas possam alcancar posicdes e disputar em pé de igualdade com os
homens de sua prdpria classe. Por defini¢do, as principais beneficiarias sdo aquelas que ja
possuem consideraveis vantagens sociais, culturais e econdmicas. Todas as outras ficam presas
no porao.

Totalmente compativel com a desigualdade crescente, o feminismo liberal terceiriza
a opressdo. Permite que as mulheres em cargos de gerentes profissionais se apoiem,
literalmente, nas mulheres migrantes mal pagas a quem terceirizam seus cuidados e tarefas
domeésticas. Insensivel a classe e a raga, vincula nossa causa ao elitismo e ao individualismo.
Projetando o feminismo como um movimento "autbnomo”, ele nos associa a politicas que
prejudicam a maioria e nos interrompe as lutas que se opdem a essas politicas. Em suma, o
feminismo liberal difama o feminismo.

O ethos do feminismo liberal converge ndo apenas com 0s costumes corporativos, mas
também com as correntes supostamente "transgressivas” da cultura neoliberal. Seu caso de
amor com o progresso individual permeia igualmente o mundo das celebridades das midias
sociais, 0 que também confunde o feminismo com a ascensao de mulheres enquanto sujeitos

individuais. Nesse mundo, o "feminismo" corre o risco de se tornar uma hashtag de tendéncias

123 ARRUZZA, Cinzia e BHATTACHARYA, Tithi e FRASER, Nancy. Feminism for the 99%: A Manifesto.
London/New York: 2019 (trechos).
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e um veiculo de autopromocdo, implantado menos para liberar muitos do que para elevar o0s
poucos.

Em geral, entdo, o feminismo liberal fornece o alibi perfeito para o neoliberalismo.
Encobrindo politicas regressivas em uma aura de emancipacao, ele permite que as forcas que
apoiam o capital global se apresentem como "progressistas”. Aliado as finangas globais nos
Estados Unidos, ao mesmo tempo em que oferece cobertura a islamofobia na Europa, este é o
feminismo das mulheres detentoras de poder: 0s gurus corporativos que pregam "apoio”, 0s
fémeocratas que pressionam o ajuste estrutural e o microcrédito no sul global, e os politicos
profissionais de ternos de calgca que cobram cachés de seis digitos pelos discursos de Wall
Street|...]. (Tese 2)

Precisamos de um feminismo anticapitalista - um feminismo para 99%.

O feminismo que temos em mente reconhece que deve responder a uma crise de
proporgdes épicas: queda nos padrdes de vida e desastre ecoldgico iminente; guerras violentas
e desapropriacdo intensificada; migragdes em massa junto com arames farpados; racismo e
xenofobia encorajados; e a reverséo de direitos conquistados com muito esforgo, tanto sociais
guanto politicos.

Aspiramos a enfrentar esses desafios. Evitando as meias-medidas, o feminismo que
imaginamos visa combater as raizes capitalistas da barbarie metastatizadora. Recusando-se a
sacrificar o bem-estar de muitos para proteger a liberdade de poucos, defende as necessidades
e direitos de muitas mulheres pobres e da classe trabalhadora, mulheres racializadas e
migrantes, mulheres queer, trans e mulheres com deficiéncia, mulheres encorajadas a se ver
como "classe média", mesmo quando o capital as explora. Mas isso ndo é tudo. Esse feminismo
ndo se limita a "questdes femininas”, como sdo tradicionalmente definidas. Representando
todos os que sdo explorados, dominados e oprimidos, 0 objetivo é tornar-se uma fonte de
esperanca para toda a humanidade. E por isso que o chamamos de feminismo para 0s 99%.

Inspirado pela nova onda de greves das mulheres, o feminismo para os 99% esta
emergindo do calor da experiéncia pratica, conforme informado pela reflexdo tedrica. A
medida que o neoliberalismo reformula a opressao de género diante de nossos olhos, vemos
gue a Unica maneira de mulheres e pessoas ndo conformes com género poderem concretizar
os direitos que tém no papel, ou ainda conquistarem-nos, é transformando o sistema social
subjacente que oculta os direitos. Por si s6, 0 aborto legal pouco faz para as mulheres pobres
e da classe trabalhadora que nao tém meios para pagar por isso nem tém acesso a clinicas que
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o fornecem. Em vez disso, a justica reprodutiva exige assisténcia médica gratuita, universal e
sem fins lucrativos, bem como o fim de praticas racistas eugenistas na profissdo médica. Da
mesma forma para as mulheres pobres e da classe trabalhadora, igualdade salarial pode
significar apenas igualdade na miséria, a menos que venha com empregos que pagam um
salario generoso, com direitos trabalhistas substantivos e acionaveis e com uma nova
organizacdo de tarefas domésticas e domésticas. Além disso, as leis que criminalizam a
violéncia de género serdo uma farsa cruel se fecharem os olhos para o sexismo estrutural e o
racismo dos sistemas de justica criminal, deixando a brutalidade policial intacta,
encarceramento em massa, ameacas de deportacao, intervencdes militares, assédio e abuso no
local de trabalho. Finalmente, a emancipacéo legalmente reconhecida permanece uma concha
vazia se ndo incluir servigos publicos, habitacdo social e financiamento para garantir que as
mulheres possam deixar a violéncia doméstica e no local de trabalho.

Nestas e outras formas, o feminismo para 99% busca uma transformagéo social
profunda e abrangente. Em poucas palavras, é por isso que ndo pode ser um movimento
separatista. Em vez disso, propomos nos unir a todos os movimentos que lutam pelos 99%, seja
lutando por justica ambiental, educacdo gratuita de alta qualidade, servi¢os publicos
generosos, moradia de baixo custo, direitos trabalhistas, assisténcia médica universal gratuita
ou um mundo sem racismo ou guerra. Somente aliando-se a esses movimentos é que adquirimos
poder e visao para desmantelar as relagdes sociais e as instituicdes que nos oprimem.

O feminismo para os 99% abraca a luta de classes e a luta contra o racismo
institucional. Centra as preocupac6es das mulheres da classe trabalhadora de todas as faixas:
racializadas, migrantes ou brancas; cis, trans ou sexo ndo conforme; donas de casa ou
trabalhadoras do sexo; pagas por hora, por semana, por més ou nao remuneradas;
desempregada ou precaria; jovem ou velha. Firmemente internacionalista, opde-se firmemente
ao imperialismo e a guerra. Feminismo para 0s 99% nao é apenas antineoliberal, mas também

anticapitalista. (Tese 3)”
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