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RESUMO:

Esta dissertacdo de mestrado € um levantamento de algumas ‘evidéncias' empiricas da operacéo
de redes de relacdes entre os grupos indigenas que atualmente vivem no estado do Tocantins e sul
do estado do Maranh&o. O objetivo central da pesquisa € sugerir a emergéncia de um novo foco
etnogréfico a ser realizado nos estudos J&, desde uma perspectiva mais centrada nas formas de
articulagdes supra-locais, do que na assunc¢éo de ‘ grupos étnicos como totalidades discretas, isto
é, tomadas como unidade de andlise isolavel para fins descritivos e comparativos. A partir da
trajetéria biografica do wawen (ancido) Sawrepté, observo que para o caso dos povos de lingua
Jé, ndo se trata de uma auséncia empirica de diferentes modalidades de articulacbes sociais que se
convencionou denominar ‘relagdes intertribais’, mas sim da auséncia de um olhar que as tome

como constitutivas da reproducdo social destes grupos indigenas.

This dissertation gathers some empirical evidence of the operation of a network of relations
between those Indigenous peoples that presently live in the state of Tocantins and in the southern
portion of the state of Maranh&o. The main aim of this research is to suggest the emergence of a
new focus of ethnographic concern in the studies of Ge-speaking peoples, centered in the study of
forms of supra-local articulations of different peoples, rather than in an assumption of the
existence of “ethnic groups as discrete totalities, that is, of “ethnic groups’ taken as units of
analysis for comparative and descriptive purposes. From the biographic trgjectory of the wawen
(elder) Sawrepté, | conclude that for the case of Ge-speaking peoples, what is at stake is not an
empirical absence of different modalities of local socia articulations between them, which has
been usualy called “inter-tribal-relations’, but rather the absence of an outlook that takes these
articulations as constitutive of the social reproduction of these Indigenous peoples.
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APRESENTACAO

Itinerério da pesquisa
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Esta dissertacéo foi escrita como requisito parcial para obtencéo do titulo de mestre em
Antropologia Socia pelo PPGAS/DAN da Universidade de Brasilia. Ela esta centrada na
trgjetéria biogréfica do wawen (ancido) Justiniano Sawrepté Xerente. A pesquisa propriamente
dita teve inicio em outubro de 2004 na Casa de Satide do indio em Goidnia (CASAI-GO). Esta
agéncia, localizada no centro urbano de Goiéania, recebe individuos de varias filiagdes étnicas em
busca de servicos especializados de salide. As principais etnias que se dirigem a CASAI-GO s&o:
Xavante, Kayapo, Xerente, Kraho, Apingjé e outros. Ali encontrei com Justiniano Sawrepté e sua
companheira Isabel Waktidi, que me foram apresentados pelo Krahé Miguelito Caucré, que por
suavez, me fora apresentado por Roberto Schiavini, filho do indigenista Fernando Schiavini.

Lembro da primeira conversa que tive com Justiniano Sawrepté — uma espécie de
monologo no qual ele enunciava (re)citacdes referentes a eventos da politica indigenista nas
décadas de 60 e 70 no sul do estado do Maranhdo. O tema era sua historia de vida, marcando,
sobretudo, sua histéria de migracdo e envolvimento politico com outros grupos indigenas. Dentre
estes, ocupava um lugar central em sua narrativa autobiografica sua relacdo com os indios Krikati
no Maranh&. Em favor do reconhecimento étnico e do territorio Krikati, diziater ido ao Rio de
Janeiro conversar com o chefe da Inspetoria do SPI, conclamando-0 a tomar providéncias dado a
irrupcéo de conflitos sangrentos na regido. Terminava sua apresentacdo pessoal observando que
agora ja estava velho e residia com seus parentes e afins na aldeia Hespohuré gue ele mesmo
havia fundado dentro da Area Indigena Xerente — e caso me interessa-se, 0 convite estava feito
para ir conhecer sua aldeia. Em dezembro de 2004 desembarcava em Miracema do Tocantins,
atravessava o rio Tocantins e chegava na cidade de Tocantinia, principa nicleo urbano de acesso
as aldeias Xerentes.

Quem chega na cidade de Tocantinia logo percebe a intensa movimentacdo dos Akwen-
Xerente. Ali atualmente funciona duas AssociacGes Indigenas e ainda € lugar de moradia de
algumas familias que trabalham ou estudam na cidade — uma espécie de extensdo das aldeias via
redes de parentesco. Ademais, € o lugar de fluxo e circulagdo de mercadorias, informagoes,
servigos de saude etc. A impressdo que fica, j& notada por outros pesquisadores que passaram
pelos Xerente, é que a praga central da cidade opera como se representasse uma institui¢ao social
indigena na qual os individuos das 43 adeias relacionam-se face-a-face, encontram-se, trocam

palavras, gestos, olhares.
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Por sorte encontrel nesta mesma praca Sawrepté e seu genro, Artur Xavante. Eles
concordaram em me levar para aldeia. Esperamos o 6nibus que da acesso a aldeia ha casa dafilha
de Sawrepté. Ela é filhado casamento de Sawrepté com uma muher Krikati falecida no inicio dos
80. Reside na cidade, pois acompanha seu marido, Vitorino Calixtro, presidente da Associacdo
Indigena Xerente. Lembro que nesta casa estava de visita um primo dela que morava na aldeia
S80 José dos Krikati, e mais tarde se mudaria para Tocantinia a0 se casar com uma mulher
Akwen.

Deste periodo que fiquei na aldeia Hespohuré, cabe registrar dois contextos nos quais a
aldeia estava, ou a0 menos meus principais anfitrides, envolvidos. Um deles e mais notavel
guando cheguel na aldeia, era 0 estado de salde do irmédo mais velho de Sawrepté, Zacarias
Datopskukwa. Ele havia passado por um tratamento de salde em Palmas, mas ndo aglientou a
(falta) de hospitalidade do centro médico. Voltou para aldeia e agora estava residindo na casa de
Seu irmé&o mais novo, incumbido de cuidar do estado de salide de seu irm&o mais velho.

Os dias que se seguiram foram marcados por intensas sessdes de pajelanca nas quais me
foram expressamente abertas para assistir. Como depois havia me observado um dos moradores
da adeia, sessdes de cura-pajelanca sdo eventos publicos cujo interdito a pessoas estranhas € algo
relevado. Fica ainda mais claro quanto a isso, o desfecho de uma sesséo quando o pgjé tira do
corpo da pessoa 0 signo da doenca e cuja presenca de um publico € fundamental. Agora Zacarias
estava curado e quando retornei na aldeia em Junho de 2006, na realizacdo de uma festa, ele se
mostrava bem disposto apesar dos percalcos da cegueira e da incapacidade de trabalhar na roca,
como ele mesmo me lamentava depois.

Na efetuacdo do processo de cura de Zacarias, seu irméo mais novo, principal oficiante na
sessd0 de cura, tinha o projeto de realizar um encontro de pajés na adeia a fim de reforcar a cura
bem como afastar os resquicios que ainda perdurava nas redondezas da adeia, aém de
comemorar a cura do irmdo. N80 se conseguiu a verba necess&ria apesar da disposicdo de
Sawrepté em busca-la. A tentativa foi feita embora sem sucesso. Ele havia conseguido cerca de
R$ 200,00 com um padre da cidade. Interpel ou-me por mais R$ 200, que estava inteiramente fora
de meu orcamento, infelizmente. Diante de minha negativa, e compreendendo minha situagdo, se
dispds aretirar o dinheiro de sua aposentadoria para completar 0 orcamento do encontro de pajés.
O que por sua vez foi veementemente rechacado por sua companheira Waktidi, ponderando com

um agucado senso prético — “Vocé faz a festa, gasta o dinheiro, e o que vamos comer o resto dos
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dias...?” O desfecho foi altamente significativo: ela o entregaria no colo a crian¢a recém-nascida
gue estava sendo criada por eles.

Outro evento que movimentou os moradores da aldeia foi a cerimbnia de posse do
prefeito de Tocantinia. Nessa ocasido seriam ainda empossados como vereadores e secretério de
assuntos indigenas do municipio trés pessoas com estreitas relagdes de parentesco com a aldeia
Hespohuré. O vereador Bonfim Xerente, casado com a sobrinha de Isabel Waktidi; o vereador
Lazaro Xerente, irmdo de Gilvan Serepté, este casado com a filha de Zacarias Datopskukwa;
estes, sobrinhos de Vitorino Calixtro - genro de Justiniano Sawrepté - entdo empossado como
secretério de assuntos indigenas do municipio de Tocantinia.

Quinze dias ap6s minha chegada, entre noites de sessdes de pajelanca e aliancas politicas
municipais via redes de parentesco, deixei a adeia com a proposta de voltar no proximo ano a
fim de redizar uma pesquisa antropolégica no ambito do Programa de Pés-graduacdo em
Antropologia Social da Universidade de Brasilia. A proposta que havia feito centrava-se numa
pesquisa de corte biografico do wawen (ancido) Justiniano Sawrepté e do processo de formagéo
da adeia Hespohuré. Se em Goiania tinha ouvido, durante uma tarde inteira, recitacbes de
experiéncias pessoais que davam conta de um contexto regiona (intertribal-interétnico), de um
tempo no qual o narrador era jovem e curioso, esta visita na adeia onde ele vivia com sua
‘parentela tinha-me colocado diante de seu, por assim dizer, lugar de fala; do corpo de parentes

gue conformavam o grupo local.

Como combinado, voltei a aldeia Hespohuré onde me estabeleci entre os dias 1° de
fevereiro e 7 de abril de 2006. A pesquisa, no entanto, tinha assumido novos contornos. O
encontro e posterior orientacdo de Julio Cezar Melatti foi decisivo para uma re-avalizacdo do
recorte etnografico. Como poderd ficar explicito ao longo do texto, ndo se trata de uma pesquisa
centrada na sociedade-cultura-histéria Akwen enquanto unidade discreta, mas sm das
articulagbes historicamente constituidas destes com seus vizinhos Krahd, Apingé e outros
warazu (indios). As dificuldades da pesquisa € patente. Até onde sei esta ‘area etnogréfica’ nao
foi objeto de um estudo centrado nas modalidades de relacdes ‘intertribais’, tampouco centrada
em um recorte estritamente regional. Assim, dados como estes surgem nas monografias da regido
como residuos inexplicados — e, muitas vezes, como significativa auséncia - em vista de énfases

pautadas em recortes estritamente ‘ énicos’.

14



Cabe notar, alias, que os estudos que se orientam pelo foco ‘intertribal’ ocupam papel
menor na etnologia sul-americana. Um sobrevdo nos recortes etnograficos bastaria para
confirmar esta marginalidade no plano do objeto etnol égico. Parece constituir uma sombra morta
ou se ndo tanto, um carater meramente residual. Parece ainda ser efeito do proprio viésideol 6gico
de seus etndgrafos (ou de seus ‘nativos’), mais preocupados em elaborar sociedades como
unidades discretas de andlise — constituidas notavelmente de forma a priori —ou em evidenciar os
regimes de articulagdo com uma entidade abstrata de andlise, a sociedade envolvente ou nacional.

Se a orientagdo e didlogo com Julio Cezar Melatti foram decisivos para a reorientacdo do
recorte etnogréfico desta dissertacdo, ndo menos decisiva foi a disciplina Etnologia do Macico
Guianense oferecida pelo professor Stephen Grant Baines no ambito do PPGAS-DAN. Se as
convencdes terminol 6gicas dos estudos etnol 6gicos operam com a distingdo entre estudos sobre
‘relagdes intertribais e interénicas’ (Cardoso de Oliveira, 1976: 54-5), cuja énfase reside nos
‘efeitos fundantes’ da violéncia colonial, ou de outro modo, entre ‘etnologia cléssica e etnologia
do contato interétnico’ (Viveiros de Castro, 1999), a Guiana Indigena parece trazer a tona um
complicador interessante para matizar estas oposi¢des no plano do objeto etnol6gico. Evidencia-
se ali uma ampla rede de relagbes sociais historicamente constituidas (e constitutivas) a marcar o
caréter daguel as sociabilidades indigenas.

Como parece demonstrar Farage (1992), aregido das“ Guianas’ € fortemente marcada por
relacOes inter-locais muito anteriores ao ‘contato interétnico’, e com o arrefecimento da
colonizagdo no século XVIII, a ele articulado informando seu curso e dinémica. Farage (op.cit.),
demonstra que as redes sociais nesta regido transbordavam as rel agdes diretas entre colonizadores
e ‘adiados indigenas, alcancando regides remotas e mesmo distantes do ponto focal de
articulagdo inicial, envolvendo a mediacéo ativa de intermediarios indios — 0 que nos remete a
significancia das relagles ‘intertribais' na descrigéo etnografica.

Em um recente volume organizado por Dominique Gallois (2005), intitulado Redes de
relagbes sociais nas Guianas, apresenta-se uma critica etnografica do ‘tipo idea’ guianense,
construido sob a imagem do atomismo, endogamia local, fluidez, individualismo e escassez dos
recursos humanos, tais como elaborados por Riviéere (2001)[1984] e Overing (1983/84). Nesse
sentido, os autores do volume organizado por Gallois (op.cit.), procuram enfrentar, o que eles
denominaram de ‘paradoxo guianense’: os dados historicos evidenciam amplamente as

complexas relagdes sociais entre os diversos ‘grupos’ indigenas e as agéncias coloniais, e por
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outro lado, desde pelo menos o inicio dos anos 60, a énfase das descricOes etnograficas
acentuavam uma caracteristica marcante daqueles coletivos indigenas como fortemente
endogamicos e atomistas. Deste modo, problematiza-se 0 suposto fechamento sociocosmol gico
dos ‘grupos’ indigenas da regido, apostando na andlise etnogréfica das redes multilocais que se
configuram (historicamente) na Guiana Indigena, a luz dos desenvolvimentos recentes das
pesquisas etnoldgicas das terras baixas da América do Sul. Notavelmente, aqueles estudos
produzidos a partir da década de 80, cujo efeito foi demonstrar a operancia das relacfes
multicomunitérias, a domindncia sociocosmolégica do exterior sobre o interior e da
“afinidade’ sobre a consangtiinidade nos regimes sociais da Amazonia Indigena’.

Se nas Guianas, no Vaupés, no Alto-Xingu, no ‘macro-conjunto pano’ ou ainda para 0s
Aruague sub-andinos, passou-se cada vez mais a adotar uma perspectiva centrada nos * sistemas
regionais, os povos de lingua Jé estiveram a parte destes recortes de carédter regional, isto €,
atento as articulacBes ‘intertribais e interétnicas’ (Viveiros de Castro, 2002a: 333). Por outro
lado, quando se atenta para comparacdes desde uma perspectiva da organizacéo social ou da
cosmologia, 0s povos de lingua Jé sempre ocuparam lugar central na paisagem etnoldgica das
terras baixas da América do Sul (Overing, 1981 e 1983/84; Riviere, 2001[1984]; Viveiros de
Castro, 1986: 30).

Como espero que fique claro, esta dissertacdo € o levantamento de algumas “evidéncias’
histérico-etnogréficas da operacio de redes de sociabilidade regionais na “Area etnogréfica
Tocantins-Xingu” (Melatti, 2002) cujo propésito central € o de sugerir pesquisas ulteriores de
maior félego centradas em alguns circuitos de ‘relacOes intertribais que aqui buscarel mapear.
Assim, ao descrever alguns fragmentos dessas redes chamo atengdo para o fato de que elas néo se
constituem enquanto circuitos rigidos segam etnicamente encerrados, sgja exclusivo a
determinados percursos e territorios — o caso Sawrepté é deste ponto de vista, sugestivamente
ilustrativo. Acompanhando a trgjetéria biografica de Sawrepté teremos a oportunidade de
entrever que estas modalidades de relacOes ‘intertribais ndo se constituem como auséncia
empirica, mas sim, pela falta de um olhar que as tome como constitutivas da reprodugdo social

destes grupos.

! Para uma contextualizac8o mais detida destes desenvol vimentos recentes da produc&o etnol dgica sul-americana,
ver Viveiros de Castro (1999: 136-152; 2002b)
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Como estava falando, cheguel na aldeia Hespohuré no dia 1° de fevereiro de 2006 e ali
permaneci até o dia 7 de abril do mesmo ano. Cheguei em campo com uma observacdo em mente
feita por Nimuendaju: “Com estes povos Gés a norma deve ser: conviver e assistir' Com
perguntas ndo se arranja coisa que preste” (Nimuendaju, 2000: 160). E certo, porém que tinha em
mente um objetivo claro: estava interessado, sobretudo, na histéria de vida de Sawrepté. Mas,
COMo € 0 qué perguntar quando o assunto € a histdria de vida de um indigena?

A narrativa autobiografica ou biografia € um género bem conhecido na literatura de
tradicdo ocidental. Desde Rousseau e Santo Agostinho este género vem ocupar um papel
oscilante na atencdo do publico. Talvez, um consenso geral seria que esse género narrativo
remeteria aidentidade de um eu particular, avatar do valor individualista da ‘ sociedade moderna’ .
No Brasil, ao longo dos anos 70 e 80, a literatura de cunho autobiografica renderia valor ao seu
papel de documentacdo da realidade através de um pacto de identidade entre autor, narrador, e
personagem, opondo-se desta feita, a literaturas marcadas pela ficcionalidade do narrado e da
nao-identidade entre autor e personagem (Alberti, 1988 153-6). No contexto antropol6gico
utiliza-se histéria de vida, autobiografias ou biografias como recursos de abordagens para
algumas pesquisas teméticas, sga para reconstruir processos socio-culturais a partir de
experiéncias particulares, segja para evidenciar que o texto etnogréfico é o efeito e a condicdo do
encontro etnogréfico.

No contexto da etnologia brasileira as narrativas autobiogréficas ou o levantamento de
biografias para fins de pesquisa tem ocupado um papel menor, quando ndo ausentes. Oscar C.
Séez (2005; 2006), em textos recentes (e inéditos), nota a escassez de trabahos etnograficos
centrados em dados que falam da histéria de vida de um individuo particular. Ao comparar com o
contexto etnolégico norte-americano a auséncia fica ainda mais marcada. Se nos E.U.A., o0s
trabalhos de corte autobiogréfico ou biogréfico chegaram a atingir uma saturacdo, no Brasil 0
género € praticamente desconhecido. Mas, ha um lugar para o eu nos estudos amerindios? E
certo, todavia, que as macro tendéncias tedricas a influenciar a etnologia brasileira, tais como as
culturalistas, estruturalistas e etnificantes, preocupadas com a cultura, a sociedade e os principios
de organizacéo social, ou com o contato interétnico, tem deixado a emergéncia do eu no discurso
indigena sob suspeitas (Saez, op. cit.).

Por outro lado, pesquisas sob o rétulo geral de histéria indigena tém cada vez mais
ocupado lugar central nos estudos etnol 6gicos sul-americanos. Mas, se trata de uma ‘ solucéo de

17



compromisso’ com o col etivo, 0 grupo, 0 povo, a etnia— uma histériaindigena do/para o grupo, a
etnia, o coletivo, etc., como ndo poderia deixar de ser nos marcos da politica colonial predatéria
ao longo do processo de formag@o do Estado-nagéo brasileiro. Assim, se as historias de vida
sempre ocuparam um lugar ‘ausente’, ndo-dito, nos estudos amerindios, nogdes como grupo
étnico, grupo local, coletivo e sociedade passaram a ser cada vez mais colocados em perspectiva
a0 longo dos desdobramentos das reflexdes etnol dgicas.

Ao que parece, na falta de pistas em outros trabalhos, para coletar uma histéria de vida,
nada me restava a ndo ser seguir a risca aquela observacdo de Nimuendaju — “... conviver e
assigtiry Com perguntas ndo se arranja coisa que preste’. Contudo, fui gudado pelas
circunstancias. Logo no primeiro dia de campo chegou na aldeia um antigo funcionario da
FUNAI, que agora estava lotado como motorista da FUNASA, trazendo um engenheiro e um
técnico ambiental com o objetivo de viabilizar 0 sistema de saneamento bésico na aldeia. Este
funcionario foi convidado para tomar um café na casa de Sawrepté; o0 tema da conversa era o
evento de demarcagso da Area Indigena Apinajé no inicio dos anos 80. Para ali, Sawrepté havia
se dirigido liderando um grupo de guerreiros Xerentes em apoio aos Apingjés. Neste dia, sugeri a
Sawrepté que me contasse um pouco mais sobre sua histéria de vida, sobre seus incessantes
transitos entre fronteiras étnicas que conformam os estados do Tocantins e Maranh&o. Dias
depois a adeia recebia a visita de um jovem Xavante que estava morando em Palmas, onde
cursava Geografia na Universidade Federal do Tocantins. Ele era parente de Artur Xavante,
genro de Sawrepté. A noite reuniu-se Sawrepté, Artur, seu sobrinho e eu, para conversar. Apos a
apresentacdo de canticos Xavante, executada por Artur e sobrinho, Sawrepté tomou a palavra. O
tema de sua fala era notadamente sua historia de vida.

Mais tarde fui perceber que narrativas como estas, de cunho explicitamente
autobiografica, eram feitas em ocasifes nas quais a adeia recebia a visita de ‘estranhos (como
era o meu caso e do sobrinho de Artur) — tratava-se de uma apresentacéo pessoal do sujeito da
narrativa aqueles que chegam pela primeira vez na adeia. Porém, no decorrer do trabalho de
campo, percebi que se tratava ndo sO de uma apresentacdo pessoal na qual o sujeito buscava se
gabar de suas experiéncias pessoais de saber falar vérias linguas indigenas, ou de ter se
relacionado com vérias mulheres de diferentes ascendéncias étnicas, tampouco de ter sido um

sujeito engajado na ‘ causa indigena’ mundo afora; era, com efeito, uma narrativa que nos remetia
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ndo sO a experiénciade um ‘eu’ (particular), mas sim da prépria condicdo pela qual aguele grupo
de pessoas gue vivem na aldeia Hespohuré estéo juntos.

Naguela noite, lembro que a narrativa autobiogréfica de Sawrepté foi interrompida
bruscamente: sua companheira, Isabel Waktidi, nos conclamou a receber o jantar, mas ndo sem
deixar passar a seguinte observacdo: “Vamos comer!! Este velho contaisso todo dia...” Em outro
contexto fui entender o significado desta observagdo. Outras versdes desta narrativa haviam sido
contadas outras vezes, desde o retorno de Sawrepté & Area Indigena Xerente, para um publico
distinto, como depois me observou novamente Waktidi, em outra situagdo: “ah..., arapaziada e 0os
velhos se guntavam todos para ouvir estas histérias...; este velho vivia como doido, néo
‘aguetaval com mulher nenhuma, em lugar nenhum, e agora nos estamos aqui, assim como até
hoje!l” Esta observacdo nos remetia ao processo de formagdo de um ‘corpo de parentes que
atualmente conforma a aldeia Hespohuré e, com efeito, de um complexo cultural J& a busca no
exterior das formas de reproducéo da sociabilidade (local). Este processo de formagdo de um
corpo de parentes sera descrito no ultimo capitulo da dissertacdo, onde busco captar o ponto de
vista de Sawrepté sobre sua histéria de vida.

Assim, buscarei acompanhar os rastros e percursos de Sawrepté a partir do ponto de vista
de sua historia de vida como uma ‘ construgdo’ de redes de parentesco e de afins que ultrapassam
as ‘fronteiras étnicas tradicionalmente operantes nos estudos Jé. Este transito em redes de
relacOes ‘intertribais e interétnicas’, por sua vez, € fundamental no processo de formacédo da
pessoalidade de Sawrepté. Como poderé ficar entrevisto ao longo desta dissertacdo, (d)escrever a
biografia de Sawrepté implica em estar atento a um conjunto de relacfes sociais entretidas pelo
sujeito que se inscrevem em processo histérico empirico de formagdo de redes de parentesco e
afinidade entre os ‘ coletivos' indigenas Akwen e Timbira (capitulos 1 e 2). O ‘caso Sawrepté’,
parece assim ser uma‘evidéncia empirica particular de modalidades de articulagbes supra-locais,

entre outras que serdo indicadas ao longo desta dissertacéo.
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CAPITULOI

Nascimento e Partida
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Justiniano Sawrepté Lima da Mata Xerente. O nome tem trés marcadores. o de branco
(Justiniano Lima da Mata); o de Akwen, Sawrepté;, e 0 étnico, Xerente. O nome de branco,
acrescentado de sobrenome, traz a tona uma longa prética colonial empreendida ao longo do
século XIX. Conta que seu bisavé era branco, ktd¢'and. Acrescenta que ele era um baiano
capturado em viagens pela Bahia e que foi criado desde menino dentro da aldeia. Estas préticas
de rapto eram levadas a cabo tanto pelos agentes coloniais quanto pelos Akwen. Tratava-se, em
suma, de uma estratégia politica por parte dos Akwen: primeiro uma retaliacdo aos col onizadores
que, nos combates bélicos no século XIX, raptavam algumas criangas indigenas; por outro lado,
além do fato destes prisioneiros de guerra serem sacrificados, havia também a incorporacéo
destes inimigos por meio da socializacdo na vida alded, estabelecendo vinculos matrimoniais, e,
com efeito, uma estratégia histérica de pacificaggo dos brancos”.

Ha um outro relato mitico (de caréter hibrido) entre os Akwen que narra a socializagao de
um prisioneiro de guerra: ele teria vivido muito tempo entre os Akwen, casado com a filha do
chefe, aprendido a cacar com arco e flecha, e também aprendido a lingua Akwen. O nome deste
fortunoso prisioneiro era Dom Pedro Cabrais, uma alusdo ao imperador D.Pedro Il e ao
“descobridor do Brasil”, Pedro Alvares Cabral. Depois de vérias tentativas da tropa imperial em
resgata-lo, temendo que o pior acontecesse, resolve voltar a0 convivio com seus ‘parentes
brancos e, com efeito, herdar o trono do Império do Brasil®, mas também deixando parentes entre
os Akwen, que ndo raro iam visita-lo no Rio de Janeiro.

Sawrepté € o0 nome Akwen que tem como marca 0 pertencimento ao cla Wahiré. A
‘sociedade’ Xerente € estruturada a partir da oposicdo em metades exogamicas patrilineares
divididas em 6 clas. A metade do circulo (D6i) € composta por trés clés: Kuza, Kbadz e Krito; a
metade do traco (Wahiré), por sua vez, € composta pelos clas: Wahiré, Krozaké e Kremprehi.
Estes cl&s tém funcgdes rituais, como no caso da ceriménia de nomeagdo dos meninos, em que

2 Ver, por exemplo, o relato deixado por Alencastre, Presidente da Provincia de Goiés entre 1861-2: “Por ocasizo de
ir o tenente coronel Vicente Ayres da Silva da cidade de Porto Imperial em explorag@o mineral ogica pelo rio Somno,
por acaso foi ter as aldeds do Cherente, que receioso de ver gente extranha nos seus lares se poz em fuga. Retirando-
se Vicente Ayres, voltardo os indios as suas cabanas, e observando que tudo se achava intacto e no estado em que
havido deixado, certos de que os brancos nenhum mal lhes querido, aconselhados pelo Cacique de nome Cassiano,
que para o meio d'elles foi levado em menino, e hoje é um dos chefes que mais influencia exercem, fizer8o pazes
com os moradores da margem do Tocantins, e se vierdo estabelecer na confluéncia do Piabanha ao tempo que j& se
achava fundado o aldeamento de Pedro Afonso, composto em quase sua totalidade de indios Carahoés (Krahd)”
(Alecantre, 1862: 96).

® Este relato mitico (hibrido) foi coletado pelo missionério Rinaldo de Matos em 1969 com o finado Caetano Rkopé,
e analisado por Luz (2005).
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cada cld é ‘dono’ de um estoque finito de nomes pessoais, mas também, como analisado por
Nimuendaju (1942), Maybury-Lewis (1979), Farias & Lopes da Silva (1992), tém funcdes
politicas, arregimentando individuos a facgdes, ou em segmentos de linhagem que operam ao
nivel de uma faccdo no interior de um mesmo clad Como descrito por Farias & Lopes da Silva
(1992), em ocasifes rituais, ha dois motivos basicos na pintura clanica dos Akwen-Xerente: o
circulo (Doi), associado ao Sol, e o trago (Wahiré), associado a Lua. Cada cl&, por sua vez, tem
sua especificidade expressa por uma variagdo exclusiva no uso do motivo basico (circulo e traco),
formando padrfes distintivos. Assim, a metade Wahiré, designa os clas que tém como motivo
basico a pintura em tracos, cuja especificidade estd marcada no tamanho do motivo ou se é
aplicado na horizontal ou na vertical. Desde pelo menos os anos 90, Sawrepté apresenta-se
cerimonialmente como ‘homem mais velho’ do cla Wahiré.
Sawrepté nasceu no inicio dos anos 30, € € 0

mais novo de 7 irmaos, sendo que sua memaria destes (brance)
refere-se aos seus dois irmdos imediatamente mais
velhos: Antbnia, faecida no fina dos anos 80, e VAN

Zacarias Datopskukwa, que o acompanha desde seu

retorno ao Territério Xerente. Ao contrario destes

irméos, que nasceram na aldela Rio do Sono, onde | |

estava ‘0 povo da mée, ele nasceu na adeia do
Boqueirdo (Funil), na realizagdo da festa de nomeagéo. 6 N\ i

Sua primeirainfancia foi vivida na aldeia Pedra Una, na Anténia Zacarias Sawrepté

margem esquerda do rio Tocantins. O ‘povo’ do pai estava naadeiada Providéncia, na Porteirae
no Funil. Por ‘povo do pa’ refere-se principamente aos ‘parentes patrilineares do pai,
especia mente agueles referidos pelos Akwen, em portugués, como primos carnais, isto é, aqueles
primos da patrilinhagem do pai. No momento do nascimento de Sawrepté, seu pai havia deixado
de morar com os ‘ parentes’ da mulher, voltando a viver em aldeias de referéncia nainfancia.

Da aldeia Pedra Una vigiaram ao Rio de Janeiro. A viagem foi liderada pelo pai, que ja
havia ido outras vezes quando jovem com mais alguns companheiros, mas que levava desta vez,
como acompanhantes, Sawrepté (ainda pequeno, turé), Datopskukwa (rapaz), a mée, a irma do
pai com filho rapaz, além da irma com casamento recém-cindido e o filho (Sakrbé). A viagem

seguiu-se pelo seguinte itinerério: Porto Nacional, Natividade, Descoberto (Porangatu), Goiés
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Velho, Andpolis, onde se tomava o trem de ferro até Araguari, Uberlandia, Uberaba, Campinas,
S8o0 Paulo e, enfim, Rio de Janeiro. Era uma longa viagem, mas com pontos estratégicos de
parada e recepcdo. Dos lugares, lembra-se das boas recepcdes em Andpolis e Campinas, onde
recebiam passagens e gjuda de custo para continuarem a viagem até o destino final .

Estas viagens levadas a cabo por alguns Akwen foram documentadas no livro de Leolinda
Daltro (1920): sede do Governo Imperia e depois Republicano, o Rio de Janeiro simbolizava néo
s6 a fonte de onde provinham os bens materiais cada vez mais necessarios na sociabilidade
Akwen, mas, como a narrativa de ‘Dom Pedro Cabrais deixa entrever, relembrava aos poderes
republicanos constituidos o antigo pacto de paz agenciado pelos Akwen desde pelo menos a
segunda metade do século XI1X. De certa forma, porém, esta viagem relatada por Sawrepté e
Datopskukwa difere da composicdo de grupos de pessoas que freguentemente faziam tais
expedicOes, pois eram realizadas por homens maduros, sob a lideranga de um mediador que
entendia e sabia se expressar (formalmente) com a linguagem dos ‘brancos. Desta vez, no
entanto, foram criancas pequenas e mulheres. Ao que parece, lancava-se méo, desta vez, de
apresentar ndo sO homens-companheiros, mas familias inteiras a fim de sensbilizar as
autoridades republicanas — ou, como diz a narrativa de ‘Dom Pedro Cabrais', visitar os parentes
do antigo afim capturado em guerra.

Ao voltar com as noticias e novidades da viagem e, o0 mais importante, com todos
vigjantes vivos, passaram a morar novamente na aldeia do Rio Sono, depois que o tio da mée de
Sawrepté convenceu seu pai de retornar a viver nesta adeia. A volta a aldeia Rio do Sono foi
corroborada pela instalagdo, no inicio dos anos 40, do Posto Indigena de Alfabetizacdo e
Tratamento Rio do Sono. Desde a fundacdo dos aldeamentos dos missionarios capuchinhos, o
ensino das primeiras letras as criangas indigenas era realizado na sede da missdo, na cidade de
Piabanha (Tocantinia). Com a fundacdo deste Posto Indigena, as criangas e jovens Akwen teriam
a opcdo de ndo se deslocarem de suas aldeias, podendo entdo serem alfabetizadas proximo de
suas unidades domeésticas. Foi com os professores (laicos) contratados pelo S.P.I. que Sawrepté
foi alfabetizado, e, segundo conta, sem muitas dificuldades, logo aprendeu a ler, assinar 0 nome,
e de modo incipiente aredigir uma carta.

Conta gque os mais velhos insistiam muito para que 0s mais novos aprendessem a ler e
dominar os codigos de acesso ao mundo dos kté’and. Em uma informagdo concedida a mim pelo

missionério Carlos Ghunter, que chegou as aldeias Akwen por volta de 1956, o0 pai de Sawrepté
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havia escrito uma carta para as juntas das missdes batistas solicitando a vinda de missionarios
para lecionarem na recém-fundada aldeia Baixa-Funda. Esta aldeia, como notou Maybury-Lewis,
havia se separado da aldeia Rio do Sono, por volta do inicio dos anos 50. Na Baixa-Funda o pai
de Sawrepté viveu até o falecimento no fina dos anos 60, vitima de um acidente de carro na
época em gue era construida a Belém-Brasilia.

Foi ainda na aldela Rio do Sono que Sawrepté ‘acabou de se criar’ e onde viu seu irméo
Datopskukwa se casar pela primeira vez, aém da irma, que tinha arrumado novo ‘ casamento’.
Fizeram outra viagem. Desta vez uma viagem para ‘0os rumos da Bahia' . Mais uma vez liderada
pelo pai. Seguiram Datopskukwa, com o0 casamento entdo rompido depois da morte de dois
filhos, Sawrpté, que era neste momento rapaz, além de dois sobrinhos (que eram irmaos) que
mais tarde iriam migrar e viver entre os Apingjé da adeia Mariazinha. Esta viagem tinha outros
objetivos que aqueles das viagens ao Rio de Janeiro: eram viagens com o propésito de conhecer
novos lugares, ou melhor, lugares de morada de ‘ antigos parentes’, mas também visitar o Grande
Rio, o rio S8o Francisco. Dizem ter ficado pelo menos dois anos em viagem. Voltaram entdo
guando o pai sentiu muitas saudades da mulher e da casa. Traziam consigo histérias de longe: das
mazelas e doencas do sertdo, mas também das cagadas pelo caminho, da viagem no barco a
vapor, etc. Ainda encontrariam alguns remanescentes dos ‘antigos parentes’, que ainda sabiam
falar um pouco da lingua Akwen, os Xacriaba do norte de Minas.

Além dessas viagens, outro fato marcou decisivamente a infancia de Sawrepté: os
encontros com 0s espiritos que ensinam sobre os conhecimentos xamanicos. Conta que, certavez,
saiu para pescar e encontrou os espiritos d’ agua, chamados de méae d’ agua — termo utilizado em
alusdo ao conhecimento popular sertangjo. Ao chegar em casa, ficou doente. Foi curado pelo pali,
gue era pajé (sekwa). Diz que o pai 0 aconselhou a ndo continuar estudando com este ‘ espirito’,
pois ele era muito perigoso e exigente. Outra vez, quando saiu para matar tatu, encontrou com os
‘espiritos do mato’ e mais uma vez, quando chegou em casa, ficou doente. Desta vez, a mae
intercedeu e mandou chamar o avd dela para atender o filho. O avd da mée, depois de cura-lo, se
propds a orienté&-lo como proceder com 0s ensinamentos gque ele havia recebido dos espiritos do
mato. Recusou, pois ndo tinha coragem suficiente ainda. Porém, havia aprendido alguns remédios
do mato com este ‘espirito’, mas ndo completou os estudos xamanicos. A medida que passou a

ter mais coragem, procurou o pai em busca de orientagdo. Seu pai se mostrava temeroso, pois era
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paj € e sabia muito bem dos percal cos para tornar-se paj€. Sawrepté conta que Sseu pai era um pajé

poderoso. Diz que curava sem estar presente e que seu espirito viajava longas distancias.
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Mais tarde, depois de longos anos vivendo fora do convivio imediato com sua parentela
de referéncia, voltaria ao territério Xerente, impelido pela ama do falecido pai, que
freqlentemente o visitava durante os sonhos, encorgjando-o terminar 0s estudos xamanicos bem
como os dos antigos costumes dos Akwen.

Sawrepté foi casado na adeia Rio do Sono quando erarapaz. O casamento foi combinado
pelos parentes dos futuros conjuges. Diz que teve uma filha com ela mas depois largou da

mulher. Diz que ela ndo sabia preparar caca, ndo buscava égua no ribeirdo e ademais vivia
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andando de casa em casa da aldeia, sem cuidar dos af azeres domeésticos. Certa vez, Sawrepté saiu
da aldeia Rio do Sono em direcdo a aldeia do Funil; lairia procurar orientacdo de um pajé. Em
uma noite que dormiu no Funil sonhou que a mulher estava se deitando com outro homem.
Aconselhado pelo pajé, voltou para a casa onde vivia com a mulher, sogro e sogra. Ao retornar,
foi recebido pela mulher como de costume: ela ndo estava em casa esperando o marido, ndo havia
agua no pote, tampouco beiju preparado; como se ndo bastasse, quando sua mulher apareceu em
casa estava muito zangada e o acusou de ir ao Funil por causa de outra mulher.

Conta que entdo se abusou da convivéncia com ela e seus parentes, momentos depois saiu
sozinho no ‘mundo’ em direcdo a Pedro Afonso. Além do casamento rompido, o desgo de
conhecer o mundo afora foi 0 outro motivo para vigar. A chegada a Pedro Afonso ndo era
fortuita. Antigo aldeamento fundado para estabelecimento dos Krahé em 1848, era também pdlo
de articulagdo para agumas aldeias Akwen. Cinguenta anos depois, Pedro Afonso estava
emancipada, abrangendo a vila de Piabanha. Ao que parece, durante a primeira metade do século
XX esta cidade representava uma alternativa de comunicacéo e intercambio aquele disponivel em
Piabanha. Ademais, como veremos adiante, Pedro Afonso concretizou um polo de articulacéo
‘étnica’ fundamental na colonizagdo do norte da Provincia de Goias no século XI1X.

A circulacdo de individuos Akwen para além das fronteiras que encerram a convivialidade
alded ou inter-alded parece ser de uma inscricdo notoria na formagéo da pessoalidade. De certa
forma, estes movimentos individuais parecem nos remeter a uma dindmica central das sociedades
Jé&: um continnum de retracdo e expansdo, multiplicacdo e coalescéncia. Com Sawrepté, teremos a
oportunidade de entrever uma apropriagcdo particular desta dindmica e, porventura, cotejar
algumas dimensdes de um complexo cultural J& a busca pelo exterior e 0 processo de recriacéo
do social a partir dos efeitos desta dinamica.

Acompanhando Sawrepté, tratava-se neste momento de sua vida de uma ampliagdo dos
saberes e experiéncias que ja vinha acumulando da convivéncia com o pai e amae. Ele conta que
era uma crianca (e depois um jovem) diferente dos outros. ndo andava com os outros meninos da
aldela, ndo ficava brincando, mas sim ouvindo o que os ‘mais velhos conversavam; sua
socidlizagdo estava marcada pela circulagdo no espago dos homens maduros, sempre
acompanhando o pai, que era uma espécie de mediador das questdes que envolviam a sbcio-
politica Akwen. Diz que ficava calado, sO ouvindo 0 que os mais velhos conversavam. Quando

saiu no ‘mundo’ sozinho tinha tudo guardado na cabeca: os conselhos do pai e da mée, a
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referéncia das historias que os velhos contavam do ‘tempo antigo’, o0s
conhecimentos/experiéncias Akwen sobre a relagdo com o ‘mundo dos brancos'. Entre viagens
na infancia e juventude acompanhando o pai, os ataques de entidades detentoras do saber
xamanico, e o casamento mal-sucedido, ficava a imagem de um ‘exterior’ (de um mundo)
altamente diferenciado e amplo. Como disse, a ida para Pedro Afonso ndo seria fortuita. A
chegada a Pedro Afonso e o convivio em aldeias Kraho abririam para ele um mundo ainda mais
amplo e diferenciado. Ademais, tomava para S 0s rastros deixados por outros Akwen que em

outros momentos se deslocaram para aldeias kraho.

Entre a primeira visita de Nimuendaju (1930, e depois em 1937) e a de Maybury-Lewis
(1955) foi o periodo de nascimento de Sawrepté (por volta de 1935) e posteriormente, em 1953,
de sua desercéo para a cidade de Pedro Afonso onde encontraria com alguns ‘parentes que
haviam se mudado para aldeias kraho e que o levariam para a adeia do Galheiro na Area
Indigena Kraho. “De la mesmo, eu entrei no mundo...”, diz Sawrepté.

Qual a imagem da sociedade Akwen deixada por estes autores? Um século e meio de
contato interétnico e de impacto demogréfico, e, ajulgar pelo registro deixado por Nimuendaju
(1942), sua monografia nada mais era do que a representagcdo de uma sociedade outrora
estruturada segundo principios bem delimitados e operantes. A adeia representava a efetuacéo
desta estrutura e, como tal, unidade social e cosmoldégica: sistemas de metades inscritas na
organizacao espacial da aldeia e naregulamentacéo do casamento; casa dos homens e dos rapazes
solteiros ndo iniciados; sistema de classes de idade a regular a organizagdo econdmica e a
reproducdo socia (Nimuendaju, 1939), enfim um modelo de sociedade que seria uma variante do
model o de organizagdo social J&-Bororo (Maybury-Lewis, 1979).

Nos anos 50 Maybury-Lewis, com o objetivo de chegar aos Xavante, demorou-se cerca de
8 meses em duas aldeias Akwen-Xerente: a adeia do Gorgulho, na margem esquerda do rio
Tocantins, e, a cerca de 50 km dali, na margem esgquerda do rio do Sono, a recém-fundada aldeia
Baixa-Funda, esta como uma recente cisdo da aldeia Rio do Sono. Certamente o registro deixado
por Maybury-Lewis ndo seria muito semelhante aquele registrado por Nimuendaju. O primeiro,
de saida, ndo caucionaria a afirmacéo do segundo, para 0 qual a adeia representava a unidade
socio-cosmol 6gica Akwen e, portanto, a unidade social relevante de analise. Antes, notaria uma

rede de intrigas e desavencas entre aldeias a marcar o regime de sociabilidade Akwen.
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Assim, o relato de Maybury-Lewis (1990)[1965] nos permite entrever uma dinamica
central desta ‘sociedade’: aldeias préximas, recém-cindidas, que na maior parte do ano

atracavam-se em desavencas, mas com um mediador, que morava com familia e agregados no
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entre-lugar destas aldeias, geralmente, e, como era o caso, de um homem maduro, independente e
conhecedor do arcabougo cerimonial, mas também que era caracterizado por ter passado vérias
temporadas trabalhando em fazendas e cidades, um potencial conhecedor do ‘mundo dos
brancos'. De outro lado, aldeias distantes geograficamente, se ndo menos hostis, com relagtes
algo esporadicas entre s, inclusive alijadas na realizacéo dos cerimoniais. Afora as aldeias acima
mencionadas, o par Gorgulho/Porteira e o par Baixa-Funda/Rio do Sono, havia ainda a aldeia do
Boqueirdo (atuamente Funil), também com relacfes algo estremecidas com os dois Ultimos pares
de aldeias — Maybury-Lewis n&o conheceria a dindmica social desta aldeia, a0 ndo ser pelas
informagdes de terceiros.

Este relato publicado pelo autor em seu livro sobre as vicissitudes do trabalho de campo
(1990) contrastaria com sua andlise sobre as categorias culturais Akwen, publicada no volume
Dialectical Societies (1979). Concordando com Nimuendaju sobre a desarticulacdo de certas
instituicdes sociais, como o0 sistema de classes de idade e as associacfes masculinas, argumenta
por outro lado que a oposicdo estrutural entre “nos’ e “eles’ regida pela terminologia de
parentesco, mantinha-se como instituicdo (cultural) central a informar o sistema politico e a
configurar redes de ‘aliancas’ e conformagdo (transitoria) de facgbes. No entanto, deixa de lado
as articulagdes entre as adeias, reiterando a posicdo de Nimuendaju sobre a unidade social
relevante de andlise —a aldeia, 0 processo sucessorio de chefiaintra-aldeia, e, por conseguinte, 0s
litigios entre facgdes clanicas.

Sem avancar exaustivamente nessa controvérsia, efeito de opcdes tedricas e diferentes
momentos histéricos de coleta de dados, ao que parece, havia ainda um sistema mais amplo de
relacdes que entretinha as adeias Akwen. Paralelo ao intercambio cada vez mais predatorio com
as agéncias coloniais, em uma festa de nominagdo realizada no Gorgulho, financiada por
Maybury-Lewis, registra-se de passagem, sem se delongar no assunto, a presenca de alguns
krahds na ocasido da corrida de toras. Nimuendaju, alids, ao descrever o sistema clanico Akwen

(1942: 20), registraria a fuga de alguns individuos em direczo & aldeias na terra indigena Krah6”.

4« Antes de 1930, o chefe Kruika do Boqueirdo — um Krozaké — tinha sido nado por um individuo pertencente
a metade sdakrd, que alegou como motivo do crime uma suposta feiticaria que Kruika lhe havia enderegado. Os
krozaké clandestinamente prepararam a vinganca. Em 1934, numa festa anual organizada pela igreja na Piabanha,
dois eminentes velhos — Siku (sdakrd) e Prakumzé — discutiram violentamente na praca. Siku deixou Prakunzé em
siléncio devido a sua grande eloquiéncia. Apos este incidente, um membro do cla de Prakunzé (krozaké) assassinou
Siku e foi paraos Krahé. Siku tinha vivido algum tempo la e, recentemente, um de seus filhos tinha sido assassinado.
Em seguida os krozaké assassinou um segundo filho de Siku, ajudados pelos Krahd. Logo ap0s, os sdakra de véarias
aldeias marcharam conjuntamente contra os assassinos em Pedra Preta” (Nimuendaj(, 1942: 20; tradugdo livre).
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Assim, o regime de sociabilidade Akwen, como descrito pelos autores, pautado na dindmica
faccional, tinha outras possibilidades de efetuacdo além daquelas circunscritas pela ciséo de
aldeias, ou pelas relacdes inter-aldeias®, ou, ainda, pelas relagdes com os* brancos'.

A migracdo para adeias Krahd, como pode ficar entrevisto, tinha uma longa histéria. E
para ela que agora vamos nos direcionar, antes de continuar com o percurso de Sawrepté em sua
busca pelo ‘exterior’. E a partir da segunda metade do século XIX que ocorre uma re-
configuragdo do ‘campo énico’ no norte da Provincia de Goias. a migracdo definitiva dos
Xavantes para o oeste; 0 deslocamento dos krah6 para a confluéncia do rio do Sono com o
Tocantins, o confinamento territorial Akwen, que depois dos anos 1940, estabeleceram-se

definitivamente na area entre o rio Tocantins e rio Sono.

Historia colonial no norte da Provincia.

Em 1852 o missionério capuchinho Rafael de Taggia enviava ao Presidente da Provincia
de Goias, Antonio de Padua Fleury, a carta oficial de instalacdo de dois aldeamentos nas margens
do rio Tocantins: o de Pedro Afonso, na confluéncia com o rio do Sono, onde foram aldeados os
indios Carads; e, a doze léguas ao sul de Pedro Afonso, o de Tereza Cristina, cuja populaco foi
identificada como Cherentes e Chavantes®. Estes aldeamentos alterariam de forma significativa a
geopolitica do norte da Provincia, e, posteriormente, com o advento da Republica, configurariam
asterras indigenas Xerente (1972) e Kraho (1945).

A Provincia de Goias, desmembrada da Provincia de Sdo Paulo em 1722, é marcada pela
historiografia a partir de duas fases de povoamento e colonizagdo: primeiro ao longo da
descoberta de veios auriferos, para onde afluiram pessoas de outras provincias povoando alguns
nucleos coloniais; e em seguida, uma fase caracterizada como de decadéncia e emigracdes, dada
a suposta exaustéo das minas de ouro, e, consequientemente, a iniciativa de agricultura e pecuaria
ao longo dos rios Araguaia e Tocantins como alternativas ao regime econdmico gerado pela
exploragcdo do ouro. Giraldin (2004: 158), seguindo a historiografia regional, observa que é entre
os anos 1749 e 1811 o periodo de chegada e estabelecimento de grandes contingentes

®> O missionério Zacarias Campelo, que esteve com os Krahds entre 1926 a 1936, faz a seguinte observaggo: “ Entre
os crads, como entre todas as ‘hagles’, h&d muitos peregrinos que cedo se casam e se identificam com a tribo. Em
nuimero apreciavel havia ai indios xerentes, emigrados de Tocantinia, cerca de 50 léguas ao sul dos crads, as
margens direita e esquerda do Tocantins’. (Campélo, 1957: 74).

® Este documento saiu publicado na Revista do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro em 1856 (vol. 19),
oferecido pelo socio correspondente e presidente da Provincia de Goias Antonio de Padua Fleury.
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populacionais a regido, isto € o periodo que marca um novo félego da expansdo colonia na
Provincia de Goias.

Giraldin (op. cit.), pautado nas informagbes oriundas dos documentos avulsos da
Capitania de Goiés entre 1731 e 1822, rastreia as dinamicas de relagbes dos conquistadores com
0s povos indigenas no norte da Provincia de Goias. Enumeram-se assim os diversos ataques a
povoacdes indigenas autorizados pela corte de Portugal, classificados como guerras justas ou
expedicOes punitivas. em 1744 e 1745 o alvo foram os Akroa sob o comando do Capitdo-mor
Antonio de Gomes Leite, e em 1751 seriam oficializados os aldeamentos de Formiga e do Duro
para os indios Akroa e Xacriab&;, mais ao norte da érea de acdo destes Ultimos, os avos foram os
Xavante contra 0s quais, segundo acusa a pesquisa de Giraldin, houve expedi¢cbes em 1762,
1765,1767, 1787, e, como veremos, ao longo da primeira metade do século X1X

Em 1788 sera proclamada com grandes esperancas para o futuro promissor da Provincia a
‘conquista do Xavante' adeado em Pedro 111 ou Carretdo’.

A oscilacdo da politica indigenista no periodo colonial e depois dele traz consigo uma
ambiglidade constitutiva (Perrone-Moisés, 1992; Carneiro da Cunha, 1992), marcada pelas
variaveis de guerras contra os indios arredios e de pacificagdo e alianca (algo esporédica) para
com os indios mansos. Aldeamentos e ‘guerra justa’ contra 0s inimigos marcariam a politica
colonial dos séculos XVIII e XIX. E bem sabido que as guerras justas estavam orientadas pela
classificagdo dos indios entre os mansos e 0s bravos ou selvagens. Os primeiros eram agueles que
depois de repetidas pelejas bélicas com o0s agentes coloniais aceitavam, ainda que de modo
transitorio, a reducdo nos aldeamentos pelo método da ‘brandura’; os segundos, aqueles que
insistiam de forma sistematica em atacar os estabelecimentos coloniais, rechacando o modus
vivendi dos aldeamentos.

As proliferagBes de categorias étnicas sd0 notaveis: sob os rétulos indios selvagens e
Mansos, passa-se aidentificar grupos sociais em termos de suas rel agdes de hostilidade e/ou n&o-
ataque lico aos estabelecimentos coloniais. Desse modo, categorias como Chavante e Caiapo,
principais acusados de ataques, sagues, sequestros e assassinatos durante o século X1X no norte
da Provincia de Goiés, se bifurcavam em duas. os grupos Chavante mansos e os bravos, os
Caiapé mansos e os bravos. Os grupos identificados como Canoeiro foram exaustivamente

" Ravagnani (1978) oferece na integra o discurso proferido por Tristdo da Cunha Menezes na ocasi&o de reduczo dos
Xavantes (0s nimeros parecem ser exagerados, mas, segundo consta, depois de um longo percurso até o aldeamento,
havia pelo menos 5.000 indios).
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equacionados indios selvagens. O mesmo ndo aconteceu com os Cherente, Carad e Apingé: 0s
Cherente até o adeamento de Thereza Cristina foram classificados como bravos e acusados de
sucessivos ataques as vilas de Porto Imperial e Carolina, mas a partir de entdo passaram a
adquirir o status de mansos; os Carad (Krahd) e Apingjé, passaram a ser vistos como aliados,
pois a partir de 1835, quando do arrefecimento da guerra com os Chavante, Cherente e Canoeiro,
ndo mais constavam ataques bélicos atribuidos a eles (Jardim, 1835).

No contexto de colonizagdo do rio Branco durante o século XVIII, Farage (1991: 128)
chama atencdo para o fato de que os aldeamentos, aém de serem politicas predatérias da
colonizagdo, sob a forma de escravizagao e exterminio das populagdes nativas, implicavam ainda
“uma fixacdo pensada sob um conjunto de regras certamente aheias as estruturas sociais
dagueles povos..., 0s portugueses chegavam para fazer dos indios ‘homens civis, e homens
cristéos’, ou sgja, traziam uma proposta de ordem social onde ndo supunham existir”.

Vistos sob a ideologia catequética no Brasil (Baeta-Neves, 1978), que deita raizes no
século XVI, os aldeamentos eram a realizac8o da conquista espiritual e do modo de ser dos
conversos. Era ainda o lugar onde a expansdo religiosa cristd, prefigurada na ideologia religiosa
do Ocidente europeu, ganharia novo espagco de produgdo nos processos concretos de ocupacdo
colonia. “Um cristianismo que considera que tem uma vocagdo universal e precisa exercé-la...
Expansdo, universalidade, integracéo, unidade sdo nogdes caras a um Ocidente que se lanca a sua
maior aventura de conquista’ (Baeta-Neves, 1978: 28).

Paral€elas as politicas de exterminio, caucionadas pela nogdo de guerras justas, ocorriam as
politicas de aldeamento como forma aconselhada de relagdo entre colonizadores e indigenas.
Ambas estavam informadas, cada vez mais ao longo do processo colonial, pela conquista
territorial (Carneiro da Cunha, 1992) e pelo processo de “colonizagdo da consciéncia’ (Comaroff
& Comaroff, 1991). A expansdo colonial € multipla: supde uma incorporacdo territorial, além de
uma conversdo da consciéncia. A legitimidade da incorporacdo territorial estaria pautada nos
signos da nudez, do nomadismo, do canibalismo e da violéncia bélica atribuidos aos indios. Para
a conversao da consciéncia, por sua vez, embora implicasse em cobrir-se os corpos, aplacar o
canibalismo e incorporar territorialmente unidades sociais atamente dotadas de mobilidade
socio-geogréfica, o desafio era certamente complicado: trazer para a Consciéncia, consciéncias

gue ainda ndo eram unanimemente reconhecidas — lembre-se que durante todo o século XIX
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discutia-se a racionalidade do outro construido pelo Ocidente através dos discursos produzidos
sobre a selvageria (Jahoda, 1999).

Se desde L évi-Strauss (2002), e com o advento da moderna Antropologia, a racionalidade
do selvagem ndo foi mais posta fora de divida, o problema seria colocado nos termos das
negociagdes sempre contraditorias em torno dos processos de atribuicdo de significado gerados
em contexto colonial ®(Comaroff & Comaroff, 1991). Os aldeamentos como espagos produtivos,
e draméticos, da luta pelas significacOes das experiéncias e percepgdes no evento colonia. Em
uma férmula, tal como sugerida pelos Comaroff: as ambiguidades e contradi¢Bes envolvidas na
“colonizagdo da consciéncia’ e da “consciéncia da colonizagdo”. Agéncia colonia e resiliéncia
indigena, e, de outro modo, agénciaindigena e resiliéncia colonial.

De uma perspectiva da politica indigena, esses aldeamentos pareciam representar a
agéncia estratégica de grupos sociais em torno do multifacetado processo de expansdo colonia,
bem como das histéricas contendas de guerras intertribais e dos intestinos processos de
‘faccionalismo’. Aliés, a regido do Brasil Central, consagrada pelo projeto Harvard-Museu
Nacional, parece se constituir como uma constante de processos de faccionalismo das unidades
sociais indigenas’, arrefecidos pelo processo de expansdo colonial, no qual parecem ter
caminhado a passos lentos, entre outros fatores, dado a ferrenha ‘resiliéncia engajada pelos
diversos grupos indigenas que ocupavam a regido. Se 0 mote da colonizacdo ganhou amplitude
através de diferentes modalidades de relagdes com os povos indigenas, em que estavam em jogo
pactos de aliancas e guerras de diversos grupos entre s e com 0s agentes da colonizag&o, temos
um conjunto de variadveis a serem levadas em conta para se abordar os mdltiplos sentidos da
conquista envolvidos na ocupacdo colonial do Norte da Provincia de Goias.

Se os aldeamentos sempre representaram para a politica indigenista um programa de

reducdo de indios, expoliagdo de terras e obra civilizatdria, néo é menos verdade que eram, ainda

8« Consequently, colonialism has been as much amatter of the politics of perception and experience asit has been an
exercise in formal governance... Colonizers everywhere try to gain control over he pratices through which would-be
subjects produce and reproduce the bases of their existence. No habit is too humble, no sign too insignificant to be
implicated. And colonization always provokes struggles — albeit often tragically uneven ones — over power and
meaning on the frontiers of empire. It is a process of challenge and riposte often much too complex to be captured in
simple equations of domination and resistance; or, for that matter, by grand models of the politics of imperialism or
the economics of the modern world system” (Comaroff & Comaroff, 1991: 5).

°® Os exemplos sd0 bem conhecidos. os Caiapés, a0 cindirem-se em grupos diferentes levam consigo novas
denominagdes étnicas; os Xavante e Xerente, ao contrario, mantém a mesma designagdo mais ampla embora os
processos de cisdes sejam constantes; os Timbiras, parecem ser o resultado da fissdo em diversos grupos a partir de
um mesmo grupo ancestral (Melatti, 2002).
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assim, objeto tanto de descimentos quanto de constantes fugas e levantes por parte dos indios — a
instabilidade da experiéncia nos aldeamentos € ponto a ser colocado em perspectiva desde que a
tomemos como uma varidvel, entre outras, da politica indigena no contexto de expansdo colonial.

A abordagem de Farage é sugestiva para se entender o processo de arregimentacdo e
formacéo dos aldeamentos. Desde uma perspectiva da agéncia indigena, as ‘ mutuas estratégias
colocadas em jogo nesse processo sdo reveladoras de que “as estratégias adotadas diante do
evento da colonizagdo também parecem ter variado em func&o do jogo politico dos diversos
grupos, bem como de categorias intragrupos’ (op.cit.: 149). Em outra passagem (: 153), a autora
destaca que “as estratégias adotadas ndo configuram respostas unissonas, pertinentes a grupos
€étnicos, mas antes parecem pulverizar-se entre os grupos locais..., nesse sentido, seriam 0s grupos
locais a fonte geradora de toda a multiplicidade na formulacdo de estratégias frente a
colonizagdo”.

Essas questdes postas por Nadia Farage sdo pistas interessantes para se entender o
contexto de producéo e sociabilidade nos aldeamentos. Ora, 0 foco na perspectiva indigena deixa
entrever gue o deslocamento e/ou fuga sao processos inerentes das variaveis politicas indigenas,
resultado da agéncia histérica de grupos e seus lideres ou principaes, como eram chamados no
contexto colonial.

Permite enfrentar, por exemplo, o contexto historico dos “descimentos’ de indios Krahd
no momento da criagdo do aldeamento de Pedro de Afonso, e dali a sete |éguas ao sul, nas
margens do rio Tocantins, o pedido de paz agenciado pelos Xerente e a construcéo do aldeamento
de Tereza Cristina. Desde entdo, esses dois grupos, a0 que parece, passaram a estabelecer
relacdes amistosas, e, como bem descreveram Nimuendaju (1942: 20) e Melatti (1967:58), nota

se uma significativa presenca de indios Xerente em adeias Kraho.

Os multiplos sentidos da conquista

Em 1842, Francisco Ferreira dos Santos Azevedo proferia seu discurso na abertura das

atividades da Assembléia Legidlativa Provincial com as seguintes palavras:

“Devo fallar claro, he necessario, Senhores, batter fortenente
todos os indios que nos acomettem e prestar todos os socorros nao
s6 aos que vivem em paz conosco, conp tanmbém a aquelles com quem
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supposto ndo tenhanps ainda relacfes, com tudo ndo nos
hostiliz&o: sO assim podera a Provincia |levantar-se. No orcanmento
eu vou pedir as quantias necessarias para fim tédo justo”
(Azevedo, 1842: 213).

Escrito em 1842, o discurso de Francisco Ferreira audia as noticias encaminhadas pelos
diretores de vilas e comarcas sobre os ataques atribuidos aos indios. Desde 1835, repetidos e
sucessivos ataques indigenas e expedi¢des punitivas vinham sendo acumulados nos Relatérios
dos Presidentes de Provincia. Canoeiros, Chavantes e Cherentes eram 0s principais acusados. Ao
nomear o0s inimigos, fazia-se também necessério falar daqueles que ndo hostilizavam os nucleos
coloniais. aguela altura, eram os Carads e Apinagjés que viviam na imediagdes de Boa Vista e
Carolina sob a direcdo do trabalho missionario do Frei Francisco do Monte de Séo Vito.

Em 1835 o governador Joze Rodrigues Jardim relatava os ataques atribuidos aos
Xerentes, por volta de 1834, ao municipio de Porto Imperial (atual Porto Nacional), além de
saques a fazenda de Thomas de Sousa Villa Real. Nesta fazenda mataram o sobrinho dele e
levaram alguns prisioneiros. Em seguida, atacariam a povoagao de Porto Imperial, onde mataram
0 juiz de paz, mulher e escravos, além de levarem consigo cinco familiares do juiz de paz. Apés
esses ataques atribuidos aos Xerente foram rapidamente organizadas expedicdes de retaliacéo a
fim de recuperar os prisioneiros e vingar os mortos em combate. O resultado dessa expedic¢éo
seria a libertacdo de 13 prisioneiros e o rapto de 19 criangas indigenas, que foram distribuidas
entre os moradores da povoacdo (Jardim, 1835: 21-2). Mais tarde, outro grupo de Xerente voltou
a atacar as fazendas do municipio. N&o se sabe, ao ler os relatérios, se houve mais mortes ou se
as criangas indigenas foram recuperadas, mas sabe-se que ndo houve retaliacdo imediata a esse
ataque. Tampouco ndo se sabe sobre os destino dessas criangas que foram distribuidas entre os
moradores da povoagao.

Mas o ataque ndo era exclusivo dos Xerente. ApOs relatar os varios ataques dos Xerente

naquele ano, Jardim escrevia também sobre os Canoeiros:

“Cs indonavei s, e ferozes Canoeiros continuao infestar os
Districtos de Amaro Leite, e de Sdo Felix, dirigindo as suas
carreras desde o Minicipio de Sao José de Tocantins ate o rio da
Cana braba. OGs habitantes do Julgado de Sdo Felix tem soffrido

d’ estes cruéis Selvagens insultos, perseguicdes, e nortes, conp se
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| & nos Docunentos n. 13, e he este o maior perigo a que se expdem
0s que tranzitao pela estrada de Amaro Leite, e o mmior obstaculo
gue se oppoem aos Povoadores de hum terreno tdo fértil, e creador:
a vossa prudente descripcdo fica providenciar sobre hum objecto de
tanta nmonta” (Jardim 1835: 22).

Os acontecimentos deste ano provocariam a Lei Provincial de 31 de Julho de 1835
declarando guerra e organizacdo de expedicdes contra 0s grupos considerados inimigos. Em
1837, Luis Gonzaga de Camargo Fleury seguia as deliberagbes de 1835 organizando duas
expedi¢cdes bem armadas contra as aldeias dos Xerente e Canoeiro. N&o se acharam os Canoeiros.
Luis Gonzaga atribui o fracasso da tropa as desordens, falta de interesse e falta de comando. Aos
Xerente seguiram trés expedi¢des. do Municipio de Natividade, Manoel de Albuquerque seguiu
com 60 pragas e o tenente coronel Vicente Ayres da Silva seguiu com 95 pracas; do Municipio de
Porto Imperial e Pontal seguiu Thomas de Sousa Villa Real com 116 pracas; e, mais uma forca
gue trazia armamentos. Essas tropas se concentrariam na confluéncia do rio Sono com o
Tocantins, e em seguida partiriam ao ataque das aldeias Xerente. “Em 15 dias se achou toda a
Forca de 271 pracas reunida na barra do Rio Sono, e comegardo suas exploragdes pelo territorio
gue fica entre 0 Tocantins e 0 Araguaia, que onde se diz, haver a maior forga do Cherente, cuja
Nacdo por cdlculos, que ninguém taxa de exagerados, tera neste territério quarenta mil
habitantes” (Fleury, 1837: 76). No terceiro dia de marcha da tropa encontraram um “forte Pel otdo
de Cherente” sob 0 comando do capitdo chamado de Xuaté (Suaté), que segundo o Relatério ja
tinha estado em missdo de paz na comarca de Porto Imperial, “e he hoje nosso inimigo”.
Acompanhemos a narrativa de Fleury sobre os combates e as estratégias de agdo de ambas partes

em confronto:

“...ordenou (o dito chefe Xuaté) ao Pelotdo que nortos todos os
nossos rezervasse dous, que anmarrados | he deveriao ser condusi dos;
aterrados porem os que formavao o Pelotdo pela nossa Cavallaria,
correrdo em debandada, e avisando a Aldeia, f oi esta
i nst ant aneanent e abandonada, por quanto ao p6r do Sol, entrando a
nossa Forca a ninguém encontrou; no dia seguinte se divisava o
Cherente em grupos pelos picos da Mntanha, que serve conp de
Fortaleza a Alded, e emaltas vozes pedirdo a paz, e contra o voto
de Abul querque que desconfiava com rasao da sinceridade d huma
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Nacao, reconhecida por falsa, conecardo se os ajustes; desceo huma
parte, e por machados, e fouces entregardo seis Christdos, que
ti nhao presioneiros, constando por estes existir mais dez ainda em
t o desgracado estado; os quaes ndo se poderdo resgatar, porque no
di a seguinte, appareceo o Cherente de repente sobre a nontanha, e
decl arando que nada queriao de paz, |levantardo o grito da guerra;
toma a nossa gente as Armms, procura subir a Mntanha, mas néo foi
possivel haver acédo al guma; e o Cherente enbrenhou-se pel as mat as,
e serranias de tal sorte que ndo poude nmais ser visto pelos
nossos: conheceo se entdo que a paz pedida foi hum estratagena
para dar tenpo as nul heres, neninos e velhos a se porem a sal vo”
(Fleury, 1835: 78).

A tropa permaneceu ainda de posse da adeia onde destruiram rogas e travou um combate
cujo resultado foi a captura de algumas criangas indigenas. Segundo as informacdes dirigidas por
Thomas de Sousa ao presidente da Provincia, os Xerente teriam trés grandes aldeias entre os Rio
Araguaia e Tocantins, “e que estando 14 dias de posse da aldeia a Forca de 271 Pragas comendo,
e destruindo as rogas de Milho, Mandioca, Batatas e Inhame ndo conseguiram destrui-las nem
pela metade” (op. cit. : 78). Segundo as informagdes dos comandantes da expedicéo dirigidas ao
Presidente, as perspectivas de paz com os Xerente ndo demorariam: “dizem uniformes (os
comandantes de expedicdo) ser hoje féacil concluir-se huma paz duradoura em esta Nagdo. O
Cherente, Senhores, se acha todo agricultor, tem seos guerreiros, que sdo também seos cacadores,
mas 0 Corpo da Nagdo he dado a Agricultura, queixao se da falta de ferramenta para fazerem
suas rogas, e dizem que s para possui-la he que nos fazem a guerra, a0 mesmo Villa Real disse
hum Cherente — n6s ndo matamos por fardo (formaes palavras) he pela precisdo que temos de
machados, fouces etc.” (op. cit. :79).

Conclui o Relatério daqguele ano conclamando que a paz com os Xerente, serviria como
estratégia para também estabel ecer a paz com os Xavante e Canoeiro: “Senhores, se concluirmos
huma paz com o Cherente, em breve a faremos com o Chavante, e Canoeiro, e veremos assim a
Provincialivre destes inimigos t&o perniciosos a nossa prosperidade” (op. cit.: 80).

A guerra, no entanto, continuariac no relatério de 1838, lido por Luis Gonzaga de
Camargo Fleury, sdo liberados trezentos mil réis, deduzidos da renda destinada para brindes

(método da brandura), a uma nova expedic¢do organizada por Thomas de Sousa ao territorio dos
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Xerente e Xavante a fim de propor a paz com a condi¢éo de que estes ndo cruzassem a cachoeira
do Lajeado cuja distancia de Porto Imperia € de 20 Iéguas. No mesmo relatério atribui os ataques
as vilas de Carolina aos Xerente e os atagues a Porto Imperial e Natividade aos Xavante. Mais a0
sul persistiam de forma sistemédtica os ataques atribuidos aos Canoeiro e aos Xavante: ao que
parece, tratavam-se de atagues sucessivos e independentes.

Mas, ja na beira do Araguaia constam dispéndios a serem consignados aos Cargjaz que
visitavam em misséo de paz a povoagdo de Salinas, e, com efeito, por meio destes conseguir a
paz com uma aldeia de Xavantes que estava abaixo de Salinas, e que se pensava ser a aldeia
dagueles que hostilizavam os Julgados de Crixas e Amaro Leite. A conclusdo deste relatério
encerrava de modo notavel a ténica da politica indigenista na Provincia na primeira metade do
século XIX: “A vista, pois do Relatério parece conveniente que o Governo, com guanto esteja
authorizado a engagjar hum mission&rio, e a despender a quantia de 4003000 com brindes, sgja
também authorizado a despender alguma quantia com bandeiras, porque de outra maneira nao
pode acudir o justo clamor dos Povos’ (Fleury, 1838: 115).

Nos relatorios de 1839, 1840 e 1842 os Xavante, Xerente e Canoeiro continuavam a
serem identificados como ferrenhos inimigos. Coexistia a politica de clamores ao uso do método
da ‘brandura’ para o adeamento, em vistas de uma paz duradoura, e a politica de expedicdes
legitimadas pelas guerras justas.

Mas como se configuravam as identidades desses grupos? Quem eram eles? Na verdade,
ndo se teria muita certeza. Note-se que os ataques atribuidos aos Xerente por volta de 1836 em
Porto Imperial foram um ano depois atribuidos aos Xavante, que ainda estendiam seu raio de
acao ao territoério constantemente atribuido como zona de ataque dos Canoeiros. No mesmo ano
os ataques a vila de Carolina, a pelo menos 150 léguas ao norte de Porto Imperial, foram
atribuidos aos X erente.

Em 1842, Francisco Ferreira dos Santos Azevedo, ap6s proferir o discurso que defendia o
ataque aniquilador contra os inimigos, principalmente aos Canoeiros, escrevia sobre quem eram
estes temiveis guerreiros. “O Gentio Canoeiro falla perfeitamente nossa lingoa, e tem muito de
NOSSOS Erros, e costumes tanto que na occasiao em que huma das Bandeiras de Amaro Leite ia
bate-los, huma India vendo que atraz d’hum pau estava hum dos nossos; disse a outro indio —
Cunhado sahe dahi, que atraz d aquelle pau (apontando para ele) tem tucaia -, principiado o

combate disserao os mesmos indios — Judeos matando gente em dia de Nossa Senhora — Este
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combate teve lugar a 15 de Agosto: 0 mesmo gentio tem por vezes entrado em Amaro Leite, e
entdo repete oragdes que 0 Povo recita dentro da Igrgja’ (Azevedo, 1842: 213). Neste Relatério
ndo se |é sobre os resultados frequientes dos combates: exterminio, capturas etc.

Chamo atencdo para 0 seguinte fato: quem seriam esses indios que a0 seu modo
dominavam o vocabulério e a linguagem portuguesa? O capitdo Suaté, provavelmente do cla
Kreprenhi de uma das metades dos Xerente, expressava-se a Thomas de Sousa Villa Real com
“formaes palavras’. Acrescentava ainda que os atagues tinham objetivos precisos. roubar
ferramentas e foices, além de vingar mortes e raptos outrora cometidos pelos Ktoand (brancos). A
mulher, identificada como Canoeiro, alertaria em termos precisos o cunhado quando do ataque de
emboscada da marcha Provincial.

Seriam estes 0s descendentes (ou participantes) dagueles que haviam estado em
sucessivas fugas do aldeamento Pedro 111 (Carret&o)? Teriam aprendido tais “formaes palavras’
dos prisioneiros de guerra ou durante a experiéncia de aldeamento no Carretdo? Teriam sido o0s
prisioneiros de guerra adotados na sociabilidade indigena a ponto de serem incorporados como
aliados, ou, de outro modo, a experiéncia do Carretdo tinha gerado uma mais-valia na
comunicacdo? Ao que parece, as duas possibilidades sdo perfeitamente razoaveis.

Fundado com as pompas de uma vitéria de conquista por Tristdo da Cunha Menezes em
1788, o aldeamento do Carretdo ia anualmente sendo despovoado na proporcdo direta do
arrefecimento da guerra no Norte. Em 1814, em suas exploragdes no interior da Provincia, J. E.
Pohl observou a decadéncia do aldeamento: de uma populagdo que chegou a atingir a cifra de
5.000 pessoas até o final do século XVIII, em 1814 estava com apenas 284 habitantes. Pohl, ao
gue parece, conversou com um dos capitdes confidencialmente no aldeamento. Este lhe havia
observado que muitos ndo queriam mais ficar por causa dos maus-tratos executados pelos
Diretores de Aldeia.

“Atenori zados pelo tratamento grosseiro, inprudente e nau dos
adm ni stradores dessa aldeia e convencidos, por repetidas provas,
de que ndo se pensava em cunprir as pronessas que | hes haviam sido
feitas, voltarama sua antiga vida nbmade nas brenhas; apesar de ja
bati zados, desde entd@o ndo confiavam nais em nenhum branco, antes
fugiam senpre que Ilhes era possivel. Inpetuosos, Vvingativos,
dot ados de nmendria nuito fiel das ofensas e hunil hagbes, conp todos
0os povos selvagens, estes honens naltratados transformaramse de
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conpatricios nos inimgos mais perigosos e figadais” (Pohl, 1994:
130).

Em 1835 |&se no Relatério, no mesmo ano dos repetidos atagues atribuidos aos
Canoeiros, Xavante e Xerente no Norte da Provincia, a seguinte situacdo dos aldeamentos
existentes na Provincia: “Os indios Caiapds ndo voltardo mais a Aldéa de Sdo José, donde se
retirardo em 1832. Os poucos Chavantes que na Aldeia do Carreté&o existem, tem se conservado
em paz. Os Carads, Afoctoges e Apinagjés Aldeados nas immediacdes da Boa Vista tem estado
tranquilos’ (Jardim, 1835: 37).

Pedro Afonso e Tereza Cristina

Chamar os indios que eram considerados inimigos a vida civilizada tornar-se-ia, cada vez
mais, 0 apelo perseguido pela politica indigenista em Goids. A partir do Regulamento das
MissOes de 1845, sob o Il Reinado, a catequese passou a ser estruturada a partir da centralidade
do governo imperial. Nota-se em Goias uma acentuada nomeagdo de Governadores oriundos de
outras Provincias. A nomeac&o dos Diretores Gerais dos ndios era da competéncia do Governo
Imperia. Instauram-se ainda estabel ecimentos missionarios para o aldeamento oficial dos indios,
cujas diregcdes estavam a cargo dos capuchinhos italianos.

Apbs alguns anos nas méaos das elites locais as deliberacdes sobre o ‘ problema indigena’,
o Governo Imperial assumiria novamente o controle da politica indigenista. Como observou
Manuela Carneiro da Cunha (1992) sobre a politica indigenista no século X1X, especialmente a
partir de 1845, mudava-se o registro dos interesses coloniais: 0 da mera utilizagdo da méo-de-
obra indigena para a efetiva ocupacéo de suas terras. A politica de terras era co-dependente de
uma politica do trabalho. Civilizar/Catequizar os indios implicava em submissdo as leis do
Império e aobrigacéo ao trabal ho.

O trabalho implicava uma politica de concentracdo: adear os indios, reuni-los e
sedenteriz&-los sob o ‘governo missionario’ era o Unico meio de catequiz&1os, era o Unico meio
legitimo de ocupacdo de terras indigenas. A legitimidade da conquista estava informada pela
perspectiva de assimilacdo racial e cultural através da obra da civilizacéo levada pela agéncia de

mission&rios religiosos - que em seguida trazia consigo imigrantes de outras Provincias

40



(Maranhdo, Piaui e Pard). Isto &, universalizar o Ocidente entre aqueles que ainda estavam sob as
arbitrariedades do nomadismo, nudez e da animalidade.

As politicas de aldeamentos ganham novo folego no norte da Provincia de Goiés a partir
de 1845. Até esta data havia dois aldeamentos. o prospero aldeamento de Boa Vista, sob a
direcdo do missionario Frei Francisco de Sdo Vito, onde freqlientavam, e aém de tudo
mantinham-se em paz, os Carad e Aping/€; e o decadente aldeamento do Carretédo. No Relatorio
de 1845 Joze de Assis Marcarenhas anunciava um novo aldeamento: “Tenho a satisfagdo de
communicar vos que a Aldeia de S&o Joaquim de Jamimbu ja se acha fundada, pois que existe ali
hum Destacamento Militar, e 0 Mission&rio Capuchinho Fr. Segismundo de Taggia, que tem
desenvolvido todo o zelo, e caridade Chista para com os indios, submittido & seos cuidados’
(Mascarenhas, 1845: 42).

Os indios submetidos seriam os Cargjaz que, segundo os Relatérios, vinham fregientando
pacificamente a povoacdo de Salinas. De todo modo, estava ainda em jogo a ocupacdo das
margens do Araguaia de modo que se estabelecesse 0 comércio com o Para. “Quando concebi o
projecto de fundar Aldeamentos & margem do Rio Araguaia foi com duplo fim de promover a
civilizacgo dos Indigenas, e proporcionar os meios de redlizar se a ja conhecida navegacdo d’ este
Rio. Poucas nocbes da Topographia da Provincia sdo bastantes para affirmar se que ella he huma
das mais favorecidas pela natureza de quantas compdem o Solo Brasileiro” (Marcarenhas, 1845:
43). O proximo passo seria a ocupagdo efetiva do Tocantins para fins tanto comerciais (contato
com o Pard) quanto para fins agro-pecuérios. Em 1847 chegava a capital da Provincia Frei Rafael
de Taggia, incumbido de missionar a aldeia criada no antigo presidio de Santa Maria do Araguaia
(Ramalho, 1847: 65).
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No Relatério de 1848, Antonio de Padua Fleury, Presidente da Provincia, escrevia a
mudanca de rota de Frei Rafael de Taggia:

“O Mssionario Frei Rafael de Taggia, tendo partido para Carolina,
com destino de fundar huna aldeia em Santa Maria do Araguaia, foi

ali persoadido pelos povos, para que com os Indios Carads em n° de
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300 individuos de anbos os sexos, que habitavao as margens do Rio
Fari nha fosse fundar huma nova Al deia na confluéncia do Rio Sommo no
Tocantins, ndo sO porque estes indios onde habitavao causavao dammo
as Fazendas visinhas com reiterados furtos, cono tanbém porque a
fundacdo desta Aldeia no lugar indicado favorece a abertura da
estrada, que a tenpos se projecta da Villa do Porto Inperial pela
margem direita do Tocantins a Carolina, facilitando por este neio as
comuni cagbes, incurtao-se algumas |egoas, e a proépria navegacdo poéde
receber socorros desta Aldeia. Estou informado que neste lugar ha
muito boas pastagens para a creacdo do Gado Vaccum e Cavallar,
mat as préprias para a |lavoura, e he saudavel; nas pelo lado da Serra
geral, que divide esta Provincia do Maranhdo existem as Na¢gbes do
indio Chavante, e Cherente, que todos os annos conmetem as da Villa
do Porto Inperial, fazendo hostilidades” (Fleury, 1848: 128-9)

“Os povos’ que convencerem Taggia a seguir para as margens do Tocantins com o Sono
eram na verdade os fazendeiros da regido motivados pelos constantes roubos de gado atribuidos
aos Krahd. A histéria dos Krahd na primeira metade do século XIX é marcada por dois
momentos. guerra contra os estabelecimentos de fazendas de gado, e, depois de atagues
(massacres) cometidos pelos fazendeiros, alianca com estes gjudando nas expedicles bélicas
dirigidas contra outros sub-grupos Timbira (Méelatti: 1967: 36-9). Sabe-se ainda que os Krahd
visitavam freqlentemente (de forma pacifica) o aldeamento de Boa Vista, a 30 Iéguas de
Carolina, desde pelo menos 1835. No Relatorio de 1851 consta que os Krahd estariam tanto em
Pedro Afonso quanto nas imediacBes de Boa Vista, onde a duas |éguas desta também viviam,
sob o regime da paz, os Apingé. No Relatério de 1849, Antonio de Padua Fleury, acusa o
recebimento da noticia oficial da chegada dos indios Krahd, e com efeito, o estabelecimento da
missdo de Pedro Afonso™.

Taggia, em documento oficial dirigido ao Governador Antonio de Padua Fleury, parecia

confirmar 0s motivos expostos no Relatorio de 1848 quanto ao deslocamento dos Krah6 para o

19 “Tjye communicacdo do Coronel Ladislao Pereira de Miranda, em data de 22 de Setembro do anno passado, e do
Missionario Frei Rafael de Taggia, encarregado da Cathequese na Aldeia do Rio do Somno, que tinhao com bastante
trabalho feito transportar o resto dos indios, que habitavao nas ribeiras do rio Farinha, para a Aldeia do rio Somno,
cujo numero de habitantes j& sobe de 800 individuos; e em consideracdo a grande vantagem que deve resultar ao
publico, resolvi, em data de 8 de Janeiro do corrente anno, dar a esta Aldeia a denominacdo de Pedro Afonso ndo so
para marcar a época de sua fundagéo, mas também para a collocar debaixo dos auspicios, e proteccdo de hum téo
Prestigioso Nome” (Fleury, 1849: 160-1)
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Rio Sono: “habitam pacificamente as suas terras entre os confins desta provincia com a do
Maranh&o, e tendo dado aos fazendeiros motivos de queixas, foram removidos, e agora compdem
a aldela de Pedro Afonso, onde nas epidemias sofridas nos anos de 1849-1850 ficaram bastante
diminuidos’ (Taggia, 1856: 122).

Note-se que o aldeamento de Pedro Afonso fora instalado no local onde as tropas sob o
comando de Thomas de Sousa Villa Real aportaram no ano de 1838. Alguns anos depois seria
fundada a aldeia de Pedro Afonso nos moldes previstos pelo regimento de 1845. E a partir desta
data que o fluxo de bens (brindes) e missionérios atinge patamares diferentes de circulagdo no
Norte da Provincia: se até 1845 o recurso destinado aos ‘brindes' (roupas, ferramentas, etc.) e aos
missionérios eram divididos com o custeio de expedi¢cdes em guerra justa, passa-se a partir de
entdo a serem concentrados nas politicas pelo método da ‘brandura — o que redundava em
brindes (de trabalho, Uteis) e missionarios (o lugar por exceléncia daretorica civilizacional).

Assim, em 1851, nas palavras do governador provincial (1851: 23), a situacdo dos
aldeamentos no Norte era razoavel mente prospera. No Araguaia estavam em paz os Cargja sob a
direcéo de Segismundo de Taggia, aém da chegada de alguns grupos Xavante nas imediagdes do
mesmo aldeamento. No extremo norte, o aldeamento da Boa Vista (Jardim, 1835: 37), que estava
responsavel pelajurisdicdo de aldeias Apinajé e Kraho (estes mais distantes do aldeamento, cujas
aldeias estavam localizadas na confluéncia do rio Farinha com o Tocantins), era dado como o
mais ‘ prospero’ sob a agso missiondria de Francisco de So Vito™.

Supbe-se que, com a ida para Pedro Afonso, os Krahd concentrariam de forma
independente o fluxo de bens que entdo circulava na provincia. Ao que parece, ainstabilidade da
‘alianca com os fazendeiros (Mélatti, 1967) tinha gerado custos demasiados. guerras com outros
grupos Timbira, atagues sofridos por fazendeiros ndo-aliados, e desde 1835 (segundo os dados
dos Relatorios) dividia-se os parcos recursos destinados a povoagdo de Boa Vista com 0s
Apingé.

11« Aldeia da Boavista é de todas a mais popul 0sa; consta ella, segundo informacdes, que tenho, de indios Apinagés,
e Carads, que vivem, uma, duas, e mais legoas, separados do respectivo missionério, o qual cuida menos de civilisal-
os, do que fundar a povoacao, que toma o nome da aldeia, e ornala com umarica Matriz. Os indios ali ddo-se uns aos
trabalhos da agricultura, e ja colhem géneros em abundancia, e outros & navegagao para o Pard, tripulando os barcos,
gue para ali fazem o commercio. Calculo a populagéo indigena d' essa aldeia em 2:822 individuos’ (Gomes; 1851:
131).



No entanto, os grupos Xerente e Xavante pareciam estar atentos as estes fluxos de
mercadorias e missiondrios que circulavam na regido. Em 1851 Frei Rafael de Taggia escrevia

para o governador da provincia:

“O M ssionario da al deia de Pedro Affonso comuni ca-ne, em data de
18 de Janeiro que os indios Cherentes, em nunero de 800, |he
pedirdo paz, apresentando-se-lhe, para esse fim a 17 de Cutubro,
4 desses indios; e que, acceitando elle a paz, ja por vezes o
forao visitar sessenta e tantos d' essa Nacdo, norando j& na sua
al deia, na data, em que ne escreveo, 18 honens, 7 mulheres, e 8
menores..., ao passo que ne comunica que, a 22 do referido nez
de Janeiro, chegarao & sua aldeia os indios Chavantes, em nunero
de 16, a pedirem a paz, affiancando-lhe que no fim do nmez de
Marco hiriao todos norar com elle. Manifesta-me o Mssionéario
sérios receios a cerca da sua seguranca, e da aldeia, por ndao
confiar na sinceridade d' essas tribus nunerosas, e requisita-ne
um destacanento reforcado, grande provisdo de fazendas para
vestir aos Christaos, gque hiao a ser-lhe entregues (os
prisioneiros guerra), ferranentas para brindar as ditas duas
tribus, e viveres para sustento dos indios em quanto ndo fizerem
rocas” (CGonmes: 1851: 129).

No ano seguinte as informagfes que chegaram a capital, lidas na sessdo de abertura da
Assembléia Legidativa, foram a da redlizacdo do aldeamento dos Xerente. “Realisou-se 0
aldeamento dos indios Cherentes, de que tratei no precedente relatério, estabelecendo-se uma
nova adeia no ribeirdo das Piabanhas, afluente do rio Tocantins pela margem direita’ (Gomes:
1852: 180). Segundo as informacBes contidas no oficio enviado por Taggia ao governador da
Provincia, houve a chegada de 400 Chavantes além da perspectiva de reunir 0s grupos que
estavam nas margens do Araguaia. E acrescenta: “ O Missionario Frei Rafael calcula em dous mil
os Cherentes aldeados, e acrescenta que chegardo a seis mil almas quando & elles se reunirem
todos os Chavantes® (op. cit.).

Lé-se, todavia, no Relatorio de 1853 (Mariani: 247), que os Xavante ndo apareceram
como estava combinado. No documento oficia oferecido pelo mission&rio ao governador

Antonio de Padua Fleury, no ano de 1852 (que em 1856 seria publicado na Revista do Instituto
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Historico e Geogréfico Brasileiro), contava-se 2.388 Xavante e Xerentes indistintamente. Nota-
se que os dados populacionais variavam de ano para ano, mas nunca excedendo 3.000 pessoas; no
entanto, a partir de 1870 ndo consta nos Relatérios a presenca de Xavantes no aldeamento de
Thereza Cristina, e curiosamente € dado como composto por indios Xerente e Krahé assim como

em Pedro Afonso.

Os adeamentos de Pedro Afonso e Thereza Christina foram administrados pelo
missionario Rafael de Taggia até o ano de 1867, data de chegada do Frei Anténio de Ganges.
Com a chegada deste missionario o aldeamento de Thereza Christina foi renomeado como
Piabanha. Frei Anténio de Ganges ndo se demoraria por mais que um ano em Piabanha, tendo se
dirigido para outra aldeia Xerente na Panela de Ferro (atual Tupiratins) a cerca de 10 Iéguas ao
norte de Pedro Afonso, na margem esquerda do Tocantins. Segundo consta, 0 motivo desta
mudanca do missionario foi o deslocamento dos Xerentes de Piabanha para a adeia Panela de
Ferro, onde tinha um maior numero de Xerentes. Mais uma vez, exatamente dois anos depois,
Antonio de Ganges, voltou a se estabelecer em Piabanha.

Do lado dos Krahd, nota-se uma concentracdo destes nas imediactes de Pedro Afonso,
deixando cada vez mais de serem identificados como préximos de Boa Vista, onde seriam
vizinhos dos Apingjé e entretinham relagdes com o mission&rio Frei Francisco de S&o Vito 1a
estabelecido desde 1840. As relagtes de boa vizinhanga com Rafael de Taggia em Pedro Afonso,
no entanto, estavam algo estremecida por volta de 1860, com o progressivo deslocamento dos
Krah6 a nordeste da missdo onde havia pelo menos trés aldeias, e, como sugere Melatti (1967:
45), talvez algumas delas fossem Xerente.

A realizacdo dos aldeamentos de Pedro Afonso e Thereza Cristina, como vimos, estava
situada nas ‘mituas estratégias (Farage, 1992) postas em jogo durante o evento colonial.
Significava a tentativa da ‘paz duradoura’ com Xerentes e Xavantes que desde a desercdo do
aldeamento do Carretdo impunham sérias dificuldades para a ocupagdo colonial do Norte da
Provincia de Goias. Significa a ocupacdo efetiva das terras ocupadas por esses grupos. Significa
ainda a apropriacdo dos ‘ bens dos brancos' que eram cada vez mais cobicados (as custas da perda
territorial), cuja implicacdo era congtituir novas redes de intercambio ndo necessariamente
pautadas em incursdes bélicas.

A partir de entdo se comega ler nos Relatorios ndo sO a ida de brindes via os
intermediérios do governo imperial e/ou provincial, mas a ida direta dos proprios indigenas a
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fonte de origem dos brindes: a capital provincial e a capital Imperial. Ao gque parece, estavam
sendo postas em prética novas redes de comunicacdo no Norte da Provincia. Embora os atagues
bélicos sempre estivessem na espreita de qualquer negociacdo em torno dos recursos socia mente
valorizados, novas formas de comunicagdo e negociacdo vinham sendo forjadas ao longo da
segunda metade do século X1X.

As relagdes étnicas no norte da Provincia de Goiés até a proclamagédo da Republica, como
vimos, passaram por uma importante transformacdo no que se refere as articulagdes entre os
diversos grupos indigenas. A migracdo dos Xavante para o oeste (Lopes da Silva: 1992: 364-5;
Ravagnani, 1978: 105), colocaria os Xerente mais préximos dos Kraho, ndo so geograficamente,
mas como ‘ potenciais aliados’ em favor de suas demandas perante as agéncias coloniais™.

Em 1896, chegou ao rio de Janeiro uma expedicdo, composta por homens Xerente, a
comando de Sepé, cacique da adeia Providéncia, com amplos objetivos: ferramentas,
roupas,cobertores, garantia de posse do territério e missionérios-professores para educarem
criancas e jovens indigenas. O resultado foi a ida da benevolente e patriota-republicana
professora Leolinda Daltro, acompanhada destes Xerente em expedicdo a capital federal (Daltro,
1922). Ali, Leolinda Daltro se demorou cerca de quatro anos, quando entéo retornou ao Rio de
Janeiro, depois de conflitos com o entdo missionario Anténio de Ganges sobre a tutela e o modo
ideal para a catequizacdo dos indios — uma disputa explicita entre dois modelos de ‘ conquista dos
indios', isto €, 0 modelo republicano-laico e 0 modelo estabel ecido durante o periodo Imperial, de
cunho secular-prosdlitista (Gagliardi, 1995).

Em 1902, uma outra expedicdo de indios vindos dos ‘sertbes’ de Goias chegaram a entéo
capital da Republica, o Rio de Janeiro. Desta vez, eles seriam identificados nos jornais da capital

como indios Apinajés, em total de 8 pessoas. Como depois esclareceu a professora Leolinda

12 N&o cabe aqui entrar na discussio sobre a unidade étnica X avante/Xerente ao longo do século XVIII e primeira
metade do século XIX. Para tanto, remeto o leitor a hipétese de Maybury-Lewis (1965), e o debate que Ravagnani
(1978) estabelece com Maybury-Lewis (op. cit.). Cabe no entanto uma observagdo: ambos autores detém-se antes na
delimitagdo de unidades sociais nas quais se encerrariam estes ‘grupos’, do que propriamente cotejar as relactes
existentes entre eles. Tive a oportunidade de coletar em campo duas versdes sobre as relaces Xerente e Xavante:
uma com Sawrepté, que enfatiza que ‘antigamente’ eram duas unidades distintas mas que travavam entre si um
intercambio de mulheres e disputa por recursos magicos, questées que ndo raro os colocavam em confrontos bélicos;
a outra versdo, coletel com Artur Xavante, genro de Sawrepté, que busca marcar a indistingdo entre os ‘grupos’ e a
separacdo geogréfica definitiva em torno de um desacordo sobre o contato pacifico com os ‘brancos — esta versdo
também seria narrada por Lopes da Silva (1992) e Carneiro da Cunha (1992). O termo Xerente que designa os
Xavante é Sakrikwa (agueles que subiram), e o termo Xavante para os Xerente € Hempari (os que ficaram para trés,
mas também, alma dos mortos).
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Daltro, tratava-se na verdade de dois grupos liderados por distintos ‘ capitédes’. O primeiro grupo

erade trés Apingjé. O segundo grupo, de cinco pessoas. 3 Xerentes e 2 Kraho.

“E aqui occasido de desfazer por conpleto um erro em que tem
el aborado toda a inprensa: os indios que se hospedam actual nente no
Rio de Janeiro, s8o em sua nmioria, das na¢glBes dos cherentes e
carads, sendo apinagés trés, inclusive o capitdo Souza, que quando
muito pode exercer influencia sobre essa pequena fraccdo, néo |he
conpetindo, em absoluto, o commando dos cherentes e carads, que
sdo neus conheci dos e conpanheiros de excursdo pelas tabas, sendo
que um delles tocou-ne por afilhado de baptisnmb em una das vezes
que estive na povoacdo de Piabanha, entao domi nada por frei Antonio
de Ganges. O certo é que, Carads e Cherentes vieram procurar-nmg,
buscar-nme, a consel ho de Sepé” (Daltro, 1920: 405).

Em outra passagem, Leolinda Daltro acrescenta que o grupo Xerente-Krahd, além de estar
sob a orientagdo de Sepé, era composto de um sogro Krah6 com o genro Xerente e mais dois
cunhados, um xerente casado com a irma de um krahd. Os Apingjés, que vinham em companhia
destes, seguiram sozinhos depois de seus objetivos cumpridos: apresentarem ao governo federal as

queixas contra os fazendeiros da regido, depois das inimeras reclamagdes entre os poderes locais.

Como veremos no proximo capitulo, krahds, apingjés e xerentes emigrados serdo 0s
personagens centrais das relacdes sociais de Sawrepté em aldeias Kraho e, com efeito, teremos a
oportunidade de cotegar algumas relacdes ‘intertribais que tinham nas aldeias Krahd um
epicentro. Em seguida, continuaremos acompanhando Sawrepté com sua ida aos Apingjé e dai
para o leste do Tocantins onde estabel eceria vincul os politico-matrimoniais com os Krikati. Apos
cerca de 25 anos vivendo fora de aldeias Xerente, ele retornaria para a entdo demarcada Area
Indigena Xerente. Em seu retorno, acompanhado de uma mulher e filha Krikati, fundaria aldeias
e realizaria 0 movimento efetuado por outros Xerentes. a busca no exterior de conhecimentos e
experiéncias pessoais na reproducdo do interior, da sociedade; o efeito final de sua volta aos
Xerente poderemos acompanhar no Ultimo capitulo desta dissertacao.
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CAPITULO 11

I magens do exterior

“Eu sai no nundo para eu conhecer, saber, contar pro povo...
Primeiramente eu vi Krahd, segundo Apinajé, terceiro Gavi ao,
guarto Krikati...

A ha, onde eu tiver eu tenho mul her, em qual quer nagcdo. Mas ndo era de
seguranca, 0 que eu queria era andar...”
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No meu trabalho de campo, quando perguntava sobre a ida de alguns Akwen para aldeias
Krahd, ouvia uma resposta em unissono: “Kraho puro ndo existe mais, é tudo rastro Xerente”. De
certo € uma observacdo exagerada, sendo mais apropriada no quadro da ideologia Akwen da
concepcdo™®. De um modo geral, para eles o individuo é formado a partir do ato sexual repetidas
vezes, sendo o0 elemento central na concepcdo o sémen do homem ‘depositado’ na mulher. Isto é,
a mulher é o receptéculo da forga vital originada no homem. Deste modo, qualquer crianga
nascida fora de aldeias Xerente, mas cujo genitor é Xerente, pode ser considerada como tal e, por
ventura, ativar o idioma do parentesco caso venha estabel ecer relagdes com os Xerente. Por outro
lado, em aldeias Xerente ha varias mulheres cujo genitor ndo sga Xerente — neste caso
principalmente homens ‘brancos — mas seus filhos séo inteiramente considerados como tais.
Vale notar que, caso 0 pai sgja branco ou de outra etnia, muitas vezes € o avb-materno ou tio
materno que acabam por “adotar” a crianca passando para ela suafiliagdo clénica. Nesse sentido,
a afirmacdo de que “Krahd puro ndo existe mais, é tudo rastro Xerente” busca trazer a tona as
migracOes ‘antigas de alguns individuos Xerente para os krahd cujo efeito seria 0 nimero de
descendentes que la deixaram.

Mas, para aém dos rastros Xerente, as aldeias Krahd pareciam mesmo um epicentro de
articulacOes ‘intertribais na regido. A julgar pelos dados de Melatti (nos anos 60), nota-se ali
uma presenca significativa de individuos Apaniekra (Canelas do Maranh&o), Gavido-Pucobié e
Apingé, ou deles descendentes. Melatti (1967: 57) ainda nos alerta sobre a impossibilidade de
distinguir aqueles individuos de ascendéncia exclusivamente Krah6 dos que possuem ancestrais
provenientes de outros grupos indigenas. De todo modo, fica aimagem de ‘relacles intertribais

muito anteriores a marcar a formagdo da ‘sociedade’ Krah6™

. A seguir vamos acompanhar a
convivéncia de Sawrepté nas aldeias do Galheiro (Serrinha) e na aldeia do Posto, e veremos tanto
as estratégias de convivialidade de Sawrepté nestas aldeias como uma de suas observacdes sobre

a‘sociedade’ Kraho: “kraho € tudo misturado, krahé puro € sd um pouguinho de gente”.

3 Ver dissertacdo de mestrado (UnB) de F. C. de Oliveira Reis (2001). Aspectos do contato e formas socioculturais
da sociedade Akwen-Xerente (Jé).

14 “Na adeias do Posto, em 1962, [por exemplo] havia 17 individuos nascidos em aldeias ndo-Kraho, sendo 6
Apinayé, 9 Canelas [Apaniekrd] e 2 Xerente. Entretanto, muitos outros, na mesma adeia, tinham um dos pais
nascidos em aldeia Krah6 e o outro estrangeiro. Todavia, mesmo quando sabemos que os pais de certo individuo sdo
ambos Kraho, ndo podemos dizer o que eram seus avés. Por isso, distinguir todos os individuos que tenham entre
seus ancestrais elementos de fora torna-se tarefa impossivel” (Melatti, 1967: 57; grifo meu).
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Rastros Xerente

Continuemos com Sawrepté. Lembremos, estavamos nos anos 50 quando da chegada de
Sawrepté a Pedro Afonso e ida para a aldeia do Galheiro na Area Indigena Krah6. Em Pedro
Afonso encontrou com alguns ‘parentes distantes’, de quem ouvia falar quando crianca que
tinham migrado para os warazu (outros indios). Um deles, entre outros, foi Jodo Noleto, primo
patrilateral de sua mée, que quando crianga havia sido levado para adeias Krahd. Segundo as
informagdes de Z. Datopskukwa, sua mée falava de primos — criados juntos na infancia - que
foram para os Krah6; tratava-se dos irmédos Wakedi e Jodo Noleto. Sawrepté encontraria somente
0 segundo, ja que o primeiro havia falecido antes de sua chegada aos Kraho. A ida destes irmaos,
‘parentes distantes’ de Sawrepté, aos Kraho foi relatada a Méelatti (1970: 235). Segundo seu
informante, Krakro, que morava na adeia Serrinha (Galheiro) chefiada por Jodo Noleto, este
seria 0 segundo grupo de Xerente a virem viver em aldeias Krahd. Kakré, por sua vez, era neto
do primeiro grupo de Xerentes a chegar nas aldeias Krah6™. Mas foi o préprio Jodo Noleto que

contou para Melatti sobre o motivo daida do grupo de irmaos e parentes a aldeias Krah6:

“O proprio Jodo Noleto nos contou que foi norar entre os Kraho
pequeno ainda. Mdrrava na aldeia Xerente de Mdxrro Grande. O pai de
Jodo Noleto tinha quatro porcos e desejava com eles conprar um
engenho. Dois curadores, Valentim e Sebastido, mataram o pai de
Jodo Noleto de feitico porque este ndo queria dar porco para el es.
Por isso, dois irnfos de Jodo Noleto atentaram contra a vida
del es, mas ndo conseguiram matar. Houve uma intriga trenmenda, mas
compb eram todos parentes, fizeram as pazes. Mas depois os dois
curadores conecaram a fazer mal de novo e os parentes de Jodo
Nol eto se retiraram para aldeias Kraho...” (Melatti, 1970: 235).

Jodo Noleto vinha acompanhado ainda, além do irmdo Wakedi, de sua sobrinha uterina,

Vitéria, e dois outros sobrinhos uterinos, Marco (Mrdyand) e Rodrigues. Foi Jodo Noleto que

15 “Conta o informante Kakré, morador de Serrinha, que os primeiros Xerente a virem morar entre os Krah6 foram:
Tsarékté, pai do pai do informante e também pai de Pedro Pend, atual chefe da aldeia do Posto; um outro que vinhaa
ser parente do finado Marquinho (segundo uma genealogia que tomamos, seria Siwassa, pai de Marquinho e de
Justino, indios que ocuparam uma posi¢éo de lideranca na aldeia do Posto); e a mée da mée de Txephi, a esposa do
informante. Isso teria ocorrido num tempo de fome, quando os krahd foram até as aldeias Xerente e alguns destes
voltaram com eles’ (Melatti, 1970: 234).
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levou Sawrepté a aldeia do Galheiro (Serrinha), onde ficou residindo quando esteve nesta aldeia.
Segundo Melatti (1967: 58), esta aldeia era aquela onde havia o maior nimero de individuos com
vinculos de ‘ parentesco’ ou ‘afinidade’ com os Xerente. Além da adeia Serrinha, havia também
a aldeia do Posto, chefiada por Pedro Pend, que entretinha estreitos lacos de parentesco com

individuos X erentes.

Waktidi
José Jodo
Wakedi Noleto
Vitoria Marco Rodrigues

Para Sawrepté, acionar o idioma do parentesco, entre estes ‘parentes distantes ou
descendentes de ‘ndo-parentes que ocupavam uma posicdo de chefia na ‘sociedade’ Kraho,
significava uma estratégia de conviviadidade em lugares ‘estranhos’. Mas, esta ‘estratégia de
conviviaidade', acionada pela ligacdo de pessoas relacionadas por ‘parentesco’ em lugares
estranhos, ndo era Unica em sua convivéncia com os Krahd. Havia também a perspectiva de
“arrumar” mulher, além de companheiros de mesma geracdo, elementos imprescindiveis na
convivéncia em aldeias. Segundo Sawrepté, “arrumar” mulher era uma tarefa fécil, mas ao
mesmo tempo dificil nos Krah6, principalmente do ponto de vista do ‘génio’ ciumento dos
homens e mulheres Xerente. Ele ndo entendia como os ciumentos Akwen ficavam tanto tempo
residindo entre os Krahd, dado o ‘costume’ destes de terem um sistema de troca de parceiros
sexuais. E mais, laera‘normal’ isso, e ndo adiantavater ciimes, sentimento moral mente negativo
paraa convivéncia aldea.

Sawrepté conta que ficou morando na aldeia do Galheiro (Serrinha), onde tinha os
‘parentes’ Jodo Noleto e Serafim, mas depois ‘arrumou’ mulher e foi morar uxorilocalmente, na
aldeia chefiada por Pedro Pend. Antes de ‘arrumar’ mulher, diz ter sido um atento observador
sobre alguns elementos da sociabilidade Krahd, como este que parece ser central para a

convivéncia alded — estar acompanhado de uma mulher. Ora, além da pratica‘normal’ de troca de
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parceiros sexuais — e dos prejuizos sociais de se sentir ciimes — outro ponto ndo poderia passar
despercebido: a sociedade Krahd era um interior de intensas ‘misturas étnicas’. Diz que sua
esposa, por exemplo, havia nascido nos Krahd, mas era filha de pa Canela e mée Xerente, que
por suavez foi criada em aldeias Kraho.

Com o casamento, a sociabilidade de Sawrepté na aldeia chefiada por Pedro Pend estava
pautada numa ética que buscava seguir arisca: sair para cagar com a ‘rapaziada’ ; gjudar o sogro
na lida com aroga; ir ao patio (kad), ‘assuntar bem’ a lingua Kraho e, com efeito, ver-observar
como os mais velhos conversavam. Segundo conta, suas relagdes pessoals estavam voltadas para
com agueles homens maduros, que ao fim da tarde se reuniam no patio, bem como com seus
‘tios’ Marquinho e Mréti, que entendiam e falavam a lingua kraho.

Outro ponto importante para sua convivéncia na aldeia chefiada por Pend era o
envolvimento ativo entre as relagdes desta aldeia e o chefe da Inspetoria do S.P.I. Certa vez foi
pedir ferramentas ao chefe de posto para plantar uma roca mas ndo obteve sucesso. Foi entdo
reclamar com seu ‘tioc’ Marquinho sobre a distribuicdo de ferramentas executadas pelo chefe de
posto. O ‘tio’ havia-o alertado que o chefe de posto distribuia ferramentas mediante o trabalho na
roga do posto, ndo as repassando diretamente ao cacique da aldeia. Diz ter ido entdo conversar
com Pedro Pend, observando a ele que isso ndo acontecia na aldeia de onde vinha Sawrepté (a
aldeia Rio do Sono, em area Xerente). Em seguida acompanharia Pedro Pend até Itacaja e depois
até Goiania, sede regional da Inspetoria, afim de denunciar a administragdo local do Posto.

Na voltadaviagem a Goiania, passou paravisitar o pai que havia se mudado paraaaldeia
da Baixa-Funda, entdo recém-cindida da aldeia do Rio Sono. Mas n&o se demorou muito: disse
ao pai que tinha familia nos Kraho (tinha-Ihe nascido umafilha) e ia voltar. Ao chegar a casaem
gue morava com a mulher e sogro, ficou inquieto dada a desconfianca sobre a fidelidade da
mulher durante sua viagem. Neste tempo que ficou fora da casa do sogro, chegou a aldeia um
krahd que estava vivendo com uma mulher Apingjé na aldeia Mariazinha (Apingé). Este krah6
veio visitar amée, acompanhado da mulher Apinaj€, e ndo hesitou de procurar os favores sexuais
de sua ex-mulher, entdo atual mulher de Sawrepté. Diz que ficou muito zangado com o
‘adultério’ da mulher e preparou uma fuga com a mulher que tinha vindo dos Apingjé. Diz que
certo dia saiu para cacar e matou dois tatus. Entregou-os de presente para esta mulher Apingjé,
gue prontamente aceitou os tatus e o convite de Sawrepté de fugirem juntos dos Krahd. No fim da

tarde foi ao pétio e avisou que iria vigar para Belém a fim de vender alguns artefatos, mas que
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voltaria até o fim da estagdo seca pois tinha familia e ndo queria se demorar muito viajando.
Certamente estava blefando; antes de ir ao patio, teria convencido a mulher Apingjé air com ele.
Seguiram entdo para a adeia de Mariazinha nos Apinajé; deixaria rastros entre os Krahés, além
da mulher, companheiros e ‘parentes que entretinham uma longa historia de convivéncia em
aldeias Kraho.

Chegado a Mariazinha, ai ndo se demorou. Foi procurar dois sobrinhos que estavam
casados em outra aldeia Apingé, a aldela Sdo José. Estes sobrinhos foram criados juntos com
Sawrepté quando eram criangas (ver cap. 1). Eles haviam ido trabahar para um fazendeiro em
Araguaina, e em seguidaforam para os Apingjé afim de ‘arrumar’ casamento. Eles ndo seriam os
primeiros Xerentes a chegar aos Apinajé. Havia um outro parente do pai de Sawrepté que, por
desavencas entre os Xerente, mudou-se para os Apingjé. Como nos krah6, Sawrepté ‘arrumou’
mulher e foi morar na pequena aldeia Bacaba, onde residia 0 sogro. Diz que néo ficou ali mais
gue duas temporadas (inverno-verdo/ inverno-verdo), depois de desentendimentos com 0 sogro e
com o chefe de posto. Como ja havia notado entre os Krah, nos Apingjé os Xerentes também
tinham fama de provocar intrigas dos indios com os chefes de posto, a ponto destes dificultarem a

permanéncia de individuos X erentes em lugares sob influencia do Posto de Assisténciado S.P.1.

“O chefe de posto ndo quer que o Xerente entra no lugar que tem
posto. O chefe de posto quer ficar com tudo para ele, trabal hando a
vontade — nao é porque quer ajudar, em |lugar nenhum nem nos Kraho,
nem nada... O Bonfim que era chefe do posto nos Krahd, quando o
governo nmanda ferranmenta, nmchado, essas coisas... Quando eu cheguei

la, tinha umindio que derrubou a roca, queinou e ndo quis plantar...
ai me deram essa roca, ai eu plantei e fui pedir para o chefe de
posto para ne arrumar ferramenta: enxada e um machado. O chefe de
posto falou — eu até tinha encontrado com meu tio Marqui nho que fal ou
gue para conseguir nmachado, ferranenta, ele botava os Krahé em um di a
de servi ¢co para poder ganhar ferranmenta, um dia de servic¢o! Eu fique

s6 assuntando. Ai ele falou [o chefe de posto]: “o Marquinho levou o
derradeiro machado”. Mas eu quero que vocés nme enprestem ferramenta
do posto - eu pedi um enxadao para poder cavar buraco. Eu quero é a

do Posto. A ele falou: “porque krah6 é isso, ¢é aquilo, &
pregui coso”. Eu sé escutando, s6 assuntando. Vocé ndo pode falar
isso. Eu ndo vim aqui atréds de conversa... eu quero é ferramenta do



posto. Quando eu falei isso, esse Bonfim que era chefe do posto

fal ou: “ndo, nao posso fazer nada, vocé nem é Krahdé”. Al eu falei:
vocé nem pode falar isso porque aqui nos krahé eu tenho nuito
parente. Tem meu tio Marcos, tem esse Marqui nho, tem o Lourenco, tem

nmeu tio Gabriel; la no Galheiro eu tenho o Serafim eu tenho o Joao

o

Nol eto, tem neu tio Marcos... Essas ferramentas quem est& nandando
0 governo, e vocé ja entregou as ferranentas para o caci que? “Ndo, é
por que ndo tem ainda, ndo sei o0 que... tatatata...” Al fui parala e
conversei com o Pedro Pend. Fonbs em Itacaja e conversei com o
prefeito, eu mais o Pedro Pend. Ai fonpbs, entdo mandou nos para
Coi dnia, ai de CGoiania vienns para ca e tiranps ele [0 chefe de
posto]. O filho dele era professor, eles tinham roubado quarenta m|l
do dinheiro da escola. Ele tinha largado a escola por trés neses
di zendo que a culpa era dos indios que |evavam os filhos enbora, e
ndo cui davam para deixar os filhos na escola. Negativo! Nao é assim
ndo. Eu vi vocé em ltacajéa dando tiro no neio da rua, bébado. Vocé
pegou quarenta ml. Isso foi em 53, 54, de |4 nmesno [dos Krahd] eu
entrei no mundo.

A nesma coisa eu fiz tanbhém na aldeia dos Apinajé. Cheguei |l& o
chefe de posto era o finado Cicero, este ja norreu. Ele foi criado
dentro da al deia, depois ficou conb chefe de posto para eles. La eu
ja tinha um roca plantada, de arroz, de feijdo, tinha tudo,
mandi oca... Al o chefe de posto, ele era crente, eu conheco ele, era
o dr. Antdnio Mdta. NOs vienps de Goi ania juntos ajuntando os indios
gue estavam por ai na beira da estrada, no neio dos cristdos. Al eu
vim conhecer que era o dr. Antdénio Mta. Qando ele soube que eu
estava na aldeia do Bacaba, aonde eu estava norando, mnandou recado
pro meu sogro para mmir |4 Mas neu sogro ndo deu recado de jeito
nenhum A al deia nesnpb era Sao José, nas eu estava no Bacaba. Al ele
ndo nme falou nada. Eu fiquei 4. Umdia a noite eu fui pro nato,
mat anbs duas enmes, eu mais neu cunhado. Ai quando ndés estévanos
fazendo a npbqueacdo ele me falou: “o chefe de posto veio e esté
guerendo mandar vocé enbora, meu pai que recebeu o recado, maS nao
quis contar... com nedo de vocé brigar com ele”. Entdo é assim
nmesnp? Vocé ndo vai falar pro seu pai ndo. Deixa assim Ai de nmanha
falei para nulher: j& quebrei coco, tem um bocado ali; agora eu vou
mat ar pi abi nha no riacho. Peguei a estrada pro posto; n&o falei nada
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para a nmul her que eu ia para 4. “A que hora vocé vai chegar?” Mei o-
dia eu estou aqui, ou nmais tarde...

- Bomdia seu Antonio Mita

- Bom dia. S6 agora que vocé apareceu? Eu nandei recado mandando
chamar vocé, porque vocé nao nme atendeu?

- Vocé mandou recado foi para um inimgo neu, sé nmeu anigo que ne
cont ou.

- Porque aqui é Apinajé, vocé é Xerente, vocé ndo pode ficar aqui,
os Apinajé vao te nmatar dentro do cocal, s6 os urubus é que vao
avi sar. ..

- Seu Antonio Mdta, vocé ja nme desconheceu quando nés vienps de
Goi ani a? Agora vocé vai saber quem é eu. Eu ndo quero bater-papo com
vocé, porque vocé ndo € nada. O chefe de posto ndo entregou o cargo
para vocé. Vocé é justiceiro, eu ja estou sabendo.

Vanmpbs |4 na casa do Cicero, ele ndo entregou o chefe [a chefia] de
posto para vocé ndo... e vocé vem com proposta de aprontar briga
com go. Vocé veio comsua familia foi para tomar conta, nao foi para
brigar comgo ndo. Pois é seu Cicero, eu ndao devo ninguém eu néo
devo na nminha aldeia, eu ndo roubei, eu ndo matei ninguém eu tenho
povo aqui, eu tenho o Jovino, eu tenho o Pedro, e assim vocé ne
conhece, eu faco tudo para minha nmulher coner. Depois disso
atravessei o [rio] Tocantins e fui pra os Krikati. Este Ant6nio Mta
tanbém foi enbora”.

“ Depois disso atravessel 0 Tocantins e fui pra os Krikati” . Este seria o proximo lugar de
transito e relacdes de Sawrepté: o leste do rio Tocantins, no sul do Estado do Maranh&o, onde
localizavam-se aldeias Krikati, Gavido-Pucobié, Canela (Ramkokamekra e Apaniekrd), aém das
diversas aldeias Guajgjara. Mas antes de continuar acompanhando Sawrepté, gostaria de reter
uma de suas observagdes ao conviver em aldeias Kraho: “kraho é quase tudo misturado, krahd
puro € s6 um pouquinho de gente”. Qual € aqui o sentido da ‘ mistura’, poderiamos perguntar.

Certamente, ndo estd em jogo um questionamento sobre a identidade ‘indigena dos
Krahd, se ndo a imagem de uma sociedade que € historicamente construida a partir de um
complexo nexo de relagdes sociais envolvendo diversos sub-grupos Timbira e, como vimos, com
os Akwen-Xerente; além, claro, das relagcbes com o ‘mundo dos brancos'. Ao acompanhar a
histéria social Kraho, desde do século XIX até pelo menos a chegada de Sawrepté a aldeia do
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Galheiro (Serrinha) e a aldeia do Posto, pode-se entrever uma complexa dinamica de relacoes
‘intertribals’ e ‘interétnicas’ ainformar o processo de formagao dessa sociedade.

Deste modo, e certamente 0 caso ndo esta restrito a histéria Krahd, caberia perguntar
sobre a implicacdo destas denominagdes que vieram a se estabelecer como ‘identidades étnicas
com um territério definido, ou como os etnégrafos vieram a estabelecer para fins analiticos e
comparativos como uma ‘sociedade’ e uma ‘cultura’. Argumentando com Leach 1996 [1954]
para 0 caso da ‘situacdo etnogréfica na Alta Birmania, 0 que os etndlogos dos Timbira
descreveram foi de fato uma construgdo analitica cujo efeito final era a equagéo: uma sociedade
= uma cultura®®.

O caso mais sintomético desta equacdo € a analise de Azanha (1984) em sua tese de
mestrado “A forma Timbira: estrutura e resisténcia’. Segundo ele, a forma de reproducéo
socia Timbira é informada pelo processo de “cismogenesis’, no qual as unidades sociais ao se
cindirem reproduziam a forma tradicional de uma aldeia Timbira, eis o sentido da estrutura
(social) e da resisténcia dos povos Timbira diante o ‘contato interétnico’. O pressuposto do
autor parece reiterar a proposi¢do na qual a aldeia ou o grupo étnico € uma totalidade socio-
cultural dotada de uma relativa estabilidade ao longo da historia. Ao que parece, com graus
variados e desde diferentes focos analiticos, os trabalhos sobre os grupos J& de um modo
geral, tenderam a reiterar exaustivamente a tese de sociedades como totalidades discretas,
excluidas de articulagbes com outros grupos indigenas vizinhos linglistica e/ou

geograficamente.

Ora, como venho agui descrevendo, a partir dos rastros e relagbes efetuadas por
Sawrepté ao longo de sua trgetéria pessoal, os krahO, xerentes e apingé, pelo menos,
entretinham uma longa historia de relagBes sociais. Lembremos, por exemplo, no capitulo
anterior, da ida de liderancas apingjé, xerentes e krah6 ao Rio de Janeiro a fim de se
apresentarem pessoalmente ao governo federal suas respectivas demandas. Afora este fato, ter-
se-ia uma prética empirica de inter-casamentos entre individuos xerente-kraho, krahé-apingjé e
xerente-apingjé. De toda forma, ao centrarmos no interior da ‘sociedade’ Krahd, pode-se ainda
observar préticas de inter-casamentos efetuadas também com individuos Canela-Apaniekra e
com Gavido-Pucobié, estes em menor nimero. A0 que parece, ter-se-ia em operacdo

8 0 que ndo seria muito diferente das andlises sugeridas por Nimuendaj(i e Maybury-Lewis para a ‘ sociedade’
Xerente (ver capitulo 1).
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(historicamente) uma rede de sociabilidade de carater ‘intertribal’ que entreteria os Akwen e o
diversos ‘grupos Timbira entre s, desde diferentes modalidades de relacOes sociais. Veamos

mais de perto algumas destas modalidades de relagdes.

Akwen-Xerentee Kraho

Antes da formacdo dos aldeamentos de Pedro Afonso e Tereza Cristina (Piabanha), a
relacdo entre estes dois grupos estava pautada em incursdes bélicas, donde o modo gera de
relacdo era a guerra contra os inimigos que falavam linguas ininteligiveis. Lembre-se que, no
seculo XIX os grupos Timbira contrapunham-se e eram vizinhos geogréficos dos grupos de
lingua Akwen — denominados Xerente e Xavante. Como disse no capitulo 1, com a retirada dos
Xavante para 0 oeste, 0s Xerente se aproximaram dos Krahd que entdo eram seus vizinhos e
estavam sob a mesma jurisdigdo missionéria até por volta de 1867 quando da chegada definitiva
do mission&rio Anténio de Ganges a0 aldeamento de Piabanha. No relato de Daltro (1920; ver
capitulo 1), ja por volta de 1900, pelo menos, vinculos de casamento e alianca (politica) foram
efetuados por individuos Xerente e Krahd. E, como descrito neste capitulo, as migracoes de
alguns grupos de parentes Xerente que foram viver em aldeias Kraho, por volta da segunda
década do século XX. Mas caberia perguntar, qual o lugar dos Xerente navida social Krah6?

Meélatti (1970: 50; 1978: 31-2) levanta a hipitese de que o lugar dos Xerentes na
sociedade KrahO estaria vinculado a altivez dos primeiros em relacdo ao contato com 0s
‘civilizados'. Ao comparar a relagdo dos Krahdé com outros grupos Timbira (Apaniekrd e
Pucobié), nota que estes contribuiram no que o autor chama, seguindo uma problematica
levantada por Galvao (1953), de ‘aculturacdo intertribal’ via a adocdo de ritos e canticos.
Explica-se assim que o ‘contato’ com os grupos conhecidos como Timbira Orientais (Apaniekra,
Pucobié, Krikati e Ramcocamekrd) favoreceram os krahé em termos da proximidade da lingua e
do sistema social. Segundo Melatti (1978: 32), o contato com os Xerente, por outro lado, parece
agir no sentido oposto ao do contato com tribos Timbira Orientais: através dos Xerente os Kraho
s80 levados a adotar costumes dos civilizados”.

Mas estamos aqui a falar de ‘aculturacdo intertribal’ ou de diferentes modalidades de
relacBes sociais? A julgar pelo relato de um informante de Melatti, 0 mesmo Krakré acima
mencionado, “o Xerente € um povo bom, mas é muito zangado. Os Krah6 séo um povo alinhado

e manso. O Krah¢ ainda tolera alguma coisa’. Deste modo, seria na interseccéo com os fatos do
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‘contato interétnico’, e dos conhecimentos Xerentes sobre essa relacdo especifica, que eles
teriam, digamos, um determinado lugar na sociedade Krahé.

Se narelagdo com os Xerentes os Kraho “sdo levados a adotar costumes dos civilizados”,
é, por outro lado, no convivio com os Xerentes que os Krahd tém acesso a uma forma de
conhecimento mais altivo e destemido com os ‘civilizados . O mesmo autor ainda nos da pistas
sobre esta forma de relacdo ao analisar a personalidade do lider do movimento messiénico Kraho:
“ José Nogueira se casou com uma mulher Xerente, mais velha do que ele e parenta do chefe da
aldeia de Serrinha, Jodo Noleto. A mulher j& tinha um filho, Joaquim, e parece que, nos
primeiros anos da uni&o, tinha uma certa ascendéncia sobre o marido. Ela é que ensinou a lidar
com os civilizados’ (Mélatti, 1972: 54). Lembre-se também do relato acima de Sawrepté das
relacbes dos Krah6 com o chefe do posto sobre a distribuicdo de ferramentas. Para ganhar
ferramenta, mandadas pelo governo federal, os Kraho aceitavam trabalhar na roga do posto para
entdo ganhéa-las; o que seria, conforme o relato de Sawrepté, algo diferente entre os Xerente,
pois, quando chegava ferramenta, eram encaminhadas para o0 cacique da aldela e entdo
distribuidas entre os moradores, sem a necessidade do trabalho nas rogas do Posto do S.P.1.

Por outro lado, nota-se ainda, do ponto de vista X erente, que as aldeias Krahd, desde pelo
menos a formacdo dos aldeamentos de Pedro Afonso e Tereza Christina (Piabanha),
representavam uma aternativa de conviavilidade alded para aém das redes de intrigas e
desavengas que assolavam a sociedade Xerente. Em certa medida, o regime de sociabilidade
Xerente, pautado no ‘faccionalismo’, tinha nas aldeias Krahd uma espécie de reflgio e
possibilidade de conviver ‘em paz’ com os outros™”.

Como vimos, as migracdes de alguns individuos Xerente para aldeias Kraho, no inicio do
seculo XX, estava informada por litigios internos a sociedade Xerente, motivados por acusagoes
de feiticaria e vinganga aos inimigos internos. De todo modo, o refigio em aldeias Kraho era
propiciado por redes de parentesco que envolviam os dois grupos, como, por exemplo, pode ficar

explicito na histéria de migracdo do segundo grupo de Xerentes a chegar em aldeias Krah6.'®

7 Ver, por exemplo, a seguinte observacgo de Nimuendaju (1942: 79-80): “The only people with whom intercourse
is maintained today are the Krahd, who attract the Sherente by the far more pleasant socia life in their villages,
which is due to the independent, free, and jolly women and girls there”.

'8 Observe que o relato abaixo é uma versdo daguele descrito por Nimuendaju (ver cap. 1, nota 3)
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“Em 1926 ocorreu um conflito entre os Xerente ... Queriam natar
Chicu [Siku], num lugar chanado Batateira, na Panela de Ferro. Um
vel ho Krahd, chanmado Sotero, que conhecia a lingua Xerente e que
tinha uma irnd8 casada com um Xerente, foi buscar os individuos que
corriam perigo. Assim chegou entre os Krahé o segundo grupo de
indios Xerente... Quem os levou para o Krahé foi um indio desta
tribo, Sotero, mas que era filho de um Xerente chamado Ponpeu.
Havia uma certa rel acdo de consangli ni dade entre Ponpeu e a née de

Jodo Nol eto, que, no entanto, este ndo soube precisar” (Melatti, 1970:

234).

Este conflito entre os Xerente ainda envolveria alguns Krahd, que teriam participado na
execucdo dos acusados Xerentes, mas também teria envolvido as relactes entre duas adeias
Kraho, Pedra Branca e Pedra Furada. Um dos assassinados teria ‘boas relagbes com os
moradores de Pedra Furada, sendo benquisto por eles a despeito de ser ‘estrangeiro’, o que
causou um estado potencial de animosidade entre estes e os moradores da aldeia Pedra Branca.

“Urma vez norto Chicu, o0s Xerentes trataram de matar o Rodrigues.
Consegui ram convencer o0s proéoprios Krahdé a maté-1o0. Seus assassinos
foram Alfredo, irmdo de Gabriel, e Xogd, irmdo de Antdnio Pereira
Morto Rodrigues, deveria de norrer tanmbém José Wakedi, que
estava na cidade de Carolina. Os Xerentes e os habitantes de Pedra
Branca puseramse a espera-lo. Avisado, porém por um nensageiro do
nm ssionario Zacarias Canpelo, quando ja se aproxinmava da aldeia,
tornou a fugir para Carolina, de onde s6 voltou quando o perigo
ti nha passado.
A norte do Rodrigues também contribuiu para que as rel agcbes entre as
al deias de Pedra Branca e de Pedra Furada se tornassem dificeis.
Anbr osi nho, atual chefe de Boa Uni 80 e que pertencia a Pedra Furada,
conta que ficou com nmuita saudade do rapaz bom que o povo natou.
Pend afirma que os noradores de Pedra Furada ficaram zangados, pois
ja estavam acostumados com Rodrigues. Por isso se retiraram da
al deia de Pedra Branca; poucos continuaram a visita”. (Melatti,
1970: 236-7).
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A esta atura poderiamos também perguntar sobre a ‘natureza’ dessas modalidades de
relacOes, tratar-se-ia de relagdes entre facgBes clanicas, intertribais ou interaldeias de diferentes
‘grupos étnicos'? Ao que parece, teriamos aqui um entrecruzamento de diferentes nivels de
supra-localidade: interaldedo, inter-clanico, intertribal, entrecortado por relagtes de ‘ parentesco’,
‘afinidade’ e ‘companheirismo’. A esta atura poderiamos ainda sugerir que estes ‘grupos
étnicos’, antes de encerrar totalidades discretas, operam sua vida social em termos de diferentes
niveis de relages regionais com outros grupos indigenas. A imagem das sociedades Jé do Brasil-
Central como comunidades globais, isto &, representando dentro de si mesma 0 cosmos inteiro,
parece ser, de resto, uma construcéo analitica em que ficam excluidos os processos empiricos de
articulacOes inter-regionais e trocas simbolicas ‘intertribais. As relacdes entre os Akwen-

Xerente e Kraho € sem divida uma destas possibilidades.

Paralelo ao refugio em aldeias Krahd, ha ainda as migraces de individuos Xerente a
aldeias Apingjé; alguns casos parecem ser similares as relagbes Xerente/Krahd: acusacOes
internas de feiticaria, migracéo e estabelecimento de vinculos matrimoniais, e ocasionalmente o
‘esquecimento’ dos parentes que deixaram paratras nos Xerente. Este seria, por exemplo, 0 caso
dos sobrinhos de Sawrepté, Jovino e Pedro, que segundo conta o irm&o mais velho de Sawrepté:
“casam |4, ai ficam gostando da mulher, ai o sogro trata bem, ento ndo volta mais, esquece até
0s parentes. Vem visitar, mas ndo volta mais’. Esta observacdo de Z. Datopskukwa toca
diretamente o ponto que levantei acima a0 descrever as estratégias de conviviaidade de
Sawrepté quando de sua permanéncia em adeias Krahd: viver em aldeias € entreter relactes
prazerosas, de respeito e cooperacdo com mulher, sogro/sogra, cunhados(as) e

amigos/companheiros, a despeito das diferencas ‘ étnicas’ e de lingua.

Vale ainda trazer o caso de Jodo Paulino Sakrbé, pois nos oferece algumas pistas mais
recentes das relagdes entre alguns individuos Xerente e Kraho. Sakrbé viveu entre os Kraho entre
0s anos 60 e 70. Casou-se com Terezinha Hakdk na aldeia Pedra Branca tendo depois mudado
para a aldeia do Posto. Com Hakok, teria as filhas M. e A. Ele visitava freqientemente a méae
(que éirma de Sawrepté) na adeia Rio do Sono. Em uma destas visitas, sua mulher Krahé veio a
falecer. Ndo voltou mais aviver em aldeias Kraho, tendo se casado em seguida com asirmasE. e
H., nascidas na adeia Serrinha (Galheiro) onde morava o pai Pedro Wakdmenkwa. Este havia
ido aos Kraho por volta dos anos 40, depois de romper casamento com uma mulher Xerente.

Segundo Datopskukwa, esta mulher era sua tia, prima patrilateral de sua mée. Wakdmenkwa,

61



com este casamento rompido, seguiu para o Krahd com outra mulher Xerente, que seriaamae de
Wareti, nascida nos Kraho. Esta mulher de Wakdmenkwa veio a falecer nos Kraho, tendo ele se
casado em seguida com uma mulher ‘mestica’, filha de um negro (Luis Roméo). Com ela teve
quatro filhos, H. E. K. e P.

Com a morte de Wakémenkwa, a filha Wareti (do casamento com mulher Xerente
falecida nos Krahd) foi a adeia Rio do Sono e avisou ao seu tio paterno (irmdo de
Wakodmenkwa) sobre a morte do pai. O tio entdo mandou chamar os quatro filhos do irméo (H.,
E., K. e P.;todos criangas) a virem residir na aldeia do Rio Sono. Eles foram trazidos por Jo&o
Paulino Sakrbé e foram criados pelo tio paterno no Rio Sono. Mais tarde, como disse, ap6s a
morte da mulher Krah6 de Sakrbé, a irmas H. e E. foram desposadas por ele. Wareti também

Veio com 0s meio-irmaos, e ndo mais retornou aos Krahd, depois do casamento com um Xerente.

Wakoémenkwa
vl @
O O A0 A A
Sakrbé

Joao Paulino

Desde o retorno para as adeias de referéncia nainfancia e juventude, Sakrbé seria um dos
homens influentes da socio-politica Akwen nos ultimos 20 anos. Depois de alguns anos vivendo
entre os Kraho, com visitas ocasionais a méae no Rio do Sono (aldeia Xerente), Sakrbé se tornaria
um wawen™® (ancido) entre os Akwen; um lider na realizacdo de cerimoniais, pajé, e um
mediador inter-clanico e nas relagdes com os ‘ brancos' . Como Sakrbé, seu tio Sawrepté efetuaria

um movimento similar: longos anos fora das adeias de referéncia na infancia e juventude; morte

19 Sakrbé foi um dos principais interlocutores do antropdlogo E. M. Luz em seus dois trabalhos dedicados aos
Akwen: As festas Xerente (monografia de graduacdo - UnB, 1999) e Em busca do passado perdido: uma analise
estruturalista dos mitos sobre trés herdis culturais Akwen-Xerente (dissertagdo de mestrado - UnB, 2005)
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da mulher ‘estrangeira que os acompanhava, um novo casamento com mulher Xerente; e o
estabelecimento como wawen, na malha sdcio-politica local. Diferentemente de outros Xerente
que migraram para outros grupos indigenas (ou para o ‘mundo dos brancos') e vieram a falecer
fora das aldeias Xerente, eles retornaram, passando entdo a ocupar um lugar de prestigio e
mediacdo no interior da sociedade Xerente. O conhecimento est4 fora, na circulacéo e

apropriacéo diferencial de conhecimentos ndo acessiveis no interior.

Krah6é eos Timbira Orientais

Aqui, ndo posso mais que colocar em foco algumas modalidades de relagbes entre os
Timbira Orientais (Kraho, Krikati, Pucobié, Apaniekrd, Ramcocamekrd) a fim de sugerir
pesquisas ulteriores. Como peticdo de principio, tais relacbes ndo podem ser explicadas
inteiramente em termos das teorias da ‘ aculturacéo’. O fato de um grupo adotar um canto ou um
rito de outro ‘grupo’, como parece ser caso entre os Kraho, Apaniekra e Pucobié, ndo pode ser
isolado das relacdes sociais entretidas por eles. Por outro lado, se as aldeias Kraho e Apaniekra
parecem estar ligadas em redes, favorecendo o transito de individuos, visitas, inter-casamentos,
participagcdo em rituais e trocas de bens valorizados (cantos, ritos e mitos), exclui-se com efeito
outras aldeias (Ramkokamekrd, por exemplo) que ndo estdo ligadas diretamente nestas redes em

gue aldeias Krah6 parecem constituir-se como epicentro.

De todo modo, ao que parece, diferentes modalidades de relagOes ‘intertribais estdo em
curso ao longo do processo de formagdo ‘étnica’ Jé-Timbira. Se, com efeito, os estudos Jé
tenderam a ignorar estas formas de relacdes, por outro lado, focalizé-las pode trazer novos
rendimentos etnograficos para a ethologia Jg, ja que, como notou Melatti para o caso Kraho,
estas articulagOes ‘intertribais’ parecem ser muito antigas e terem caminhado de forma paralela
a0 contato interétnico®. Alias, Ladeira (1982: 25-6), a0 analisar a morfologia e o processo de
formacdo de segmentos residenciais em adeias Krahd, Apaniekrd e Ramkokamekra, faz a

seguinte observacao:

2« vale aindalembrar da divisio interna dos crabds em mancamecrés e quencateiés, conforme os viu Nimuendaju
em 1930. Nés mesmos pudemos constatar, na década de 60, que os crads das aldeias mais meridionais se diziam
mancamecras ou mancrares, sendo a identificagdo das outras mais difusa. Isso talvez sgja um indicio de que os crabs
congtituam uma fusdo de diferentes grupos, embora sem manter relagdes formais, como acontecia entre o0s
ramcocamecrés e os txocamecras’ (Melatti, 2002: 259).
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“A aldeia Apénjékra esta nmis proxi ma norfol ogi canente das al dei as
Krahé do que da Rankokanekra; seus segnmentos residenciais sao
conpost os de poucas casas e a formacdo de novos segnentos também soé
€ possivel pela incorporacdo — via matrimbnio - de nul heres ‘de
fora’ (Kricati, principalnmente); entre os Rankokanekra cono vinpbs a
formacdo de novos segnentos residenciais é dada pel o desnenbranento
de segnentos residenciais nuitos extensos, o que significa dizer
gue os Rankokanekra ‘bastamse a si nmesnmps’, prescindindo da

al i anca com outros grupos”.

A autora ainda observa que uma andlise mais detida do processo de formagdo e
composi¢do das aldeias Timbira poderia nos levar a constatagdo de que estes * grupos étnicos
s80 o resultado de uma histéria de fusdo e cisdo de aldeias a revelia de denominagdes étnicas
estanques. Neste sentido, os dizeres de uma mulher krahé — “ndo € bom casar com uma raca
s6” — e de uma mulher apaniekra — “ndo € bom casar com parente perto” — parece ter
consequéncias maiores do que meramente a alianca entre segmentos residenciais de uma
mesma aldeia, como notado por Ladeira (op. cit.: 63). Pois, uma vez que a formagdo de
segmentos residenciais “so € possivel pela incorporacéo — via matriménio — de mulheres ‘de
fora”, a imagem que fica é a de aldeias Timbira com segmentos residenciais de caréater

‘intertribal’, em cuja articulacdo as aldeias Kraho e A paniekra ocupam um lugar privilegiado.

Assim, poder-se-iam tirar implicagOes maiores sobre as formagdes dos segmentos residenciais
em aldeias Timbira: de que eles — 0s segmentos residenciais - ndo estdo circunscritos no
interior de um mesmo grupo étnico, podendo estar ‘representados’ em outras aldeias de outros

‘grupos’.

Para continuar com a comparagdo entre aldeias Timbira do ponto de vista da formac&o
de segmentos residenciais, € importante notar que, entre os Ramkokamekrg, o ‘bastar a s
mesmo’, prescindindo da relagdo com outros grupos, parece ser muito relativo. Uma
autonomia relativa pois, se a formacdo de novos segmentos residenciais ocorre ‘ para dentro’,
isto é, aumentando o circulo diametral da aldeia, por outro lado, nota-se nestas aldeias um

adensamento de varias fusdes de outros sub-grupos Timbira marcando uma relagdo formal
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entre estes (estrangeiros, incorporados na aldeia) e os gque se identificam como originérios da
adeia

Neste sentido, o ‘bastar a si proprio’ para o caso da aldeia Ramkokamekra € o efeito
histérico de aliancas anteriores entre sub-grupos timbira, e ndo meramente um modelo
diferencial de formacdo de segmentos residenciais entre os grupos Timbira. Deste ponto de
vista, as aldeias Ramkokamekra ndo parecem muito diferentes das aldeias Krahd e Apaniekra,
apesar da estabilidade politica e aumento populacional observado por Ladeira entre os
primeiros. Se para os primeiros as diferencas estéo dadas no espago da aldeia, marcadas por
relacOes formais entre individuos de diferentes ascendéncias ‘ étnicas’, para os segundos ela se

espraia e se torna algo difusa entre-aldeias.

A imagem de ‘grupos locais como monédas potenciais, sem relagdes com o ‘exterior’,
pode assim ser matizada; pois ndo seriam 0s grupos locais a efetuacdo de um nexo social
operante em diversos niveis de supra-localidade? Para ficar apenas com uma imagem do
interior da sociedade Kraho, isto parece claro: um poélo de articulacdo particular de relactes
historicamente constituidas entre varios sub-grupos Timbira, bem como com os Akwen-
Xerente e os Apinajé. Note-se ainda uma diferenca entre as relagdes Xerente-Kraho e Kraho-
Timbira Orientais. na primeira, sdo exclusivamente homens Xerente que migram para aldeias
Krahd, ndo ocorrendo o inverso (os homens krahé ndo se casam e véo viver em aldeias
Xerente); na segunda, a0 que parece, ocorre, a0 menos entre os Krahd e Apaniekra,
intercasamentos no duplo sentido — a circulagcdo entre aldeias krahd e apaniekra tanto de
homens quanto de mulheres.

Ora, focalizando o interior destas sociedades poder-se-ia argumentar que os grupos locais
constituem-se a partir de redes de sociabilidade que ultrapassam os recortes énicos mais ou
menos tomados como dados na descricdo etnogréfica. Com efeito, quando consideramos as
relacbes supra-locais estamos diante de um vasto repertério: indices consideraveis de inter-
casamentos envolvendo individuos de diferentes ascendéncias étnicas; lacos de amizade formal e
aliancas politicas, como parece ser 0 caso da instituicdo da chefia honoréria dos grupos Timbira;
trocas simbdlicas de cantos, ritos, conhecimentos xamamicos, e de conhecimentos sobre as

formas de relagdes com o ‘ mundo dos brancos'.
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A0 que parece, para o caso dos grupos de lingua J&, ndo se trata de uma auséncia empirica
destas relagGes, mas sim da falta de um olhar que as tome como constitutiva da reproducao social
destes grupos. Cabe notar que, se em outras ‘regides etnograficas foi-se progressivamente
destacando a importéncia das redes supra-locais de alianca politico-matrimonial e trocas
simbdlicas, adotando uma perspectiva mais centrada nos ‘sistemas regionais do que
propriamente em seus componentes, para o caso J&-Timbira € uma tarefa que ainda esta por ser
feita. Temos assim algumas ‘evidéncias' empiricas da operacdo destas relacfes supra-locais, mas
nd um foco etnogréfico explicito que as considerem como tais. Ao colocar aqui em foco
algumas destas relacles, centradas numa imagem da sociedade Krahd como epicentro particular
de diferentes modalidades de articulacBes intertribais, chamo atencdo para a emergéncia de um

novo foco etnografico a ser realizado nos estudos sobre os J&-Timbira.

No sul do estado do Maranhéo

Retomemos a trgetdria de Sawrepté. Como vimos anteriormente, apdés a saida de
Sawrepté da aldeia do Posto, na Area Indigena Kraho, ele seguiu para os Apingjé, onde ficou
morando na aldeia Bacaba com mulher, sogro e cunhado. Este percurso de Sawrepté estava, de
certa forma, associado a uma rede de relacdes sociais que tinha nas aldeias Krahé um epicentro
particular de articulagbes ‘intertribais’. Lembre-se que Sawrepté saiu daquela aldeia Kraho
acompanhado de uma mulher Apingé. Ela, por sua vez, morava na adeia Mariazinha (nos
Apingié) com um homem Krahé. Este, acompanhado de sua esposa oriunda dos Apingjé, veio
visitar a mée na adeia do Posto (nos Kraho) e ndo hesitou em procurar os ‘favores sexuais da
entdo mulher com a qual Sawrepté estava casado. Ele, zangado com o adultério de sua mulher,
convenceu aquela mulher Apingé air embora com ele dos Krahd. Assim, até este momento, sua
histéria de vida estava marcada pelo trénsito em redes de parentesco e afinidade de caréter
‘intertribal’, envolvendo relactes entre individuos Xerente-Kraho, Krah6-Apingé e Xerente-
Apingé.

Ao conviver em aldeias Krah6 e Apingé, Sawrepté tinha o recurso ao idioma do
parentesco com outros xerentes emigrados como uma estratégia de ‘conviviadidade' alded. N&o
seria 0 caso ao cruzar o rio Tocantins. Como ele diz, “eu estava sozinho no mundo”, sem parentes

‘préximos’ ou ‘distantes’, mas todavia com outras estratégias de convivio: o conhecimento da
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lingua Timbira, temporadas em cidades trabalhando como diarista, o encontro com companheiros
de trabalho de diferentes ascendéncias étnicas (krikati, pucobié, gugjgjara, canela) e aida para as
respectivas adeias de origem ou referéncia destes companheiros e, afinal, a perspectiva de estar
acompanhado ndo sé de companheiros/amigos mas também de ‘arrumar mulher’.

Foi nestaregido que Sawrepté tornou-se um homem amadurecido, isto €, um homem que
acumula de forma particular um conjunto de experiéncias sociais. A formacdo de sua
pessoalidade é marcada pelas suas experiéncias neste conjunto relacional que conforma o ‘ campo
étnico’ no sul do Estado do Maranh&o. De certa forma, sua experiéncia nesta regido corresponde
a um outro momento de seu ‘ciclo de vida', aias, algo diferente daquele representado pelo
modelo ideal de organizacso social Xerente®.

Contudo, as ‘andancas’ de Sawrepté pelo sul do estado do Maranh&o nos remete a um
exterior distinto daquele encontrado em aldeias Kraho, mas, sem ddvida, um exterior no qual
outras modalidades de articulagdes ‘intertribais estdo em um longo processo de gestacéo, que
aqui apenas indico no intuito de sugerir pesquisas ulteriores. Algumas destas modalidades de
articulacOes ‘intertribais’ foi abordado na tese de doutorado de Maria Helena Barata (1999), do
ponto de vista das articulagOes entre os Pucobié, Krikati e Guajgjara. Neste trabalho, a autora
analisa as articulacdes deste ‘grupos’ em termos do modelo “matriz dos sistemas interétnicos”
elaborado por Roberto Cardoso de Oliveira (1976: 55). Assim, enquanto as articulacdes entre os
Pucobié e os Krikati estavam marcadas por relagGes do tipo simétrico — com préticas de inter-
casamentos, visitas e participagOes em rituais — as articulagdes destes com os Guajagjara estariam
pautadas em relacBes do tipo hierérquico.

De todo modo, a andlise de Barata, embora reitere uma perspectiva centrada na
dominagdo colonia e de suas influéncias na configuracdo de determinado ‘campo étnico’, nos
permite entrever uma enorme complexidade das relagcbes ‘intertribais nesta regido muito
anteriores ao dito contato com o ‘mundo dos brancos' . Como reconhece a autora, ao focalizar sua
analise nas relacoes entre Pukobié, Krikati e Guajgjara, a trajetoria histérica das relagdes entre

estes grupos se processa no interior de uma regido que ainda abrange outros povos indigenas

' De acordo com este modelo, dado sujeito nasceria na casa de sua parentela matrilateral (tendéncia uxorilocal);
receberia 0 nome ritualmente, transmitido patrilineramente; passaria para a posi¢éo social de solteiro; logo arrumaria
casamento indo morar na casa de seu sogro, e muito provavelmente numa aldeia que ndo aquela em que seu pai
estivesse vivendo; teria filhos e, com o crescimento/amadurecimento destes, se tornaria um homem amadurecido
(iptokrda) e, com efeito, muito provavelmente seria um vetor potencial de um processo de cisdo de aldeias ou se néo,
um homem da facgdo hegem6ni ca na mal ha socio-politica alded.
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vizinhos social e territorialmente, como os Apaniekra e Ramkokamekra (Canelas), os quais, por
sua vez, entreteriam relagBes tanto com os Pucobié e Krikati®, quanto com outros grupos locais
Guajgara

Em certa medida, 0 que haviamos anteriormente observado em aldeias Krahd, ou segja,
uma sociedade marcada historicamente pela densidade de articulagbes intertribais, pode-se
desdobrar para 0 campo étnico que circunscreve o sul do estado Maranhdo. Aqui, como sugere
Barata, estd em curso um processo de “acomodacgo étnica’ aenvolver diferentes povos indigenas
de dois troncos linglisticos, os Timbiras (Pucobié, Krikati, Apaniekrd e Ramkokamekrd) e os
Tupis (os diversos grupos locais Guajgjara), desde diferentes modalidades de relagbes sociais.

A seguir remeto o leitor a narrativa autobiografica de Sawrepté sobre suas experiéncias
nesta regido. Trata-se de uma longa narrativa, cujo eixo central € um processo de continuos
transitos entre as ‘fronteiras énicas’ que se configura nos anos 60 e 70 no sul do estado do
Maranhdo, o qual, Barata (1999: 33) denominou “provincia etnolégica” com a perspectiva de
sdlientar a complexidade de articulagbes énico-sociais historicamente em curso. O transito de
Sawrepté por essa regido, com efeito, nos permitira entrever algumas modalidades de relagles
sociais entre estes ‘grupos’. A mais notavel, como podera ficar explicito ao longo da narrativa, &
a relacdo entre os Pucobié e Krikati; mas ndo se reduz a estes, nos remetendo ainda a influéncia

dos diversos grupos locais Guajgjara heste ‘ campo étnico’.

Meu pai norreu, mnha nAe norreu, entdo eu fiquei sé. Tem um irndo
nMeu, uma irmA nossa que norreu... Agora tem esse velho ai e eu.
Agora a fanmilia nossa é todo nundo. Eu sai no nundo para eu
conhecer, saber, contar pro povo. Por isso eu falo pro Xerente, pro
povo. Xerente todos foi criado aqui. Nio tem nada para saber contar.
Eu sei que tem um.., eu tive, foi em.., 62, 61, eu tive nos

Apinajé. 62 eu tive na aldeia dos indios Krikati. 62 eu corrigi [no

sentido de percorrer] Amarante, aldeia do Governador [al dei a Pucobi é].
Depois eu fui em S&do Luis, voltei, e fiquei na al deia dos Guajaj ar a,
depois na aldeia dos Canelas. Fiquei quase um nmés la. Al depois
voltei de novo. Fiquei na pedreira do Bacabal ®, Sdo Luis para |a. Ai

22 |_embre-se, por exemplo, da afirmagdo de Ladeira sobre a composicdo dos segmentos residéncias Apaniekrg;
varios destes segmentos eram compostos por mulheres Krikati.
% Ha uma cidade a0 sul de Bacabal chamada Pedreiras.
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encontro com a nacdo de Maracand®. Voltei no nesno rastro e fiquei
em Barra do Corda. Al foi com os indios Guajajara. Al tive no
(Unuarama?), no Barriguda, tive na mata, tive no vareddo. Em 70
estavam catando camaru para vender... Al vim cheguei em Inperatriz.
De Inperatriz fui para Acail andia conhecer a na¢do de Tinmbira do rio
GQurupi. Fui & onde o Bernardo Saido norreu quando estava abrindo
estrada para Belém O pau caiu por cim, porque |4 na mata do Para
pau quebra toda hora. Caiu por cinma dele. Ai os pedo que trabal havam
com ele — acho que 42 pessoas — foram enbora com nedo deles serem
cul pado de ter matado o Bernardo Sai do. Ai chegou o cai xdo com el e.
A mulher [dele] queria que abrisse [0 caixdo], nmas ndo deixaram
abrir. Disseram que era um pedaco de pau que tinha botado [no
cai xao] para nédo achar [o corpo do Bernardo Saido]. Diz que o indio
tinha roubado ele — os indios Gaviao, que temuna aldeia no ... Nao
foi nemindio... Eu disse que o pau quebrou, quando ele havia arnmado
a rede. Pau quebrou e matou. Andei por |4 tudo.

Al j&4 vim de Bel ém com notorista do cam nhdo. Ele nme contou: “ol ha,
ni nguém pode contar nada, se ndo pode ficar preso por causa da norte
do Bernardo Sai d0”. O dia que eu tinha passado por aqui o Bernardo
Sai do tinha falecido. Eu sei disso tudo, mas ndo contei nada. E a
nmul her del e tava com proposta de dar todo recurso que ela tinha, que
ele tinha tanbém pra quem descobrisse aonde ele tava, de que foi
que ele nmorreu. Ainda ndo foi descoberto. Ndo foi indio que nataram
roubaram nem nada. Na al deia ndo foi. Eu andei por |a tudo.

Ai voltei fui para Inmperatriz. De |a eu peguei a estrada para Barra
do Corda, S&do Luis, Grajau e encontro com os indios Krikati. Depois
fui para Amarante e encontro com os indios Gavi ao [Pucobi &]. Conp até
hoje, Ia no R achinho, no Rubeacea, ja andei por |a tudo [al deias
Pucobi &, proximas a cidade de Amarante]. Tudo manso ja. Depois
voltei, e fiquei em Inperatriz de novo. De Inperatriz fui |4 para
Montes Altos. Em Mntes Altos eu trabalhei na conpanhia, |& na
estrada de camnhdo. De Mntes Altos para cortar volta para
Inperatriz. La era uma estrada cheia de volta, unma estrada vel ha. Gs
indios Krikati nao sabiam de nada. S6 tinha gente ruim na cidade,
capital tanbém Gente de fora é que faz essas coi sas.

% Nao foi possivel identificar.

69



Imperatriz

OCantins

Rio

§

|

Belem-Brasfifa

| -~ S&o José

2 - S3o Gregorio
- Governador

- Rubeas

~ Riachinho

~ Sao Feilx

AR N

"\:

Rio Plndaré

Amarante

own
£

v 1 1)

Kiiometers

Rio/Grajad

exmemmemmn Highway

e ROad

Stream
L Town
o] Indian Viliage

Lave, 1967: 3

Ai encontro comos indios Krikati.
Eu j&4 sabia a |inguagem dos Apinajé e dos Kraho,

Ndo é2°.
t anmbént®.
na al dei a dos indios Krikati.

Eu tive no Mae Maria tanbém ai

D zendo que era Gavi do ou Ti nbira.
dos Gavi o
fiquei

vol tei, cheguei |4,

% Esta negativa parece indicar que Sawrepté tinha umaidéia peculiar do que seja Gavi&o ou Timbira.
% O termo Gavido é uma denominagio genérica que engloba trés grupos étnicos distintos: os Pucobié e Krikati no
estado do Maranhéo, e os Parcatejés da Area Indigena Mae Maria no sul estado do Para. Quanto aos dois primeiros,
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Ai fiquei 4 Tinha um padre que nme pediu para mim entrar |4 [na
al dei a] para fazer casa de escola para botar um professor la para
ensinar os neninos. Conbinei com os indios de |4, com o cacique de
la. Quando atacaram o Alto Alegre, |4 do uaranmm, nataram freira,
mat ar am padre, mataram todo nundo. Os indios Guajajara que matarant’.
Com nedo disso os indios ndo queriam aceitar padre |la de jeito
nenhum Entdo com nmedo disso, nmandou eu ficar la com os indios
Krikati. E para ensinar, para estudar, para aprender, para nais
tarde saber ler, para estudar, para aprender. Porque o padre é para
i sso. Padre é bom porque nos fonps os [Akwen] amansados pel o padre.
Eu estava contando tudi nho para eles. Fiz casa de pal ha, para servir
de casa de escola. Al eu fui |4 fiquei 14 fiquei, fiquei, fiquei
até que eu acabei de entrar na al dei a.

Temumtal Quirino que chega numa aldeia diz que é Tinbira, chega em
outra aldeia é Tupi, chega em outra aldeia é Gaviao. Chegou na
aldeia de Sdo José dos Krikati, chegou |4 dizendo que era Xerente.
Eu al cancei ele la. Ai eu voltei. Fiquei em Montes Altos. Al eu tava
querendo ir para aldeia dos Krikati. “Nao vocé ndo vai |la ndo, os
indios te mata, eles sdo ruinf, disse assimo tal Qurino. Al sai e
fui para |4 Cheguei |4 eu vi esse Qirino, dizendo que era
Xerente. O cacique de |a conversou comigo; eu achei a |inguagem
muito diferente. Ndo era dos Krahd, nem Gavido — o que eram Gavi ao
nmesno, que eu sabia. Al foi indo, foi indo... até que eu tive |4 Eu
chanei atencdo desse Qirino. Eu queria conhecer ele. Eu cheguei |a
ele ndo veio ndo, tava com nedo. Ele era um paraguaio [nestico,
indio genérico].

- Comp é que esta?

- Tudo bom!

— Eu estou bom tanbém

Nimuendaji, em 1920, mostra que se tratava de dois grupos distintos e autbnomos, mas com intensas relagdes de
intercasamentos e participaces em rituais. Por volta de 1929, Nimuendaju encontrou vérios individuos Krikati
vivendo em aldeias Pucobié, depois de uma desastrosa iniciativa do Servigo de Protecso aos indios de transferir os
primeiros para Barra do Corda, dado a irrupgéo de conflitos com os fazendeiros da regido. Segundo o mesmo autor,
por volta de 1930, os Krikati ndo mais estavam organizados como grupo, tendo se espalhado em vérias direcdes:
vivendo tanto em adeias Pucobié quanto em aldeias Apaniekra (Nimuendaju, 1946). Quase 30 anos depois, a
antropdloga Jean Carter Lave, a0 estudar o sistema de classificagdo social dos Krikati, parece desconsiderar o
processo de articulagdes entre estes e os Pucobié, utilizando o termo Krikati para referir-se “a todos aqueles que
falam Jé na érea de Montes Altos e Amarante do Maranhdo” (Lave, 1967: 37; Barata, 1993: 44-5).

%" |sto ocorreu por volta de 1901, quando os Guajajaras mataram frades e freiras capuchinhos ao rebelarem-se contra

a colocacdo de suas criangas nos internatos missiondrios.
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— Eu estou aqui com os indios, ndo sei nmmis o0 qué, tatatati,
teteteté, eu ja fui para Bahia, lutando pelas ferranentas
del es. .

— Bahia ndo!! Vai pertencer ao Rio de Janeiro. Eu sei desse |ugar

Ai nos fonpbs. Os indios me procuraram para saber se ele era Xerente

nmesno, esse Quirino. Diz que tinha levado para Bahia, para fazer

essas coisas tudo..., eu fui |4 no Sdo Gregbrio [aldeia krikati],
ja tinha corrigido a aldeia toda. Chego |4 com o povo tudinho |4&

Ele [o tal Qirino] pediu casanento para a filha do [Altino], mas

ndo pode.

— Bomdia conb é que tal!

— Tudo boml E vocé, o que j& matou?

— Teteté, tataté..

Eu ndo sou assim ndo, quando chego numa nac¢do, numa al deia, eu vou

cacar, eu saio coma turma, eu sei matar caca, eu sei cacar, eu num

fico s6 dentro de casa.

— Ah! Vocé é isso, vocé é aquilo..

— E vocé j& estd aqui pedindo casanmento!?

— Quemte contou isso?

— Eu ja estou sabendo.

Ai saiu de la, roubou tudo, mcanga, roupa que a nmulher tinha

ganhado, roubou tudinho. Ndo era Xerente nada. Xerente que existe

aqui, desde o rio Araguaia, Conceicdo do Araguai a, esses lugar tudo

por onde andei, eu conhegco Xerente. E Brasilia, € em Poragat u.

— Ah! Vocé nédo pode falar isso..

— Eu desmancho seu casanento

— Nao desmancha nada porque vocé aqui ndo nmanda nada

— Se eu ndo nmandar vocé vai ver, vocé ndo vai casar com essa
neni na, ndo vai né&o..

Ele j& vinha com ponto de flecha, e me chanpbu no terreiro. Eu disse

ndo..., eu ndo vou tratar com gente mal andro ndo. Ndo vou lutar com

vocé ndo, para mim vocé ndo € homem nao. O Augustdo eu conheco, o

Raf ael que é o cacique falou: “se vocé brigar comele, a gente te

mata bem aqui... Vocé ndo presta nao! Vocé ndo vai casar aqui nao

vocé aqui ndo manda em nada. SO0 quer com valentia, com essas

coi sas, no6s vanps te matar bemaqui...” Ele queria dar parte de mm

em Brasilia. Fui no prefeito. Falei pro prefeito que o none dele
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era Quirino. Antes disso eu encostei |la no Sdo Gregério [aldeia

Krikati], conversei como indio nais velho, o vel ho Geba, e procurei
qual tribo era aquela, que nacdo que era. “Vocé quer saber disso?”
Eu quero! Ai falou: “pois é Xerente, nossa nacao, nossa tribo, €
conb a casa-grande, ikré kati é conp casa grande, nossa tribo é
isso. Vimléa do Serra Negra... 0S novos, criancas, é que estao aqui
na al deia. Nbés ndo sonpbs Tinbira, nem Gavi d0, nem nada. Sonps ikré
kati, ikré é casa, casa-grande?®®.

Cheguei no R o de Janeiro, naquele tenpo o chefdo geral da
Inspetoria era o seu Josias. Falei para ele que eu nao vimatras de
ferranenta, nem de roupa, nem de sapato, nem de nunicdo. Eu vim

atras é da situacdo do povo.

Vocé veio do Maranh8o tratar o qué?

- Eu ndo vimtratar nada por que eu ndo sou doutor, nem meédico.

- Eu quero saber o que vocé veio fazer.

- Eu ndo vimfazer nada por que nédo tenho arte de trabal ho nenhum

Eu estava respondendo ele, nédo é!?!?

- Ndo, eu estou procurando o que vocé vei o conversar com go.

- Eu n&@o vim conversar com seu ninguém eu ndo vim bater-papo com
seu ni nguénl

- Vocé é cacique de |a?

- Ndo sou caci que de lugar nenhum sou Xerente.

- Ah! Vocé é Xerente entdo? Vocé veio aqui saber, tratar de al gum
assunto, nédo é?

- Isso!! E isso que eu vim fazer. Eu vim no assunto do povo, dos
i rmAos nossos, dessas duas indias que estdo ai nas suas vistas. Eu
sou Xerente, essas indias é que sdo do lugar... Eu quero saber onde
€ a Inspetoria que pertence eles, se é em Belém se é em outro
[ ugar. ..

- Pois €&, pertence a Sdo Luis. Mas de onde é esse povo?
- Da aldeia Sdo José [Krikati], no Maranhdo. Doutor Josias, eu nao
vim bater-boca, eu ndo vim nmentir, eu ndo vim brigar, eu n&do vim
tratar de assunto nenhum Eu s6 vim tratar do assunto dessa nacéo
gue esta abandonada, isolada, sem nedicanmento... Doutor Josias, eu

% O termo Krikati, significa, segundo os estudos sobre este grupo, aldeia-grande: krin = aldeia. No entanto na versio
do informante de Sawrepté, ou na leitura deste da lingua Timbira, como pode-se perceber no texto, é dado ndo como
aldeia-grande, mas sim como casa-grande. Por outro lado, o “velho Geba” (informante de Sawrepté), ao dizer que ele
€ 0s seus ndo sdo Timbira nem Gavido, esta usando estes termos em sentido estrito: para afirmar que ndo sdo Timbira
do rio Guripi, nem GaviGes do Para (Parcatej€), tampouco Gavibes-Pucobié.
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ndo vim pedir roupa, dinheiro, coberta, espingarda, ferranenta, eu
ndo vim pedir coi sa nenhuma. Eu s6 vim apresentar essas duas indias,
para poder ter prova. Por que na |inguagem deles, o none dessa
tribo, diz que é Tinbira, diz que é Gavido, nas ndo é... Eu cheguei

|4 e procurei o indio mais velho, o velho Geba. A tribo deles é conp
a casa-grande, ikré, ikré kati, cono a casa-grande. Em portugués eu
conversei como prefeito para botar cono Krikati. Na |inguagem del es
€ a nacédo de ikré kati.

- Pois é, eu ndo estou sabendo di sso ndo.

Ai a gente foi |& pra dentro, olhar no mapa. O Josias ndo achou o
none dessa tribo. Ai eu conbinei com ele: vanps chamar em portugués
de krikati, j& falei como prefeito, j&4 fui emlInperatriz... Aonde é
gue esses indios vado viver, norrendo, sem ajuda nenhunma, norrendo de
doenca. L& ndo tem posto, ndo tem lInspetoria... um povo que esta
j ogado, abondonado... Os fazendeiros estédo |4 tomando o | ugar del es,

s6é ndo vou dizer que eles tdo norando em cinma do pau, porque eu nem
posso dizer isso, porque os fazendeiros estdo derrubando os pau
tudo, e aonde eles védo viver...? Pode perguntar para elas se elas
sabem conversar em portugués, nao sabe!!! Vanpbs fazer isso, escrever
o none de Krikati, nmas é ikré kati, na |linguagem deles... Eu estou
aqui ndo é porque ne interessa casar com una india, ndo é porque eu
quero viver com uma india. Eu ndo vim aqui pedir casamento. Tem
nuita india vistosa, se destruindo, se perdendo as ninguas. Por isso
eu vim pedir para vocés terem pena, terem d6. Eu ndo vim pedir, eu
ndo vim nentir, eu ndo vim reclamar sobre ferranenta, sobre
espingarda. Eu s6 quero um lugar pro povo viver. Cheguei |4 no dia
26 de Jul ho.

- Vocé veio aqui tratar desse assunto, vocé esta comgo. Mas indio
vem aqui para pedir ferranenta, espingarda, essas coisas. O lugar de
pedir é em Coi &nia. Vocé nao. Vocé nédo veio atras disso. Eu vou te
ajudar. Vou te arrumar oficio — naquele tenpo era oficio, hoje é
documento — mms vocé s6 vai ser despachado no dia 8 de setenbro

Vocé vai ficar?

- Eu vou ficar!! Eu vim atrés disso, ndo vim atras de nada, nem de
roupa, nem de dinheiro, nem de nada. S6 vim pedir o apoio do senhor,
tai as duas indias.

- Para isso, o indio vem conversar sobre esse assunto, eu vou dar

apoi 0. Quando for setenmbro eu vou acabar de arrumar tudo. Vou te
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mandar de avido até Sdo Luis e vocé vai entregar pro chefe da
I nspetoria de |a.
- Pois €, a Inspetoria de S3o Luis ndo esta val endo nada. E isso que
acont ece com o povo.
- E o que vocé esta fazendo | a?
- Nao, eu ndo sou cacique, eu nao vou tomar conta dessa terra, desse
assunto.
- Nos vanps arrumar tudo isso, vai dermorar mas vai sair..
- Chega |4 eu vou fazer reunido para fazer duas aldeias. Sao
Gregério e Sdo José. Eu vou ajuntar o povo que estd espal hado e vou
ajuntar tudo |4a.
Cheguei em Sdo Luis e fui procurar o dr. AQinmpio Cruz. Pois é seu
Qinpio Cruz, eu ndo vimtomar café, eu ndo vimtomar nada... eu néo
guero passar nuitos dias, amanhd eu quero voltar. Cheguei na aldeia
Sdo José, nado dorm nem nada, estou vindo do R o de Janeiro. Eu
trouxe um oficio para vocé, e quero saber se vocé vai atender ou
nao. L& estdo os indios norrendo as ninguas, sem nedicamento, sem
aj uda nenhuma. E isso que vimfazer.
- O que é que esta acontecendo la...?
- E que os fazendeiros querem acabar com o indios. L& pertence a
aqui, eu j& estou sabendo de tudo. Ai ele nme levou e nme nostrou
remédi o — eu ndo quero ver remedi o ndo, nao sou neédi co, nem doutor
Ai ele ne nostrou ferramenta tanmbém - eu ndo vim atréds de
ferranenta, ndo sou capitdo, ndo sou nada..
- Pois é Xerente, vocé é casado |a?
- Ndo sou casado nao. Eu trabal ho € na Conpanhia de Montes Altos.

Desde que eu conecei a andar, comecei a lutar, foi assim..

* * * * *

Como disse anteriormente, essa narrativa nos remete a um complexo processo de
articulagdes interétnicas e intertribais na regido sul-maranhense. Neste texto estdo marcadas as
articulagOes entre Pucobié e Krikati do ponto de vista tanto de suas relages com a dominagdo
colonial, quanto das andlises etnolégicas que englobam sob um mesmo termo grupos que se
consideram distintos, mas com intensas relacbes sociais como préticas de inter-casamentos,

visitas reciprocas e participacdo em rituais. Ademais, como observado por Barata (1999), estas
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relacdes se inserem ainda num contexto mais amplo, envolvendo além dos Guajgara, 0s
Apaniekra e Ramkokamekra (Canelas).

N&o € meu objetivo aqui levar a cabo uma andlise detida dessas modalidades de
articulagdes intertribais naregido. No entanto, vale indicar um campo de pesguisa que podera ser
tomado como objeto de analise a partir de uma perspectiva mais centrada nas redes supralocais,
do que propriamente na assertiva de ‘grupos étnicos’ como unidades estangues entre si e em
relacao as agéncias coloniais €/ou nucleos urbanos regionais.

Adotando uma perspectiva mais centrada nos ‘sistemas regionais, enquanto redes de
relacles, ao invés de focalizar seus componentes como totalidades étnicas, poder-se-ia chegar a
outras observacoes que aguelas feitas por Barata (1999). Esta autora, ao adotar uma perspectiva
centrada na “matriz dos sistemas interétnicos’, parece reiterar a prerrogativa de que o ‘ contato
interétnico’ determina a variedade relacional existente num determinado ‘ campo étnico’. Como
havia anteriormente observado para 0 caso das aldeias Krahd, ndo se trata de uma auséncia
empirica de diferentes modalidades de relacles ‘intertribais’, mas sim da falta de um olhar que as
tome como constitutivas da reproducéo social destes grupos.

Mas, em toda medida, 0 ‘caso Sawrept€ parece ser uma ‘evidéncia empirica’ desta
variedade relacional, pois, como disse acima, é através de seu transito nestas redes de relacdes
sociais que ele constréi a formagéo de sua pessoalidade. Do ponto de vista do sujeito, trata-se
assim de uma narrativa de incorporagao do exterior (empiricamente observavel) e de aquisicdo do
conhecimento. A seguir, conduzo o leitor & trajetoria de Sawrepté em seu retorno a Area Indigena
Xerente; pois, afinal, ele fala de sua histéria de vida desde, por assim dizer, um ‘lugar de fala'.

Este € o lugar onde €ele vive atualmente engajado na reproducéo de um ‘ corpo de parentes'.
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CAPITULO 111

“Agora afamilia nossa €todo mundo...”

A s
Foto: Maira Zenun (junho de 2006)
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Em 1978, Sawrepté chegou nas aldeias Rio do Sono e Baixa-Funda, na entdo demarcada
Area Indigena X erente. Como visto no capitulo 1, aadeia Rio do Sono foi o lugar onde Sawrepté
cresceu e quando ja era rapaz, partiu no ‘mundo’. Isto era por volta de 1953; em seu retorno, a
configuracdo territorial, social, espacial e demografica Akwen-Xerente era algo diferente daquela
gue ele havia deixado quando partiu no mundo. Se ndo bastasse isto, o falecimento do pai e da
méae; mas também a dispersdo dagueles de mesma geracado que haviam crescidos juntos, como era
0 caso dos sobrinhos que migraram para 0s Apinajé (ver cap. 2) e do ikumré (irméo mais velho)
Zacarias Datopskukwa, que desde a morte do pai, havia desertado, trabalhando em fazendas da
regido. Por outro lado, a irmd Antonia sempre esteve na aldeia do Rio do Sono, e com a cisdo
desta, foi morar com 0 marido na aldeia da Baixa-Funda — lembre-se que a aldeia Rio do Sono
era o lugar onde igualmente sempre esteve a mée de Sawrepté e os ‘ parentes’ dela.

Do ponto de vista geo-politico, por sua vez, a ‘sociedade’ Akwen-Xerente também tinha
passado por importantes transformacdes. Por volta de 1953, quando da partida de Sawrepté, ndo
mais havia aldeias na margem esquerda do rio Tocantins, como aguelas registradas por
Nimuendaju no inicio dos anos 30 e depois em 1937. Segundo um informante de Aracy Lopes da
Silva, que esteve entre os Xerentes em 1984, as aldeias que estavam na margem esquerda do
Tocantins foram transferidas para a margem direita por volta de 1939, sob influéncia do Servigco
de Protegdo aos indios (Farias, 1990: 47). Maybury-Lewis, em 1954/5 registrou, por sua vez,
pelo menos 5 adeias, todas na margem direita do rio Tocantins. Como notado pelos demais
pesquisadores que estiveram entre os Xerente depois de 1980 (Farias, 1990; Farias & Lopes da
Silva, 1992; Paula, 2000; Luz, 1997 e 2005; Reis, 1998), apds os trabalhos de Nimuendaju e
Maybury-Lewis, os dados sobre a ‘ sociedade’ Xerente rareiam, a ponto de um quase ‘ abandono
etnogréfico’.

Este momento de auséncia de estudos sobre os Xerente coincide com o tempo em que
Sawrepté viveu fora das aldeias Xerente, entre os anos de 1953 e 1978. Por outro lado, foi neste
periodo que houve o processo demarcacdo da Area I ndigena X erente, marcado por conflitos entre
indios e ndo-indios vizinhos, a ponto de algumas mortes de ambas partes”®. Em 1978, o
missionario batista Rinaldo de Matos publica um informativo dando a localizagdo das entéo
adeias existentes na Area Indigena Xerente: aldeia do Posto, Gorgulho, Funil, Santa Cruz,

% Para um levantamento detalhado do processo de demarcagdo da Area Indigena Xerente, ver Paula, 2000: 61-76.
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Baixa-Funda, Rio do Sono, além de outros pequenos nucleos abrigando um ndmero menor de

familias. Estas seriam as aldeias encontradas por Sawrepté ao retornar.

O processo dere-criacao do ‘ par entesco’

Como vimos nos capitulos anteriores, a migracdo de Sawrepté realizou-se quando era
mo¢o. Diz que saiu ho mundo para conhecer, parater experiéncia, e para saber contar aos Akwen
sobre 0 mundo |4 fora. Diz que saiu da adeia do rio Sono néo foi porque brigou, matou alguém,
ou que tenha sido acusado de qualquer ato de feiticaria, antes seria por causa de sua inquietude e
vontade de saber sobre o mundo afora. Saiu no mundo sozinho em direcéo a Pedro Afonso. Ali
encontrou ‘ parentes distantes’ (geneal 6gica e geograficamente) que haviam se mudado ou que ali
deixaram rastros. Como outros Akwen também deixou rastros nos Kraho: “tenho muitos netos
nos Krah6, minha filha foi criada na Pedra Branca’. De la seguiu para a aldeia Bacaba nos
Apingjé, onde também deixou rastros, bem como reencontrou os sobrinhos de mesma geracéo
que foram criados juntos com ele quando criangas. Dos Apingjé, cruzou o rio Tocantins e passou
longos anos entre cidades da regido maranhense (Imperatriz, Amarante, Montes Altos, Barra do
Corda, etc.), aldeias Krikati, aldeias Pucobié, aldeias Canela e Guajgara, viagens ao Rio de
Janeiro em alianca com os Krikati, etc.

Sawrepté estava de fato muito tempo vivendo fora do convivio com os Akwen. Conta que,
com a morte do pai, por volta do final dos anos 60, passou cada vez mais a sonhar com ele, que
Ihe exigia o retorno a adeia de referéncia na infancia e juventude. As exigéncias da ama do
falecido pai, que se comunicava com Sawrepté atraves dos sonhos, pautava-se na hecessidade do
filho retornar ao lugar onde havia se iniciado no aprendizado xamanico e, com efeito, oferecer
seus conhecimentos aos Akwen-Xerente. Conta ainda que o pai aparecia em sonho Ihe ensinando
cancdes, remédios e os discursos rituais Akwen, exortando o filho a cumprir com os designios de
voltar aos Akwen. Se, em vida, 0 pai ndo estimulou a continuidade dos estudos xamanicos do
filho, apds a morte passou a, literalmente, exortalo para a efetivagdo dos conhecimentos
iniciados durante a juventude.

Paralelo a estes encontros com a alma do falecido pai, conta dois eventos marcantes que
culminaram para a efetivacdo do retorno a convivéncia em aldeias Akwen-Xerente. Certa vez,
guando trabalhava numa fazenda proxima a cidade de Imperatriz do Maranh&o, estava capinando

uma roga e desmaiou sob o sol a pino. Diz ter se comunicado com o sol quente que passou a lhe
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ensinar alguns ‘remédios do mato’, além de faze-lo recordar tudo que havia aprendido quando era
jovem: os conselhos da mée e do pai, os remédios do mato que sua méae e o pai l|he ensinavam, o
modo como 0s anci&os conversavam, e 0s ‘antigos costumes dos Akwen. Depois desse evento na
fazenda onde trabalhava, saiu de folga em direcdo a cidade de Imperatriz. No caminho, chegou a
uma fazenda semi-abandonada, onde residia sozinha uma mulher que estava muito doente. Diz
gue ela tinha sido abandonada pelos parentes que estavam com medo da doenca dela. Ela tinha
feridas pelo corpo inteiro e ndo conseguia se levantar da cama, tampouco preparar comida. Ao
chegar a esta fazenda, Sawrepté diz ter sentido muita pena desta mulher e, apés o pedido formal
dela, se prontificou a cura-la. Antes de iniciar as atividades de cura, diz ter se lembrado dos
seguintes conselhos que ouvia da mée: quando se chega em lugar desconhecido é aconsel havel
que se bote &gua limpa no pote, que se alimentem os animais de criagdo, se os h4, acendafogo, sd
depois que se deve tomar banho e preparar arefeicéo.

Feito isto, saiu para 0 mato a fim de procurar raizes. Lavou a mulher com as raizes
durante trés dias. Ao fim deste tratamento, diz que a mulher melhorou, pois as feridas do corpo
tinham secado. Ela também, agora, j& podia caminhar e cuidar dos afazeres cotidianos — buscar
&gua no ribeirdo, preparar alimento e cuidar dos animais de criagdo. Diz ter ficado por mais de
uma semana em vigilia, observando a progressao das melhoras de salde da mulher. Dado o
diagnostico final, a efetuacdo da cura, diz que esta mulher tentou convencé-lo a ficar morando
com ela nafazenda. Sugeriu que ali elesiam viver bem, pois tinha-se de tudo: gado, galinha, terra
boa para plantar e outros recursos. N&o aceitou, argumentando que tinha familia, que naquele
momento estava na aldeia de S&o José nos Krikati, onde havia deixado a mulher e filha

Foi entdo buscar mulher e filha para viverem um tempo em Imperatriz, pois ali havia
conseguido trabalho numa delegacia da cidade. Afora este oficio, diz que estava correndo um
boato na cidade que havia um indio-curador. Este indio era o proprio Sawrepté. Conta que a
noticia de cura daguela mulher que vivia sozinha na fazenda tinha chegado a Imperatriz. Conta
gue chegava muita gente na sua casa a fim de procurar seus servigos de cura. Os pacientes eram,
em grande maioria, os moradores de Imperatriz, e alguns pobres trabalhadores que viviam em
fazendas préximas. Com isto, 0 aumento de sua ‘fama como curador, diz que passou a ser
perseguido pelos farmacéuticos e médicos da cidade, que foram denuncia-lo ao delegado. Este
era o patréo de Sawrepté, em cuja delegacia trabalhava, realizando servicos de limpeza. O

delegado havialhe dado um ultimato, aconselhando-o a parar com estas ‘coisas, ficando
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somente com o trabalho que fazia na delegacia. Retornou entdo com a familia para a aldeia onde
estava o sogro.

Ali ndo se demorou muito, quando acusacOes de feiticaria Ihe foram enderegadas por um
homem Pucobié que estava casado com a outra filha de seu sogro. AcusacOes de feiticaria a parte,
as exortacOes do pai durante os sonhos persistiam. As exortagdes continuas da alma do falecido
pai o fizeram, enfim, retornar & Area Indigena X erente. Momento depois retornava acompanhado
damulher efilhaKrikati.

Em seu retorno, ndo havia ‘ parentes préximos — pai e mée falecidos, referéncias clanicas
e de outros parentes patri/matri-laterais algo ‘apagadas’ no nivel empirico de relacdes intra-inter-
aldeias. No entanto, havia airma Anténia que estava casada com Agostinho, um homem influente
na socio-politica Akwen. Havia ainda o filho da irmd, Jodo Paulino Sakrbé, que recentemente
retornara dos Krahé onde vivera cercade 15 anos (ver cap. 2). O inkumré (irméo mais velho) de
Sawrepté, por suavez, ha alguns anos também vivia fora do convivio com os Akwen.

Zacarias Datopskukwa, o inkumré de Sawrepté, tinha se estabelecido com um fazendeiro
de Miranorte do Tocantins. Ele era um bom patrdo, segundo Zacarias. Pagava em dia, concedia
sistematicamente os dias de folga. Pagava um sal&rio extra durante as festas de fim de ano no
calendério cristdo; fornecia o alqueire para roca particular. Antes de trabalhar para esse
fazendeiro, tinha sido uma espécie de “pedo do trecho”, isto € ndo ‘aquetava em nenhum
trabalho, migrando de fazenda em fazenda da regi&o. Fazendeiros sovinas, exploradores,
estimulavam a inconstancia de se estabelecer por mais de uma temporada e meia
(inverno/veréolinverno) no mesmo lugar.

Com o ‘bom-patréo’, Zacarias ficou cerca de 10 anos, desde a morte do pai. Estava ainda
‘guntado’ com uma mulher cristd (branca); ndo teve filhos com ela Em sua casa tinha
acumulado geladeira, panela, fogéo; plantava roga. “ Era roga de inhame, roca de feijéo, de arroz,
batata, mandioca mansa, tinha tudo”. Estava com proposta do irmdo da mulher de mudar para
Conceicdo do Araguaia, onde os fazendeiros estavam pagando o dobro daguele pago em
Miranorte. Largou o fazendeiro ‘bom-patrdo’ e a companheira. Zacarias foi convencido pelo
irmao Sawrepté a seguirem juntos para a cabeceira de um ribeirdo (olho d' &gua) entre as aldeias
Baixa-Funda e Rio do Sono — lugar onde €eles tinham passado a infancia e feito coisas juntos,

como pescar, por exemplo. Fizeram uma morada neste lugar; Zacarias, solteiro e sem filhos;
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Sawrepté, mulher e filha. Contudo, ndo ficaram muito tempo morando separado das demais
aldeias. Por volta de 1979, Sawrepté funda a aldeia Aldeinha.

Com ele, chegou a ‘familia extensa de Joaquim Calixtro (mulher, dois filhos casados e
outro solteiro). Esta familia estava na aldeia Baixa-Funda, e na disputa pelaliderancada adeia, J.
Calixtro deixou esta, e foi morar com Sawrepté, aceitando seu convite para fundar a aldeia
Aldeinha. Mais tarde, chegaram outras familias vindas da aldeia Baixa-Funda, como a de Gabridl,
do cunhado Agostinho com a irma Anténia, de Djalma com os filhos casados, etc. O cargo de
cacique foi exercido por Joaquim Calixtro, que nesta época era um dos homens maduros
(iptokrda) e de forte influéncia nas relagbes inter-aldeias. A fundagdo da Aldeinha passou entéo a
receber apoio de uma equipe do CIMI (Conselho Indigenista Missionario), financiando a
realizacao de ‘festastradicionais’ e oferecendo educagdo formal para os jovens da aldeia.

Na Aldeinha, a filha de Sawrepté casou-se com o filho solteiro do cacique Joaguim
Calixtro. Foi ali ainda que Sawrepté terminou seus estudos sobre o conhecimento xamanico — que
havia comegado quando era rapaz, mas devido a suas ‘andancas havia ficado incompleto. Nesta

mesma aldeia, anos maistarde, faleceu amulher Krikati de Sawrepté.

Joaquim
Calixtro Sawrepté

ZF_ﬁ 4_9 (Krikati)
A A

Ele entdo foi cumprir luto em Araguaina, ajudando na criacdo da AJARINA, recém-criada

sede regional da FUNAI®. Ficou em Araguaina cerca de 6 meses e entdo foi avisar aos parentes

% veja o relato do indigenista Fernando Schiavini sobre o contexto de criagdo da AJARIANA, pois nos remete a
modalidades de articulagbes ‘intertribais’ tais como as mostradas no capitulo anterior, entre os Xerentes e Krahds.

“Quando em 1982, os Krah0s se revoltaram contra a invasdo da Policia Federal a uma de suas adeias, 0 posto da
Funai estava sob a jurisdicdo da 12* Delegacia Regiona da Funai, localizada em Goiania, a cerca de 1.200
quildmetros de suas terras. Com o movimento de expulsdo dos funcionérios dos Postos e contando com o apoio do
CTI -Centro de Trabaho Indigenista:, decidiram reivindicar a transferéncia da regional de Goiénia para a cidade de
Araguaina, no entdo norte do estado de Goias, a cerca de 250 quildmetros de suas terras. Contribuiram para essa
decisdo o fato da invasdo pela Policia Federal ter sido ordenada pelo Delegado da Funai em Goiénia, Sr. Ivan
Baiochi. Apds muita pressdo dos caciques em Brasilia e Goiénia, uma alianca com seus vizinhos Xerentes, além de
grande repercussdo ha imprensa regional e nacional, a direcdo da Funai ndo teve aternativa sendo transferir a sede
regiona do 6rgdo, conforme era desgjo dos Krahds, dos Xerentes e demais grupos indigenas da regido. A 7*
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da mulher na aldeia S80 José sobre a morte dela, mas também sobre o casamento da filha e do
nascimento da neta. Disse que o soldo pago pelo trabalho na AJARINA foi gasto com os parentes
de sua falecida mulher, que o haviam cobrado pelo falecimento.

Mas, antes de ter ido para Araguaina, durante o velério de sua mulher Krikati, tinha
combinado com Isabel Waktidi, também recém-viliva, para tomar conta de sua casa na Aldeinha
durante sua estada em Araguaina. Ao voltar, Sawrepté propds a alianca com Waktidi.

Waktidi estava cerca de dois anos viliva, e com oito filhos, entre homens e mulheres. Ela
tinha morado com o finado marido numa casa proxima a aldeia da Baixa-Funda. Com o
falecimento do marido, ficou nesta casa cerca de dois anos morando com os filhos. Diz que ndo
gueria sair desta casa pois era uma casa bonita e muito bem construida; havia ainda a meméria do
falecido marido impressa na casa, além da roca plantada por ele. Waktidi tinha varias irmas que
estavam morando na adeia Rio do Sono, além do irm&o Gabriel, que morava com mulher e filhos

na aldeia Aldeinha, e 0 irméo mais velho Ubirgara, que estava naadeia do Funil.

A !Waktidi A A
Ubirajara ﬁJ Gabriel

AAOOSOAAODS

Os irméos de Waktidi, apds o falecimento do marido dela, foram varias vezes chaméa-la

para viver junto com eles. Recusou-os, atendendo mais tarde o discurso ritual proferido por
Sawrepté sugerindo a aianga com ela e seus filhos (todos ndo-casados). De seus oitos filhos,
guando do falecimento do marido, eram trés rapazes que g udavam naroca (um deles, mais tarde,
desertaria para Conceicéo do Araguaia, onde vive atualmente), trés mogas que gjudavam na casa
e no cuidado com os dois irmaos menores. Ao aceitar a alianca com Sawrepté, estava ainda

esperando mais uma crianga, que nasceu com a alianca efetuada.

Delegacia Regional da Funai foi entdo transferida para Araguaina, onde recebeu inicialmente o nome de AJARINA —
Ajudancia de Araguaina e, posteriormente, 16 2 Delegacia Regiona” (Schiavini, 2006: 115-6).

83



Poucos momentos depois da alianca Sawrepté/Waktidi, houve o evento da demarcacéo da
Area Indigena Apinajé, para onde Sawrepté se dirigiu liderando 30 homens Xerente, com ainda
outro grupo de Xerentes liderado por Isagque Siminacru. A demarcagdo da terra indigena Apingjé
contou também com a presenca de guerreiros kraho, kayapd, canela bem como com o apoio da
FUNAI regional e o do Centro de Trabalho Indigenista. De volta a Aldeinha, retirou-se com
Isabel Waktidi e filhos (todos ndo-casados) para a aldeia do Brejo Comprido, entdo recentemente
fundada. A saida da Aldeinha foi motivada pela insatisfagdo com a partilha dos bens distribuidos
pela equipe do CIMI. Evitando conflitos maiores com o cacique Calixtro, pai de seu genro,
retirou-se para aldeia Brejo Comprido.

Mais tarde a aldeia Aldeinha cindia-se, ficando apenas Calixtro com os filhos casados. Os
demais se dirigiram para o Breggo Comprido, e um pequeno grupo voltou para a aldeia Rio do
Sono. Farias (1990: 145) , durante sua Ultima etapa de campo entre os Xerente, registrou que, em
1987, a Aldeinha estava dividida em duas facgdes : “na Aldeinha o grupo formado por Djalma,
Gabriel, Samuel e Bonfim fazia oposi¢éo a faccdo dominada por Joaquim (Calixtro), capitéo da

addeiaeseusfilhos’.

A formagdo de um ‘cor po de parentes

Se, até a fundagdo da Aldeinha, Sawrepté tinha como parentes ‘proximos o irméo
Zacarias e airmamais velha, com os ‘afins efetivos’ restritos ao cunhado Agostinho e o sobrinho
Sakrbé, a situacéo havia notadamente mudado quando de sua saida da aldeia Aldeinha. A malha
de parentes e afins tinha passado por uma importante reconfiguracéo no nivel das relagbes sociais
concretas. Tinha o genro; o pal deste, o cacique J. Calixtro, com quem trabalhava na gestéo da
cosmo-politica alded, ambos reconhecidos como xamas; a alianga com Waktidi e filhos ndo-
casados,; e, com efeito, os cunhados advindos da alianca com Waktidi. A ida para o Brgo
Comprido foi algo estratégica: evitava a oposicdo aberta entre o ‘grupo’ de Calixtro e o do
cunhado Gabriel, irmdo de Waktidi. Segundo a andlise de Farias (op. Cit.: 160), naguele
momento tratava-se de disputa entre dois cl&s de metades opostas: 0 Wahiré, ao qual pertence
Sawrepté e o cunhado Gabriel; e o cld krito do grupo formado por Calixtro, filhos casados e do
genro de Sawrepte.
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Na aldeia Brejo Comprido Sawrepté morou em alianca com Isabel Waktidi e filhos(as),
mais o cunhado Gabriel com filhos casados (e outros solteiros), o cunhado Agostinho, a irma
mais velha, sobrinhos casados, etc.; mas havia novamente separado-se do irmé&o mais velho com
aida deste para a aldeia Mariazinha nos Apinajé, acompanhado os sobrinhos em visita a mae™.

A aldeia Brgjo Comprido foi fundada a partir da proposta da FUNAI de fazer uma roca
comunitaria para as adeias sob a administragdo do Posto Indigena Rio do Sono, que naquele
momento abrangia as aldeias Rio do Sono, Aldeinha, Baixa-Funda, Sucupira e Santa Cruz. Um
grupo que estava se afastando da aldeia Rio do Sono aceitou morar no local da roga e, em
seguida, outros 0 acompanharam. Com 0 passar dos anos se estabeleceram nesta aldeia vérias
familias vindas do Rio do Sono, Baixa-Funda e Aldeinha

Foi um periodo conturbado na sociabilidade alded os recursos da FUNAI haviam
minguado, as rogas do proximo ano estavam com incerta garantia, além de haver varias familias
extensas vivendo nesta aldeia — o0 que faz supor um alto nimero de criangas, isto €, do quadro
demogréfico por faixas etarias, afaixaentre 0 a5 anos era bastante expressiva em comparagdo as
demais. A questdo da partilha de bens ‘externos tornava-se uma questdo sensivel nas relactes
intra-aldeia e inter-aldeias.

Numa festa no vilargjo préximo a aldeia houve um intenso conflito entre dois xerentes
gue viviam no Brejo Comprido. O fato € que este conflito detonaria a divisdo da aldeia. Uma das
partes entre os litigantes ameaga a vinganga caso a pessoa ferida viesse a falecer; para as
parentelas envolvidas diretamente nesta questéo, bem como para os demais moradores, a
convivéncia na mesma aldeia tornava-se insustentavel. Da parte de Sawrepté, o conflito entre as
familias diretamente envolvidas o0 atingia estreitamente. Tratava-se de um conflito entre as
parentelas dos cunhados: aquele casado com sua irma mais velha, e o cunhado da aianga com
Waktidi. Em momentos como esse o procedimento é a arbitragem de um wawen (ancido) ndo-
diretamente envolvido na questdo. Participam ainda aqueles homens ‘amadurecidos que tomam
parte da quest&o.

O nexo das ligagdes de parentesco era de fato estreitamente finas. A sentenca caminhava

no sentido da vinganga, inclusive sem uma estrita consideragdo a filiagdo clanica e metades

3! Estes sobrinhos sd0 aqueles que viviam nos Apinajé (ver cap. 2). Segundo Zacarias, eles vieram visitar amae
(irma de Zacarias e Sawrepté) naadeia do Brgjo Comprido. Ao retornarem para os Apingjé, Zacarias seguiu com
eles na perspectivade ‘arrumar’ casamento por la. Ele ficou na aldeia Mariazinha cerca de um ano, onde de fato
‘arrumou’ casamento. Em seguida, seria novamente convecido pelo irm&o aretornar.
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exogamicas. Do ponto de vista do sistema ideal, cada cla de uma metade esta em relacéo de
‘amizade formalizada’ com um dado cl& de outra metade. Em vista de um conflito envolvendo a
espreita da morte pos-litigio violento, estes cl@s em relacdo de ‘ amizade formalidade’ orientam-se
no sentido de mediar o conflito de modo a evitar a irrupcdo de um sistema individualizado de
vendeta. Em termos clanicos, polarizavam-se nesta questdo dois clas de metades opostas néo
alinhados de acordo com o par de ‘amizade formalizada'.

De outro lado, a filiagdo clénica era entrecortada pelas relagdes de parentesco como a de
tio e sobrinho materno. A solucéo tomada foi a retirada de uma das partes em litigio daaldeiae o
pagamento de uma novilha paraafamilia do ferido em combate. A solucéo foi resolvida, segundo
Sawrepté, apos o embate dos mediadores da questdo. Entre eles, estavam Sawrepté e seu sobrinho
Jodo Paulino Sakrb& o primeiro da parte da solucdo ndo-violenta, preservando a vida do
cunhado, o outro tendendo para a vinganga, da parte do irméao ferido.

Sawrepté diz ter vencido Sakrbé no ‘discurso de mediagdo’, acertando como acordo a
retirada do cunhado da aldeia e 0 pagamento de uma novilha para o ferido — que era seu sobrinho
uterino. Com a contenda resolvida, Sawrepté e o cunhado Gabriel seguiram para uma regido,
dentro da Area Indigena, de ocupag&o recente dos akwen, porém invadida por alguns posseiros
desde antes da demarcacdo da area, e que ainda ndo haviam se retirado. Fundou-se a aldeia
Traira, composta pelas familias extensas de Sawrepté e de seu cunhado. A familia extensa de
Sawrepté era composta pelos filhos ndo-casados de Waktidi: Stuk., Simz., Firm., Wkt. Ktp. No
Brggo Comprido, os trés filho(a)s mais velhos de Waktidi haviam estabelecido lagos de
casamento. O mais velho morava uxorilocalmente, enquanto a filha morava com o tio (materno).
Ao voltar dos Apingjé, a chamado do irmdo mais novo, Zacarias casa-se com a outra filha de
Waktidi. A adeia Traira é entdo fundada pelos cunhados Sawrepté e Gabriel (este com os filhos
casados e uma filha casada), contando ainda com Zacarias (recém-casado, sem filhos).

A adeia Traira fundou-se proximo a aldeia Mirassol. Para esta aldeia havia se dirigido o
encarregado de Posto da FUNAI, acompanhado de algumas familias que estavam anteriormente
localizados na aldeia Serrinha, cerca de 15 Km do Brejo Comprido. Fundada em 1983 a ddeia
Mirassol tinha como perspectiva central ocupar uma area que, ao longo dos anos 70 e 80, mesmo
apOs a demarcacdo da &rea indigena, contava com pOSSeiros que Sse recusavam a sair sem o

pagamento de indenizacdo. Segundo o encarregado de Posto (informacgdo pessoal), foi um
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periodo de intenso conflito, no qual ele proprio esteve ameacado de morte pelos fazendeiros
locais.

Apbs viver com o cunhado cerca de uma temporada (inverno-verdo) na aldeia Traira,
Sawrepté mudou-se para aldeia Mirassol, acompanhado de Waktidi, filhos ndo-casados, e do
irméo Zacarias e esposa. Paralelo aida da ‘parentela de Sawrepté, chegaram também a Mirassol
os dois filhos mais velhos de Waktidi, que ndo tinham ido viver naaldeia Traira.

Segundo Sawrepté, a mudanca para o Mirassol ndo fora exatamente uma cisdo entre
cunhados pela lideranca da aldeia. Numa festa realizada na adeia Mirassol, na ocasido da
comemoracdo da retirada dos posseiros, Sawrepté conta que discursou para o ‘povo’ e apresentou
uma musica que havia aprendido em seus estudos xamanicos. Ao encerramento desta festa conta
gue o ‘povo da aldeia’ segurou em seus dois bragos concedendo a ele o cargo de cacique. N&o
pOde aceitar de imediato antes de argumentar que j& havia sido colocado como ‘conselheiro’,
desde o tempo que viveu no Brego Comprido. Deste modo, ndo poderia assumir duas fungoes.
Segundo €ele, foi entdo desafiado por Waktidi a assumir o cargo de cacique. Aceitou.

Né&o ficou mais que uma temporada como cacique desta aldeia. Conta que a sociabilidade
nesta aldeia estava insustentavel devido ao alto indice de consumo alcodlico dos moradores, cuja
conseguéncia fatal era a suspensdo do respeito reciproco entre os moradores durante o periodo de
embriagues. Segundo Zacarias, 0 estopim de tal estado de coisas culminou no confronto entre seu
irméo e um branco que ha algum tempo vivia entre os Xerente. Este estaria cortejando Waktidi
em publico — desde discursos formais sugerindo a aliangca com ela.

O resultado foi a saida de Sawrepté para o local onde atualmente é a aldeia Hespohuré,
sendo acompanhado pelo irmd com a esposa, e dois filhos pequenos. Waktidi, em seguida,
acompanha Sawrepté, levando consigo seus dois filhos mais novos néo-casados. Na aldeia
Mirassol trés filhos de Waktidi foram casados: duas filhas com os irm&os Swr. e Drk; e o filho
Smz com afilha do ent&o cacique da aldeia; todos eles, com vinculos matrimoniais estabel ecidos,

acompanharam a mae na fundacéo da al deia Hespohuré.
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Historia de vida como (construcéo do) parentesco

Como argumenta Viveiros de Castro (2002b: 424) ao tentar captar as dimensbes da
socialidade indigena nas terras baixas da América do Sul, “o parentesco é construido, sem

duvida; ele ndo é dado. Pois o0 que € dado ¢é afinidade potencial”. Com efeito, “a construcéo do
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parentesco € a desconstrucdo da afinidade potencial; mas a reconstrucdo do parentesco ao fim de
cada ciclo deve apelar para esse fundo de alteridade dada que envolve a socialidade humana” (op.
cit.: 447). Ora, a histéria de vida de Sawrepté parece indicar que “esse fundo de ateridade dada
que envolve a socialidade humana” é empiricamente observavel desde a perspectiva de
articulacOes socials que ndo se encerram inteiramente no interior de ‘ grupos étnicos . Pois, como
pode ficar entrevisto ao longo desta dissertacéo, (d)escrever a biografia de Sawrepté implica em
estar atento a um conjunto de relagdes sociais entretidas pelo sujeito que se inscrevem em um
processo historico empirico de formag@o de redes de parentesco e afinidade entre os coletivos
indigenas Akwen e Timbira.

Mas também implica em estar atento a uma dinamica socio-cosmol dgica dos grupos Jé, a
saber, da incorporagdo do exterior para a reproducdo das formas de sociabilidade pautadas nos
valores do parentesco e da intimidade entre ‘iguais . Para 0 ‘caso Sawrept€, podemos entrever
que o ‘parentesco’ € de fato deliberadamente construido ao longo de um ciclo de vida e, com
efeito, um campo aberto de relagbes de alteridade, que neste caso, nos remete a uma longa
historia de articulacfes regionais de caréter ‘intertribal’, de que o sujeito biografico se apropriou
de forma particular.

Até aqui este capitulo vem acompanhando a trgjetdria de Sawrepté desde o nexo de
relagbes agenciadas por ele quando de seu estabelecimento na Area Indigena Xerente. Ora, a
alianca com Waktidi, o casamento de seus filhos e a procriagdo dos filhos destes, a permanéncia
de seu inkumré, em suma, o processo de formagdo de uma ‘comunidade de substéncia, que
conforma atualmente a aldeia Hespohuré, e a rede de aldeias de referéncia dos afins por
casamento (as familias de origem dos genros-nora) estabel ecem para o sujeito a posi¢éo socia de
wawen (ancido). Com efeito, traz a tona a transformagédo da pessoalidade do sujeito: sua histéria
de vida, sua subjetividade como pessoa, passa a estar pautada na continuidade e reproducdo de
um ‘corpo de parentes que vivem juntos; e ndo mais pela desterritorializacdo socio—geogréfica
gue compde o eixo central de sua historia de vida.

Nesta dissertagdo, busquel acompanhar 0s rastros e percursos de Sawrepté a partir do
ponto de vista de sua histéria de vida como uma construcdo de redes de parentesco e de afins que
ultrapassam as ‘fronteiras étnicas tradicionalmente operantes nos estudos Jé. Este transito em
redes de relagbes ‘intertribais’, por sua vez, é fundamental no processo de formacdo de sua

pessoalidade. Como observei no capitulo dois, tratava-se de um processo de incorporagdo do
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‘exterior’ (empiricamente observavel), aquisicdo de conhecimentos, para entdo, ao fim de um
‘ciclo devida, gerir areproducdo do interior, de um grupo local.

Deste modo, busquei levar a sério uma reflexdo de cunho autobiogréfico narrada por
Sawrepté durante meu trabalho de campo. A reflexdo foi suscitada pela organizacdo de uma
expedicdo de coleta de capim dourado em um lugar a cerca de 25 quildmetros da aldeia. O capim
dourado é a matéria-prima da confeccdo de artefatos (‘ enfeites’) destinados ao publico ndo-indio,
comercializados semana mente na cidade de Tocantinia. Boa parte do dia-a-dia das mulheres que
residem na adeia é destinada a confeccdo destes artefatos, fonte de renda fundamental na
sustentabilidade econémica das unidades domésticas.

Esta expedicdo vinha sendo aventada por Waktidi, companheira de Sawrepté, desde pelo
menos minha chegada a aldeia. Como pude acompanhar, foi um longo processo de negociacdo
para conseguir 0S recursos necessarios paratal empreita: primeiramente, conseguir a informagao
correta de onde havia uma quantidade abundante de capim-dourado, de modo que todas unidades
domeésticas fossem igualmente contempladas com o resultado da coleta; em seguida, o carro (e
combustivel) que levaria ao local de coleta; e, enfim, reunir as pessoas por unidade doméstica que
iriam participar da coleta.

Na noite que antecedeu a viagem, que enfim vingou, fiquei ouvindo um longo lamento
critico de Sawrepté. Seu desconforto pautava-se menos na objecao da necessidade (algo ébvia) de
ter acesso direto, sem o intermédio dos vendedores, ao capim-dourado, mas sim pela organizagdo
do grupo de pessoas que iriam e daqueles que teriam que ficar dado o fato de terem criangas
pequenas. Este seria 0 caso de pelo menos trés das unidades domésticas, mas que em
contrapartida teriam representantes, pois nelas havia jovens em idade de gudar os pais. Este,
contudo, ndo seria 0 caso da unidade doméstica de Sawrepté e Waktidi. Ali, durante meu trabalho
de campo, viviam eles acompanhados de dois garotos que gjudavam nos afazeres domésticos,
além de uma crianca (Sidi) que ensaiava 0s primeiros passos, adotada por eles.

O fato é que Sawrepté ndo queria que Waktidi fosse participar da coleta devido ao seu
estado de salde inconstante, bem como pela necessidade de cuidar de Sidi, que ainda era pequena
e com isso, estava muito vulneravel para aglentar cerca de cinco dias em lugar desconhecido —
no mato, fora da aldeia e do espaco doméstico. Ademais, Waktidi tinha muitas filhas, genros e

netos que com ela deveriam partilhar os resultados da col eta.
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A critica estava pautada na inobservancia pelas pessoas de um critério atamente
relevante na sociabilidade Akwen-Xerente: a partilha de bens e cuidados reciprocos entre 0s co-
residentes, simbolicamente marcado no cuidado (idealmente) generalizado para com as criangas
peguenas, sobretudo. Este era um ponto que se impds durante meu trabalho de campo: a relacéo
dos homens e mulheres casados com os seus filhos e os alheios; ponto que ficava muito marcado
pelo fato da circulagdo irrestrita de criangas de casa em casa da aldeia, comendo, brincando,
correndo... Ora, aquilo que é precisamente tomado como moralmente negativo para os adultos,
em relagcdo as criangas € tido como condicdo de possibilidade para a convivéncia cotidiana entre
pessoas com diferentes personalidades, temperamentos, identidades étnicas, etc. Neste sentido,
uma ‘boa adeia é aquela na qual nasceram e cresceram muitas criangas. Em tese, homens e
mulheres se juntam, formam uma aldeia, e ocasionalmente permanecem nela, para criar criangas
e oferecer a elas condicfes ‘ sociaveis de sociabilidade.

Desde este ponto de vista, a aldeia Hespohuré é uma ‘boa adei@ na medida em que ali
nasceram e cresceram muitas criangas: “guando eu cheguei aqui, so tinha quatro criancinhas, mas
agora veja sd quantos tem por ai vivendo!!”, observa Sawrepté. Aqui, quantidade de filhos é
qualidade de sociabilidade. Ora, se é com a criacdo de filhos(as) que individuos tornam-se
propriamente pessoas, homens e mulheres amadurecidos, € também com o amadurecimento dos
filhos e filhas que o individuo passa a agir segundo um ‘sistema de relevancia’ pessoa que o
orienta a gerir este corpo de parentes assim constituido, pois ele ndo cessa de escapar através das
linhas de forcas centrifugas que acometem a conformagdo de um corpo (fisico) de parentes.
Digamos que os ‘mais velhos, agueles que estdo no fim de um ciclo de construcdo do
parentesco, pois a morte € o limite, refletem sobre isso desde uma perspectiva historica, que aiés,
€ a perspectiva de histéria de suas préprias vidas, das histdrias de suas proprias experiéncias de
ver aproducdo de ‘ corpos de parentes’ irem e virem arevelia da vontade humana em reté-la.

Naguela noite, ouvi uma re-citacdo de fragmentos de sua histéria de vida em cujos termos
exprimia 0os marcos de transformacdo de sua pessoalidade: os ataques dos espiritos xamanicos a
revelia de sua coragem; 0s agouros para aquisi¢do do conhecimento xamanico; o casamento mal-
sucedido quando jovem; a saida do convivio com seus pares e a longa experiéncia de convivio
com 0 ‘mundo dos brancos bem como com outros grupos indigenas; o retorno a aldeia de

referéncia na infancia motivado pela exigéncia do espirito do parente-morto; a alianca com
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Waktidi e seus filhos e filhas (que na época eram todos ndo-casados), cuja implicacdo era o
envolvimento ativo com a scio-politica Akwen nos ultimos 25 anos.

Desde seu retorno ao territério Akwen-Xerente e alianca com a familia extensa de
Waktidi, a pessoalidade do sujeito passaria a ndo mais estar inteiramente pautada no tréfego por
redes de alianca e parentesco (de caréter inter-tribal e inter-étnico), mas sim pela construcéo de
uma nova rede de parentes e afins advindas da alianga matrimonial com Waktidi. Com efeito,
esta nova rede de parentes e afins gque se efetua deixa para tras um residuo irredutivel de outros
parentes e aiados que se foram ao longo de sua trgetéria pessoa. Mas o caso aqui €
particularmente interessante, por ser, digamos, a0 menos entre os Akwen contemporaneos,
excepcional. Ao falar de sua vida e da congtituicdo de sua pessoa, 0 ponto marcante sdo suas
narrativas adquiridas pelo percurso entre ‘fronteiras étnicas’, isto €, pelas narrativas trazidas do
‘exterior’, que ndo se encerram em termos das relagbes com o ‘mundo dos brancos. A
excepcionalidade exprime assim uma diferenca ndo s6 da construcdo de um ‘eu’ particular, mas
simdo ‘eu’ entre um mundo de diferencas nos quais transitou o autor-personagem da narrativa.

A reflexdo de Sawrepté, contudo, ndo se exprimia inteiramente em termos de um
paradigma cosmolégico, mas sim em termos de sua histéria de vida: o narrador falava de suas
experiéncias pessoais de convivio com outros coletivos (humanos e ndo-humanos), do processo
de formacéo da pessoa e, enfim, das dificuldades e vantagens de se ter uma ‘boa vida' com um
grupo de pessoas que se consideram parentes efetivos, por comungarem um mesmo espaco de
sociabilidade, por partilharem corpos, substancias, afetos.

Assim, a histéria de vida de Sawrepté pode ser descrita em termos de uma construgdo de
redes de ‘parentesco e dfinidade que ultrapassam as fronteiras étnicas circunscritas
tradicionalmente tanto pelas agéncias estatais, ao etnificar grupos sociais em territorios
delimitados, quanto pelas andlises etnol 6gicas dos grupos J&-Timbira no Brasil-Central centradas
na descricdo de totalidades socio-culturais.

Como argumentou Peter Gow em sua etnografia sobre os Piro da Amazénia Peruana,

tentando captar o ponto de vista nativo sobre a nogéo de historia:

“Their values are the values of kinship. The idioms of kinship
pervade all their |anguage... For native people, history is kinshinp.
History is not experienced by native people as force which enters
fromthe outside to disrupt a tineless structure of kinship duties
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and obligations. Kinship relations are created and dissolved in
historical tine, and historical time draws its meanings and power
for native people by being structured by Kkinship relations” (Gow,
1991: 3)

Parafraseando Gow, histéria de vida como parentesco. Pois ndo era iSsO mesmo que 0
sujeito-biogréfico estava tentando me comunicar? Que a construcdo de um ‘corpo de parentes’ é
o efeito de saberes/experiéncias diferenciais acumulados ao longo de trgjetérias individuais, isto
€, de um processo de transformacéo da pessoalidade dos sujeitos engajados na partilha de corpos,
substancias, e na criagao responsavel de filhos.

E digno de atencdo que a formacdo de um grupo local nos leve to longe, a0 menos na
geografia; falar da formacéo de um grupo loca faz parte da biografia e das relactes efetuadas
pelo sujeito biogréfico ao longo de sua histéria de vida, e o caso em questdo € digamos, no
minimo, paradigmatico. Pois, 0 ‘ir tdo longe’ nos levou a questionar as formas operativas de
recorte etnografico nos estudos Jé - etnografias que descrevem, por defini¢do, “etnias’, pensadas
como uma unidade de andlise isolavel para fins descritivos e comparativos. De resto, trata-se de
formas de producdo do conhecimento muito similares aquelas operantes no senso comum — ou do
ponto de vista do senso administrativo estatal — sobre o que seja um ‘grupo étnico’, qual sgja, que
€ dado (ou escolhido) um grupo especifico de ‘nativos com territorio-lingua-cultura-identidade
facilmente delimitévels como objeto de estudo.

Ao gue parece, a etnologia Jé operou exclusivamente com o recorte étnico, ab menos nos
estudos de cunho etnografico. Penso que seria 0 momento de uma ‘rotacdo de perspectiva’ nos
estudos Jé desde um foco mais centrado numa visdo dos grupos locais, ndo como mdnadas
delimitaveis por critérios ‘énicos, mas sim desde o ponto de vista de que estdo em curso
diferentes modalidades de articulagdes, que se convencionou chamar de relacdes intertribais.
Como venho observando ao longo desta dissertacéo, ndo se trata de uma auséncia empirica destas
relagdes, mas sim da falta de um olhar que as tome como constitutivas da reproducdo social
destes grupos. O ‘caso Sawrepté, parece assim ser uma evidéncia empirica particular de
modalidades de articulagbes supra-locais, entre outras indicadas ao longo desta dissertagéo.
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