PARTE Il

CULTURA E IDENTIDADE: O LUGAR DO INDIO.

“Rompiendo con el circulo estéril que conduce de
la identidad afirmada como esencia inmutable a su
negacion por integracion en la fatalidad de la
homogeneizacion, la reflexion actual plantea la
identidad como una construccién que se relata. Este
nuevo modo de pensar la identidad apunta a la ide
las monoidentidades, y la emergencia de
multiculturalidades que desbordan tanto lo étnicorno
lo nacional. La globalizacién econémica y tecnolégi
disminuyen la importancia de lo territorial devaluao
los referentes tradicionales de la identidati”(Barbero,
2002:35)

Situando o “lugar do indio” na trama que se tecefias da cultura e identidade, neste
momento enfoco este vaivém de indios entre as amlecos centros urbanos, um cenario
também animado pela incessante chegada de migmadétesndigenas, oriundos de outras

partes dos Estados Nacionais. Ora, segundo Canclini

a expansdo urbana é uma das causas que intemsifi@amibridacdo cultural. ( ... )
Passamos de sociedades dispersas em milhares dmidades rurais com culturas
tradicionais, locais e homogéneas, em algumaseaeg@iém fortes raizes indigenas, com
pouca comunicacdo com o resto de cada nacdo, &ramma majoritariamente urbana, em
gue se dispde de uma oferta simbdlica heterogémeemyada por uma constante
interacdo do local com redes nacionais e transnaiciale comunicacdo (op. cit. p. 285).

Por um lado, as diversas marcas da colonizacaivateih nas sociedades do sul da
Venezuela e do norte do Brasil um processo leffitaze desigual de hibridacao cultural e,

mesmo que a utilizacdo dos idionmEmodntaurepang arekunae makuxj como percebi que

! “Rompendo com o circulo estéril que conduz a idade afirmada como esséncia imutavel a sua negpgéo
integracdo na fatalidade de homogeneizacdo, a&@eflatual delineia a identidade como uma constrgg&ose
relata. Este novo modo de pensar a identidade agmara a crise das monoidentidades e a emergéacia d
multiculturalidades, que transbordam tanto o étmicmo o nacional. A globalizacdo econdmica e temioh
diminui a importancia do territorial, desvalorizanas referentes tradicionais da identidade”. (Tcadu
Burgardt)

2 Extraido da obra compilada & luz das apresentaddds Simpésio “Venezuela: tradicdo na modernidade
intitulada “Los Rostros de la Identidad” (Os Rostiesldentidade), publicada pela Universidade SiBolivar,
Caracas, em conjunto com a Fundacéo Bigott.



sao utilizados com muita freqiiéncia, com ampar®iptoma Legal, a pureza de uma cultura
indigena ndo passara de uma ficgdo (utopia). Roo tado, esta utilizacdo (ou retomada), dos
idiomas indigenas, tornam-se condigéite qua norpara a retomada da propria cultura e para
a consolidacdo da unidade destas etnias, diminuasl@ondi¢cées desiguais das trocas
interculturais e ao mesmo tempo fortalecendo atidigte do autéctone, propiciando as
condi¢cdes necessarias para que estas culturagmadigndo venham a desaparecer, mas, se
auto-afirmar, aproveitando o “novo” da cultura néadigena. “O trabalho fronteirico da
cultura exige um encontro com “0 novo” que ndo ggae do continuum de passado e
presente. Ele cria uma idéia do novo como ato gesue de traducéo cultural” (Bhabha, op.
cit. p. 27).

As marcas da cultura do colonizador por um ladoteresse e a curiosidade em relagcéao
aos aspectos culturais indigenas por outro, criastmintersecao geradora do hibridismo que,
na verdade, tem sido uma marca muito forte na iiEse do habitante dos Estados de
Bolivar e de Roraima, identidade esta que tem haraw entendimento de “toda uma forma
de vida material, intelectual e espiritual, onde eseontram propostas de mudanca e
resisténcia a essas propostas, e mais, as alterafgizzamente produzidas” (Bresciani, op.
cit.. p. 38. Além do mais, os aspectos migratorios vém fortalededa mais a efetivacao
destas alteragGes culturais, incluindo novas nestrijue emergem dos fendmenos
migratorios. A midia tem tido um papel importarities em todo este processo uma vez que,
nem as mais isoladas malocas podem prescindir depanelho de TV com antena parabdlica
ou de radio em ondas curtas, muito menos 0s moslesrmoportos podem esquecer o
artesanato indigena em suas dependéncias, aadrairistas que chegam ou que saem da
cidade. “A midia se transformou, até certo pontn,grande mediadora e mediatizadora e,
portanto, em substituta de outras interacdes vakt{Canclini, op. cit. p. 289).

Penso ser interessante verificar até que pontmmaela destas culturas tem contribuido
para fortalecer os aspectos identitarios ndo daalo residente na ambiéncia urbana (Ciudad
Bolivar e de Boa Vista), mas, também, do préprdiardo Canaima e da TIRASOL. Tais
aspectos vao construindo sentidos, a partir doss qgapode mergulhar na vida social, ou
seja, nas encenacdes cotidianas, principalmentartiaslacées que fazem emergir as claras
representacdes do imaginario, sejam elas reproaiizpgklo discurso oral, escrito, ou
iconografico e que vém questionar estas sociedsm@® uma aparente crise de identidade.
Segundo Hall, “um tipo diferente de mudanca estalitasté transformando as sociedades

modernas no final do século XX. Isso esta fragnmetttaas paisagens culturais de classe,
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género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade, qo passado, nos tinham fornecido
sélidas localizagbes como individuos sociais” (20P1lsto vem explicar a surpresa de se
encontrar a conhecida deidguemdnno aeroporto internacional da Ciudad Bolivar (f8&)

e na fachada de um bar em frente a El Paseo (8)tou} entdo, a surpresa de assistir uma
partida de futebol em uma maloca da TIRASOL, edtis times indigenas, onde um destes

utilizava a camiseta do Boticéario (patrocinadoedaipe).

Foto 42 - Cia de Turismo CANAIMA — Aeroporto
Internacional de Bolivar. (Foto Burgardt)

Foto 43 - Restaurante CANAIMA — Ciudad Bolivar.
(Foto Burgardt)
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Ora, os exemplos acima, se por um lado vém denawnstproposito de dar voz ao
indio, através de inimeros simbolos que substitueiscurso midiatico e as falas cotidianas
em circulacdo, por outro demonstram um exemplo aleoca hibridacdo cultural se faz
presente em pequenos detalhes do cotidiano urbi&modesconhecendo a polissemia de que
se reveste a nocdo de cultura e levando-se em algni@as das caracteristicas deste estudo, o
didlogo de Laraia ao retomar a classica leiturdyder, convida a pensar a cultura como “este
todo complexo que inclui conhecimentos, crenca®, anoral, leis, costumes ou qualquer
outra capacidade u habitos adquiridos pelo homenoaonembro de uma sociedade” (Tylor,
apud Laraia, op. cit. p. 25).

E bem verdade que dos trinta anos finais do séMlao tempo presente, algumas
iniciativas de ONGs, Igrejas e uns poucos projgogernamentais ligados a educacéo,
patenteiam sintonias em relacdo a identidade diactaunte. N&o poucas vezes, porém, estes
movimentos séo interpretados de forma errada maiaria das vezes, por questdes de cunho
politico-ideoldgico, 0 movimento indigena, fomemtgubr estas organizacbes, é acusado de

buscar uma certa independéncia em relacédo ao BYtazional.

Ha tantos anos ouvindo a pérfida e cinica arguméotaos poderosos, estamos
habituados a fingir que acreditamos neles, pafarder nossa tibieza. Sabedores disso,
eles nos mandam agora outros “missionarios” e sutoentistas”, para de novo
protegerem tribos “independentes”. E, outra vemdige-se. E se suspende a construcao
da BR-174 e da BR-364 para nao criar problemasldgams”. E nos rendemos as
pressfes para demarcar a “Terra lanomami” (Menmae®a op. cit. p. 75).

As chamadas “tribos independentes” sdo, na verdawe, forma pela qual alguns
autores expressam sua aversdo a chamada “autodeigdion dos povos indigenas”.
Aparentemente, esta repulsa interfere no senso ropnpois, as correntes politicas de
tendéncia mais reacionaria invocam a questdo darawl nacional, 0 que vem causar 0s
mais diversos conflitos na identidade cultural oaal, conflitos estes que ocorrem até mesmo
porque em um determinado momento certos gruposud@dasta ao siléncio a que sdo
levados pelo discurso fundador da nacéo, afinglirs#o Gomez, “los silencios identitarios
generan tensiones conflictivas. Estas tensionesasomulativas y crecientes, hasta llegar a

ser acumulaciones explosivas(2001:465).

% “0s siléncios identitarios geram tensdes conéliivEstas tensdes sdo acumulativas e crescegtebegarem a

ser acumulacdes explosivas”. (Traduc¢édo Burgardt)
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Uma grande conquista das ONGs e Igrejas tem si@gbomada do idiomanakuxina
TIRASOL. “Em meados da década de 70, poucos aakediit que era possivel reverter o
quadro marginal ao qual estavam submetidos os podégenas. Com vergonha de falar a
lingua materna, sem terra para plantar e trabathaacho pedes nas fazendas e garimpos”.
As Constituicdo Federais da Venezuela e do Brasillfam aos indios o direito de serem
alfabetizados na lingua mae, o que também nao dkExgerar, na Tl roraimense, alguns
conflitos e reforcar o argumento das camadas digiemas que alegam uma “pseudo-
independéncia das tribos indigenas”.

N&o se pode descartar de vez, esta retomada doadiakuxj a exemplo do que ja
ocorre entre otaurepange arekuna como fator muito importante na construcao daaalag
autodeterminacdo, e no pensar a construcdo denag@o makuxiafinal, ainda ndo ha
noticias (que eu tenha apurado) de publicacdesirids neste idioma, muito embora estas
comunidades indigenas tendam a organizar-se, A@ipassado decadente a que foram
levadas pelo processo de colonizacdo. Como no deénderson: “Por trds da decadéncia
das comunidades, linguas e linhagens sagradas, ltigar uma mudanca fundamental nos
modos de apreender o mundo, que, mais do que gualgtra coisa, tornou possivel“pensar”
a nacao” (op. cit. p. 31). A autodeterminacao, gud, € possivel, dentro de certos limites
gerenciais, porém, a constru¢do de uma comunidalitec@ imaginada ainda € uma questéo
em aberto, para desfecho num futuro remoto.

Retomando os fragmentos discursivos do texto déoFadrgio, chama-me a atencéo a
abordagem, entre outros aspectos, dos primoérdigsed@nca dos portugueses no vale do rio

Branco. Para uma melhor analise, seleciono o seguin

E verdade que desde a chegada da primeira levaidesbvacas — trazidos no
século 18 — com o objetivo de assegurar a presaili¢ar na regido, indios e ndo indios
estiveram muito proximos. Sao infindaveis os indé&ge que receberam o nome e
sobrenome do colonizador. Afinal, pelo discursajdia parte da familia do compadre

(op. cit. p. 2).

Percebe-se que ndo houve necessidade da segregeiafiaas relacdes entre o nativo e
o invasor. O proprio sistema hierarquizado de @&agsociais, heranca portuguesa muito bem
inculcada na sociedade do Brasil, ja continha enpssimecanismos que garantiam a

superioridade do branco. Sobre este aspecto, Da Estreve o seguinte:
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Neste sistema, ndo h& necessidade de segregartigomesmulato, o indio e o
negro, porque as hierarquias asseguram a supederidio branco como grupo
dominante. A intimidade, a consideracdo, o favar @nfianca, podem se desenvolver
como tracos e valores associados a hierarquiacutiliel que emoldura a sociedade e
nunca — como supds Freyre — como um elemento decaracional portugués (1993:75-
76).

Esta proximidade entre indios e ndo indios, quesagmnao ter sido outra coisa senao,
também, o resultado de uma das variantes da chafigiaocracia racial brasileira”,
fortalecida por estaselacbes de compadrioveio ter seu sentido primeiro na propria
reconstituicdo da identidade do autéctone. Atnibailhe um nome, nome de branco, tera
sido o primeiro passo para consolidacdo do apadgandensua identidade. Transfigurando-se
no decalque de uma identidade de branco, nela goakbascrever-se com mais deveres que
direitos. A desvinculacdo cultural inicia-se dekiama como, de resto, aconteceu com 0s
negros escravos. Se for complexo pensar sobrestdguea identidade, tanto mais parece sé-
lo no caso do indio. Neste sentido, penso em Sodréonvoco ao debate: “Dizer identidade
humana é designar um complexo relacional que ligaijeito a um quadro continuo de
referéncias, constituido pela intersecdo de suart@sndividual com a do grupo onde vive”
(2000:34). O carater lento e progressivoirtarsecdoa qual refere-se Sodré, ocorreu de
forma eficaz, iniciando ainda no século XVIII, cas medidas “civilizatorias” tomadas pelos
portugueses com relacdo aos indios (Diocese danRnrda990:20), chegando ao (final) do
século XX e inicio do século XXI como um processmgue tudo indica, ainda inconcluso.

N&o cabe aqui saber se 0 sangue que corre nasdeeiagbitante do Canaima e da
TIRASOL é de indio. A complexidade relacional teen $sentido”. A troca que ocorre entre
0 sujeito e os referentes cria esta intersecétaléoendo um novo aspecto da propria cultura,
OuU seja, renasce uma nova cultura caracteristidcemieibrida. O hibridismo cultural é
trabalhado por Bhabha, no contexto das migracdésgde grande significacdo neste estudo,
uma vez que, conforme ja fiz referéncia, por sea vegido onde sopram ventos caribenhos, a
migracdo se torna uma das principais caractergstio#turais. Portanto, a afirmacdo deste
estudioso ndo perde seu sentido: “Mais uma vezegpaco da intervencdo que emerge nos
intersticios culturais que introduz a invencgaotwéadentro da existéncia” (op. cit. p. 29). Tal

como ocorriam no Canaima e na regido orinoquersier@menos originados Nos processos

“ Cf Raimundo Vanthuy Neto, padre da Diocese de iR@araem palestra proferida aos Oficiais da 12 Ridgde
Infantaria de Selva, de Boa Vista, em julho de 2@@dblicada no site http://www.cir.org.br/artigosdbs.asp .
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de inculturacdo, ja ocorriam no vale do rio Brarmm antes da chegada dos brancos.

Segundo fonte da Diocese de Roraima,

guando os povos detentores dessas culturas sa@staartipo (nUmero de populacéo,
técnicas, etc,) o contato é equilibrado e os esearsbo reciprocos. Vimos realizar-se
isso entre 0os povos indigenas que ocupavam asegedd rio Branco antes da chegada
dos brancos. Quando, porém, o contato, mais ousngakento, acontece entre povos de
tipo completamente diferente, e um desses € marte"fdo que o outro, o escambo é
menor, realizando-se, sobretudo, a passagem demlesculturais do mais forte para o
mais fraco Diocese de Roraima, op. cit. p. 20).

N&o significa, no entanto, um fendbmeno observadmap nos aspectos culturais que o
indigena absorveu do nao indio. N&o poucas vezescoem sentido contrario. Esta ja citada
absorcéo de tracos culturais €, também, trabalpad&anclini que a chama débridacéo
intercultural (op. cit. p. 284).

Os autores citados parecem dialogar com a expé&i@&mepirica. Em 1998, em uma
propaganda televisiva do ensino de Roraima, sodsponsabilidade do Estado, apareciam
alunos, criancas e adolescentes, dancando felaesalégios, num ritmo semelhante ao do
boi bumb& Nesta danca folclorica, embora de origem ndogamH, ja foram inseridos
detalhes coreograficos préprios do indio, havermbrtanto, ndo s6 uma apropriacdo no
sentido de absorcdo de tracos culturais indigeaadan¢ca em si, mas também da danca
incorporada pelo ndo indio, o0 que gerou o comentéle influente politico local,
declaradamente antiindigena: “isso até parece deisaaloca”. Em certos aspectos, portanto,
estas apropriacdes de tracos culturais, criararegafetivas e ja ndo ha como afirmsto &
cultura indigena e isto é cultura ndo indigena

Se por um lado ha indios, e ndo poucos, que abandas malocas e passam a residir
na periferia de Bolivar (mais ainda em Ciudad Goays de Boa Vista, ou nas demais
cidades do interior dos Estados, reconhecendo+s® ¢pao indio”, para tentar livrar-se da
miséria, ha os que, conscientes de pertencer ardeéslas etnias, identificam-se com estas e
passam a trabalhar pela preservacdo da culturda ajne atravessada por hibridismos.
Bhabha utiliza a express@wvencgdo criativa Este hibridismo ja esta configurado, uma vez
que todo o processo “civilizatério” incumbiu-se idgpor tracos culturais do nao indio nas
familias indigenas que abandonam a terra e passaweranas cidades e, até mesmo, nos
integrantes das demais comunidades indigenas guaipecem nas mais diversas Tl. Se estes

tracos culturais do ndo indio foram impostos adoinddo é a questdo principal deste
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trabalho. O fato € que o processo de hibridac@&stgiem avancado estagio e as estratégias de
resisténcia ou aceitacdo € que determinardo dadsuinal deste processo intercultural.

A expressagoropalada harmonia utilizada por Pablo Sérgio, foi uma forma do
jornalista mostrar a maneira como, geralmente,mato intercultural é visto e reproduzido,
conforme faz referéncia no mesmo artigo, no quediaake que o indio, em outras épocas,
viveu em perfeita harmonia com o fazendeirds trés Ultimas décadas a qual o autor se
refere, foram as ultimas do século XX, marcadas pabalho dos Missionarios da Consolata
que, como ja discorri, através da educacdo e awminento de liderangas, conscientizaram os
indios sobre a possibilidade da reconquista detesemdrio, utilizando para isto a propria
educacao.

A grande novidade trazida pela Igreja Catolicaspsbcesso ocorrido na TIRASOL foi
a idéia da “inculturacdo”, consubstanciada nasr@a$pinhas pastorais da Igreja da América
Latina, divulgadas no documento de Santo Domin@o.. ) Promover nos povos indigenas
seus valores culturais autoctones mediante um#tunagdo da Igreja, para atingir uma maior

realizacdo do Reino (... )". Segundo o padre Mant

uma das atividades mais recentes na nossa vidaisd@ané estabelecer um dialogo
mutuamente respeitoso, baseado na igualdade enfressoas e as culturas. O dialogo
inter-religioso pressupde o respeito profundo pdiasrsas concep¢des do sagrado, da
origem e sentido da vida humana e a valorizacadodass multiplas de ritualizar a fé e
alimentar as proprias crencas. A dimensdao religestda presente em todos 0s aspectos
da vida dos povos indigenas, em seus modos daespensar, de viver e de interagir.

Se bem observado, o trabalho da Pastoral Indigemdb se resume apenas em
catequese ou evangelizacdo, mas, principalmentegsp®ito a cultura do indio. Este, alias,
sequer é obrigado a ser catdlico. Este trabalhprgu€IRASOL é desenvolvido deste o inicio
da década de 70 do século XX, foi um pouco maisodatio na regido do Canaima. Pelo que
percebi, a posi¢cdo da Igreja de Bolivar € muiterdiite da posicdo da Igreja de Boa Vista.
Enquanto esta € presenca marcante junto aos indi@smos, mantendo casa de apoio e
hospital indigena, aquela ndo se envolve com ast@pe indigenas.O trabalho dos

Capuchinhos da Venezuela é diferente do traballsomissionarios da Consolata do Brasil,

® Cf Raimundo Vanthuy Neto, padre da Diocese daiRar, em palestra proferida aos Oficiais da 12dRiégde
Infantaria de Selva, de Boa Vista, em julho de 2@@blicada no site http://www.cir.org.br/artigosdos.asp.

® Cf informagdes que me foram prestadas pelo MomseRimto, da Catedral de Bolivar. Na ocasido origde
sacerdote ndo concordou em dar entrevista paral&utes pesquisa para elaboracdo desta tese.
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apesar de ser evidente nos ultimos anos uma netaraentre os Capuchinhos do Canaima,
passando a desenvolver acdes semelhantes as dandni®s catolicos brasileiros.

Os mitos da tradicdo oral tém servido para conaplabtas trocas culturais de forma
menos desigual e, se em Boa Vista Makunaima é ui fmético do qual descendem varias
etnias de Roraima, entre elasnagkuxj a mais importante e numerosa deste Estado, ha vel
Angostura, hoje Bolivar, surgida do Orinoco, a i@ marca cultural indigena ja esté
estampada no imaginario urbano. Refiro-me ao pyépome do grande rio, chamado de
Urinoku, pelos primeiros habitantes da regido. 8dgu-ernandez, “creian que era la obra de
un ser mitolégico que ellos veneraban como Amadiyam hombre, semejanza de dios que
llegaba a su lujuriosa tierra, procreaba y luegoatoa su curiara y se iba al outro lado del
horizonte alentando en el alma colectiva del indi@speranza del retord2000:9).

Eis aqui a importancia dos mitos da tradicdo atalforma como s&o representados.
Mesmo que estes facam parte apenas da imaginagdantigos indigenas, mesmo que as
narrativas miticas, em alguns casos, estejam enrkaas na memdéria dos museus e obras
historico-antropoldgicas, de onde escapam alguagnfentos que se ancoram Nno Senso
comum, no caso de Bolivar, o fato de o rio ter en@ooriginal, confere uma grande
importancia ao aspecto cultural herdado do indsomios estdo presentes em todas as épocas
e em todas as sociedades. Sdo formadores de ¢shlioreeferenciais para os povos. Segundo
Cassirer, “el papel de la magia y la mitologia@sdciedad primitiva se aplica no menos a las
fases muy adelantadas de la vida politica del hefflgop. cit. p. 329). Portanto, fazendo
coro com o grande estudioso, acredito que umadsambée por mais avanco tecnolégico que
possa ter, nunca podera desprezar os aspectomufarmadores da identidade, entre estes
0Ss mitos, até mesmo porque fazem parte do discguso constréi a nacdo. Cito, por
pertinéncia, uma colocacdo muito oportuna do jssteaHugo Mendoza quando, referindo-se
aos aspectos culturais de Bolivar, afirma: “Todocpsso de formacdo da nossa cultura, de
formacdo da nossa identidade, ocorre por etapasulifras que sdo autoctones e culturas
que nos foram transmitidas. Todo nosso processimiralichega através do rio. E uma

pluralidade de culturas que vai manifestando véipms de culturas®.

" “acreditavam que era a obra de um ser mitolégioe gles veneravam como Amalivac; um homem,

semelhanca de deus, que chegava a sua luxuriogapescriava e logo tomava seus pertences e @@ @tro
lado do horizonte, alimentando na alma coletivénd, a esperanga do retorno”. (Tradugao Burgardt)

8“0 papel da magia e da mitologia na sociedadeifiwase aplica ndo menos nas fazes muito adiast@aaida
politica do homem”. (Tradugao Burgardt)

° Cf depoimento pessoal do referido jornalista, sakesidiar as pesquisas para elaboragéo desta tese.
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A cultura de Bolivar, tipicamente caribenha, pddare enriquecida ndo s6 pelos
aspectos herdados dos europeus, africanos e amhsstambém, pela importante heranca
cultural do indio da Guayana. Segundo Mendozaaasedreferindo aos aspectos culturais e
identitarios da regidao de Bolivar, “o rio foi omperipal veiculo responsavel pela transmisséo de
todos os aspectos culturais tais como o teatrantarp, a poesia, enfim, toda esta gama de
nacionalidade que veio formar nossa raca e nosseidade™® E interessante a posicéo do
jornalista, uma vez que utiliza o termo raca, j@ ndmo um simples olhar sobre a “cor da
pele”, mas, como todo um conjunto, o qual acreditamar-se “cultura”. Se por um lado, a
cultura européia tentou impor-se a autOctone, dsaatingir uma homogeneidade, a
resisténcia a este processo veio fortalecer umexdgeineizacao cultural, colaborando para
que hoje se considere uma redefinicdo da cultig@mal, o que, alias, Bhabha sauda com
muito fervor: “Gosto de pensar que, do lado de a&®sicose do fervor patridtico, ha uma
evidéncia esmagadora de uma nocdo mais transnaeadmanslacional do hibridismo das
comunidades imaginadas” (op. cit. p. 24). Estafreigéo cobra o aspecto da hibridacdo
cultural, tdo bem enfocado por este autor indifwtrjdacdo que Mendoza prefere referir-se
como “falta de uma identidade cultural propriateferindo-se a este complexo cultural que
caracteriza a sociedade bolivarense e que tao vepresentado nas telas e painéis que tive a
oportunidade de analisar.

Por um lado, o processo de hibridacéo culturaleatgonho me referido, é fortalecido e
dado a perceber na sociedade de Bolivar, peladestatdes sociais sobre o “modo de ver o
indio”, na ocasidao em que se percebe a presentaaefieste em todos os setores da vida
social, guardadas as restricdes sobre as quaisc@il Ha, porém, uma outra matriz cultural
que passa a fazer parte da identidade regionalizneata que chegou a regido através do rio,
ou seja, a matriz caribenha que, a exemplo daszesteuropéias, se fixaram nesta regiao
durante o processo de colonizacdo e ja da mostasud importancia na formacédo da
identidade bolivarense. Por outro lado, se em Bigga\h4 uma tendéncia a reprimir o indio
de forma indireta, aceitando-o como integrante Wléui@ regional quando este ndo é um
“incémodo”, ha também o que chamei em parte amtded'sopro dos ventos caribenhos”, o
que significa dizer que esta matriz cultural jaceastitui em um novo item da identidade
roraimense, pois, as evidéncias sinalizam para idstatificacdo. Percebo que ha alguns

fragmentos caribenhos muito importantes, dos quasimples nome de rua na capital de

0 1dem.
11d, ibid.
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Roraima pode ser considerado o mais modesto (f9toeditre outros, tdo importantes quanto
0Ss existentes na “Princesa do Orinoco”, 0 que exidecom uma certa clareza a penetracao
desta matriz cultural antilhana no extremo setendlido Brasil.

Se os hibridismos sofrem resisténcias, a identidaggonal tem sua parcela de
influéncia neste resistir, uma vez que as raizedisturso nacional estdo muito bem fixadas
no campo cultural e, neste context@oherania nacionapassa a ter um importante peso nas
consideracdes sobre o carater nacional, o quedsegerceber pelo papel que representam as
Forcas Armadas neste contexto, desde os primédd®#nvestidas de Portugal ao vale do rio
Branco e da Espanha ao sul do Orinoco. Se formaksar a obra de Benedict Anderson
(Nacgéo e Consciéncia Nacional), em que o autociorla o resgate do idioma vulgar com a
criacdo de Estados Nacéo, seremos levados a pemgarssibilidade de um processo, ainda
em estagio embrionario, de criacdo de uma nacd&pémdiente no extremo norte do Brasil,
principalmente quando algumas liderancas falam aenonomia, autodeterminacaetc
muito embora, em conversas com liderancas do Gunsetligena de Roraima (CIR), obtive
depoimentos que a idéia ndo € esta. O que se hisdato, segundo estas liderancas, é
apenas uma demarcacao de terra em area contionde os proprios indios possam gerir

seus negocios.

Foto 44 — A rua Caribe, no bairro Sao Vicente, eoa B
Vista, € um exemplo dos notérios fragmentos cahiben
da sociedade roraimense (Foto Burgardt)
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Ha uma efetiva preocupacdo das elites locais emacdel ao problema da
autodeterminacgdo dos povos indigenas, se estempmgedo estar iniciando um processo de
construcdo de uma comunidade politica imaginadaglobalizacédo que testemunhamos neste
final de século ndo apagou a idéia de nacdo. CdimoaaAnderson: “A realidade é muito
clara: o “fim dos tempos do nacionalismo”, hataamampo profetizado, ndo esta a vista, nem
de longe. De fato, aation-nessconstitui 0 valor mais universalmente legitimo vida
politica de nossa era” (op. cit. p. 11). Em relag@otermocomunidade imaginadadevo
ressaltar novamente a posicdo de Anderson quendegtle, num espirito antropoldgico,
propde uma idéia de nacdo como limitada e sobefidng. 14).Limitada, por ter suas
fronteiras definidas. @erana pela propria natureza do conceitostderania(id. p. 15). Sdo
questdes que se refletem diretamente na retontaldoedora da identidade cultural nacional,
ou expressando-se nos mais variados discursosaaisupela midia e no senso comum, ou
atraves do siléncio formador de sentido. Segundoézd“un silencio identitario consiste en
callar algo de uno, de lo que uno es, o de lo dgeesp, o0 cree, 0 hace, o desea, 0 imagina,
aungue quiera decirlo y deba decirlo, pero queajgama razon, no puede decirlo. Es también
callar lo que uno tiene que decir de las cosas yodedemas. O decir algo diferente a lo que

uno piensa™?

(op. cit. p. 464). Percebe-se que a imagem dm intistrada no falar dos
entrevistados, a imagem romantica do autoctongig edmoda para a nagdo. Por mais que se
pense um indigena incbmodo, que requer sua teregp@ssui uma cultura diferente que deve
ser respeitada, € importante que se djga ele vive na mata, que usa arco e flecha e que
passa o dia cacando e pescando, vivendo do quetimeza lhe ofereceE mais facil e
prudente falar o que se pensa de forma indiret&aatio as instituicdes que |lhes prestam
assisténcia (apoio ou tutela). Esta imagem, seupolado faz parte da tendéncia natural do
conjunto da nacdo: pensar uma nacdo homogéneaupor desvia o foco de uma idéia de
autodeterminacao, entendida esta como uma fissastrcdica para a nacionalidade.

Vimos, portanto, um outro aspecto da identidadédentidade nacionalEsta ja tem
mostrado ao longo da histéria, sua importanciaicjpalmente porque € a mais importante
variante docarater nacional O caréater, ndo sO tem sido, segundo Sodré “malistintivas
do individuo humano” (2000:44), como também impuda tracos caracteristicos da
identidade cultural nacional, onde a retérica daesnia nacional ndo deixa de exercer um

papel importantissimo, especialmente no contextazanmico onde, conforme ja fiz

24ym siléncio identitario consiste em calar algoute, do que um é ou do que pensa, ou cré, owtadeseja,

ou imagina, ainda que queira dizé-lo, mas queafgama razdo, ndo pode dizé-lo. E também calaeaiqutem
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referéncia, as instituicdes politicas mantém umestamte sintonia com os 6rgdos de defesa
do territério, o que ndo percebi ser muito difegen& Venezuela, onde a Guarda Nacional
desenvolve operacdes constantes ao longo da roBbWarado-Santa Elena de Uairéen. A
presenca das Forcas Armadas, em varios setoresci@ade limitrofe, na fronteira entre a
Venezuela e o Brasil ndo deixa, também, de serrmaraa da propria cultura regional, pelo
gue significa a fronteira para a sociedade naci@englelo que significa o trabalho das
Unidades Militares ao longo de toda a regiao liofétro que me leva a refletir, também, sobre

a questdo da soberania. E o que fago nas pagiaaseqeguem.

que dizer das coisas e dos demais. Ou dizer algeedie do que um pensa” (Traducéo Burgardt)
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CAPITULO 1

FRAGMENTACOES CULTURAIS E IDENTITARIAS: CARIBENHO, POREM,
INDIGENA.

Até esta parte, tenho procurado abordar a imagemdio no meio urbano, em funcao
daquilo que o indio tem representado para as dudsdades em estudo, tais sejam, a Ciudad
Bolivar (Venezuela) e o Parque Nacional Canain@arielade de Boa Vista (Brasil) e a Terra
Indigena Raposa/Serra do Sol, ao tempo em quesanali contexto histérico destas
ambiéncias nos ultimos trinta anos do século X>6 @mmeiros cinco anos do século XXI.
Afinal, estes udltimos cinco anos tém sido reflex® tdda uma luta de trinta anos das
comunidades indigenas desta regido limitrofe, unc@onais acirrada no lado brasileiro, uma
vez que a mobilizacdo indigena veio ganhar forclao venezuelano apos a luta daakuxi
ja estar em processo de consolidacdo ao sul da &eiiPacaraima, ao que tudo indica, pelas
analises que pude proceder até aqui, por conta ndebem articulado trabalho dos
Missionarios da Consolata e de algumas ONGs.

Ao me referir sobre a questdo da identidade cultdesta ampla regido (“llha de
Guayana”), refiro-me ndo apenas ao tipo humanoltaede desta mescla de povos
principalmente originarios de trés grandes matrizdirais, tais sejam, autoctones, invasores
europeus e escravos africanos, mas, as peculiasdddntitarias que desta mescla cultural
frutificou e passou a se chamar “cultura caribenhatnando estes grupos distintos
formadores de uma sociedade altamente heterog&eeaconforme assinalei, a nocao de
cultura sugere complexidades, ndo menos complexquestao identitaria. Afinal, se ha uma
identidade é porque ha uma cultura que a formaesagmodifica. Segundo Barbero, “la
cuestion de las identidades culturales salta hogriater plano tanto del andlisis de los
procesos sociales como en la elaboracién de logegias politicos. Y ello apunta a la crisis
radical que atraviesan tanto los modelos de ddkamomo los paradigmas conceptuales
desde los que esos modelos fueron legitimados egnalos® (op cit. p. 36). Percebo, entao,
que a chamada “crise de identidade” € uma reacimahas mudancas que ocorrem nas

sociedades, ou em fun¢do das outras ou em funcfoddea situacao interna que tendem a

! “a questdo das identidades culturais esta hojerinteiro plano, tanto nas analises dos processnais@omo

na elaboracdo dos projetos politicos. E ela apenterise radical que atravessam tanto os modelos de
desenvolvimento como os paradigmas conceituaisledgge estes modelos foram legitimados e contestado
(Traducéo Burgardt)



apressar, ou a retardar as mudancas e as trancfmsngue ocorrerem, frutos da propria
relacdo dialética que ha no interior de cada redédsocial. “A identidade é evidentemente
um elemento chave da realidade subjetiva, e taloctwda realidade subjetiva, acha-se em
relacdo dialética com a sociedade. A identidaderd@dda por processos sociais. Uma vez
cristalizada, € mantida, modificada ou mesmo remaddepelas relagdes sociais” (Berger e
Lukmann, op. cit. p. 228).

A “crise de identidade”, que a meu ver pode-se gretdmo uma variante do “processo
de hibridag&o cultural” e mostra que este fendnemté muito além da nacionalidade. Mostra
um processo que reinstaura nos grupos humanosv@esagao internacionalista, vocacao esta
gue s6 nao evoluiu nos tempos modernos porquealfocada pelo chamado “nacionalismo”.
N&o pretendo neste capitulo enveredar por mai@egalizacdes sobre a questdo nacional,
mas, apenas ressalto o grande debate iniciadonabdd século XX sobre esta questédo, por
vezes explosiva e que, se por um lado chama adatefe; estudiosos de varios continentes,
por outro mostra que a comunidade caribenha naafieia ao tema, o que se pode perceber
em alguns trabalhos que passaram a chamar a ateSggundo Gilroy “Aqui, também, o
engodo do particularismo étnico e do nacionalismm tconstituido um perigo sempre
presente” (op. cit. p. 37). Paupério, discorrendbres o conceito de nacéo, sobre o qual

retornareia posteriorj ressalta que

se a nacionalidade, entretanto, nos enriquece, iimamlo 0s sentimentos regionalistas,
de outro lado leva-nos a limitacdo, restringindocgsa vocacado internacionalista. O

by

amor a pétria ndo deve, porém, banir de n6s nemmar aa regido menor em que
nascemos, nem o amor da humanidade pelo qual nowsid comunhdo maior dos
homens, por intermédio dos sentimentos de simp#ganacional que devemos em nés
desenvolver (1987:15-16).

Referi-me ja a sociedade roraimense como uma ‘@adenova...”, tomando por base
um “pequeno relato”, como, também, me referi aestamile de Bolivar como tipicamente
caribenha. A questéo é o que pode levar alguénrefesd&r desta ou daquela forma sobre esta
ou aquela sociedade? Quais os referenciais utiiizgdra estas colocacdes? Se Roraima €
uma sociedade nova, conforme afirma o documentaab @pnsultei, significa que a histéria
desta Unidade Federativa comeca com a chegadaiduwsrps colonizadores. E os indios? Se
o Estado é chamado de “Terra dos Makuxi” ou “Malkand”, parece estar ocorrendo um
grave esquecimento. Se Bolivar se caracterizagrdipgicamente caribenha, significa o que?

Os tracos culturais vindos do Caribe, que ja s&btadae em todo o conjunto cultural da
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regido orinoquenha? Ou o0s ritmos musicais e asm@stas coloridas que reproduzem o0s
tracos da cultura dos indios do tronco lingUiskiadb, que se estabeleceram na regido desde
tempos imemoriais? Estas e outras questdes sarptado demonstram a complexidade dos
temas relacionados a cultura e a identidade, pdro omterferem de forma bastante
significativa no estudo da questdo dos processdhibedacdo cultural’, dando a conhecer
em certas situacdes caracteres negativos e raqstias ao considerar uma sociedade nova
quando se sabe que indios habitavam o mesmo e$fPab@m mais tempo, claramente
aparece o traco identitario excludente que insstese deslocar na contramao da histéria.

Conforme Bhabha,

cada vez mais, as culturas “nacionais” estdo sprattuzidas a partir da perspectiva de

minorias destituidas. O efeito mais significativesse processo néo é a proliferacdo de
“histérias alternativas dos excluidos”, que prodami, segundo alguns, uma anarquia

pluralista. O que meus exemplos mostram é umadiesada para o estabelecimento de
conexdes internacionais (op. cit. p. 25).

O conjunto das falas, orais, iconogréficas, jostigks e literarias, analisadas na parte
anterior, ddo uma mostra desta complexidade gqungéros campos identitarios e culturais,
campos estes que sO se mostram nestes dominiasaylique fazem parte do aparato do
complexo imaginario da sociedade. E este que desvelstema simbdlico, pois, a0 mesmo
tempo em que o forma, nele se insere através densedanismos tecnoldgicos. “Enquanto
sistema simbalico, o Imaginario Social reflete joa sociais em que se dialetizam processos
de entendimento e de fabulacdo de crencas e @diz@coes. Producbes de sentidos que se
consolidam na sociedade, permitindo a regulacdoodgportamentos, de identificacdo, de
distribuicdo de papéis sociais” (Teves, op. cit64). Lembro-me de algumas obras de arte
que encontrei em Santa Elena de Uairén que, agesaéio estar incluida em me plano de
observacéo, localiza-se no limiar do Canaima e s&de do municipio d&ran Sabana
incluido quase em sua totalidade nesta area pdeteBefiro-me a alguns painéis espalhados
nos muros de varios pontos da pequena cidade. Emtos, que representam varias visées
sobre o indio, dois me chamaram mais a atencéda-3eado primeiro painel, com trés
reproducdes, onde aparecem em destaque a hakliigicaados indiopemone um tamandua,

ambos com untepuyao fundo, onde a paisagem &ean Sabanae a ultima imagem do
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painel € uma cachoeira, com altitude bem modesii® @5). Nao ha registro sobre o autor e
sobre o conjunto artistico ha os dizeres “CUIDARNOESTRO ES CULTURA!*

P
P i

LO NUESTRO ES CUITURA!

\M _:1” [y il

Foto 45 — Painel localizado em uma rua central al&tes
Elena de Uairén, reproduzindo um fragmento cultural
desta comunidade existente nas cercanias do Canaima
(Foto Burgardt)

Um segundo painel (Foto 46), assinado por Martieedatado em 2004, bastante
semelhante ao primeiro, esta localizado nas praobedes deste, em uma outra rua, onde os
dizeres do anterior (CUIDAR LO NUESTRO ES CULTURABo repetidos, antecedendo ao
registro do 6rgao responsavel pela obra de artegay o IMCA GRAN SABANA (Instituto
Municipal para la Cultura y las Artes Gran Sabardgste, ao invés da habitacéo indigena, na
imagem central ha imagens de indios, portando algbjetos de uso pessoal tais como arco,
flechas,zarabané e artesanato, tendo ao fundo um salto, aparentaralto Angel, pela
vegetacao que esta abaixo da queda e pela altiidgdéambém, aparente representacéo pouco
fiel da Pedra Pintada, de Roraima, localizada agena do rio Parimé, com uma riqueza
imensa de inscricdes rupestres ainda indecifradias.imagens externas ha florespuyese
algumas cachoeiras.

O que estes painéis podem representar para addéatcultural desta regido? Sera que

estes tém algo a ver com o Caribe? Em primeirorlagbama a atengcéo sobre o turismo,

2 “Cuidar o nosso é cultura”. (Traduc&do Burgardt)

% “Instituto Municipal para a Cultura e as Artes G&abana”. (Traduc&o Burgardt)

* A zarabatanatrata-se de um tubo de bambu, com o qual se sapralardo, normalmente com veneno,
colocado na parte posterior deste tubo. Podedszuttomo arma ou como instrumento de caca.
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aparentemente ja consolidado como caracteristittaraluda regido ao norte da serra de
Pacaraima. Todos estes painéis chamam a atengi@pdelezas naturais do Canaima. As
atividades turisticas tém sido responsaveis por bozaarrecadacao pela administracdo da
Gran Sabana cujo Alcalde Ricardo Delgado, indigena da etpemén administrou o
municipio até o final de 2004. Percebe-se que ta@iros painéis em Santa Elena de Uairén
foi estimulada por este administrador. Sobre @ ecologico na regido dospuyesja
discorri na primeira parte desta Tese. Além do noaiguristas sdo originarios de varias partes
do planeta e os indios que os acompanham recebemneimamento especial, incluindo o
aprendizado de varios idiomas estrangeiros. Emmslegugar, a prépria atividade turistica ao
tempo em que rebate a tese que a criacdo de PaNpoisnais e demarcacdes de TI
colaboram para o isolamento do indio e para a&wiale unidades autbnomas, reforca o
argumento que o “ser diferente culturalmente” atiemndo ser um perigo, cobra a devida

atencao e requer o respeito do outro.

Foto 46 — Painel de autoria de Martinez, localizado
uma outra rua de Santa Elena de Uairén, reprodoizind
outro fragmento da cultura regional (Foto Burgardt)

As atividades turisticas, como uma das peculiaggiath cultura caribenhsobre a qual
estou chamando a atencéo neste trabalho, poderfazetoparte da cultura indigena, mas o

processo de mudanca cultural ja esta em andanmng®ja, as trocas culturais ja ocorrem nas

® Ninguém no Brasil desconhece o potencial turigtias ilhas caribenhas e em Roraima, durante odwede
férias, multiplicam-se as viagens para a llha deghligta (Venezuela).
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ambiéncias do Canaima e em suas cercanias, porérgnaplo das ilhas caribenhas, ainda
com um alto grau de desiguald&ee ao que parece, com um certo grau de irrespitidsale

por parte das empresas encarregadas de operprdgs, até mesmo pela dificuldade que
estas tém de controlar o contato entre os turistss populagbes autoctones. Segundo o texto
do MOIIN, “la difusion progresiva en toda Ameérical Sur de una peligrosa ideologia del
turismo a nivel interno y externo, en forma indisénada hacia las zonas indigenas, no toma
en consideracion los cambios sociales, econdmacdisirales y ecolégicos que esta causando
o que puede causar a la poblacién receptora deasiagente humand”(op. cit. p. 142).

Os painéis, portanto, ao reproduzirem o indio emegiro plano e ogepuyese as
cachoeiras ao fundo, ao tempo em que fortalecemagem do autéctone, ressaltando sua
presenca nesta sociedade limitrofe como sujeitaralil reafirmam as belezas naturais como
atrativo as atividades turisticas, o que ja impdioaalgumas trocas entre culturas diferentes.
O painel apenas sendo analisado em funcéo do junaio dotepuy passa ao observador a
imagem romantica do “bom selvagem”, do “defensorndtureza” que vive de acordo e
dependendo desta, ou seja, imagem forjada no mieemao. Segundo Martins Rodrigues, “a
simbolizacdo ndo depende apenas do pensamento amdenh da experiéncia cultural
compartilhada, pois é através dela que os valadégrais ultrapassam os limites do lugar de
sua producdo e ganham extensividade, traduzida dobma dos simbolos pertencentes ao
imaginario urbano (op. cit. p. 73). Visto, no emtarpela otica da hibridacao cultural, sobre a
qual estou a refletir, estas imagens podem sigmificinicio de uma mudanca identitaria,
importante, cujo pressuposto € o turismo ecolégieoinfluéncia que este pode exercer sobre
as comunidades indigenas. Podem estas imagenficaignm alerta partindo de outhagar
de fala,mas, com propdsito semelhante ao alerta emitittioN©IIN.

Durante minhas observacdes na pesquisa de campayegepercebi na ocasido de meu
convivio com os indiopemdnque acompanham os turistas, o autdctone leva rpoitca
vantagem nestes projetos, pois, somente uma mipéche as condi¢cdes necessérias para
0 emprego nas companhias de turismo, como guiade@ais continuam desenvolvendo suas

atividades tradicionais, ora contando com as beseassistencialistas governamentais, ora

® Cf coléquios com Rose Mary Allen, na ocasido defaia na Universidade Federal de Goiania, em jdého

2002, durante Seminario do POROCAD, vélido par@mslitos em disciplinas do Curso de Doutorado do
Programa de Pds-Graduagdo em Historia da Univelsida Brasilia.

" “a difus&o progressiva em toda América do Sulmia perigosa ideologia do turismo a nivel interrexierno,

de forma indiscriminada no interior das areas ied&$, nao leva em consideracdo as mudangas sociais,
econOmicas, culturais e ecoldgicos, que estd cdasam que pode causar a populacdo receptora desse
contingente humano. (Tradug&o Burgardt)
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com o apoio de ONGScomo se percebe ao longo da rodovia El DoradoaSEfena de
Uairén (foto 47). Para o MOHIN, o turismo, vistontouma certa suspei¢cdo pelos
Missionarios Capuchinhos do Vicariato do Carbéipma ideologia utilizada como forma de
enganar os indigenas: “Introducida la ideologiatalesmo dentro de la etnia y la comunidad,
y si resulta rentable, los Estados propiciaran ea segunda etapa la expropiacion de las
mejores tierras de acuerdo con su ubicacion egitatépor parte de los mayoristas del
turismo norteamericano y transnacional, hasta atina nativo en un extranjero y en un
obstaculo®® (op. cit. p. 142). Muito embora este documentejast se referir sobre a questdo
do turismo de forma geral como tem ocorrido na Acaédo Sul, o fato do Canaima estar
protegido da cobica por ser um Parque Nacionagjeverno venezuelano insistir na retérica
do aproveitamento apenas pela populacdo autéamdimedeixa de ser um alerta sobre esta
hipétese, uma vez que a terra ndo é demarcadagandigenas que, acabam tendo a posse,
mas, nao a propriedade. Este debate, por outro dlda esta por ocorrer ao sul da Serra de
Pacaraima, uma vez que ja h4 projetos de explordganrismo ecolégico na TIRASOL,
projetos estes elaborados antes mesmo de havecamsalta as comunidades indigenas que
nela habitarh' e que ser&o os principais sujeitos a sentirenflexcedestas trocas culturais

que poderao advir.

8 Cf depoimento pessoal de um indiekuna na rota do Monte Roraima, em entrevista paraidiabs pesquisa
para elaboracdo desta tese.

° Cf depoimento pessoal do padre Jésus Garcia, Wasi€ato, em entrevista para subsidiar a pesopéisa
elaboracéo desta tese.

1 “Introduzida a ideologia do turismo dentro da @tei da comunidade e se resulta rentavel, os Estados
propiciardo em uma segunda etapa a expropriacdomgdisores terras, de acordo com sua localizagcdo
estratégica, por parte dos maiorais do turismoeramiericano e transnacional, até converter o naimoum
estrangeiro e em um obstaculo”. (Traducao Burgardt)

1 Cf pude observar em reunido realizada no SEBRABaieVista, em 1997, quando a Prefeitura de Uirdmut
promoveu reunifes onde 0s debates giraram em darn@bilidade destas atividades para Roraima..
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Foto 43 — A imagem retrata a vida dificil dos irsdito
Canaima os quais, se nao estdo nas atividadetcasjs
sdo obrigados a desenvolverem atividades tradisiana
engrossarem os efetivos das mineradoras nas cEscdmi
Parque Nacional, quando ndo optam pela mineracao
clandestina no interior deste. (Foto Betancourt)

Com relacao a possibilidade do desenvolvimentordietos voltados para as atividades
turisticas nas TI, Shirley Rodrigues enumera vapostos positivos, entre 0s quais 0
desenvolvimento sustentavel: “Neste processo, asugimades indigenas podem adquirir
especial capacidade de aplicar parametros coniseitiaacultura tradicional em diferentes
formas de sobrevivéncia, diante da modernidade0XZ1). Na forma, porém, como esta
autora apresenta os aspectos que caracterizamharraalla qualidade de vida do indio do
Canaima, consequéncia do turismo ecoldgico, persehsan certo grau de ufanismo, pois, se
refere ao indio como proprietario de carros scslos, barcos com motores, avides e
helicopteros, incluindo rede hoteleira, hospitaeroportos, etc (id. p. 62), embora omitindo
o fato de que tudo pertence as empresas de tur@sguais ndao pertencem a estes. Os
indigenas podem operar, mas, sdo apenas pecas gtanagem (funcionarios mal
remunerados, pelas informacfes que me foram pessialogorteadorescom os quais fiz
contato na rota do Roraima), o que ndo descaraatarna notdria, embora desigual, troca
cultural entre o autdctone e a populacéolla. Nao deixa de chamar a atencéo ver os indios
operando aparelhos de GPS, telefones celularestéhite, aparelhos de radio tipalk talke
lanternas sofisticadas, 0 que gera até os ja cadsecomentarios de turistas: “eles ndo séo
mais indios”. Contrariando o depoimento de algad#btaurepangcom 0s quais conversei,

esta autora afirma que “o dinheiro para manter esskdo de vida, considerado de boa
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qualidade, uma vez que satisfaz as necessidadesniamidades, vem do turismo, atividade
que se tornou rentavel na Gran Sabana, com a eriig@arque Nacional Canaima” (id. p.
63). O que esta autora entende por melhoria dadadel de vida, o documento do MOIIN
entende como um viés da integracdo forcada: “Bbisdra “integrado” a la sociedad criolla
como cargador de maletas, limpiabotas y sus mugene® prostitutas al servicio del llamado
“desarrollo” nacional™? (op. cit. p. 142-143).

Mas, se o turismo € um componente importante dareutaribenha e este componente
cultural ja esta incrustado na regido da Guayanadm, gradativamente, vai se tornando
sujeito deste processo que, de forma lenta, passswolver todos os povos do Canaima.
Mas, e em Roraima, sera que este processo ja msturso? Qual o papel do indio no
contexto da “Terra dos Makuxi”? Para iniciar umies€io sobre o tema ha a necessidade de
um retorno a questado conceitual, a fim de quetseneea definicdo de “o que é o Caribe”, ou
seja, quais as caracteristicas culturais peculigues formam a identidade da sociedade
caribenha.

Segundo Cabrera, a caracteristica mais marcante siesedade é o fator “migracéo”,
ou seja, 0 ja citado “encuentro de los mas varigglopos humanos en un mismo espacio”
3(op. cit. p. 149) e aponta o estudo dos movimemtigsatorios como um passo importante
para o entendimento das sociedades caribenhasbiid). Para Sahr, o Caribe é uma
construcdo moderna e aponta trés caracteristicda dedernidade, tais sejam: o racismo,
consequéncia do escravismo; o capitalismo, herdadarre-cambismo do século XIX; e o
nacionalismo, consequéncia das lutas pela indeper@d€l993:46). Sdo argumentos que nao
podem ser desprezados e se referem, principalm&ntéhas caribenhas, mas, estas
caracteristicas, no entanto, ndo sao diferentesutitas comunidades latino-americanas. Um
dos grandes problemas que se apresenta na questditgal € a questdo do “ser ou ndo ser
Caribe”, ou seja, qual a area geografica a quakesponde o Caribe? Considerando que este
estudo nao se limita simplesmente ao aspecto oelzdd a geografia fisica, mas, é um estudo
mais amplo por abranger os aspectos culturaisidefas de uma identidade, sugiro, também,
o dialogo com Hall, para quem a diaspora pode figgnio ponto inicial para uma melhor
analise, ocasido em que, se por um lado dialoga%aimn na questdo da modernidade, por

outro dialoga com Cabrera na questdo migratéria:.cttura caribenha é essencialmente

12«0 indio sera “integrado” & sociedade nacional cararregador de malas, engraxate e suas mulhemas co
prostitutas a servigo do chamado “desenvolvimené@ional”. (Traducdo Burgardt)

13 “encontro dos mais variados grupos humanos em esmm espaco”. (Tradugdo Burgardt)
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impelida por uma estética diaspdrica. Em termosropotdgicos, suas culturas séo
irremediavelmente “impuras”. Essa impureza, tagifemtemente construida como carga e
perda, € em si mesma uma condicdo necessarianacslenidade” (2003:34). Ha, por parte
de ndo poucos estudiosos, conforme ja pude obsemamlguns Encontros de trabalho
académico, sinais de um certo ceticismo com relacgertenca caribenha da Amazonia
brasileira, o que Cabrera explica com a seguinlecagdo: “Hasta hoy existe mucha
ambigiiedad en la definicion del Caribe debido ant@perancia de las interpretaciones
histéricas, sociolégicas, antropoldgicas y polgjan general* (op. cit. p. 149).

Com relacdo aos aspectos migratorios que deixaramamprofundas em Boa Vista,
Rodrigues interpreta a sociedade roraimense enddudg garimpo, ocasido em que da pistas
sobre a questao identitaria desta sociedade, quAimd@ que “em Roraima, este processo de
construcdo de identidade se manifesta a medida qtigidade de garimpagem esta colocada
no centro das preocupacoes e também das acOes/dsod atores sociais” (op. cit. p. 106).
O garimpo, conforme ja discorri, teve e tem graingdgortancia como atrativo de migrantes.
Quanto a questado relacionada a migracao indigenporsum lado Rodrigues nao deixa de
reconhecer o fendmeno migratério do indio que basg@nde cidade, por outro ndo deixa de
interpretar, também, a questdo da resisténciaa@adardes autdoctones que se opdem a saida
dos territérios de origem. Segundo a autora “ogofnceafirmam sua etnia, sua lingua, sua
historia e se organizam para evitar seu processodegterritorializacdo, lutam pela
demarcacdo de suas terras, portanto, lutam pareceexa gestdo de seu territorio
[autodeterminacao] e reafirmar sua identidade &tnf. ibid.). Ndo se pode minimizar,
portanto, o fendbmeno migratério como fato geradoucha certa hibridagao cultural e de uma
nova identidade, identidade esta que pode ser a para uma interpretacdo da cultura
caribenha que ja se desenvolve no extremo setealtiim Brasil, proveniente das sociedades
da Guayana.

A partir da justificativa de Rodrigues sobre a g&sicia das etnias indigenas ao
processo de desterritorializacéo, pode-se vislumbredidlogo com Cabrera que vé, também,
nesta resisténcia, uma marca bastante forte qaeteara substratos da cultura caribenha
quando esclarece: “Nos importa destacar que, fkarautle los inmigrantes subalternos ha

mantenido su resisténcia frente a la sociedad eentd, echando por tierra todos los

14 «Até hoje existe muita ambiguidade na definicAdcQwibe, devido & inoperancia das interpretacééritas,
sociologicas, antropoldgicas e politicas, em ge(@Faducao Burgardt)
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vaticinios de aculturacién y desaparicién de sa@aled a partir de la modernizaci&h(id. p.
150). Ora, se no pensamento das duas autoraspdl&aides sobre uma certa reacdo por
parte de sujeitos culturais subalternos, que swados a margem da cultura dominante, é
consequéncia da propria tendéncia da sociedadelvent® em projetar-se sobre a
subalternidade, sufocando-a culturalmente. Oraxsde grande quantidade de (i)migrantes
excluidos é porque existem grupos de interessistdgsque promovem um processo cultural
gue os coloca na subalternidade. Desta forma asasutstendem necessariamente o dialogo,
com Bhabha: “A pdés-colonialidade, por sua vez, € sautar lembrete das relacdes
“neocoloniais” remanecentes no interior da “novademn mundial e da divisédo de trabalho
multinacional. Tal perspectiva permite a autenficagle histérias de exploragdo e o
desenvolvimento de estratégias de resisténcia’c{o. 26).

Ora, se pode pensar a cultura, também como “o mtmje obras humanas” (Mello,
1986:41), o fenbmeno das migracbes ndo deixa dener importancia capital para que
ocorram estas trocas culturais, o que aceleracepso de hibridacéo e fortalece o surgimento
de novas identidades. Segundo Baines, “0 Estadvod@ima, que tem 42% de seu territorio
habitado por popula¢des indigenas que somam cer8a il pessoas ou 16% da populacdo

I}° estas enfrentam problemas que se agravaram rio®silanos com a politica e

tota
incentivo & migragdo desenfreada desenvolvida gelesrnos federal e estadual, de colonos
nao-indigenas” (2001:10). Este processo migraténo grande escala ocorre tanto por
migrantes que chegam em Roraima, principalmentB@aVista, vindo de diversas partes do
Brasil, como por migrantes indigenas que, sem meghperspectivas de vida ou por néo
estarem totalmente integrados no Movimento Indiggr@essam a fazer parte do grande
namero de excluidos da capital roraimense, passandioer nos bairros periféricos e a
frequientar lugares onde ha concentracdes de desgmojos a espera de “servicos gefais”
(Foto 48), o que alias, ndo € diferente na Ciudaliv8r, embora em menor escala que a
vizinha Ciudad Guayand,e que é ilustrado por um outro documento do MO&dgsido em

gue 0s autores tecem criticas a uma certa buracgae cria uma determinada classe, classe

1% “Nos importa destacar que, a cultura dos imigsastéalternos tem mantido sua resisténcia fresteiadade
envolvente, deitando por terra todos os prognéstd® aculturacdo e desaparicdo de sociedadesiadzart
modernizacéo”. (Traducdo Burgardt)

16 Estas cifras foram apresentadas em 2001.

7 Jardinagem, por exemplo.

'8 Cf depoimento oral de um taxista de Bolivar, ermestista para subsidiar a pesquisa para elabordesta
tese.

301



esta que segue os padrdes ndo indigenas e pasgdomreos proprios indios, que sao
obrigados a migrar para estas cidades: “( ...spelor mayoritario indigena, se vé obligado a
emigrar y deambular por las calles, constituyendadanes miserables alrededor de las
ciudades y otros sectores desposeidos; ( ... )ahenn pues, que la democracia colonial que
hemos vivido, ha acentuado la miséria, el éxodustftucion y cambios de patrones en la vida
social del indigena™ (1983:3).

A segunda caracteristica caribenha que me prop@nhefletir e, creio, a mais
importante da “llha de Guayana”, pelo que se poderpretar na literatura atual, é o
fendbmeno migratério e ja faz parte da propria idiextke cultural desta regido e ndo é uma
caracteristica do periodo pés-chegada do europes, desde ha muito tempo os indios

arawakekarib ja incursionavam as ilhas antilhanas.

La identidad cultural del Caribe es abordada desgeinto de vista de dindmicas
internas locales que existen dentro de las soodsddfin este momento existen las
premisas para abordar la identidad caribefia tant@étro del concepto de la migracion,
principalmente las migraciones que ocurren ahotaglantiguas colonias a sus antiguas
metrépolis 0o desde los paises aun colonizados tespmis colonizadof® (Allen,

2003:178).

9« .. ) o setor majoritario indigena se vé obdiga migrar e perambular pelas ruas, passandeagare dos
corddes de miséria na periferia das cidades jurdateps setores despossuidos ( ... ) de maneirs, gue a
democracia colonial que temos vivido, vem acentaandhiséria, o éxodo, prostituicdo e mudangas dedpa
na vida social do indigena”. (Tradugdo Burgardt)

20 «A identidade cultural do Caribe é abordada desgento de vista de dinamicas internas locais ofistezn

dentro das sociedades. Neste momento existem iespeess para abordar a identidade caribenha tardbgatro

do conceito

da migragao, principalmente as migragfes que auoagora das antigas col6nias a suas antigas metsopao,
desde os paises ainda colonizados até o pais zadioni. (Tradugdo Burgardt)
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Foto 48 — Praca Siméo Bolivar em Boa Vista — addun
do busto do Libertador pode-se perceber algun®snai
espera de trabalho (Foto Burgardt)

Quando Mendoza alega que “falar sobre a identidalieral de Bolivar € muito dificil,
uma vez que se trata de uma mistura de cultGtasfere-se a uma das mais importantes
caracteristicas encontradas no contexto roraiméhserso, o espanhol, o arabe, o negro e o
indio, enunciados por este profissional de impreosauais delinearam os tracos identitarios
bolivarenses, estdo presentes, também, ao sul da 8e Pacaraima, refigurados nas
presencas, do indio, do gaucho, do paranaense,at@anhense, do cearense e do mato-
grossense, que sao as principais correntes migstgue tém se deslocado para Roraima,
atendendo ao chamado do governo deste Estado.sBatizer que fazem parte do que Gilroy
afirma ser, “as formas culturais estereofonicas$ndiies ou bifocais originadas pelos — mas
ndo mais propriedade exclusiva dos — negros dispemas estruturas de sentimento,
producdo, comunicacdo e memoria, a que tenho clmaimaagristicamente mundo atlantico
negro” (op. cit. p. 35). A empolgacdo do garimpdreeros anos 70 e 80 do século XX (o
eterno mito do El Dorado), a chamada “ocupacaaitfesas fronteiras agricolas”, estimulada
com o lema “Roraima: Terra de oportunidad@stm ambos os casos um bem arquitetado
plano de ocupacdo dos chamados “espacos vaziosla®titerras de ninguém” (expressoes
encontradas nos Projetos PRODESUR e Calha Novieaih uma forte contribuicdo para
gue esta regido continuasse a fortalecer a idelgidaltural caracteristicamente caribenha do
fendbmeno migratorio, afinal, como no dizer de Sa&hnnigracdo € um dos mais marcantes
fendbmenos da vida no Caribe” (1995:221). As cadestas migracdes sao varias, mas, em
muitos exemplos de familias migrantes, pode-seeperco desejo de um dia retornar a terra
de origem. Segundo Hall, “a pobreza, o subdeseimaehto, a falta de oportunidade ( ... )
podem forcar as pessoas a migrar, 0 que causaathas@nto — a dispersdo. Mas cada
disseminagéo carrega consigo a promessa do retxmtaator” (2003:28).

Além do mais, o fendmeno migratorio ndo ocorreu estm nas Ultimas décadas do
século XX. O intercambio migratério entre o norte Brasil e as ilhas caribenhas é muito
antigo, ou seja, a “mistura de culturas” a qualrekere o jornalista Mendoza, ja vem

ocorrendo desde tempos imemoriais, conforme jdassi quando os autéctones originarios

21 Cf depoimento oral do jornalista Hugo Mendoza,esimevista para subsidiar a pesquisa para elalmcgia
tese.

2 Este lema, ao que parece, € uma nova roupagenitalder{El Dorado”, ja n&o se referindo a ourom sios
gréos que poderdo ser exportados, gerando maisdquero garimpo.
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da Guayana ja promoviam suas incursoes as ilhdisaarats, o que, possivelmente, tenha sido

a razao desta grande regido insular ter herdadone I€aribe. Segundo Allen,

el Caribe siempre ha sido un area de intenso ytaotesmovimiento de personas. Sus
primeros habitantes procedian del continente aamuiy pasaban de isla a isla, luego
fueron exterminados, la colonizacion impuesta déssi@oderes europeos trajo consigo
un gran flujo de personas: europeos y africanoslalados de forma represiva,
movimientos humanos por persecuciones religiogasiticas”* (op. cit. p.179).

Considere-se o fato, também, que as migracdesrieeichos para o norte e para o nordeste
do Brasil ocorreram com muita freqiéncia. Segundbré€ra, “negros de Haiti, de Estados
Unidos y de Barbados fueron contratados a prinsipie siglo XX para trabajar en Par4,
Belém y Manaus. Fueron miles los haitianos queigiaatron en la construccion de Porto

Velho y muchos de ellos no retornaron a su paisrigen™*

(op. cit. p. 165). Ha, portanto,
uma nitida identificagdo cultural entre a “llha @mayana” com as ilhas caribenhas e,
aparentemente, além do turismo, a migracdo é o ate mais tem marcado esta ligacéo
cultural entre estas regiodes.

Percorrendo o interior de Roraima, percebi quedid tibos de migrantes, tais sejam,
aqueles que chegam com algum recurso, necessdacc@aecar uma vida nova e os que
chegam sem qualquer recuféd'Cada uma de estas migraciones tiene sus casiitasi
especificas y produce um determinado impacto eanflia em la sociedad. Las consecuencias
de estos movimientos no tienen Unicamente conmotaside orden econdémico, sino también
implican profundas transformaciones cultural@s{Allen, op. cit. p. 180). Os migrantes que
chegam ao extremo norte do Brasil sem qualquerse@&o os que mais sentem o impacto
da mudanca, pois, a distancia do local de origecal londe permaneceu o referencial familiar

(pais, avos, etc), nunca é menor que 2000 quil@s ety as condicdes de retorno sdo muito

23 4g Caribe sempre foi uma area de intenso e cotestaavimento de pessoas. Seus primeiros habitantes

procediam do continente americano e passavamala ilha, logo foram exterminados, a coloniza¢&guoista

desde os poderes europeos trouxe consigo um gilardele pessoas: europeus, africanos transladielos

forma repressiva, movimentos humanos por persegsiigigiosas ou politicas”. (Tradugéo Burgardt)

4 “negros do Haiti, dos Estados Unidos e de Barbddemm contratados no inicio do século XX para
trabalharem no Pard, Belém e Manaus. Foram mill@sdsaitianos que participaram da construcéo deo Por
Velho e muitos deles ndo retornaram a seu paisigiend’. (Traducao Burgardt)

%5 N&o incluo nestes tipos o grande numero de fudcios publicos que, pelas vantagens pecuniarias que
recebem nas transferéncias tém escolhido macicanRaraima para trabalharem durante um periodoalétuit

de tempo. Pelo que pude observar estes, se poadmnndo enfrentam os problemas do segundo tipo de
migrantes, por outro se identificam cultural e idgcamente com o segundo tipo.

% “Cada uma destas migracdes tem suas caractesisigecificas e produz um determinado impacto e
influéncia na sociedade. As consequéncias destesmeatos ndo tém unicamente conota¢gbes de ordem
econdmica, mas, também, implicam profundas tram&fgdes culturais”. (Tradugdo Burgardt)
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dificeis, pois, o transporte € limitado (o avidam@ito dispendioso e o barco € muito
dificultoso) o que vem causar uma perspectiva x;fo definitiva no local. Visitei alguns
assentamentos localizados na estrada vicinal ® iegido da Serra do Apiad, proximo a
cidade de Mucajai. Percebi que alguns trabalhads®esncontravam sem as familias. Nao
concordaram em dar entrevistas, mas, 0 que pudarapal informalidade das conversas foi
uma tendéncia ndo apenas dagueles assentados,denasuitos agricultores de outros
assentamentos do Estado: apos um determinado @es®dilhos passam a necessitar de
escolas, o0 que leva as familias a procurarem uar l@ra morar na cidade (na periferia). Por
um ano o colono permanece sem a familia, tentaraperar no lote. Alguns ndo conseguem
suportar esta situacao e decidem ir para a cidad&od Vista, deixando o lote abandonado.
Outro fator que pesa muito na decisdo, segundoeapun tais conversas, € a questdo da
saude, a falta de postos médicos para atender gspasacdes. Segundo Sahr, “as redes
espaciais e sociais das familias caribenhas sedestesobre grandes distancias e dispdem
através da troca de recursos materiais, financetromformativos sobre uma elevada
integracdo sistémica” (1995:222). Este fator faamilé chamado por Giddens “momento
estrutural” (apud. Sahr, id. p. 222), e apesar @le apresentar fielmente este modelo no
interior de Roraima, em alguns pontos ha certagkamcas como, por exemplo, as trocas de
par. “No Caribe, a relacdo entre homem e mulhelgeande parte ndo é de longa duracao.
Trocas de par sao frequentes. Muitas jovens téeugsmeiro filho através de um contato
sexual casual” (id. p. 223). Esta situacao faz qom ndo poucas jovens tenham que utilizar
as chamadas “estratégias de sobrevivéncia’, muitizagas no Caribe pdés-abolicao,
estratégias estas que, para muitas mulheres,(foica op¢do “para sobrevivir en un meédio
hostil y hacer avanzar sus aspiraciofe@Bar6, 2004:65). Estas estratégias de sobrevigénci
j& sd0 muito comuns ndo s6 no interior de Roraimas, na propria capital do Est&le, tal
como nas ilhas caribenhas, “as estruturas fanslis@ie bastante flexiveis, [0 que faz com que
se atribua] grande importancia as associacOesisaes! (Sahr, op. cit. p. 223). Conversei
com um sacerdote de Mucajai, cidade préxima a HetaMocasido em que o eclesiastico se
disse decepcionado com tal situacdo. “Temos qu&lcoom os exemplos das familias que

vém das regides mais ao sul do Brasil, para qua @éexemplo para este gente, pois, N0SS0S

T “sobreviver em um meio hostil e fazer avancar sispiragdes”. (Tradugéo Burgardt)

28 Cf depoimento de uma funcionaria de um EscritBéspachante de Boa Vista, para subsidiar a pespaisa
elaboragdo desta Tese, ocasido em que a refenuermte alegou que “o ter um parceiro é condicia pa
manter. Se um me deixa, tenho que arrumar outro”.
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sermdes de pouco tém adiantadfbEntende, portanto, o sacerdote, que este fendénerais
comum nas regides mais setentrionais do pais.

Se por um lado h& os migrantes que tentam a sarieagerspectiva de retorno as suas
terras de origem, 0 mesmo nao ocorre com aguekeshpgaram a Roraima para atender a
convocacao da “Terra de Oportunidades”. Estes,marham numero, pensam em aproveitar o
lucro das grandes colheitas (sdo grandes produtoress) e, talvez por esta razdo, séo
aqueles que mais tém causado problemas as comesidatigenas, conforme abordei na
primeira parte. Penso que a grande questdo é dida@e cultural. Enquanto aqueles
migrantes assentados nos lotes ndo causam nemmtanir@roblemas com os autdctones,
talvez pelo fato dos lotes recebidos néo se erarantr prOximos ou nas areas indigenas, estes
aparentam um certo grau de preconceito em relagdwlitante tradicional do local e, por
coincidéncia, a maioria vem das regifes mais aadsuBrasil. A questdo do preconceito
étnico € de dificil controle, o que nao fica ausethd processo migratorio, pois, segundo
Allen, “en la emigracion se entrecruzan aspectosocta identidad social que es determinada

por la posicién de clase, etnia, y sexo de los emtgs”*

(op. cit. p. 189). Nota-se nestes
uma maior dificuldade em se identificar com o haifii¢ tradicional e é neste ponto que
surgem as expressfes pejorativas, como o0 sentidative da palavra “caboclo” e as
costumeiras “piadas de maranhense”. Segundo Hedisehcialmente, presume-se que a
identidade cultural seja fixada no nascimento, pajde da natureza, impressa através do
parentesco e da linhagem dos genes, seja congtitdé nosso eu mais interior. E
impermeavel a algo tdo “mundano”, secular e supalfquanto uma mudanca temporaria de
nosso local de residéncia” (2003:28). Isto venetegfha falta de compromisso com a propria
comunidade regional. O proprio fato de terem addmifjunto ao Estado as terras (de
propriedade dos indios) a baixo custo e a isengdimgostos por um determinado tempo,
conforme ja analisei, implica em apropriacdo intééto patrimoénio de outrem e transferéncia
de recursos publicos para empresas privadas, oscasies que poderiam ser utilizados em
varios programas sociais, tais como escolas e $odéo saude nas proximidades dos
assentamentos sobre os quais ja fiz referéncia.

O problema da temporariedade do local de residén&@m impede que haja uma
participacdo destes migrantes no processo de agddcultural e uma absor¢do minima da

cultura subalternizada. Segundo Cabrera, “la idadtien estas sociedades fronterizas es un

29 Cf coléquio com um sacerdote de Mucajai, na ooad#8uma visita deste a Boa Vista.
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concepto que se esta construyendo continuameniédda la convivencia de los diferentes, a
la alteridad, su naturaleza es el movimierifo(op. cit. p. 158). Esta afirmac&do da autora vem
corroborar a idéia de uma “dialetizacéo identitarthaletizacdo esta que ndo permite que
nem mesmo 0S mais preconceituosos grupos possamnirfianes as trocas culturais. Neste
aspecto, referindo-se a questdo da transculturagdice grupos dominados e grupos
dominantes, Hall acrescenta que “essa perspectdial@gica, ja que é tao interessada em
como o colonizado produz o colonizador quanto veesa” (2003:31).

Esta caracterizacao ficaria sem um componenteagugue parece, é a intersecao entre
as etnias que compdem todo este complexo cultadbenho, ou seja, a musica. Este
dominio cultural tem a magia de unir a todos. Difiente ocorrera de existir migrante ou
imigrante que ndo goste de assistir uma apresentigAgrupos deoi bumbaou de dancar o
calypso guayaneNo dominio cultural da musica ressalto, nas matod nas letras, marcas
significativas de uma cultura hibrida riquissimapaz de se impor como carater fortalecedor
de uma identidade emanada desta historia de cosdbte a qual estou discorrendo desde o
inicio desta tese. “De fato, se a trivialidade d&tipas e de situacdes nas quais se funda a
cotidianidade, insuprimivel, encontra na arte uorané privilegiada de suspenséo, tanto no
gesto criativo como na fruicdo, a esséncia da eidi@iana, nas inquietacdes que nos suscita,
pode também aflorar da manifestacdo musical” (NedgeaMello, 1999:170).

Durante minha pesquisa, procurei nas vendas de GDRI® mdusicas regionais,
imagens do indio, ou seja, procurando ver de qumaoos cantores e compositores
apresentam o indigena no dominio cultural da mu&oa Bolivar descobri que os cantores
nativistas e populares nao falam sobre o indio eas sancdes. Pesquisei ndo apenas nos
referidos CDROMs, mas, também em trés cadernos ggaendizes de guitarra, todos de
musicas regionais da Guayana. O indio aparece umta Wez, na musica intitulada “El
Indio”, de autoria (letra e musica) de Reinaldo Asmcuja letra ndo deixa duvidas sobre a
imagem que o autor quer reproduzir do indigena,ogaambém, ndo ha duvidas quanto ao
ritmo: sob o ritmo dacalypsq da voz a alguém (o indio) que faz parte do powuélo,

desempregado, porém consciente que é um injustigadsnciedad® Pude acompanhar a

% “na emigracéo se entrecruzam aspectos como adddatsocial que é determinada pela posicdo deeglas

etnia e sexo dos emigrantes”. (Traducdo Burgardt)
31 «A identidade nestas sociedades fronteiricas éanteito que se esta construindo continuamenteidBev
convivéncia dos diferentes buscando a alteridadenatureza € o movimento”. (Tradugéo Burgardt)

%2 Cf livreto “Tocando y Cantando con el Cuatro”.
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execucdo desta musica no CDROM intitulado “El ilmatdo — ElI Cazador Novato”.

Conforme Bhabha,

o direito de se expressar a partir da periferigpodder e do privilégio autorizados néao
depende da persisténcia da tradicdo; ele é alicempalo poder da tradicdo de se
reinscrever através das condi¢cdes de contingénaantaditoriedade que presidem
sobre as vidas dos que estdo “na minoria”. O remxntento que a tradigcdo outorga €
uma forma parcial de identificacao (op. cit. p..21)

Em Boa Vista os termos indigenas sdo constantegraode repertdrio musical,
especialmente nas obras de Zeca Preto e Newbealchfato do indio ndo aparecer na voz

dos cantores da Guayana, néo significa sua ausénamisica. Segundo Mendoza,

o calypso guayaneg um ritmo caribenho trazido pelos escravos negaoa a Guayana,
escravos estes que eram adquiridos para trabalh@senminas de Callao. Este ritmo
musical, caracterizado pelo uso dwarimbas tamborese outros instrumentos de
percussao, sofreu modificacdes, adquirindo ritmppo adquirido pela fusdo com os
ritmos indigenas, especialmenterdala e naparichara esta tipica dopemoéne aquela
tipica doscarifias®

O calypsq portanto, pode ser considerado um exemplo de cmmwe este processo de
hibridacdo onde as minorias fazem a diferenca,eopguece ser justificado pelas colocacbes
de Bhabha, quando afirma que “a articulacdo sdaaliferenca, da perspectiva da minoria, €
uma negociacdo complexa, em andamento, que prooufarir autoridade aos hibridismos
culturais que emergem em momentos de transformaigf@rica” (id. p. 20-21). Segundo o
jornalista, “este ritmo ja faz parte da identidadétural da regidc® e é muito comum no
“Carnaval de Callao”, local onde, praticamenteeteva origem transfigurada. “En El Callao
la danza y la musica tienen sabor propio y es igndCarnaval, en la Navidad y Afio Nuevo,
en los dias patronales de Nuestra Sefiora del Caomaumando llega un personaje muy
importante, pero es sin duda durante los carnacakesdo El Callao se transforma en sefiuelo

nacional®

(Fernandez, 2001:71). Nos ultimos anos, perceb@ise grande difusdo deste
ritmo no norte do Brasil, onde se multiplicam osipgrs musicais dealypsq chegando
inclusive as regifes mais centrais. Nas minhasuigess] ndo tive muito sucesso na procura

pelas origens desta danca. Pelo que percebi, enVBt& onde era dominio absoluto do

% Cf depoimento pessoal do jornalista Hugo Mendpaga subsidiar a pesquisa para elaboracéo desta tes
34
Idem.
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forr6, ha agora a opcéo caribenha, opcdo esta que egeaalmovimento e sensualidade.
“Percebo que se o solo histérico da o suporte, dnasr no passado explicagbes sobre as
semelhancas, o cenario do presente o ancora, @atelot ressonancias de um Brasil tisnado
de matizes caribenhos” (Negréo de Mello, 2003:27).

Uma outra vertente musical muito difundida em Ruoeae que, também, concorre em
igualdade de condi¢cdes com os demais ritmos qualambas alegres noites de Boa Vista e
que apresenta uma significativa influéncia carildeghatoada de baqitipica do norte do
Brasil, apesar de ndo ser originaria desta redr@firo-me ao ritmo musical que anima as
encenacdes dboi bumbae que, ao longo dos anos vem sofrendo uma grarildéncia
musical do indigena amazbdnico e do negro caribemispecialmente no conjunto da
percussdo. “Esse resultado hibrido ndo pode maidasdmente desagregado em seus
elementos “auténticos” de origem. O receio de geealguma forma, isso faca da cultura
caribenha nada mais que um simulacro ou uma inaitbgéata das culturas dos colonizadores
nao precisa nos deter, pois obviamente este ndcadal (Hall, 2003:31). Conforme assisti
em um bar de Manaus, (fotos 49 e 5a bumbaé semelhante a uma Opera, pois, tem
enredo e reproduz uma lenda: Um fazendeiro tinh&aeirde estimag¢do. O negro Francisco é
um pedo da fazenda e sua mulher Catirina, por gsdarda, sente um desejo de comer a
lingua do boi. Com medo de Catirina perder o fithe espera, caso o desejo ndo seja
atendido, toma a iniciativa de roubar o boi e nh@td® amo, ao descobrir, manda os indios
cagcarem o0 negro Francisco, que busca um pajé aaea ffessuscitar o boi. O boi renasce e
tudo vira uma grande festa. O imaginario indigedatalhes religiosos dos indios, tais como,

pajés e feiticeiros, foram incorporados com mdisi@mcia acboi bumb&*®

Quando se entende que o imaginario articula-seeab & aos registros do
simbolico, dando suporte as representacfes, ai onestdo as pistas para a reflexao
ensejada pelas convergéncias aqui lembradas eegunitgm mais uma vez referendar o
alargamento de perspectivas na conceituacdo dbeCayios “novos sopros” veiculados
doslugares de falacadémicos” (Negréo de Mello, 2003:15).

% “Em El Callao a danca e a musica tém sabor pré@édgual no Carnaval, no Natal e Ano Novo, nes dia
padroeira, Nossa Senhora do Carmo ou quando clneg@&ssoa muito importante, mas, €, sem davidaygura
os carnavais que El Callao se transforma em simizalmnal”. (Traduc¢ao Burgardt)

% Cf site http://www.brasilfolclore.hpg.ig.com.bribamba.htm.

309



Foto 49 - A personagem “cunha

poranga” € a india mais linda da aldeia
no enredo ddoi bumb&(Foto Burgardt)

Este rico viés com que o dominio cultural da musiea contribuir para este estudo,
ndo deixa de ser uma importante forma de repreg@ntaa miscigenacdo, até mesmo pela
importancia que da ao indio no contexto da traml@mAdo mais, as referéncias ao negro
cativo, tipico do nordeste do Brasil e ao europamo etnia dominant¥, sdo formas de
reproduzir uma sociedade escravista e excludeht&.algumas personagens consideradas
figuras centrais, entre elas o “fazendeiro”, osgtwros”, os “indios”, o “pai Francisco”, a
mae “Catirina”, o “padre”, o “pajé”, a “dona Mariéenhora da fazenda), a “cunh&-poranga”
(a india mais linda da aldeia), a “Sinhazinha’hfilsolteirona do fazendeiro), entre outras
figuras® E mais uma narrativa de forma simbdlica, de ureisia que, durante séculos, se
encarregou de forjar um certo tipo de sociedadguaho grupo humano se integra e passa a
se identificar. “A narrativa historica, literariaitica e, as vezes, uma lingua comum integram

a forma social constitutiva de uma identidade omét(Sodré, 2000:117).

37 Cf site http://www.abrasoffa.org.br/folclore/dasfiel/boibumba.htm.
38
Idem.
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Foto 50 — A “Sinhazinha” € uma outra personagem
do enredo ddoi bumba(Foto Burgardt)

Esta tradicdo foi levada para o interior da Amaaduor migrantes maranhenses que
foram no século XIX por ocasido do ciclo da boreach influéncia indigena contribuiu para
que passasse a ser denominadbaldumbae, além da influéncia indigena do Brasil, sofreu
a influéncias andina e comecou a caracterizar matiatoada amazonic®’ Hoje, a tradicéo
ja esta consolidada e, no ultimo final de semanauuleo, ja € um verdadeiro carnaval em
Parintins, no Estado do Amazonas, ocasidao em quenlaacompeticdo profissional entre os
dois bois chamados Caprichoso e Garanfili@al como a difusdo do carnaval carioca, a
fragmentacdo ritmica daoi j& tem levado o “Festival de Parintins” a ser iéfido no mundo

todo. Segundo Hall,

a proliferacdo e a disseminacdo de novas formascaisidibridas e sincréticas
nao pode mais ser apreendida pelo modelo centif@ffi@ou baseada simplesmente em
uma nogdo nostalgica e exotica de recuperacdo ta@sriantigos. E a histéria da
producdo da cultura, de musicas novas e inteir@mmodernas da diaspora — é claro,
aproveitando-se dos materiais e formas de muitadicies musicais fragmentadas
(2003:38).

A competicao profissional entre estesis comecou em 1966 e, desde entdo, sO tem se
sofisticado, contribuindo para a ascensao de @m®QYrupos musicais, tais como a ex-banda

de forré Carrapicho, que foi sucesso no Brasil d-renca (levado pelo ator Patrick Bruel)

%9 Cf narra Silvio Essinger, no site http://www.clmusic.com.br/br/Generos/Generos.asp?Nu_Materia=3.
40
Idem.
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com a musicdic Tic Tac Gravado por Fafa de Belém e pela cantoraxd@darcia Freire, a
musicaVermelho(hino do Garantido, composto por Chico da Silva)sticesso nacional no
final da dltima década do século XX, revelando aas como opuxadoresie toadaArlindo
Janior e David Assaydd.

Além do conjunto das caracteristicas culturais gqumealizam para uma identidade
caribenha, onde se destacam o turismo, as migragdesitmos musicais, ha a questéo fisica
relacionada ao Caribe. E dificil saber onde coneegade termina o Caribe, considerando a
posicdo apresentada por varios estudiosos e aatag@bd das mdultiplas identidades que
caracterizam os tempos pos-modernos e que, pongraia, ressalto na epigrafe localizada
no inicio desta parte, aonde as palavras de Barhertempo em que corrobora a idéia que
este nuevo modo de pensar la identidad apunta aisésade las monoidentidades, y la emergencia de

multiculturalidades que desbordan tanto lo étniomo lo nacion#, fortaleceo didlogo com Hall:

A identidade plenamente unificada, completa, seguw@erente € uma fantasia. Ao
invés disso, & medida em que os sistemas de sigéid e representacdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplecié desconcertante e cambiante de
identidades possiveis, com cada uma das quaisipoer nos identificar — ao menos
temporariamente (2001:13).

Limitar, portanto, o Caribe as ilhas do Mar dasilAas e a costa territorial dos paises
cujas praias se localizam no Golfo do México, naimsula da Fl6rida e do norte da América
do Sul significa minimizar aspectos culturais ddrami ambiéncias, porém, interioriza-lo
excessivamente nestes territérios corre-se o dedoanaliza-lo, ou seja, considerar qualquer
outro conjunto cultural que apresente certas seanel#ls corre-se o risco de uma “diluicdo
identitaria”. Gaztambide-Geisel, com muita propaigel declara que “existen en realidad
muchos Caribe4® (2000:11) e propde um reestudo sobre a divisate demjunto cultural,
incluindo neste o sul dos Estados Unidos e o nddeBrasil, fundamentando sua
argumentacdo nas questdes do escravismo e dasegrptahtacdes (Burgardt, 2003:91).
Creio que esta releitura proposta pelo estudios@ gmartir da presenca indigena neste
contexto cultural, o que viria reafirmar esta masdé culturas evoluidas em funcao do
contato entre importantes matrizes étnicas, comst® que, se hoje é sinalizado pelo viés do

turismo e das migracles, que representam esperdegampos melhores, € o legado de um

41
Idem.
42 “este novo modo de pensar a identidade aponta gamse das monoidentidade e para a emergéncia de
multiculturalidades, que desbordam tanto o étn@oa@o nacional”. (Tradugdo Burgardt)
43 “Existem na realidade muitos Caribes”. (Traducaiogardt)
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processo colonial violento e exterminador. Seguhtidl, “0 que denominamos Caribe
renasceu de dentro da violéncia e através delaa fpara a nossa modernidade estd marcada
pela conquista, expropriacdo, genocidio, escrayigétn sistema de engenho e pela longa
tutela da dependéncia colonial” (2003:30). Percabgque, mesmo que este autor ndo enuncie
0 autéctone como integrante da cultura caribentizergende-o nas marcas da “expropriacao”
e do “genocidio”, corroborando desta forma pardnaligacdo do importante aspecto da
hibridacdo cultural. Se o foco de seu trabalhaécinado para o Velho Mundo, até entendo
sua posicdo em ndo considerar o indigena em uma argumentacao referente a cultura
caribenha, quando afirma que “a distincdo de nogkara é manifestamente o resultado do
maior entrelagamento e fusdo, na fornalha da sadesaolonial, de diferentes elementos
culturais africanos, asiaticos e europeus” (id1).

N&o ha argumento que venha a ter alguma facilidadeontestar as marcas africanas
na formacdo do “Caribe cultural”, como, também, eemmue ndo se deve minimizar a
influéncia dos aspectos levantados por GaztambelseG como formadores da cultura
caribenha, nos espacos geograficos por ele indicagmrtunamente ratificados nas palavras
de Negrdo de Mello quando, ap6s uma pesquisa aldd@obre o tema, a autora afirma que
“entre as reinterpretacfes acionadas pelos “nowv®o0s’ conceituais, esta pesquisa
considera, conforme venho enfatizando, a visibidéalo Caribe como categoria socio-
historica e cultural que advém da constatacao uhelbancas entre territorios marcados pela
heranca escravista e pelo sistemaptintatior’ (2003:17). Ora, além de mostrar certas
semelhancas, ndo refuta a estudiosa a idéia qegi@rcaribenha tenha evoluido destas
herancgas culturais, porém, acima disto se refef@asibe como uma categoria sécio-historica
e cultural, ou seja, um grupo humano construideotu@o gracas ao trabalho produzido por
uma dinamica cultural a que ficou sujeito ao lomgs processos de colonizacdo e poés-
colonizacdo, o que me leva a insistir na consideralp turismo, da migracdo e da musica
como os trés grandes pilares cultuais produzidosontexto desta dindmica onde o indio, a
exemplo do europeu e do africano, se insere comalasnsujeitos de todo este processo,
sujeito este que, se perde a importancia cultwetd pxtincdo na regido insular, ganha pela
resisténcia que empreende na “llha de Guayana’ordopde refigurar certos caracteres
identitarios importantissimos da sociedade regional

Neste sentido, levando-se em conta uma problemabzatual e tdo importante como o

sao os estudos caribenhos, convida, a meu vemegaagcom a devida énfase, as matrizes
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indigenas. De algum modo, embora modesta, postmgsidimites da presente tese aspira
sinalizar a importancia de ampliar o leque de amdsgqle modo a abrigar os “varios Caribes”.
Pensar na questao indigena remete aspectos coauei@nminacao e articulacdes entre

identidade nacional e soberania. E 0 que apresenseguir no viés da ambiéncia das

fronteiras.
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CAPITULO 2

NACAO E IDENTIDADE CULTURAL: RELEITURAS.

3.2.1. Nagéo: dialogos necessarios.

Abordei no capitulo anterior os fendmenos mais n@pdes, verdadeiros pilares de
sustentacdo, que caracterizam culturalmente a dwarfiha de Guayana”, ressaltando os
aspectos que fortalecem uma identidade que, aplesdampura”, € propria, considerando
algumas variantes do processo de hibridagédo cylppweem, tendo na migracdo (forcada ou
nao) o pilar mais importante deste vetor que reepmltomo “identidade caribenha”. Nela
estdo tracos culturais do negro antilhano e, na@rceraqui considerado, marcas do indio
originario das regides da Guayana e da Amazoniafigwadores das fragmentacOes
identitarias que caracterizam os tempos pds-modeArdes de refletir sobre a “nagdo” como
“‘comunidade imaginada”, de Anderson, acho convéaiesomentar esta nocdo a qual
Batalla, define como “poblaciones que compartendéa de un origen comdn, asi como
ciertas caracteristicas culturales, pero que ademé@ituyen una unidad politica con grado
mayor 0 menor de autonomia; de hecho, la cond#unnidad politica llega a ser el criterio
Unico y asi se habla de la nacién mexicana haciehsiwaccién de su diversidad étnic@sp.
cit. p. 9). Vejo aqui o problema da unidade pdiitcomo a grande questdo que tem
enriguecido um certo debate académico, principainguando se coloca a questdo da
identidade cultural. O critério da origem comumeecdrtas caracteristicas culturais pode ser
aplicado a todas as nacdes, porém, o critério ade politica nem sempre, pois, ha nacdes
gue ndo a possuem, como por exemplo, os “curdgs’giganos”, entre outros. Grau parece
utilizar o mesmo critério de Batalla quando sereefe questdo da identidade nacional, uma
vez que supervaloriza a base territorial, que, rs@ggele, pode sofrer variagbes ao longo do

tempo. Segundo este,

en efecto, una sociedad nacional se expresa eessacgn a partir de la frontera de su
respectivo Estado, estando referida a su determinadritorio geografico. Este
basamento territorial no es un marco inmutablesfaugue es una construccion humana

! “oopulagbes que compartem a idéia de uma origanmunp assim como certas caracteristicas culturas, m

que, além disso, constituem uma unidade politica g@u maior ou menor de autonomia; de fato, aicdondle
unidade politica chega a ser o critério Unico sjmasse fala da nagdo mexicana, fazendo abstraciim a
diversidade étnica”. (Tradugdo Burgardt)



neohistérica que expresa avances 0 contracciones elevenir temporal. Por ello, el
nacionalismo puede construir identidades en fund&niejas o nuevas percepciones de
su territorialidad, que desborda el sustrato gdigréisico originario® (2001:97).

A meu ver, estes dois exemplos justificam as gmddeuldades que ainda se colocam
diante da questdo dos processos de “hibridacaaralilto que deixa a mostra os grandes
Obices para se vencer a resisténcia aos novosigraesl que ora tendem a surgir na poés-
modernidade. Muito embora este autor ndo estejdragmento discursivo que escolhi para
tecer estas consideracgdes, definindo o termo “fiagitd, porém, colocando alguns dos
principais pontos onde tais resisténcias sao kdenu seja, quando apresenta uma nacéo se
expressando a partir de uma base territorial, deid@entendida a nocdo d&®berania
enquanto que ao afirmar que as identidade poderosstruidas a partir dmacionalismo a
guestdo se torna mais grave, uma vez que estenfigura no excesso que deforma o
sentimento nacional.

Para um olhar mais atento, porém, aos aspectopisfifcam os sinais da formacao de
uma “nova configuracdo nacional”’, pretendo inicminhas analises ndo a partir de um
conceito fechado de nacdo, mas, de consideractes &iEias que podem sinalizar uma
proposta conceitual onde considero a cultura commgoediente fundamental para a
existéncia de uma nacao, uma vez que, pelo queds gvaliar nos conceitos anteriores, 0
discurso moderno nunca conseguiu definir a entidddenada “nacédo” e, pelo que me
proponho a discorrer neste capitulo, me desobrgenyeredar por maiores verticalizacoes,
até mesmo porque considero o “nacionalismo” o grgmdblema das tentativas, a meu ver

frustradas, de se conceituar a nagdo, o que qagstii leitura de Anderson:

0 ‘nacionalismo’ é a patologia da moderna histdeadesenvolvimento, tdo inevitavel
gquando a ‘neurose’ no individuo, trazendo consigatonda mesma ambiguidade
essencial, uma capacidade implicita semelhantedeganerar em deméncia, enraizada
nos dilemas do desamparo imposto a maior parte dadon (0 equivalente ao
infantilismo, para as sociedades), e em grandedaedcuravel (Nairn, apud Anderson,

op. cit. p. 13-14).

A frustracdo das tentativas as quais me refirondizespeito a ambigiidade que o autor

se refere, muito clara nos conceitos emitidos angpbs modernos, nos quais 0s argumentos

2 “Com efeito, uma sociedade nacional se expresssuargestacéo a partir da fronteira de seu respegsitado,
estando referida a seu determinado territorio gdimgr. Esta base territorial ndo € um marco imutawsto que

€ uma constru¢cdo humana neohistérica que expressgas ou recuos em sua sucessdo temporal. Por ele
nacionalismo pode construir identidade em funcdwelkas ou novas percepcdes de sua territorialjdzuake
desborda o substrato geogréfico fisico originari@fadugdo Burgardt)
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de um modo geral cristalizam idéias naturalisticabgido, raca e lingua) que remetem ao
chamado “grupo fechado” (Bonavides, 1993:77), gée poucas vezes tem causado um
notorio sentimento xenéfobo, em completa desarmmmaas novas nog¢des que caracterizam
o discurso pos-moderno, onde a interagdo entreeatidde cultural de fragmentados

segmentos sugere uma idéia de unidade naciondifdesncas.

Ha uma grande dificuldade em separar algumas npcis como, “nacao”,
“identidade”, “cultura”, uma vez que todas estamirologias fazem parte de uma mesma
trama simbolica. Segundo Hall, “as identidades areais ndo sdo coisas com as quais nos
nascemos, mas sdo formadas e transformadas ndorinter representacdo” (2001:48).
Considerando que “nacdo” é um sentimento que mpa t@apaz de uma identificacdo com um
(ou mais) grupo, as palavras do estudioso vém loorap para a impossibilidade de considerar
a nagcao como “grupo fechado”, uma vez que qualgeEsoa que se identifique com um certo
grupo, pode vir a fazer a opgao por se integrdea que ocorre € que a transmissao das
caracteristicas identitarias da chamada “nacdo”msémo eficientes, porque repetitivas e
processadas nas mentes desde a infancia, cujei@fseaexplica pela via da cultura, na qual ja
esta inserida a idéia de nagdo. A nacdo, seguntlio“hfo € apenas uma entidade politica,
mas algo que produz sentidosim sistema de representacao culturds pessoas nao sao
apenas cidadaos/as legais de uma nacdo; elasigzaricaidéia da nagdo tal como
representada em sua cultura nacional” (id. p. AQuestdo da nacdo nao ser apenas uma
entidade politica, talvez tenha sido a causa dodgrgpecado do chamado “nacionalismo”,
uma vez que este submeteu os aspectos culturaidirmogoliticos, quando n&o aos
econbmicos, cujos reflexos ainda se fazem sentihigtria recente do mundo, o que
Hobsbawm chama de “xenofobias e politicas de idad&” (1995:545).

Retomando o pensamento de Anderson, ressalto ess&ara “nacdo como comunidade
politica imaginada”, com a qual o autor tenta nesob problema conceitual, explicando que
“ela éimaginadaporque nem mesmo 0s membros das menores nacas @onhecerdo a
maioria de seus compatriotas, nem o0s encontraedio sequer ouvirdo falar deles, embora na
mente de cada um esteja viva a imagem de sua c@ou(bp. cit. p. 14). A questdo dos
andénimos compatriotas que, vez por outra se damlaecer, normalmente em noticiarios ou
reportagens, ndo deixa de ser muito bem colocadta g€gor, uma vez que o termo

“compatriota” ndo se refere apenas aos individuos masceram em uma determinada
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comunidadé, mas, todos que estdo ali e que, de uma forma ooutta comungam das
mesmas aspiracdes e fazem parte de tudo aquiloespeegrupo humano produz e que,
conforme ressaltei na parte anterior, Tylor chamdeu“cultura”. Os individuos, portanto,
mesmo sem tomarem conhecimento quem séo os deamaogentes de sua comunidade,
sabem, no entanto, que estédo unidos por lacosgueaioria das vezes, nem eles percebem,
mas que, no dia a dia estdo sempre presentesmiosl@s, nos discursos, enfim, no conjunto
das representacbes. Segundo Hall, “as culturasomasi sdo compostas ndo apenas de
instituicdes culturais, mas, também de simbolaspeesentacdes. Uma cultura nacional € um
discurso— um modo de construir sentidos que influenciegamiza tanto nossas acdes quanto
a concepgdo que temos de ndés mesmos” (2001:50). disonirsg portanto, que tem
importancia fundamental na articulagcdo desta co@inde andénimos, discurso este que,
assim como ressalta as diferengas entre os grapasiao em que o0 nacionalismo substitui o
sentimento nacional, fomenta a unidade nacional, aguela idealizada ainda nos tempos
modernos, mas, a unidade da diversidade, incluitmbios os segmentos e etnias,
configurando a diferenca cultural. Esta, “como uorana de intervencéo, participa de uma
l6gica de subversao suplementar semelhante aség&isado discurso minoritario” (Bhabha,
op. cit. p. 227-228).

Uma outra abordagem de Anderson é sobre a quesiémlcdos limites da nacao.
Segundo ele “a nacdo € imaginada cdmmotada, porque até mesmo a maior delas, que
abarca talvez um bilhdo de seres humanos, possueiras finitas, ainda que elasticas, para
além das quais encontram-se outras nacdes” (opp.cit5). A questdo da finitude de uma
fronteira, apesar de elastica, como escreve Andgrabrange uma outra questdo, a da
soberania como fator relativo da nacédo. Se umaonesia sujeita a alongar a fronteira de seu
Estado, significa que, visto o problema pelo olddw, a nacdo também esta sujeita a ter esta
fronteira encolhida. Entende-se, portanto, quecamado necessariamente fica enclausurada
dentro de um determinado territorio e, assim coadracteres culturais em determinados
espacos geograficos, estes podem existir em olN&xs necessariamente a existéncia de um
territorio delimitado é condicdo para a existéndéauma nacdo. E a chamada dinamica
cultural que, além de promover a manifestacdo desmos aspectos culturais em diferentes

partes, e aqui reside o certo ceticismo de algsitusli®sos em aceitar o Caribe longe das ilhas

® Tenho feito referéncia ao termo comunidade seguindxemplo de Anderson, o que pode aplicar-sehéam

a sociedade, desconsiderar as diferengas entreemo e outro que pode pesar na diferenca entreoNeca
Estado. Entende-se este como uma “sociedade pbl&icaquela como uma “comunidade politica”. Esta €
definida por Anderson, aquele por Dallari.
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antilhanas, responsabiliza-se pela sua transfoonaggie, ao invés de representar um perigo,
enriguece o conjunto cultural da nagéo, ao tempajeeno expande. Vejo o fendbmeno da
migracdo como importantissimo para estas trocammedos fatores mais delicados a ser
vencido para um efetivo desenvolvimento das cuturacionais hibridas. Os processos
culturais formadores de identidades, responsawss qvolucdo de uma nacédo, tendem a ser
produzidos nos chamados “entre-lugares”, ou s&aintersecao das diferencas culturais,
conforme escreve Bhabha: “Esses “entre-lugaresieflm o terreno para a elaboragcédo de
estratégias de subjetivacdo — singular ou coletivgue dao inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboracdotestagdo, no ato de definir a propria idéia
de sociedade” (op. cit. p. 20). Percebe-se aqui das grandes questbes que aflora o
problema conceitual de nacgéo visto por tratadiptassmodernos: os estrangeiros e toda a
bagagem cultural que carregam consigo. Segundoll@aba‘en lo que nos concierne,
rechazamos la existencia de caracteres naciongesef inamovibles, y nos proponemos
demostrar, estudiando el caso venezolano, quedeiNas una creacion histérica y en modo
alguno inmanentg2001:197).

Segundo Anderson, a nacao €, também, “ imaginata soberana porque o conceito
nasceu numa época em que o lluminismo e a Revoasgtavam destruindo a legitimidade do
reino dinastico hierarquico, divinamente institdidop. cit. p. 15). A questdo da soberania
talvez seja 0 ponto mais polémico desta questameA ver ndo existe nacdo que nao seja
soberana. Estados nascem e desaparecem do compjoliico. Nacdo ndo nasce nem
desaparece, mas, evolui. Se, como ressaltei nagrpévaanterior, as fronteiras podem
desaparecer, ndo significa que a nacdo também atesap A soberania territorial é
questionavel, enquanto que a soberania nacional on@ Os tratadistas nacionalistas
confundem os leitores ao vincularem a soberaniemalca um territério e é esta a causa de
estar ocorrendo hoje, tanto de um lado ou de od&oqualquer fronteira, uma certa

dificuldade dos nacionais aceitarem novos paradggioa tendem a surgir de “soberania”.

Os Estados-nacdo impdem fronteiras rigidas derdsoqiiais se espera que as
culturas florescam. Esse foi o relacionamento miméntre as comunidades politicas
nacionais soberanas e suas “comunidades imaginadasfa do dominio dos Estados-
nacao europeus. Esse também foi o referencial dal@las politicas nacionalistas e de
construcdo da nacdo apos a independéncia (HaB; 280

4 “No que nos concerne, rechacamos a existénciadeteres nacionais fixos e irremoviveis e nos qras
demonstrar, estudando o caso venezoelano, que & Magma criacdo histdrica e de modo algum imahente
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Finalmente, segundo as incursdes de Anderson reidgueonceitual da nacao, esta €
“imaginada comocomunidadeporque, sem considerar a desigualdade e explorggéo
atualmente prevalece em todas elas, a nacao € esemprebida como um companheirismo
profundo horizontal” (op. cit. p. 16). Apesar dept@ocupacao de Anderson em definir a
nacdo como uma “comunidade” onde mesmo os excliiégdesn parte dela, pois, sentem que
estdo incluidos, pelo menos quando o time que septa a nacdo (ou de beisebol ou de
futebol) d4 um sentimento de alegria ou de frutvagiomentanea, ndo deixa o autor de
receber uma critica de Bhabha com relacdo a est®ito de “comunidade imaginada”, ndo
pelos aspectos que estdo sendo abordados atéragiino tocante a origem da “consciéncia
nacional”. O grande debate entre os dois tratadsgafortalece a medida em que se percebe
que esta consciéncia proposta por Anderson emergeempos modernos, enquanto que
Bhabha, reconhece que “as grande narrativas ceascto capitalismo e da classe dirigem os
mecanismos de reproducéo social” (op. cit. p. @6jeém a critica aquele fica por conta do
fato de que estes mecanismos “nao fornecem, endiips, uma estrutura fundamental para
aqueles modos de identificacédo cultural e afet@tipolque se formam em torno de questdes
de sexualidade, raga, feminismo, o mundo de redogiau migrantes ou o destino social fatal
da AIDS” (id. ibid.). Ndo creio que sao faceis d=esn refutadas as razdes de Bhabha,
considerando o didlogo com outros estudiosos, ¢aimo Canclini e Hall, porém, os
argumentos de Anderson ndo podem ser tao facilngesieonsiderados, uma vez que, a meu
ver, foi uma verdadeira “ponte” entre os temposndoionalismo e os do hibridismo, sem
querer dizer que o nacionalismo deixou de exisfjue o hibridismo € uma realidade nova. O
que proponho € uma nova abordagem sobre a queatddedtidade cultural nacional
utilizando novos referenciais teoricos.

Ainda segundo a tentativa de Anderson em resoly@pblema conceitual da “nacao”,
lembro que se tal “comunidade politica” é “imagi@aeéntende-se que é construida, é obra de
uma imaginagdo, portanto, € cultural, logo dinamécese € dindmica estd sujeita a uma
evolucdo, o que implica em plenas possibilidadesquiebrar paradigmas, de impor sua
dindmica em outros contextos e de alterar a matahaelagdes sociais desiguais e injustas,
sem necessariamente desprezar algumas das easatéggursivas da modernidade, afinal,
até mesmo as sociedades agrafas tem seus mit@slfred e acreditam nas narrativas de suas
origens, o que é muito comum até mesmo em socisdades evoluidas tecnologicamente.

Hall resume estas estratégias em “narrativas daon@g.. ); origens na continuidade, na

(Traducéo Burgardt)
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tradicdo e na intemporalidade ( ... ); invencadrddicoes ( ... ); mitos fundacionais ( ... ); e
idéia de um povo original ( ... )” (2001:52-55). 8stas estratégias foram utilizadas para
fortalecer o nacionalismo ao invés de fortaleceragdo, € porque foi priorizado o aspecto
politico destas, em oposicdo a sua utilizacdo tzogee teria na unidade cultural sua principal
beneficiaria.

Procurando um exemplo prético destas estratégsasirdivas que formaram as nacgdes
durante os tempos modernos, e que ainda hoje agmmafaco aqui uma referéncia a um
mural localizado na Casa Congresso de Angosturd&aivar, que penso ser a representacao
simbdlica da nacdo venezuelana. Refiro-me ao quaidtado por Rafael Ocho, sob o titulo
“Pensamento Bolivariano” (foto 51), onde o autoegudo a funcionaria Consuelo,

reproduziu a “idéia de Simon Bolivar”, sobre o gua detenho para algumas consideracoes.

Foto 51 — Quadro “Pensamento Bolivariano”, de Rafae
Ocho (Foto Burgardt)

Segundo esta depoente, as duas colunas que pasestntar o ambiente e delimitar a
cena que se desenvolve, “se referem aos pensanmagatvos (coluna escura) e positivos
(coluna branca) de Bolivar. O indigena represestaborigines, nossos primeiros homens, o
monge as diferentes religi®8s’Dispensando 0s comentarios sobre a representasio
colunas, me detenho na questdo do indio (aborigm&orme falou a depoente), o qual
significa os primeiros homens, habitantes da Veslezuo que me lembrou um outro

depoimento de uma funcionaria do Hotel Colonialarglo esta fez a seguinte colocacao:

® Cf depoimento oral da depoente durante entrepista subsidiar a pesquisa para elaboracéo desta tes
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“sem o indio ndo h& histéria” Chamo a atencdo desta representacdo para o gapel
autoctone, no pensamento nacional, colocado na eengualdade de condicbes com 0s
demais personagens. Na identidade venezuelananfmrtle acordo com a representacdo em
qguestao, o indio é sujeito cultural. Quando a deteose refere ao monge como representante
de todas as religides, o fato de ser um membrdeto catolico, a idéia do “libertador” era
uma nacdo sob a égide do catolicismo. “O militgresenta as forcas militares, o casal
representa a unigo do pais, das nacdes e dos foVes nestas representacdes a mistica do
“bolivarismo”, o desejo de uma “América una”. Per ®m Bolivar, na antiga Angostura,
parece-me que o local para este culto a “idéiab&stante apropriado. Em relacdo ao negro
escravo, também na cena, representa “a abolicgsctaviddo®. Se por um lado as duas
pombas (uma voando representando a “liberdadelitra mo chéo, representando a “paz”)
significam mais dois grandes pilares da naciondédaéo s6 venezuelana, mas, de todas as
nacbes por outro estdo diretamente relacionadasestap da abolicio da escraviddo. O
personagem ao fundo da cena, transparente, queepalgacar os demais, segundo a

depoente, “é o espirito de Bolivar, j& liberto dopo ainda insepultd” Segundo Bhabha,

a forca narrativa e psicolégica que a nacionalidgutesenta na producdo cultural e na
projecéo politica € o efeito da ambivaléncia dec&wéd como estratégia narrativa. Como
aparato de poder simbdlico, isto produz um deskzdamcontinuo de categorias, como
sexualidade, afiliacdo de classe, paranodia teaitau “diferenca cultural” no ato de
escrever a nacao (op. cit. p. 200).

Quanto a representacdo da nacdo ao sul da SelPacdeaima, hé varias telas, sobre as
quais ndo obtive a interpretacdo de seus autoresquais, normalmente, deixam a
interpretac&o por conta do olhar e da imaginacasbdervadot® Quero ressaltar uma que me
chamou a atencéo, de autoria de Augusto Cardastojada Amazoénia (foto 52). Se de um
certo modo retrata um pouco a idéia da nacao brasibcasido em que alguns detalhes vém
caracterizar uma certa imagem de como a nacaonecurpdo enfrentar, (ou fugir de) alguns

problemas de ordem cultural, de outro reproduz@dgdo social que se desenvolveu e hoje

® Cf depoimento oral de uma funcionéria do Hoteld@ial, da cidade de Bolivar, para subsidiar a geacqara
elaboracéo desta tese.

’ Cf depoimento oral da depoente durante entrepista subsidiar a pesquisa para elaboracéo desta tes

& ldem.

° ldem.

19 Com relagéo as obras de Cardoso, ressalto quebide detalhes interpretativos delas porque ass/em
que fui pesquisar em Boa Vista, ou ndo houve opmfage para um encontro com o artista ou nestasde=
ele estava ausente da cidade. Retiro dele qualggeonsabilidade por interpretaces erradas queniaie
possam partir.
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se manifesta sob a marca, as vezes velada oures &enostra, denofobia conforme ja fiz
referéncia na parte anterior. E uma imagem de gariendevastacdo onde o indio, em um
plano maior, ndo parece estar a vontade e seu@lteum grande desconforto. No quadro de
Rafael Ocho o indio aparece representado como ‘@snsdjeitos”, enquanto que na tela de
Cardoso, este aparece como “0 sujeito”. Interessénb detalhe da bandeira do Brasil
servindo de mordaca do autéctone.

A interpretacdo que faco é que a nacdo brasiled@resentada pela bandeira, nao
permite que seja ouvida a voz do indio. Em nom&diem” ele deve calar e em nome do
“progresso” extermina-se 0 que ainda resta da salwazoOnica, através do garimpo
desenfreado que, entre outras atividades desedashsem controle, conforme a obra de
Rodrigues (op. cit. passim), ja deixou suas maneasociedade de Boa Vista. Estas duas telas
peculiarizam muito bem o olhar destas duas nagdle® © indio. S&o representacdes que
emergem como fragmentos do cotidiano, atravéstda“@s fragmentos, retalhos e restos da
vida cotidiana devem ser repetidamente transforsmads signos de uma cultura nacional
coerente, enquanto o proprio ato da performanaathar interpela um circulo crescente de

sujeitos nacionais” (Bhabha, op. cit. p. 207).

Foto 52 — Quadro “Amazoénia”, de Augusto
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Cardoso (Foto do autor)

Por mais que se enalteca a imagem do indigenatenatura, na musica, na pintura,
convém que esteja amordacado. Se o discurso nhoi@otoca em igualdade com os demais
grupos étnicos formadores da nacionalidade, ndwebéssidade de se falar sobre ele, afinal,
estd em seu lugar, “I4 na selva”, conforme fala@snvozes em circulacdo, onde nao
incomoda. Quase fora de cena, na base da tela dbBa ha um sacerdote com um
ostensorio nas maos. Nao poucas vezes a Igrejadésln sustentacdo a “ordem e ao
progresso”. E uma parceria historica cujo sinatgleir estar ausente na Igreja Catélica de
Roraima, cujo modelo de Evangelizacdo tem segusdobgetivos tracados no “Documento
sobre a realidade indigena de Roraitha”

Fazendo uma comparacao sobre o papel destas rapgsss que emanam do “discurso
formador da nac&o” destes Estados Nacionais, a#iie de uma fotografia, que fiz na
fronteira politica entre estes (foto 53). A fotdgra segundo Le Goff, “revoluciona a
memoéria: multiplica-a e democratiza-a, da-lhe umecipdo e uma verdade visuais nunca
antes atingidas, permitindo assim guardar a mendariempo e da evolucdo cronoldgica”

(op. cit. p. 466).

Foto 53 - Fronteira Brasil/Venezuela na rodovia tige
Caracas-Manaus — Entre as bandeiras dos dois Bstado
Nacionais e os bustos de Sim&o Bolivar e Duque de
Caxias, o marco fronteirico. (Foto Burgardt)

" Refiro-me ao Documento sobre a realidade do jedicRoraima, da entdo Prelazia de Roraima, datadd de
de julho de 1978 e elaborado por uma equipe detAgeate Pastoral, assinado por Dom Aldo Mongiant@ocen
Bispo Prelado.
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Ha em ambos os lados do marco fronteirico, confosmepercebe na fotografia,
simbolos da nacdo, tais sejam, as bandeiras, as oacionais e as estatuas (bustos) dos
principais herdis nacionais. Sdo formas comuns qgam a nagcdo € representada nos dois
lados da fronteira. Prefiro analisar esta represdot pela via destas estatuas (bustos), ou seja,
falando sobre estes personagens. As estatuasrsstouédas para significarem o mesmo que o
monumento significa, ou seja, “a palamanumentumemete para a raiz indo-européian
que exprime uma das fungbes essenciais do esfiitén3, a memoriaremin). O verbo
moneresignifica ‘fazer recordar’, de onde ‘avisar’, filunar’, ‘instruir’. O monumentun@ um
sinal do passado” (Le Goff, id. p. 535).

O busto localizado no lado venezuelano é de Simélovad, o herdi principal da
independéncia deste pais, enquanto que a que epavelado brasileiro da fronteira é de
Duque de Caxias, que teve destaque na “guerraipleceralianca” (Brasil, Argentina e
Uruguai contra o Paraguai) e combatendo em cosflioalizados, no interior do territério
brasileiro'? durante o periodo imperial. A construcéo de eaté uma das formas da nacéo
ser escrita, pela via da tradi¢do, forma esta gussolidou na Franga pés | Guerra Mundial,
com a producdo em massa de estatuas, que Agullamoohde “estatuomania francesa”
(Agulhon, apud Hobsbawn, 1984:280). Os dois gram@gsonagens da histéria brasileira,
Dom Pedro | e Marechal Deodoro da Fonseca (aqueldamador da independéncia, este
proclamador da Republica), sdo omitidos neste mer@mde hq uma exaltacdo bem maior ao
militar que liderou as tropas brasileiras contriax@rcito paraguaio. No lado venezuelano, o
que chama a aten¢do é a minimizacao da importdodizeneral Manuel Calos Piar, heroi do
processo de independéncia da Venezuela, vencedobatalhas decisivas para obter o
controle da Guayana, um imperativo para a expulsdespanhdis, apressando desta forma a
consolidacdo da independéncia venezuelana. Pormorde Bolivar, foi fuzilado
posteriormente, acusado de traicdo (foto 14), jumtawarios de seus soldadbsEsta
supervalorizacéo da figura de Duque de Caxiasardeira norte do Brasil € a representacéo
simbdlica do papel que as Forcas Armadas exerceragi@, consubstanciada nas palavras

do General Rodrigo Octavid.Ndo ha uma Unidade Militar do Exército Brasileina

120 combate a estes conflitos localizados que, eis/fugares, ndo foram outra coisa sendo revptipslares
contra situagdes de injustica, € chamado na hastdigial por “pacificagao”.

'3 Grande parte das tropas do General Manuel CaidwseRa composta por indios guayanos, caribe aittas
tribos de Upata, Altagracia, Capapui e demais ppvosimos (Fernandez, op. cit. p. 165).

* Rodrigo Octavio Jorddo Ramos é o patrono do 2°Es@nst. Oficial oriundo da Arma de Engenharia que
exerceu importantes fungBes no Brasil e no extefdastinguiu-se como comandante militar da Amazpnia
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Amazonia que nado tenha, estampadas na entrad@plirem destaque, estas emblematicas
palavras as quais, por pertinéncia, ressalto 44rdua é a missido de desenvolver e defender
a Amazonia. Muito mais dificil, porém, foi a de sos antepassados em conquista-la e manté-
la” (foto 54). Minimizar a importancia socio-potii das forcas militares na Amazénia
brasileira € um argumento pouco seguro quantotardabilidade o que, pelo que percebi no
lado venezuelano, ndo é diferente, conforme notérago da rodovia El Dorado-Santa Elena

de Uairén, onde ha destaque para a atuacéo das@vactbnal.

ARDUA E A MISSAD DE DESENVOLVER E
DEFENDER A AMAZONIA. MUITO MAIS
DIFICIL. POREM. FOl A DE NOSSOS
ANTEPASSADOS EM CONOUISTA-LA E

MANTE - LA OCw Cx mODAIGD-  DCTAVID

Foto 54 — Emblematicas palavras do General
Rodrigo Octéavio (Foto Arnold)

Apos ter analisado como tem sido construido o dsscnacional, e como as estratégias
discursivas séo articuladas para que este diseertsoa formar uma “consciéncia nacional”,
retomo a questdo da “comunidade imaginada”. Apameante, faltou em Anderson, o que
sobrou em Bhabha, ou seja, ter discorrido sobreiestgdo destas trocas que ocorrem na
“fronteira cultural da nagcao”. Percebo que, a log teferenciais até aqui utilizados, o termo
“comunidade imaginada”, ndo é errado, pelo queesgmta a palavra “comunidade” em um
conjunto cultural. Certa, também, é a expressamteruodade nacional”. Errado, a meu ver,

seria substitui-la e isto é muito comum, por “soade nacional’, que se torna uma

ambiguidade, pois, esta se deriva da politica, @amguaquela, da cultura, como ambigua

idealizando a criagdo do 2° Grupamento de EngenkariConstrucdo. Suas idéias quanto a ocupacarcao a
fronteirico amazonico sdo consideradas o embrid®meto Calha Norte, instituido pelo governo fatlera
década de 80. Faleceu em 1980. Cf site http://wxexcito.gov.br/NE/2001/04/9824/cdoc824.htm.
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também se torna a expressao “comunidade polit@atermo comunidade, empregado por
Anderson, no contexto em que é empregado pareagAampeouco inoportuno, pois, nao se
refere 0 autor aos pequenos nucleos (comunidadele estas trocas culturais tém uma
tendéncia a serem melhor percebidas, uma vez qoemanidade “é dotada de carater
irracional, primitivo, munida e fortalecida de slaliiedade inconsciente, feita de afetos,
simpatias, emocdes, confianca, lacos de dependéireim e muatua do “individual” e do
“social” (Bonavides, op. cit. p. 46). Na sociedad#as trocas, apesar de ocorrerem, muitas
vezes sdo desqualificadas pelo préprio poder sapiando ndo satisfazem o poder politico,
afinal, a sociedade supde, “acéo conjunta e racitwsaindividuos no seio da ordem juridica e
econdmica; nela, “os homens, a despeito de toddagos, permanecem separados™ (id.
ibid.). Comunidade, portanto, € um conceito maggdo a sentimento, logo, tem carater
cultural, enquanto que sociedade se refere maidoatnio do Estado, logo, tem carater
politico.

Concluindo esta questdao do sentimento nacional madmnalismo, € oportuno que se

atente a colocacao de Gilroy, quando este estudiesa que

ultrapassar essas perspectivas nacionais e ndstasatornou-se essencial por duas
razdes adicionais. A primeira origina-se da ob@dgagrgente de reavaliar o significado

do estado-nacdo moderno como unidade politica,6edica e cultural ( ... ). A segunda

razao diz respeito a popularidade tragica de idgidse a integridade e a pureza das
culturas. Em patrticular, ela diz respeito a relagétve nacionalidade e etnia (op. cit. p.
42).

Enfatizando as palavras deste autor, ressalto glteapassagem de tais perspectivas, a
meu ver, ndo significa a eliminagao do sentimeatwanal, nem da nagéo em si, mas, insinua
a possibilidade de se romper com aqguele radicalisendfobo nacionalista que, ao invés de
unir, separa, ressalta as diferencas quando denesjeiti-las. Esta reavaliacdo do Estado-
nacdo é, na verdade, o ponto de partida para ustudee sobre a questdo da identidade
nacional, ja ndo mais, revendo conceitos que ficara tempo a diluirem-se juntos a “idéia”
que os inspirou, o nacionalismo, mas, com a atengitada as novas leituras de onde
desprendem novas interpretagdes que sugerem ughadeaa “consciéncia nacional”, tendo
como idéias iniciais a “impureza cultural” e osj&tos fragmentados” que caracterizam as

sociedades pés-modernas, dos quais se constroemiliglas identidades que formam o
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tablado de xadrez nacional. E sobre estas quetérstarias que pretendo discorrer um

pouco mais no capitulo seguinte.

3.2.2. Fragmentacdes identitarias em uma histériaedcontato

Tenho refletido até aqui, desde a primeira parstadese, sobre a imagem como o indio
€ representado nos mais variados dominios culiuwaiseja, procurando fazer uma leitura
dos tracos que caracterizam uma certa identidaglenad, & luz destas diferencas culturais,
frutos da chamada “multiplicidade de sujeitos idéribs” que, conforme percebo,
caracterizam um lento processo de mudanca cufjusglgradativamente, tende a formar uma
identidade propria com caracteristicas plenametiiedas. Segundo Erminy, “la nocion de
identidad es sumamente compleja y confusa. Es glge se manifiesta, explicita e
implicitamente, de diversas maneras: en lo quegega con palabras (en el contenido y las
formas de lo que se dice), con expresiones verbabesla conducta, con los productos de lo
que se hace, et¢’(2001:482).

Tive o cuidado no subitem anterior de me deter aotp sobre a questao relacionada a
“consciéncia nacional”, que perpassa a questaditélea, alias, cultura, nacdo e identidade
séo trés faces de uma mesma piramide, pois, s@esnagterligadas. Apos ter considerado a
nocdo de identidade apresentada por Erminy, passfiedir mais especificamente sobre a
nogdo de identidade étnica, objetivando analisdnistoria de contato entre as etnias

formadoras das varias nacfes que habitam a grilhdede Guayana”, Segundo Batalla,

ser miembro de un grupo étnico, esto es, asumas® ¢al y ser aceptado asi por los
demas, significa formar parte de un sistema s@spkcifico a través del cual se tiene
acceso a una cultura autbnoma, propia y distinémgendida como fendmeno social, no
individual. Es decir, se forma parte del conjuntgamizado de individuos que reclaman
para si un repertorio determinado de elementosireléts que consideran propits{op.

cit. p. 23).

> “A nogdo de identidade é sumamente complexa eusant algo que se manifesta explicita e implicitate

de diversas maneiras: se expressa com palavrasofiteudo e nas formas do que se diz), com expiessde
verbais, com a conduta, com os produtos do quazsetc”. (Traducédo Burgardt)

16 «“Ser membro de um grupo étnico, isto &, assumaeseo tal e ser aceito assim pelos demais, sigriiiomar
parte de um sistema social especifico através dbsgutem acesso a uma cultura autbnoma, propligtietiva,
entendida como fenémeno social, ndo individuab. éstpassa a fazer parte do conjunto organizaduddéduos

gue reclamam para si um repertério determinadolefeemtos culturais que consideram proprios”. (Tcddu
Burgardt)
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O autor chama a atencéo para a questdo do assmairdentidade étnica. Ressalta o
aspecto da aceitacao pelo grupo, considerandatst@mo 0 ingresso em um sistema que
nada mais € sendo o complexo identitario que detaras caracteristicas peculiares a este
grupo. O processo de hibridag&o cultural avaliza psrtencimento, muito embora se saiba
que a questdo fenotipica ainda pesa muito nestatagpepelo que ndo pode ser
desconsiderada. Bhabha assegura que “a questéerddi¢acdo nunca € a afirmacdo de uma
identidade pré-dada, nunca uma profemisiocumpridora — € sempre a producdo de uma
imagem de identidade e a transformacao do sujeitssumir aquela imagem” (op. cit. p. 76).
A transformacéo do sujeito, nEaxis, ocorre no momento em que ha o comungar com 0s
mesmos elementos caracterizadores de um determgmagdo étnico-cultural, mesmo sendo
estranho a este. E a matua permuta dos caractienetitarios, ainda que minimos. Minimos
porgue, ainda que haja resisténcia, o proprio atiolehtificar tracos peculiares no “outro” faz
com que o “eu” adquira consciéncia de si. E istormc tanto individualmente quanto
comunitariamente. Entendo esta dinAmica como a attamltrapassagem da fronteira étnica,
ou seja, como no dizer de Bhabha, “reinscreveranogsunalidade humana, histéritacar
o futuro em seu lado de .clleste sentido, entdo, o espaco intermédio “alé&mia-se um
espaco de intervencdo no aqui e no agora’. (idR7). Este “espaco intermédio além”
constitui, entdo, a sinalizacdo mais clara da isipdglade da existéncia de uma pureza
identitaria. “Por todo globo, os processos das eu@® migracdes livres e forcadas estao
mudando de composigéo, diversificando as cultugdaralizando as identidades culturais dos
antigos Estados-nacdo dominantes, das antigascpagéimperiais, e, de fato, do préprio
globo” (Hall, 2003:44-45).

Retomando o fragmento discursivo extraido do teet®atalla, percebo que ele ndo se
refere a questdo da pureza identitaria, mas, afijneaa identidade € um “sistema”, do qual
destaca a autonomia, a independéncia e a distiBgianomento algum, portanto, o autor
ventila a possibilidade da existéncia de uma idadg “pura”, no que dialoga com Barbero,

para quem

la identidad no puede entonces seguir siendo pargado expresion de una sola cultura
homogénea perfectamente distinguible y coherenté. nt®nolinglismo y la
uniterritorialidad, que la primera modernizacibasemié de la Colonia, escondieron la
densa multiculturalidad de que esta hecho lo latimricano y lo arbitrario de las
demarcaciones que trazaron las fronteras de lomalti(op. cit. p. 39).

7 “A identidade ndo pode, entdo, seguir sendo pensamno expressdo de uma sé cultura homogénea,
perfeitamente distinguivel e coerente. O monolisigai e a uniterritorialidade, que a primeira mod=TAo
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Referi-me anteriormente sobre a questdo de uma tense de identidade” a qual
defino como “uma das vertentes do processo dedaifb cultural”. E uma extensdo das
proprias mudangcas que passam a ocorrer na ideatidatividual, ou seja, uma das
consequéncias do proprio fato do “sujeito” ter sakscentrado, situacdo que tende a se
maximizar porque o mundo globalizado torna-se caeela menor, fator este aliado ao
progresso tecnolégico dos meios de comunicacagiimio um olhar sobre a nacao, percebe-
se que “mirada desde la cultura-mundo, a nacigmeleae provinciana y cargada de lastres
estatistas y paternalistas. Mirada desde la doedside las culturas locales, la nacional
equivale a homogeneizacion centralista y acartosrmioficialista®® (Barbero, id. ibid.). A
importancia desta abordagem sobre as questde#tadiast nestas duas regides contiguas, se
ancora na busca de um melhor entendimento daihistércontato entre as etnias indigenas
autoctones, entre estas etnias e a sociedade entmlg entre todo conjunto de nagbes que
passou a envolver o conjunto populacional da “leaGuayana”, resultado do fenbmeno
migratorio, que veio caracterizar estas ambiénctaso uma ambiéncia, sendo tipica, com
importantes indicios de uma regido caribenha. Nsp asspecifico de Boa Vista, alguns
trabalhos tém chamado a atencdo sobre estes aspeletwonados a questado identitaria, onde
se percebe que os fatores relacionados ao garimipardm algumas marcas importantes,
sobre algumas das quais ja teci alguns comentdai@simeira parte desta tese. Estes fatores,
gragas ao trabalho da chamada dinamica culturalfosgaram definidores de certas
peculiaridades que distinguem esta sociedade daaisi@glomeracdes urbanas mais ao sul
do Brasil e, até mesmo, no conjunto das demaismegbzdes humanas da Amazodnia.

Segundo Rodrigues,

0 processo de construcdo da identidade colocamioocde toda a questdo a vida em uma
terra que € fronteira, ou melhor € uma multiplidielae fronteiras, fronteira geogréfica e
internacional, fronteira étnica e também fronteicmndmica e politica. A fronteira é,
portanto, um aspecto fundamental tanto da congituilo sentimento de territorializacéo
guanto do processo de construcdo de identidadetitop. 107-108).

herdada da Colbnia, encobriram a densa multicliiade que constitui o latino-americano e o arhirélas
demarcagdes que tracaram as fronteiras da nadaatiuycéo Burgardt)

18 “5lhada sob a 6tica da cultura-mundo, a naciopatece como provinciana e carregada de lastrdstistate
paternalista. Olhada a partir da diversidade disres locais, a nacional equivale a homogeneizagétralista
e acartonamiento oficialista”. (Traducdo Burgardt)
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As mudancas culturais e institucionais que tendemadificar as relacbes sociais,
politicas e econdmicas aceleram este processo dantal identitaria, o0 que faz com que esta
fragmentacao decorrente deste processo nao seevidiaspelo conjunto da nagdo no tempo
proporcional que estas mutagcbes ocorrem e istosidm um dos problemas com que as

Ciéncias Sociais hoje esbarram. Segundo Sodrégemnsaio sobre a “mutacao identitaria”,

as praticas tecnoculturais da sociedade contemgarduscitam uma espécie de
“filosofia pratica” da pessoa, compreendida conflexéo sobre identidades particulares
e conflitivas dos migrantes nos grandes espacaanasbe a aceleracdo interativa do
social por efeito das teletecnologias pdem em egseocdes tradicionais de identidade
pessoal (2001:169).

Estas mutacdes de identidades individuais provoaam movimento cultural
verticalizado ascendente, partindo da identidadéural de um grupo regional e se
estendendo desta forma a instadncia nacional goecdamente, estd mais acima. Alguns
exemplos ja estdo surgindo na “llha de Guayana&eor um lado estes chamam a atencéo
por reproduzir a prépria situacdo de desigualdanéio bem caracterizada quando me refiro
as trocas, por outro chamam também a atencéo parapensar os procedimentos em relacéo
ao contato entre estes grupos culturais que foresteanova identidadguayano-amazoénica
gue muito bem caracteriza os tempos pos-moderrefsoRne a dois exemplos apresentados
por Carneiro. O primeiro, um depoimento de umaaindincionaria publica: “No meu
entender, os indios ndo deveriam ter nada, e @evalesaparecer” (1997:53). O segundo
vem de um habitante de Roraima, pobre, de origeifgénma, o qual causou surpresa pelo 6dio
em relacdo aos indios: “Tem mais é que matar! Ror @u acabava com todos os indios”
(Rufino apud Carneiro, id. ibid.). Percebe-se aquinotério e radical sentimenkenofila
Segundo Leite, ngenofilia “a pessoa tera tendéncia a desprezar o seu grepos padroes,
ao mesmo tempo que afirma a superioridade do grestoanho” (1992:17). Séao
representacdes tipicas de uma historia de contate as relacées ocorreram e continuam a
ocorrer em um contexto onde a desigualdade é @ipainvertente de um nacionalismo
caracteristicamente excludentexenofobo A xenofobia conforme aqui analisada, € “a
tendéncia a rejeitar integralmente o grupo estra@hseus costumes” (id. ibid.). Estas
reproducdes, portanto, mostram um eficiente trabalésenvolvido pelas elites nacionais
locais, em varios niveis, chegando a ponto de ca®reo autdctone a “odiar” seu proprio

grupo étnico, o que justifica as divisbes no movitnendigena, que veio a ser um importante
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Obice no processo de demarcacdo/homologacao daSIIRARepresenta, também, o trabalho
realizado pelo poder social nas instancias siméglkicque se reflete no mundo fisico, gerando
tais expressdes de repudio a sua propria cultua, ema mudanca brusca da propria

identidade. E um trabalho muito bem articulado fdiamonde reside sua eficacia.

A identidade viabiliza-se como um jogo de signoalizados por imagens, que
circulam aceleradamente, de forma contagiante,reeinreade um processo viral. Nado sao
imagens com uma sombra referencial na realidadazeapde suscitar a reflexdo, mas
simulacros que se incorporam aos sujeitos, criamdooutro tipo de relagdo com o
mundo fisico (Sodreé, 2001:174).

Com relacdo a este contagio ha sinais de infestagiém, na sociedade ao sul da
Serra de Pacaraima, quando se percebe que odtomsuda TIRASOL ignoram e, ainda,
“ndo querem acreditar® que foram enganados pelo Governo de Roraimapstastalou
nesta area por uma questao relacionada ao intggeiieo. Mas, héa indicios desta virose,
também, no lado setentrional, beirando o rio Ononde percebi uma manifestagcdo nem tao
radical. Alids, o radicalismo, pelo que pude peeceid conjunto das manifestacfes, durante
0s coloquios que mantive, ndo é a caracteristiceipal da identidade bolivarense. Nesta
ambiéncia, aparentemente a dindmica cultural, cetermiina as relacfes identiarias de
Bolivar, sofreu um trabalho midiatico diferente dae ocorreu em Roraima. Como ja
antecipei na primeira parte deste trabalho, o tedgpoontato entre dominadores e autoctones
também ¢é diferente, pelo motivo da ocupacdo tadgdiaGuayana. Se na TIRASOL, as
caracteristicas identitarias dos grupos étnicos imkmes foram sendo impostas aos
autoctones e demais grupos subalternos, no Canestas foram inculcadas através de
premeditadas ac¢des civico-sociais do poder pubticque provocou o comentario de um
indigenaarekuna “o grande erro de nossos antepassados foi t@adodaodas as benesses
que lhes foram sendo oferecidd%”. Neste contexto a discriminacéo aparenta ser sogils
Lembro-me de um vendedor de CDs que estava em@do pm uma esquina do Casco
Histérico, aparentando ser indio, ou descendenténdie, a julgar pelo fend6tipo. Quando
perguntei se era indio, respondeu que n&do. “N&boterem descendéncia de indfb”,

respondeu quando insisti se tinha algum parente ogpaav0) indigena. A colocacdo das

1 O termo “ndo querem acreditar”, substitui o tertndo acreditam”, com o qual entendo a identificagéo
ideolégica muito acentuada entre estes riziculteres politicos de Roraima.

20 Cf coléquio com um guia indigena.

2L Cf col6quio entre eu e o referido vendedor.
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palavras pelos depoentes de Boa Vista e de Bolieafprme se percebe, caracterizam uma
grande diferenca, porém, ndo deixam de ser umtoetta fragmentos de uma “certa

[1PF4

identidade nacional”, refletida nos coloquios dais. Segundo Bhabha, “é desta
incomensurabilidade em meio ao cotidiano que améad sua narrativa disjuntiva. Das
margens da modernidade, nos extremos insuperaeeisodtar histérias, encontramos a
questao da diferencga cultural como a perplexidadeiker, e escrever, a nagédo” (op. cit. p.
227). Ora, estes depoimentos fazem parte do pmapss determina as trocas identitarias,
sobre o qual tenho refletido até esta parte dalinabNao se pode descartar a hipdtese destas
abdicacfes, algumas até com um alto grau de remiicgl ser uma forma de resisténcia onde,
segundo Batalla, “el grupo dominado o subalternmiza@n el sentido de preservar los
contenidos concretos del ambito de su cultura amdn La resistencia puede ser explicita o
implicita (consciente o inconscient&){op. cit. p. 21). Se por um lado ocorre a reprédute
um discurso que gera uma imagem, com a qual offcsuj@do se identificam, por outro
percebo a trajetdria lenta e progressiva do procdeshibridacdo cultural a que tenho feito
varias referéncias, processo este gerador do clarfisageito pos-moderno”, sujeito este
“conceptualizado como nao tendo uma identidade &gaencial ou permanente. A identidade
torna-se uma “celebracdo movel” formada e transéola continuamente em relacdo as
formas pelas quais somos representados ou intdgselaos sistemas culturais que nos
rodeiam” (Hall, 2001:13).

Um dos grandes obstéaculos a enfrentar para que resi@cdes ndo sofram solucdo de
continuidade € o chamado “discurso formador daafag&o que se deva ignorar todos 0s
simbolos que caracterizam este discurso, ou s&jgar a identidade construida sob o véu da
modernidade, mas, reescrevé-los sob uma outra fa®na necessariamente romper com as
tradicdes ou esquecer as origens, sem cometer ms#no de quebrar 0s monumentos e
apagar do dicionario a expressao “mito fundacignadliito menos omitir a existéncia de
povos originarios, pois, seria uma forma de desderé&los, 0 que retornaria ao erro que se
cometeu até hoje e que se estd procurando coragirseja, considerar todas as etnias
componentes do conjunto da nagdo, isto €, deixaregte processo de mutacdo identitaria
ocorra sem a existéncia de trocas impostas e agjusém que a menor das etnias fique de fora

deste processo. Uma mudanca efetiva na identidatleat s6 vai ser possivel, a meu ver,

22«0 grupo dominado, ou subalterno, atua no sertielreservar os contetidos concretos no ambito ale su
cultura autdbnoma. A resisténcia pode ser explioitaimplicita (consciente ou inconsciente)”. (Tra&ug
Burgardt)

333



quando o “outro” for olhado como “um dos nossos8egundo Caballero, “la conciencia
nacional no es solo la seguridad de tener unaidd#ehpropia, sino también y sobre todo la
conciencia de que la nacidbn somos todos. Mient@ds $e remita a “ellos” (los gobernantes)
puede haber Estado, pero no habra nacion. La \emaladacion se completa con la
democracia® (op. cit. p. 204). O que se espera, portanto, esta proposta de uma nova
leitura do discurso nacional, € a construcdo de oowa Visdo patridtica, onde ninguém
precise ficar “de fora” da grande nacdo, muito nses® espera que as elites se apropriem
dela. Num olhar sobre a “llha de Guayana”, a mew\wggande desafio da pdés-modernidade, é
ndo deixar que o patriotismo regrida até o naciemal. “E justamente essa concepcao
exclusiva de patria que levou os sérvios a se agemsa compartilhar seu territério — como
tém feito ha séculos — com seus vizinhos mugulmaad3dsnia e justificou a limpeza étnica
em Kosovo” (Hall, 2003:30). Os exemplos que merrefebre autdéctones que abdicam da
propria identidade € uma sinalizacdo que a impoado discurso da nacdo tem sido
minimizada quando se entende que uma nova idestidath sendo formada a partir da
subalternidade. Analisando pelo viés da imagem rdboineste contexto de lutas por
reconquista territorial, ha fortes sinalizacdes qiee as posicbes antagbnicas constroem
estereétipod? Logo, estes passam a fazer parte do conjuntditiéiém regional, diferentes do
restante do conjunto da nacdo. Estes estereotipmsem no limiar destas trocas e séo
verdadeiros obstaculos no caminho das mudancastédes, uma vez que a comunidade que
0S cria passa a desenvolver caracteristicas mcmaxendfobas Estas questdes que
dificultam o contato entre os grupos sociais néanfi excluidas dos projetos elaborados para
estas sociedades, uma vez que também afetam satoyes do poder social e interferem na
geréncia do Estado. “La cuestion de las identisladéiurales salta hoy al primer plano tanto
des andlisis de los procesos sociales como erabmrakion de los proyectos politicts”
(Barbero, op. cit. p. 36).

Uma forma que percebi ser bastante eficaz no ajped=eber aspectos identitarios de

uma sociedade é a analise do discurso de seusaintes, as falas das ruas, dos bares, etc. Em

3 “porque a consciéncia nacional ndo é s6 a segurdacter uma identidade propria, sendo, também, e
sobretudo a consciéncia e que a nagdo somos tBdgaanto tudo se remeter a “eles” (os governapeds
haver Estado, mas nao havera nacéo. A verdad&id® 1s@ completa com a democracia”. (Tradugéo Bdtigar

4 0 “caboclo” tem sido um estereétipo poderosissime se coloca entre o indio e o ndo indio, pelgacar
simbolica que representa e que se formou ao longaratesso de formacao social de Roraima, veicuiaj®
pela midia local, atribuindo-lhes as caracteristiiadolente”, “ladrao”, etc. (Carneiro, op. cit. §3). Estes séo
alguns dos adjetivos com que este tipo humano térargado a exclusdo na sociedade roraimense, alosqu
espera que exerca as mais penosas tarefas.
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minhas pesquisas analisei em varios tipos de digspemitidos dos mais variadagares de
fala, porém, foram as falas em circulagdo que me fizexereditar que se constituem em um
verdadeiro termdmetro que pode medir o indice uigdi® social, ou seja, € o resultado pratico
dos demais discursos e é nesta instancia que fidaraa luz do trabalho da cultura, as

mudancas identitarias.

La identidad, en los términos anteriores, corredpoa la situacion de los
individuos que integran el grupo étnico en su ammtregular y cotidiano. Pero, aunque
la identidad étnica es un fendmeno social, se sapmdividualmente, lo que permite
explicar situaciones en las que un individuo noogjéa cultura propia de su grupo y sin
embargo mantiene su identidad étnica: es el camoejemplo, de los emigranté$
(Batalla, op. cit. p. 24)).

No sentido de tracar um perfil das falas individuain circulacdo, desenvolvi algumas
entrevistas, das quais lembro, por exemplo, algupadevras de uma depoente da Ciudad
Bolivar, funcionaria do Hotel Colonial, segundo, éleolandesa, porém, pertencente a grande
nacao venezuelana’, quando declarou: “O indio e der tratado de forma diferente, pois,
somos todos nacionafé” Com relacdo & afirmacdo que “somos todos nasgnaiivi-a,
também, na rota do Roraima, quando perguntei andio taurepangse ele eréaurepangou
venezuelano, o qual respondeu que, “antes des@pangsomos venezuelano® Quanto a
esta questdo do principio liberal da igualdadeaameke perante a lei, ja discorri, porém, com
relacdo a este aspecto de trocas culturais, hgeqeaa algumas consideragfes. O que se
pode apurar neste depoimento € que, ao tempo ensaesta referendando esta idéia
moderna de igualdade, |4 na fronteira étnica s& @ssenvolvendo um movimento lento,
constante e ininterrupto de mutacdo identitaria, glee forma imposta ou apropriada, vai
articulando todo o processo de hibridagdo que plighi os sujeitos culturais e torna estas
identidades politizadas. “Uma vez que a identidadela de acordo com a forma como o
sujeito é interpelado ou representado, a identifioando € automatica, mas pode ser ganhada
ou perdida. Ela tornou-se politizada. Esse procéssts vezes, descrito como constituindo

uma mudanca de uma politica de identidade (deg)la@ssa uma politica de diferenca” (Hall,

% “A questdo das identidades culturais salta hojpraneiro plano tanto da analise dos processogisocdmo

na elaboracéo dos projetos politicos”. (Traducamaualt)

% «A identidade, nos termos anteriores, correspangdéuacdo dos individuos que integram o grup@étaem

seu acontecer regular e cotidiano. Mas, ainda qigergidade étnica seja um fenémeno social, seeszpr
individualmente, o que permite explicar situacdas quais um individuo ndo exerce a cultura progeizseu
grupo, todavia, mantém sua identidade étnica;aso,qor exemplo, dos migrantes”. (Traducdo Butyard

%7 Cf depoimento pessoal da referida funcionariaa gabsidiar a pesquisa para elaboracéo desta Tese.
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2001:21), afinal ndo sdo simplesmente classes qt# garticipando neste tabuleiro de
xadrez cultural, mas, grupos étnicos de difereategens, chegados a estas ambiéncias em
diferentes épocas. A expressdo “politizada” w@da por Hall € oportuna, uma vez que é
através dela que se pode entender uma mudancaddarinegociada”. Tal como na pratica
politica, esta negociacdo, como se percebe até agmi sempre é equilibrada. Quanto a
forma com que ocorrem estas trocas, saliento agmwsle Batalla, para quem uma cultura
imposta ocorre quando “ni los elementos ni lassieces son propios del grugof(op. cit. p.

13). E, a meu ver, a forma como tém ocorrido estass, ao norte e ao sul da Serra de
Pacaraima. Ja no segundo caso, com relacdo aacalpmopriada, este autor afirma que
ocorre quando “el grupo adquiere la capacidad disida sobre elementos culturales ajenos y
los usa en acciones que responden a decisionemgt0id. ibid.). Neste caso, as trocas
culturais se caracterizam pelo respeito entre ogagr dominantes e os subalternos. Esta é a
grande gquestao desafiadora deste processo quanpo em que da mostras de sua dinamica,

mostra, também, que ndo hd uma forma de inver@dmo diria Barbero,

“hoy nuestras identidades — incluidas las de lodigenas — son cada dia mas
multilinguisticas y transterritoriales. Y se cohsten no solo de las diferencias entre
culturas desarrolladas separadamente sino medlastalesiguales apropiaciones vy
combinaciones que los diversos grupos hacen desaterde distintas sociedades y de la
suya propia®™ (op. cit. p. 39).

Nos estudos culturais, em algumas ocasifes o0 @dionsiderado como mais uma
categoria social, urbana ou ndo urbana, portaofe,gambém, uma reconfiguragéo cultural,
pelo contato inevitavel com a sociedade envolvehiteda segundo Barbero, “En lo que se
refiere a las culturas tradicionales, campesinadjgenas y negras, estamos ante una
reconfiguracion profunda de esas culturas por sestauen comunicacion, interaccion e
hibridacién con otras culturas de pais y de muffd@p. cit. p. 48). Em uma outra parte do

depoimento da funcionaria do hotel, porém, indagadiee a questdo da demarcacao de terras

%8 Cf ja informado na primeira parte desta tese, pstgunta eu fi-la ndo s6 para um, mas, para dimgios,
sendo um deles da etrdigekuna

#“nem os elementos nem as decisdes séo proprigaido”. (Tradugéo Burgardt)

%9 0 grupo adquire a capacidade de decidir sobreegis culturais alheios e os utiliza em acdes gspandem

a decisbes proprias”. (Traducao Burgardt)

%1 “Hoje, nossas identidades — incluindo a dos intige- sdo cada dia mais multilingiiisticas e tranitstéais. E

se constituem ndo s6 das diferencas entre cultessnvolvidas separadamente, sendo mediante gsialssi
apropriacdes e combinacbes que os diversos grigmesnfde elementos de distintas sociedades e de sua
propria”. (Tradugao Burgardt)
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para os indios, esta falou que “os indios devenseer espaco a parte, para que possam
preservar tudo o que eles tém, portanto, sou delacpie lhes déem terrd&"Neste ponto do
depoimento, ha margem para mais de uma interpretbiga das leituras pode levar a crer na

idéia do chamado “isolamento do indio”, uma espéeie‘bantustdo®’

dialogando desta
forma com os que véem o indio como um “silvicotpie vive com aquilo que a natureza lhe
oferece, dependendo apenas de seu arco e de aclaassflUma visdo, portanto, moderna.
Uma outra leitura pode sinalizar para uma certaqueacdo com a prépria sobrevivéncia do
autoctone e de sua cultura, ou seja, como fornmateger a “identidade indigena”, de forma
que ele possa adquirir mecanismos de defesa castcaracteristicas culturais que possam
significar uma ameaca a este como “sujeito cultuksdta seria uma forma, ndo de isola-lo,
mas, de prepara-lo para o contato, a fim de queogue intercultural ndo se tornasse muito
trauméatico. Seria neste caso um trabalho direcmmmda que estas mudancas identitarias
entre os indios e a sociedade envolvente, quegaté ae caracterizaram por trocas culturais
ocorridas de forma “imposta”, pudessem ocorreradeé “apropriada”.Uma viséao, portanto,

pos-moderna. Segundo Dom Aldo Mongiano,

o futuro dos indios depende da demarcacéo de ewas €m area continua. Acredita que
se for permitido a esta parcela da sociedade ameelup relacionamento com os nao
indios, os resultados serdo eficientes. Trés ourajugeracdes depois, eles teriam
consciéncia sobre os valores da sociedade enveleeittam querer desfrutar dos bens
gue quisessem (2000:1).

O eclesiéastico se referiu a situacdo no lado Ieiesjlporém, ndo deixa de dialogar com
a funcionaria do Hotel Colonial, quando esta afiqua “devem os indios ter seu espacgo para
que possam construir sua propria hist6¥aA construcdo da histéria a que se refere a
depoente, é a propria revitalizacdo da identidadegdupos autoctones, passo inicial para que
0 contato com a sociedade envolvente ndo maisrse tona ameaga a integridade cultural
destes. Esta ameaca de genocidio cultural quegmdbra os grupos indigenas da Gran Sabana
e mesmo aos citadinos, parte da situagéo das tpreagra fazem parte do Canaima, as terras

ocupadas pelopemon Como ja informei, fazem parte de uma area prdéegelo Estado,

% “No que se refere as culturas tradicionais, campas, indigenas e negras, estamos diante de uma
reconfiguracé@o profunda dessas culturas, atravésaleomunicagdo, interagdo e hibridagdo com octilagas

do pais e do mundo”. (Tradugéo Burgardt)

% 1dem.

% Refiro-me as areas demarcadas para as populaggessma Africa do Sul residirem de forma segregada
durante o regime do “apartheid” (Jonge, 1991:59).

% Cf depoimento pessoal da referida funcionariaa pabsidiar a pesquisa para elaboracgéo desta tese.
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porém, sem garantias que um dia, a mesma lei quaateindios a permisséo para o usufruto
do territério em seu beneficio, pode se voltar oeles e permitir o acesso de empresas
mineradoras para explorarem, sem qualquer con@eleiquezas minerais que se encontram
no subsolo do Parque, o que pode vir a causar gitaisdes impactos culturais: atentado
violento a identidade do autéctone e devastacadgica, principalmente a extincdo das ricas
reservas de agua potavel do planeta. Grande pestasdempresas mineradora é estrangeira,
reflexo da dependéncia venezuelana, como todo®msid paises da Ameérica do Sul, dos

investimentos estrangeiros.

La condicion decultura de dominacigncaracteristica de laultura criolla, es
perceptible con no menor intensidad en el marcdadeersistente dependencia de la
cultura criolla respecto de otras culturas, consideradas por iellocrcomo mas
desarrolladas, y sucesoras, en este sentido, ddtlaa metropolitana, cuyo pretendido
monopolio refrendaba la posicion social dominargelas criollos erla estructura de
poder interna de la sociedad implantada colorifgDamas, 2001:211).

Com relacdo a questdo da propriedade da terra,oojuaidico da demarcacao
representaria para as sociedades indigenas don@aeaiaté mesmo para os indios citadinos
gue migram deste para as cidades vizinhas, um gnaasko dentro da resisténcia que estes
grupos étnicos desenvolvem desde a década de S€cdm XX, contra 0 processo de trocas
culturais impostas. Até o presente, alguns fataieda se colocam diante desta aspiracéo
indigena, sobre a qual Arvelo-Jimenez ilustra dpisge forma: “Até agora, a Unica garantia
aos indigenas era uma lei de reforma agraria, segarConstituicdo antiga, que dizia que os
recursos do solo, 0s recursos naturais e as agaas @os indios, mas, em pequenos
parcelamentos. Agora € um territdrio continuo n@lgse deveria manter este mesmo
principio” (2001:2). A homologacdo de uma é&rea icwa, portanto, seria uma resposta aos
problemas advindos da propria transformacéo do i@@nem Parque Nacional, problemas

estes ja alertados por Urbina:

Una de las politicas que ha afectado recientenamtesenvolvimiento tradicional
de los Pemo6n ha sido la declaracién del ParqueoNakiCanaima, la cual afectd
particularmente los agregados regionales PemoOn-keko@ y Pemon-Arekuna. Esta
situacion ha traido como consecuencia la imposid®muna serie de restricciones a la

% «A condicdo decultura de dominaggocaracteristica daultura criolla, é perceptivel com nd&o menos
intensidade no quadro da persistente dependénaialdaa criolla frente a outras culturas, consideradas pelo
criollo como mais desenvolvida e sucessora, nesid®, da cultura metropolitana, cujo pretendidmapalio,
referenda a posi¢cdo social dominante dos criolimsrelagdoa estrutura de poder interna da sociedade
implantada colonidl (Traduc&o Burgardt)
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poblacién tribal, particularmente relacionadas n desenvolvimiento econoémico
ecoldgico, tales como prohibiciones de talar, qugn@azar’’ (op. cit. p. 137).

As proibicBes as quais Urbina se refere, segundstudioso, provisoriamente haviam
sido levantadas pelo governo venezuelano (id. p).14 transformacdo do Canaima em
Parque Nacional, mesmo se constituindo em um pass@l e fundamental para a
demarcacéao futura, entra em choque com o problersiag restricdes que, caso persistam,
afrontam aspectos identitarios importantes dosagppmoén Por um lado o governo da com
uma mao, por outro retira com a outra. Enquantpedas o turismo ecoldgico o responsavel
pelas atuais trocas culturais entre autdctonescedaale envolvente, hA um minimo de
controle e as mudancas identitarias se processmreraemente, sem grandes traumas, ainda
gue de forma desigual e excludente. Conforme urnatdp indigenarekuna “o turismo néao
prejudica nossa identidade, pois, temos muita ¢@nsi@ de nossos valores e 0s turistas nos
respeitam’® Ora, este é apenas um habitante do parque, entjgeoo turismo oportunizou
trabalho, o que n&o ocorre com a maioria, que moatiendo na mineracao, a oportunidade da
sobrevivéncia. O préprio ato de ter que abandomegido do Parque e ir praticar a mineracao
em suas cercanias, quando ndo em seu interiogroe fclandestina, ou outras atividades,
fora de seus padrdes tradicionais, ja se consutistaresrespeito ao autdctone, uma vez que
se configura uma violéncia cultural contra estefir®ene a violéncia pelo fato que o
abandono do Parque por parte destas populacbegnsple das que se deslocam para as
cidades, implica em aceitar programas governanserdai transferéncia de populacdes
indigenas para outros lugares, obrigando-as a eremum ambiente muito distinto de seu
ambiente soécio-cultural, apressando, desta formmg mudanca brusca na sua identidade.

Estes programas governamentais estdo, segundaalJrbin

forzando a la poblacion tribal al abandono de dudpade asentamiento tradicional, ya
que los centros poblados se encuentran distantéssdreas selvaticas aprovechables
para la agricultura tradicional. Este programadpso por el Ministerio de Sanidad y la
Gobernacion del Estado Bolivar no ha tomado enidereion la opinién de técnicos
competente® (id. p 137).

¥ “Uma das politicas que afetou, recentemente ertedvimento tradicional dos Pemén foi a declavagé
Parque Nacional Canaima, a qual afetou particulatenes agregados regionais Pemon-Kamarakoto e Pemédn
Arekuna. Esta situagdo trouxe como conseqiiéncmpasicao de uma série de restricdes a populadaa, tri
particularmente relacionadas com seu desenvolvamecbnémico ecoldgico, tais como proibicdes deacprt
queimar e cacar”. (Traducéo Burgardt)

% Cf depoimento pessoal de um guia turistioekuna para subsidiar a pesquisa para elaboracéo @ssta t

% “forcando a populagéo tribal ao abandono de sdrépade moradia tradicional, ja que os centros adus se
encontram distantes das areas de selva aprovsi@as a agricultura tradicional. Este programa@teelo pelo
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Isto vem justificar algumas das palavras da jaidauéuncionaria do Hotel Colonial, a
qual venho me referindo: “Os indios se integramiilizacdo” porque nao tém recursos, nao
tém ajuda. Os o6rgdos governamentais sdo os priscijpdpados pela invasdo do espago
indigena™® Se por um lado ela justifica as estratégias deesotncia do indio, pois, se
integram a sociedade envolvente por razdes allelss, por outro retoma a questdo do
assistencialismo, o que, alias, como ja discoaie@e ser a grande estratégia do Estado para
manté-los sobre controle, afinal, “eles ndo ténunsms”. Quanto a idéia de culpar os 6rgaos
governamentais, vejo como uma reproducdo da idgidutiela”, que constréi para o indio
uma identidade totalmente subalterna, desqualdican como sujeito e apagando sua
cidadania.

Estas trocas que caracterizam verdadeiros atentamhdsa as populacdes autdctones,
pois as forcam a mudancas em aspectos importamtesadidentidade, ndo ocorrem somente
pela saida do indio de sua terra, com destino é#tabées oferecidas pelos érgaos
governamentais, ou para 0s centros urbanos, miasapesso de populacdesollas que se
fixam nas terras indigenas e instalam comércio §@suop. cit. p. 145). E uma verdadeira
troca que, como tenho repetido, caracteriza todesagualdade que ocorre, ainda que de
forma sutil, na fronteira étnica entre estas cakurom identidades antagbnicas, que tém se
caracterizado pela disputa territorial. Além do sna comeércio de ouro tem sido um dos
grandes problemas para as popula¢gfes do Canainmadi®eo trabalho na mina ja € penoso
para o autoctone, pela exploracdo a que tem quellseeter, penosa se torna a venda do
produto do trabalho, uma vez que, segundo Coushsdigena esta especialmente expuesto
a los compradores poco escrupulosos quienes harraledo “mil maneras” de robaf* (id.
ibid.).

Apesar disto, ha sinalizacdes sobre a consideyéi@ estas culturas sdo dispensadas,
guando leio as palavras de Barbero, ocasido em egtee autor se refere as classes
minoritarias: “Pero a su vez esas culturas tradales cobran hoy una vigencia estratégica en

la medida en que nos ayudan a enfrentar el tragpfamamente mecanico de otras culturas

Ministério da Saude e do Governo do Estado Boliv@m levou em consideragdo a opinido de técnicos
competentes”. (Traducdo Burgardt)

49 Cf depoimento pessoal da referida funcionariaa gabsidiar a pesquisa para elaborac&o desta tese.

“ “O indigena esta especialmente exposto aos comm@mdpouco escrupulosos, que desenvolvem “mil
maneiras” de roubar”. (Traducéo Burgardt)
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del mundo, a la vez que, en su diversidad deslraatta de la modernizacion y su presion
homogenizadord? (op. cit. p. 48). Lembrei-me, ao ler estas pasvd® um comentario que
ouvi na maloca da Maturuca, na TIRASOL, ocasidogem 0 sistema de trocas materiais
entre as comunidades indigenas chamou a atencém d&o indio: “nossa sociedade teria
muito que aprender com os indios”. Creio que, me3u@oos costumes indigenas possam nao
chamar a atencéo dos integrantes da sociedadeveni®l mesmo que esta sociedade ndo se
aproprie destes costumes, o proprio fato de, dide, os jornais de Boa Vista publicarem
as mais diferentes opinides sobre a questdo do fediou nado ter o direito a terra, ja se
configura a troca de caracteres identitarios eotautoctone e a sociedade envolvente na
invisivel politicidade destas trocas, com o consetgl e ja aludido processo de hibridacéo
cultural, lentamente inculcado na populacdo atradeéstes embates culturais, os quais
interferem decisivamente na mudanca da identidademal. As caracteristicas indigenas ja
sao perceptiveis na populacdo ndo indigena e, mgsmastes, ou em Boa Vista ou em
Bolivar, ndo admitam esta percepcao, o ato de plgzios dancarem oalypsoe o boi-
bumbg ja os identifica com estes grupos étnicos. “E em@ergéncia dos intersticios —
sobreposicao e o deslocamento de dominios da miifere que as experiéncias intersubjetivas
e coletivas de nacédo [nationness], o interesse weib@nio ou o valor cultural sdo negociados”
(Bhabha, op. cit. p. 20). Mas, foi em Santa Elem&dirén que percebi, préximo ao centro da
cidade, um exemplo destas negocia¢fes intercidtuthina moderna empresa de turismo
optou por construir o prédio, mesmo com materiderdnte, porém, no formato das
habitacdes tipicas dos indijpsmon(foto 55).

Além de ser um argumento estimulante para a atleidaristica — “visitem aota
selvageme conhecam o0s autOctones da epemonindo até ostepuye$ — demonstra o
quando a hibridacdo cultural tem sido um fator mieitgante na formacao dos tracos
identitarios, desta regido onde, mesmo com o isdimo colocado na marginalidade, sua
cultura emerge da exclusao e se impde a “cultunardmte”.

No capitulo anterior abordei a musica, ou sejarta musical como um elo muito
importante no transporte dos ventos caribenhosdgu&uayana sopram “selva adentro”.

Cabe, também, nesta questdo da identidade cultecdr algumas consideracdes sobre o

“24por sua vez, essas culturas tradicionais cob@jeuma vigéncia estratégica na medida em quejndara a

enfrentar a transformagéo puramente mecénica dasoctlturas do mundo, uma vez que, em sua dieslsjd
elas representam uma resposta fundamental a piddendiversalidade deshistorizada da modernizacéigae
pressdo homogeneizante”. (Traducdo Burgardt)
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modo como 0s ritmos musicais se tornam importameste contexto de mudancas

identitarias.

Foto 55 — Sede da Empresa de Turismo “Ruta Salvaje
projetada e construida pelo artista Pablo Artaidente
em Santa Elena de Uairén. (Foto Burgardt)

Se o Calypso é uma constru¢do musical onde hoawkaboracédo de negros antilhanos,
criollos e indios®® ha um movimento cultural que esta levando o f@aéa as malocas.
Percebi ao visitar as malocas da TIRASOL, ocasiiogeae o0 CDROM mais ouvido em
janeiro de 2005 era “Caxiri na cuia, o forré da aoal;** produzido pelo CIR, juntamente
com outras entidades, no qual os cantores e misémidigenamakuxi Pelo que percebi
através de algumas sondagens junta as emissoradidele Boa Vista, a época, com excecao
da Radio Monte Roraima, as demais ndo tocavam aasideste CD para o publifayma
vez que todas as composi¢des cobram a “homologkcdd’, como por exemplo o estribilho
e um dos versos da composicédo de Francisco da, 8ibktulada “Nés queremos nossa terra

homologada’:

NOs gqueremos nossa terra homologada
Lula presidente assina!

Assinando vamos juntos convidamos

Lula presidente festejar (bis)

NOs queremos nossa terra homologada
Chega maus parentes festejar

“3 Cf depoimento pessoal do jornalista Hugo Mendpaga subsidiar a pesquisa para elaboracéo desta tes

44 Cf Artisticos Ltda/ME. Caxiri na Cuia: O forré daaloca. CK2000 Producdes Fonograficas Ltda/ME, Boa
Vista, 2004.

“5N&o estou incluindo entre estas a Radio Roraiwmia, pdo fiz contato com nenhum integrante destsdfma.
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Todos nds queremos nossa terra homologada
Lula presidente assina!

Além de reiterar a cobranca da homologacédo, aaslefue foram compostas para as
musicas passaram a narrar, em ritmdoded, todo o sentimento acumulado em trinta anos de
lutas, periodo em que, em algumas ocasides algdissiperderam a prépria vida, o que se
percebe na capa do CD, onde se encontra uma degticabs seguintes termos: “Este
trabalho é dedicado anacuxiAldo da Silva Mota, assassinado em 2003, por defea sua
terra Raposa Serra do S8'Refere-se a producdo da obra ao ultimo imaékuximorto e
enterrado em uma “cova rasa”, nas proximidadesnda fazenda, nos conflitos ocorridos
apos a publicacdo da Portaria 820, de dezembr@%i fijue demarcou a TIRASOL em area
continua e, pelo que alguns estudiosos publicamyehtentativas da policia de Roraima em

encobrir o fato, conforme escreveu Moreira:

O lamentavel assassinato do indigena Aldo Mota Maenvergonhou a todos,
qguando o IML de Brasilia esclareceu as condi¢cdesideexecucao, apos o laudo falso do
IML local. Estes atos, assim como a destruicdamdas e casas de familias indigenas por
tratores dos rizicultores, envergonha novamentstadé de Roraima, que passa por um
processo dificil de moralizacdo de suas institigébe

O fragmento discursivo acima, ao tempo em que de@awma manobra politica dos
orgdos de seguranca de Roraima, reproduz o ca@periodo em que os indios passaram a
cobrar a retomada de suas terras, o que, tambésjlestram em uma outra musica, de

autoria de Odilio José de Souza, intitulada “Sddrito € demais”, cuja letra é a seguinte:

Sofrimento é demais

J& ndo da para suportar
Queremos a nossa paz

A nossa terra homologar.
Homologacé&o, homologacéo
Terra Indigena Raposa Serra do Sol (fis)
N&o queremos nenhuposseiro
Que s0 trazerdestruicao

Chega de serma@nganados

Pois sé queremos a homologacao.
N&o queremodrea blogueada

NOs temos filhos para trabalhar

46 Cf Artisticos Ltda/ME. Caxiri na Cuia: O forré aaaloca. CK2000 Producées Fonogréficas Ltda/ME, Boa
Vista, 2004.

47 Cf MOREIRA, Elaine. Crimes na terra de Makunaimantre plantacdes e populacées, publicado em
http://www.cir.org.br/artigos_crimes_26112004.asp

8 A parte em italico é o estribilho.
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S6 queremos a nossa terra
Area continua Raposa Serra do Sol.(grifos nféus)

Se por um lado os indigenas da TIRASOL proporcammaum sinal importante da
chamada “mutacéo identitaria”, mutacéo esta quie, fpema proposta, se caracteriza como
apropriada, ou seja, pela propria vontade opta@meiterar através de um ritmo musical ndo
indigena, a homologacdo de suas terras, um probkimante aos indios, ha grupos
antiindigenas que preferem a direcdo oposta. Refad@o grupo déorré popularissimo em
Roraima, chamado “Pipoquina de Normandia”, de BastaV Este grupo apresenta uma
posicdo bastante contraria a reiteracdo do gruponuikuxi quando, em uma de suas

composicdes, compOs 0s seguintes versos:

N&o sou preconceituoso

Mas certas coisas nao aceito

Se o indio é igual a gente

Por que ele tem mais direito?

Roubar gado, tocar fogo em ponte

Pro indio € uma diversao

Rouba tudo do fazendeiro

E ainda quer demarcacao

Area continua nao

O indio t& querendo ser nosso pattagrifos meus)(BRUM, op. cit. p. 85).

Com relacdo a este discurso musical, ressalto qua blara intencdo de chamar a

atencdo para certos detalhes culturais que ténrilmoidd para que se construa uma
identidade com feicdes racistas, tais como, coraideindio como responsavel pelo “roubo
de gado”. Esta imagem passou a ser difundida reidmcam que o indio matava alguma rés
do fazendeiro como represalia pela destruicdo qgadom provocava no rocado da maloca
conforme escreveu Girardi: “Com frequéncia sao eisamhos do branco que invadem as
propriedades do indio, arruinando-lhe até as peguplantacdes, donde ele tira uns parcos
recursos de sustento” (1988:16). Segundo varibsltias, isto ocorria com muita freqiiéncia,
0 que bastou para que o indio fosse estigmatizadw c'ladrédo de gado” (Diocese de
Roraima, 1990:8). J& o incéndio das pontes, foi dasaformas de presséo, entre outras, dos

indigenas para apressar a demarcacédo da TIRASQue méo deixou de causar uma certa

49 Cf Artisticos Ltda/ME. Caxiri na Cuia: O forré aaaloca. CK2000 Producées Fonogréficas Ltda/ME, Boa
Vista, 2004.
%Y N&o ha registros do titulo do CDROM, nem detafise esta composicao.
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preocupacdo por parte da Igreja Catdlica local, wem que alguns missionarios foram
acusados de incitar os indios a praticarem tags pteocupacgéo expressa em um Comunicado

da CNBB, onde Dom Aldo Mongiano assim escreveu:

Em relacdo do conflito na &rea do Cotingo, em qissignarios e a Diocese estéo
sendo acusados de manobrar os indios para exemgsrde violéncia, tais como:
derrubada de torres de telefonia, queima de pantdestruicdo de cercas, vimos em
publico para os seguintes esclarecimento: primeue: as acusacdes, graves e levianas,
sdo infundadas, isto porque a Diocese nao estdviev@ nem fomenta tal conflito. ( ...

)" (1995:186).

Sobre a expressdo “rouba tudo do fazendeiro e ajjpea demarcacao”, também
constante na letra da musica, € uma reproducaaéla que os meios de comunicacao
procuram difundir no cotidiano de Boa Vista, owaseue “o Estado de Roraima vai se tornar
inviavel porque sera todo demarcado para os indgjeftsta preocupacéo foi amplamente
divulgada em Boa Vista nos dias subsequientes Rafissi da ja aludida Portaria 820, quando
se percebe a preocupacdo dos produtores rurai@@ria, no primeiro paragrafo de um
manifesto publicado nos jornais da capital roraseen‘Com a demarcacdo da area
Raposa/Serra do Sol pretendida pela FUNAI, de foooatinua, o anuncio, agora, da
demarcacdo de mais sete novas areas pela FUNAIE: Hhalmente, o bloqueio das vias de
acesso as areas produtivas, veiculados extraioimme pelo CIR, fatores esses que geraram
0 completo caos no setor produtivo de Roraima’{&ale Boa Vista, 1999:1).

Houve nestes dois exemplos duas apropriacdes aisltis chamadas trocas. Em um
ambiente onde h& indicios muito fortes de racismais uma vez a chamada “magia da
musica” conseguiu congregar duas ideologias anteagnE a manifestacéo dos hibridismos
gue, como se percebe nestes exemplos musicaisaceexterminam 0S antagonismos
estimulados pela ideologia e pelos interesses ewopnd, encarnam nOvVoS caracteres
identitarios que podem modificar as relagfes im&spais e intergrupais, sugerindo novas

feicOes culturais a cidade. Segundo Barbero,

lo que nos devuelve a la multiculturalidad de ledeid, es que es en ella mucho méas que
en el Estado donde se encardinan las nuevas iddaidhechas de imaginarias
nacionales, tradiciones locales y flujos de infarida transnacionales, y donde se
configuran nuevos modos de representacion y paatighn politica, es decir, nuevas
modalidades de ciudadania. Pues las fronteras posgieiones hoy no son sdlo borrosas
sino moviles, trasladandose de uno a otro campsplaEando el sentido de las
identidades culturales — etnias, razas, géneraate tomo el de las ideologias politicas,
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confundiéndolas y encabalgandaolagop. cit. p. 40).

A arte musical, portanto, como ja considerei noitoép anterior, apresenta a
propriedade de ultrapassar limites, de abrir esppata uma negociacao mais igualitaria entre
0s grupos dominantes e subalternos. Se as lespardm farpas e denunciam injusti¢cas, o
ritmo do forrd, ambiguamente, ameniza e se corsaamo interlocutor entre estas culturas
diferentes. Normalmente, ao dancar, ndo se famaoda letra, mas, no ritmo da mdasica.
Segundo Cardenas, “la relacion arte/identidad afe@eun patron sumamente inestable y
bastante complejo que, lejos de funcionar comoinontio fijo, se moviliza de acuerdo con
itinerarios simbélicos que cubren, encubren y resnitas practicas artistica®”(2001:379).

Estudar uma identidade, observar 0os aspectos ti@éosi de um grupo étnico, entender
estas negociacfes originadas nestas experiéntipiwas que se processam nas trocas que
ocorrem no limiar da fronteira étnica, configurareedesafio de conhecer todo um contexto
que se pode chamar de “complexo identitario natioAamedida em que se identifica uma
caracteristica cultural em um determinado grup@e@tré porque se esta identificando-a em
relacdo a outro ou a outros, ja conhecidos. Comanpubpriedade, Erminy se refere a este

aspecto com as seguintes palavras:

Por esa condicion de ser un concepto relacionabmbcimiento de una identidad
implica conocer el contexto en el que se sitia yYesenvuelve lo identificable. La
identidad personal, la étnica, la cultural, la oael, la regional, son histéricas todas
(aunque admitan y contengan matices transhistdrigeso para su comprensién no
bastaria con conocer su historicidad. Porque iectagnbién componentes no reductibles
a lo histérico, como lo psiquico, lo bioldgico,rdtico, etc™ (op. cit. p. 483).

Consoante as exploracdes que procedi nas ambiéundiasa e rural, procurando

interpretar as relagfes identitarias entre estapogr que nelas interagem, através de um

®1 49 que nos devolve a multiculturalidade da cidédgue é nela, muito mais que no Estado, onde serem

as novas identidades feitas de imaginarios nagptradig6es locais e fluxos de informages tragienais e de
onde se configuram novos modos de representacaarteigacao politica, isto €, novas modalidades de
cidadania. Pois, as fronteiras entre posicOes, ndje sdo s6 apagaveis, sendo moéveis, deslocardinis® a
outro campo, mudando o sentido das identidadegraidt— etnias, racas, géneros — tanto como adeatogias
politicas, confundindo-as e sobrepondo-as”.

*2«A relacéo arte/identidade obedece a um padra@swmnte instavel e muito complexo que, longe deidmac
como um bindmio fixo, se mobiliza de acordo com icliws simbodlicos que cobrem, encobrem e recobrem as
praticas artisticas”. (Traducao Burgardt)

>3 “Por essa condigdo de ser um conceito relacian@onhecimento de uma identidade implica conhecer o
contexto com o que se situa e se desenvolve dfidénel. A identidade pessoal, a étnica, a cultlaaacional,

a regional, sao histéricas todas (ainda que adm#agontenham matizes transhistéricos), mas, paaa su
compreensdo, ndo bastaria conhecer sua historcid®atque inclui, também, componentes ndo redstaei
historico, como o psiquico, o biologico, o mitiet;”. (Tradudgéo Burgardt)
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estudo da historia de contato entre eles, suadfas e antagonismos, percebi que entender
a construcdo de uma identidade hibrida a partindeontexto cultural complexo cobra uma
analise profunda na questéo da formacéo social.tét#w tido a presuncdo de construir um
“conceito de identidade”, mas, contento-me em elgede que forma esta nova identidade
interfere noconjunto cultural da grande nacaa partir do limiar da fronteira étniccus
privilegiado onde a cultura nacional se transfigurridiza e questiona velhos e novos

valores, sobre os quais passo a discorrer nasgsagmcapitulo seguinte.
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CAPITULO 3

AUTODETERMINACAO: ENTRE A TUTELA E A SOBERANIA

Apos ter reinterpretado a nacéo, a luz de novoadmganas culturais e analisado a
formacdo de novas identidades “impuras” e “provésdr emergidas destes, passo a analisar
alguns fatores que, pela relevancia com que témcsidsiderados historicamente e, também,
porque séo fatores que provocam conflitos e pradunarcas profundas nos dois lados da
Serra de Pacaraima. Apresentam, na rotina da wiidiana, sinalizacbes da emergéncia de
novos valores, valores estes que ainda encontraancena resisténcia por parte de correntes
de tendéncia ditas mais reacionarias. “A diversdadtural implica, por outro lado, no fato
de que é dela que advém o aperfeicoamento humanstaénente através do contato de umas
culturas com outras que se realiza a propria candipmana. Esta ndo existe se ndo pelo
sistema de comunicacao e da troca entre grupa=iés” (Barbosa, 2001:432). Quando me
refiro a estes novos valores, resultantes destasdrculturais, tdo caras a nacao, que
fundamentam a emergéncia de novos modelos idénsitdembro que ja fazem parte de um
novo contexto, onde ja ndo ha mais lugar segura pagexisténcia de certas praticas que,
apesar de fazerem parte de um arraigado discypameraemente, estdo fadadas a diluicdo ou
a resignificacdo. “Em suas formas atuais, desasgadas e enfaticas, a globalizacdo vem
ativamente desenredando e subvertendo cada vez smass proprios modelos culturais
herdados essencializantes e homogeneizantes, elesdtazns limites e, nesse processo,
elucidando as trevas do préprio “lluminismo” ocitih (Hall, 2003:44). H&, pelo que
percebo a luz da pesquisa que realizei, algunsopdrdtados de forma diferente em um e
outro plano, porém, ha evidéncias que os Estadaoids brasileiro e venezuelano tém
utilizado estratégias semelhantes para enfrentasermovos sopros dos “ventos pos-
modernos”, embora estas sociedades ainda oferemas cesisténcias peculiarizadas, diante
dos multiplos indicios de iminéncia de novas nacgfies ora tendem a emergir com a
chamada “consciéncia nacional”. Nesta emergénembio da oportuna colocacéo de Nery:
“Enfim, todos os elementos culturais que, de umamdde outro, foram “deixados de lado”
ou “folclorizados” em detrimento da cultura do ‘itkado”, devem ser retomados” (1987:12).
Insistentemente tenho me referido as tendénciamsde®ciedades a terem suas culturas
reavaliadas, em fungédo da ascensao de novos sugeiinirais, com novas identidades que,

fragmentadas e hibridas, sdo, também, moveis,jauvé® sendo modificadas de acordo com



a dindmica cultural a que estdo sujeitas e, cons g@istancia esta dinamica configura um
movimento no sentido periferia-centro. Segundo Bhabcada vez mais o tema da diferenca
cultural emerge em momentos de crise social, aiastfes de identidade que ele traz a tona
sdo agonisticas; a identidade é reivindicada & plrtuma posi¢cdo de marginalidade ou em
uma tentativa de ganhar o centro: em ambos osieengx-céntrica” (op. cit. p. 247).

Na primeira parte deste trabalho ressaltei, enirteos fatores, os problemas que a
exploracdo mineral tem causado para os povos inasggue vivem no interior do Canaima,
ressaltando a questdo da poluicdo dos rios pdiaagfio do mercurio, o que se torna uma
ameaca muito grande as reservas de agua doce gpadavplaneta, as quais poderiam ser
mantidas, bastando que para isto houvesse respdéétgislacdo que regula a existéncia do
Parque Nacional. Neste aspecto, considero comatonimportantissimo embora néo esteja
dentro do perimetro do Canaima, mas, nas suasn@sca protecdo dos mananciais destas
reservas de agua. Alertando para a necessidadeptestcdo contra a poluicdo das aguas dos
ros que passam nas terras gamomami Kanau, alega que “os recursos hidricos sdo um
outro referencial importante. Deve-se preservanasentes dentro da area. Seria bastante
contraditério se 0os mananciais d'agua, fincanda fdo territorio, fossem poluidos pelo
mercurio dos garimpos e passassem pelas terrgenmadi’ (1995:14). A mesma regra, a meu
ver, tem validade para a situacdo do Canaima, osgemonenfrentam o mesmo problema.
Cabe aos responsaveis pelos grandes projetosalialogom as liderancas indigenas antes da
execucdo dos trabalhos, o que, pelo que se peroabgratica ndo tem ocorrido. Um dos
maiores exemplos locais foi a propria construcad|ohihdo de Guri”, ocasido em que 0s
indios s6 foram “comunicados” ap0s a assinatur@rdtado entre os dois Estados. Os indios,
segundo Barbosa, “devem ser também convidados gmranesas de negociacfes para
oferecerem suas licbes sobre os cuidados com aTeida e compartirem com as demais
sociedades sua visdo de mundo para um mundo mdbmrtit. p. 439). Além do mais, a
construcdo de represas, a exemplo da mineracé@sesnsequiéncia desastrosas, entre outros
grandes projetos para a regido limitrofe com esém Jrotegida, afeta diretamente as

comunidades autoctones.

El ultimo gran proyecto, cuyas primeras evaluagorse estan haciendo
recientemente, seria un trasvase de las aguasadeh @l Paragua, con las cuales se
pretende surtir y maximizar la utilizacion de lgpaeidad instalada en el sistema de
represas de Bajo Caroni (Macagua | y Ill, Guri yu@ehi). Este proyecto afectaria
directa e indirectamente a Ye’kwana, Pemon y Sanesta Ultimo uno de los pueblos
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indigenas mas fragiles de las tierras bajas suieamas® (Mansutti Rodriguez e
Monterrey, op. cit. p. 292).

A analise destes velhos problemas a luz dos nom@gligmas culturais, cobra-me uma
retomada na questao da “nacéo”, pois, a partiomadcdo de uma nova consciéncia nacional,
construida sobre os escombros do nacionalismo,eésguespera a consolidacdo de novas
praticas culturais, capazes de reavaliarem o mhppliblico e do privado no efetivo processo
de desenvolvimento, onde ha uma expectativa de renaorizacdo da questdo das areas
protegidas e se consolide uma maior protecdo degadi dos povos indigenas, partindo da
idéia que, a autodeterminacdo, almejada por estgmg €tnicos ndo é compativel com a
tutela. Segundo Barbosa, “nessa necesséria refagéldas relacbes entre poderosos e
dominados inclui-se também a necessaria revisdoetagdes com 0s povos indigenas que
devem ter os direitos ( ... ) garantidos sem tragnem ressalvas que desnaturem sua
concepcdo original” (op. cit. p. 439). O antagoms entre estas duas nocgdes
(tutela/autodeterminacdo) € um problema que tensgquealtrapassado manstrucdo de uma
nova nacao, pluriétnicaProcuro evitar a expressao “reconstrucédo”, unaquee esta pode
significar apenas uma “remodelagem” erigida solppedaria raiz, ao passo que a “construcéo
de uma nova” requer um rompimento substancial cenestruturas modernas, fortemente
enraizadas no nacionalismo. A tutela, na verdadecoéstréi o novo, mas, prepara-o para a
extingdo ou para a diluicdo. Referindo-se as maisoginicas do Brasil, Nery afirma que estas
tém procurado “reconstruir essa identidade que umirg séculos estd sendo destruida,
revivendo tradicGes culturais e religiosas, buscaeduperar seu proprio codigo linguistico,
buscando formas de se gerir economicamente de raagee lhes for mais conveniente,
enfim, buscando sua autodeterminacao” (op. ci8)pSomente desta forma se pode, a meu

ver, pensar uma nova nac¢ao. No caso brasileiro,

“a tutela da Unido sobre os indios é a materializacdo paidiesta ambiguidade na
relagdo Estado/povos indigenas. Existindo paraegeotos povos indigenas de nossa
sociedade — isto €, sendo formalmente uma gardaetgimetria no seio de uma relagao
assimétrica (indios/brancos) -, a tutela tem sidocebida pelo Governo como um

! “O dltimo grande projeto, cujas primeiras avalieg@stdo sendo feitas recentemente, seria UM@dsACEO
das &guas do Caura ao Paragua, com as quais eedgrsurtir e maximizar a utilizacéo da capacidastalada
no sistema de represas do Baixo Caroni (Macagudl,| @uri e Caruachi). Este projeto afetaria direta
indiretamente aos

Ye'kwana, Pemdn e Sanema, este Ultimo um dos padégenas mais frageis das terras baixas sul-aamarst.
(Traducéo Burgardt)

351



instrumento de poder sobre os povos indigenas:rpdeldhes calar a boca, de lhes
diminuir os territérios, de Ihes tolher os movinmesit(Viveiros de Castro, 1983:237).

Com relagdo a tutela, acho importante a posicdoCtMI, quando ressalta que
aparentemente “reduz o indio a uma condicado hunighde relativamente incapaz, como o
menor, sendo ele membro de um povo milenar, naterge sujeito dos mesmos direitos que
qualquer povo do mundd{CNBB, 1978:1005). Cabe analisar aqui o trabath&dNAI que,
aparentemente, em relacdo ao modelo de assisé&nc@munidades autdctones, apesar de ser
uma assisténcia com caracteristicas de tutelatittmum grande progresso em relacdo aos
anos anteriores, ocasido em gque a tutela foi ateaistica principal da assisténcia aos indios.
“Erwin Frank, antropologo da Universidade FedemRibraima, “considera precarias todas as
acoes desenvolvidas pela Funai. Aqui € pior deaidoersdo que a sociedade do Estado tem
pelo 6rgao indigenista” (Folha de Boa Vista, 20D13kgundo este, “chegou ao extremo das
picha¢bes “Fora Funai”. Dizer Fora Funai é o megom dizer ndo queremos a Constituicao
Brasileira porque ela € um 6rgéo federal” (id. ipi@orém, percebo, a luz de meu trabalho de
pesquisa, que esta instituicdo governamental j&dd@monstrado, com algumas ressalvas, em
tempos mais recentes, uma maior atuacdo na efddl@sa dos interesses dos povos
indigenas, até mesmo pela ascendéncia de novgerdes, em todos 0s niveis, notoriamente
mais coerentes com os fins institucionais, cabéachiém registrar que, no Brasil tem havido
um maior fortalecimento das instituicbes democadtico que fortalece a liberdade dos
dirigentes no processo decisorio. O que me levar@eper esta mudanca € a posicado que tém
tomado ndo so6 os Presidentes da instituicdo, madém, os Administradores Regionais de
Roraima, principalmente quando se observam algisesirdos e se verificam novas praticas
administrativas destas autoridades, onde o exemple recente foi a questdo do processo
“demarcacdo/homologacdo” da TIRASOL, ocasido em @séa instituicdo, entre a
demarcacgédo e a homologacédo, sempre esteve diatbgand as ONGs que pressionaram o
governo brasileiro até o ato homologatério. Jusiifesta colocacdo pelo fato de que nos
ataques sofridos pela Igreja Catolica e pelas OditsRoraima, os opositores & homologacéo
sempre atacaram, também, a FUNAI. Em marco de Z0DPerguntado ao entéo presidente
desta instituicAo Carlos Frederico Marés se estftuitdo estava servindo a interesses
internacionais, a fim de inviabilizar o desenvolemo da Amazbénia, pela demarcacdo de

imensas areas indigenas, o qual respondeu: “E wivasp essa afirmacdo de qualquer

2 parecer solicitado pela CNBB ao CIMI, sobre a tfieeda emancipacéo do indio.
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pessoa que diga que a Funai serve a grupos iniemagc Ao contrario, a Funai serve as
populacdes indigenas. E ao servir a essa populasé®,servindo a um dos mais fracos
elementos da composicéo cultural nacional” (Fokn@da Vista, 2000:1). Esta pergunta foi
feita na ocasido de uma visita desta autoridadapéat de Roraima, quando um grande
namero de liderancas indigenas contrarias ao Gt @eexpulsdo das ONGs e dos padres da
Igreja Catdlica das areas indigenas. Seria a gdoetlo que j& havia ocorrido em 1979,
qgquando os missionarios catolicos foram expulsos &tass indigenas em Roraima, por
determinacé@o do entdo Presidente da FUNAI, Geisralrth de Araljo, conforme escreveu
Dal Ben: “1979 também foi ainda um ano duro. Aoadades proibiram aos missionarios a
entrada no territério indio. O bispo intervém camméza, apoiado por toda a Conferéncia
Episcopal Brasileira, reivindicando aos missiorgugodireito de evangelizar os indios” (op.
cit. p. 10).

Retomando a questdo da tutela, o tipo de assiaténais comum dispensada pelos
Estados aos povos indigenas, lembro que esta néuzcestes povos a uma plenitude
cultural. Além do mais, para que a “tutela” posgalr para uma “autodeterminacao”, creio
gue cabe ao movimento indigena, as ONGs e a sdeaill reiterarem o cumprimento das
legislacdes em vigor, em ambos os lados da frenpeailitica entre os dois Estados Nacionais.

Para Viveiros de Castro, a tutela

“ndo é isenta de ambiguidades, de manipulacfes esgiunda, em ultima andlise, no
fato da dominacdo; ( ... ) ndo reconhece com mitideexisténcia das sociedades
indigenas, mas apenas dos “indios” como individgos pressupde uma concepgao
evolucionista e positivista da relagdo sociedadéganas/nacional, norteada como esta
para a “integracdo” das primeiras nesta ultima¥véifios de Castro, op. cit. p. 241).

Com relacéo as palavras do autor, ressalto quenfeszritas ainda durante a vigéncia
do antigo Estatuto do indio (Brasil), porém, o #fhlo do Estado brasileiro e, aparentemente o
venezuelano, pelo que percebi nas andlises damswigbes sobre o indio, veiculadas nos
mais diversos discursos e, também, nas entrevistaprocedi nos dois lados da Serra de
Pacaraima, indicam que a pratica da tutela aintgabesn enraizada na politica de trabalho
das organizagBes governamentais encarregadas dgecdo do indio”. “Mas, € preciso
superar a tutela que se arvora num direito de [gagde sobre o indio, impedindo-o de se
autodeterminar, dificulta seu contato com missimsae antropélogos e fecha os olhos a

penetracdo de exploradores e prostituidores” (CNB8/8:1005-1006). Este fragmento
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discursivo ressalta as dificuldades enfrentadasspmiganizacdes que, ha décadas, se dedicam
a saude e a educacdo indigena, bem como as pessquiseavantamentos visando a
identificacdo de terras indigenas, na maioria &Ry vistos com suspeicdo pelos orgaos
governamentais. Estas suspeicdes, inclusive, §fonotivo de expulsées de antropdlogos de
algumas areas indigenas (Baines,1992:7). Se haipagédes que, de forma distinta dos
orgdos estatais, desenvolvem um trabalho efetivoral®ocao dos povos indigenas, segundo
pude identificar nas pesquisas que realizei pafaoehcao deste trabalho, sdo, com algumas
excecbes as ONGs. O assistencialismo promovidgpade de ndo poucas organizagoes,
estatais e algumas religiosas, ndo é condizente a@utodeterminacdo e sim mantém os
indigenas tutelados, dependentes, sem vontadeigrémrtanto, a omissdo do Estado tem
sido a principal responsavel pelo surgimento dasG§Nnacionais e internacionais,
organizacdes estas que tém estado na vanguardduta®sios povos indigenas, inclusive
procurando, em varias ocasides, apoio nos orgasisme@rnacionais. Nao vejo uma atitude
muito coerente, portanto, por parte dos EstadosoNais, na ocasido em que, através de seus
representantes, tecem criticas aos trabalhos d#silos por estas organizagdes, acusando-as
de trabalhar para a “internacionalizacdo da Ama?68egundo Little, “em geral cada grupo
pega os atores internacionais que nao gosta éstalaO governo de Roraima, por exemplo,
fala que as ONGs gquerem internacionalizar a Amaz®nas, empresa internacional, ndo, esta
da emprego, ndo entra na internacionalizacaog£lst@ais um manto ideoloégico para encobrir
interesses particulare$” Percebe-se que, a medida em que os agentesqsiibiio mostram
competéncia gerencial, abrem espaco para que esjamizacdes, que ndo Sao somente
estrangeiras, mas, a maioria é brasileira, tenhssqgprir as caréncias causadas pela omissao
da sociedade politica da nacdo. Uma das grandedagUlevantadas, principalmente nos
discursos politicos, € a origem das verbas utifiggoelas ONGs. Segundo um antropélogo
com o qual tive a oportunidade de manter um cotbgobre esta questédo, falou-me sobre
estas verbas que, segundo ele “nos paises ricasctiéura da filantropia, o que ainda nao é
muito comum entre os empresarios ricos do Brasdyéas da qual grandes somas de recursos
sdo doadas a estas organizacgdes que utilizam-n@sseavolvimento de projetos em regides
carentes. Além do mais, estas doacdes asseguramontesno imposto de renda dos
doadores™ Percebe-se, ainda, que ha nos “paises ricos’izigées de uma mudanca na

mentalidade de alguns integrantes das elites, ipalmente com relacdo a questdo da

% Cf depoimento oral do antropélogo, para subsigipesquisa para elaboracédo desta tese.
* Cf coléquio com um antropélogo da Universidadé@dasilia.
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preservacdo ambiental. Uma das evidéncias destanmpaié a elaboracdo da chamada “Carta
da Terra”, ocorrida em 24 de margo de 2000, na UNESm Paris, que foi aprovada depois
de oito anos de discussdo em todos os continentesaeo mesmo valor da Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos (Boff, 2004:109).vélpo-Jimenez € um pouco mais
cautelosa a respeito das idéias ambientalistasdatudas sociedades do hemisfério norte, o
que deixa davidas quanto a crenca na intencdosdebtas, muito embora seu discurso, do

qual separei um fragmento, seja bem anterior dadeuta UNESCO:

“Al trabajar con poblaciones y problemas amazoénigagner claro que es un
escenario donde se esta fraguando historia deofytan nuestra busqueda de elementos
aglutinadores de nddulos de significado, nos haltagon el debate planteado por los
ambientalistas Del Norte acerca de las condicidas las cuales debe realizarse el
desarrollo amazonico. Esta situacidn exige investig fondo la naturaleza del
ambientalismo como movimiento social para determsw ubicacion en la economia
politica mundial y para reflexionar sobre la resmi@ que este debate puede tener a
nivel de conciencia nacional y amazonic41991:26).

Ainda com relacdo a internacionalizacdo, Littlersiere a uma certa empresa norte-
americana que comprou 400 mil hectares no cerraddArdapa para plantar eucalipto.
Segundo ele, “ndo vi nenhum grupo militar falanéardernacionalizacdo da Amazoénia. Por
que 400 mil hectares para uma empresa norte-amaricao € internacionalizacdo e uma
demarcacdo de terra indigena®@bnsubstancia-se aqui o carater ideolégico daranize
nacional. Bhabha vai além, quando se refere aatégias discursivas que passam a ser
identificadoras do pensamento de uma nacdo, qusedefere a estas como “estratégias
complexas de identificagao cultural e de interg@adiscursiva que funcionam em nome “do
povo” ou “da nacdo” e 0s tornam sujeitos imanemtaxbjetos de uma série de narrativas
sociais e literarias” (op. cit. p. 199).

Ha tratados internacionais em que os Estados Nasiagstdo comprometidos em
estudar formas para garantir o direito indigenaneehtar o desenvolvimento destes povos,
inclusive com margem para que se estude uma foarfaudodeterminacao”, esta entendida

como “el derecho que tienen todos los Pueblos tlbleserse libremente su condicion

®“Ao trabalhar com populagdes e problemas amazéreder claro que é um cenario onde se esta prefzaea
histdria do futuro e, em nossa busca de elemegtasreadores de modos de significado, nos encomtsazom o
debate delineado pelos ambientalistas do Nortercacdas condicbes sob as quais deve se realizar o
desenvolvimento amazbnico. Esta situacdo exigesiima a fundo a natureza do ambientalismo como
movimento social, para determinar seu lugar na@oanpolitica mundial e para refletir sobre a redseia que
6este debate pode ter ao nivel de consciéncia rd@amazonica”. (Tradugéo Burgardt)

Idem.
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politica y proveerse asimismo de su desarrollo @tiep, politico y social” (Sevilla, op. cit.

p. 136), onde o indio seja o verdadeiro sujeitdadé&egundo Ortega,

entre los instrumentos multilaterales, que abrgra@es de cooperacion a los Estados
amazonicos en la atencion de los problemas comdeeks poblaciones indigenas

fronterizas, se hallan el conveniol69 de 1989.ad®Il, suscrito por la mayoria de los

paises de la Regién y ya ratificado por algunad, iratado de Cooperacion Amazédnica.
En ambos hay disposiciones que comprometen a ltd&s a definir estrategias y

programas en la bdsqueda de solucién a los problguwe enfrentan las comunidades
que comparten los territorios fronterizos de dosés paise¥(op. cit. p. 55).

O grande argumento para que ndo se cumpra estasigép da OIT é a chamada
“seguranga nacional” ou, “soberania nacional” pertsatar de areas de fronteira. Este
problema estda sempre ligado, direta ou indiretamneag ONGs. Segundo Barbosa, “a
autodeterminagcdo é a principal reivindicacdo dogogdndigenas no plano internacional.
Lutam pelo reconhecimento de seus direitos indaigle coletivos nos foros internacionais e
nos Estados onde vivem, isso de um modo geral. fRagledizer que atingir esse
reconhecimento lhes permitira gerir livremente spu@orios interesses” (op. cit. p. 313).
Segundo Little, “ha a Declara¢éo de Direitos Indégena ONU, que foi elaborada entre 1982
e 1993, que esta para ser aprovada ha doze ansshéwé aprovada porque os Estados
Nacionais ndo admitem que poucos indios tenharitadité Segundo Ortega, “en todos los
paises de la Region habitan comunidades indigaretanen nucleos de su misma identidad
cultural en territorios de fronteras de paisesnat® (id. ibid.). E comum encontrar indios
makuxifalando inglés na TIRASOL e, segundo um depotnieepangdo Canaima, até nas
proximidades de Santa Elena de Uaitér$&0 os chamados “parentes” que cruzam a fronteira
da Guiana para o lado brasileiro, tentando vivér elhores condicbes de vida. Um dos
problemas que se coloca na questdo das demarcdeSes Terras Indigenas e que néo

resolve a questdo da nacionalidade destes povofodma como é concebida a chamada

"« direito que tém todos os povos de estabel@a@entente sua condicéo politica e prover-se a simede seu

desenvolvimento econdmico, politico e social”. @ugdo Burgardt)

8 “entre os instrumentos multilaterais que abrenaesp de cooperacdo aos Estados amazodnicos nacatkrs;a
problemas comuns das popula¢des indigenas fragagirse encontram o convénio 169 de 1989, da Gtfit@

pela maioria dos paises da Regido e ja ratificadajguns e o Tratado de Cooperagdo Amazonica. rEbos

hé disposi¢cdes que comprometem aos Estados ardefirstratégias e programas na busca de solugdo aos
problemas que enfrentam as comunidades que commpageterritorios fronteiricos de dois ou mais psiise
(Traducéo Burgardt)

° Cf depoimento pessoal do antropélogo, para subrsidpesquisa para elaboracéo desta tese.

10 “em todos os paises da Regido habitam comunidadégenas que tem nicleos de sua mesma identidade
cultural em territérios de fronteiras de paisemtias”.

1 Cf depoimento pessoal gorteadorFeliciano, para subsidiar a pesquisa para elahordgsta tese.
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soberania dos Estados Nacionais que, muitas vdiéisilta 0 contato entre estas etnias e,
aparentemente, € o maior Obice que se coloca didatéautodeterminacdo dos povos
indigenas”. Ortega se refere a estes movimentosataigs de indios nas regides fronteiricas
e coloca esta dificuldade em questdo: “Tambiénfmuencia, se presentan dificultades a las
poblaciones que habitan regiones de frontera paracvilizacion de unos territorios a otros,
por la intervencion de las autoridades locales rgacas de la vigilancia en puestos
fronterizos™ (id. ibid.). Com relacéo a estas dificuldades e apresentam nas tramitacées
de processos demarcatorios em fronteiras nacioraésn dos interesses das classes
dominantes, a questdo da “soberania”, por vezeseaemente, mascara estes interesses”.
Ainda com relacdo a questdo da incompatibilidadedarentre povos indigenas e a nocao de
soberania, Little destaca que “o Estado brasilegtd mudando, lentamente, sua maneira de
enxergar as sociedades indigenas, mas, 0s setged\d@js se recusam aceitar a no¢ao de
direitos indigenas séo, ndo todos, mas, certosesetoilitares, porque estes tém uma certa
visdo de soberania nacional que os impede de masqiiacio de direitos indigendé’Alia-se

a isto uma certa dificuldade na interpretacédo dwsalireitos constitucionais, quando estes
sofrem as chamadas intervencdes juridicas. Ja Bideoma, em palestra no Il Seminério
Internacional dos Povos Indigenas: “os indios té&eitds naturais, tais como o usufruto da
terra. A capacidade juridica parte do basico, ppgtrando diz respeito aos povos indigenas,
nao pbéem em fatos concretos, criam as chamadasengdes, que beneficiam apenas a
classe dominante. Os politicos quando discursarlamppara a soberania nacional ( ... )’
(CIR, 1997:3). Ha, portanto, setores das Forcasaflem totalmente contrarios a demarcacao
das Terras Indigenas. Ainda, segundo Little, “Erficadessa situa¢do, os povos tradicionais
esforcaram-se por mostrar que seus territoriosfededca de territorios étnicos em outras
partes do mundo, ndo representam uma ameaca atoHst@sileiro. Nao possuem fins
separatistas, ndo guardam exércitos proprios, derasn-se cidadaos brasileiros” (op. cit. p.
279). Nao deixa de ser a “soberania” um ingrediesti&ico muito forte e com uma imensa
carga simbdlica que se pereniza no imaginario mease, “reflexo de uma grande influéncia
das Forgcas Armadas, cuja marca firmou-se ao longja deferido periodo em que Roraima

foi Territorio Federal, marcas estas que perdurtgmoa dias atuais, onde os politicos ndo

12“Também com freqiiéncia, se apresentam dificuldadgsopulacdes que habitam regides de fronteigaguer
mobilizagdo de uns territorios a outros, pela ireagdo das autoridades locais encarregadas dandiilem
postos de fronteira”. (Traduc&o Burgardt)

13 Cf depoimento oral do antropdlogo, para subsiipesquisa para elaboracéo desta tese.
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dispensam a tutela da forca federal, sempre qupualjuer ameaca de crise institucional”
(Burgardt, 2003:106).

Uma outra questdo que aparece sempre que o agsardatodeterminacéo € a questao
do perigo da internacionalizacdo, que esta ligagizeatdo da soberania e que néo deixa de ser
uma retdrica muito forte, que sinaliza para cedasacteristicas culturais incrustadas em
certos segmentos da sociedade nédo indigena (e atlguimas parcelas de povos indigenas
influenciados pelo poder local) e que, ndo poueaes, acaba gerando um certo preconceito
contra o estrangeiro e, além de se tornar uma dasas da nacgdo, firma-se como uma
caracteristica identitaria regional. Este precdncefio € novo, como novo ndo € o problema
da chamada “internacionalizacdo da Amazonia”. Referem varias ocasioes a esta questao
como um “mito”** pois, tem servido para representar simbolicamesiieteresses de quem
nao deseja e conspira contra qualquer tipo de dagi@w de Tl ou de criacdo de Parques
Nacionais. Segundo Little, “claro que ha interessemomicos, que podem ser internacionais
como podem ser locais, mas, colocar a mineraga® aominteresse estrangeiro, acho que
ndo é o caso™ Refere-se o estudioso a questdo das empresagmlomen grandes areas na
Amazoénia. Ainda segundo ele, “tem também o problémarso, ou seja, 0s garimpeiros
brasileiros estdo invadindo a area venezuelana. d@ugumento € o contrario. Ha, também
as empresas estrangeiras, por exemplo, a ValeaDb®&ie, que agora é mista. A maioria dos
casos de invasdo das &reas protegidas é feita nasileros”'® Sobre a questdo da

internacionalizagdo da Amazoénia, segundo ele,

“isto é um debate antigo, que eu considero malcemlo. Por um lado, em termos gerais,
a internacionalizagdo da Amazb6nia comecou em 1&@9, a chegada dos europeus. A
lingua oficial da Amazbénia é uma lingua européigoaugués, [no caso brasileiro] a
religido é asiatica, o cristianismo, Cristo naspaudsia. A Amazonia desperta no ciclo
da borracha e esta vinculada ao mercado mundialedas primeiras exploracdes de
ouro, ainda em 1580".

Ha, nas palavras do antropdlogo, pelo que se peroeha supervalorizacdo da questao
econdmica, portanto, este interesse nao é fictpoiem, uma invasao de tropas da ONU para
proteger os povos indigenas como “pano de fundcd paexploracdo destas riquezas, como

se tem apregoado nas falas em circulagdo e publigadum certo tipo de literatura, € uma

1 O “mito da internacionalizacdo da Amazénia”.

1> Cf depoimento oral do antropélogo, em entrevisiasubsidiar a pesquisa para elaboracéo desta tese
% 1dem.

7 1dem.
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visdo, aparentemente, um pouco fantasiosa. O &sreportanto, ndo é militar e sim

econdmico e ha mecanismos constitucionais em amddsstados Nacionais para que esta
exploracdo possa ser efetuada, por nacionais oangstros. Cabe uma reflexdo sobre a
forma como ela tem sido processada e como podpasargue ndo haja comprometimento da
cultura autoctone nem dos ecossistemas e isto éourpromisso nao s6 dos Estados, mas,

das nacfes que compartilham estas areas. SeguddgurRs,

“os governos brasileiros, principalmente os govemmilitares, favoreceram e até
facilitaram este processo de internacionalizacdmAdos projetos de desenvolvimento
diretamente voltados para a formacdo de infratestubasica para o capital
internacional, fechava-se os olhos para as fal@stes corrup¢cdo endossado por um
Regime Ditatorial. Um dos casos de maior reperaus$@sta “internacionalizagao
permitida” resultou em 1968, na instauracdo de Gomissdo Parlamentar de Inquérito
(CPI) para investigar a acdo de grandes gruposnaxt®nais, na compra de terras na
Amazonia brasileira” (op. cit. p. 82).

Refere-se a autora ao conhecido “Caso Sellig”,i@casm que dois norte-americanos,
adquiriram uma grande quantidade de terras na Amebdasileira (20 milhdes de hectares),
inclusive em Roraima, através de alguns “testafede? (id. ibid.). A época, o caso foi
denunciado na imprensa pelo juiz Anisio da RochtoBgue havia constatado que 92% do
territério do municipio de Ponte Alta, que se |@ata na parte do norte do Estado de Goias e

que hoje faz parte do Estado do Tocantins, has@mendido. Segundo Sabatini,

divulgada na imprensa, a denuncia de Rocha Brigai ao Congresso que, a pedido do
deputado Méarcio Moreira Alves, criou uma ComissaldPentar de Inquérito para
investigar a extensdo da venda de terras na Amamzoestrangeiros. Sellig tinha dois
socios no Brasil, o aventureiro tcheco Aspad Szuemsgundo Sellig, seu companheiro
na busca de metais e pedras preciosas no Alascd,aSka, Tailandia, Africa e
descobridor de uma mina de esmeraldas em Goiasn-easileiro de nome Jodo Inacio.
Foi na casa de Jodo Inacio que a Policia Fedetahtou, além de escrituras de terras
fraudadas e vasto material de divulgacdo das fasendendidas por Sellig, o
levantamento aerofotogramétrico de uma vasta red@&dmazonia feito pela Forca
Aérea dos Estados Unidos (1998:63).

Segundo ainda este autor, “este levantamento fti@izado em 1965 pelo governo
Castello Branco e era considerado, no Brasil, ceegpedo de Seguranca Nacional, vedado a
te ao Conselho Nacional de Geografia. Ja nos Estddamos, 0 acesso a seus resultados era

livre a pesquisadores e empresarios” (id. p. 63-64)
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A éarea da TIRASOL é de 1.680 mil hectares. A gramaiestdo que esta subentendida
nesta “retérica do mito” é a questdo da “soberarpais, com o advento da globalizacéo,
ainda ndo houve uma definicdo de como tratar estaa) ja ultrapassada, a qual Paupério,
tentando defini-la, apresenta-a como “qualidadepdder supremo do Estado de n&o ser
obrigado ou determinado sendo pela sua propriaglententro da esfera de sua competéncia
e dos limites superiores do Direito” (op. cit. pf).7Esta questdo, no entanto, remete a
“autodeterminacdo dos povos indigenas” e, por soaalsa sempre um certo desconforto nos
politicos ditos de tendéncia mais nacionalista gju€a ndo se habituaram ao trabalho sob
uma nova leitura da soberania nacional.

A questdo da “autodeterminacdo,” sobre a qual téeito algumas referéncias, ndo é
nova. H4 um debate em ambito internacional sobipuddorma os Estados podem admiti-la,
guando estes se dignam a disponibilizar suas aggml@rnamentais para um estudo. O que
me leva a admitir que se trata de um tema antmtaé de Levi General, ou Deskaheh, entédo
representante de seis povos indigenas canadems@&@ntdrio, ter ido a Genebra, na entédo
Sociedade das Nacoes, pedir a independéncia destes, ainda no inicio do século XX
(Barbosa, op. cit. p. 217). Deskaheh, talvez tesila o pioneiro em procurar apoio em
organismos internacionais. Lembro-me que em cotbgom um Missionario em Roraima
este fez uma aluséo a estas instancias no casontzZidgacdo da TIRASOL: “o movimento
indigena ndo deveria ter descuidado do fator “osgams internacionais”. Se tivessem
continuado a ir a estes organismos, a homologacéaia ocorrido™® Lembro-me, também,
que a decisao para 0s recursos em tais organigmsggerida em conjunto, pelas liderancas
indigenas brasileiras, venezuelanas e guianesaantduo I Seminario Internacional dos
Povos Indigenas, ocorrido em Roraima. Na ocasiéelatorio do evento, no item Legislacéo

Indigena, fez constar uma das propostas cujo te@eguinte:

Ressaltou como poderia se utilizar mecanismos natéonais para garantir 0s
direitos humanos no fortalecimento dos direitoggadas, principalmente no mecanismo
gue representa a Comissdo Interamericana sobré&dSirdumanos, em particular, a
Declaragéo Interamericana sobre Direitos Indiggmraposta pela OEA. Esta Declaragéo
esboca os direitos indigenas, como os direitogra & a participacdo nas discussdes
(CIR, 1997:11).

Desde entdo, aumentaram o0s contatos entre re@metEntdestes povos e dos

organismos da OEA. Um exemplo disto ocorreu em 2008sido em que teve destaque a

18 Cf coléquio com um Missionario da Consolata em deaninhas viagens de pesquisa.
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atuacdo de uma advogada indigena de Roraima,gudteA, o que rendeu a seguinte noticia:
“A advogada indigena do Conselho Indigena de Rard(@R), Joénia Wapichana, entregou
ao Secretario e Embaixador do Brasil, Valter Pdtidyeira, junto a Organizacédo dos Estados
Americanos, o documento apresentado em 25/02 a gSamilnteramericana de Direitos
Humanos™?®
Ha documentos em foros internacionais que abordaten@ relativo aos povos
indigenas, sendo o0 mais importante a Convencao dB6®rganizacao Internacional do
Trabalho (OIT), em vigor desde 1991, do qual Brasifenezuela sdo signatarios. Segundo
Barbosa, “frente ao direito brasileiro, relativo @ggpulacdes indigenas, a Convencao 169,
grosso modo, ndo apresenta grandes inovacgfes, gostm&o podemos nos esquecer da
Constituicdo brasileira de 1988 que ultrapassoupostos mais criticados da antiga
Convencao 107 e agora também superados pela Céwvéa®; ( ... )’ (Barbosa, op. cit. p.
227). Ressalto que a época desta publicacdo diwagjuBrasil e Venezuela ainda ndo haviam
ratificado a Convencgdo 169 da OIT. Quanto a queta8dConstituicdes, € notorio um dialogo
entre os dois Diplomas Legais destes Estados NaisioBegundo a Lei maior da Venezuela,

em seu artigo 119,

el Estado reconocera la existencia de los pueblosomunidades indigenas, su

organizacion social, politica y econdémica, susuralt, usos y costumbres, idiomas y
religiones, asi como su habitat y derechos origisasobre las tierras que ancestral y
tradicionalmente ocupan y que son necesarias gaarmllar y garantizar sus formas de
vida. Correspondera al Ejecutivo Nacional, condgipipacion de los pueblos indigenas,

demarcar y garantizar el derecho a la propiedagctiod de sus tierras, las cuales seran
inalienables, imprescriptibles, inembargables ean#feribles de acuerdo con lo

establecido en esta Constitucion y la fyConstituicdo da Republica Bolivariana da
Venezuela, 1999

Pelo que se pode perceber no fragmento discursimoaatranscrito, ha um progresso
em relacdo a Constituicdo brasileira, uma vez quexmessdo “o Estado reconhecerd a
existéncia dos povos e comunidades indigenas” cafsta na Lei maior do Brasil, pois, 0

artigo 231 deste estabelece o seguinte: “Sao recads aos indios sua organizag¢do social,

19 Cf CIR, site http://www.cir.org.br/noticias_030223a.asp.

%0 «5 Estado reconhecera a existéncia dos povos emidades indigenas, sua organizacdo social, @oléic
econOmica, suas culturas, usos e costumes, idiematigides, assim como seu habitat e direitosirdrgs
sobre as terras que ancestral e tradicionalmenigaot e que sdo necessarias para desenvolver gigauas
formas de vida. Corresponderd ao Executivo Nacia@h a participacdo dos povos indigenas, demarcar
garantir o direito a propriedade coletiva de seass, as quais serdo inalienaveis, imprescritiirembargaveis

e intransferiveis, de acordo com o estabelecid@r@snstituicéo e a lei”. (Tradugao Burgardt)

2L Cf http://www.tsj.gov.ve/legislacion/constitucid®@9.htm
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costumes, linguas, crencas e tradicdes, e o0s adiratiginarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido dema;groteger e fazer respeitar todos os
seus bens” (FUNAI, op. cit. p. 29). Ha um nitiéoeio, conforme os demais paragrafos deste
artigo, em reconhecer os autéctones como “povotémp se por um lado ha este
reconhecimento por parte do documento venezuegtamautro, ha uma ressalva que o limita:
o artigo 126 do referido Diploma Legal é conclu@on as seguintes palavras: “El término
pueblo no podra interpretarse en esta Constitueioel sentido que se le da en el derecho
internacional® (Constituicdo da Republica Bolivariana da Venezu#999.2

Quanto aos mecanismos constitucionais que garand@® indios as terras
tradicionalmente ocupadas e uma série de outre#tadir porém, esta protecdo ndo poucas
vezes acaba se tornando uma forma de tutela, n&peesolve o problema principal, ou seja:
0 nao reconhecimento que 0s povos indigenas possuean nacdo e necessitam da
autodeterminacao para gerir seus proprios negé#loautodeterminacao reivindicada pelos
povos indigenas, segundo eles préprios, ndo coinstitma secesséo, na medida em que 0s
seus territorios € que foram invadidos. O exeraii@cautodeterminacédo por eles nada mais
seria do que o inerente poder da soberania ao jgoalis renunciaram” (Morris, apud
Barbosa, op. cit. p. 325). O passo inicial parabtergdo desta autodeterminacdo seria a
propriedade da terra. Quanto a questdo da tegande a Legislacdo Indigenista Brasileira,
ha um mecanismo na Constituicdo brasileira queto vior um determinado prisma,
aparentemente atenta contra os indigenas, umaueenap da a estes a propriedade da terra,
mas, “a sua posse permanente, cabendo-lhes o tosakclusivo das riquezas do solo, dos
rios e dos lagos nelas existentes” (Funai, op.pcit29). Porém, analisando por um outro
prisma, percebe-se uma certa protecao a esta gulagg, uma vez que ao ndo outorgar um
titulo definitivo de propriedade da terra ao indieixando-a como um bem da Uni&o, esta ndo
corre o risco de ser vendida a particulares, no dasalgumas comunidades indigenas serem
levadas a miséria. Ja no artigo 119 da Constituighiwariana, conforme fragmento anterior,
correspondera ao Poder Executivo da Venezuelamerite com os indios, aqui considerados
como “povos”, garantir o direito a propriedade tioke de suas terras. Ha, no entanto,
mecanismos para evitar que estas terras venhamr pesmutadas ou vendidas: “seran

inalienables, imprescriptibles, inembargables eangferibles de acuerdo con lo establecido

22 O termo povo ndo poderd ser interpretado nestasi@oicdo com o sentido que lhe atribui o direito
internacional”. (Tradug&o Burgardt)
23 Cf http://www.tsj.gov.ve/legislacion/constitucid®@9.htm
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en esta Constitucién y la le§*.A meu ver, com estes mecanismos ha uma certatigapana

as comunidades indigenas que poderdo ter suas,t@wacomo proprietarios ou como

posseiros. Uma garantia maior seria uma lei intgonal ratificada pelos paises signatarios,
afinal, penso que é mais dificil haver retrocess@s instancias internacionais. As

Constituicdes dos Estados Nacionais sao passieemmutiancas, assim como as politicas
aparentam uma certa passividade em relacdo assésreorporativistas e empresariais.

Para Viveiros de Castro, “a autodeterminacao dogogandigenas é condicao
indispensavel — ou melhor, posto que ela € um psace ndo um estado, um valor e ndo uma
coisa — essa autodeterminacdo € a arena inescap@vata pela constituicdo dos povos
indigenas como Sujeitos em uma sociedade demacr@tip. cit. p. 242). Antes, porém, de
proceder a analise sobre o pensamento indigena ‘Slindeterminacao”, exposto na ONU,
acho interessante acrescentar que a palavra “ponoitas vezes evitada pelos Diplomas
Legais, até mesmo por um certo receio de “indepenag& mas que, jamais podera ser
excluida no contexto da “autodeterminacao pilmsosindigenas”, ndo é facil de ser definida.
Bonavides apresenta os conceitos politico e jwidle povo, entendendo este como a
expressdo do “conjunto de pessoas vinculadas dwafanstitucional e estavel a um
determinado ordenamento juridico” (op. cit. p. @&B)aquele como “o quadro humano
sufragante, que se politizou (quer dizer, que amsgapacidade decisoria), ou seja 0 corpo
eleitoral” (id. p. 66). Aléem destes ha ainda o @t socioldgico, apresentado pelo mesmo
autor e, creio, mais de acordo com este estudoequivaler-se, em parte, ao conceito de
nacdo. “E compreendido como toda a continuidade etfonento humano, projetado
historicamente no decurso de varias geracdes elalata valores e aspiragcbes comuns”
(Bonavides, id. p. 70). Acho, também, as colocagi@eStavenhagen, bastante oportunas, na
ocasido em que o estudioso reconhece a dificuldadelefini-lo, uma vez que a evolugao
conceitual pode vir a causar pendéncias juridicgsfgiam ao controle do Estado Nacional,

ocasiao em que escreve:

Es dificil definir con precision el término “pueblga que la identificacion de un
pueblo al que se aplicara el principio puede pteseproblemas extremadamente
complejos. Las diversas posibilidades de interpr@tay las incertidumbres resultantes,
pueden, en muchos casos, convertir el derechosdaukeblos a la libre determinacion en
un instrumento dirigido contra la integridad temiial y la unidad politica de los Estados.
En efecto, los pueblos podrian ser utilizados erntracde sus verdaderos intereses para
secundar proyectos de agresion o subversion erfitiende intereses extranjeros. Este

2 1dem.
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derecho, mal entendido, podria también estimularnimvimientos de secesién en el
territorio de estados independientes, donde cualqgriupo podria creer que tiene un
derecho inmediato y sin limites a crear su propstaffo. Ningun Estado ‘antiguo o
reciente’ puede estimarse libre de este peligre. Estados mas homogéneos desde el
punto de vista étnico pueden ser objeto de codicla intentos de desmembramierftd”
(apud Sevilla, op. cit. p. 77).

Stavenhagen aborda a questao dos “temores de uodetrminacdo”, as incertezas e
as interpretacbes errbneas que podem evoluir paraproblema juridico de carater
internacional. Ao tempo em que este estudioso fiaalerta, reproduz um discurso que pode
ser considerado bastante atual, no qual reside @gdatificativa para o receio das esferas
politicas em aceitar as expressdes “povos indiemdautodeterminacdo”, porém, pelos
depoimentos que coletei em minha pesquisa, nemdassido Canaima, nem os da TIRASOL
reproduzem qualquer intencdo de secessdo. Aparemtignportanto, € um alerta que destoa
da realidade que percebi no contexto da “llha day&@wa”. Quando o autor se refere a
possibilidade dos povos indigenas serem utilizamwdgra seus verdadeiros interesses, para
secundar projetos de agressdo ou subversdo emidiendé interesses estrangeiros,
veladamente se refere aos grupos estrangeiro® eslguais, normalmente, recaem todas as
suspeitas, muitas vezes para camuflarem as prapdasipeténcia e omissao das sociedades
politicas. E bem verdade que reconhecer a exiat@® um povo distinto, no interior do
Estado Nacao, implica em reconhecer seus diré¢étizsscomo o de autodeterminagcédo. Emerge,
portanto, a questdo do “perigo para a soberanimat como o principal argumento que
tem mascarado as verdadeiras razdes que impedancessao da autodeterminacdo. A nocao
de soberania, ainda tem muito peso politicos nataggéio da nagdo, muito embora ha que se
considerar o pensamento de Hall. Segundo este@stytio surgimento das formacdes supra-
nacionais, tais como a Unido Européia, é testemdahama erosao progressiva da soberania
nacional. A posicao indubitavelmente hegemdnica Estmdos Unidos nesse sistema esta

relacionada ndo a seu status de Estado-nacéo, s@s papel e ambicdes globais e neo-

%5 E dificil definir com precis&o o termo “povo” jaig a identificacdo de um povo, ao que se apligainzipio
pode apresentar problemas extremamente complesodivArsas possibilidades de interpretacédo e ast@mas
resultantes podem, em muitos casos, convertereidalos povos a livre determinacao [autodeterndiopem
um instrumento dirigido contra a integridade teridél e a unidade politica dos Estados. Com efeiopovos
poderiam ser utilizados contra seus verdadeir@sdases para secundar projetos de agressdo oussidreen
beneficio de interesses estrangeiros. Este dimih,entendido, poderia, também, estimular os mentos de
secessdo no territdrio de estados independentds,curalquer grupo poderia crer que tem um direitediato e
sem limites a criar seu proprio Estado. Nenhum déstéantigo ou recente’, pode considerar-se liveste
perigo. Os Estados mais homogéneos, desde o pentistd étnico, podem ser objeto de cobica ou E@mtos
de desmembramento.. (Traduc&o Burgardt)
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imperiais” (2003:36). Nao poucas vezes o0 argumelacsoberania esta subentendido nas
expressdes “contraiategridade territorial e “unido indissollivel dos Estados”.

Percebe-se que a expressédo “nacdo”, ndo aparebeyseseja esta a instancia mais
ampla, duradoura e sélida do Estado como sociquiaiteca, o que vem dar margem a que se
acredite que a preocupacdo do Estado nédo é, apaesmte, com a nacdo, mas, com O
“territério”, pois, num sistema globalizado, onde &elacbes econdmicas neoliberais
suplantam as demais rela¢cbes, ocasido em que wsageXxistentes no solo e no subsolo
aparecem como 0s verdadeiros objetivos nacionaexpkessao “nacéo” aparece apenas no
discurso politico, como um momento de acao retorf@a proprios Diplomas Legais
referendam esta preocupacao ao evitarem a palpova™ quando se referem as “populagdes
indigenas”, ao tempo em que, também, se preocupamra&eger 0s recursos do solo e do
subsolo, os quais, aparentemente, sdo colocadas @®werdadeiros objetivos da “soberania
nacional” para estes Estados. Quando, porém, faeé&méncia aos grupos autoctones na
condicdo de povo, ressaltam que o sentido ndo éesmm interpretado pelo direito
internacional, o que em si ja se torna uma ambagi@dconstitucional. O termo “soberania
nacional caracteriza-se pela ambiguidade, uma uezngcional vem de “nacdo” e nao de
“territério”, e é neste sentido que tem sido uditia esta tdo cara expressdo. A meu ver,
portanto, ha que se propor uma nova abordagenpeait@sia questdo da soberania, ou seja,
encontrar uma nova nocao que elimine esta ambig@id@a termo. O territorio, segundo
Paupério, constitui “a base fisica do Estado, disgte geogréafico” (op. cit. p. 46). A nagéo €
mais abrangente que o Estado, uma vez que estespodi@cionado ou extinto e até perder
sua caracteristica da territorialidade, enquantelaondo, podendo no entanto ser modificada
através da cultura. O Estado, ao ser extinto, pgmatder todos seus antigos referenciais
politicos, o que ndo acontece com a nacdo, queémaguardados os seus fragmentos
culturais, ao longo do processo dialético, afinamo no dizer de Hall, “estamos sempre em
processo de formacdo cultural. A cultura ndo € goestdo de ontologia, de ser, mas de se
tornar” (2003:44). A nacado, portanto, sera semprbemana. A expressao “soberania
nacional”’, a meu ver, como tem sido consideraad® éinimo, uma redundancia.

Com relacdo a autodeterminacéo vista pelos gruposritarios, ressalto a posicao dos
representantes indigenas que compareceram a |e@ocfa Mundial de Direitos Humanos
das Nacdes Unidas, em junho de 1993, posicao astaigaliza para uma supervalorizacéo

dos aspectos culturais, ou seja:
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Entendemos la libre determinacion comal@lechoque tienen nuestros pueblos a
poseer, controlar, administrar y desarrollar unritteio — actual o ancestral —
juridicamente reconocido y respetado, dentro del cm pueblo, sin ingerencia de
ninguna especie, desarrolla, recrea y proydotios los aspectos de su cultura
particular y especifica En esos territorios nuestros pueblos implemestapropio
modelo y opcion de desarrollo, segin sus propias r@epciones cosmogonico-
filoséficas de la economia y de su relacion con laaturaleza, controlando
efegt7ivamente, los recursos del suelo y del subsofél(Grefau, apud Sevilla, id. p.
72).

A respeito da exposicado acima, passo a fazer agumasideracdes. O direito alegado
pelos representantes indigenas se refere a untodiaiural, diferenciado, uma vez que sdo
culturalmente diferentes. Segundo Little, “é uneidir que ja havia antes da existéncia dos
Estados Nacionais, baseado no que em termos pside&edenominigis conseutudinariagou
leis costumeirds®® Em geral, “os Estados Nacionais ndo gostam desieeito de pluralismo
juridico”,?® e utilizam o chamado direito positivo, um sistejmddico que hoje retira estes
direitos dos povos indigenas. Ha, também, no fratpndiscursivo sobre o qual estou a
discorrer, a expressao “sem ingeréncia”’, ou sejandios querem ter um desenvolvimento
em todos os niveis sendo eles o sujeito do prdgadoesso historico, 0 que em si ja rebate a
hipotese de “povos tutelados”. Referem-se a esc#hana opcdo e de um modelo préprio de
desenvolvimento, concepcdes estas adquiridas naeligdo e pelos costumes herdados desde
a origem ancestral e tanto com respeito a econquaato a relagcdo com a natureza, a fim de
efetivamente controlar os recursos do solo e deddab A relacdo com a natureza, conforme
cita a referida exposicdo, € a forma com que ofgéméis se propdem a explorar estes
recursos. Segundo Viveiros de Castro, “a autod@tegéio, como idéia, sublinha ao contréario
o carater de Sujeito dos povos indigenas, subBnhdiferenca ativasua capacidade virtual
de definir os rumos da proépria historia. A autodeteacao implica um direito essencial: o
direito a diferenca, direito dificil de se concels® resto, direito que ndo se concede, e sim

gue se reconhece” (op. cit. p. 235).

% “Entendemos a livre determinagdo [autodeterminag@mno o direito que tEm nossos povos a possuir,
controlar, administrar e desenvolver um territériatual ou ancestral — juridicamente reconhecidespeitado,
dentro do qual um povo, sem ingeréncia de nenhwepéce, desenvolve, recria e projeta todos os tpde
sua cultura particular e especifica. Nestes teiwgnossos povos implementam seu préprio modelpcéo de
desenvolvimento, segundo suas proprias concepgdesogonico-filosoficas sobre a economia e de dagde
com a natureza, controlando efetivamente os resuls@olo e do subsolo”. (Traducéo Burgardt)

%" Grifos meus.

%8 Cf depoimento oral do referido antropélogo, enreuista para subsidiar a pesquisa para elaboragsta d
tese.

?1dem.
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Percebe-se que, em momento algum da exposicaGrelau ha palavras como
“independéncia”, “autonomia”, “zona liberada”, nésecesséo”. Além do mais, a nogéo de
identidade fragmentada e hibrida, sobre a quabdisco capitulo anterior € um argumento
muito forte a se contrapor a questdo do pseuddatimnto do indio”. Ja ndo ha mais lugar
para culturas nacionais puras ou isoladas, portastmacdes indigenas nao fogem a regra.

Sevilla, dialogando com SteveTullberg, referendaseassercdes, ocasiao em que alega:

En torno a esas ideas, los pueblos indigenas erppreeno existe en ninguna de
sus argumentaciones, expresiones de separacimmngnto interno de los Estados,
por lo cual tales excusas vienen a conformar ®tie marginal” de los Estados, con la
finalidad de negar todos los derechos a los puebtiigenas, alegando sin fundamento
racional y logico, que tal situacion hipotética désrgaria independencia a los indigenas,
lo que se les traduciria en pérdida de dominio es@ios, sus tierras y los recursos
naturales habidos en las mismagp. cit. p. 74)

A autodeterminacéo, traduzida do indio para o seaswm, conforme as entrevistas e
coloquios que mantive com os integrantes dos pawdigenas que tive contato, € apenas
possuir, controlar, administrar e desenvolver umitério, de acordo com a propria cultura
e, como aparenta, também, no dominio antropolégmn o qual tive a oportunidade de
manter dialogos. Segundo Little, referindo-se diositos dos povos tradicionais, “0 que
procuram é o reconhecimento de seus territorio® enddo de vida que construiram ali”
(2004:279). O ato de um Estado, garantir os dsait® todos os segmentos da nacao a que
congrega, ser traduzido como “soberania nacional’que ndo causa necessariamente
nenhuma fissura no territdrio sob o qual € soberdfm Ultima instancia, 0 que esses grupos
[os indigenas] reivindicam séo direitos como cidsd& como povos — sem gquestionar a
legitimidade do Estado brasileiro” (Little, id. ). Segundo Gonzéles, durante o Il Seminario
Internacional dos Povos Indigenas, ocorrido em Bsta, “( ... ) 0 Estado usa a soberania
para pisotear-nos, sabem que somos povos indigen¥gnezuela, mas, ndo temos direito
como venezuelanos, temos grandes extensdes ds, terag, ndo temos titulo nem como
venezuelano e nem como indio ( ... ) (CIR, 19976yrande problema a ser considerado é a
questdo da interpretacdo da “soberania’, a quéstados preferem considera-la, como no

falar, ainda com resquicios modernos, de Paup&noa qualidade de carater absoluto, que

%0 “Em torno dessas idéias, os povos indigenas expfiemndo existe em nenhuma de suas argumentagées
expressbes de separagdo ou rompimento interno staslds, pelos quais tais desculpas vem a confoamar
“retérica marginal” dos Estados, com a finalidagenggar todos os direitos aos povos indigenasaradiegsem
fundamento racional e légico, que tal situacéo téifima os outorgaria independéncia aos indigengsgcseria
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nao admite gradacdes, que € ou ndo €” (1950:13kiamr em que o estudioso interpretara
Jellinek, para o qual soberania seria “uma propdedjue néo € suscetivel nem de aumento
nem de diminuicado” (apud Paupério, id. ibid.). Estama no¢cdo moderna de soberania e tem
sido a mais acatada nos Estados Nacionais, pasdeatprincipalmente os interesses

econdbmicos que, costumeiramente, permanecem calosiflzas entrelinhas dos Diplomas

Legais. Apesar disto, Bonavides, em tempos maigntes, da uma pista sobre uma

necessidade da “revisdo do conceito de soberaminieja, interpreta-la de acordo com a

evolucdo da propria comunidade internacional. Séguste estudioso, um dos motivos “que

concorre para abater o principio da soberania ée@ssidade de criar uma ordem

internacional, vindo essa ordem a ter um primadoesa ordem nacional” (op. cit. p. 143).

Em alguns lugares ha a chamada “autodeterminagégiddi, como no caso dos
waimiri-atroari. Neste caso, a idéia de autodeterminacdo passa assimilada pelos
chamados “capitdes”, cargo atribuido a um lidelo pegdo governamental. Por esta oOtica,
segundo Baines, “o préprio conceito de “autodeteagio” foi subordinado a um conceito de
dominacdo, imposto por funcionarios na forma de ufaatodeterminacdo dirigida”,
transmitida como ordem da administracao indigerdstavés dos “capitdes” Waimiri-Atroari,
incorporados em cargos subalternos na sua hiesabguocratica” (1992:11). Este exemplo,
muito embora ndo tenha ocorrido na regidao a qusérdelvi minha pesquisa, reproduz de
forma simbdlica uma realidade. O fato da pesquis@reas indigenas ser permitida s6 com a
permissdo das liderangas autéctones € uma outrbizagfio que faculta ao indio o poder
decisério e faz com que a opinido publica acredite esta havendo, de fato, uma
“autodeterminacdo”. Esta norma, segundo Oliveigaretrégrada e demagogica. Deixa claro
que ... todo o arbitrio e ato de for¢ca ndo decéorenais da FUNAI ou dos administradores
locais, mas serdo exercidos no nome do préopri@’indipud Baines, id. p. 13-14). Cabe,
portanto, ressaltar, ainda, a opinido de Oliveagsido em que o estudioso questiona este

modelo de autodeterminagéo da seguinte forma:

“Quem garante (ou melhor, quem acredita) que pazsarrer uma livre
manifestacdo de vontade da parte dos indios, umawe a consulta serd conduzida
pelos funcionarios da FUNAI, com interesses nitidata diferentes (quando n&o
antagonicos) aos dos indios? Nada assegura quprdeésso seja realizado sem
compulsBes espurias, sem a difusdo de informagisssf sem a disseminacéo de boatos
e temores, sem a veiculacao verbal de opiniGesngxtéineas ...” (apud Baines, id. p.
14).

traduzido em perda do dominio sobre eles, suagsteros recursos naturais existentes nas mesmeaasdiu¢ao
Burgardt)
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Percebe-se, portanto, que este tipo de “autodetagdn”’ ndo se caracteriza como tal,
afinal, uma “autodeterminagéao”, como o proprio eraude e isto esta expresso em todos os
documentos de liderancgas indigenas, em ambito raliisei refere a uma auto-gestédo e ndo a
uma gestao partilhada. Uma autodeterminacéo darigid continuismo do dominio do Estado
e, por conseguinte, das préprias classes que témesse nas Terras Indigenas e, este modelo,
em nada concorre para uma efetiva transformacdoralilonde o autéctone seja sujeito de
sua histéria e onde a inter-relagéo favoreca, meevaa vez da subalternidade, a iminéncia de
uma identidade nacional hibrida e pluriculturatjue seria a consolidacdo de uma verdadeira

“autodeterminacédo dos povos indigenas”.
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CONCLUSAO

“Corre mitos no vento
Pedra de Macunaima
Voa meu pensamento
Sobre o Monte Roraima.
Corre rios de tempo
Aguas de Pacaraima
Montes em movimento
Coracédo de Roraima®

Ao longo desta tese, procurei me deter nos aconéatds que mais tiveram destaque
regional nos dltimos trinta anos do século XX e poseiros do século XXI, pois, foram os
que, de uma forma ou de outra, afetaram diretanaantemunidades autoctones que habitam o
territdrio que escolhi para este estudo e, tamlp&tas repercussées que estes acontecimentos
causaram e continuam causando, em maior ou mecaaeaos dois grandes centros urbanos
escolhidos, cujos varios sentidos afloraram naseseptacdes dos discursos trabalhados. Eles
foram analisados a luz dos argumentos norteadotésados na Introdugdo e com eles me
ocupei ao longo deste estudo, cujos aspectos paisaietomo nesta Conclusao.

Entre os acontecimentos de maior repercusséo,cdesta setor venezuelanocaacao
do Parque Nacional Canaimaom 1 milhdo de hectares, aumentado posterioemeaita,
aproximadamente 3 milhdes;canstrucdo da rodovia que liga El Dorado a Santaria de
Uairén, construida ao longo de vinte anos, entre 1953,18@ermissao governamental para
qgue algumas Companhias de Turismo explorem o tarisoeldgico no Parqyeutilizando o
trabalho indigena nesta atividade;eaploracdo dos recursos minerais nas cercanias do
Canaima principalmente no decorrer da década de 90 dds&cX; e aconstrugcdo da linha
de alta tensdo, chamada “Linhdo de Gurpara abastecer algumas areas do norte do Brasil
com energia da usina hidrelétrica Raul Leoni. J&etor brasileiro, destacoogupacao das
terras indigenas por fazendeirosao longo de todo o processo de colonizagcdo, dasde
introducdo do gado em Roraima, por Manoel da Gaate ID’Almada; areacdo indigena a
invasado politica e culturalbem como a luta destas etnias pela reconquisterda aterceira
fase da mineracdo em Roraimam seu alto poder devastador ndo s6 do meio atebimas,

do meio cultural; amplantacdo de lavouras de arroz em areas indigeoasio uma medida

! Musica intitulada Cidade do Campo, de Armando alg@d@e Eliakin Rufino.



politca do governo roraimense, causando sériosblgmas ambientais; e a
demarcacdo/homologacao da TIRAS@h area continua. As Ultimas ocupacdes ocorridas n
territérios indigenas nao fugiram a Otica das #@res, ou seja, fizeram parte da busca do
fortalecimento do Estado Nacional. Constitui-sertgmgo, de um segundo momento da
conquista destas terras. Segundo Santos, “esaagikgram dois momentos: o da conquista e
0 do Estado Nacional. Trata-se da incidéncia difged que teve novas configuragdes sociais:
primeiro colonial, logo nacional sem deixar dersswcolonial, afetando o desenvolvimento das
sociedades indigenas” (Santos, 1998:15).

Como se recorda, um dos argumentos norteadorestdegaseguinte questadem que
medida e ndo obstante as matrizes histéricas qumafrmam, as ambiéncias venezuelana e
brasileira desvelariam na encenacao cotidiana, deareas e diferencas no quadro atual?

S&o duas sociedades que, culturalmente, assemsthampelo que apurei neste estudo,
ha alguns pontos importantes comuns entre estasagpegados humanos, tanto o urbano
guanto o rural. No meio rural optei por trabalhpersas a cultur@emon uma vez que esta
presente nos dois lados da Serra de Pacaraimaug@rpresenca menor dtsurepangna
TIRASOL e maior dosnakuxi Estes, ao contrario daqueles, com pouca presen€anaima.
Inclui os makuxientre ospemon conforme aludi na primeira parte, baseado nasdestde
Santilli, sendo este grupo o mais numeroso de Raraf\pesar de existir apenas um ponto de
inflexdo entre o Canaima e a TIRASOL, nao é suifieigpara separa-los culturalmente e o
sagradaepuy? torna-se o templo mistico de todas estas etmiakjifido as do grupkapén
Trata-se, portanto, de uma Unica area e nao fetabelecimento dos Estados Nacionais que
conseguiu promover uma consideravel divisdo cultacrescimento de um movimento
indigena participativo tenta, aos poucos, resgatamidade desta cultura. “Em qualquer caso,
as culturas sempre se recusaram a ser perfeitaneeicieraladas dentro das fronteiras
nacionais. Elas transgridem os limites politica$al(, 2003:36).

A unido em um mesmo espaco geogréfico, de grupbosais semelhantes faz emergir,
paralelamente, neste caso, a questao relacionpdes@rvacdo ambiental. Se a intencdo dos
governos venezuelano e brasileiro, conforme sugehipédtese, ao transformar a quase
totalidade do municipio déran Sabanaem Parque Nacional e demarcar em area continua a
TIRASOL, por pressdo ou sem pressdo internacidaelpreservar prioritariamente a agua,

para o futuro, mesmo que esta intencéo, por umautna razdo tenha ficado subentendida,

2 Refiro-me ao monte Roraima.
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creio que houve um pequeno erro por parte daqaelda possivel de correcdo. Ao invés do
limite sul do Canaima se afastar da fronteira coBrasil, seguindo pelo leito do rio Kukenan,
ao partir do monte Roraima para oeste, este tragte [poderia seguir pela linha divisora de
aguas que traca a fronteira entre os dois Estado®miis, até o meridiano de 61° W, pelo
qual seguiria na direcdo norte até o encontro codgaas do rio Kukenan, retomando, assim,
ao atual limite, o que preservaria outras impoesmnmiascentes e manteria as aguas do rio
Arabop6 despoluidas. Ressalto, também que, dastaf@ Parque e a TIRASOL, compondo
uma unica area cultural, ja ndo partilhariam apemagonto de contato (regido do Roraima),
mas, uma grande area comum nas alturas da SerRaagaima, facilitando, portanto, o
contato entre 0s povos destas duas areas protegidakempo em que, como ressaltei,
protegeria nascentes e coérregos, dos problemaadmipela poluicdo. Os indios seriam 0s
detentores desta riqgueza e grandes beneficiariog, wvez que, como donos do territério,
caberia a eles utiliza-la em troca de outras tegias. Os Estados venezuelano e brasileiro
também seriam fortalecidos, uma vez que a terrdosdamarcada da forma como tem sido no
Brasil, os garantiria a presenca nestas areasl,afionforme Little, “A demarcacéo de Tl nas
areas de fronteira, segundo uma visao sécio-anatiitat fortalece a soberania nacional, pois,
ao invés de fragilizar a soberania, ele a fomegmuis, marca nela sua present&lém do mais,
qualquer grupo nacional que venha a evoluir culwit@cnologicamente, provoca, também, a
evolucéo da cultura nacional por inteiro.

Com relacdo ao Canaima, pode-se concluir com uma seguranca que ndo ha como
questionar a importancia da transformacédo dest@détes em Parque Nacional, com a
permissdo para que pemono utilizem segundo seus costumes tradicionaisnOleaatencéo
para a questdo da preservacdo ambiental e dadgiaalo progresso”. Ao que parece, reside
neste antagonismo o principal 6bice para a manéitede uma é&rea livre de polui¢cdo, com
uma reserva de agua doce que possa ficar a dipodas futuras geracdes, uma verdadeira
riqueza. Alia-se a isto, um tema ainda mais deti@tho urgente quanto a questédo da agua, ou
seja, a preservacao do autdctone como sujeitoralltivre, com direito a sua terra e sua
“autodeterminacdo”, um integrante da grande nacémo eles proprios falam: “antes de
taurepang sou venezueland”talvez o Unico sujeito a ser capaz de assumir omar

responsabilidade pela preservacdo dos recursos/aeie e dar maior importancia ao

% Cf depoimento oral deste antropélogo, dado aor gat@ subsidiar a pesquisa para elaboracdo éssta t
* Cf depoimento oral de um guia turistico autéctataelo ao autor para subsidiar a pesquisa pararelZ#mdesta
tese.
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equilibrio ecolégico, o que sé se tornou possivelcags a um incessante trabalho das
organizagdes indigenas no sentido de alertd-losesab praticas culturais das populagdes

criollas que se localizam nas proximidades do Parque.

“En 1993, los lideres indigenas de la COCdeterminamos en un encuentro
realizado en Caracas, que habia ocurrido un aunsemsible de la contaminacion y la
depredacion de os ecosistemas dentro de los tasitondigenas, acomparfado por la
ruptura progresiva de los patrones culturales yegpole socio-ambientales de los pueblos
indigenas, y por la implementacion y adopcion des kodelos no indigenas de
desarrollo® (Gonzéalez e Mansutti Rodriguez, op. cit. p. 31).

Percebe-se, portanto, que a espera da terra ndificeigque 0s povos indigenas do
Canaima estejam pacientemente aguardando a vgmbéitlea do Estado. Este conseguiu, por
décadas tirar proveito das estratégias que conseguiar para neutralizar a atuacdo das
liderancas indigenas dos movimentos etnopoliticoergentes. Segundo Arvelo-Jimenez,
referindo-se ao problema dgekuanasafirma que “el movimiento etnopolitico indigenanc
28 afios de trayectoria durante la cual saboreGesveausados por haber aceptado esquemas
criollos de desarrollo econémico y por haber caiacker alianzas con entes criollos; divisiones
internas desgastantes y despilfarradoras del esppolitico que los Yekuanas habian abierto
en los tempranos afios setenta del siglo X§001:13).

Com relacdo a TIRASOL, os acontecimentos que aala descricdo do cenario e dos
sujeitos que se envolveram no confronto pela pdesterritério em questdo, ndo ocorreram
somente na ultima geracdo do século XX, mas, atam do Canaima, aonde a ocupacao
criolla praticamente s6 veio a se consolidar de formaf&igtiva na segunda metade do século
XX, como resposta ao PRODESUR (id. p. 4), ja desdéculo XVIII, com a introducdo do
gado em Roraima por Lobo D’Almada,.

Ressaltei, também, a recente homologacao da degharda Raposa/Serra do Sol como
TIl, apos mais de trinta anos de luta dos povosctarniés pela reconquista do territorio, ocasiao

em que nao faltaram confrontos, inclusive com desraento de sangue, ocasido em que nao

® Coordinadora de Organizaciones Indigenas de lacdu@mazénica. Trata-se de uma ONG sem fins lvosti
com sede em Quito, Equador, estabelecida por Hdedégenas de varios paises da Amazénia.

® “Em 1993, os lideres indigenas da COICA determosem um encontro realizado em Caracas, que havia
ocorrido um aumento sensivel da contaminagdo epleedacéo dos ecossistemas dentro dos territddagenas,
acompanhado pela ruptura progressiva dos padrdesatsi e socio-ambientais dos povos indigenaarabém,
pela implementagdo e adogdo dos modelos ndo irligEndesenvolvimento”. (Tradugao Burgardt)

o movimento etnopolitico indigena, com 28 anostrdgetéria, durante a qual saboreou reveses casigaat
haver aceitado esquemesollos de desenvolvimento econdmico e por haver acerédidogas com entidades
criollas; divisBes internas desgastantes e dissipadoraspizgo politico que os Yekuanas haviam abertoioimin
dos anos setenta do século XX". (Tradugao Burgardt)
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foram poucos os indios maltratados e, até mortasquestédo da terra. “Durante este tempo, 20
liderancas indigenas foram assassinadas. Em nedbencasos houve qualquer puni¢cdo ou
condenacdo” (CDH, op. cit. p. 30). E uma area pidteporque foi demarcada, porém, ainda
sofre as consequéncias das ocupagOes que ocorgatongo de todo o processo de
colonizacéo do norte brasileiro, o que torna méisildo trabalho de despoluicdo das grandes
reservas de agua doce, uma vez que, conformetedssatriacdo de gado, a exploracdo do
ouro e do diamante e as plantacdes de arroz norea foraticadas sem violentos ataques ao
meio ambiente. Concluo, por outro lado, que a géluimaior, ou seja, a que mais causou
danos talvez tenha sido a cultural, porque atiagimentes de boa parte dos povos autéctones,
causando uma grande divisdo entre as principasalitas do movimento indigena, o que se
justifica na referéncia a um certo personagemjtaseo Relatorio da Assembléia de Tuxauas
de 1987: “Estamos cansados com o Benedito JocalMa&gaque, nesses dois anos, vem nos
perturbando, indo nas malocas enganando indiogasdm indio contra indio, forcando os
indios a dizerem mentiras” (op. cit. 19). Refer@$elatdrio as mentiras espalhadas a respeito
do chamado “garimpo do Padre Jorge” e as manolbiliaadas para a divisdo dos indios. Cabe
ressaltar que a questdo do garimpo chegou a scaguld sensacionalisticamente na Revista
Isto E em maio de 2000, mas, ao invés deste veiculmurimicacdo apresentar provas ou
evidéncias que o Padre Giorgio estava garimpandgue apresentou foi uma foto do
fazendeiro Wilson Alves Bezerra (seu Galego) caltars diamantes que ja garimpou (op. cit.
p. 30). Percebo, portanto, a luz das leituras deotais, depoimentos e coléquios que mantive
ao longo da pesquisa, que as evidéncias ndo ap@atana instituicdo eclesiastica a pratica do
contrabando, mas, se ocorre esta atividade ilegate plano de observacédo, no lado sul da
fronteira, os 6rgdos encarregados de coibi-la depemoura-la em um universo bem mais
préximo ao poder social.

Vale retomar a leitura que procedi nos demais Getet das Assembléias Anuais de
Tuxauas, que ocorreram na Missdo Surumu, ocasiaguenpercebi, entre as assinaturas das
liderancas que pediam, em 1979, a urgente demaradgsi areas indigenas, as firmas de
Teréncio Luis da Silva e Silvestre Leocadio, hopmtdrios as propostas do CIR para a
TIRASOL, ocasido em que escreveram um apelo am dntésidente da Republica, com a
denuncia da qual extrai o seguinte fragmento:.“) aqueles tais cidaddos (brancos) nao

deixam nos indios a gente trabalhar, nem criar, fager casa, nem pescar, afinal, nos obrigam
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a ndo fazer nada, querem ser donos de tudo nas iAdigenas” (1979:2). Referem-se o0s
lideres aos fazendeiros que, a época, ja haviaapassado das melhores terras do nordeste
roraimense, consolidando a ocupacéo. “O ciclo septeta nas décadas de 1940/50, com a
consolidagdo pecuarista e o reflexo do surto démgar que teve inicio nos anos 30 e
promoveu a exploracdo econdmica da regido montantamsda nado atingida pelo gado no
extremo norte do territério Macuxi” (Santilli, opit. p. 39). Percebi, também, que além de a
Igreja Catolica ter desenvolvido um trabalho desc@entizacdo do indio e de formacéo de
liderancas que pudessem conduzir o movimento indiga luta pela reconquista do territério,
concentrando esfor¢cos na educacao do autoctorenwadgeu, também, a campanha chamada
“uma vaca para o indio” (também conhecido por ‘@mjdo gado”). Conforme o tuxaua Jacir,
da maloca Maturuca, por ocasido da Assembléia GlermlTuxauas de 1986, ocorrida na
Missdo Surumu, “o projeto quer ajudar as Comunislddgigenas respondendo a exigéncia de
alimentos e, ajudando a ocupar a terra. O dinheino de Cristéos de fofaFoi assinado um
documento, um Estatuto também pela FUNAI, paraetenderem de muitas mentiras ( ... ).
Antes de morrer, gostaria de ver mais de 20 miésezas nossas maos” (1986:11). Jacir
recentemente passou a coordenacdo do CIR e a TIRES®nta com quase trinta mil reZes.
Esta campanha da Diocese de Roraima, pelo que gusbeiltar foi, no conjunto das acbes
desencadeadas pelos indios com o propésito degestar a terra, o fato historico mais
importante ao longo de todo este processo. Se potado a educagdo constituiu-se em
investimento ideoldgico, a campanha para o deseimehto do “projeto do gado” foi o lado
pratico das acbes, caracterizando um trabalho mhetm planejado e coordenado pelas
liderancas indigenas, apoiadas pelos mission&aid$icos.

Em outra inflexdo da hipétese levantei a seguintstfio.onde se entrecruzam, em um
cenario e outro, as representacdes veiculadas pétha local e regional?

Ora, se 0 meu propadsito foi mostrar, através darm@icomparativo, a imagem com que o
indio é cotidianamente representado nos dois cenieanos escolhidos, em funcdo do que
ocorre nas duas areas contiguas (Canaima e TIRAS®lirp-me a questdo da terra, nao
poderia ser outro o eixo principal do trabalho sem&presentacional, destacando-se a questao

identitaria. Sao, conforme analisei ao longo daisdg parte deste estudo, duas sociedades em

® Referiu-se o tuxaua a campanha desenvolvida rieegpauropeus, para arrecadar o dinheiro com Giecase
adquiriu o gado para o projeto.

° Cf 0 entdo Coordenador do CIR José Adalberto, @88 1em palestra proferida no Colégio Maria dogé&hes
Mota, de Boa Vista, em agosto daquele ano. Esfiass e¢he foram confirmadas por indios da maloca kiaty
durante minha pesquisa de campo.
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transformacdo e, por mais que se queira analisdatos que ocorrem na vida cotidiana
relacionados a tradi¢do, a evolugdo tecnoldgica @sdes de mundo fazem com que todo o
pensar e toda representacdo ocorram de acordo sarondicOes atuais de producdo e de
construgdo dos sentidos. Como lembra Moscovicatdtse de compreender ndo mais a
tradicdo, mas a inovacdo; ndo mais uma vida sgcfeita, mas uma vida social em via de se
fazer” (op. cit. p. 62).

Analisando a questdo das representacbes midiatasurei me deter mais no
entrecruzamento do discurso jornalistico, ondeatesas duas formas de “olhar o indio”, ou
seja, uma de forma silenciosa e outra 0 atacandorde indireta. A grande diferenca, no
entanto, é a forma como o indio é representadduns realidades do plano de observacao. Se,
de forma camuflada, a sociedade roraimense atdtieaa @ discrimina o indio nas pessoas e
entidades que o defendem e a seus interesses, lerarBaparentemente por uma questao de
estratégia discursiva, isto ndo ocorre, preferisel@-siléncio midiatico. “No entanto, o siléncio
ndo esta apenas “entre” as palavras. Ele as atevksontecimento essencial da significagéo,
ele € a matéria significante por exceléncia” (Qtlari995:71). O siléncio dos jornais de
Bolivar em relacdo ao habitante autéctone tem umideee este sentido, ao que parece, €
politico, constituindo parte de uma estratégia mmb#gm planejada e desenvolvida pelo poder
social junto a imprensa escrita. Ha muitos assun&sspaginas dos jornais, principalmente
relacionados a questbes governamentais, esporpeadisiais, sociais e religiosas, tal como
ocorre nos jornais de Boa Vista, porém, enquanstaneidade, nestes espacos discursivos
costumeiramente o indio € publicado, naquela @iédiusente. Acredito ser este siléncio uma
questdo politica porque, ao fazer referéncia ado,inse reconhece o autéctone e, em
conseqiiéncia, os problemas advindos deste recomdi®c. E melhor, portanto, para a
sociedade, desviar tal assunto, informando sobrepgio no governo, problemas esportivos,
crimes comuns, etc. Segundo Orlandi, “a politicaitencio se define pelo fato de que ao dizer
algo apagamos necessariamente outros sentidoyvgiessinas indesejaveis, em uma situagado
discursiva dada” (id. p. 75). Ja na capital roraiseg € muito dificil ndo encontrar noticias e
comentarios sobre a questdo indigena. Prefereormag diarios deste centro urbano trazer ao
conhecimento publico o problema do indio, com cdéar@as contra e a favor. Jamais se
encontra algum colunista ou repérter alegando@#ra o indio e poucos aparecem dizendo-se

favoraveis a demarcacao da TIRASOL em area contMugos formadores de opinido alegam
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serem favoraveis a “demarcacdo em ilhas”, o quefoome ja aludi, nunca passou de uma
metéfora para dizer que ndo deve haver demarcagdempo em que, também, desqualifica 0s
argumentos dos entes que pregam uma demarcac@ontk ¢ontinua, ou seja, aqueles que
defendem o indio e os interesses do autéctone edquas vitimas do discurso antiindigena, o
que vem caracterizar os ataques indiretos ao mébitwriginario da regido. Estes ataques
culminam, na maioria das vezes, na questao dariestenalizacdo da Amazonia” sobre a qual
tenho me referido como um verdadeiro mito, jusdadic ao longo de todas as partes desta
pesquisa, idéia esta que percebi muita plausidéide analisar os mitos politicos constantes
nas obras de Cassirer e Girardet. Segundo esteincki-se a questédo da inexisténcia do limite
na analise mitica, “os mitos politicos de nossagedades contemporaneas ndo se diferenciam
muito, sob esse aspecto, dos grandes mitos sagiadosociedades tradicionais. A mesma e
essencial fluidez os caracteriza, a0 mesmo temmo agumprecisdo de seus respectivos
contornos” (op. cit. p. 15). Ja, segundo aquel@)ito politico atual ndo se difere do mito
produzido no mundo primitivo, pois, continua rete@do a uma palavra ou uma expressao

magica.

Lo mas curioso es que todo esto se produzca enroussindo moderno. Si
estudiamos nuestros mitos politicos modernos ynglleo que de ellos se ha hecho,
encontraremos para gran sorpresa nuestra que edadltransmutado los valores, sino
gue también han operado una transformacion delufgaglLa palabra magica tiene la
procedencia sobre la palabra semarifi¢ap. cit. p. 334-335).

O mito, portanto, a exemplo das sociedades ditasitmas, ainda exerce muita
influéncia, também, na sociedade pos-moderna. Ké&termlo, nestas analises, desacreditar em
um pseudoperigo que possa estar pairando sobigesast nacional, muito menos deixar de
acreditar que a Amazoénia ja esteja sendo internattkada desde o século XVI, com a
chegada dos europeus, conforme Little, mas, chaatergdo sobre um repensar esta questao
longe da paixao nacionalista e mais proximo de wwal @ racional processo de globalizacao.

A relevancia da esfera cultural sugeriu a seguirtégrogacaoas distintas expressoes da
arte popular evidenciariam, em um caso e outroaisirde hibridacdo entre culturas, ou
deixariam transparecer permanéncias de represemsd¢istoricas que desenham na imagem

do indio?

19 “0 mais curioso é que tudo isto se produz em nassedo moderno. Se estudarmos nossos mitos pslitico
modernos e o0 emprego que deles se tem feito, eacemins, para grande surpresa nossa, que nao sdamuse

os valores, sendo, também, houve uma mudanca gadgiem. A palavra magica tem a precedéncia sobre a
palavra semantica”. (Traducdo Burgardt)
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Na analise das duas formas de elaboracdo do dis@icgdrico nas sociedades em
estudo, se torna dificil uma comparacao entre as tealidades, pois, enquanto em Bolivar o0s
artistas populares aproveitam todos os espacogpsitfiuas, bares, salas de espera, corredores
de hotéis, etc), para a divulgacéo de seus trabalhm imagens relacionadas ao autoctone, em
Boa Vista as pinturas que encontrei sdo de ariisthgenas e néo estdo sendo divulgadas em
espacos publicos de grande circulagdo. Neste cdsdi@ se auto-representa, com destaque
para as obras de Augusto Cardoso. Pelo que pepeiipalmente no caso da “Princesa do
Orinoco”, a pintura tem sido uma das formas marascaa expressividade orinoquenha e a
forma mais comum, até mesmo porque ndo sdo muitosespacos disponiveis para
representacdo do pensar popular. Segundo Bergaclaniann, “a expressividade humana é
capaz de objetivacdes, isto €, manifesta-se emufmedia atividade humana que estdo ao
dispor tanto dos produtores quanto dos outros hepuamo elementos que sdo de um mundo
comum” (op. cit. p. 53). Ratifico, portanto, a @é qual j4 expus na segunda parte deste
trabalho, que a pintura dos diversos painéis, @qsadr murais encontrados em Bolivar sdo
“lembrancas de quem o povo, em sua grande maio#éa,tém o costume de falarOs
dominios culturais, como exemplos de producédo hantdm sido um fildo importantissimo na
analise dos fendbmenos histéricos, afinal os fatmsrem como produtos de determinadas
culturas e, como no dizer de Martins Rodriguestrabalho do historiador é estabelecer apés
esse olhar de identificacdo as associacfes comserie-passado e com o presente futuro para
chegar a representacdo dos fenbmenos como conjueigrado de relacdes que, mesmo
destacadas pelo historiador, ndo sdo a complexidtalalo fendbmeno” (op. cit. p. 68).

Ja na musica popular de Roraima, na escrita e nale® compositores e cantores, 0
indio € presenca constante, diferente de Bolivate @s tracos indigenas sdo minimos. Se por
um lado néo se fala diretamente sobre o indio,ootro se utiliza nomes e expressdes do
linguajar indigena. Nao vou me deter nas toaddsgesobre as quais discorri na terceira parte
deste trabalho, nem realypsoe no forrd regional, mas, em um outro exemploadettr do
género popular. Trata-se da composi¢cao com o tRataimeirg de Zeca Preto, a qual chama
a atencado pela quantidade de termos indigenas quéopinseriu, como se percebe em uma

das varias estrofes:

Os teus seios grandes serras/
Grandes lagos sao teus olhos
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Tua boca dourada, Tepequém
Suapi/Terra do Caracarand, do caju, Seriguela
Do buriti, do caxiri, Bem-querer/Dos arraiais, deunHi-Fi.

As grandes serras que o autor se refere, sdo ias eXistentes em Roraima, uma das
quais seguidamente faco referéncia: a Serra deddaea Penso que a imagem que o0 autor
procura transmitir, porém, é a emblematica Seren@, localizada a sudeste de Boa Vista,
que aparece, também, na pintura de Cardoso (fotd@¥ido a pouca declividade do terreno
naquela regido, esta serra € vista de muito |of@e.inspirador é tal acidente geogréfico que,
ja surgiu em varias outras demonstractes da apelgro indigena e nao indigena. A ligacao
boca dourada/ Tepequémefere-se a grande quantidade de ouro ja exmonadSerra do
Tepequém, no norte de Roraima. Terraldwacarand do caju E uma referéncia ao lago do
Caracarana, localizado na Terra Indigena S&o Maco@@s margens sao cobertas de cajueiros,
local onde os roraimenses e turistas costumam mEmcaos feriadoBuriti € uma fruta tipica
da Amazodniacaxiri € a bebida indigena feita a base de mandid®enequereré o local das
corredeiras conhecidas por este nome, existentes Boa Vista e Caracarai, um outro lugar
turistico, de grande beleza natural, tdo caro aetap@ escritor roraimense Dorval de
Magalhaes, pois, contemplando-as fez varios poéRiess, 2006:1). Chama a atencéo a capa
do citado CD, onde ha em pintura a figura de unitibem primeiro plano, tendo ao fundo o
monte Roraima. A epigrafe desta conclusdo se toinstn um dos tantos exemplos onde
encontrei formas de apropriacdo de expressdeseima$gpelo ndo indio. Se ha alguma
sondagem a respeito desta apropriacdo da falaemaligelo ndo indio, aparentemente esta
representacdo da a resposta, da mesma forma @uoeecaa a hibridacédo cultural, uma marca
muito forte dos tempos pds-modernos e que, confaimoedei, jA sdo uma marca nestas duas
sociedades em transformagdo. “Viver no mundo dstrapncontrar suas ambivaléncias e
ambiguidades encenadas na casa da ficcdo, ou earceud separacao e divisdo representadas
na obras de arte, é também afirmar um profundojale® solidariedade social: “Estou
buscando o encontro ... quero o encontro ... quercontro™ (Bhabha, op. cit. p. 42).

As falas em circulagdo podem ser aqui considerada® um reflexo destas visdes
direcionadas ao autéctone através destes domiuliosais e do proprio discurso jornalistico e
respondem outro argumento norteador deste estadomarcas de uma certa “imagem do

indio” e o fluxo representacional que a ela sec&ss, se evidenciariam nos argumentos e
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equipamentos retoricos dos discursos em circulagads, iconograficos ou escritos?

Quanto aos discursos escritos e iconograficos jarefei. Com relagdo as falas em
circulacéo, os varios depoimentos coletados naswesiias com autoridades e pessoas comuns,
bem como aquelas vozes coletadas com o recurstdo-wassete, parecem consubstanciar as
falas correntes e antagodnicas dos sujeitos enwduid trama histérica, polarizadas no ser a
favor ou ser contra a demarcacgéo das terras ingBggnanalisadas nos embates discursivos até
aqui abordados. Porém, o discurso que mais meesumgeu na ocasido em que analisei 0s
resultados de minha pesquisa de campo, no tocatileagem do indio”, foi aquele falado
pelas vozes juvenis dos Colégios Libertador e MdwgPrazeres Mota.

Segundo Cassirer,

en los ultimos dos siglos se han alterado compkatéennuestras concepciones del
caracter de la vida salvaje, en comparacion comdi de los hombres civilizados. En el
siglo XVIII, Rousseau propuso su famosa descripdéna vida salvaje y del estado de
naturaleza. Veia en él un verdadero paraiso ddisidgu, felicidad e inocencia. Sélo el

salvaje vivia en la frescura de sus bosques natitpgendo sus instintos y satisfaciendo
sus simples deseds(op. cit. p. 337).

Apesar das mudangas terem ocorrido de forma intengaofunda e do discurso
rousseauniano ja ter sido contestado, parece guagem que ficou ainda é a mesma neste
universo estudantil, considerando-se os depoimerdgstrados nestes dois educandarios.
Quanto a segunda questdo, de o indio ter ou n&eitodh terra, tanto em Bolivar quanto em
Boa Vista, é quase unanime a posicdo favoravel, algumas poucas excecbes no caso
brasileiro. Surpreendeu-me a primeira questaojacasn que fiz a pergunta direta “para voce,

pY

0 que é ser indio”? A grande maioria apresentopostas relacionadas a “vida junto a

natureza’,

uso do arco e da flecha”, “viver daeacagda pesca”, entre outras colocacoes, todas
inspiradas no pensamento do grande iluminista.

O resultado da pesquisa me remeteu as leiturasodtances de circulacdo popular em
Bolivar, no que diz respeito a esta imagem do &éc O pensar estudantil bem poderia ter
sido influenciado pela literatura ou por algumdastespalhadas pela cidade, sobre as quais ja
fiz referéncia. Ocorre que apenas em um dos rorsgpesquisados encontrei esta imagem.

Refiro-me ao conto de Tibor Sekelj intitulado Kunasva, onde o pequeno indio da

! “nos Gltimos dois séculos se alteraram completéenenssas concepgdes sobre o carater da vida seiyam

comparacéo com a vida dos homens civilizados. Mole&VIIl Rousseau propds sua famosa descricaidi
selvagem e do estado de natureza. Via nele umd&irdaparaiso de simplicidade, felicidade e ino@en86 o
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verdadeiras licdes de vida e de sobrevivéncia va senazonica. “No habia cesado nuestro
asombro, cuando de repente oimos una fuerte cdacajadas las miradas se dirigieron a lo
alto, en la direccion de donde provenia. Entoncestamente vimos un joven indio que

descendia de una rama. En la mano tenfa una flasharco™?

(Sekelj, op. cit. p. 15). Ocorre
gue nos demais romances em que procurei a imagengae os autores descrevem o indio,
nao € esta. No romance de Arturo Pietri, El candimd! Dorado, a imagem mais comum € do
“indio dispensavel”, algo como um objeto que, apagilizacdo, se joga fora e esta sujeito as
mesmas dificuldades dos demais membros da expedigdio Carpentier a imagem do
autoctone tende a se tornar uma imagem real, o mesorrendo em Gallegos. No romance
deste, intitulado Canaima, nem mesmo tendo nootiubrande, misteriosa e ma entidade
espiritual dogpemon o indio ndo passa de um personagem coadjuvantend relacdo a obra
de Carpentier, hA um primeiro questionamento sojuem é o indio, ocasido em que 0
personagem principal comeca a pensar nesta nowtidiadde do autoctone, partindo de uma
reflexdo sobre sua propria (op. cit. p. 152).

Quanto a esta imagem romantica detectada na pasans Bolivar até poderia se
justificar, por reflexo do romance de Sekelj e pgléncio midiatico sobre o autéctone, ocasido
em que os jornais divulgam noticias referentesratigenas vez por outra, ligando-os a regides
longinquas, tais como o interior da extensa Guagaas selvas do Amazonas. Em Boa Vista,
porém, onde os embates discursivos ocorrem diani@mes jornais e, pelo que percebi, ndo
h& em circulagdo um romance com a ténica do de Muamwa (exceto uma literatura mais
classica e pouco difundida), a imagem do indio éuepresentada por este publico sugeriu
reflexdes devido as sintonias entre representacoes.

Com relagcéo a questéo “teoria/pratica”, muito erabwo se trate este trabalho de uma
“andlise juridica” do problema indigena, chamoemgdo para um dos argumentos norteadores
que se refere ao cumprimento das ldiscomparacdo entre cenarios refletiria ou ndo no
cotidiano das ambiéncias consideradas, praticastagss no cumprimento dos Diplomas
Legais?

Ha um fator que pode ser levado em consideracata rasllise: refiro-me a uma

diferenca temporal entre as duas Constituicoe8(dsil e da Venezuela). Enquanto aquela foi

selvagem vivia na frescura de seus bosques na&gsindo seus instintos e satisfazendo seus sirdpkeEgos”.
(Traducéo Burgardt)

12 “Nao havia cessado nosso assombro quando, deteemevimos uma forte gargalhada. Todos os olhsees
dirigiram ao alto, na dire¢cdo de onde provinhadBnsubitamente, vimos um jovem indio que desciandgalho.
Na mao tinha uma flecha e um arco”. (Tradugéo Budtya
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promulgada em 1988, esta € mais recente, promulgada999. No paragrafo segundo do
artigo 231 da Constituicdo brasileira o direito reolh terra demarcada ja esta garantido aos
povos indigenas em forma de usufruto: “As terraslitionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-llmgroto exclusivo das riquezas do solo,
dos rios e dos lagos nelas existentes” (FUNAI, @p.p. 29). Na Lei Maior venezuelana

também esta garantido o direito a terra, em sayodki9:

El Estado reconocera la existencia de los pueblesmgunidades indigenas, su
organizacion social, politica y econémica, susucali, usos y costumbres, idiomas vy
religiones, asi como su habitat y derechos origisasobre las tierras que ancestral y
tradicionalmente ocupan y que son necesarias gmardllar y garantizar sus formas de
vida. Corresponderé al Ejecutivo Nacional, conddipipacion de los pueblos indigenas,
demarcar y garantizar el derecho a la propiedagctioh de sus tierras, las cuales seran
inalienables, imprescriptibles, inembargables erandferibles de acuerdo con lo
establecido en esta Constitucion y la tyConstituicdo da Republica Bolivariana da
Venezuela, 1999, srp).

Se o tempo influencia ou ndo, pode-se percebengupiestao referente as demarcacoes
das Terras Indigenas o Brasil avancou muito entdela Venezuela, até mesmo porque a
Constituicdo brasileira € bem anterior a venezael@s governos brasileiros que tomaram
posse apOs 1990, apesar das pressdes que temtasdreconforme expus ao longo deste
trabalho, tém procurado cumprir o que prescreveigoia Legal, ainda que com pouca
vontade politica. Com relacdo a esta questdojmdteme ao governo venezuelano, somente o
governo atual tem demonstrado vontade politica gafi@ntar este problema e tem sinalizado
para 0 cumprimento da Lei, que prevé as demarcagéeterras necessarias aos povos
indigenas. Pode contribuir decisivamente o fatbaleerem representantes indigenas nas Casas
Politicas, tanto a nivel federal, estadual e mpalciEntre os constituintes que elaboraram a
Constituicdo Bolivariana, estavam seis indigenagu® provocou 0 seguinte comentéario de
Arvelo-Jimenez: “Algunos de estos constituyentediganas optaron a diputados de la
Asamblea Nacional y resultaron victoriosos en etasciones siendo ahora miembros de la

Asamblea Nacional dentro de la cual forman unacféecespecializada en asuntos indigenas.

3«0 Estado reconhecera a existéncia dos povos emidatdes indigenas, sua organizagdo social, olétic
econdmica, suas culturas, usos e costumes, idiemrelgides, assim como seu habitat e direitodraxigps sobre

as terras que ancestral e tradicionalmente ocupgue edo necessérias para desenvolver e garagifamas de
vida. Correspondera ao Executivo Nacional, comrtigizacéo dos povos indigenas, demarcar e gamuiieito

a propriedade coletiva de suas terras, as quaio semrlienaveis, imprescreviveis, ndo embargaveis e
intransferiveis, de acordo com o estabelecido r@stetituicdo e na lei”. (Tradugdo Burgardt
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Esta conquista ocurre por primera vez en la histogpublicana® (2001:13-14). Isto n&o
ocorre no Brasil, onde ha muita dificuldade paraceeseguir eleger um indigena para as
Camaras Estaduais e Federais.

Quanto ao aproveitamento dos recursos, no Diploegallda Venezuela reza o seguinte:

El aprovechamiento de los recursos naturales endbsats indigenas por parte del
Estado se haré sin lesionar la integridad cultsatial y econémica de los mismos e,
igualmente, esta sujeto a previa informacion y glhasa las comunidades indigenas
respectivas. Los beneficios de este aprovecham@mtgarte de los pueblos indigenas
estan sujetos a la Constitucion y a la 1yConstituicdo da Republica Bolivariana da
Venezuela, op. cit. srp).

Ha, portanto, na Constituicdo brasileira, uma gerbéecao a estes recursos, ainda que de
uma forma enigmatica (usufruto), carente de umaomeliareza. Refiro-me a questdo da
exploracdo das demais riquezas, do subsolo. Es#as,pertencem aos indios e, apos a
regulamentacdo da lei (que até o presente ndo eocefr aguarda-se desde 1988) uma
exploracdo em grande escala poderia ocorrer os osesmos do passado recente, ou seja,
comprometer, além dos carissimos aspectos culte@is graves conseqiéncias para 0S povos
indigenas, também, as reservas de agua doce, ipegjdd a utilizacdo destas por parte dos
autoctones. Na verdade, segundo Ortega, “en ningendéas legislaciones amazobnicas se
determina com claridad que los indigenas sean seod™® (op. cit. p. 52), como é o caso
brasileiro, onde a posse é através do usufrutosJdovos que habitam o norte da Serra de
Pacaraima, ndo tém tanta protecdo com relacaoras &0s recursos nelas existentes, pois, de
acordo com a Lei Maior venezuelana, cabe ao Egjado tais recursos. Segundo Ortega,
“mientras Brasil, Colémbia, Guyana y Peru sefatabuciones importantes a las poblaciones
indigenas, y Bolivia avanza en el mismo sentidajalor, Suriname y Venezuela carecen de

normas que abran a las comunidades algiin margelyefencia en esta materia(op. cit. p.

4 “Alguns destes constituintes indigenas optaramgiegerem-se deputados da Assembléia Nacionarasai
vitoriosos nessas elei¢cdes, sendo agora membrdssimbléia Nacional, dentro da qual formam umaafac
especializada em assuntos indigenas. Esta congaistee pela primeira vez na historia republicarf@taducao
Burgardt)

15 O aproveitamento dos recursos naturais nos habitligenas por parte do Estado sedard sem lesar a
integridade cultural, social e econémica dos mesenégualmente, esté sujeito a previa informag&orsulta as
comunidades indigenas respectivas. Os beneficiste @groveitamento por parte dos povos indigend® es
sujeitos a Constituicdo e a lei”. (Traducéo Braga

16 “em nenhuma das legislagbes amazonicas se detemoim clareza que os indigenas sejam seus donos”.
(Traducéo Burgardt)

7 “enquanto Brasil, Coldmbia, Guiana e Peru assinaltiibuicées importantes as populagées indigeBasieia
avanca no mesmo sentido, Equador, Suriname e Velaezarecem de normas que abram as comunidadesaalgu
margem de ingeréncia nesta matéria”. (Tradugdoadty
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53). Ao invés de promover uma efetiva demarcacds @aas indigenas, o governo
venezuelano utiliza estudos pouco precisos partifigas a ndo demarcacao, inclusive,
restringindo certas praticas indigenas até mesmiotagor do Canaima, conforme escreveu
Urbina:

Las restricciones impuestas a la poblacion trimamo consecuencia de la
declaracion de Parque Nacional, parten del supwksigue la poblacion tribal, con sus
practicas tradicionales, constituyen un peligroapiar zona de cabeceras fluviales que
alimentan al gran complejo hidroeléctrico de G&in embargo, este supuesto no esta
fundamentado sobre bases obtenidas de un estudimgo de la situacién, sino méas bien
en observaciones generales y en el temor a lodesaimcendios, algunos naturales,
ocurridos en la sabana presuntamente produciddep&emont® (op. cit. p. 138).

Enquanto o governo venezuelano ndo demonstra rantade politica para demarcar as
areas que, por direito, pertencem aos autéctoets gue habitam o Canaima, a exemplo das
demais comunidades indigenas passam a ser trataohos“camponeses especiais”, conforme
se referiu o lider Jesus Bello: “na legislagdo zeetana os direitos indigenas se encontram
dispersos, isso dificulta sua execucdo. As comgd&s anteriores reconheciam as terras e
culturas, hoje constituem um retrocesso que redlmdios a espécie de camponeses especiais”
(CIR, 1997:4). A Constituicdo Bolivariana consegteunir estas partes que se encontravam
dispersas, mas, até o presente, a terra aindandeniarcada para pemon

Considerando-se a unidade cultural dos povos indigggue habitam os dois lados da
Serra de Pacaraimiacabe aos dois Estados Nacionais, portanto, adequsuas legislacdes
para que os povos indigenas que convivem ao loadoodteira, possam usufruir 0s recursos
renovaveis da mesma forma.

Destaquei, também, nas trés partes da pesquisestiqudas ONGs, e as suspeicdes que
surgem com relacdo a estas organizagfes que assEnt@®s e S840 muito atuantes tanto ao
norte quanto ao sul da Serra de Pacaraima. Asserpropus trabalhar a seguinte hipotese:
seriam, portanto, perceptiveis tendéncias de repriegdes e praticas cidadas que, de algum

modo, dariam suporte aos “contra-discursos”? Sesoda midia local e regional, assim como

18 “As restrigdes impostas a populacéo tribal, comoseqiiéncia da declaracéo de Parque Nacionalppdde
principio de que a populacédo tribal, com suas gastitradicionais, constituem um perigo para a zib®a
cabeceiras fluviais que alimentam o grande complagooelétrico de Guri. Contudo, este principio reita
fundamentado sobre bases obtidas em um estudondmfia situagdo, sendo em observacgfes geraisesnoo t
dos grandes incéndios, alguns naturais, ocorridagabana supostamente produzidos pelos pemoén”. (Traducao
Burgardt)

19 Refiro-me ndo s6 agemoén mas, também, agmnomame demais grupos que ocupam terras nos dois paises,
que poderia gerar 0 mesmo processo.
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setores da Igreja e ONGs locais, seriam variaveisrvenientes neste processo de construcao
da cidadania?

A mineracdo, conhecida mais sob a denominacao riilegmem Roraima, foi 0 outro
problema que me chamou a atencao pela forma conmfiuenciou negativamente a cultura
indigena. Foi um fato que, ao contrario da expard#® fazendas, que foram surgindo
lentamente, arrasou varias comunidades indigendsra@ muito rapida, em consequéncia,
entre outros fatores, da violéncia, causada pdédaldelcodlica; da prostituicdo, causadora de
doencas sexualmente transmissiveis; e dos ataguese® ambiente, principalmente pela
poluicdo dos principais rios, reduzindo a ofertapdece. Quando no auge das atividades de
mineracdo, na década de 80 do século XX, os indisimham consciéncia que a terra lhes
pertencia e dos males que as atividades de mimere@deriam causar a eles e ao meio

ambiente. Segundo Rodrigues,

Participei, em janeiro deste ano da reunido regidos indios da regido Norte e Nordeste
do Estado. Vi como estes vivem e como se organjzama lutar pelo seu territorio. Ha

uma grande organizacéo e participacdo, que meofapreender porque os indios resistem
em meio a tantas pressdes e preconceitos. Para gesmpeiro é considerado, de certa
forma, um inimigo, a medida que ameacga o modo da @a maloca. Foi possivel ver o

outro lado da realidade roraimense (op. cit. p. 3).

Segundo pude observar na pesquisa, 0 grande pmldammineracdo, foi a invasao
cultural. Hoje, pelo que percebi durante minhagefis a TIRASOL, h& indigenas que néo se
identificam como tal. Na Vila Soc6, onde estiveiagvezes entre 1997 e 1998, ha moradores
que até admitem que sao filhos ou netos de indéganas, ndo se percebem como indio.
Heranca da época em que o garimpo era muito fartegidao do rio Mau, estes, aceitando a
chamada “ideologia de superioridade cultural” ([&e de Roraima, 1990:20), jA assimilaram
o dominio e véem o proprio indio como um estorvimdA segundo a obra da Diocese de
Roraima, “a melhor forma de dominio é aquela derfamm que os conquistados desejem ser
como o0s conquistadores, 0s brancos agiram dessarmaikssim, 0s mesmos indios acabaram
desejando ser como os brancos, assumindo a cordédadio como inferior” (id. ibid.).

Uma outra observacdo importante foi que, no auge ati@idades de mineracdo em
Roraima mais se ouviu falar na ja aludida quest&dimternacionalizacdo da Amazénia”.
Segundo Rodrigues, “o discurso e a preocupacao ‘poatesso de internacionalizacéo”

ganharam forca na década de 80, principalmente aplescoberta e exploracdo de ouro em
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areas indigenas por garimpeiros e 0 crescimentopr@gssdes, tanto nacional quanto
internacional, para a demarcagdo das areas indiger@nsequentemente a expulsdo dos
garimpeiros (op. cit. p. 82-83). Este discursoviseraparentemente (e tem servido), para
camuflar a falta de fiscalizagdo do Estado sobreremsirsos que eram desviados pelo
contrabando, causando uma imensa evasao de imgGstmsssao da Acao pela Cidadania do
Estado de Roraima, op. cit. p.19) e pela corrupgdatores governamentais, 0s quais preferiam
esconder-se sob um discurso bastante conformistf@ripdo colocar o “progresso” como meta
principal. Ora, vale lembrar, por pertinéncia queidadania possui 0s j4 considerados dois
pressupostos basicdsstado forte na producéo de justigapinidao publica(Maranh&ao apud
Burgardt, 1996:6). Se um Estado ndo consegue famarque se cumpra um artigo da Lei
Maior e s6 tem sucesso ap0s muita pressao, inelud# organismos internacionais e, se
permite que se divulguem idéias e noticias tendsasi na midia ou permite que a midia
silencie diante de problemas sobre os quais deehdmar a atencdo, seguramente se omite
diante do principio da cidadania. Segundo consteRalatério da referida Comissao, as

explicacbes destes atores dao conta que

onde ha ouro ha garimpagem. Sempre foi assim, dmltmar e em todas as épocas. Em
Roraima ndo pode ser diferente, de modo que, “emdeeprocurar deter 0 processo,
vamos ordena-lo, restringindo a area indigenandobriestradas, levando o progresso a
regidao. Nao vamos opor 200 mil roraimenses, queigam de ouro para desenvolver o
Estado, a 12 mil indios, porque estes levardo a pimcuremos uma solu¢cdo que nao
impeca o progresso da regidao” (id. p. 31).

Pelo que se pode perceber, a “internacionalizagdérdazonia” tem sido um manto
encobridor de problemas, que tem servido para s@atea atencdo dos principais problemas
gue a sociedade precisa enfrentar, 0 que se eladens discursos dos atores sociais de
Roraima. “O discurso da “internacionalizacdo de aRoa” foi apropriado de forma
contundente, pelos varios atores sociais, comodastratégica de defesa de seus interesses”
(Rodrigues, op. cit. p. 83). Com relacéo a plamadg arroz irrigado na TIRASOL, ocorrida
logo apo6s a proibicdo do garimpo nesta Tl, houve aumento na divisdo dos indigenas,
porém, a maioria, conforme Relatério das visitabearas Indigenas e Audiéncias Publicas,
preferiu acreditar na idéia da demarcacédo (oppcit3). Se houve acusacao aos indios ligados
ao CIR de que estes radicalizaram as acfes dedwoliarres de telefonia e do “Linhdo de

Guri”, como parece ter ocorrido, estas acdes namsgaram as acdes desencadeadas pelos
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grupos indigenas ligados as organizacOes aliadasriaigultores que, ao pressentirem a
homologacdo da TIRASOL em area continua, nos prawnelias de 2004 isolaram o Estado de
Roraima com acbes de blogueio de estradas e, ivElusequiestraram trés missionarios
catolicos, apoOs praticarem atos de vandalismo @adrinstalacdes da Missdo Religiosa do
Surumdu, hoje Centro de Formacéo e Cultura Rapasa/8e Sol, que viria a ser totalmente
destruido quase dois anos depois pelos mesmossgqupoinclusive, isolaram a TIRASOL, na
regido da maloca do Contdo, para “impedir a entdel@strangeiros na ared”. Ressalto,
também, que a sede da FUNAI em Boa Vista, variagessdoi invadida por estes grupos.
Observa-se, que os rizicultores preferem utilizashamado “mito da internacionalizacédo da
Amazonia”, ainda que por vezes de forma velada gasviarem a atencéo destas agdes que,
ao que tudo indica, foram coordenadas por elegipgEsta radicalizacéo € representada nos
préprios discursos dos principais representantesadgasse. Joaquim atribui ao rizicultor
Vicente Gianluppi as seguintes palavras: “Se o mi®/&®oraima ndo reagir, nosso Estado sera
inviabilizado” (op. cit. p. 144). J4 com ralacAamm outro rizicultor, é atribuida a seguinte
colocacao: “é uma “acao terrorista da FUNAI", ene @uam “for¢as estranhas” que incitam
os indigenas que vivem em harmonia com os ndosntivando a um clima de guerra” (id.
ibid.).

Percebe-se que, em momento algum, nas falas dogltores, estes culpam o Governo
roraimense pelo problema que ora enfrentam, oy 4€ja a obrigacdo de sair da TIRASOL
até 15 de abril de 2006”". Preferem divulgar um wwiijue chame a atencdo para grupos
ideologicamente opostos a eles. Mesmo tendo rexelniditerra de outrempreferem livrar os
atores politicos do Estado do titulo de “grileirodts quais sdo aliados em potencial. Jamais
vao admitir que foram traidos pelo Governo de RwaaiA doacédo das terras aos plantadores
de arroz foi uma manobra do Estado visando protegenteresses de grupos que tinham o
claro objetivo de apropriarem-se das terras pegters aos indios. “Essa mesma preocupacao
que as autoridades locais e 0 Exército tém comnzadmcdo de terras indigenas também
deveria ter com esta questdo dos grileiros, osadeitbs agentes de internacionalizacdo da
regido amazonica” (Souza, 2001:2). Referiu-se oraatquestdo da grilagem de terras na
Amazonia que, até mesmo feito pela internet, tessamo impunemente. E mais comodo,
portanto, desviar o olhar para ecologistas, indgjas e missionarios. A disputa, pelo que se

percebe, é ideoldgica e os métodos destes grugrasy fradicais, procurando imporem a forca

2 Onde se lé estrangeiros, entenda-se como umaameetafe significa “missionarios catélicos”.
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suas idéias e suas vontades, ao contrario dosggusapoiaram a demarcacdo/homologacéao
da TIRASOL em area continua, que procuraram, atilimormalmente, os mecanismos legais,
invocando sempre a Lei Maior do Brasil (Art 231).

Se por um lado a presenca dos rizicultores narBvag a “polui¢éo cultural” dos povos
indigenas, por outro agravou, também, a poluicdmg@ertantes rios, o que foi denunciado em
Assembléia Geral do CIR, em 2000: “em Surumu, zarfda Depdsito do fazendeiro Paulo
Cezar, ocorreu a morte de passaros devido ao usgrdedxicos nos arrozais. Da mesma
forma, no igarapé Parueni, a agua foi contaminadstoecausou a morte de uma grande
quantidade de peixes” (2000:1). O relatorio da GBidbém publica queixas das comunidades
indigenas que habitam as proximidades das lavalgrasroz: “Problemas ambientais causados
pelos arrozais da regido, que poluem as aguasatosom fertilizantes, matando peixes e aves.
Os indios bebem a agua poluida, o que provoca deekgta 4gua ja causou inclusive abortos
nas mulheres indigenas” (op. cit. p. 32).

Percebe-se, portanto, que a luta gemdénhabitantes na TIRASOL, ndo foi em vao,
muito embora se saiba que estes terdo um cans@tibalho que vai muito além da
despoluicdo das aguas e do restante do meio ampreas, trata-se de uma resisténcia que
terdo de enfrentar para sobreviverem como povdsralrhente diferentes. Antes de tornarem
as aguas dos importantes rios repurificadas, @) sen vestigios de mercurio e agrotoxicos, o
passo seguinte consiste, obrigatoriamente, na lisscaidade, ou seja, resgatar os indigenas
que migraram para as organizagfes que apoiaranrareiaos, garimpeiros e fazendeiros, 0
que vai exigir um trabalho politico muito delicaplor parte das liderancas do CIR, afinal, as
feridas abertas apés longos anos de lutas em tgumstos ndo sdo faceis de cicatrizar. Ao
norte da Serra de Pacaraima, no entanto, a sitacg&o pouco mais delicada porque a terra
ainda ndo pertence aos povos indigenas, que sateromna expectativa desta demarcagéo, o
que nao significa que ficam esperando sem lutalidesancas tém mantido um constante
trabalho visando pressionar os poderes constitygdi@sque a demarcacgéo ocorra logo. Ha um
constante contato entre as liderancas do CIR edasamcas indigenas do Estado Bolivar,
conforme se nota no Relatorio da Assembléia de dasxacorrida no ano 2000, ocasido em
que o lider Nicola, apdés apresentar as conquitédas na nova Constituicdo e as acusactdes
aos movimentos indigenas por parte de integrarde$aicas Armadas e de politicos de

tendéncia mais reacionaria, falou: “sonhamos tea @emarcada como no Brasil, como Terra

L As acusacdes sdo de que os indios seriam guinilleeestariam conspirando contra a integracaiomeaic
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Indigena Sdo Marcos. Terra € vital” (2000:7). Mesgue se procure manter as aguas do
Canaima despoluidas e o respeito ao autéctone qawo culturalmente diferente, nada
garante que poderao usufruir destas terras pafgrsem

A cidadania, portanto, pelo que pude auscultaioagd do trabalho de pesquisa, hoje é
promovida mais pelas ONGs e pela Igreja Catéliclyrga da Guayana demorou um pouco
mais de tempo para se adequar as propostas do CEHAMjue pelos poderes publicos.
Atente-se para o fato que as demarcactes do Pidegienal Yanomami, a Terra Indigena Séo
Marcos e, mais recentemente a TIRASOL, s6 foramadesas e homologadas gragas ao
trabalho muito bem coordenado pelas ONGs, uma wez a Estado brasileiro, mesmo
amparado pelo Diploma Legal, ndo teve, ao que parenm vontade nem competéncia politica
para proceder estas demarcac¢des no tempo preesi® Diploma. Segundo Suassuna, “apos a
promulgacdo da Constituicdo Federal em 1989, oidmet® da Republica estabeleceu um
prazo de cinco anos para que fossem demarcadas asdareas indigenas. Ja se passaram
quase dez anos. E até agora, o que foi feito?” ¢opp. 2). Nao descarto, no entanto, a
existéncia de organizacdes com interesses alheipaia e aos proprios povos indigenas, nem
no Brasil nem na Venezuela. O que eu quero delran é que, ao longo da pesquisa percebi
que as ONGs tém tido uma importancia muito grareenprocesso de tornar o indio mais
cidaddo. Ressalto, que a promocédo da cidadaniacaote a questdo indigena, a exemplo das
questbes de outros segmentos menos favorecidalg @irum caminho um pouco tortuoso,
onde h& avancos e recuos.

Ainda na Introducédo levanto duas hipéteses quepmmnkeparadas, pelas questdes que
tematizam, estdo diretamente relacionadws:falas contrastadas de indios e néo indios,
estariam ressoando, naqueles, como marcas de wendintento da terra articulado ao mito e,
nestes, representacdes associadas a um entendideptopriedade, engendrados na “l6gica
comum” e reproduzida por atores, sejam eles vernamas e brasileiros? Poder-se-ia
considerar a existéncia deendéncias de incorporacdo, no “discurso do ndoidhdde
elementos presentes na retorica “do outro”, quaatquestao da terra?

O entendimento da terra pelo indio e pelo ndo iadiiferente e aqui consiste o grande
problema. Ao longo de todo o processo de colon@zagidesconsiderou o autdctone como
proprietario da terra. Ao conquistado nédo se dispg@menhum tratamento respeitoso e isto é

muito claro quando se observa os dois ultimos gmmmitojetos de desenvolvimento para as
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regides da Guayana e da Amazoénia. Refiro-me ao @GN PRODESUR, onde a maxima
“espaco vazio” ndo deixa ddvidas quanto a descermjdo em relacdo ao indigena. E o
mesmo que dizer “indio ndo € nada”. Segundo Ardateenez, “estas areas eran calificadas de
areas desprotegidas y vacias en términos geopslificle marginales al desarrollo econémico
del resto del pais® (2001:10). E a chamada visdo mercantilista, a g@nabntrei em um
Documento do CELAM uma definicdo bastante plausftAlvisdo mercantilista considera a
terra em relacéo exclusiva com a exploracao ero,lebegando ao desalojamento e a expulséao
de seus legitimos donos” (1992:158), opostamentés@o indigena, também expressa no
citado documento do CELAM, sobre a qual ja discorri

Ora, a légica comum é a visdo mercantilista e, pple se percebe, ndo ha como
dissociar nas comunidades indigenas a questaardeaeta ancestralidade, que estéa ligada aos
mitos fundacionais. Quando os laudos antropoldgséus elaborados, como condi¢do para o
reconhecimento de uma Terra Indigena, estes aspsftolevados em consideracao. Portanto,
em qualquer atividade desenvolvida pelos indigenassmo as atividades produtivas, o
respeito a terra implica, também, nas relacbes @oneio ambiente, o que faz com que haja
semelhancas entre peméndo Canaima e os da TIRASOL. Segundo Urbina, “léscienes
ambientales constituian el enlace entre el commietsto ecoldgico y el comportamiento
econdmico, ya que las actividades simples y complgje las constituyen estan imbricadas en
el proceso social de trabajo”(op. cit. p. 101).

Quanto a incorporacdo do discurso do ndo indicet@ica do indio, 0 exemplo mais
claro esta na segunda parte da tese, ocasido ero tjder Gilberto Macuxi propde uma
demarcacio que “atenda aos interesses do Estamopgotieiros” (op. cit. p. 9). E um exemplo
de como o proprio indio, em um processo de auttisdo, incorpora o discurso do ndo indio e
passa a fazer o jogo proposto pelo dominador.

Propositalmente deixei para o final a seguinte fdagho:a pesquisa permitiria captar
nas falas dos atores indigenas, marcas suficiemtamgulsantes de uma identidade que, néo
obstante as condi¢cdes adversas, preservam seuwsstragturais? Que estratégias seriam por

eles adotadas?

22 vestas areas eram qualificadas como areas degjuf@éee vazias em termos geopoliticos e de masgami

desenvolvimento econdmico do resto do pais”. (TgddwBurgardt)
8 «as relagdes ambientais constituiam o entrelagamenire o comportamento ecolégico e o comportament
econdmico, ja que as atividades simples e complgnasas constituem estéo imbricadas no processal siec
trabalho”. (Traducdo Burgardt)
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E na terceira parte do trabalho que faco referéacesta questdo. Durante todas as
demais partes aludi em rapidas palavras sobre tangar caribenha da regido em estudo,
principalmente levando em consideracdo o aspedaatorio. Segundo Cabrera, analisando o
Caribe pela via das culturas de migragdo, “a vestemtolégica do pensamento caribenho
encontra seu vigor nas investigacdes etnologicasa eexaltacdo das culturas até entdo
desconsideradas e carentes de interesse” (2008483a a autora, na ocasido, a percepgao
anterior do Caribe, relacionada sempre ao exotsmo barbarismo. Quando, na ultima parte,
reflito sobre a identidade caribenha, coloco erdé&wia o papel do indio neste embate cultural
entre a cultura dominante e a cultura dominadano@o que a hibridacao cultural, tdo cara a
Bhabha e a Canclini, ja garante a presenca dasst@gturais indigenas na identidade cultural
nacional e, pelo que pude auscultar, a musica tédmsn importante veiculo que conduz
Amazonia adentro os chamados “ventos caribenha@sdel que se travaram 0s primeiros
contatos com 0s negros africanos que vieram egados. Na verdade, como no dizer de
Erminy, “si no es facil detectar, distinguir y ca@eo una identidad, menos lo es analizar sus
componentes, sus origenes y su funcionamiéhtop. cit. p. 482). Quando falo no papel do
indio nos caracteres caribenhos, me refiro queedesdicio ele ja era importante, tanto que a
propria designacdo dos povos indigenas guayankaéis)( que percorriam a regido insular, ou
comercializando ou disputando as rotas de coméwmivoosarawak vieram dar nome as ilhas
antilhanas.

A divisdo linglistica e nacional a que foram sulidost os povos caribenhos, divisao
esta alheia a suas origens, ndo foi suficiente ppegjar seus tracos culturais hibridos e
proprios. E impossivel deixar de perceber os agbanhos que sopram com insisténcia sobre

agran sabana olavrado.

Portanto, é importante ver essa perspectiva digspd@a cultura como uma
subversdo dos modelos culturais tradicionais ato® para a nagdo. Como outros
processos globalizantes, a globalizac&o cultudgséerritorializante em seus efeitos. Suas
compressdes espaco-temporais, impulsionadas pmlas tecnologias, afrouxam os lagcos
entre a cultura e o “lugar” (Hall, 2003:36).

Ao concluir este estudo e ainda uma vez dialogaodo Hall, enfatizo a importancia de
pensar as questdes sobre “nacdo” e “soberania’yidatas as identidades nacionais.

Considerando que a nagdo, conforme aludi na Ulparée do trabalho, é a instancia mais

4 “se n&o é facil detectar, distinguir e conhecea udentidade, menos ainda é analisar seus comgsnentas

origens e seu funcionamento”. (Traducdo Burgardt)
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elevada dos agregados humanos, por se tratar gontmicultural, sempre que for considerada
no contexto americano deve reconhecer no indio ujeitd com presenca marcante e
respeitado como grupo nacional. Os grupos indiges@so povos originarios do territorio
americano, tém cultura prépria, portanto, nacanmp pois, tiveram uma origem comum e
experimentaram uma unidade cultural, exposta ads&s por ocasido da conquista européia
e que luta ainda pelo legitimo direito de autodeieficdo. No conjunto da “nagdo maior”, a
hibridacdo cultural garante a presenca no conjaeatitario dos demais grupos participes e 0s
tracos culturais do autoctone, conforme fiz vamidsréncias, estdo presentes em todo o cenério
nacional, ou seja, fazem parte da identidade nakitra identidad nacional, como fenémeno,
tiende a ser esencialmente estatica: consagra umentio determinado del proceso
sociohistérico y se define a si misma de una martegal, excluyente o, en todo caso,
condicionalmente receptora de nuevas incorporasiGh@amas, op. cit. p. 213). A soberania
nacional, conforme refleti, por ter se tornado umxpressdo ambigua, ou no minimo
redundante, retoriza e, paradoxalmente parece dgrms grupos nacionais pertencentes a
“grande nacdo”. Creio que a questdo deva ser adalisdo pela o6tica do territério, ai se
esgotando, mas, pela 6tica da cultura e das guestértitarias, conforme busquei sublinhar
neste estudo. Afinal, com Certeau apreende-se gu#e“o mapa demarca, o relato faz uma
travessia. O relato é diégese, como diz o grega pasignar a narracdo: instaura uma
caminhada (“guia”) e passa atraves (transgride)][ O espaco de operacdes que ele pisa é
feito de movimento: é topoldgico, relativo as defacdes de figura, e ndo tépico, definidor de
lugares” (1995:215). Se bem entendo, o historiadsume com pertinéncia, pela via das
metéforas, um eixo fundamental desta tese, quengncona fluidez das fronteiras, motivacdes
para pensar um cenario no qual, entre dialogoavedsias, a narrativa de uma historia espera
ter dado visibilidade ao entendimento de que “todmrre como se a propria delimitacéo fosse

a ponte que abre o dentro para seu outro (id)ibid.

% “A jdentidade nacional, como fendmeno, tende a sssencialmente estatica: consagra um momento
determinado do processo sécio-histérico e se defisemesma de uma maneira legal, excludente oupém
caso, condicionalmente receptora de novas incogpesd. (Traducdo Burgardt)
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CORPUS DOCUMENTAL

1. Fontes escritas
1.1. Documentacao obtida em Arquivos (Relatoriorimativos e Atas de Reunides)

1.1.1. Relatérios das Assembléia de Tuxauas. Syrlem®, 1986 e 1987.

1.1.2. Relatério da Assembléia de Tuxauas. Maty2@a0.

1.1.3. Relatério Final do Ill Congresso Venezueldadescritores. Maracaibo, 1983.

1.1.4. Relatoério sobre a viagem da Comissédo da Aeld® Cidadania ao Estado de
Roraima, entre 09 e 12 de junho de 1989 (CCPY/CEDN).

1.1.5. Relatério do | Seminério Internacional dowd® Indigenas, realizado em Boa
Vista, entre 27 a 30 de agosto de 1997 (CIR, CONd\APA).

1.1.6. Relatério do Partido dos Trabalhadores (&ex Regional de Roraima).
Situacédo de Roraima no contexto da Amazonia. Betayi998.

1.1.7. Relatério da XXIX Assembléia Geral do CIRalbta Pium, 04 fev. 2000.

1.1.8. Relatério das visitas as Terras IndigenAsidiéncias Publicas realizadas nos
Estados do Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Roadb6Roraima,
Pernambuco, Bahia e Santa Catarina, entre 07 eeldutubro de 2003
(Comisséo da Camara dos Deputados do Brasil).

1.1.9. Relatério sobre a situacdo dos indigenaszumtanos. Sem registro de datas
(Encontro Ecuménico de Brasilia).

1.1.10. Relatério do Encontro Internacional da &éscia e Solidariedade dos Povos
Indigenas e Camponeses, realizado em Caracas, atandel 14 de outubro de
2003 (Movimento Resisténcia e Solidariedade).

1.1.11. Dossié de estudo sobre a problematicaendigo Roraima — Brasil. Lisboa,
1998 (Movimento de Apoio e Defesa dos Direitos ithosos do Roraima).

1.1.12. Comunicados Mensais da CNBB, Brasilia, 4978, abr. 1992 e jan./fev.
1995.

1.1.13. Cartas Pastorais de Dom Aldo Mongiano, &eta, 1979 e 1983.

1.1.14. Informativo da Diocese de Roraima, Boaa/iabr./mai. 1987.

1.1.15. Informativos Surumu Yekare, Surumu, agtez de 2000.

1.2. Correspondéncias
1.2.1. Carta da Comunidade Indigena da Maloca FBrdraca para a FUNAI, 1983.
1.2.2. Carta da Comunidade Indigena da Maloca g¢ed$a Normandia, de 22 abr.
2004, para os Poderes da Republica do Brasil.

1.3. Redacdes escolares de alunos do Colégio Miesi®razeres Mota, Boa Vista, 1998.

1.4. Midiaticas (Jornais impressos diarios e Ras)st
1.4.1. Jornal Brasil Norte (Boa Vista), varias édi
1.4.2. Folha de Boa Vista (Boa Vista), varias eelé;o
1.4.3. Diario El Bolivarense (Cidade Bolivar), #&riedicdes.
1.4.4. Diério El Progreso (Cidade Bolivar), vaeai;oes.
1.4.5. Revista Missbes Consolata, Sao Paulo, rbar.A985 e mar./abr. 1988,
1.4.6. Revista Epoca. Rio de Janeiro, n. 180, 292001.



1.4.7. Revista Isto E, Sdo Paulo, n. 1596, 2000.
1.4.8. Revista de Atualidade Indigena (FUNAI). Brasn. 14, jan./fev. 1979.

1.5. Obras literarias
1.5.1. Canaima, de Romulo Gallegos, Habana, Cakss denéricas, 1935.
1.5.2. El camino de El Dorado, deturo Uslar Pietri, Bogota, Editorial La Oveja
Negra, 1985.
1.5.3. Kumewawa: el hijo de la selvde Tibor Sekelj, Caracas, Fondo Editorial
Tropykos, 1979.
1.5.4. Los pasos perdidos, de Alejo CarpentieraCa, Monte Avila Editores, 1990.

1.6.Corpus constituido de livros, periodicos, revistas esgeradas e trabalhos
académicos constantes na bibliografia desta tese.

Fontes iconograficas
2.1. Pinturas
2.1.1. Corpus constituido de telas, quadros, meargainéis, fotografados em Cidade
Bolivar.
2.1.2. Corpus constituido de painéis fotografasnsSanta Elena de Uairén.
2.1.3. Corpus constituido de telas e quadros fafagos em Boa Vista.
2.1.4. Corpus constituido de painéis fotografades Maloca Maturuca (Terra
Indigena Raposa/Serra do Sol)

2.2. Fotografias
2.2.1. Corpus constituido de fotografias tiradasBaotivar, Santa Elena de Uairén e
Parque Nacional Canaima.
2.2.2. Corpus constituido de fotografias tiradas Boa Vista e Terra Indigena
Raposa/Serra do Sol.

. Fontes orais
3.1. Conjunto de depoimentos coletados em CidadiwdpBoa Vista e Parque Nacional

Canaima.
3.2. Conjunto de depoimentos coletados no Colétpertador, de Cidade Bolivar.
3.3. Conjunto de depoimentos coletados no Colégindwos Prazeres Mota, Boa Vista.

. Fontes videograficas
4.1. Conjunto de fitas de VC, versando sobre: RmaiBoa Vista, questdo indigena e
debates sobre a homologacéo da Terra Indigena &8eos do Sol.

. Fontes fonograficas
5.1. Conjunto d€ompact Disc de musicas populares regionais de Roraima e Boliva
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