PARTE Il

REPRESENTACOES COTIDIANAS: AMBIENCIA URBANA E “LUGA RES
PRATICADOS”

“Antiguamente la Verdad y la Mentira se disputaban
la inteligencia de los hombres. La Verdad, confiaga si
misma, andaba desnuda; no dandose cuenta de que,
aungue bella, suele ser amarga; por eso los hombrefan
de ella. La Mentira, convencida de su fealdad, $&fihiz0 y
adorno; y de esta manera engafio a los hombres. Désp
de esto, un dia, estando durmiendo la Mentira, vife
Verdad y le robo los vestidos; y asi fue que la dét,
adornada con los colores, vestidos, etc, de la Mantse
hizo agradable a los hombre5”(Armellada, 1964:17-18)

Com o intuito de identificar cenarios, praticasepresentacdes dos atores sociais que 0s
animam, conduzi o capitulo anterior na esteira clatrastacdo, que me permitiu considerar
nuances do contato entre grupos indigenas e o peldoqual as reconfiguracdes culturais os
interpela. Neste aspecto, a preocupacdo com oméaras midiaticos deveu-se ao entendimento
de que, na maioria das vezes, 0 comunicacionabggabostentar descompassos. “O problema
da comunicacdo adquiriu uma importancia crescemteéebate sociolégico e, certamente, aquilo
gue chamamos de “midia” desempenha um papel ngwedésgel na vida social” (Maffesoli,
1984:35).

Nesta linha de raciocinio, no presente capitulosideno alguns discursos midiaticos, a
utilizacdo destes pelos sujeitos envolvidos, ppaonente a forma pela qual estas falas tém
influenciado no aspecto cultural das sociedades estudo. Por serem midiaticos, sao
representacdes sociais (e por qué nao dizer casltyra, por serem sociais (culturais), sdo gerais,
portanto, passiveis de outras analises e outroscgras. “Quanto mais gerais sdo as
interpretacdes, mais especulativas e menos fi@sasarepresentacdes mentais ou publicas

particulares de que fazem a sintese” (Sperber,:2901 Por se tratar de um trabalho da area de

! “Antigamente a Verdade e a Mentira disputavamtaligéncia dos homens. A Verdade, confiando emesima,

andava nua, ndo se dando conta de que, ainda tpjeskee amarga, por isso os homens fugiam dela.eAtiva,

convencida de sua falsidade, se disfargou e enfeit@esta maneira, enganou aos homens. Depais distdia,

estando dormindo a Mentira, veio a Verdade e labwa os vestidos. E assim foi que a Verdade, afgicom as
cores, vestidos, etc, da Mentira, se fez agraddaghomens”. (Tradugdo Burgardt)

2 Fabula sobre a origem das fabulas, dos inutoson



concentracdo de Historia Cultural, em todos os nmbmseos aspectos culturais destas sociedades
estardo em evidéncia, ou seja, a prépria midiarté gabstancial desta cultura, com suas mais
variadas interpretacdes. “Nao mais a posse dosntmtos ou a busca de verdades definitivas.
N&o mais uma era de certezas normativas, de leiedelos a regerem o social. Uma era de
duvida, talvez de suspeita, por certo, na qual #igmsto em interrogacdo, pondo em causa a
coeréncia do mundo” (Pesavento, op. cit. p. 15/16).

O indio, como sujeito suporte deste trabalho, teln ®lhado” e “falado”, ao longo dos
séculos, com visdes que variam, conforme o observadonforme, também, lagar de fala

Por outra parte estes observadores e kgjages sdo também sujeitos interpelados.

O individuo sofre a pressao das representacdesdntes na sociedade e é nesse meio
gue pensa ou exprime seus sentimentos. Essas eefagies diferem de acordo com a
sociedade em que nascem e sdo moldadas. Portadttipo de mentalidade é distinto e
corresponde a um tipo de sociedade, as instituigd@s praticas que lhes sdo préprias
(Moscovici, 2001:49).

Para as politicas governamentais, a questdo iralitggn sido um “problema” a mais.
Quando desenvolvia algumas entrevistas em Bol@daconversar com uma funcionéaria publica,
ligada a questdo indigena, assim se expressouathstbre indigenas es siempre un probleina”.
A politica desenvolvida no continente latino-amemic ndo deixa ddvidas em relacdo a esta
problemética: “La politica indigenista de los gob@s latinoamericanos, pese a diferencias
nacionales significativas, tiene um objetivo fimple es comin: la integracion de los indlos”
(Batalla, op. cit. p.14). Os questionamentos sobdé@eito dos indios a terra, aparentemente, sdo
mais evidentes no territorio brasileiro, uma vee,qal questdo s6 passou a ocupar espacos na
sociedade venezuelana, h& pouco tempo, reflex@siEnglolvimento de politicas distintas nestes
dois paises, 0 que ndo significa uma auséncia dalizsicbes que apontem para uma
reivindicacdo da posse da terra pelos indigenageti@zuela. A delegacéo indigena deste pais
deixou bem claras suas reivindicacdes no | Senoindternacional dos Povos Indigenas do

Brasil, Venezuela e Guiana, ocorrido entre os #ae 30 de agosto de 199As reunides entre

3 “falar sobre indigenas é sempre um problema”.

4 “A politica desenvolvida no continente latino-ainano n&o deixa dvidas quanto a idéia sobre algratica
indigena: “A politica indigenista dos governosriatamericanos, apesar das diferencas nacionaificigivas, tem
um objetivo final que é comum: a integracdo do$osid (Tradugdo Burgardt)

® Pelo que pude perceber neste Seminario, as ligesandigenas da Venezuela, aproveitaram estadocpaia
decidir seguir o exemplo de seus vizinhos brasi¢edr lutar pela demarcacgéo de suas terras.
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liderancas dos dois paises ocorridas em Santa H&b&irén também ratificam esta decisédo dos
indigenas da Gran Sabana, comentada por José AdalBeordenador do CIR na Folha de Boa
Vista: “antes de tentarem qualquer pedido de irdedio, os indios da Venezuela precisam lutar
pelo direito de terra, ou seja, pela demarcacacadzss indigenas” (1998:3). Referiu-se o lider
indigena a questdo de uma pleiteada indenizac@®s pemondo Canaima, pela passagem do

“Linhdo de Guri” nas terras que ocupam, as quaiéndea posse, mas, nao sao proprietarios.
Também, um outro lider indigena brasileiro estewm ©®s indios venezuelanos, conforme a
noticia publicada pelo jornal Brasil Norte, de Bdiata, com o seguinte teor: “O lider indigena

Gilberto Macuxi, um dos defensores da demarcacadhe® da reserva indigena Raposa/Serra
do Sol, estad na Venezuela mantendo contatos cdmdaxss Pemdn, que insistem em boicotar a
linha de transmissdo que o0 governo venezuelano @statruindo para trazer energia do

Complexo Hidrelétrico de Guri até Roraima” (1998:3)

Sao duas liderancas, duas imagens, dois discuks@speito da imagem do indio, seja da
forma que estiver sendo projetada, ha contrasés$es, normalmente ligadas a questdo da terra,
ressoam, no indio, as vezes como marcas de umdentrio da terra articulado aos mitos da
tradicdo oral, outras vezes, como direito natlal. relacdo aos nado indios, a posse da terra as
vezes vem associada ao entendimento de propried@ade engendrado a “logica comum”,
outras vezes ao fator “conquista”, alias, em r@acéastes entendimentos, percebe-se que & muito
dificil definir a fronteira entre ambos.

Muitos estereotipos tém sido criados. Chamam-nterscdo, por exemplo, algumas frases
e, até mesmo, fragmentos discursivos, encontradasroobras cientificas ou em discursos de
circulacao rotineira, oral ou epequenos relatosPorém, € interessante ressaltar, inicialmente,
um fragmento discursivo de Menna Barreto, onde torawex-Secretario de Seguranca de
Roraima, refere-se adasgariké comoseparatistase sua narrativa é sobre o encontro com uma

india desta etnia:

E, naquele instante, sua voz esganicada e raivas® gue me despertou para a
realidade. Ela tinha razdo. Aquilo ndo era mesmasiBrPodia ser um pouco do pais dos
“padres” subversivos ou, com certeza, o tal tetatde tribos independentes, mas Brasil ndo
era. As leis, os costumes, as tradicdes, a lingwaministracdo publica, a moeda — todas
essas coisas que podiam marcar nossa presencaexisigaim ali. SO havia um édio imenso
contra nés, que se declarava no vozerio inflamatm@har sinistro dos indigenas (op. cit. p.
84-85).
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De uma publicacdo da Diocese de Roraima, a quaigaeferi, seleciono o fragmento

discursivo abaixo:

Por outro lado, os brancos tiveram que explicasi (@esmos, sobretudo) por que os
indios morriam com tanta facilidade por causa dendas que eles conseguiam superar sem
dificuldades. Assim, nascem teorias explicativas gundem, mais ou menos explicitamente,
sublinhar a “inferioridade” do indio. Inferioridafisica, porque os indios ndo tém resisténcia
a doencas; inferioridade cultural, porque sédo sujom falta de normas béasicas de higiene,
etc, (...) (1990:30).

Nos fragmentos discursivos transcritos temos demsmelos preconceituosos sobre a
imagem do indio e que ndo deixam de ser exempld® reignificativos, pois, nas conversas
informais da vida cotidiana, eles estdo presermigacipalmente em uma sociedade onde a
problematica indigena afeta inimeros interessesrdétagdo ao primeiro, ressaltolugar de
onde é emitido: alguém, com um certo grau de resgimiidade por ter exercido cargos publicos
de direcdo e de comando, cargos tipicamente conghidms com o0s sistemas politico e
econdmico vigente, considerando-se, também, a f@omedo autor, o qual deixa muito clara, em
sua obra, a sua defesa da “lei do mais forte”, tqpresndo a validade do direito, quando,
alegando uma hipotese dos indios, originalmententevindos da Asia, estabelece algumas
guestdes interrogativas, referindo-se ao direitpalse de terras pelos indigenas: “Que direitos
imemoriais de posse, entdo, sdo esses, que ndo &mio da forca nem o reconhecimento da
justica? E qual a validade de um critério que apravinvasdo vinda da Asia e condena a que
chegou da Europa? Quem veio antes também n&o teveepelir ou submeter outros grupos?”
(op. cit. p. 89). Caracteriza, também, o referidgmmento discursivo, a intolerancia para com as
culturas diferentes. Ratifica a idéia de que a matgve ser homogénea, ou seja, ndo ha lugar
para outras culturas. E este pensamento que idediiades completamente xendfobas, levadas a
extremos, como foi o caso ocorrido em Uiramutd,28®2, quando um fotégrafo francés quase
foi linchado pelo fato de ser estrangeiro. Ist;m&0 ocorreu, gracas a intervencao de integrantes
do Pelotdo do Exército, 14 sediatld. presenca dos estrangeiros, em Roraima, normnesté
ligada a questdo indigena. Um outro fato que prawooa reflexdo foi o assalto ao 6nibus da
linha Boa Vista-Manaus, que foi interceptado potragdos que estavam a procura de

estrangeiros.

6 Cf depoimento oral de uma lideranca indigena ®ABOL, para subsidiar a pesquisa para elaboracgta tkse.
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O segundo exemplo, capturado pela obra da Dioeesohima que chama a atencéo para
a parte negativa de uma representacgao ja incruatadaciedade roraimense, pois, mostra uma
imagem do indio como um ser inferior, fraco, aotital, quase desumano. Nao poucas vezes é
esta a imagem que se divulga do indio, especiatmantdia-a-dia da sociedade setentrional do
Brasil, independente do problema da terra, esipeedeforcado pelo preconceituoso termo
popular caboclg no qual se encerra toda carga representacionajuéoo indio significa:
problema, atraso, tutela, manipulaéo.

Analisando com um pouco mais de atencéo os dissweiculados pela midfatanto em
Bolivar quanto em Boa Vista, de forma direta ouesitidndida, na fala divulgada ou no siléncio,
com ou sem preconceito, a questdo do indio estemtee Naquele centro urbano a questdo da
demarcacdo de terra ndo ocupa lugares de destagquoddim, diferente deste durante todo o
processo de demarcacdo e homologacdo da TIRASOjgun8e a maioria dos discursos
veiculados em Boa Vist& muita terra para pouco indicEm alguns paragrafos sobrepesnoén

e demais etnias fronteiricas, 0 MADDIR coloca urfiareagdo bastante interessante:

De modo geral, espera-se que 0s povos indigenasg@sq as suas tradi¢des culturais e
adoptem a cultura dominante. Freglientemente, esosteriticas ao modo de ser, agir e viver
dos indios, que revelam um profundo preconceitseBsreconceito foi historicamente
alimentado pelos seus conquistadores e seus destesda tentativa de justificar e legitimar
a dominacao (op. cit. p. 3).

A politica integracionista do governo venezuelasm, relagdo ao indio, ndo deixa de ser
uma forma de justificar a consolidacdo deste damMié&o fossem as evidentes demonstracdes de
um certo receio de falar “sobre o indio”, esta theficaria camuflada no representacional, razéo
pela qual optei por, inicialmente, analisar o reprgéacional a luz do discurso pictérico, antes dos
demais, afinal, 0 modo de ver a realidade e susecprente representacdo, ndo escapam ao olhar
dos dominios culturais e a pintura, mais do que Boa Vista, em Bolivar tem sido por
exceléncia um dominio cultural que, pelo que dig in@agens, requer uma ampla investigacao

por parte do historiador. Como escreve Bresciaoultira, termo plural: suas diferentes

" E comum em Roraima, atribuir-se o termo “makuxjtiélas pessoas que sdo chamadas a executar dbdsaba
mais dificeis, por exigirem forca e esforco fisiB@r exemplo: “Quer cortar a grama? Chama um matueiele
faz”, ou entdo: “Quer uma doméstica? Contrata unaliuxi qualquer”. Ora, chama-se o roraimense, emasut
oportunidades de “makuxi”, em virtude desmkuxiserem a etnia mais numerosa do Estado. Ao comtdériRio
Grande do Sul, onde as elites assumiram o “gad@ghe5mo com uma outra roupagem totalmente difereagl
elas dispensaram o autdctone, relegando-o ao astamais baixo da piramide social.

8 0 discurso ao qual me refiro é o jornalisticaiterério, o pictérico e as falas em circulagéo.
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conotacdes passam por areas proximas — teori@rigerantropologia, sociologia — cujos
percursos se entrecruzam com freqiiéncia com osstwiador”. (1996:35). E nestes variados
dominios culturais que procuro identificar as sé@etas e as diferencas que caracterizam estas
duas realidades, realidades estas que, ao ser@wmbddss na pluralidade dos discursos, vém
descobrir, também, a riqueza da encenacéo cotidizm&nvolve e deixa-se envolver nestes dois
palcos.
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CAPITULO 1
REPRESENTACOES DO INDIO NO SUPORTE PICTORICO

Definir a sociedade bolivarense ndo é tarefa mdifiail, se esta “definicdo” considerar
apenas os aspectos dancae damusica Basta percorrer as ruas e observar as esquinas do
“Casco Historico”, onde nao faltam lojas e camelésdendo CD ROM dsealsae merengug
para se perceber que se esta em uma sociedadegstiaamente caribenha, caracteristica esta
gue se fortalece ao ritmo dmlypso guayanesuma danca trazida para a regido da Guayana,
conforme ja assinalado, pelos negros caribenhastaqu seu lugar garantido nas alegres noites
de Bolivar e no carnaval de Callao, como o sambenono carnaval do Rio de Janeiro. Esta
danca ja faz parte da identidade regional, junté&neom outras dancas tipicas dos indigenas,
tais como anula doskarifias e aparichara dospemén aquela, como enriquecedora dos cultos
mundanos (mulheres, festas, etc...) e esta, costouinento, também, de culto ao mundo
espiritual (Makunaima, por exemplb).

Encontrei em Bolivar, um significativo painel, estsmdo na parede do interior de um bar,
nas proximidades da Casa Pjaiintado em 2001 (foto 25). O ambiente que otart¥sto mostra
€ a regido do Estado de Bolivar, com destaquegagpital e o Orinoco. Misturam-se figuras
presentes e passadas, seres reais e imaginaatidade e mito, onde partes importantes do
Casco Histérico de Bolivar, o mais atrasado da Asaédo Sul, segundo Mendozage fazem
presentes. A ponte de Angostura pedra do mei@abrem a cena, que se fecha contepsiyes
Percebe-se que meedra do meiphd uma imagem daidra, acobra de sete cabeca® indio,
nesta tela, ndo deixa de se fazer presente, apessar em posicao pouco significativa. Um casal
de autdctones, sendo que ele (por acaso?) esttaagoruma flecha para o alto, onde aparece a
figura de um avido primitivo (o primeiro avido augar em Bolivar), ignorando o peixe que esta
a sua frente (provavelmentezapoarg. Nesta cena, teria 0 autor a pretenséo de jolgariao
como um perigo a ser combatido, ou teria a interdgi@hamar a atencdo sobre a questdo da

preservacao ambiental (fauna)? Ou talvez nem uma cem outra. A tela foi confeccionada em

1
Idem.
2 Casa onde esteve preso e de onde saiu para anfierito, o General Manuel Carlos Piar, her6i dadedééncia
da Venezuela.
3 |d. ibid.



tempo recente, portanto, creio que, o avido emasi é e ndo foi uma ameaca. O “homem
branco”, piloto, as vezes sim.

Quanto a segunda opc¢ao, a questdo da fauna, pel@ @nalisamos na primeira parte, é
provavel, ou, até quem sabe esteja a se refenie sofesta anual deapoara uma preservagao
desta festa (e ndo dapoarg? Segundo Pesavento, “a cultura é ainda uma fderexpressao e
traducdo da realidade que se faz de forma simbotoaseja, admite-se que 0s sentidos
conferidos as palavras, as coisas, as acfes daes aociais se apresentam de forma cifrada,
portando ja um significado e uma apreciacéo val@atop. cit. p. 15). E possivel, também, que
tudo tenha sido colocado no painel ao acaso, se&ncionalidade explicita, visando apenas
mostrar coisas interessantes da Guayana. Afireth-8 de um modo de ver cujos sentidos
articulam-se as condicdes do receptor. “O modarggisar a cultura deve ser “interpretativo”,
considerando a cultura como “adjetiva” e descolorimd modos de descricdo, figuracdo e

representacdo do homem e do mundo que essa itdedwesugere” (Martins Rodrigues,
1996:59).

Foto 25 A — Painel que apresenta realidades eFoto 25 B — Painel que apresenta realidades e
mitos de Bolivar (lado esquerdo) mitos de Bolivar (lado direito)
Foto 25 — Painel de Osto. (Foto Burgardt)

Dos painéis que procuro analisar, este € o Unicaqeeno indio apenas aparece como
coadjuvante e mostrado através de uma visdo roradrdd® proximo aokepuyes personagens
sem cabegacom olhos no peito, uma outra lenda de Bolivae sg confunde com personagens

da mitologia grega. “O misterioso é atuante justame@aquilo que parece querer exclui-lo! Seja
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nas praticas da vida cotidiana ou nos arcanos deepso de conhecimento, tal o retorno do
recalcado, o ficticio perfura o real, tornandofgslarmente mais atraente” (Maffesoli, 1984:65).
Um outro aspecto que chama a atencéo, principatnmaatguem chega a Bolivar por via
aérea, sdo telas e painéis estampados nas padesoporto. A tela de Santiago F. Romero,
retratando a etniganomami(foto 26) e o painel de Agustin Palma (foto 27astnando o grupo
pemon existentes no aeroporto internacional, fazemnd@ium verdadeiro cartdo de visitas de
Bolivar. E a cidade se mostrando passo a passte @deporta de entrada (para quem chega de
avido). “E o lugar da teatralidade por exceléngiltugar onde predominam os fenémenos e o ver.
Nesse sentido, ela é o resumo de uma grande désgaca onde as situacdes, 0s encontros, 0s
acontecimentos e 0s rituais se entrecruzam, nas@ntompletam num vaivém incessante, feito

de intensidade e nostalgia, onde o falso brilhoéné@m atrativo menor” (Maffesoli, id. p. 114).

Foto 26 — Representacdo da etnia
yanomami no Aeroporto de Bolivar.
(Foto Burgardt)

O que se pode ver na tela de Romero? E, segurfdacionario do aeroporto, o cotidiano
dos indiosyanomami Em duas partes, as atividades de garimpo, ond®sinutilizam

instrumentos para separar ouro e cascalho, sergloequuma das partes, isto ocorre dentro de
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um rio (ou igarapé), juntamente com atividades dsc@. Ha um certo ar apreensivo no
semblante dos indios. Ha uma india chorando, cawstm escondido e uma outra, com uma
crianca no colo, olhando para baixo. Alguns indibsm um veado (a cacga), que esta quase fora
de cena e aparenta estar prestes a fugir. No setmlmlastes indios ha a expressao de quem néao
deseja que o animal saia (é o alimento). O ar apr&® se nota, também, nos indios que
acompanham o trabalho de mineracdo dentro do male(cha, também, alimento: peixe),
mineragdo (ou garimpagem) que é desenvolvida getgwios indios. Enfim, ninguém esté fora
desta rotina, desta apreensdo cotidiana. Na bagelalaporém, fazendo parte da cena, ha
imagens confusas de varias pessoas nao indiago8as indecifraveis, pois, na verdade, ndo
estdo na cena, apesar de fazerem parte desta,ccpndprio prédio de concreto que ocupa boa
parte do cenario. Por mais longe que estejam ddi@abd yanomamifazem parte dele. Chartier
se refere as familias de sentido: “por um ladog@measentacdo como dando a ver uma coisa
ausente, o que supbe uma distincdo radical entodoaque representa e aquilo que é
representado; por outro, a representacdo comocérilide uma presenca, como apresentacao
publica de algo ou de alguém” (op. cit. p. 20).i &forma como o autor expressou as auséncias
presentes, ou seja, a negacao do cotidiano.

Segundo Lefebvre, “sem deixar de se desvalorizdingaagem faz os seus valores. Ao
mesmo tempo, ela faz o cotidiano; ela é o cotidiano ilude; mascara-o recusando-se a
desvenda-lo. Ao contrario, dissimula o cotidianofe#gando-o de retdrica e de imaginario. A
linguagem e as relacdes de linguagem tornam-sm,assi transcorrer do cotidiano, negacéao da
cotidianidade” (1991:131). E é este cotidiano gée sido uma preocupacdo das liderancas
indigenas mais envolvidas na questdo da retomagaeservacdo da prépria cultura e a
probleméatica do garimpo na teyganomamique, como se percebe, além de estar envolvendo até
mesmo 0s proprios indios, pela falta de recursos yigerem, tem dado sinais de provocar um
verdadeiro genocidio destas populacdes e um veardaaientado a preservacao ambiental de
uma significativa e delicada parcela do Planetl &ee falou David Kopenawa Yanomami, em
Boa Vista, normalmente ha trés mil garimpeiros eaitbrio yanomami Ao discursar no
Seminario dos Povos Indigenas, denunciou: “Elestimoam 14" (CIR, op. cit. p.15). O

representante yanomami da Venezuela, falando deealidade, assim se expressou:

* O fato de estarem presentes varios jornalistaaregtiros no evento, pode ter influenciado na decit governo
do Brasil de desencadear a conhecida “Operaca@a $ale”, logo em seguida, em que centenas de gainos
foram retirados da terra indigena.

15¢



Somos testemunhas do grande massacre dos garimpeirnosso povo, mas para o
governo, isso € um processo legal. Estamos aqaifakar dos problemas dos Yanomami que
estdo na fronteira, parecem distantes, porémgeixigasédo constante em nossas terras. Para o
homem branco, quem vivem na floresta ndo tem pmudse mas, nds temos. E por isso que
ndo queremos garimpeiros em nosso territorio, paissam doencgas e destruicdo na natureza
(id. ibid.).

Ha um didlogo constante entre estas liderancas, \@me referendar a linguagem
iconografica de Romero, pois, em mais de uma vez,seu discurso, David Kopenawa
Yanomami se referiu, a exemplo do lider venezuelanbre as agressdes ao meio ambiente, a
preocupacao com o Planeta Terra: “O Planeta Tefirdo®, ndo tem outro. Se destruirem, todos
vao morrer. O dinheiro s6 traz problemas. A Te#a, ela da comida, da vida. ( ... ). A Terra ndo
pode ser vendida e ndo tem dinheiro que pague sanoda” (id. ibid.). A perplexidade dos
olhares indigenas da cena, portanto, € o fato dgnveas agressdes ao meio ambiente, a agressao
a propria vida humana em uma terra em que eleswgéibos, estdo em primeiro plano, em todas
as partes e, como tais, sdo os alvos da destriredicebe-se a sintonia do discurso iconogréafico
com o falado na questdo da preocupacao dos indin®©dlaneta, portanto, h4 uma necessidade
de que suas denuncias possam ser ouvidas em edansdo deste. O aeroporto, a meu ver, foi
um local muito bem escolhido para chamar a ateegéce a questdo indigena, até mesmo pelo
fato de, como ja me referi, o indio, ou aquelesjgo® destes estdo na defesa desta cultura, ndo
tém na midia uma aliada ou colaboradora. Normalkmgrassam neste local pessoas de todas as
partes do mundo.

Se por um lado h&d uma dendncia iconografica emtetaado aeroporto, ha um convite ao
lazer no ja citado painel de Palma. A particulate@lé que, para quem esta chegando, se passar
rapidamente, ha uma possibilidade de ndo ver aleeRomero, mesmo passando diante dela, e,
se ndo for procurar o bar, ndo vera o magnificoviterpara uma viagem ao Canaima. E um
grande contraste que, em duas fontes pictoricake-pe perceber duas realidades distintas, em
uma mesma nacdo. Sao duas situacbes em que owaesdvivem realidades diferentes, sem
deixarem de ser protagonistas da Histéria. O peatanto, torna-se Unico: o indio. O que pode
ser alterado € o modo de representar e de commreestk real, o que nao escapa ao olhar
perceptivo do historiador, sempre atento as fordeexpressdo e aos motivos da utilizacédo
adequada dos simbolos que melhor possam represeméalidade sécio-cultural em analise.
Como no dizer de Chartier, “pode pensar-se umariastultural do social que tome por objecto
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a compreensdao das formas e dos motivos — ou, p@sqealavras, das representacées do mundo
social — que, a revelia dos actores sociais, texuEs suas posicdes e interesses objectivamente
confrontados e que, paralelamente, descrevem adsafg tal como pensam que ela €, ou como

gostaria que fosse” (op. cit. p. 19).

Foto 27 — Representacdo da efpéendn na parede de um
bar no aeroporto de Bolivar. (Foto Burgardt)

Ao contrario da tela de Romero, na de Palma ndaphéenséo no olhar do indio (sequer
percebe-se os olhos dos autoctones que se encontacena). Sem desconsidera-lo como
sujeito, propositalmente ou néo, o artista o regmEscomo ornamento da paisagem. Ha uma casa
tipicamente indigena, aguas limpidas, cachoeiram®tanhas, ou seja, aquilo que mais chama a
atencdo de turistas que visitam a Guayana. A ralméndio € representada pela pesca e pelo
preparo dos alimentos, conforme se nota na telamBiente parece paradisiaco. E uma outra
representacdo, uma outra imagem do indio. As casdsndo da cena, parecem representar uma
estrutura montada para atendimento aos turistase gor si, insere o indio no contexto, ou seja,
tal como na tela de Romero, o indio participa dadatde principal, naquela o garimpo, nesta o
apoio ao turista, como parte de uma estruturaggigmente montada e que, se nao interfere na
cultura indigena, lhe oferece, ao menos, trabalem( sempre menos penoso) para sua

sobrevivéncia.
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S&o duas obras de arte, dois discursos para diésrégituras, duas maneiras de pensar o
indio, duas formas de representar sua vida diariaqueza das imagens, sem deixar de mostrar
ou esconder aspectos culturais importantes peloegguesentam no cotidiano destas etnias e pelo
gue pode representar para aqueles usuarios queprepriarem (ou manipularem) destes
discursos. Segundo Certeau, “a presenca e a @gautde uma representacdo ( ... ) ndo indicam
de modo algum o que ela é para seus usuarios.da agcessario analisar a sua manipulagio
pelos praticantes que ndo a fabricam. Sé entdoeésqupode apreciar a diferenca ou a
semelhanca entre a producdo da imagem e a prodacéindaria que se esconde nos processos
de sua utilizacao” (1994:40). Tudo faz parte depnotesso de emisséo/captacao (de um discurso
pictorico), que vem forjar as trocas culturais eritrdios e nado indios, excluidos e incluidos,
explorados e exploradores. Por mais que queiramguam fica fora deste processo. Nem mesmo
0 publico bolivarense que, aparentemente, parecea@em da questdo indigena, deixa de
participar ativamente deste processo histéricasallt pois, até mesmo no siléncio formador de
sentidos reage a fala. “O enfoque da cultura congegado o0 homem ordinario se torna o
narrador, quando define o lugar (comum) do discuesco espaco (anbnimo) de seu
desenvolvimento” (id. p. 63).

Se para quem chega em Bolivar, o indio aparecerineip plano, aparentemente, para
guem sai, este é apenas “lembrancas de quem o g@oveya grande maioria, ndo tém o costume
de falar”, lembrancas do vendedor no comércio m&dy do prestador de servigos gerais a baixo
preco, do vendedor de artesanato ou do mendigeomegens muito comuns em inUmeros pontos
da bela cidade, que vém engrossar o efetivo destas@do. O aeroporto é simples, porém,
aparentemente bem equipado, bem localizado e asaags complementam a idéia de progresso
tecnolégico, 0 que vem contrastar com o artesa@atom estas telas. Por qué? Lembro-me,
entdo das perguntas de Canclini: “Como entendenanrgro do artesanato indigena com
catalogos de arte de vanguarda sobre a mesa d&del2 O que buscam os pintores quando
citam no mesmo quadro imagens pré-colombianaspieidoe da industria cultural; quando re-
elaboram usando computadordaser?”(2000:18).

Vé-se, portanto, que 0s questionamentos do antrgpoteafirmam minha inquietacao,
enguanto cobram uma reflexdo sobre em que poranastprocesso de hibridacdo cultural desta
sociedade. Quando escrevo acima a expressao “legalsrale quem o povo, em sua grande
maioria, ndo tem o costume de falar”, refiro-margartante constatacdo que fiz quando em
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minhas estadas em Bolivar: “o povo nao fala sobrelio”; “os canais de TV ndo apresentam o
indio”; “os jornais ndo escrevem sobre o indio”s fomancistas locais ndo contam histérias de
indio”.> Ora, qual a analise que se pode proceder sobresaciedade onde grande parcela da
populacdo é indigena, onde este, midiaticamergee frelegado a um plano consideravelmente
inferior? Por que grande parte da midia bolivareggediferente da midia de Boa Vista, onde o
indio, bem ou mal citado, aparece constantemente?
Percorrendo “el pased”’as margens do rio Orinoco, na direcdo & montaetted

obrigatoriamente as pessoas param em mais um gpamdel pintado por Agustin Palma, no

muro de uma quadra, conhecido paural de la ciudadfotos 28 e 29).

Foto 28 — Mural de la Ciudad (Foto  Foto 29 — Continuacdo do Mural de la
Burgardt) Ciudad (Foto Burgardt)

Mais uma vez as telas, ao mostrarem fracbes de mgalidade um tanto quanto
contraditéria, cobram uma reflexdo. Mostram naeigudos detalhes, o que grande parte da
midia parece querer omitir, ou camuflar e é nestg@que a realidade vem contrastar com o
imaginario. Percebe-se que se ha omissdo, estaog@oe no dominio cultural da pintura.
Simbolicamente, a memdria venezuelana esta conesta painel, os herdis, os acontecimentos,
os acidentes geogréficos tdo apreciados pelosasifiespecialmente ¢spuyese o salto Angel,

ambos no Parque Nacional Canaima) e alguns vatoiesais, incluindo mitos da tradigao oral,

® Um romance que encontrei em uma livraria de Bolisabre o indio, foi um conto para criancas, leido
Kumewawa el hijo de la sely&uja histéria ocorre no Brasil, na regido do Aiaguaia e que farei maiores
referéncias em péginas adiante.

® “O passeio”, local em que o préprio nome diz, dssear, fazer caminhadas, etc, as margens do inocdy
separado do Casco Historico por uma rua.
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carissimos a identidade cultural da nacdo e, naste dominio cultural, manancial de
representacdes, o indio, dividindo espaco com gsamdltos da nacdo, ocupa lugar de destaque

(foto 30).

Foto 30 — Mural de la Ciudad — o talento artistieoA.
Palma agrupou em um mesmo espago 0 autéctone e as
grandes personalidades da nacdo venezuelana (Siméo
Bolivar e Manuel Piar) — (Foto Burgardt)

O pensamento atribuido a etrpamon(foto 31), dando voz aos indios que remam uma
piroga,’ ndo deixa dividas sobre a grande carga de repmedendeste falar e dedtegyar de
fala, principalmente pelo fato de ser atribuido a ums maiores grupos indigenas existentes no
pais, como ndo deixa duvidas, também, da consai@éua estas etnias tém da situacdo em que

vivem e o0 que representam na formacao e no contaxt@cao.

" Embarcacéo indigena.
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Foto 31 — Pensamenfemon em evidéncia no Mural
de la Ciudad (Foto Burgardt)

O fato domural de la ciudadapresentar-se com uma grande riqueza de detaftfezas
para a grande importancia do indio na formacaalelatidade nacional venezuelana, importancia
esta que ndo passou despercebida ao artista qoeeiggndo 0 momento oportuno e o utensilio
disponivel a época da construcdo da obra como fdem@municacéo, inculcou na memoéria da
cidade a marca identitaria que vem legar os valouttarais, tdo caros a formacao da identidade
nacional, afinal, como no dizer de Chatrtier, “().as maneiras de pensar dependem, acima de
tudo, dos intrumentos materiais (as técnicas) omcetuais (as ciéncias) que as tornam
possiveis; ...” (op. cit. p. 36/37). Os mitos, cojortunismo do artista leva-me a invocar Le
Goff, nunca deixaram de representar a realidade&lsdos povos, nem nas sociedades pré-
colombianas nem nas consideradas modernas (ou @dsdmas), sendo a informacdo do
historiador ndo seria no sentido de que “a maiotepdestas sociedades explicou a sua origem
através de mitos e geralmente considerou-se qudasmalecisiva da evolucdo destas sociedades
consistia em passar do mito a histéria’(1994:5&feRu-se Le Goff a dificuldade do trabalho
guando se quer estudar as origens das sociedddespdimitivas. Apesar desta dificuldade, a
insercdo do indio na sociedade venezuelana perpadsaesta trajetoria social evolucionista,
dando a esta sociedade, caracteristicas prépmasyeaitando as brechas encontradas nos
dominios culturais disponiveis em determinados nmbose e chega ao limiar da poés-
modernidade como um importante ingrediente a ftigursfr uma nova sociedade, ja

culturalmente hibrida, apesar de fragmentada gukssi
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Foto 32 — Primeira parte do Painel de Foto 33 — Segunda parte do Painel de
Corradini (Foto Burgardt) Corradini (Foto Burgardt)

Referindo-se ao espaco da socialidade, Maffesoii di seguinte: “0 espago molda
coercitivamente os habitos e costumes do dia-apdéa por sua vez, permitem a estruturacao
comunitaria. E interessante, portanto, constata gas proprias cidades encontramos a
constituicdo de entidades regionais que recondumenvarietur as praticas cotidianas de seu
enraizamento de origem” (198453). Nota-se que, tnal @&strutura da sociedade de Bolivar,
apesar da aparéncia desta sociedade ndo distmgisimo ambiente urbano o indio do n&o indio,
reconhece naquele uma realidade, para ndo dizemnwate que é sua propria raiz cultural,
embora bastante dificil de aceitar, preferindodiaitir, nas falas cotidianas que “indio é aquele
que estid 14 na selvd”"mais facil de imagina-lo, razdo pela qual, talvapareca na vis&o
romantica, sempre r@roga, ou entre arvores e animais belissimos ou tenadm qggano de fundo
los tepuyesisto ndo apenas no painel que propositalment® @sine deter um pouco mais, mas,
observando igualmente, as obras em tela do aeoogord interessantissimo painel, quase
escondido no corredor de um dos andares do Hoteinfag pintado em 1961, pelo pintor e
historiador francés Henry E. Corradini (fotos 3233, que conta de forma pictorica a historia da
ocupacao dos espacos venezuelanos pelo europeucdmondo desenvolvimento econdémico,
tudo sob o olhar atonito do usurpado proprietaoidedritorio. A imagem da construcdo da nacéo
bolivariana esta muito bem representada neste lgain&o € diferente da construcdo das demais

nacdes do continente. “Lo mas caracteristico desgmiento colonial ha sido negar al Indio y

8 Cf minhas proprias constataces naquele centanorb
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sus descendientes como legitimos duefios del tarijodisputarle sus derechds{MOIIN,
1986:142).

Em todos os dominios culturais onde tem sido “them@” a imagem do indio,
particularmente em Bolivar, a pintura parece estdre 0s principais. As figuras, portanto,
aparecem como grandes responsaveis pela preserigdidma formacdo da identidade cultural
da Guayana, pelo que tem representado a sociedagle gue tem sensibilizado os artistas que
insistem em apresenta-lo, levando o imaginarioataridar-lhe existéncia, a identifica-lo no
processo de formacado cultural, vindo a “instituildaentidade utilizando a figura” (Castoriadis,
op. cit. p. 285). Se ha “esquecimentos” em outrsidios culturais, estes “esquecimentos”,
propositais ou ndo, sdo também constitutivos douds® cultural da nac#8.Tecendo uma
comparacdo entre os painéis paseoe do Hotel Colonial, diria que representam nacasoé
realidade nacional venezuelana, mas, a propriaridasiesta nacdo, onde o que mais me chamou
a atencao foi a trajetéria que o artista percdanavés das imagens, uma trajetoria ininterrupta. O
mural de Palma, considerando o tamanho das imagens,desprezar o presente da nacao
(representado pela hidrelétrica de Guri) pareceequexaltar os valores passados, como que a
induzir a sociedade ao culto aos heroéis que legaranpassado de glorias, como no dizer de
Hall, quando se refere ao discurso da cultura natio

Ele constréi identidades que sdo colocadas, de raatmiguo, entre o passado e o
futuro. Ele se equilibra entre a tentacdo de ratoas glérias passadas e o impulso em
avancar ainda mais em direcdo a modernidade. Awsrasinacionais sdo tentadas, algumas
vezes, a se voltar para o passado, a recuar defere@ite para aquele “tempo perdido”,
guando a nacao era grande; séo tentadas a resiaudmantidades passadas. Este constitui o
elemento regressivo, anacrdnico, da historia dareuhacional” (2001:56).

O painel de Corradini, discorrendo pictoricameribre a histéria da Venezuela, aborda
temas relevantes, mostrando, em um mesmo nivehpieriancia, fatos, situacdes e personagens
gue viriam colaborar para a rica historia da nasga) esquecer as exclusdes. Alias, se ha em
Bolivar um espaco cultural onde os maiores exchjide indios, tém tido presenca destacada, é
na pintura.

° “O mais caracteristico do pensamento colonial $&o negar, ao indio e seus descendentes, quegimbs
donos do territério e disputar seus direitos”. (lirgAo Burgardt)
19 Quanto a quest&o nacional, irei me referir conpneai detalhes no terceiro capitulo.
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No inicio destas trajetérias, onde os referidosragtnarram em tela a histéria venezuelana,
percebe-se que ainda tendem a apresentar o awdw@osua visdo romantica (vide fotos 34 A e
B), sem, no entanto, fugir ao desafio de apredent@&mbém, em sua mais pura realidade (foto
35), realidade esta representada com muita pr@uiéedelo autor ao incluir na cena o escorpiao,
pronto para inocular veneno nas veias da pernadauan indigena, ou seja, dota-lo de vicios,
contamina-lo com as doencas e fazé-lo praticauowes alheios a sua vida, ao seu cotidiano, a
sua cultura. O aracnideo, portanto, parece ter siilzado pelo autor para, nesta cena,
representar a cultura dominante. Também, nenhustagiebras deixa de se referir ao cotidiano
do indio e ao problema da mineracdo. Ambos ostastima utilizacdo de seus equipamentos

retéricos, ndo se omitem, nesta mostra de partltizra nacional, em chamar a atencdo para a

construcao da grande, desigual e culturalmentédaibacao.

Foto 34 A — Inicio do Mural de la Ciudad (Fokmto 34 B —Inicio do Painel de Corradi
Burgardt) (Foto Burgardt)
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Foto 35 — Segunda parte do Painel de Corradino(Batgardt)

Um outro mural de Bolivar, localizado na Casa Cesgp de Angostura, é riquissimo em
representacdes. Analisando esta significativa alwaarte, chama a atencdo pela variedade
alegorica que retrata a imensa riqueza culturdalévar, incluindo no cenario muitos detalhes
da cultura regional representativos desde antegSahgresso de Angostura. Segundo Consuelo,
funcionaria da Casg, o mural em questdo (foto 36) foi pintado por RégBerez e é uma
alegoria que representa muita coisa, especialnee@iengresso de Angostura, na pessoa de seus
personagens, onde ao centro se encontra o “lilmeft&imao Bolivar. O que ha no mural, além
dos personagens patrticipantes do histérico “cosgi@sSimao Bolivar, em sua posicao, pisa
sobre uma serpente, significando as traicbes dueusanclusive, segundo Consuelo, do préprio
Piar, a pomba significa a paz e a liberdade, osepeazapoara a estrela (ao alto) significa a
Guayana, o frade significa a presenca do aspelig@ms® e as inscricdes rupestres significam os
inimeros sitios arqueoldgicos existentes ao suDiooco, chamados deetroglifos™® O indio,
nesta cena, se encontra em posi¢cdo bastante inapmibdndo para frente com um misto de
perplexidade e desconfianca e esta sendo, pratitejretropelado, como que empurrado para
frente, levando o observador critico a interpretamo sendo a uUnica forma dele permanecer
nesta cena. Segundo esta visdo, ndo resta ougmadita ao indigena, portanto, sendo

acompanhar o movimento, para nao correr o rissed@@gado para fora do cenario (excluido da

12 cf depoimento oral de uma funcionaria daquelebestaimento.
13
Idem.
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grande nacao). E isto vale para o hoje, bem dejmoiemblematico Congresso”, afinal, como no

dizer de Maffesoli, “o discurso pelo qual uma coidade se funda ou rediz sua harmonia deve
se enraizar no presente, no episédico” (1984:36)fumcdo do “interesse do aqui e do agora”
(W. Benjamin, apud Maffesoli, id. ibid.).

Foto 36 — Mural de Régulo Perez, localizado na Casa
Congresso de Angostura. (Foto Burgardt)

Y

Com relacdo ao representacional de Boa Vista, nante a pintura, foram infrutiferas
minhas pesquisas onde busquei telas pintadas fgiasmao indigenas. O indio ndo é mostrado
pelo ndo indio, neste dominio cultural. As telas qonsegui encontrar retratam mitos, situacdes
e preocupagbes das etnias indigenas regionaismpagpressadas pelos proprios indios.
Retratam o cotidiano destes povos, tanto os quenviwas malocas quanto aqueles que
engrossam as camadas excluidas que vivem na jzerdar capital roraimense e que, por
constituirem um fenémeno histérico inserido no erttt desta sociedade, ndo posso deixar de
continuar aqui tecendo consideracdes acerca d@da&armaneiras de representacdo do real,
maneiras estas que cobram uma delimitacdo dos esardpoobservacdo do historiador,
considerando-se, também, que no afé de trabalhaHistdria Cultural do Social, o didlogo com
o artista, a exemplo do dialogo com o escritor, 0siob ou o cidaddao comum, faz-se
fundamental. “Para além das designacfes e dasigdefnimportam, acima de tudo, a ou as
maneiras como, em dado momento, os historiadotesitden esse territdrio imenso e indeciso e
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tratam as unidades de observacdo assim constitui@aartier, op. cit. p. 31). Embora na
situacao particular de Boa Vista, as preocupacesexpressadas nesta unidade de observacao
sejam originadas na propria classe excluida, difereportanto das observacdes que fiz em
Bolivar, creio se fazer mister este diadlogo, afisamo no dizer de Pesavento, “o historiador se
apoia em textos e imagens que ele constroi comedpnomo tragcos portadores de significado
para resolver os problemas que se coloca paravee5@p. cit. p. 65).

Em uma tela que encontrei em Boa Vista, na paredand dos corredores do Colégio
Estadual Pedro Elias, no Bairro Joquei Clube, hallies interessantes na representacdo do
“genocidio yanomami”, de Augusto Cardoso (foto 3Em primeiro plano ha um indio
observando algo que se parece com o0 “ovo césmiesie “ovo cosmico” € a forma como
algumas etnias indigenas do norte do Brasil e HdssWenezuela contam a origem do universo,
por exemplo, oslessanae osye’kuana estes da fronteira Brasil-Venezuela, aquelesatddira

Brasil-Colémbia (Melatti, 2001:7), ambos s&o vialaosyanomami

Foto 37 — Genocidio Yanomami, de Augusto CardoBoto(
Burgardt)

O que ha mais nesta tela, pintada em 1989? O “@smico” estd sendo substituido por um
Utero, de onde, por uma mao, pertencente a alguemesta fora do cenario (sera a sociedade
envolvente?), é arrancado um feto, seguro pelodootsnbilical. Em posi¢cdo oposta ao indio,
porém, fitando o feto, ha, como que saindo da ekmruma india, cujo brinco existente em sua
orelha esquerda, € uma lua crescente. Ha perptexiclas olhares dos indigenas. Na paisagem,

tanto no plano inicial da imagem, como no planalfiha detalhes da geografia de Roraima e de
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Bolivar, ou seja, montanhas, serras (a belissima &&Fande, proxima a Boa Vista)arado
(savana). Ha, também, um detalhe importante ngemaum “dado” cai sobre a cabeca do
indio. Serd que este “dado”, jogado por alguém tprepém, ndo aparece na cena (sociedade
envolvente?), esta representando a sorte sendadirspbre o autéctone? E a rosa, ao lado
deste? Serd um presente que ele oferece em refidbai quem Ihe oferece o feto retirado do
Gtero, como que a significar o exterminio dest@@tSorte e exterminio. Estes parecem ser dois
destinos que a chamada sociedade envolvente pargisér em querer impor, ndo sO aos
yanomami mas, a todas etnias indigenas que, bravamente registindo ao desigual contato
com esta sociedade. Estas duas faces indigenasemreuhomem) em destaque na obra, podem
estar representando a luta destas “bravas gentsl mudar o lugar na historia que,
aparentemente, a estas esta sendo destinado.

Osyanomamigue em 1959 estavam em franca expanséo populaedesitorial, e eram,
em 1988, de acordo com uma publicacdo da CNBB,|9viwendo nos Estados brasileiros de
Roraima e Amazonas (1988:6), porém, esta etniaa@spas no Estado do Amazonas da
Venezuela, onde sua populacdo ainda € maior. Edtas assemelham-se as de Freitas, que
sobre este povo, assim escreveu: “Os lanomami lp@anmanter as suas terras longe da cobica
dos brancos. Estas tem sido atacadas, principamemds os contatos mantidos com garimpeiros
em busca de riquezas minerais. Primeiro foi a s de Surucucus depois 0 ouro de toda
regido onde habitam estes indios” (op. cit. p. 35).

Na verdade, a invasdo destas terras foi iniciaddnada de 70 do século XX, logo apos o
governo brasileiro ter divulgado informacfes doj&o Radam-Brasil (1975), referindo-se as
riquezas encontradas no territério indigena, tasa uranio, cassiterita e ouro. “Como
consequéncia da divulgacdo dos dados do Radami;Bdasi-se a corrida a mineracdo no
Territério de Roraima e Estado do Amazonas. A t¥@aomami comecou a ser invadida por
garimpeiros, vindos de todas as partes do Brasdentivados pela imprensa e setores
interessados na exploracdo mineral” (CNBB/CIMI, &39. Os garimpeiros, de acordo com o
citado documento, teriam chegado, em 1988, a 10CGrpondo esta etnia as doencas, até entdo
desconhecidas como sarampo, gripe, tuberculose eacd® venéreas. Teria esta situacao,
portanto, sensibilizado o artista a denunciar éandgerigo da extingédo total do poyanomami

Quanto a questao do garimpo e a forma como tgrésentado em Boa Vista, ha uma tela,
também pintada por Augusto Cardoso, intituladaifgeeiro” (foto 38). Ha detalhes bastante
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significativos de Roraima, todos ligados a estastfize Em relacdo a tela, em um plano maior
aparece o garimpeiro utilizandobateia onde, ao invés de estarem as pepitas e o casta@ho
moedas de ouro. O rosto do garimpeiro ndo apgpedendo ser este um indio ou um néo indio,
afinal, ambos estiveram se dedicando a esta aliwjdéesde os primeiros tempos da mineracéo
em Roraima, conforme escreveu Rodrigues: “uma t&fatica especifica deste periodo foi o
fato da exploracdo ser realizada, predominantenpartenoradores e indios que habitavam esta

regido, principalmente nos primeiros anos” (op.xitl9).

Foto 38 — Garimpeiro, de Augusto Cardoso. (FotaBrdt)

Retomando a tela, esta representada ao fundo, caa“‘gentada”, um gigantesco bloco
granitico com varias inscri¢cbes rupestres, o qu¥erezuela é chamado getroglifos E um
dos pontos turisticos de Roraima, localizado naaTkrdigena Sdo Marcos, as margens do rio

Parimé**

O rio é um outro detalhe da tela a que estou feemdo, na qual aparece com imagens

confusas, fazendo crer que o artista desejou mmaFsrealmente a situacdo dos rios das areas
onde o ouro tem sido explorado, ou seja, sdo pmdyijgkovocam muita eroséo e ja estdo com a
vida comprometida, consequéncia da utilizacdo doime, que causa a mortandade de peixes

(ha no cenario a imagem de um peixe boiando sabégw@as). O cenario é dominado pelo ouro e

14 Segundo o informativo Surumu Yekare, “era um ludgculto na antiguidade, das comunidades quernivias
proximidades do local” (2000:2). Ha um desenhoalesidra na parede do saldo de encontros da Missam®,
cujo autor € um professor indigena.
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o fato de aparecer a “pedra pintada” caracterigegiio como sendo a “makuxiland”. Segundo
Rodrigues, “o auge da producao destes garimposntogé 1988 e 1989” (id. p. 25). A partir de

1990, segundo a autora, comecou a declinar a piodia; garimpo.

Este foi o reflexo da queda do prec¢o do ouro, asnmeempo em que ocorreu aumento
dos custos dos instrumentos bésicos utilizadosanastidade, tais como combustivel,
reposicao de pecas, maquinas e motores, aumengggdersos alimenticios. Outro fator foi a
demarcacéo das terras indigenas Yanomami, em @@8Xesultou na destruicdo de pistas de
pouso, maquinas e equipamentos e a retirada dalérgarimpeiros pela Policia Federal (id.
ibid.).

Retomando a tela intitulada “genocidio yanomamércpbo que foi pintada no auge deste
periodo, pouco antes de se iniciar o declinio tédatle garimpeira. Possivelmente, a criacao do
Parque Yanomami tenha sido uma resposta a estadedro genocidio que estava a ocorrer no
Brasil setentrional e nas proximidades das calssao rio Orinoco. O genocidio do povo
yanomami na verdade, jA estava em marcha antes mesmoriopgaconforme palavras de
Fontelles: “vi um povo morrendo aos poucbsSe a populacdo nédo indigena de Boa Vista, em
oposicdo a de Bolivar, em suas praticas cotidiarés costuma utilizar a pintura como meio de
mostrar a “imagem do indio” e a “questao do indeste representa a si proprio, no belo dominio
cultural do pictorico. Insignificante ou signifidan feio ou bonito, agradando ou ndo o
observador, o cotidiano tende a representar-séorn@a mais apropriada e de acordo com 0s
espacos disponiveis. Segundo Lefebvre, “as ingi@ni€ias do cotidiano s6 podem adquirir
sentido quando transformadas, metamorfoseadas anjunto diferente da atual cotidianidade”
(op. cit. p. 108). Esta transformacao se consaleistas obras de arte que, de um ou de outro
modo, ndo deixam de propor ao observador uma Eeflerbre a cotidianidade. Ao representar-
se, o indigena representa a propria realidade |setiaque esta inserido, ou seja, a trama do
cotidiano em que se encontra envolvido. Nas coasensformais costuma-se ouvir em Boa
Vista, que o indio € um entrave ao progresso. Elv@gdiz-se que o indio deve se inserir como
cidadado da grande nacéo, ou seja, “integrar-se€pr@gresso” tem sido a palavra de ordem da
ideologia dominante destas duas realidades so€eas.ndo é o cotidiano que vai afastar, nem o

indio, nem o urbanita, das garras da ideologieotidiano é ideologia.

15 Cf declaragées de Claudio Fontelles, registradditangravada em VC de programa televisivo aprestnnha TV
Cultura em 1989, intitulado Makuxi/Yanomami.
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O rolo compressor da ideologia do Progresso complata obra, e a uniformizacéo e a
indiferenciacdo constituem as caracteristicas mataveis do estilo de vida ocidental,
embora, em seu apogeu, esse progressismo parec&rdginCom efeito, percebemos a
manifestacéo, empirica ou teoricamente, de prosasgesisténcia, oriundos de horizontes
totalmente diversos, que questionam o esquema doteire as praticas, que até bem pouco
tempo eram tachadas de passadistas, sdo novanmeiidas, adquirindo uma nova
atualidade (Maffesoli, 1984:85).

Por outra parte vale frisar que as acfes e pratjoastém lugar no cotidiano situam-se,
posto que representacdes, nos intersticios entrido e o concebido. Neste sentido uma
filiacdo as idéias de Lefebvre, tdo bem estudadatyifi, Sochaczewski e Jahnel, Ihes permite
afirmar que: “a representacdo, que se define poralacdo com o vivido engloba a ideologia”
(1996:95).

Se por um lado, fora da tela, no cotidiano do mesise ou do bolivarense,genocidio
yanomamicausou reagdes semelhantes ou diferentes, owgenterem relagéo ao sentimento do
restante do mundo, por outro e, ndo menos impagtargarimpo na “makuxiland”, como ja fiz
referéncia, fortaleceu a ideologia dominante e fiamili o cotidiano de Boa Vista, considerando-
se que as consequUéncias desta atividade foram Herantes das ocorridas na “Princesa do
Orinoco”, sem, no entanto, passar despercebida deseonsiderada na vida cotidiana destes
centros urbanos, até mesmo como uma possivel &dete resistir a este apelo ideologico do
“progresso”, em Bolivar, denunciada por artistas imé@ligenas e, na capital roraimense, pelo
mais tipico representante das etnias indigenasnaigi

As obras de arte as quais chamo a atenc¢éo, ndostéam uma “certa imagem do indio”,
mas, mostram semelhancas e diferengcas no modorddevpensar, de interpretar uma questao
gue esta no cotidiano destes dois centros urbasumdh&los para esta pesquisa. Ninguém fica
fora deste debate, nem o indio, nem o ndo indgimagens aqui apresentadas parecem sinalizar
para a questdo do cotidiano e da socialidade. S8egMaffesoli, referindo-se as caracteristicas
da pds-modernidade, “o fato de tocar o outro, deitas com ele, de sentir conjuntamente e,
claro, de ver juntos € uma maneira de socializarcamunicar e mesmo de harmonizar as
diferencas” (1997:261). Pelo que se percebe, \dveds-moderno nestes dois centros urbanos ja
ndo parece uma novidade.

Creio que, negar a existéncia de um processo dirado para a consolidacdo de uma
sociedade pdés-moderna, nestes dois centros urbasoguais desenvolvo este estudo, ndo seja

uma via muito segura, afinal, ndo poucas vezescrsas aos indigenas pelo fato destes, em
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certas malocas, assistirem TV com antena parab@lioa cidade, utilizarem a internet, ja se esta
marchando neste processo que afeta a todos igualmeue, como percebi ao analisar as telas,
contra ou a favor do indio, considerando-o ou méentrave ao progresso, vendo-o como sujeito

ou objeto deste, o autéctone ocupa o seu lugaociadade e, com isto, apressa 0 processo de
mesclagem cultural, o que vem referendar as paalesSodré: “ndo ha mais lugar para uma so6
identidade ou uma so6 cultura hegemobnica, apesardi@sados esforcos das elites nacionais

dominantes para predefinir (identitariamente) asmsbes etnoculturais” (2000:126).

Nem sempre as mudancas em determinadas culturaseraceem alguns traumas,
principalmente se a nova cultura for constituides parcas mais identificadas com o povo,
contrariando certas permanéncias pautadas na hasipgeao cultural, afinal, segundo Bhabha,
“‘cada vez mais, as culturas “nacionais” estdo semaaluzidas a partir da perspectiva de
minorias destituidas” (op. cit. p. 25). S&o, nadade, tendéncias que partem do seio do povo, do
mesmo povo que produz e admira estas obras aspyoaigo analisa-las. “O povo ndo é nem o
principio nem o fim da narrativa nacional; ele esgnta o ténue limite entre os poderes
totalizadores do social como comunidade homog&weensual, e as forgas que significam a
interpelacdo mais especifica a interesses e idetggcontenciosos, desiguais, no interior de uma
populagdo” (id. p. 207). As trocas culturais, potba ocorrem e, neste processo lento e
progressivo, silencioso ou barulhento, feio ou tmrfundamenta-se discretamente a sociedade
pos-moderna, em um e outro destes centros urbasaguais ora me refiro. Sodré ainda vai mais
além ao afirmar: “Torna-se visivel o deslocamerd@dder simbdlico que sustenta a identidade
nacional (gracas a imposicédo de padrdes de “ragaden“etnia”) por diferencas humanas que
podem estar presentes nos mitos fundadores da,magd8mnao exercem tradicionalmente papel
ativo no jogo da cidadania” (2000:126).

Com o titulo - Siléncio e realidade: alguns serttidim discurso jornalistico — abro a
préoxima parte desta tese. Como se vera, € 0 egaaganscrever a questao indigena no ambito
do processo de construgdo de praticas cidadas stasnanbricacdes, o papel do discurso
jornalistico.
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CAPITULO 2

SILENCIO E REALIDADE: ALGUNS SENTIDOS DO DISCURSO J ORNALISTICO

2.1. Um siléncio que fala de integracdo

O parentesco entre o fazer jornalistico e o fambitico € abordado por Negrdo de Mello
(1987), em texto que se constréi com base no dicgdogre profissionais das areas. No que mais
proximamente interessa a este estudo chamou-rtengda o aspecto referente a validade do
jornal como fonte de pesquisa histérica. A auteprta-se aos finais do século XIX, conjuntura
em que “enfermo de uma objetividade congénita positivismo negou ao jornal o estatuto de
fonte” (1987:22). E prossegue: “afastado o argumerd esteira do préprio estiolamento da
escola positivista, o parentesco entre o Jornalien# Historia prosseguiu solidario em s eu
percurso ...” (id. ibid.).

Prosseguir detalhando especificidades e converggraitre uma area e outra seria desviar-
me por demais do meu percurso e, quanto ao joamab donte de pesquisa, assim como tantas
outras teses, considero-o incluso no universo oui¢a os dois dominios. Assim, nas fontes
jornalisticas encontrei o solo fértil para encaramkntos inspirados na Analise do Discurso
(AD) que “visa fazer compreender como 0s objetashélicos produzem sentidos, analisando
assim os préprios gestos de interpretacdo queoakdera como atos no dominio simbdlico, pois

eles intervém no real do sentido” (Orlandi, 200D:B®&rém, alerta a autora que a AD

nao estaciona na interpretacdo, trabalha seusedimgieus mecanismos, como parte dos
processos de significacdo. Também ndo procura uttidseverdadeiro através de uma
“chave” de interpretacdo. Nao ha esta chave, hédoétha construcdo de um dispositivo
tedrico. Ndo h4 verdade oculta atras do texto. ¢tdog de interpretacdo que o constituem e
que o analista, com seu dispositivo, deve ser capapmpreender (id. ibid.).

Segundo Martins Rodrigues, “sé através da comphebadnarrativa € que o espaco da
interpretacdo ganha significado no interior dowtrdhermenéutico como dimensao constitutiva
da relacdo de aproximagdo entre compreensdo eca&gqd, transformando-as em acgles
interativas de producdo de conhecimento” (op.peit66/67). Considero, também, a questdo da

producdo de sentido, do falar nas entrelinhas,ildocgar, o que néo significa falta de sentido



historiografico. O sentido produzido na imprensaries também € reflexo do falar da
cotidianidade. Em relacéo a essa producdo de seMiariani alega que “o discurso jornalistico
tanto se comporta como uma pratica social produdierasentidos como também, direta ou
indiretamente, veicula as varias vozes constitatidaquele imaginario. ( ... ) integra uma
sociedade, sua histéria’(1993, p. 33).

O fato de este trabalho abordar um tema sobre spgxetiva de uma historia cultural do
social, e tendo no jornal um rico manancial de eggntacdes sociais, me leva a considerar os
interesses que pautam as matérias jornalisticajmeiramente publicadas nas duas situactes
de meu plano de observacédo (nos dois palcos)/|,afim@o escreve Chartier, “as representacoes
do mundo social assim construidas, embora aspirenivarsalidade de um diagndéstico fundado
na razéo, sdo sempre determinadas pelos intedsgegpo que as forjam” (op. cit. p. 17).

Em Bolivar, ndo existia jornal antes do “Correo @ghoco”, o emblematico periddico que
marcou a historia da Venezuela, considerando-sepé&m, o fato de que foi em suas
dependéncias que o libertador Siméo Bolivar, pnoclao ja referido e, também emblematico,
Discurso de Angostura. Como escreveu Negron, emagi@o “Breve Esbozo de la Cultura en
Ciudad Bolivar”: “En el periodismo nada se encuerantes del Correo del Orinoco, es decir,
antes de la consolidacién del poder patriota cdoelgreso de Angostura1970:X).

O “Correo del Orinoco” segundo Fernandez, “naciéapdivulgar las ideas republicanas
gue animaban a la rebeldia, a las acciones deagoentra el reino hispano que por mas de 300
afios se habia ensefioreado sobre las tierras anasitfod 994:109). Segundo este, “el periédico
circulé desde el 27 de junio de 1818 hasta el 23ndezo de 1822, cuando ya Venezuela y
Cundinamarca se erigian ante el mundo como unaR&fiéblica soberana y libre(id. ibid.).

Apo6s o Correo del Orinoco, muitos outros foram &g sem, no entanto, manterem uma
vida duradoura. “Luego aparecieron muchos peri&ide escasa duracion, caracteristica que

parece haber minado la historia de nuestro perfagiggional® (op. cit. p. X).

! “No jornalismo nada se encontra antes do Correi®dnoco, isto &, antes da consolidac&o do poalkeiopa, com
0 Congresso de Angostura”. (Tradugado Burgardt)

2“nasceu para divulgar as idéias republicanas gimavam a rebeldia, as acdes de guerra contrmo espanhol
que, por mais de 300 anos, se havia assenhorebdpasterras americanas”. (Tradugdo Burgardt)

3«0 periédico circulou desde 27 de junho de 18828 de marco de 1822, quando ja Venezuela e Camdirca se
erguiam ante o mundo como uma sé Republica soberbwviz”. (Traducéo Burgardt)

* “Logo apareceram muitos jornais de curta duragacgcteristica que parece haver minado a histériac$so
jornalismo regional”. (Tradugdo Burgardt)
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Analisando o artigo de Negrén, detenho-me na obgéosque ja fiz a respeito do siléncio
gue caracteriza a imprensa escrita de Bolivar adatdo ao indio. Quando Negron destaca a
cultura regional, mais especificamente da “Prinasarinoco”, praticamente ignora o grande
legado das sociedades indigenas que habitaramitarhab regido da Guayana e que deram o
préprio nome ao grande rio onde, na parte raagosta ergueu-se a grande capital. A Unica
referéncia ao indio que encontrei no significativiigo foi uma observacao a respeito da musica:
“Le toca el turno después a Abelardo Gorrochoteguien se deja arrastrar cadenciosamente por
la influencia de Zorrilla de San Martin al cantarhuidiza sensibilidad indigerafid. ibid.).
Percebe-se, portanto, a ja comentada e signifecatiiséncia do indio no discurso jornalistico da
capital bolivarense.

Quando me refiro ao siléncio sobre o indio no dsziornalistico de Bolivar, ndo significa
gue este siléncio seja total, mas, o assunto “Irdguase ausente ao longo de todo o ano, sendo
gue consideracdes sobre o0 autoctone sdo publicadasiente, com mais intensidade nas
proximidades do “dia de la raz&hublicacdes estas as quais selecionei algumasiesiés para
identificar vozes do falar cotidiano deste impamacentro politico da Venezuela. Refiro-me ao
discurso jornalistico como uma das formas de reptagéo linguistica do cotidiano da “Princesa
do Orinoco”.

A linguagem é capaz nao somente de construir sémbaltamente abstraidos da
experiéncia diaria, mas, também, de “fazer retdrastres simbolos, apresentando-os como
elementos objetivamente reais na vida cotidianatdmaneira, 0 simbolismo e a linguagem
simbdlica tornam-se componentes essenciais dalaedelida vida cotidiana e da apreensédo
pelo senso comum desta realidade (Berger e Luknogmrtit. p. 61).

A gquestdo deste simbolismo abstraido da vida eot#irefletido na quase auséncias na
imprensa escrita, leva-me a refletir que, tambéra @alandi pode ser uma, entre outras, a ser
considerada na dimensdo politica do siléncio. Skpuesta, “em face dessa sua dimenséo
politica, o siléncio pode ser considerado tanto cqrarte da retérica da dominagédo (a da
opressdo) como de sua contrapartida, a retoricgmido (a da resisténcia)” (1995:31).

A respeito da referida expressdo “dia de la ramaia noticia publicada no Diario El

Progreso, chama a atencdo para uma critica. “Gadsula Agenda Historica de Vinicio Romero

® “O toca,por sua vez, depois, Abelardo Gorrochotegui, quemieixa arrastar cadenciadamente pela influéncia de
Zorrilla de San Martin ao cantar a huidiza senisihde indigena”. (Tradugdo Burgardt)
® “Dia da racga”, ou seja, “dia do indio”, comemoramin 12 de outubro.
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Martinez dice lo siguiente: 1492. Este dia improate llamado el “Dia de la Raza”, Cristdbal
Colon descubrié el Continente Americano al tocadeetsla de Guanahani, que el Almirante
llam6 San Salvador. A este hecho, se ha dado srallENCUENTRO DE DOS MUNDOS.
También se le da a esta fecha el nombre de “DIABEISPANIDAD” 7 (1993:12).

Com referéncia a esta matéria, aparentemente aligienquer chamar a atencéo sobre uma
davida histérica, ou seja, a incerteza sobre a eldita do contato entre os integrantes das naus
Santa Maria, Pinta e Nina e os indigenas, aprowdtap momento, as vezes até comemorado
com uma certa doze de ufanismo que contagia adsmlgepelo que a data representa para o
conjunto da nacao. Segundo Jodelet, “ha represmdague cabem em nds como uma luva ou
gue atravessam os individuos: as impostas peldoglacdominante ou as que estéo ligadas a
uma condicdo definida no seio da estrutura so¢2001:32). Ora, este ufanismo ao qual a
sociedade é conduzida pela midia, conforme mogwenal, nem sempre abordando diretamente
a questao principal, o “problema indigena”, € paeta esperada, ou seja, aquela que mais serve
ao jogo do poder, uma vez que o poder tem na raidiamportante instrumento de efetivar a
dominacgéo e o controle sociais. Enquanto se aaunéndio e se discorre sobre a hispanidade,
sobre a origem latina da nacgéo, propositalmentadm) se desvia o olhar daguele que esta a
mostra ao longo do restante do ano, o indio, embsaecido, aparecendo apenas como classe
excluida, no anonimato do subemprego, da mendeadaifalta de assisténcia e do preconceito.
Estas peculiaridades na pratica jornalistica estima reflexdo sobre o caréater politico do apelo
da midia como um todo, apelo ao qual a sociedadaceitar o jogo, da-se a conhecer, isto €, “a
sociedade se representa a si mesma naquilo queetelistinto, de proprio” (Moscovici, op. cit.
p.52). Esta forma peculiar de mostrar o indio geecebo em Bolivar, mostra, também, o
cotidiano da sociedade, que ndo vé o autdctoneiaasvé-o nas selvas e nas savanas.

Se h& matérias jornalisticas que exaltam o “di leaza” ou “dia de la hispanidad”, ha
matérias que procuram mostrar um outro sentidoirdrefe ao artigo de Williams intitulado
“Afio de las poblaciones y comunidades indigefiaside o autor tece vérias criticas a forma
como estas comemoragdes normalmente acontecenp, éndvista 0 que aconteceu com as

comunidades indigenas ao longo dos 501 anos daiza¢do do “Novo Mundo”. “Afio de las

" “Consultada a Agenda Histérica de Vinicio Romerartihez, disse o seguinte: 1492. Este dia, impaopente
chamado o “Dia da Raca”, Cristovdo Colombo descobrContinente Americano ao tocar na Ilha de Guamiah
que o Almirante chamou Sdo Salvador. A este fataeso chamar ENCONTRO DE DOIS MUNDOS. Também se
d& a este fato o nome de “DIA DA HISPANIDADE". (Titacdo Burgardt)

8 «“Ano das populagdes e das comunidades indige(Esiducio Burgardt)
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poblaciones indigenas, mas persiste el expolio.rdhugus aguas, aniquilan sus sabanas,
envenenan su aire, pero aferrados a la tierra émaporque es sagrada. La Tierra es la madre y
la madre no se vende porque no es un insumo @' PeAn93:2).

Chama a atencao, também, o seguinte comentaridltiznvg:

Qué poder tendra esta gente que después de tagltesde crimen y castigo, erguidos
caminan descalzos? Que panicos generan? Traici®meida humanidad y no vistos como
raza histdrica, sino como objetos de estudios.eNwasquerido aceptar que tienen cultura sino
folclor. No se admite que tienen arte sino artesaND se acepta que tienen lenguas sino
dialectos® (id. ibid.).

Neste fragmento discursivo, 0 autor invoca a qoestd indio como “culturalmente
diferente” e sobre a historica resisténcia que wémnecendo a cultura do colonizador, cultura
esta que se impde brutalmente, em todo o contit&tme-americano e que, segundo o autor, em
tempos mais atuais, tem influéncia direta da caltwrte-americangid. p. 3). Aproveitou,
também, o referido colunista para chamar a atersgdme 0 recente massacre de indios
yanomami ocorrido em territério venezuelano e praticada pgarimpeiros brasileiros, que
garimpavam nas terras destes indios, em meadadhtedaquele ano, ocasido em que varios
indios foram executados, entre homens, mulheriesicas e idosos, inclusive deficientes fisicos,
conforme consta na revista Documentos Yanomamieflb2001, passim). Este fato teve
repercussdo internacional e, talvez por esta rdpéi@puradd’ rapidamente pelas autoridades
dos dois paises, tdo logo souberam da ocorréncia.

Voltando ao exemplo de como se anuncia o “assurd®”i e se discorre sobre algo
diferente, retiro de uma outra publicacdo do Did&loProgreso. Ha uma manchete com o0s

12 (1994:6). N&o ha registro sobre a

seguintes dizeres: “Hoy se conmemora el “Dia dedaa
autoria da matéria, nem ha referéncia sobre osdnad desenvolvimento do tema, que inicia
com o seguinte teor: “12 de Octubre de 1492: Juadrifo Bermejo (Rodrigo de Triana) en la

madrugada de este dia, dio el grito de Tierra! IBaanto hoy se cumplen 502 afios de este

°“Ano das populacées indigenas, mas, persistediasfio. Poluem suas aguas, aniquilam suas savemas)enam
seu ar, mas, aferrados a terra, a amam, porqugré&dsa A Terra € a mae e a mée ndo se vende, podgué um
insumo nem renda”. (Traducéo Burgardt)

19 «“Que poder tera essa gente que depois de tantakséle crime e castigo, erguidos, caminham dess2lQue
panicos geram? Traidos pela humanidade e ndo \dietus raga histérica, sendo como objetos de esN&@o.se
quer aceitar que tém cultura, sendo folclore. NAadmite que tém arte, sendo artesanato. Nao ga que tém
linguas, sendo dialetos”. (Tradug¢éo Burgardt)

1 Apurado n&o significa necessariamente punicadastos executores.

12 «Hoje se comemora o “Dia da Raga™. (Traduc&o Buid)



magno acontecimientd® (id. ibid.). O autor, durante todo o texto, diseosobre o assunto
anunciado no subtitulo “quien fue Cristébal Col&hlpgo apés as palavras iniciais. Ndo ha
sequer comentarios sobre o encontro com os indigét@ém, em artigo na pagina anterior,
intitulado “Tributo a América”, de Mejia ha um cdteva reflexdo, quando este autor, apés
discorrer sobre o contato desigual dos indigena&sieamos com o invasor europeu, ressaltando a
atuacdo de importantes chefes indigenas, destacalgdms venezuelanos, levanta alguns
guestionamentos, tais como: “Cuatro siglos harstamido de aquel descubrimiento, encuentro
0 genocidio que hoy en dia despierta diversasagagripasiones: la europea, la americanista y la
mestiza®® (1994:4). Refere-se a questdes tedricas sobreamatta ‘“interrupcdo cultural”
(causadora do subdesenvolvimento da América Latmapse européia do nutriente cultural
como integrador linglistico e religioso e o enaoruiltural como formador de uma nova cultura,
com caracteristicas proprias e unicas (id. ibid.).

Como se percebe nas matérias jornalisticas até amplisadas, a questdo ideoldgica,
aparentemente, esta presente, tanto no mascarademtaio como no chamar a atencédo para
ele, bastando para tal prestar atencdo para a engagdo dos autores. “Os mecanismos
enunciativos ndo sdo univocos nem auto-eviden&Esc@strucdes discursivas com seus efeitos
de carater ideologico” (Orlandi, 1988:54). A idegly portanto, € um viés muito importante para
se analisar as falas cotidianas, pois, atuam gaaiginte nas condi¢des de producéo das préticas
discursivas. “O discurso ndo € um conjunto de texéouma pratica. Para se encontrar sua
regularidade ndo se analisam seus produtos, mgsoosssos de sua producdo” (id. p. 55).
Mesmo sendo mantido escondido, ha vozes que traz@maio ao cendrio, fazem-no emergir do
anonimato da venda de artesanato do terminal dei®nilo vai-vem no Orinoco entre El Paseo e
Soledad, enfim, do sempre esperan¢oso porvir d&&idoso.

Se 0 objetivo desta tese é refletir sobre a imageiimdio, ou seja, como cotidianamente é
representado em varios dominios culturais e, tambémo este se coloca diante dos olhares que
a ele sao dirigidos, ndo poderia deixar de dar amzautéctone: em um outro artigo menor,
atribuido a Maneiro (indigena), sob o titulo “Laz\wde los pueblos indigena8(1994:4), o autor

13412 de outubro de 1492: Juan Rodrigo Bermejo (Rodide Triana) na madrugada deste dia, deu o deitderra!
Para tanto, hoje se cumprem 502 anos deste magnteaitnento”. (Tradugdo Burgardt)

14 «Quem foi Cristévao Colombo”. (Traduc&o Burgardt)

15 “Quatro séculos transcorreram daquele descobrionentcontro ou genocidio que hoje em dia despéreasdhs
teorias e paixfes: a européia, a americanistaestiga”. (Tradugdo Burgardt).

16 «A vés dos povos indigenas”. (Tradug&o Burgardt)
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levanta algumas questdes de teor, aparentemensgantg contundente, parecendo querer
responder ao artigo publicado no dia anterior, eamanchete “Hoy se conmemora el “Dia de la
Raza™. Pergunta Meneiro: “Por qué se segue chamdba da Raca”? Qual raca se celebra?
Quanto ao descobrimento, pergunta: qual descobrirdaeiNosotros estdbamos y hemos vivido
aqui durante milenios de afios en estas tierraon@ud, Venezuela, Perd, Estados Unidos,
Canada, todo este Continente entero es indigetid” ibid.). Questiona, também, a autora o fato
de ter-se convencionado chamar o 12 de Outubroi@ 48 Raca”. Nas manchetes do jornal
chama-se a atencdo para o indio (quando se chanf@p-ee do espanhol que trouxe a
“civilizacdo” a América. Percebo, também, que hauwmtra auséncia, considerando-se que se
fala em “Dia da Raca”, uma auséncia significatizeo afro-descendente? Este ndo é incomum
em Bolivar, apesar de mesclado com o europeudia in

Na pagina seguinte do periddico, ha duas matértasessantes, atribuidas a Yanez e que,
pela colocacdo na pagina, levam o leitor atentotiea a refletir sobre a questéo indigena. A
primeira destas matérias, sob o titulo “Indigerasodio el pais piden incorporar la tenencia de
sus tierras en reforma de la Constituct8n(id. p. 5), trata sobre um encontro realizado em
Caracas, onde indios de todas as etnias do pafsaliaram um pedido de inclusdo das
demarcacdes de terras indigenas nas discussdefodaa constitucional. A segunda matéria a
gual me refiro € a que esta sob o titulo “Com teggsde comércios es como se desarrolla la
mineria en la region® (id. ibid.) e que trata sobre a questéo da mideraa regido da Guayana.
As matérias chamam a atencédo do leitor mais afgitofato de estarem postas lado a lado e de
forma contraditéria, ou seja, a0 mesmo tempo em a@uesenta o interesse indigena (a
demarcacdo das terras), apresenta, o problemaeiali(a mineracdo nas terras indigenas).
Propositalmente ou ndo, as duas matérias invocamesses que tem tido um peso muito grande
na tomada de decisdo dos administradores publistis,é, a exploracdo das riquezas que,
aparentemente, sé podem ser exploradas de foreresind, como tém sido exploradas, nas terras
conquistadas aos indios, 0 que vem causar umaroetidizacdo destas comunidades visando
reconquista-las, ao tempo em que, também, mobilzameresse contrario, ou seja, as empresas

mineradoras.

17«“N6s estavamos e temos vivido aqui durante mikdi® anos nestas terras: Colémbia, Venezuela, Pstagdos
Unidos, Canada, todo este Continente inteiro gamh”. (Traducdo Burgardt)

18 “Indigenas de todo o pais pedem a incorporacided@arcacdo de suas terras na reforma da Constituica
(Traducgéo Burgardt)

19“Com registros de comércios é como se desenvolnmeracdo na regido”. (Tradugéo Burgardt)



Em relacdo as comemoragdes do Dia de La Raza,rmaresticdo publicou matéria relativa
ao ato civico realizado na Praca Bolivar, onde a®rshs instancias do poder foram
representadas e, cada uma destas, depositarams abeoflores naturais ante a estatua do
Libertador. Quanto ao escrito no citado peridodiem relacdo ao indio, como principal
homenageado, |é-se 0 seguinte: “Como acto espesgaguardd un minuto de silencio en
memodria de los venezolanos pertenecientes laedifes etnias indigenas, que han sido objeto de
humillaciones, opresiones y vejamenes a lo largestes afiod® (id. p. 7). Percebe-se que,
mesmo na honraria a que o indio foi o ator prifcipste quase ndo aparece na noticia. Até nas
fotos, o indio esta ausente, dando-se preferéscatdridades e a colocacdo das flores na base
do monumento ao heroi Bolivar. Este (o indio) s aparecer ao final da matéria jornalistica,
guando o jornalista narra a ocasido do “minutoiléaso”, no reconhecimento das humilhacgdes,
da opressédo e dos vexames a que tem sido expodtm@m dos anos, décadas e séculos de
exploracdo. A homenagem, portanto, se for congdeoapar “imagem/texto”, foi pelo chamado
“Dia da Hispanidade”. Desta forma, ha uma certaé&u®a entre a data e o papel do indio no
contexto, ou seja, o “minuto de siléncio” vem forreau sentido do ato civico, pois, representa o
proprio falar do habitante de Bolivar, sobre ogedi.

Retomando o ato civico, h4, um outro sentido quieser explorado nos escritos. As
expressdes “diferentes etnias indigenas, que fayhjato de “humilhacdes”, “opressdes” e
“vexames” ao longo dos anos”, sdo expressdes queoftam como verdadeirasomentos de

acao retorica

Na descricdo de uma realidade objetiva, (... ) @goos faz vivenciar a cena “como
se” estivéssemos participando dela. Isso € umdifubésica da retérica. Quando essa funcdo
se cumpre, é possivel exercer outras influéncrassformando percepcdes e até mesmo
motivando alguém a agir, por ter ficado comovidaignado o entusiasmado com nosso
discurso em prol de alguma causa ou contra umacsitu( Halliday, 1990:31/32).

Ora, todo o discurso é retdrico, pois, tenta comduanterlocutor (que pode ser uma ou
mais pessoas, ou uma multiddo) a determinadase®addretdrica, no dizer de Halliday, como
disciplina ou subarea da comunicacdo humana, “esepde examinar, descrever, prescrever e

avaliar atos e eventos que visem influenciar pef@en sentimentos, atitudes e agbes, com

20 “Como ato especial, se guardou um minuto de siéem memoéria dos venezuelanos pertencentes asniiés
etnias indigenas, que tém sido objeto de humiltlcdpressdes e vexames ao longo destes anos”.ufbi@ad
Burgardt)

18C



palavras e outros simbolos” (id. p. 9). No sileroigimbolismo do ato civico o qual & narrado na

matéria jornalistica, se h4 um desejo de mantepagamento da questdo indigena, pelos

interesses que irdo ser atingidos, ou a sociedeteiada em relacdo ao autoctone, nas palavras
do autor da matéria ha evidéncia de um apelo a@besobre o problema da exclusdo e do

apagamento do indio, ou seja, um apelo em sentiatoacio.

A questdo do siléncio costumeiro do habitante bofimse, do poder publico e da midia, em
relacdo ao indio, pode ser interpretado nao comne ‘pulitica do siléncio”, mas, como parte da
estratégia montada pela dominacdo para que, adaldgiosobre o indio, ndo se possa falar,
também, nas questdes polémicas, tais como, odogdirdbs povos autdctones, as questbes
relacionadas a terra, aos problemas causados petaagéo, enfim, eliminar parte da identidade
cultural de uma sociedade. Segundo Erminy, “lo8nsibs identitarios no se refieren solo al
habla, incluyen las formas no verbales de comuidnag las actividades no especificamente
comunicativas. Abarcan lo que disminuye, modifadgera, paraliza o impide las manifestaciones
de nuestra identidad® (2001:464). E o chamado “siléncio fundador”, stiénem que o indio,
mesmo levado a aceitar o jogo do poder, resistedeé&a de falar. Encontro em Orlandi uma
importante colocagéo sobre esta questdo do silémsém sentido: “Assim, em face do discurso, o0
sujeito estabelece necessariamente um laco conémcisi mesmo que esta relacdo ndo se
estabeleca em um nivel totalmente consciente. fRima o sujeito tem necessidade de siléncio,
um siléncio que é fundamento necessario ao seatigiee ele reinstaura falando” (1995:71). O
siléncio em relacdo ao indio no meio jornalistiequstifica pelo proprio siléncio do poder local
e pelo siléncio geral sobre o indigena. Estrateggcde, de uma forma ou de outra, se tenta
apagar o indio da memoria nacional, até mesmo gacée desta estratégia, como é o caso da

comemoracao do “dia de la raza”. Segundo Mariani,

a partir da analise das formas de inscricdo dariéglade (de uma formacgdo social em uma
dada conjuntura) na linguagem, torna-se possite\@T 0s processos discursivos que atuam
na perpetuacao e cristalizacdo de determinado&igerdm detrimento de outros, ou seja,

processos discursivos que tecem e homogeneizarmarimale uma época (op. cit. p. 41).

2L “Os siléncios identitarios ndo se referem soé a, fiaicluem as formas n&o verbais de comunicag&oa¢ividades
néo especificamente comunicativas. Abrangem o gquindi, modifica, altera, paralisa ou impede as ifestacoes
de nossa identidade”. (Tradug&o Burgardt)
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Quando na ocasido em que estava desenvolvendo peshaisa de campo em Bolivar, me
propus a desenvolver entrevistas, ndo s6 com oéhooomum”, mas, também, com autoridades
locais. N&o consegui obter depoimentos, nem do lddcanem de sua Diretora de
Desenvolvimento Social, Sra Jane Luna, a quemdodezido pela assessoria daquele. Apés
infrutiferas e cansativas tentativas, 0 maximo euresegui foi um encaminhamento por parte da
prépria Sra Luna, para uma entrevista com o liddfgena Crispin Alvarez, do “Fondo de
Desarrollo Indigena del Estado Bolivar’. A Unicatosidade local que concordou em dar
entrevista foi o Deputado Tulio Gudifio, indigenaatiaia karifia. Das autoridades locais ndo
indigenas, portanto, ndo consegui sequer uma &taei dificuldade com relacéo as entrevistas
estende-se do poder social ao conjunto da prépciedade, pois, até o cidaddo comum procura
evitar a fala. A maioria concorda em falar, se fodigravado.

Se por um lado o préprio siléncio sobre o autéctoaeacteristico na imprensa escrita de
Bolivar, vem dar voz ao indio, por outro referendsentido do discurso da domina¢édo. Segundo
Orlandi, “o siléncio ndo é o vazio, 0 sem-sent@o;contrario, ele € o indicio de uma totalidade
significativa. Isto nos leva a compreensdo do ‘wWada linguagem como urhorizontee néo
comofalta’ (1995:70). E, também, a voz da ideologia. Voz @s# calcada nas entranhas da
sociedade, previamente plantada e ao longo do temyto bem articulada ao discurso fundador
da nacdo. “A nocado de discurso fundador, como podeobservar, € capaz, em si, de muitos
sentidos. Um deles, que ainda ndo mencionamos&quiue liga a formacgéo do pais a formacéo
de uma ordem de discurso que lhe da uma identid@a&indi, 1993:18).

Chamou-me a atencdo uma matéria publicada em urtra edicdo do “Diario El
Progreso”, sob o titulo “Defienden a los indigengstsonas que no los conocen{Sierra,
1997:16)*> A manchete, em si, ja pode suscitar mais de nmegpiretacéo, tais como: defendem
os indigenas, as pessoas que nao sabem que elpestion. Ou, entdo, defendem os indigenas
as pessoas que nao sabem que eles necessitammgioatede ajuda. Ou, até mesmo, defendem
os indigenas pessoas que nao tém nem idéia ddegumais necessitam, ou o que realmente sédo
ou representam no conjunto da nacgdo. Enfim, podardriir maltiplos sentidos aos dizeres da
manchete. Qualquer que seja o0 sentido propostoapds havera sempre mais de um, conforme

a apropriacdo das palavras transmitidas. “As patamudam de sentido segundo as posi¢des

22 “Defendem os indigenas, pessoas que néo os amhe@raducéo Burgardt)
% Trata-se de uma entrevista do indigenista Josée@@ Fernando Sierra.
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dagueles que as empregam. Elas tiram seu sentskagdeosicles, isto €, em relacdo as
formacdes ideolbdgicas nas quais essas posicoascevem” (Orlandi, op. cit. p. 58).

Continuando a analise desta matéria, faco refaxémus seguintes dizeres: “El problema
principal por los que atraviesan los indigenasdictihn Gomes - la tenencia de la tierra que lo es
todo para el indigen&d” (1997:16). A questdo do direito a terra vem reeseéndo nos Ultimos
anos na Venezuela, conforme ja fiz referéncia mée Radesta tese. H4 uma certa preocupacéo
das autoridades, que tratam-na conforme o intedgsg®der publico. Na entrevista o Deputado
Tulio Gudifio, falou o seguinte: “j4 ha uma comis$éomada para estudar esta questdo, eu
mesmo a criei®> Nas préticas politicas, conforme se percebe, d@tmomear uma comissdo, ou
de propor regulamentar uma lei, ou até mesmo +leticla pauta para melhora-la, € uma das
estratégias que o poder utiliza para ganhar teemmyanto articula uma forma de ndo tomar uma
deciséo, principalmente quando o assunto dividéavauiopinido ou envolve interesses bastante
conflitivos %

Voltando a matéria intitulada “defienden a los gaias personas que no los conocen”,
detenho-me no seguinte fragmento, onde Gémez seerafquestdo da demarcacdo e posse da

terra pelos indigenas de Bolivar:

(... ) en cuanto a la demarcacion no estoy derdoysorque la demarcacion ya esta
hecha por la Comisionaduria del IANque Jefatura la Dra Lucila Clarin y es el tralmpje
comenzaran las empresas contratadas a través DNel/ lén cuanto al decreto si estoy de
acuerdo con ella porque eso “de que el indigeesepvara su cultura, pero no la propiedad
de la tierra es una falacia mal concebida ya qu@dibena por hecho y por derecho le
corresponde la propiedad privada en todo su cantéxta palabra ya que la misma lo es todo
para el indigena ya por ser los primeros pisaatela tierra® (id. Ibid.).

2«0 problema principal por que passam os indigerasdicou Gémez — é a posse da terra, que é tado @
indigena”. (Traducéo Burgardt)

% Cf depoimento oral daquela autoridade politicaa gaibsidiar a pesquisa para elaboracdo destalesa-se da
Comisséo de Assuntos Indigenas da Assembléia b&gisldo Estado Bolivar, da qual o Deputado ergpaca,
presidente.

% Estas estratégias politicas tém sido amplamertiatides durante as aulas de Ciéncia Politica, as denho
acompanhado, no Instituto de Ensino Superior Cetee@m Unai-MG.

271AN (Instituto Agrario Nacional).

% “quanto a demarcacdo n&o estou de acordo, porgiemarcacdo ja esta feita pela Comissdo do IANé&ue
chefiada pela Dra Lucila Clarin e é o trabalho jgueomegaram as empresas contratadas através de,lgbanto
ao decreto, sim, estou de acordo com ela porquoalssjue o indigena preservara sua cultura maa péapriedade
da terra é uma falacia mal concebida, ja que aigémé de fato e de direito Ihe corresponde a {@dade privada
em todo seu contexto da palavra, j& que a mesmdcéfara o indigena, por serem 0s primeiros aeisaa”.
(Traducgéo Burgardt)
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Refere-se GOomez a questédo da terra, respondeno@ gergunta do interlocutor sobre a
posicdo que teria em relagdo a um projeto do Lagisl da Venezuela. A pergunta foi a
seguinte: “Esta usted de Acuerdo con lo que dijpifautada del Congreso Nacional Lelis Paez
sobre la necesidad de las demarcaciones de las earmaanos indigenas y la aprobacion de un
Decreto que permita establecer el otorgamienta denlencia de la Tierra?” (id. ibid).

N&o deixou de ser uma critica do entrevistado a@pgstas emanadas dos poderes
constitucionais destinadas as comunidades indigéniigacdo manchete-texto esta correta em
sua plenitude, afinal, enquanto ha legisladoresqugados com a questdo da terra, problema que
Gbmez ndo vé como prioritario, pelas razbes jaia@iqdas, ha outros problemas que sao graves
e que nao tém tido o tratamento adequado por gag@utoridades competentes, nem destaque
nas pautas de votacbes das Casas Politicas. “¥agiero a esta Diputada que se ponga de
acuerdo con sus colegas en el Congreso Naciorelqo@r legislen sobre la tenencia de la tierra,
salud y educacion de los pueblos indigenas, yaegtas tres cosas fundamentales carecen del
50%, ya que la agenda Venezuela no ha llegado ¢otalidad a los pueblos indigen¥s{id.
ibid.). Ha criticas diretas, também, aos Alcaldas tegides onde ha comunidades indigenas.
Cita, no mesmo artigo, um problema que esta haveowdioa etnishiriana no alto rio Paragua,
onde em 1968 existiam 5.623 indigenas deste grupm €997, estariam em torno de 324,
portanto, em um processo rapido de extingdo. Itadirente, sugere que os legisladores tenham
mais conhecimento sobre as comunidades para as gpegsentam propostas. Esta claro na
matéria a qual analiso que nem os integrantes danpento tém conhecimento suficiente sobre
0s problemas indigenas, o que os leva a proporéditica® muitas vezes em desacordo com a
realidade destas comunidades autdctones.

Se por um lado, se percebe um certo siléncio daeimsp escrita de Bolivar em relacédo a
guestdo indigena, ou ao indio, por outro, percal® mps poucas ocasidoes em que € dada
oportunidade ao bolivarense falar sobre o autéctommstrar sua imagem através do discurso
jornalistico, esta imagem reflete um falar positigois, ndo ha referéncia ao indio como entrave
ao progresso, ha um certo respeito a cultura devetife. Em relacdo ao respeito a cultura do

2 “yocé esta de acordo com o que disse a Deputad@odgresso Nacional Lélia Paez sobre a necessitisle
demarcacgdes das zonas em maos indigenas e a @wakagm Decreto que permita estabelecer a outiergasse

da terra”? (Traducao Burgardt)

30 “Ey sugiro a esta Deputada que se ponha de acordaseus colegas no Congresso Nacional para giséelag

sobre a posse da terra, saude e educacao dosipdigenas, ja que estas trés coisas fundamentaisera de 50%,

ja que a Agenda Venezuela ndo chegou em sua tdali@os povos indigenas”. (Tradugéo Burgardt)
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autoctone, perguntei a uma funcionaria da Bibl@t®&mulo Gallegos se o povo de Bolivar
costumava respeitar o indio. Ela respondeu quee$peito é proprio da educacdo da pessoa,
portanto, a pessoa bem educada, automaticamentesp&itar o indio, uma vez que ele é
merecedor deste respeitd”O indio, portanto, pelo falar jornalistico é vismmo importante, e é
considerado participe da sociedade, muito embmari@os e matérias que selecionei ndo haja
um questionamento sobre o lugar que ocupa nestzipacdo. Ndo sé sinalizam para isto o
siléncio reconhecedor, mas, também, as vozes quevastam para defendé-lo, bem como a
manutencdo de sua cultura.

Quanto as vozes que referendam sua importanciayg tom outro exemplo. Em artigo
intitulado “Reconociendo la llegada de Cristoballd@o indigenas de Bolivar mantienen sus
tradiciones y espiritu de lucha para evitar la cistg de sus Ultimos territoriod? publicado no
citado El Progreso, Rojas, identificada como indé&ggeapds discorrer sobre a questdo da
construcao do “Linhdo de Guri” ou, “Tendido Eléotfi e da resisténcia indigena a este e outros
projetos governamentais, todos ligados as comuesdadtéctones do sul do pais diretamente
afetadas, de uma forma ou de outra, encerra o textmnstrando o mesmo ufanismo das demais
matérias as quais me referi, porém, ndo um ufangmeomascara, silencia, apaga, mas, que da
esperanca, sugere caminho, estimula a fé: “Hermgriegmanos, decimos que estos pueblos
nunca se desapareceran, entraremos el nuevo mimo nuestra identidad de pueblos
indigenas. Después de todo tenemos mucho que eesedlaesto del mundd”(1998:3). O fato
de dar voz ao indio, concedendo-lhe um espaco rnodp®, ndo deixa de dar voz a propria
sociedade nacional, da qual este é importante lpaecé através das palavras deste que uma
grande parcela da sociedade fala, do lugar do pon&o do lugar do poder social. O fato da
autora do referido artigo ser académica, ou o d&cCrispin Alvarez, lideranca a qual ja& me
referi, ser formado em um Curso Superior, ndo s a identidade, ndo lhes apaga a cultura
propria.

Uma outra observacéo importante e que faco migitedacé um periodo do préprio texto
de Rojas no referido artigo, que faz referénciai@stfio da mineracdo na Guayana: “Sabemos

gue la vida de uma mina de oro es de 8-14 afosespuds de ese tiempo todo el oro

31 Cf depoimento pessoal da funcionaria Mercedes, pabsidiar a pesquisa para elaboracéo desta tese.

32 “Reconhecendo a chegada de Cristévdo Colombaogénds de Bolivar mantém suas tradicdes e espéitotd
para evitar a conquista de seus ultimos territtri@saducéo Burgardt)

3 “Irmas e irmaos, dizemos que estes povos nunedescerdo. Entraremos no novo milénio com nossuiithde
de povos indigenas. Depois de tudo teremos mugaqainar ao resto do mundo” (Tradug¢éo Burgardt)
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desaparecera de nuestro territorio, y al benefieiquien? Del pueblo venezolan8id. ibid.).

A preocupacdo da autora é com as atividades da@maimeracdo que esta sendo desenvolvida
por empresas multinacionais. Coloca-se como vel@raleapesar de india, ou seja, a etnia ja
nao mais apaga a pertenca nacional. Denuncia aregfb das riquezas do pais por parte de
outros. Quanto a esta questéo da identidade iraigeacional, que pretendo verticalizar melhor
na préxima Parte, em momento algum percebi nasewsias, algum indio que ndo se
considerasse venezuelano. “Antes de indigena smruelano® me falou Béneton, no alto do
Monte Roraima, seguindo uma frase que ja havia getida por outros indigenasekunae
taurepangcom os quais fiz contato.

A identidade indigena, j& comp&e o conjunto cultdeanacdo venezuelana. Izquierdo, em
um importante artigo publicado no Diario El Boligase, sob o titulo “El Acervo Cultural de
Guayana”, datado de 09 de julho de 1970, refere-@dtura regional, apos refletir sobre varias
conceituagOes de cultura, como integracao “de stioria y por el conjunto de sus instituciones,
tradiciones y costumbres; mitos y leyendas; mataitesnes folkloricas, concepciones
intelectuales, cientificas y religiosas; normascdeducta familiar y social; lengua y dialectos;
testimonios y expresiones literarias, artisticasriesanas® (1970:2). Segundo este autor,
portanto, “la existencia de varias fratrias indageren nuestro territorio, es un fenomeno
etnografico, pero el conocimiento de sus caratiEmtsraciales y de su cultura particular forma
parte del patrimonio cultural de Guayatgid. ibid.). O autor, neste artigo, prefere nati@mo
debate sobre a questdo das diferencas culturaeripdo dizer que o conhecimento das
caracteristicas culturais e raciais do autoctomend parte do patriménio cultural da Guayana.
Ha, portanto, uma clara alusdo a apropriacdo alltlo indio, o que leva este a se identificar
culturalmente como nacional.

O fato dos indios se identificarem como venezualanbsorvem as preocupacdes quanto

aos problemas nacionais que, aparentemente, sert@omuns, afinal, se por um lado os indios

34 “Sabemos que a vida de uma mina de ouro é de#@hkdd. E depois desse tempo todo o ouro desapadeEera
nosso territério e a beneficio de quem? Do povexeelano?” (Tradug¢do Burgardt)

3 Cf depoimento pessoal daquele indigena, paradiabsi pesquisa para a elaboracédo desta tese.

% «de sua histéria e pelo conjunto de suas insfiesc tradicbes e costumes; mitos e lendas; mamifess
folcléricas, concepcgdes intelectuais, cientificagligiosas; normas de conduta familiar e sociagua e dialetos;
testemunhos e expressoes literarias, artisticeegaaais”. (Tradu¢do Burgardt)

37 “a existéncia de varios grupos indigenas e nassitdrio, € um fendmeno etnografico, mas, o coithento de
suas caracteristicas raciais e de sua culturacpkatj forma parte do patriménio cultural de GuajaifTraducao
Burgardt)
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tém consciéncia que sdo explorados pala sociedzzienal®® por outro, tém consciéncia que
esta exploracdo pode ser uma extensdo da explotagi@sta sociedade sofre por parte de
grupos oriundos de outras nacdes, o0 que justififpargunta de Rocha, referindo-se a questdo da
exploracao do ouro na Guayana: “y al beneficioudertp Del pueblo venezolano?

As relagdes sociais tém um peso muito grande memeabilidade por este “identificar-se
com a sociedade”, mesmo que esta identificacdop@jaima relacdo de oposicdo, ou seja, é
incluido porque ndo h& outro jeito sendo marchaojeom a maioria, mesmo que nesta marcha
esteja em situacdo plenamente desfavoravel, coafgamece querer mostrar em tela o artista
Régulo Perez, conforme fiz referéncia no subiteterar. “A identidade € evidentemente um
elemento-chave da realidade subjetiva, e tal cada tealidade subjetiva, acha-se em relacao
dialética com a sociedade. A identidade é formamtgppocessos sociais. Uma vez cristalizada, é
mantida, modificada ou mesmo remodelada pelas@etagociais” (Berger e Luckmann, op. cit.
p. 228).

A abordagem das matérias jornalistica até aquisankls apresenta, de forma clara ou
subentendida, marcas de um cotidiano influenciado \psiveis indicacbes de influéncia
ideolégica ou de variados “modos de ver” o culmeite diferente. Esta constatacdo vem
sinalizar para a questdo da responsabilidade goplos esquecimentos e pelas inclusdes, pelos
siléncios e pelos dizeres. Conforme Bhabha, “@coriteve tentar apreender totalmente e assumir
a responsabilidade pelos passados nao ditos, méiesemtados, que assombram o presente
histérico” (op. cit. p.34). E, nestes ndo ditosp mépresentados, inclui-se, também, o ja citado
“siléncio fundador de sentido”.

Voltando aos fragmentos discursivos do discursuajistico, detenho-me na matéria, sob o
titulo “Existe una bomba de tiempo en la Gran Sab&hE um outro exemplo de que as falas
referentes ao autdctone sinalizam para opinidedhmpgesao favoraveis. Na referida matéria, ha
um comentario sobre a desigualdade de tratamesgpemado aos indios e aos ndo indios que
exploram a mineragcdo nas cercanias do Parque Nécidanaima, o que vem poluindo
descontroladamente os rios da regido, inclusive @alestruicdo de forma irreversivel de alguns
cursos d’agua. Segundo o autor,pesnonestdo sendo perseguidos por integrantes da Guarda
nacional (GN), pelo fato de terem se colocado eoatconstru¢cdo do “Linhdo de Guri”. Esta

38 Cf depoimento pessoal do lider indigena CrispinaAdz, para subsidiar a pesquisa para elaboragia wse.
39“Ha uma bomba de tempo na Gran Sabana”. (TradBgégardt)
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etnia é acusada de estar poluindo os rios e prodocdegradacdo ambiental no interior do
Parque. “Los indigenas estan dispuestos a parairaractividades mineras en las zonas de
parque y cuenca, siempre y cuando se paraliceetsidaactividad dentro del parque Canaimay la
cuenca del Caroni, que realizan mineros criolloshasta extranjeros indocumentad8s”
(2000:29).

Com relacdo ao fragmento discursivo acima, o aa@orassinalar para a disposicao dos
indios em cessar as atividades poluidoras do nmehieate, ndo deixa de denunciar a presenca
ilegal decriollos e estrangeiros em situacédo irregular entre ag@ads que, a margem da lei,
insistem em degradar o Parque e a Bacia do rionCa@ra, os indigenas, como proprietarios
naturais das terras do Canaima, poderiam estaruusdh um direito de explorar, de forma
sustentavel, determinadas é&reas do Parque ou em isuediacbes, para sua propria
sobrevivéncia. Segundo a matéria, a autorizac&@qee mineiros viessem a explorar estas areas
fora emitida pelo Ministério das Minas, em setembi® 1991, ap6s uma recomendacdo
presidencial do més anterior. Alerta a matéria gagundo os indigenas, a Guarda Nacional ndo

tem fiscalizado as areas onde ha mineracao ilegal.

Aqui se quiere formar un escandalo presentandaseado solo a los indigenas como
mineros destructores del Parque Canaima, pera edidin dispuestos a demostrar como han
sido destruidos en forma irreversible, importartessos de agua por parte de los mineros
criollos. El caso mas especifico, es la cuencayaiteedia del rio Caroni, las cuales forman
parte del parque Canaima, incluso hoy concesiomedral de los linderos del parque
otorgadas por el Ministerio de Minas como: El AbisrSaray, Trompa, Zapata, EI Pemon,
Futuro, etc. También consideran los indigenas dtegal la mineria que se realiza en los rios
Asa, Charrta, Chiguao, Paragua, etc. Sin embaliga &uardia Nacional no realiza ningan
operativo en esas zondagid. ibid.).

Com relagéo ao fragmento discursivo acima, persebgde o autor da matéria ndo estéa de
acordo com a forma com que a mineracdo ocorre mquaou nas imediacOes deste,

principalmente porque, talvez para justificar asprga de mineiros em areas ricas em ouro,

“0«Os indigenas estéo dispostos a paralisar sudsades mineiras nas zonas do parque e bacia, serguando
estiver paralisada toda esta atividade dentro dgupaCanaima e na bacia do Caroni, que realizareimgénao
indigenas e, até estrangeiros sem documentostd{géa Burgardt)

L «Aqui se quer formar um escandalo apresentandousamdo s6 aos indigenas como mineiros destruidires
pargue Canaima, mas, eles estao dispostos a dearawho tem sido destruidos, de forma irreversirglortantes
cursos de agua por parte de mineiros ndo indigéneaso mais especifico é a bacia do alto e méalior, as quais
formam parte do parque Canaima, incluindo as cadessnas cercanias do parque, outorgadas peloévioigas
Minas, como El Abismo, Saray, Trompa, Zapata, Eh&® Futuro, etc. Também consideram os indigenam co
ilegal a mineragdo que se realiza nos rios AsarrGhaChiguao, Paragua, etc., no entanto, ali adaublacional
nao realiza nenhuma operagéo nestas zonas”. (Tdadiiggardt)
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toma-se a iniciativa de excluir o indio partindo wlea acusacdo, segundo a idéia do autor,
improcedente. Denuncia, portanto, um jogo de ist&® com a conivéncia de um 6rgao federal
gue deveria fiscalizar para que houvesse uma niofzial.

A “bomba de tempo”, que consta na manchete, € uetafona. Pode querer alertar para
uma reacdo indigena, ou para uma invasao macigairdgros ao interior do Canaima, o que
seria desastroso para 0 meio ambiente e um proldentficil resolucdo para as autoridades
regionais. Pode, também, a referida manchete, chamiencao para o que pode acontecer se 0s
préprios indios, seguindo o exemplo dos indigenasMaloca Maturuca, na TIRASOL,
resolverem retirar os garimpeiros por sua prépoiata e banir de vez a mineracdo no Parque
Canaima.

Em relacdo a esta matéria, pode o autor ter charaad®@ncdo, mesmo que de forma
velada, sobre o problema da demarcacao da temraqyérida pelos indigenas, até mesmo como
forma de resisténcia a esta demarcacéo, ou stjaukssa idéia que indios, em atividades de
mineracdo, estariam degradando o meio-ambienteangu® Nacional Canaima e no alto rio
Caroni. Abomba de temportanto, € a questdo indigena, questao estantpsgarada pelo
problema ambiental, desqualifica o tema principaja articulada demarcacéo de terras para os
pemonem uma area junto a fronteira com o Brasil. Ogaes ataques ao meio-ambiente
promovidos pelos autéctones, portanto, servemjpatidicar a idéia de que o indio ndo cuida da
natureza, o que ja levanta o questionamento soheeessidade da demarcacédo das terras, afinal,
o autor, de forma subentendida, pode estar quereiimby que terra demarcada significa
destruicdo ambiental.

A imagem do indio que o jornal, no siléncio de geaparte de suas edi¢des, vez por outra
procura apresentar, ndo tem sido outra nos Ultims anos do século XX. Em um artigo do
Diario El Bolivarense, intitulado “Guayana posee wigueza lingiiistica excepcionaf’p autor
ressalta o seguinte: “Aquellos indigenas, comogles moran en las rancherias dispersas a lo
largo y ancho de la geografia guayanesa, suelerabficados estipidamente de “salvajes” e lo
que es peor, son tratados como ‘“irraciondfeqlzquierdo,1970:8). H& neste fragmento
discursivo, um certo sentimento de contrariedadeudor com relacdo a forma com que estas

popula¢des (indigenas) sdo vistas no conjunto dedade. Ressalte-se que este escrito data de

“2«Guayana possui uma riqueza lingiiistica exceptiofEraducéo Burgardt)
3 «paqueles indigenas, como os que moram nas maltispersas ao longo e esparramada na geografiangsaya
sdo qualificados estupidamente de “selvagens” @ecépior, sao tratados como “irracionais”. (TrauBurgardt)
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04 de marco de 1970, inicio da ultima geracdo dwlgéXX, ocasido em que a regido da
Guayana iria comecar a ser explorada economicanpetaeVenezuela, porém, as pesquisas do
autor foram feitas onze anos antes deste escrito.

Na publicacdo de lzquierdo ha uma notoria sint@mtte a manchete (titulo) e o texto
(artigo), pois, o autor anuncia uma reflexdo sasgectos lingiisticos dos indios do médio rio
Orinoco e, apesar de discorrer em boa parte do soiire aspectos culturais destes povos, na
Ultima parte comenta sobre a riqueza das lingudiggnas, bem como os trabalhos que, em
outros tempos foram divulgados sobre o tema, ovgoeatestar a importancia de seu escrito para
a divulgacdo de uma cultura diferente e que, at@oerse encontrava escondida nas selvas e
savanas da Guayana.

Em um outro fragmento discursivo logo a seguirutmacomplementa a idéia que deseja
passar ao conjunto da populacao leitora:

Empero, los hombres, las mujeres y los nifios gusotnas vimos en el poblado
“Capure” (?), no eran salvajes ni irracionales. @ tml contrario. Eran y son seres humanos
que, aungue vivan de manera primitiva en las pdiflades de sus selvas y en las orillas de
sus remotos rios, aferrados a sus creencias,itradgcy leyendas milenarias, posee su propia
cultura, cuya antigiiedad se pierde en la nochesitdmpod” (id. Ibid.).

Se no artigo de Izquierdo, o qual me referi antarente, sem entrar no debate sobre a
guestdo das diferencas culturais, preferindo op&ha apropriacdo cultural, neste fragmento
discursivo, o autor procura valorizar o indio coses humano de cultura diferente e utiliza,
agindo retoricamente, os ja citados “momentos @e agtérica” (forca da narragdo), um “modo
de ver o indio”, com a clara intencéo de levarimlea uma mudanca de atitude em relacéo as
populacdes autéctones. Aparentemente reconhectgeira como diferente culturalmente e quer
fazer com que o leitor compreenda tal situacgao.

Em julho do mesmo ano, este autor retomaria o teaferindo-se a aspectos culturais do
autoctone e sobre o proprio, com as seguintesnaatatHay gente de concepciones tan chiquitas
gue rechazan la idea de que nuestros indigenassssaores y poseedores de una Cultura. Esa

4 “Mas, os homens, as mulheres e as criancas queimés no povoado “Capure” (?), ndo eram selvagems
irracionais. Pelo contrario. Eram e sdo seres hosgue, ainda que vivam de maneira primitiva mafipdezas de
suas selvas e nas margens de seus remotos rigadapea suas crencas, tradigdes e lendas milepasssjem sua
prépria cultura, cuja antiguidade se perde na rmtetempos”. (Tradugéo Burgardt)
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gente suelen llamar “irracionales” y “salvajes’aa henezolanos autéctonos que moran en las
rancherias indigenas de Guyaig1970:2).

Se em alguns discursos jornalisticos aqui referldbauma “certa imagem” positiva do
indio em Bolivar, constata-se, também, especiakneaste fragmento discursivo, que na vida
cotidiana o indigena ndo é sempre visto conformalizam as vozes plurais dos periddicos deste
centro urbano, o que nédo se pode negar que estas wepresentem o “modo de ver’ de uma
parcela consideravel da sociedade. O fato de ¢ digter “ndo eram selvagens nem irracionais,
mas, pelo contrario, eram e sdo seres humanosaguis que vivam de maneira primitiva...”,
significa que fala para alguém que pensa diferenteseja, admite que ha vozes que, por puro
preconceito ou na defesa de certos interessesasiestam desta forma, isto €, véem o indio

como selvagem, irracional e quase desumano. Sedgtaitiday,

no exame detalhado do ato retérico € preciso ilgarsts apelos tanto a credibilidade do retor
(a sua autoridade para apresentar o assunto omnentpr de determinada maneira), a
capacidade de raciocinio da audiéncia (por exenploso de estatisticas, a promessa de
vantagens), como as emocdes (invocacdes de setdsnéa familia, patria, solidariedade,
felicidade, justica) (1988:127).

A credibilidade do retor fala por si, considerars@oo fato do autor ser um renomado
colunista do jornal, com uma série de artigos jalipados, abordando a cultura regional e com
um bom numero de leitores que reconhecem nestéralgue fala com conhecimento de causa,
0 que, certamente, influi positivamente na retédieanudanca de opinido ou de manutencao, esta
como retorica para “fortalecer posi¢cfes ja exig®n(Halliday, op. cit. p. 36), aquela “a fim de
conseguir que alguém mude de opinido ou deixe @elidar em uma coisa para acreditar noutra”
(id. p. 34).

Um outro exemplo de como o discurso jornalisticgjrido ao costumeiro siléncio sobre o
indio, procura mostrar uma certa preocupacao cooeatdo indigena, encontro em uma edigcéo
do ano 2000, do Diario El Progreso. O autor, nqopootitulo do artigo, “Descubrimiento o
apropiacion...?*® levanta a quest&o da ocupacéo européia do Novddldproveitando o mote

do “dia de la raza”, detendo-se nas consequUénei@stmficas da chegada dos espanhdis a

% “Ha gente de concepc¢Bes tdo pequenas que rechacaidia de que nossos indigenas sejam criadores e
possuidores de uma Cultura. Essa gente insisteohamar “irracionais” e “selvagens” aos venezuelanaéctones

gue moram nas malocas indigenas de Guayana”. (F@ad®urgardt)

8 “Descobrimento ou apropriac&o...?” (Traducdo Budta
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América, ndo soO fala sobre o exterminio do aut@&t@momo, também, sobre a questdo dos
atagues ao meio ambiente, incluindo uma signifieatcritica aos historiadores que, ao

escreverem a historia do Continente, assumirampasigdo bem ao gosto do poder.

Esa INVASION ESPANOLA e indocumentada fue el aboebpara la deforestacion, y
el inicio de las LUCHAS SOCIALES como generativa discriminaciones y diferencias
étnicas, y religiosas. Nuestros sometidos historeglsin ofrecer mucha resistencia al dogma
sin hacer esfuerzos intelectuales para revisaroetld de tan cacareada hispanidad y
descubrimiento. Habia que clonar los escritos de slopuestos testigos presénciales de
aquellos, hoy dudosos, hecHé$Arenas, 2000:6).

Complementa ainda sua idéia, o referido autor: “Jaaetracién indebida que utilizé la
cruz como escudo y excusa para someterse al iidéoyl soberano. Una infeliz violacion a los
derechos humanos de nuestros antepasados éffi@ids’ibid.). Trés idéias destacam-se neste
fragmento discursivo. @ndio livre, referindo-se a cultura indigena que invoca adidge n&o
como um simples direito natural, mas, como um caomapte cultural; dndio soberanpnéo
como rei, mas, como dono do territério, ou sejppder de mando em Ultima instan€lajossos
antepassados étnicoscomo componentes primeiros de nossa sociedadericam®
historicamente substituidos pelos europeus.

A funcdo simbdlica do discurso jornalistico de Bali portanto, ndo deixa de ser
cumprida, ou pelo siléncio formador de sentido,palas poucas vezes em que 0 autéctone
aparece nas noticias ou nas demais producdes \rrguaimente, ocupam espaco nas colunas
dos periodicos da “Princesa do Orinoco”. O chanmarto poder ndo se furta de, na fala ou no
siléncio, mostrar a forma como o assunto “indiof &do tratado pelo conjunto da sociedade, na
realidade da vida cotidiana, ou seja, como a imaderthabitante primeiro da Guayana” tem
sido articulada pela ideologia dominante e coma det se esforcado para apaga-lo da
identidade nacional, através do discurso da “iaigp”’, num momento em que 0 processo de

hibridagdo cultural insiste em chama-lo a inclusBlom momento em que a nacdo tenta

4" “Essa INVASAO ESPANHOLA e sem documentacéo foboegboca para o desmatamento e o inicio das LUTAS
SOCIAIS como geradoras de discriminacéo e difereiégaicas e religiosas. Nossos submetidos histmeadnao
ofereceram muita resisténcia ao dogma, nem fizesfiorgcos intelectuais para revisar o fundo de tguejada
hispanidade e descobrimento. Tinham que copiarsostes das suspeitas testemunhas presentes dagheje
duvidosos, feitos.” (Tradugdo Burgardt)

8 “Uma penetracéo indevida que utilizou a cruz ce@soudo e escusa para submeter ao indio livre essabdJma
infeliz violagdo aos direitos humanos de nossospassados étnicos”. (Tradugdo Burgardt)

9 Neste caso prefiro trabalhar a soberania em seigledato, ou seja, com o conceito politico-juctride Bobbio e
Matteucci, apud Bittar, 2002:32)
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homogeneizar-se a realidade se faz representagmids oposto. “A partir do lugar do enquanto

isso”, onde a homogeneidade cultural e o anonind&mocratico articulam a comunidade

nacional, emerge uma voz do povo mais instantase®aterna, discursos de minoria que falam
em um espaco intermediario e entre tempos e lugd@kabha, op. cit. p. 223).

E este discurso, emanado das vozes plurais dg, thalicorso (histérico fundador do Casco
Historico de Bolivar), deriollo, do caribenho e de todas as mais variadas naiclades que se
fixaram a margem direita do rio Orinoco, em suaeparaisangosta que hoje emitem os mais
variados discursos formadores da nacao venezuedamge, vez por outra, rompendo o
costumeiro siléncio sobre o tema “indio”, aparecara periodicos locais, representando a voz
cotidiana do importante centro politico. “A cidaéle® espaco construido e que, enquanto tal, €
um discurso onde se inscrevem todas as tensdesde @D apreensiveis as linhas de
desenvolvimento, estabelecendo, através da desaligdsa das mesmas, 0s ritmos e tempos
culturais presentes na cidade” (Rodrigues, oppcit4).

Em Bolivar, portanto, pelas analises que fiz, eorisie a assinalar que no falar silencioso
da nacao, o indio raramente ocupa as paginas ddslipes locais, 0 que deixa um forte indicio
gue se trata de uma estratégia superestruturab i@ montada e que se caracteriza como uma
das formas da nacado se expressar (ou deixar dgressar), diferente de Boa Vista, onde desde
0 inicio da década de 70 do século XX, quandoma&uxi iniciaram a mobilizacdo pela
reconquista de seu territorio, as noticias cometadazer parte do cotidiano dos jornais da

capital roraimense, conforme passo a analisarurseg

2.2. Realidade e retorica na “Terra dos Makuxi”

Diferente de Bolivar, a imprensa escrita de Roraioraeca a ter vida prépria no inicio do
século XX, quase um século depois desta ja existirPrincesa do Orinoco”. Destacou-se,
inicialmente, entre os primeiros jornais de Roraiff2a Canico”, criado, segundo Shirley
Rodrigues, em 15 de junho de 1905, ligado ao plodai. Segundo esta, 0os primeiros jornais de
Boa Vista “tanto elogiavam politicos quanto critiam adversarios” (1996:29), referindo-se a
uma caracteristica da imprensa escrita de Rorajo&,ria permanecer até os dias atuais, com

raras excecoes, posicao aparentemente defendmlatpel proprietario da “Folha de Boa Vista”,
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guando, ao falar a Shirley Rodrigues, referiu-sengator muito importante para a sobrevivéncia
deste periddico: “a faléncia dos varios jornaisroda em Boa Vista deve-se ao fato de muitos
terem sido porta-vozes de grupos politicos e diogipor testas-de-ferro, criados ndo sé para
elogiar seus donos, mas, para criticar, ofendeostilizar adversarios, sem nenhuma postura
empresarial jornalistica” (id. p. 32). O envolvin@politico dos jornais roraimenses chamou a
atencdo, também, de Joaquim, ocasido em que adoasstudiscorreu sobre a disputa ideoldgica
travada nos jornais de Boa Vista, pelos atores leis na demarcacéo da TIRASOL (2003,
passim).

Se em Bolivar, apresentar a “imagem do indio” mo $ido uma constancia no discurso
jornalistico, 0 mesmo ndo ocorre em Boa Vista, amaditéctone € mostrado diariamente nos
periddicos, ou nas noticias ou nos mais diverdigoarde abalizados formadores de opinido. As
opinides sobre o tema, em geral, sdo divergentesngidas pelos periodicos, chegam até os
leitores (povo), retornando a fonte como substdat® falas em circulacdo na sociedade, o que
Maffesoli, referindo-se ao papel do imaginario sguracdo da socialidade basica, chama de
“mindsculas situacdes da vida cotidiana” (1984:64).

Com relacdo a “imagem” a qual procuro mostrar, seéguJoaquim, “a imprensa
roraimense ainda esta presa a divulgacdo de igégasncebidas e ndo nos fatos como eles séo,
merecedores de uma observacdo mais detalhadapbjeiva e menos parcial” (2003:178). Ha
matérias onde as consideracfes sobre o indio atateeforma direta e ha ocasides em que
certas matérias, com o nitido propésito de atacadimena desferem-no ataques indiretos, ou
seja, atacam as instituicbes que os protegem ogepeopdem a defender os interesses destes,
como é o caso da Igreja Catolica, das ONGs e, meeéntemente, da propria FUNAL.

Na pesquisa que realizei nos jornais de Boa Vistaypei ater-me ao periodo da ultima
década de 90, ocasidao em que o processo de defmaad IRASOL avancou e os discursos se
tornaram mais contundentes, quando as falas cmtislipassaram a dividir opinides e estas
opinides vieram a fortalecer a construcdo de uragddémagem do indio”.

As matérias as quais escolhi para fundamentaressitelo representam as vozes plurais do
povo aos mais diversos apelos dos formadores agdopiEstes ataques ao indio, aos quais me
referi, ao que tudo indica, sdo frutos de um catidi plasmado nas mais elementares idéias
racistas e preconceituosas, introduzidas em Rorpmias mais diversos grupos de migrantes
gue, anualmente, fazem crescer a populacdo ddsigoEs
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Roraima, na verdade, é uma sociedade nova, em ddop@m que se manifestam
preconceitos entre “os da terra” e os “de forauinka sociedade que ndo consegue esconder
seu preconceito em relacdo aos povos indigenascoid&eguindo, em momento algum,
colocar-se a hipotese de realizar um caminho derdutmelhor para Roraima com a
participacdo dos povos indigenas e muito menosetesr(Relatério do PT, 1998:2).

A migracao tem sido o principal fator a ser conside na tentativa de encontrar uma razao
para crer, de fato, que Roraima, como povo cotistitao norte do Brasil, seja considerada uma
terra culturalmente caribenha, uma vez que, estteidizados sinalizam neste sentido. Cabrera,
referindo-se sobre as culturas de migracdo do €amgular e o Brasil Caribenho, escreve que ha
mecanismos que “impulsionan a los grupos forzadasfrntera étnica por el discurso nacional
del pais receptor® (op cit. p.150), 0 que vem sustentar 0 argumei® estes mecanismo
funcionam da mesma forma dentro do préprio terdatde uma nacgéo e isto se pode perceber
sem muita dificuldade na “makuxiland”. Ora, consihelo este aspecto, e outros que
apresentarei na proxima Parte, h4 fortes razdes gmracreditar que a sociedade roraimense
possua as caracteristicas caribenhas, pois, aga@team ocorrido ininterruptamente desde o
boomdo garimpo, fator este aliado a retérica da ocipatas ultimas fronteiras agricolas, muito
utilizada pelo Governo do Estatfop que atua como idéia fortalecedora do discursimnal.

Uma idéia que costuma circular no cotidiano de B@#a e que fortalece uma “certa
imagem do indio” é considera-lo como “massa de tmaiale interesses escusos. Esta imagem
gue é uma das varias como o indio é visto e repiade na capital roraimense, esta constando
em uma edi¢cdo do Diario de Roraima. Na ocasidopesiédico fez referéncia a uma viagem a
Brasilia da delegacdo composta por autoridadessthl&, a fim de se oporem a demarcacéo da
TIRASOL. Fazendo parte do conteudo da chamada dG#etRoraima”, publicada na integra,
destaco o segundo paragrafo do referido documéd®m:indios estdo sendo utilizados como
massa de manobras para servir a grupos cujos sséreatentam contra a Patria e seu Povo”
(1993:2).

Para esclarecer melhor sobre esta importante “image indio”, ou seja, a “massa de

manobra”, retomo a edi¢cdo do Jornal Brasil Nortefala do lider Gilberto Macuxi: “o CIR &

0 “impulsionam os grupos forcados a fronteira étniedo discurso nacional do pais receptor”. (Tradugurgardt)

°! Refiro-me ao lema “Roraima: terra de oportunididese atraiu grandes correntes migratérias de to&oasil,
com destaque, inclusive, para os ja citados riwees da TIRASOL, facilitando, inclusive, a eleicde alguns
politicos tradicionais do Estado.
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manipulado pela Igreja Catolica” (1999:2). O lidetigena se refere a organizacao indigena que
tenta, como escrevi no primeiro capitulo, fazer cpra os proprios indios tomem suas decisoes,
representados pelas suas organizacdes, priorizangloonquista de suas terras. A manipulagéo,
portanto, no entender do lider indigena, € o thabdesenvolvido pela instituicdo eclesiastica

junto aos indios em prol da demarcacédo da TIRAS®laea continua.

A Igreja Catolica desenvolveu, na década de 70é&tnlg XX, atividades que vieram
fortalecer o movimento indigena, promovendo as ié@snanuais de tuxauas, ocasido em que
importantes liderancas, hoje em organizacdes indigealheias ao CIR e a Igreja Catolica,
ascenderam politicamente no movimento indigenapdoito caso de Macuxi, conforme relata o
préprio jornal: “Dissidente dos ideais da Igrejatdliaa, ele proprio, que foi “formado” sobre
seus direitos pelos padres, sabe do poder de ntagdpuque a Igreja faz sobre alguns segmentos
indigenistas” (id. ibid.). Além do lider indigena jornal utiliza, também a expressao
“manipulacao”, ao se referir as atividades da #&grdp qual os indios, manipulados, seriam uma
massa de manobra para esta atingir seus objetivos.

Nao foi por menos que, em 1979, os missionarioélicas foram expulsos das areas
indigenas, o que levou Dom Aldo Mongiano a emitmauCarta Pastoral, como resposta ao
Delegado Regional da 102 Delegacia da Funai, sediadRoraima. Em um dos trechos da Carta,
Dom Aldo, ao tempo em que denuncia um desservicdrgao governamental, alerta para o

abandono a que seriam levados os indios, semengeedos missionarios:

2- Os verdadeiros lesados sdo os indios, os maprategidos do territério:
Infelizmente a maioria das pessoas ndo sabe e walia gudo aviltante é a situagéo de
muitos indios, carentes de alimentos e assistgm@asados pelo latifiundio, dependentes nas
coisas mais elementares, dominados, desfrutadesn@uiados. Aproximadamente 20.000
pessoas vivem como rebotalho da sociedade (Mongl®71®:3).

Retomando o texto da “Carta de Roraima”, esta feeer@ “grupos” que atentam contra a
Péatria. Estes “grupos” sdo as ONGs e a Igreja Cat@ue, conforme j& esclareci, sempre
estiveram na vanguarda da defesa dos interesdgsnag, desde as primeiras atuacdes visando a
reconquista do territério por parte das etniasoprepde a TIRASOL. As autoridades, portanto,
nesta manifestacdo, fazem um pedido para que auix@dNacional tome providéncias para que

a area néo seja demarcada. O documento € concluito seguinte paragrafo:
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Roraima ndo pede mais do que alguns dos seusodimiimo unidade federada. Se
receber o que pede, tera condi¢bes plenas de camiimho a um desenvolvimento produtivo
e pacifico, transformando-se numa terra onde tpdesam almejar uma vida melhor. Se nada
receber, corre o risco de ter que continuar se stédo as a¢bes externas cujos resultados
podem ser a inviabilizacdo do Estado e o sepultaompor parte de sua gente, mesmo contra
a sua vontade, do sentimento de patriotismo quecudimando durante toda a sua histdria. E,
em razédo desse abandono, Roraima deixara, conzaede ser Brasil (op. cit. p. 2).

A "Patria” e o "“Povo”, em destaque naquela citagitiRoraima deixard, com certeza, de
ser Brasil” nesta, sdo fortes argumentos utilizagel®s autores. O patriotismo tem sido um
recurso utilizado pelas elites quando buscam aadeigém torno de um projeto, mesmo que o
projeto deixe excluida uma significativa parcelgpdpulacdo. O patriotismo, também, representa
0 mais alto sentimento da nagdo, mesmo que edimesato, muitas vezes invocado e difundido,
seja apenas a reproducdo de uma perversa formacsd, sjue tem no nacionalismo um
verdadeiro culto a este sentimento. Segundo Gflmeyidéias de nacdo, nacionalidade, filiagdo
nacional e nacionalismo sdo supremas. Elas samsexteente apoiadas por um agregado de
estratégias retéricas que podem ser denominadakisivismo cultural” (2001:36). O termo
“inclusivismo cultural”, utilizado pelo autor, én@do por empréstimo de Werner Sollors (id.
ibid.).

Ainda sobre o fragmento discursivo extraido da &de Roraima, destaco o chamado
“risco de ter que continuar se submetendo as agdesnas”. E um reforco sobre a quest&o dos
chamados “grupos internacionais que atuam no EstRgoguntei a meus entrevistados, alguns
se dizendo preocupados com a atuacdo das ONGsaicitemais’’ se poderiam identificar, pelo
menos, uma destas organizacdes internacionais gjaeam atuando em Roraima. Nao obtive,
sequer, uma resposta. O maximo que consegui fai aunclusdo da Igreja Catolica entre estas.

Ha lideres indigenas que criticam a “atuacdo da&®Mm Roraima, mas, fazem parte
delas, como é o caso das liderancas das organizengfigenas ARIKOM, ALIDCIR e SODIUR,
entre outros, como consta nas diversas edicoepa@ss de Boa Vista: “Roraima deixara, com
certeza, de ser Brasil”. Este alerta, também cotestda “Carta de Roraima”, chama a atencao
para um aspecto sobre o qual ja teci comentarioprimaeira Parte, ou seja, 0 “mito da
internacionalizacdo da Amazénia” e que, por pemtieg retomo.

2 perguntei, inclusive para pessoas ligadas & segayr@&ncarregadas de monitorar estes e outros syriém
souberam informar qual a ONG estrangeira que atnastado, junto aos indios da TIRASOL.



Esta internacionalizacdo tem sido digerida por wm mimero de estudiosos e politicos
gue, aparentemente, ndo tém muita simpatia, nemasodemarcacoes de Terras Indigenas nem
com a criacdo de Areas Protegidas e, ainda, ficaobilizados diante do dogma da soberania
nacional®® Por ser esta internacionalizacdo um mito politicoto bem arquitetado, ha bastante
tempo, pelas elites politicas nacionais, impdel&giaa a sociedade e cria, nas areas onde é mais
difundido, um certo delirio coletivo, como parecstae ocorrendo ndo sé na sociedade

roraimense, mas, em boa parte do Brasil. Segun@dwodst

a coeréncia e a légica do delirio paranoico vaeramntro aqui da coeréncia e da logica do
discurso mitologico. A analise socioldgica e a obsgio psiquiatrica tendem a confundir-se.
E pouco importa, no caso, a qual desses dois mddosnterpretacdo conviria mais
particularmente apegar-se. Em relacdo a histomaboa concordam ao fazer o mito
desempenhar o papel de um revelador. E talvezepelme desses sonhos que uma sociedade
revela com mais seguranca algumas de suas deserddms de seus sofrimentos (op. cit.
p. 57).

O mito que se refere ao interesse de nacdes mecagessar-se das riguezas da Amazonia,
tem sido uma caracteristica regional e colaborasidgamente para que haja suspei¢do sobre
gualquer pesquisador ou entidade que queira trabalhpesquisar no norte brasileiro. Um outro
exemplo de como este mito estd enraizado no im@gird amazonida, retiro de Koch-
Grunberg, pesquisador alemdo que enfrentou esteitusao desenvolver seu trabalho de
pesquisa entre os rios Amazonas e Orinoco, confesueeveu o proprio cientista, no inicio de
sua obra: “Naturalmente que todos estan muy irddossen mis planes de viaje y los discuten
intensamente mapa en mano. Algunos pasajeros en det todo en mi misién de visitar a los
indios bravos, pues estan firmemente convencidagide/o quiero ir a buscar oro y minerales en
las cordilleras inexplorada¥”(op. cit. p. 22).

Desde a elaboragdo da “Carta de Roraima”, atée 2@@4anto, em um periodo de onze
anos, o discurso midiatico, especialmente o jastiadi, em relagdo as ONGs nao se alterou.
Retiro da Folha de Boa Vista um outro fragmento sei@efere a esta tdo propalada e nunca
provada acdo entreguista destas organizacdes. Sdhlm “ONGs atuam sem controle em

Roraima”, o periddico discorre sobre um pedido doc&ador da Republica, ocasido em que

%3 Quanto a este elemento caracteristico do Estadexei maiores consideracdes na terceira parta thes.

4 “Naturalmente que todos estdo muito interessadpmeus planos de viagem e os discutem intensanwntep
mapa na mao. Alguns passageiros ndo acreditanddesta minha misséo de visitar aos indios bravas, pstdo
firmemente convencidos de que eu quero ir buscan euminerais nas cordilheiras inexploradas”. (Tig
Burgardt)
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este “notificou as entidades indigenas com atuag@®oraima para que apresentassem uma lista
com o nome e a nacionalidade dos estrangeirosnpessaa reserva indigena Raposa/Serra do
Sol” (2004:7). Nas listas apresentadas, segungonal, pela FUNAI e pelo CIR, ha ONGs de
alguns paises atuando em Roraima, ligadas ao Gdpréprio CIR, as Missdes Evangélicas
Sem Fronteiras (Masef) e as Miss6es Evangélicagrdazénia (MEVA). Ainda segundo a
publicacéo “ja entregaram a lista o CIR e a Fumae defendem a homologacao da terra indigena
em area Unica. Curiosamente, duas das entidadesiqu®ntra a demarcacédo em area continua —
Sodiur e Alidicir — ainda n&o informaram se témuatgestrangeiro ou ONG presente na reserva
com a sua autorizacao” (id. ibid.). E complemenjaroal: “Para o procurador existe um certo
exagero quando se diz que tais ONGs trabalham ipsemacionalizacdo da Amazonia” (id.
ibid.).

Apesar da matéria ndo apresentar mistério algume sohtuacdo das ONGs e, até mesmo,
expressar o pronto atendimento ao pedido da Praatisa da Republica por parte das entidades
sob suspeita de favorecerem a atuacdo de grup@sgestos, colocando em davida algumas
entidades indigenas locais ligadas a setores quditde Roraima, ndo deixou de colocar a
manchete da matéria de forma a fortalecer a desogafdo leitor em relagédo ao tema.

Ainda em relacdo as ONGs, segundo depoimento digligsionario da Consolata, “ndo ha
ONGs estrangeiras atuando no Estada’eferindo-se, provavelmente, ao fato de que tedas
organizacfes estrangeiras que atuam em Roraimégsélas a organizacdes maiores que sao
brasileiras. Portanto, a afirmacdo que estas astariabalhando para a internacionalizacdo da
Amazonia seria um pouco de precipitacao e irresinlgade.

Refutando a idéia de que as ONGs oferecem um perigo para a soberania do Brasil
sobre a Amazbnia, o préprio Presidente da Repgitmaando Henrique Cardoso, na ocasido da

demarcacado da TIRASOL, assim se expressou, confouirieeou a Folha de Boa Vista:

Eu faltarei ao meu dever se ndo dissesse tambérhaywe apoio internacional para
essas demarcac0es, discursou o presidente. “Eusbsngos que esse apoio se mantenha. A
cooperacdo do PPG-7 (Programa Piloto do Grupo dus Faises Mais Ricos) é importante
para que nés possamos fazer mais depressa a de@wdrcdegundo FHC, havia no passado
muito divergéncia entre as entidades internacianaigoverno na questdo da demarcacéo das
reservas. ( ... ) “Acho que passou a época em giael& e ndo-governamentais guerreavam. E
preciso que os dois se unam para resolver os pnaklalas populagBes que precisam de
solugao”, afirmou” (1999:4).

%5 Cf depoimento oral do missionario para subsidipesquisa para elaboracgéo desta tese.



O fator ideoldgico tem tido um peso muito grandetewtativa de julgar a atuacdo das
diversas organizacdes, nacionais ou internaciowgie, atuam na fronteira norte do Brasil e,
aparentemente, esta subentendido na questao das. @N@ publicacdo da Folha de Boa Vista
apresenta em quadrinho (charge de Marco) a vis@b gee se percebe em Boa Vista sobre este

tema (Gravura 1), na coluna Opinido, sob o titldledsdo” (1998:2).

INVASA0 R TEM TANTA ENTIDADE ESTRANGEI2A AQUI EM

/" RoRAIMA GuE VAL TER @UE FIZER FiLA PRA
cUIDAR. w; (NDI10Se TEMMAIS ONG's o QUE

[ND105% ./ : , o TR
éﬁ& e gjﬁ\- { ! A Jral "‘r‘\: y \
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MARCO

Gravura 1 — Uma forma bem humorada de represerstmagao
das ONGs junto aos indios de Roraima (Folha de\Bsia, 21
mai. 1998. Opini&o, p. 2).

As charges, em todos os contextos, se tornam isigiivas formas de reproducdo da

riqueza do imaginario social.

Neste sentido, o fantastico, a ficcdo ( ... ), ipg@m na constituicdo da “realidade”.
Isto pode ser visto no rico corpus de contos, aasd® historias destiladas na cotidianidade
dos bares e ruas de nossas cidades, podendo aknegie visto no fascinio exercido pelo
fait-divers licencioso, lascivo, cruento, através da impréosal ou de jornais especializados

(Maffesoli, op. cit. p. 65).

A influéncia das ONGs, segundo Baines, “tem sid@réscindivel nas ultimas duas
décadas, conduzindo liderangas de diversos grupa®e fragmentados por linguas e costumes
muito diversos, e historias de contato muito difege, a romperem com o controle policialesco

sobre sua mobilidade, imposto a muitos grupos gelerno” (2001:11). Esta influéncia tem

20C



aumentado nos Ultimos tempos em virtude da progiiaacdo econdmica dos paises

subdesenvolvidos. Ainda segundo Baines,

a tendéncia internacional de abertura da econoati@mal para capital externo especulativo,
a politica de desmantelamento do Estado, e a codestgcontencdo radical de recursos para
questdes sociais entre as quais se coloca a pdlftiiigenista governamental, acompanham
retéricas e concessdo de poder e de “autonomigdopslacBes nativas para justificar a
reducdo radical da participacdo do estado nacidnafivatizacdo do indigenismo cresce com
a atuagdo cada vez maior da ONGs indigenistas eatals, fortalecendo as desigualdades
internacionais e a oposicdo entre 0s paises daadorpaises receptores de programas
indigenistas-ambientais, e desta maneira isentando estados nacionais da sua
responsabilidade para com os povos indigena9.(itR).

Camuflando a falta de responsabilidade dos Estddomnais, se percebe que ha um apelo
cada vez maior a determinados mitos politicos quana como incremento ideolégico. O fator
ideolégico, como tenho assinalado, tem sido detente nas publicagbes de matérias
jornalisticas e nos mais diversos artigos quertratabre a questdo das organizacfes que atuam
junto as etnias indigenas de Roraima. Historicaepeas elites locais ja incrustaram no
imaginario da sociedade roraimense, os mecanisaacbtgddores da absorcdo da ideologia
dominante. O que a classe dominante acredita, elgygensa e o que ela vé, é repassado através
da midia as classes dominadas, onde tudo é abs@vefletido, para logo em seguida, emanado
da realidade da vida cotidiana, voltar & midia, @anexemplo da charge de Marco, afinal,
segundo Orlandi, “todos esses mecanismos de fuaroi@nto do discurso repousam no que
chamamos formagfes imaginarias. Assim ndo sdo je#tosufisicos nem o0s seus lugares
empiricos como tais, isto é, como estdo inscrit@s sociedade, e que poderiam ser
sociologicamente descritos, que funcionam no dsggumas suas imagens que resultam de
projecdes” (2000:40).

A questdo da imagem do indio “massa de manobrabéamé visto pelo viés da tutela,
imagem esta ja bastante impregnada no cotidianwezss aparentando uma forma bastante
fantasiosa. “Como nos contos e nas lendas populariesagem eufemiza o que, na pratica de
todo dia, passa despercebido. Essa eufemizac@ombmte do espaco mostra a ligacéo organica,
no sentido forte do termo, que une fantastico igieoto” (Maffesoli, 1984:73). Em relacdo a esta
imagem de tutela, especialmente da tutela dauitdi eclesiastica, considero importante tecer

algumas consideracgoes.
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Em 1998, em palestra no Colégio Maria dos Prazkles, em Boa Vista, os lideres
indigenas Jerbnimo e José Adalberto, este era eotitdenador do CIR, abordaram a questao
indigena em Roraima. José Adalberto foi questiommiaima aluna com a seguinte pergunta: “E
verdade que a Igreja explora os indios?” O lideitdiu-se a responder com uma outra pergunta:
“Hoje em dia, quem n&o explora o indit’?O grande problema, portanto, que parece inquietar
mais o cotidiano da populacdo de Boa Vista é aénftia da instituicdo eclesidstica sobre os
indios, o que tem sido uma realidade, conforme garefieri, até mesmo por uma questdo de
coeréncia dos integrantes do clero, o que nao dkixarovocar certas especulacdes se a Igreja
nao estaria mesmo utilizando os indios, mantendoeosniséria a fim de apropriar-se das
riquezas que existem em suas terras. Quanto a@&tia, o préprio Dom Aldo Mongiano ja se
manifestou em 1989: “A Igreja ndo quer tirar nadanthguém, apenas defender o povo humilde
e despossuidc”. Retomava, portanto, o discurso emitido uma déeattas, em sua Carta

Pastoral, em que se referiu ao trabalho dos migsam

N&o fazem o trabalho missionario por interessesqgags, tendo em vista vencimentos
ou louvores. Estdo — embora com defeitos e liméagé a servico de toda a populacdo do
territério, sem auferir lucros, querendo ajudarodot a viver dignamente na justica,
fundamento indispensavel para que a vida do honegarvérida com honra. E nessa atitude
eles tém respeitado as leis brasileiras e o pad0(B).

Se h4, no cotidiano, vozes que acusam, ha, tamii@ras que defendem o trabalho da
Igreja junto aos indios. Retomando o texto de P&#ayio, onde o jornalista se refere ao
discurso reinante em Roraima no qual sempre seeferéncia a uma perfeitearmonia entre
fazendeiros e indipshharmonia esta sé quebrada com a chegada do®mdiges, aos quais as
elites acusam de seraguerrilheiros a servigco do capital internacionabonforme ja fiz alusédo na
Parte anterior.

Ora, a alegada “corrente de paz” entre os indigeoiasolidava-se pelas ja citadas relacdes
de trabalho. O indio foi utilizado como méao-de-obaaata, na lavoura e no trato do gado. Uma
forma de manter o indio dependente do “civilizaddoi a relacdo deompadrig ou seja, 0
fazendeiro batizava os filhos do indio. Fazendeirimdio tornavam-se compadres. Ressalte-se

aqui a responsabilidade da Igreja nos periodosn@d)dmperial e, até mesmo, nos primordios

%% Refiro-me a uma palestra proferida em agosto 88,18 qual fui o organizador.
5" Cf declaracdo do prelado em programa realizadm PeIEscola, intitulado “Yanomami/Makuxi”, apresadb em
1989, na TV Educativa (gravado em fita de VC).
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da Republica, postura muito diferente da postusal ada Igreja Catdlica de Roraima. Nesta
situacdo, o indio jamais deixaria de prestar fa/a@ compadre, a quem devia o fato deste ter
tornado seus filhos cristdos. Com isto, a famiidigena conseguia alguma coisa (alimento,
roupas usadas, estudo para as meninas na cidagleealidade eram empregadas domésticas,
sem remuneragdo), mesmo dependente do fazendatrddq) que garantia mao-de-obra a baixo
custo e, até amantes indias, as quais tinham depecer caladas, sob pena de expulsao, afinal,

jamais os indios teriam razao contra seus patcdesprme escreveu Pablo Sérgio:

Conforme relatei em outra ocasido, ha quem afimeeagfim da maioria das indigenas
trazidas em nome da harmonia entre fazendeirodi@siera a violagdo sexual, o estupro que
acontecia atraves do “chefe de familia”, por umfilbes ou um parente préximo da familia
gue abrigava a indigena. Caso viesse a publicoessip sexual, a responsabilidade quase
sempre recaia na indigena que era qualificada miesvadjetivos improprios para publicacdo
num espaco tdo conceituado com este. Eram colocamlaslho da rua ou obrigadas a
retornarem as malocas de origem (1999:2).

N&o ha, porém, generalizacdo sobre estas atitudeslacdo aos fazendeiros, por parte do
jornalista, que admite, também, o carater racssthre o qual me referi, como uma das marcas da
sociedade roraimense. Admite ser verdade que “hoases de nado indios que se esforcaram
para manter uma relacdo de respeito e igualdadeckagéo aos indigenas, contudo, desde os
primeiros colonizadores moldava-se o que formanoges, lnma sociedade eminentemente racista,
preconceituosa” (id. ibid.).

Com relacdo aomissionarios guerrilheirgsa bem da verdade, reproduz a idéia das elites
descontentes com o trabalho da entidade eclesid®ticque procuram transmitir este
descontentamento & sociedade roraimense. E o imgacgtova evangelizagdo. As relacdes entre
Igreja e as elites locais, salvo periodos espavadicunca foram das melhores. No inicio do
século XX, os padres beneditinos desentenderanoise as politicos, principalmente com a
familia Brasil. Integrantes desta, em 1909, espantas padres beneditinos, apos dispararem
suas armas contra sua residéncia (Diocese de Rora@89:31).

Apds 1970, quando a Igreja decidiu colocar em qaéd que fora acordado em Medellin
(Colébmbia), no 2° Encontro do Conselho EpiscopdinbaAmericano (CELAM), a nova
evangelizacao reabriu certas feridas, pois, conam@cipei, ndo agradou aos fazendeiros locais,
uma vez que a terra teria que ser dividida cormd®$ que, gracas a ja citada campanha “uma

vaca para o indio”, estes tiveram o direito dearear a devolucdo de suas terras.
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N&o é surpresa, portanto, a onda de ataques quengo deste periodo, sofreu e tem
sofrido a Ordem N. S. Consolata, a qual perteneedgr parte dos missionarios de Roraima,
especialmente o Padre Giorgio Dal Ben que, juntéeneom outros, foi precursor do trabalho
gue veio gerar o fortalecimento da cultarakuxi,apesar de ataques, difamacgdes, perseguicdes e
ameacas de morte, dirigidas contra ele por parteettges da imprensa, e de grande parte dos
politicos e fazendeiros locais, ataques tais comaoticiado pela Folha de Boa Vista:
“Recentemente foram feitas faixas e pichacdes ela 1tegido com slogans contra os padres e 0s
indios” (1999:1). Estas faixas e pichacdes foramnap alguns componentes de uma grande
campanha contra a instituicdo eclesiastica, cangpa&ska que explorou inimeros lugares de
concentracdo para chamar a atencdo, como € o adsr tbcalizado nas proximidades do antigo
“Posto Cem”, em uma das margens da rodovia BR qud,liga Boa Vista a fronteira com a
Venezuela, onde € muito comum os viajantes pargr@@a um descanso (Foto 39). Houve,
também, a colocacdo deutdoors por parte dos integrantes de um grupo denominado
“Movimento por Roraima”, conforme foto publicada imformativo Surumu Yekare, da missao
religiosa da Vila Surumu (Foto 40). Este informatharra o fato que ocorreu em Roraima, como
parte da campanha contra os religiosos, ocasidaguenduas irmas missionarias da Ordem do
Espirito Santo, juntamente com nove indigenasuyiindb criancas, foram interceptadas por um
grupo de fazendeiros que, além de ameacarem-rgsAal0 0 carro em que estas viajavam de
uma ponte sobre um rio. “Imediatamente depois adeidle Boa Vista ficou repleta de outdoors
contra a demarcacdo em area continua da AIRRS®Icontra o trabalho que a Diocese vem
desenvolvendo junto as comunidades indigenas. ©Ougumis foram colocados em Brasilia,
capital do pais” (SurumuYekere, 2000:2).

Na origem do conflito entre a Igreja e o EstadoRwmaima, estd uma postura evangélica
gue nunca foi bem assimilada por uma significapigee dos “catolicos” locais. Pude perceber
isto com nitidez em uma das grandes manifestag@esiaadas pelos agricultores e pecuaristas

de Roraima, incluindo um bom nimero de grandes mamtes que, se nao se fizeram presentes,

* Antes da homologacdo da Raposa/Serra do Sol estzhamada de Area Indigena Raposa/Serra do Sol
AIRASOL. Ap6s a homologacéo a &rea passou a s@graeta Terra Indigena Raposa/Serra do Sol (TIRASOL)
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apoiaram o evento boicotando a venda de génerogrdicios durante alguns dias no comércio
de Boa Vista?®

Foto 39 — Em vermelho, no fundo branco, a faixa diz
seguinte: “A Diocese € uma entidade religiosa efaadiaria”.
(Foto Burgardt)

s CATOTIOA CATEQUIZA |
" RORAMA LA ATERRORIZA
DEMARCAGAD EM ILHAS JAIN

MOVIMENTO POR RORAIMA |

T e i

Foto 40 — Um dos vériogutdoorsespalhados em Boa Vista,
como parte da campanha contra a Diocese de Roraima,
ocorrida no ano 2000. (Foto Surumu Yekare)

%9 Refiro-me as grandes manifestacdes ocorridas eanMBsia, nos primeiros dias de janeiro de 1999mpnddas

pelos produtores rurais, em repudio a Portaria $ttnial 820, do Ministério da Justica, que dema@diRASOL
em area continua.
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A imagem passada ao publico, pela midia, foi qderaarcacdo da TIRASOL ocasionaria
um completo desabastecimento no mercado. Naquetdo, Luiz Faccio, um dos palestrantes,
ao apontar os culpados pelo caos da producéo ap@htou para a Catedral do Cristo Redentor e
disse: “Os culpados estdo la. E de & que saenéaside demarcacio de terra para indio”. De
outro modo, a distribuicdo gratuita de arroz e €aosomo parte da manifestagcdo ocorrida no
Centro Civico, ndo deixou de ser um “argumentopeso no comparecimento da populacdo em
geral, principalmente a de baixa reii@ mesmo rizicultor havia declarado dias antesonoal
Brasil Norte: “for¢as estranhas incitam os indigegae vivem em harmonia com o0s nao-indios,
levando a um clima de guerra. Ndo queremos umai@ésmRoraima” (1999:10).

As acusacdes de que o indio, além de tutelado mgalg explorado pela instituicdo
eclesiastica, se percebe nas criticas a sacerdatesros membros religiosos, normalmente os
mais ativos defensores da causa indigena os qmaigertas ocasides, receberam ameacas de

morte, como foi o préprio caso de Dom Aldo.

A opinido publica a respeito da questdo indigenaolémica e caminha para um
possivel conflito entre fazendeiros e indios ouom@ garimpeiros. Esta foi a constatacédo
durante o “Ato em favor da vida”, com a presencael®enas de pessoas, organizado pela
Diocese de Roraima na sexta-feira Ultima em saéidade ao bispo Dom Aldo Mongiano,
devido as constantes ameacas de morte que vemdmfi@®iario de Roraima, 1993:7).

O autor faz um relato sobre uma significativa mestdcdo promovida pela Diocese de
Roraima, onde povo e autoridades solidarizaraneggelado num momento em que as relagdes
entre a instituicdo eclesiastica e 0s segmentdsarms a causa indigena estavam muito tensas, o
gue levou um bom nimero de pessoas ligadas a&@seposicionarem em atitude contraria ao
ato em fator do Bispo, conforme mostra a mesma riraaté-ora Dom Aldo, esgoelava uma
fazendeira. “Esses religiosos precisam saber qguesmos que fazemos o futuro dessa terra™
(id. ibid.).

O discurso jornalistico de Boa Vista, aparentemesgepor um lado tem representado, ao
longo das ultimas décadas, a tensédo que foi audeatanedida em que a questdo indigena foi
pesando em favor dos indios, por outro, em alguweass, aparentemente, tem fomentado um
certo sentimento de Odio entre 0s interesses tamtihis. O ato de desagravo a Dom Aldo reflete

€0 Cf minhas proprias observagéadoco.
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muito bem quais os interesses em jogo e, deix® @ara o leitor, de onde poderiam estar
partindo as ameacas de morte. A tensao reinanggona que se refere o fragmento discursivo
anterior, foi narrada no Diario de Roraima sob anchate “Desagravo a Dom Aldo vira

“batalha™, porém, na manchete de capa referiu4s®sma matéria com os dizeres “Ato quase se

transforma em “batalha”, com o seguinte anuncio:

O ato de desagravo a Dom Aldo Mongiano mostrouaseciedade roraimense néo
aceita mais a violéncia contra os cidad&os e caopara Praca do Centro Civico na sexta-
feira para se solidarizar com o chefe da Igrejaleat em Roraima. Contudo, garimpeiros e
fazendeiros aproveitaram a oportunidade para pesten contra a acdo evangelizadora da
Igreja na questéo indigena e garimpagem no Esi®@3(1).

A tensdo do evento, porém, ndo passou de batawursiiva, pois, a presenca de
importantes autoridades, entre estas o Governatiom@r de Sousa Pinto, se fizeram presentes e
solidarizaram-se com o0 Bispo, ocasido em que capa@olicial ndo permitiu atos de violéncia
fisica.

Estas ameacas de morte dirigidas a integrantegre@ lde Roraima quase chegaram a se

concretizar. Segundo Dom Aparecido Dias,

houve uma grande manifestacdo de garimpeiros,rab dios anos 80, no Centro Civico,
guando Dom Aldo e varios padres estavam reunideslependéncias da Diocese, em frente
ao local, ocasido em que um importante politicRdeima incitou-os a invadirem a Catedral
€ matar 0s missionarios que aqui estavam. S6 r@roeoco fato por intervencéo do préprio
politico que, enquanto o0s garimpeiros se deslocapara a acdo, teve um momento de
lucidez e resolveu chama-los de volta”.

Em 1993, uma declaracdo de Dom Aldo Mongiano, alémé&o ter sido bem interpretada,
foi duramente criticada por autoridades e pela lagdo em geral, pela forma como foi
explorada pelos meios de comunicacdo. Refiro-mmaadeclaracédo do prelado, afirmando que a
demarcacdo da TIRASOL poderia ser financiada peitalaeuropeu (Folha de Boa Vista,
1993:3). Bastou esta declaracdo, em forma de piapoara voltarem os ataques ao Bispo e as
mais diversas acusacdes, muitas carecendo deogrpdibs erros que apresentaram. Costa, em
seu artigo, ao expressar-se sobre o fato, de fomearogativa coloca, entre outras, duas

guestoes:

61 Cf coléquio com Dom Aparecido Dias, Bispo de Roraiaté 2004, para subsidiar a pesquisa para etabora
projeto desta tese.



40 - E verdade que o Sr bispo Dom Aldo Mongianadigortado da Africa do Sul por
sua ingeréncia nos assuntos internos daquele pai® semeio de discdrdia entre seu povo?
50 - E verdade que, por detras do bispo diocesanBataima esconde-se a figura de um
agente de campo a servico de nacles estrangeiesessadas no dominio da Amazénia
brasileira? (Diario de Roraima, 1993:3).

Percebe-se nos questionamentos do autor duas @essdc primeira, com evidéncias de
ndo se tratar de informacéo veridica, pois, redere-atuacdo do Bispo na Africa do Sul. Pelas
informacdes que obtive em minha pesquisa, me fornmado que Dom Aldo nunca esteve na
Africa do Sul e sim em Mocambigdep que j& bastou para a circulacdo dos boatos solare
participacdo no movimento de guerrilha da FRELIRIGConforme Vieira, Dom Aldo foi
expulso pelas forcas revolucionarias daquele peisnetade da década de 70 do século XX
(2003:173). “Dom Aldo veio de uma experiéncia decklobique, onde a Igreja e o Estado
andavam juntos. Ele quando chegou achava que mastomferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil tendo rompido com a ditadura militar, o dgd entre a Igreja e o Estado ainda era
possivel” (Vasconcellos, apud Vieira, id. p. 1A4)kegunda acusacéo € fruto do ja referido “mito
da internacionalizacdo da Amazonia”. Voltando & estmponente ideoldgico do simbdlico de
Boa Vista, lembro-me que Maffesoli, em rapida iséar neste tema, alega que a “mitologia visa
apenas sublinhar o aspecto paradigmatico da cigaeleé, ao mesmo tempo, lugar de perdicdo
(Babilénia) e terra eleita (Jerusalém), o que §igmidizer que realiza, de maneira visivel, o
simbolico em suas diversas manifestacées” (1984:59)

As alegacfes de qu® indio ndo € necessaria a terrau queé muita terra para pouco
indio, sdo frequientes nos comentarios e estas frafEzeja parte do cotidiano das conversas em
locais de concentracdo de pessoas, ou de baremlatie ® até mesmo nas orientacdes em
educandarios do Estado, o que, na verdade, jastdicsintonia do publico alvo com os
comunicadores de maior destaque na midia local.

A primeira alegacdo acima esta fundamentada na dis&ue a terra ndo vai adiantar nada

ao indio, pois, ele ndo sabe utilizar as novasotegias, 0 que provocaria a improdutividade da

62 Conforme percebi, nos dois anos que residi emiRaraséo informagdes divulgadas no cotidiano dasqees
interessadas na expulsdo dos missionarios estragggie trabalham neste Estado. Estas informagiegassadas
para a imprensa e esta as divulga, as vezes sdqueueesponsabilidade, como, aparentemente,daso do artigo
de Costa que, apesar de ndo ser colunista dodefeeriédico, ocupou a coluna para escrever soBisp.

83 Cf coléquio com Dom Aparecido Dias, Bispo de Rowaiaté 2004, para subsidiar a pesquisa para etabora
projeto desta Tese e confirmado pelo padre Liri@i@i, em depoimento pessoal para subsidiar a Es@ara
escrever este trabalho.
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terra, colaborando decisivamente para a invialdédacondmica de Roraima, o que ndo deixou

de ser representado humoristicamente na “charyéadeo, sob o titulo “alto risco” (Gravura 2).

4D Risco | @ ﬁuﬁm&;ﬁgg c%u %Nm if’fi&i’ﬁiy
N RORAIMA

Gravura 2 — O humor tem sido uma das formas doajorn
representar as vozes cotidianas de Boa Vista (Fd¢h&oa
Vista, 29 dez. 1999, Opiniéo, p. 2)

Se por um lado estas coloca¢des humoristicas idiaswt do discurso jornalistico alegam
a inviabilidade econdémica do Estado, por outro dempntam a imagem do caos que as
demarcacdes de terras para os indios provocariaRagaima (Gravura 3). Ambas as charges,
ao tempo em que representam, de forma indiretaséd@on “modo de ver o indio como alguém
inatil, que se opde ao progresso” e que se deixaipmiar por quem o quer ver “isolado”
representam o pensamento de importante parcelaogalagdo que acredita nos dados
apresentados por Vicente Gianluppi:

O produtor explicou que dos 225.116 quildmetrogextensdo, 99.051, ou seja, 44%,
est&o sob o dominio da Fundagdo Nacional do imdizps 13.507 quildmetros “pertencem”
ao Instituto Brasileiro do Meio Ambiente — Ibamaofrespondente a seis por cento do total.
Além disso, Gianluppi disse que outros 12% dass$edo Estado sdo de areas montanhosas,
imprestaveis para a atividade agropecuéria pelsldedo ambiental vigente ou por ser
alagada. Nessa percentual, estdo incluidos doiggrio que sdo de dominio do Exército
(Folha de Boa Vista, 1999:4).

O fragmento discursivo acima se refere a matérmesom encontro ocorrido em Boa
Vista, no dia 27 de janeiro de 1999, promovido périas entidades, tais como, a Camara

Municipal de Vereadores da capital roraimenseidasdncas indigenas opostas a demarcacéo da



TIRASOL, politicos e dirigentes das classes pro@isti com a representacdo de todos estes

segmentos estando presentes a Mesa Diretora, @@asifue apresentaram seus pontos de vista

sobre a questionada demarcacéao.
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Gravura 3 - Representacdo humoristica da inviaoiéd
econdmica de Roraima (Folha de Boa Vista, 11 ja8910piniao,
p. 2)

Um outro ponto que chama a atencdo na questa@gadamuita terra para pouco indié
0 argumento que estas terras ficariam improdutéevaelas os indigenas passariam a viver de
forma isolada, a margem do progresso tecnoléginoseja, toda esta parcela de terras seria
retirada do Estado. Referindo-se a@momami Vieira escreveu o seguinte, na Folha de Boa

Vista:

Estas etnias indigenas estdo sofrendo um processxmloracdo, das ONGs e do
Governo Central, que teima em encurrala-las dahee-lareas incomensuraveis nunca
percorridas pelas debilidades fisicas deste povextimcao. Entdo, porque ndo fazer em cada
grupamento uma espécie de “cidade” com todo o agmiem bairro, e integrar estes povos a
realidade atual? Porque renega-las ao abandondegmrezo, deixando-as a mercés das
doencas que estdo dizimando todos? (1999:2).

Apesar de o autor aparentar uma certa preocupagd@ situacao desta etnia, a ordem de
seu discurso ndo deixa duvidas quanto ao argungentsolamento do indio, promovido pelas
ONGs”, 0 que vem fortalecer a argumentacéo ja aadaeno cotidiano de Boa Vistao indio

nao € necessario terrado tempo em que propde a criagdo de uma cidaddeoum bairro

21C



indigena, reforca a idéia da ocupacdo indiscringndds terras indigenas, para o bem do
“desenvolvimento” do Estado. O confinamento dosoiném um Unico local deixaria as Tl livres
para as atividades de mineracgéo, agricultura egpecu

Sobre o argumento “muita terra para pouco indi@mBs vai além, ao alegar que, “se
formos medir a quantidade de lavouras de soja tra®uaulturas e verificar a quantos pertencem,
vamos perceber que a proporcao entre proprietajimetidade de terra é muito mais desigtfal”.
Os grandes latifundios de criadores de gado tand&&nexemplos que, a meu ver, corroboram a
idéia da antropdloga. Little aborda este tema étrae dois prismas: “qual a visdo da terra que se
tem? Se vocé tem uma visdo que toda terra devéoteada e posta em producdo agricola,
pareceria que os indios tém muita terra, mas, sé t&m o uso extensivo e nao intensivo, o
argumento é diferente, este é visto pelo lado dp ds terra® Ainda segundo Little, “a
proporgdo entre 0 niumero de pessoas e a areakentaelor e Brasil € muito diferente, ou seja,
no Brasil tem uma area bem maior em relacdo ao mideehabitantes, o que ndo quer dizer que
se tem que retirar um pouco da area do Brasil eeddPeru e Colémbia. Nao € por ai que se
calcula a nocéo de territorialidade. A questdoettorialidade ndo passa pela matematféa”.
Uma outra constatacdo sobre esta questdo é a gcamdentracdo de terras em Roraima.
Segundo relatorio apresentado pelo Partido dosalfratiores na ocasido do grande incéndio de
1998, que destruiu grande parte da vegetacéo ritorierdo Estado, a concentracdo fundiaria em
Roraima se torna “vergonhosa e deprimente”, umaquez“o Estado de Roraima tem uma das
maiores concentracdes fundiarias do Brasil: ap8¥%ados proprietarios rurais possuem 50% das
terras com area igual ou superior a mil hectaremedte 45% das terras dos Assentamentos de
Roraima estdo produzindo” (op. cit. p. 2). Refesmth os dizeres do citado relatério, Freitas
alega que em Roraima “ainda se pode dizer que lita teura para pouca gente. Na regido do
Lavrado, pela propria qualidade do solo e sua migo para a pecuaria extensiva, as
propriedades s&o grandes (média de 1.006'h@p. cit. p. 51).

Retornando a fala de Gianluppi, este acrescentdogugimeros comprovam gue na regiao
Amazonica, sdo destinados de 700 a 800 hectarasada indio, niUmero infinitamente superior

ao das outras regides brasileiras” (1999:4), alddaara o risco do desabastecimento, “ja que os

% Cf depoimento oral da antropdloga Alcida Rita Ranmara subsidiar a pesquisa para elaboraciotdesta
% Cf depoimento oral do antropdlogo Paul E. Litfara subsidiar a pesquisa para elaboragéo desta tes
66

Idem.
670 autor utilizou dados do IBGE, referentes ao @mad995.
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produtores estdo sendo expulsos de suas areashifid. O desabastecimento, portanto, seria
uma das consequéncias destes processos demascatériterras indigenas, o que levaria o
Estado ao caos, segundo esta corrente de pensamento

O “isolamento do indio”, supostamente pretendidtagpeentidades que os apdiam e
pleiteiam a demarcacdo da terra em area contiamasido um forte ingrediente retorico das
correntes que nao desejam a demarcacao de tedigerins e, entre estas, como se percebe até
aqui, se encontram nao poucos lideres indigendsofRee, por exemplo, a Gilberto Macuxi,
guando este falou o seguinte: “um isolamento Siaré falta de tratamento de salde, educacéo,
transporte e comunicacdo — com o0s lanomami issst@ acontecendo, ndo queremos que a
historia se repita na Raposa/Serra do Sol. Demé@ocarn ilhas e blocos € a melhor solugéo”
(Brasil Norte, 1999:7). José Adalberto, ex-coortknm do CIR, nega que seja esta a intencao dos
movimentos favoraveis a demarcacdo da TIRASOL ea éontinua. “Nao queremos nos isolar
dos ndo indios. Queremos aquilo que o ndo indiodenbom. O vicio, a prostituicdo e as
doencas, isto n0s ndo queremos. Temos quasertiintabecas de gado na Raposa/Serra do Sol
e poderemos, através da pecuéria, ajudar a desenwol Estado, mas, antes, queremos a
demarcacdo de nossa terra e a retirada dos insaSdwes declaracdes de Gilberto Macuxi
foram prestadas durante uma Assembléia Indigenaidec@m Boa Vista entre os dias 24 e 25 de
marco de 1999, no Palacio da Cultura, sem a prasdag entidades indigenas favoraveis a
demarcacdo da TIRASOL. O discurso desta lideraagasinalizar sobre quem esta por detras da
chamada “demarcacdo em ilhas”, considerando uraad@aMacuxi alguns dias antes, conforme
publicou 0 mesmo periddico: “O presidente da Arik@ilberto Macuxi disse varias vezes que “o
gue nés queremos é uma demarcacao justa, que gavoreosso Estado e o0s pioneiros que
contribuiram com o nosso desenvolvimento culturéBtasil Norte, 1999:9). E um exemplo da
forma como o indio ao incluir-se na sociedade matjose auto exclui, como demonstra o
fragmento discursivo acima, ou seja, “o indigendiab da propria luta, em favor do outro”
(Burgardt, 2003:103).

A questdo da denominada “demarcacdo em ilhas” teapamlo um bom espaco em
algumas edicdes dos jornais de Boa Vista. As maesheempre em destaque, ressaltam esta
forma de demarcacéo de areas indigenas, estimpidoia lideres indigenas considerados aliados

dos produtores rurais e da grande maioria dosquditle Roraima. J&4 expus na primeira parte o

8 Cf José Adalberto, na ja citada palestra proéeeinh agosto de 1998, no Colégio Maria dos Prahéoés.
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que &, na pratica esta demarcacdo, sobre a qualesefEs importantes manchetes do Brasil
Norte, jornal com uma linha de editoracdo bastdateravel a este tipo de solucdo para a
guestdo da demarcacéo da TIRASOL.

A primeira manchete € a seguinte: “Invaséo da Fundios viajam a Brasilia para pedir a
demarcacdo em ilhas” (1999:6). O leitor menos aterjue se contenta apenas com a manchete,
€ induzido a crer que os indios, na sua totalidad@le desejam a demarcacao “de forma continua”
da TI. Apenas dois pequenos fragmentos discursigasferem a existéncia de indios favoraveis
a demarcacdo da terra em area continua: “Os tuxagagedir a demarcacdo da Raposa/Serra do
Sol em ilhas, alegando principalmente que nuncanfoouvidos a respeito do assunto e que a
opcéao por area continua atende apenas a inteds<eR (Conselho Indigena de Roraima), da
Igreja Catolica e de Organizacdes Nao Governansdnfdi ibid.). E logo em seguida ha mais
uma pequena citagcdo onde aparece a expressaofige ¢ontinua”: “Caso isso ndo aconteca, 0s
indios ja decidiram o que fazer. Vao chamar todoparentes que sdo contra a demarcacdo de
forma continua, trazé-los para Boa Vista e ocuparat a Funai” (id. ibid.). Refere-se a matéria
sobre a invasdo provisoria das dependéncias, commafde pressionar as autoridades federais
para que estas recebessem a comisséo de tuxauasproposta de “demarcar a Tl em ilhas”.

Uma outra matéria no mesmo jornal, atribuida a Wetmen a manchete “Raposa/Serra do
Sol: indios querem mudar demarcacao de reserv89(29 se refere & comissdo de tuxauas que
se deslocou a Brasilia para reivindicar a demacocda&erra “em ilhas”, porém, apesar do teor da
manchete, ha um esclarecimento do autor sobre isddiventre os indios: “Os indios estéo
divididos. Parte deles concorda com os termos dtanm ministerial. Diretores do Conselho
Indigenista de Roraima fazefobby pela demarcacdo da area em Brasilia desde a semana
passada” (id. ibid.). Refere-se, também, sobreeakhcdes do lidenakuxj José Adalberto, que
denuncia a manipulacédo de indios pelos fazendeairagje faz com que alguns autéctones se
posicionem contrarios a demarcacao de forma camfiduibid.).

Em 27 de janeiro de 1999, um debate entre liderdgy@nas, politicos, pecuaristas e
empresarios gerou uma outra manchete sobre o #enaatcacdo em ilhas”. Refiro-me a matéria
do mesmo jornal Brasil Norte, sob o titulo “Rap8sara do Sol: Indios voltam a defender uma
demarcacdo em ilhas” (1999:3), ocasido em que, um&vez, o periddico, sub-repticiamente,
destinou ao publico leitor a idéia que “os indiés desejam a demarcacédo da TIRASOL em area

continua”. O teor da matéria variou entre as magimaita terra para pouco indio, justificada
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nos dados numéricos do agricultor Vicente Gianlupm@ntre a alegada internacionalizacdo da
Amazonia, justificada pela alegacdo que o Congellfmazonas Brasil teria um farto material
sobre “um plano elaborado na Bélgica para atirgie ebjetivo” (id. ibid.).

A confuséo entre as versdes sobre esta questadedescacdes também ndo escapou ao
humor da charge de Marco (Gravura 4), sob o titéstranho”, dando a entender que ha

inverdades sendo reveladas aos indios.
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Gravura 4 — A disputa ideoldgica a nivel jornatistconfunde a
populagcdo sobre a questdo da demarcacdo da TIRASOL,
explorando a fertilidade da imaginacdo de indios&e indios
(Folha de Boa Vista, 21 abr. 1999. Opini&o, p. 2)

Percebe-se, até aqui, que toda a polémica em dardemarcacao e posterior homologacao
da TIRASOL, o que ndo ocorre em Bolivar e, ao gae¢e, ndo ocorreu quando o governo
venezuelano criou e ampliou o Canaima, € o quealementado a imaginacado e projetado as
varias imagens do indigena. Entendo os discursméndates, como uma imposicdo de vontade
das elites locais, portadoras do poder e da t@srguais se apropriaram ao longo do processo de
colonizacdo do vale do rio Branco e de posteriane®¢cos sobre as ricas jazidas minerais do
norte, as minorias excluidas, avidas por recorgussu espaco e sua dignidade. Entre ambos os
lados, surgem matrizes discursivas de toda ordéxamando a atencdo da opinido publica.
Enquanto representam simbolicamente uma realidadernam os interesses, articuladores da

formacdo de sentidos. Ressalto aqui a pertinérecieotbcacdo de Orlandi: “De acordo com a
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analise de discurso, o sentido ndo existe em s, éndeterminado pelas posicoes ideoldgicas
colocadas em jogo no processo socio-historico esragpalavras sao produzidas” (1993:58).

Em 1998, sob o titulo “Conclamagédo aos cidaddosimemses”, a Associacdo dos
Arrozeiros de Roraima conclamou a populacdo de Besia a comparecerem a uma
manifestacdo, a ser realizada no ultimo dia dagaele. Ha argumentos muito fortes na
conclamacéo atribuida ao movimento, tais como: $a@o de Roraima esta sendo retalhado a
nossa revelia”, “mais de 90% das terras de Rora@naanecerdo intocaveis”, “Roraima precisa
de todos nés!”, Roraima precisa de nosso fervac@iantes que seja tarde demais!”. Nesta
convocacdo, porém, ha uma referéncia a demarcag@doespecificar o tipo, se “de forma
continua”, ou “em ilhas”: “Nao fazemos oposicdoemdrcacdo. Queremos que seja justa, e ndo
como nos é imposta pela Funai. Por isso, conclamamaidadéos roraimenses, comprometidos
com essa terra, que venham se juntar a nés paréestarmos nossa indignacédo publicamente,
porque seremos todos, de uma ou outra forma, afetadso se concretizem essas desmedidas
pretensdes da FUNAI" (1998:1).

A argumentacdo da referida conclamacédo girou emotoia partilha do Estado, o que
poderia ser evitado pelo “fervor civico” da popaédlacmobilizada. Com relacdo as “terras
intocaveis”, chamou a atenc¢éo, principalmente ddipdl menos letrado ou que ndo tem acesso
constante a informacéo, pois, as alegadas areakegislacdo ambiental, conforme discorri na
Parte |, estdo, em boa parte, superpostas asiadégesnas. Apelou, também, ao fervor civico da
populagéo, o que néo é dificil, considerando-seiegtortante caracteristica do povo roraimense.

Um manifesto atribuido as classes produtoras altratioras de Roraima, foi publicado em
primeira pagina da Folha de Boa Vista, em 05 deijarde 1999, com um teor menor que 0
anterior, atribuido a Associacdo dos ArrozeirogRdeaima, porém mais contundente, apesar de
discorrer sobre 0 mesmo assunto. Expunha a situdrgdioatica que, segundo o documento, se
encontrava o Estado, apés a demarcacdo da TIRASCArea continua. Em um dos fragmentos

discursivos da nota, assim esta expresso o manifest

Ante este dramatico quadro produzido pelas ac¢fedicadas da FUNAI/CIR, que
extrapolam os limites da intolerancia, havera altdesabastecimento dos produtos da cesta
bésica para a populagdo como arroz, carne, leieifrbtigranjeiros e etc. Configura-se,
assim, com a paralisacédo das forcas produtivasodaiRa, o ESTADO DE CALAMIDADE
PUBLICA, devida & INSEGURANCA ALIMENTAR, da populdg de Roraima, assumindo
esse fato uma dimenséo social gravissima, poia &fddb o conjunto da sociedade (1999:1).
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A contundéncia se caracterizou pela colocacédo d@wvnas chaves em destaque, dando a
entender que “a populacao iria passar fome”, “hawema total inseguranca quanto a producao
de alimentos” e “a sociedade presenciaria uma tdéate publica em todo o Estado”. Os autores
nao convocaram o povo para manifestacédo, porérarapelao Presidente da Republica, para que
este revisse a demarcacdo. A nota ndo deixou deaapms culpados, ou seja, o CIR e a FUNAI
e, seguindo o exemplo do manifesto ao qual mei @fiéeriormente, apelou para o espirito civico
das autoridades e da populacéo, diante de uma anf&ujicitamos, também as autoridades
estaduais constituidas que se unam aos clamoresatapara a defesa de Roraima, pois a classe
produtiva roraimense considera que € dever de @diefesa dos interesses superiores do Estado
e a soberania da Nag&o, quando estes se sentegadogaomo presentemente” (id. ibid.).

Se por um lado ha grupos cujos interesses forargidtis pela demarcacdo da TIRASOL
em &rea continua, ha grupos que, aparentando umr requilibrio reflexivo, procuraram
esclarecer a populacdo quanto aos acontecimenaiso-fe, por exemplo, a uma nota de
esclarecimento atribuida ao Férum Permanente desBefos Trabalhadores Rurais, Urbanos e
indios do Estado de Roraima que, em um pequena@spze lhe foi destinado pelo jornal,
alegou o seguinte: “Com a demarcacdo da TerradndifRaposa/Serra do Sol evidenciou-se o
gue nos ja desconfiavamos. A demarcacéo das taedigenas ndo representa nenhum problema
para a economia de Roraima. O problema sdo os iscagé latifundiarios que se
institucionalizaram e nunca aceitam que suas pipj@s ndo sejam acolhidas” (1999:1). Acusa
estes cartéis de provocarem de propoésito o desabashto do Estado e pede o forum que a
populacéo avalie “quem sao os verdadeiros produittoelprometidos com o desenvolvimento
do Estado de Roraima — se sdo os grandes latifisgligue sempre se locupletaram com verbas
publicas, ou pequenos produtores que nunca tivezahapoio governamental” (id. ibid.).

Nos primeiros dias de janeiro de 1999 houve umbdestacimento de arroz e carne em Boa
Vista, provocado por pressdo das classes produdvpslos comerciantes que aderiram ao
movimento, raz&o pela qual o citado féorum encearowta da seguinte forma: “E inadmissivel
gue um pequeno grupo figue fazendo chantagens ehran contra 0 povo roraimense.
Conclamamos o Ministério Publico e demais autoedadompetentes para atuar contra esses
cartéis e responsabilizar os autores dos atosadais contra a economia popular” (id. ibid.).

Estudar a cultura e refletir sobre aspectos idaitg de uma sociedade ou grupo, ndo pode
prescindir do representacional e do imaginario adpeim de seus suportes. As reproducdes
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emanadas da fala sdo, portanto, expressfes datestagies do psiquico da sociedade e tem
uma grande parcela de importancia na caminhadal,spois, é na manifestacdo do psiquico
gue se articula a vida social. Pelo fato de estaahdo trabalhar aspectos da identidade de uma
parcela da populacao, alvo de minha pesquisa, @chtente citar Backzo: “é assim, que através
dos imaginarios sociais, uma coletividade designaua identidade, elabora uma certa
representacao de si; estabelece a distribuicapajusis e das posicdes sociais” (1985:309). As
posicdes sociais dos sujeitos vao fazendo senéidpartir de que se procede a andlise nos
préprios discursos veiculados pela midia. Desta®@amno imaginario de Roraima, dois
importantes tipos de reproducdes, diferentes neatrdiscursivas, sendo a midia de Roraima,
como uma arena onde ocorrem 0s embates discursiv@asnitidez se percebe, principalmente
nos impressos diarios locais publicados na segguattaena de dezembro de 1998 e na primeira
de 1999.

A caracteristica da argumentacdo dos produtoresisrueside no material com que é
construido. Estes n&o poupam recursos financeiroseomoldgicos, credibilidade dos
comunicadores e dos ajudantes e os recursos nBaisyépor exemplo: a imagem da primeira
colheitadeira de Roraima sendo queimada em pragic@ldurante uma das manifestacdes),
enguanto as categorias mais simpaticas ao tradabh®@NGs, sustentando uma posicéo diferente
em relacdo ao indio, até mesmo por questdes ideaf)gisam apenas o0s recursos linguisticos.
As proprias caracteristicas do publico alvo saderdiftes: os produtores procuram atingir todas as
classes sociais de Roraima, enquanto os demamngpelos leitores dos jornais diarios. Ha,
portanto, no meio jornalistico de Boa Vista, umdananancial de fontes escritas, reproduzindo

toda a articulacdo de um imaginario rico em repriegdes. Segundo Chartier,

as estruturas do mundo social ndo sdo um dadotiebjetal como o ndo séo as categorias
intelectuais e psicoldgicas: todas elas sdo histovente produzidas pelas praticas articuladas
(politicas, sociais, discursivas) que constroemsuss figuras. Sdo estas demarcacdes, e 0s
esquemas que as modelam, que constituem o objectama histéria cultural levada a
repensar completamente a relacéo tradicionalmerstellpda entre o social, identificado com
um real bem real, existindo por si proprio, e asesentacdes, supostas como reflectindo-o ou
dele se desviando (op. cit. p. 27).

As criticas ao indio ou as entidades ou pessoagigfiendem seus interesses sdo muito
difundidas e, pelo que se pode perceber nesta adgrdque procurei apresentar, ocorrem em

relacdo a qualquer tema ou assunto que se relagiqnestao indigena. Na percepc¢ao do humor



como uma das vias das criticas cotidianas ao ineliop da charge de Marco mais um exemplo

destas criticas, mesmo se tratando de uma questéiente ao sistema judiciario do pais
(Gravura 5).
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Gravura 5 — As criticas indiretas ao indio ndo poumem o
sistema judiciario do pais (Folha de Boa Vista,ap4 1998.
Opiniéo, p. 2)

Tendo incluido as charges nesta parte dedicadaisaarsb jornalistico, cabe aqui um
paréntese sobre esta inclusdo. Charges e cargadé@@ também, assim como editoriais e
colunas, géneros opinativos da imprensa. No casecH&o das charges trata-se de discurso
“cuja eloquiéncia esta no vigor do traco, na cowci@palavras e no humor que instrumentaliza a
critica (Negréao de Mello, 1987:90).

As articulagdes ideologicas, como se percebe, parser decisivas construcdes da opinido
publica de Boa Vista, principalmente sobre a questdigena e os meios de comunicagao, neste
estdo incluidos os jornais, “refletem os interegsEs0omicos e politicos sobre a terra indigena,
incentivando até a invasao e publicando difamacdesra as entidades que defendem a causa
dos indios, especialmente a Igreja Catélica” (CNB®92:9). Em Bolivar, com raras excecoes,
nao se escreve sobre o indio no cotidiano da irsprescrita e nas poucas manifestacdes a
respeito do autoctone, ndo ha falas contrariasea Bs capital roraimense, se escreve muito
sobre o indigena e, na maioria das matérias, c@msentei nesta parte da tese, considerando a

grande quantidade de ataques as instituicdes derdden os interesses indigenas, ha uma clara
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imagem do indio carregada de estere6tipos racisaagcterizando todo o preconceito que esta
incrustado na populacdo urbana da capital roraimedemo se refere Pablo Sérgio, em artigo
escrito na Folha de Boa Vista, referindo-se ao ridité da antiga Missdo Sururiti,hoje

transformada no Centro de Formacéo e Cultura R&pasa do Sol:

Essa mentalidade enraizada, impregnada em nodsi@gace muitas vezes, muito bem
camuflada, insiste em caracterizar o indigena tivmdesta terra, como um ser sub-humano,
preguicoso, acomodado, que nao vale “um tostaddira que tem mais é que ser explorado
ao maximo para justificar sua existéncia. Com disé@ de raciocinio, justifica-se todo e
qualquer tipo de violéncia, seja do mais simplesnais complexo e escabroso como a
gueima de um de nossos mais importantes patriméiga&icos (2005:2).

No siléncio dos jornais da “Princesa do Orinocal,mms inflamados discursos dos jornais
da “capitalmakuxi, estes carregados ou ndo de preconceito, ndardeile ser unfieedbackdas
praticas cotidianas, que se acostumaram a ter w®alogia engenhosamente articulada,
perpassando as praticas culturais destes doiosamipanos. “A vida cotidiana se define como
lugar social desskeedbackUm lugar desdenhado e decisivo, que aparecematuplo especto:
€ o residuo (de todas as atividades determina@ascelares que podemos considerar e abstrair
da prética social) e o produto do conjunto sodia¢febvre, op. cit. p. 39).

Reitero minha proposta de apresentar esta tese gora analise cultural do social, com a
intencdo de fortalecer o carater interdisciplinestd pesquisa. Por pertinente, cito um trecho da
reflexdo da ja citada historiadora Negrdo de Mejle afirma: “hoje o debate gira em torno das
conexdes entre o jornalismo e a historia imediataa a partir do qual se resgatam no¢gdes como
a deacontecimente tempo histériconuma espécie de Annales revisitada” (1994:133/134).

Os grandes produtores rurais tiveram sempre aan@dseu favor. A maior parte das
EstacOes de Radio e Canais de TV de Boa Visteermmnn a classe dominante, comprometida
com os grandes proprietarios e com os politicoaiso(Burgardt, 2003:15). As manifestacdes
destes refletem-se na midia. O indio, portanto,éwisto como culturalmente diferente (cacador,
coletor e agricultor das matas ou do lavrado, parém possibilidade de crescer na diferenca de
sua cultura), mas, conotado cowraboclo preguicoso tutelado pelos missionarios exploradores

e protegido pelas ONGs.

% O incéndio ocorreu provocado por atos de vandalispnaticado por mais de 100 pessoas encapuzadas, n
madrugada do dia 17 de setembro de 2005, algussadtes das comemoragdes da homologagéo da deéadzag
TIRASOL, ocorridas na maloca Maturuca (Folha de Bista, 19 set. 2005:1).



Em relacdo ao trabalho desenvolvido pelo Estadupj@ midia, h4 que se ressaltar o
grande controle que as instituicdes governamentis,todos 0s niveis, exercem sobre a
populacdo. Tendo em vista que as representacoesmbagas se engendram na classe
dominante, entende-se a utilizacdo da midia e apal meste controle. Cabem neste aspecto, as
idéias de Backzo: “garantir ao Estado o controlal tsobre as mentalidades e, designadamente,
sobre a imaginacdo social” (op. cit. p. 314). Oreixé efetivo deste controle cria uma certa
impoténcia na populacdo, mantendo-a alienada,taugeitodo tipo de articulagdo que possa

mascarar a realidade. Segundo Lefebvre,

nessa situacdo, nessa reviravolta da historia pergpectiva que se anuncia, a alienacéo
adquire um sentido profundo. Ela afasta o cotidida®ua riqgueza. Dissimula esse lugar da
producdo e da criacdo humilhando-o e recobrindor o falso esplendor das ideologias.
Uma alienagédo especifica transforma a pobreza ialaden pobreza espiritual, impedindo que
a riqueza seja libertada das relag¢des constitutioasabalho criador conectadas diretamente
com a matéria e com a natureza (op. cit. p. 40).

A maneira alegre como a populacdo de Roraima sertdive esta caracteristica do
roraimense eu ja fiz referéncia, principalmente fazgis de semana, onde ndo faltam atracdes
nos bares e casas onde se darfgarg, atoada de boe ocalypsg em todas as camadas sociais,
ndo significa necessariamente uma alienacdo, olgupratipo de desinteresse pela situagéo
social e politica da comunidade, porém, neste jalegre e caribenho de ser, pode estar
subentendido um sinal de alienacéo, considerandbasiobservacfes sobre as praticas eleitorais
nos pleitos anteriores ao ano de 200Bstas observacées se justificam no ja citadodmidatio
PT, segundo o qual, “existem programas sociais ndesados pelo governo do Estado e
municipios que possuem como caracteristica o assiatismo e o proposito eleitoreiro” (op. cit.
p. 1), o que vem explicar as filas de necessitadasdistribuicdo de “cestas basicas”,
mensalmente e, explica, também, o retorno garaetivootos nos pleitos futuros.

Se, portanto, ha costumeiros ataques ao indio, mgam(quase sempre) de forma indireta
na imprensa escrita de Boa Vista e, se o silérecioeémprestado sentido as falas dos periddicos
de Bolivar, entendo ser apenas uma questao déégsreSe, por detrds do siléncio formador de

sentido ha um certo respeito ao indio, desde questéja 14 no interior da selva, portanto, bem

0 Cf as observagbes de Joaquim (op. cit. passim)ngopitoramento que procedi sobre algumas equipes de
candidatos a varios cargos no legislativo e no wkexr do Estado de Roraima, na campanha eleitaal 998.
Considere-se, também, a questédo do “caso dos gafeitja explicitado nesta tese.
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longe da cidade ou, se ha ataques preconceituosmsstas dirigidos ao chamado “caboclo”, o
apagamento do autdctone parece ser o objetivo s fdrmacdes discursivas as quais estou a
discorrer. Ratifica-se, portanto, a colocacdo der@i, quando a estudiosa se refere a questao
ideoldgica e ao apagamento do indio da identidadtural nacional: “Esse processo de
apagamento do indio da identidade cultural nacitamalsido escrupulosamente mantido durante
séculos. E se produz pelos mecanismos mais vayiddesquais a linguagem, com a violéncia

simbdlica que ela representa, € um dos mais efit§¥890:56).
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CAPITULO 3
“HABLAR SOBRE INDIGENAS ES SIEMPRE UM PROBLEMA” 1

Mas ndo apenas do texto escrito e representagitésigas valeu-se o “corpus” documental
desta pesquisa. Desde logo percebi a importancdatdes orais que a leitura de Thompson
corrobora: “A historia oral € uma histdria congleauiem torno de pessoas. Ela langa a vida para
dentro da prépria histéria e isso alarga seu cat@pacao ( ... ). Traz a historia para dentro da
comunidade e extrai a historia de dentro da conagiei(1992:44). A oralidade, portanto, torna-
se um pressuposto da andlise cultural do sociahdGaxemplo destas falas, cito a conversa com
uma funcionaria publica da Assembléia LegislativeEdtado de Bolivar, quando esta me disse a
seguinte frase, a qual tecerei comentarios adidhi@blar sobre indigenas es siempre un
problema.?

Além dos depoimentos coletados entre os cidadassdds centros urbanos que fazem
parte do meu plano de observacao, utilizei, tamhémgorpus constituido por fitas de VC, onde
um farto manancial de depoimentos, tanto de aw@desl roraimenses como de outras pessoas da
comunidade puderam se expressar livremente, pgraacde alguns debates promovidos por um
canal de TV local e que, conforme se percebe, zssvdialogam com os depoimentos coletados,
tanto nas ocasides em que 0s busquei na cotiddnelalurante as importantes entrevistas que
procedi em dois colégios (Libertador, em BolivaMaria dos Prazeres Mota, em Boa Vista),
onde priorizei a opinido da juventude destas estdPasso, entdo, a analisar, primeiramente as

falas cotidianas da cidade de Bolivar.
3.1. “Se es 0 no se es indigena’— entre el roméntiy la integracion®

Creio ser indispensavel nos estudos das sociedadésmporaneas, a atencdo as histérias

de vida, principalmente quando analisadas conjusrtiégancom o discurso jornalistico, pelo

! “Falar sobre indigenas é sempre um problema” d{igéo Burgardt)

2 Cf depoimento pessoal da referida funcionariaa pabsidiar a pesquisa para elaborar esta tese.

3 A idéia de entrevistar doze jovens estudantesaa om dos centros urbanos me ocorreu durafages-se da
pesquisauma vez que os jovens recebem influéncias (osspes) da familia, da escola e da midia, o querna t
integrantes de um publico especial, que requenawmidade e o espaga para a fala e, creio, fostes elepoentes
muito importantes, pelo que pude apurar em seusimieptos.

““Se é ou ndo se é indigena — entre o romanticoegracao” (Traducdo Burgardt)



enriguecimento da pesquisa de campo. Como diriamol“( ... ) es el Unico camino que sin
traicionar los principios de la disciplina positalireflexionar sobre procesos vivos. El resultado
es un gran fresco” (1996:15). Montenegro, também, da pistas sobridade da utilizacéo de
entrevistas, até mesmo quando utilizadas paracefasutras fontes: “A histdria enquanto
representacdo do real se refaz, se reformula, tr pir novas perguntas realizadas pelo
historiador ou mesmo da descoberta de outros dodomeu fontes” (1994:19). Foi nestas
histérias de vida que consegui importantes depdimserom significativas reproducdes das falas
cotidianas. Na ocasido destas entrevistas, semmeogfoco da conversacdo esteve por ser
abandonado, tomei a iniciativa de perguntar diretédenao interlocutompara vocé, o que é ser
indio? E, aindavocé acha que o indio tem direito a sua terra? Qug?

Em conversa com uma professora das primeiras séoiesnsino fundamental, de uma
escola de Santa Elena de Uairén, com a qual tomoeunidade de viajar até a grande cidade de
Guayana, esta se mostrou muito preocupada comuadit do indio no territério venezuelano,
perguntando-me, inclusive, o que os indios iriamhgacom minha pesquisa. Ao obter a resposta
gue todo o trabalho de pesquisadores que viessdbaral para a preservacdo ou para o
fortalecimento da identidade cultural do indio @emuito importantes para eles, pareceu
conformar-se, porém, quando ressaltei a importahzittabalho, também, para contribuir com a
demarcacéo de terras para os indios, pareceuaaiorfuito a vontade. Ora, segundo Thompson,
“toda historia depende finalmente de seu propé&sitial” (apud. Prins, 1992:192), “e a histoéria
oral é a que melhor reconstroi os particularesaigwdas vidas das pessoas comuns para aqueles
gue desejam realizar isso” (Prins, id. ibid.).

A questdo da demarcacao das terras, na Venezpalengemente, “é desnecessaria’, pois,
os indios tém a permisséo para ocupar os Parqueésndes, o que ndo ocorre no Brasil. Pelo que
se percebe nas falas cotidianas, esta € uma idéta bem inculcada no cenério bolivarense,
enquanto desvia a atencdo do que tem sido, a mew werdadeiracalcanhar de Aquileslo
governo venezuelano. Enquanto ndo se fala no iedia, questdo ndo aparece e, enquanto nao
aparece, ndo incomoda. Talvez seja esta a razaapel os periodicos de Bolivar mantenham o

siléncio, a Igreja (da cidade de Bolivar) se manaésstada do problema e os préprios politicos,

®“(...) é o Gnico caminho que, sem trair os gpias de disciplina, possibilita refletir sobre pessos vivos. O
resultado é uma grande objetivacao”. (Traducao &dty
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mesmo os diretamente envolvidos com a causa iralfgeecurem nao falar, alegando estes que
toda a preocupacao do Estado é “integrar o indiges@ciedade nacional, transformando-o num
cidaddo comum?®. A Constituicdo venezuelana estabelece, em seypa26, que “los pueblos
indigenas, como culturas de raices ancestralemafoparte de la Nacion, del Estado y del
pueblo venezolano como Unico, soberano e indiesibDe conformidad con esta Constitucion
tienen el deber de salvaguardar la integridadspkerania nacionaf”.

Para o representante indigena no parlamento daldste Bolivar, “toda a politica
indigenista da Venezuela é voltada para integ@-$ociedade nacional, criando condi¢des para
que ele possa ser sujeito de seu préprio desememio”’ O que se comenta na capital
bolivarense € que o indigena que vive na cidadsta integrado, “é um cidaddo venezuelano,
igual aos demais™ Diferente de Boa Vista, onde se fala o seguimtéo‘“existe mais indio e sim
caboclo™™

Duas observacdes se fazem necessarias sobre ogaf@aragima. A primeira € que, em
momento algum da entrevista com o deputado, etefegu a questado da terra, preferindo fazer
referéncia as politicas desenvolvidas para melhsegundo ele “a situacdo de penuria em que
vivem as comunidades indigenas na Guay&ha’.segunda é a questdo do conformismo e da
pouca importancia que os indios citadinos, apameriée, ddo a questdo da propria identidade
cultural, ja se sentindo “igual aos demais”, owasepmo um venezuelarwiollo, o que, pelas
condicdes de vida, o colocam na exclusédo. O pomfpadtida desta exclusdo € o apagamento do
indio como componente da grande nacgdo, seja pslurdd fundador, seja pelas praticas
cotidianas, reflexo de uma articulacéo ideolégiasitonbem pensada e executada pelas elites
politicas e econbmicas ao longo de todo o procdssoolonizacdo e de formacdo dos novos
Estados Nacionais que evoluiram a partir dos ralérscos, o que acarretou semelhancas entre
Venezuela e Brasil, cabendo nesta comparacdo avabde do importante trabalho de Orlandi,
onde a estudiosa aborda a questdo da presencalidonan formacdo da identidade nacional

brasileira.

® Como é o caso do Deputado Estadual Tulio Gud#mesentante indigena na Assembléia Legislativastiado e
Bolivar. Preside, também, a Comissdo de Assunttigénas daquela Casa Politica.

" Cf depoimento oral do deputado supra-citado, Guepce a etnikarifia, para subsidiar minha pesquisa.

8 Cf Diploma Legal publicado no site http://www.tgjv.ve/legislacion/constitucion1999.htm.

° |Jdem depoimento oral do deputado Tulio Gudifio.

19 Cf depoimento oral de um indigekarifia, residente em Bolivar, funcionario do Diario Ebgeso, para subsidiar
a pesquisa para elaboragdo desta tese.

11 cf depoimento oral de um funcionario publico deBRésta, para subsidiar a pesquisa para esta tese.

12 |dem depoimento oral do deputado Gudifio.
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Assim é porgue o apagamento é do dominio da ideolbfio esta marcado em lugar
nenhum como tal. Funciona através dos silénciogréliicas que o atestam mas que néo se
expdem como tal. Dai sua eficacia. E claro que s#8ecio, uma vez estabelecido, volta
sobre o mundo com toda a sua violéncia. Dessa fasm@assa do apagamento ideolégico
para o exterminio que tem, por sua vez, formas maisenos diretas de violéncia: desde o
assassinato puro e simples até a exclusao do diadiiscusséo de problemas que o afetam
diretamente (1990:59).

O parlamentar ao qual me referi anteriormente éagpaim exemplo do quanto esta
estratégia visando apagar o indio da identidademacem surtido efeito. Esteja na posicéo que
estiver, o indio se auto-exclui, ou pela palavrgelo siléncio. Portanto, o ficar pouco a vontade
da professora preocupada com a situacdo do indioudr sobre a questdo da demarcacdo da
terra, o siléncio institucional e midiatico sobréndigena e a alegacdo do préprio representante
indigena na importante Casa Politica do Estado alevd8 de tornar o indigena um cidadéo
comum, consubstanciam o pensamento emanado naddisda ja citada funciondria publica
desta Assembléia, secretaria deste parlamentaifdocam que afirmou o que o titulo deste texto
afirma: “hablar sobre indigenas es siempre un proal. E o siléncio ganhando formas. E muito
interessante entender estas formas, saber intedpset

Sim. O siléncio das vozes em circulacdo, da midla)greja e do Estado, atravessa as
palavras. O falar sobre indio € um problema, poihra a divida histérica da sociedade
envolvente para com estas etnias o que implicaenonhecimento de seus direitos a terra. E
reconhecer seus direitos a dignidade. E tratadamdgual respeitando suas culturas diferentes e,
0 respeito a cultura do diferente, trds uma outrest@io: a cultura nacional ndo € homogénea,
mas, heterogénea, portanto hibrida e, se €& hibgdesnte um lugar para todas que tém
participacdo na formacdo cultural da nacdo e cdo & identidade nacional se fortalece.
Segundo Hall,

a identidade plenamente unificada, completa, seguctaerente € uma fantasia. Ao invés
disso, & medida em que os sistemas de signifiocagépresentacdo cultural se multiplicam,
somos confrontados por uma multiplicidade desceactr e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos ewtfichr — a0 menos temporariamente
(2001:13).

Aquilo que € mais importante e que ndo é dito éamxente aquilo que, por mais
importante que seja a cultura do diferente, tem spremascarado, ficar sob a prote¢do do
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siléncio, do siléncio fundador, pois, fundamentanassédo que gera o ndo-sentido, que carrega
consigo a faculdade de congelar a ameaca. E aglagberpassando o siléncio, o sentido e a
fala. Desta forma, a ideologia ao invés de ocwdtaelacdo entre a linguagem e o mundo, ela a
estabelece, através de todo o complexo imaginario.

Ha, porém, o outro lado da omisséo, da mascarpoSem lado ha um siléncio que omite
aquilo que ameaca a ordem vigentestatus quce, portanto, ndo pode ser mostrado, falado ou,
até mesmo, cultuado, por outro ha um siléncio quedd a espera. Aquele siléncio que,
propositalmente, da um sentido aparente a excl@dandi ressalta ainda que, “... este siléncio
pode ser compreendido como resisténcia do indima tentativa de integracéo: ele ndo fala (do
lugar em que se “espera” que ele fale). Quer de tta dominacdo ou de resisténcia, € pela
historicidade que se pode encontrar todo um procdsursivo marcado pela producao de
sentidos que apagam o indio, processo que os eplososiléncio” (op cit. p. 59). Tentando
interpretar este processo, tdo bem articulado ragimario da sociedade nacional, busquei
subsidios, a fim de analisar, primeiramente, oppresa o habitante de Bolivar sobre o indio, ou
seja, qual a imagem que o bolivarense tem sobrgdrtane. Para tal, tomei o depoimento de
doze jovens depoentes do Colégio Libertador e agems que eles tém do indio séo vérias, as
quais passo a analisa-fgs.

Sobre a questdo do direito a terra, argumentandosvanotivos, foram unanimes em
concordar que o indio tem o direito a posse detesua® Ora, estes depoimentos se tornam
importantes pelo que representam como manifestagéesarater cultural. “E a partir da
linguagem e de sua manifestacdo nos dialogos ddiaiat, nos textos e nas imagens que
construimos as referéncias que viabilizam a exdis@éda memoria e que permitem que nos
identifiguemos como membros deste ou daquele ggapal” (Ferreira e Orrico, 2002:8).

Em relacdo ao “ser indio”, o Diploma Legal da Verea, a exemplo do brasileiro, ndo
conceitua o indio. Os conceitos sobre o indigenagaso venezuelano, aparecem em algumas
obras. Sevilla refere-se ao indigena como “aque#iesona descendiente de los pobladores
originales de América antes de la invasion europpz&e en la actualidad manifiestan

caracteristicas culturales que los distinguen efgbrde la sociedad nacional y que por lo general

13 para facilitar a anélise, optei por atribuir ummm@ifio seqiiencial aos depoentes, iniciando em 1efsimentos
que foram omitidos na sequiéncia (quatro ao todejem-se a depoentes sem opinido ou com opini@esitds aos
demais.

14 Os depoimentos foram tomados no Colégio LibertadorCasco Histérico de Bolivar, num universo deedo
estudantes de nivel médio, com idades variande &6te 18 anos.
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ocupan una posicion de inferioridad y de margima@oondmica y social frente al resto de la

A5

poblacion™ (1997:141) ou, entdo, faz referéncia as populagii#genas utilizando o conceito

de Stavenhagen:

aquellos grupos humanos que pueden considerarse destendientes de los pobladores
originales de América antes de la invasion europgee en la actualidad manifiestan

caracteristicas culturales que los distinguen estiorde la sociedad nacional, y que por lo
general ocupan una posicion de inferioridad y degmacion econdémica y social frente al

resto de la poblacidh(Stavenhagen, apud Sevilla, id. p. 15).

Analisando a conceituacdo de Sevilla, percebe-g hgu um didlogo do autor com a
Constituicdo atual da Venezuela. Na oportunidadejeena Constituicdo Bolivariana foi escrita,
ao reconhecer que “los pueblos indigenas tieneacdera mantener y promover sus propias
practicas economicas basadas en la reciprocida|idaridad y el intercambio; sus actividades
productivas tradicionale$” (Constituicdo, 1999), referendou a idéia desterapbis, reconhece
nas diferencas culturais, o grande problema a s&ergado na questdo da igualdade e da
integracao total do indio no conjunto da sociedadeional, como, aparentemente, pelos
depoimentos até aqui comentados, parece ser avolget Estado venezuelano.

Ha, porém, um outro conceito que se refere aosiodtigenas: “pueblos descendientes de
los habitantes originarios de una region en pdaioton caracteristicas que le son propias, con
un sentido comun de identidad histérica y una Idebdestino ligada al territorio ocupado
ancestralmenté® (Aguilar Castro, 2002:106). Nesta abordagem @raptefere priorizar a
guestdo da identidade historica ligada a um teioit@ que ndo afasta a questdo cultural, uma
vez que aponta caracteristicas proprias. E um ponais abrangente, pois, ndo se refere
diretamente ao indio da América, mas, a todos ovpogr humanos que descendem de grupos
originarios de uma regido. A descendéncia, portamiotinua a ser um aspecto muito importante

15 “aquela pessoa descendente dos povoadores osiglaahmérica antes da invas&o européia que, nédaitie,

manifestam caracteristicas cultuais que os distimgdo resto da sociedade nacional e que, no gegbam uma
posicéo de inferioridade e de marginalizagédo ecacdmsocial frente ao resto da populacéo”. (TradWBurgardt)
16 “aqueles grupos humanos que podem se considarar descendente dos povoadores originais da Aménies
da invasao européia que, na atualidade, manifesaaacteristicas cultuais que os distinguem do msteociedade
nacional e que, no geral, ocupam uma posi¢do @eignidade e de marginalizacdo econdmica e soakd ao
resto da populagédo” (Tradugdo Burgardt)

17 «0s povos indigenas tém direito de manter e pr@nwuas proprias praticas econdmicas, baseadas na
reciprocidade, na solidariedade e no intercamhias s@tividades produtivas tradicionais”. (TraduBa@ogardt)

18 “novos descendentes dos habitantes originariosnui regiio em particular, com caracteristicas hae k&o
préprias, com um sentido comum de identidade héstée uma idéia de destino ligada ao territério pacio
ancestralmente”. (Traducao Burgardt)
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para se iniciar uma interpretacdo do que possaosirdio e de que forma ele pode ser
representado a luz de tantos olhares.

Ainda sobre a questdo “o que € ser indio”, um deggo@°® 10) respondeu que “o indio &
uma pessoa que vive na selva, usa flechas, cagsca beu proprio alimento. Ultimamente eles
tém procurado as cidades, onde passam trabalh®, @anaioria ndo estudou e sdo pessoas
analfabetas®? Um outro depoente (n° 2) falou o seguinte: “E ymessoa que vive da pesca, que
cultiva, que nasce nas regides do Amazonas, qusatioler nem escrever. Para mim nao vejo
nenhuma distingéo, pois, todos somos iguais e pesmon diferencas, mas, seres humaffos”.

O que se percebe nos dois depoimentos dos jovéndaates? Em primeiro lugar se
referem ao indio como analfabeto e que vive naasedu seja, na regido amazodnica, sem
esquecer o indio que procura a cidade para temtifnonar sua vida. Percebe-se neste caso que na
chegada a cidade o autoctone ainda é indio, nmeditéral. Este so se torna igual ao ndo indio
ao passar a residir no centro urbano. Os “murosidtade”, portanto, definem o limite entre o
indio e o ndo indio. E neste ponto que comeca atieda igualdade e que muito tem
preocupado cientistas sociais de diversas areaowloecimento. O discurso que se funda na
igualdade juridica de direitos e deveres moldarsamento social. Segundo Orlandi, “A mera
aplicacdo do discurso liberal j& € um mecanismambgamento. Essa fala se sustenta sobre a
relacdo de dominacdo do branco; é porque considierdio como igual que pode desqualifica-lo,
ou seja, esse discurso traz o indio para o inteasrcategorias de igualdade estabelecidas pelo
branco e pelas quais o indio passa a ser vistg gaekdidades que ndo sédo suas” (op. cit. p. 58).
Em segundo lugar a flecha, a caca e a pesca rgamdooje a imagem inculcada no imaginario
da sociedade desde o periodo romantico, em pazacomtureza, se alimentando desta sem
depredé-la, vivendo em paz e solidariamente. Alanédade € uma das caracteristicas indicadas
por um dos depoentes (n° 3), ao declarar quetisés & ajudar aos demais”Esta imagem n&o

€ caracteristica s6 de Bolivar, mas, também, delgrparte das sociedades latino-americanas.

O Imaginario Social ndo é, pois, reflexo da realedaé seu fragmento. Como um
amélgama, ele institui histérica e culturalmentecanjunto das interpretacdes, das
experiéncias individuais, vividas e construidagttehmente. Essa rede de sentidos matricia,
sob diversos aspectos, a conduta coletiva na medtidgue valores, normas e interdi¢cdes,

19 Cf depoimento escrito (depoente n° 10) para sigysidoesquisa para elaboracéo desta tese.
20 Cf depoimento escrito (depoente n° 2) para sulisidpesquisa para elaboracédo desta tese.
21 Cf depoimento escrito (depoente n° 3) para sudrsidpesquisa para elaboracéo desta tese.
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como codigos coletivos, sao internalizados, apaoims pelos agentes sociais (Teves,
2002:66).

Quanto aos motivos do indio ter direito a sua temadestes depoentes afirmou o seguinte:
“tem direito porque eles também tém que viver drdes como todos nés e conhecer a qualquer
coisa, porque a necessitam para sua agricultér®u, entdo: “tém direito a suas terras porque
Sao pessoas e seres humanos iguais a outro qualqueanue vivem de suas terras e do que
cultivam”*® Além da agricultura, a ancestralidade tambémefimitirada em um dos depoimentos:
“porque eles cultivam suas proprias terras e secssérais viveram ali durante muito tempo”.

Continuando as analises dos depoimentos coletado€ateégio Libertador, um outro
depoente (n° 6) se expressou da seguinte forma:itidia, para mim, € uma pessoa que cultiva,
gue trabalha, que é capaz de suportar muitas c@sapoucas palavras, € como um de nds, com

“wA

a diferenca que ndo sabem falar nem escrever eso ftisma”> A expressdo “é como um de
nos” vem ratificar a idéia liberal de igualdadeidgica, a qual ja discorri e a idéia cristd de que
“somos todos irmaos, filhos do mesmo Pai (Deus§#, heste depoimento, uma diferenca entre
0s anteriores, no que tange a questdo do anaffalmetiNeste caso, o depoente utiliza a
expressao: “ndo sabem falar nem escrever em nalssma’, ou seja, ndo reconhece no
autoctone o analfabeto e sim Ihe atribui 0 desconiento do idioma oficial. Nao quer dizer,
portanto, que o indio ndo tem seu préprio idiomaue por si ja admite a diferenca cultural,
tornando menos gritante a questdo da igualdadsagape invoca-la ao responder a pergunta
sobre a posse da terra: “é igual a nés, por igsodieeito a sua terra”. Ainda sobre a primeira
parte do depoimento, ao se referir “capaz de saiportiita coisa”, aparentemente idealiza um ser
humano bastante rude, conforme escreveu Ferndadeze referir ao indio da Guayana: “El
indio lleva una vida azarosa, vive al dia, hace eoraida fuerte y se estimula com yerbas. Su
vida es mas facil en los meses intermedios dermyig verano porque cosecha sus siembras y se

nutre suficientemente como para resistir los exteedte las estacioné8(2001:21).

2 |dem.

% Cf depoimento escrito (depoente n° 2) para sudrsidpesquisa para elaboracéo desta tese.

24 Cf depoimento escrito (depoente n° 10) para didrsa pesquisa para elaboracéo desta tese.

% Cf depoimento escrito (depoente n° 6) para sudrsidpesquisa para elaboracéo desta tese.

%40 indio leva uma vida de azar, vive o dia, fazauromida forte e se estimula com ervas. Sua vidaig facil nos
meses intermediarios de inverno e verdo porqusudag colheitas e se nutre suficientemente comorpsaistir 0s
extremos das estagfes”. (Tradugdo Burgardt)
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Um outro importante depoimento (n° 7) € atribuidona jovem indio, Segundo ele, “A
maioria dos habitantes venezuelanos tem antepasdad®ms, que sdo considerados como
algumas das primeiras racas, que logo foram seartdm civilizadas, mas, ainda continuam,
algumas tribos, isoladas, que sdo pessoas analfalmgte s6 se mantém e sobrevivem com sua
familia da caca, da pesca, da agricultura e, tambéncoleta™’ Percebe-se neste depoimento
um rico manancial de expressfes tipicas da soa@edadolvente, “modos de ver o indio”,
respaldados na ideologia dominante. “O modo deovenundo [e as etnias diferentes], as
apreciagoes de ordem moral e valorativa, os difesenomportamentos sociais € mesmo as
posturas corporais sdo assim produtos de uma lzecaltgral, ou seja, resultado da operacao de
uma determinada cultura” (Laraia, op. cit. p. 68).

Demonstra o estudante estar inteirado sobre anorge grande parte do habitante da
grande nacdo venezuelana, consciente sobre a déascende uma cultura bastante antiga e
sobre 0 processo civilizatorio. Aborda a quest&etnias isoladas, ou seja, aquelas que vivem,
por exemplo, nas selvas longinquas do AmazonasieOn leva a considerar esta posicao € o
fato do depoente se referir a muitos venezuelano® c'descendentes” e ndo como “indios”.
Repercute aqui a memoria, que “possibilita resgagamarcas de como foram vividos, sentidos,
compreendidos determinados momentos, determinamogezimentos; ou mesmo 0 que € Como
foi transmitido e registrado pela memoria individe®@u coletiva” (Montenegro, 1993:56).

O estudante entrevistado, a quem estou me refermétd se declarou descendente, mas,
indio, apesar de ser apenas neto de indigenasee navcapital do Estado de Bolivar e estar
estudando em um importante educandario localizadtCasco Historico”. Segue, portanto, a
mesma linha do lider indigena Crispim Alvarez, guilho de pais indigenas, apesar de viver
nesta capital, ter curso superior (Hotelaria) esppsemprego em um 6rgéo publico, se declara
indio (e assim o reconhecem seus colegas de tablalBecretaria de Desenvolvimento Social) e
ainda lembra que seu nome “é o nome de brancosimpelos colonizadore&®.

Retomando o depoimento do jovem estudante indiog+#®e a questdo da terra. Para este
“todos os indios tém direito a sua terra, porquacas a ela estes sobrevivem, a excecdo dos
indios que emigraram do Amazonas e de suas t€sague ficaram em suas terras tém direito a

29

estas™” A questdo da terra, portanto, para o depoentsapses uma questdo de sobrevivéncia.

27 Cf depoimento escrito (depoente n° 7) para sulrsidpesquisa para elaboracéo desta tese.
28 Cf depoimento oral deste lider indigena, paraididrsa pesquisa para elaboracéo desta tese.
29 |dem depoente n° 7.
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Os autéctones que abandonam suas regides de ongemn,0 estudante, abdicam dos seus
direitos. O aspecto “sobrevivéncia” parece nacagpenas apontado pelo aluno indio. Um outro
aluno depoente (n° 9) declarou que “devem dargeaos indios porque nelas nasceram e se
criaram e ndo se deve negar a eles este direits, ® assim ocorrer, eles estardo pedindo
dinheiro na cidade, por ndo terem emprego, consegiéo analfabetismd® S&o indios, para
este, “pessoas que nasceram e vivem em zonas rhosgen alguns vivem nas cidades, tém
outro tipo de lingua, ndo sabem ler, sdo analfabeimostumados ao lazer, andam em grupos, e
sdo uma classe de pessoas muito trabalhaddras”.

A imagem do indio segundo o Ultimo depoente destogpouco das anteriores. A primeira
diferenca é em relacdo a regido onde ha indiosprdtamhosa. Provavelmente esteja este se
referindo aogpemon que vivem na regido das serras e montanhas ddReabnhece que ha
indios nas cidades, portanto, continuam sendoendigyaos transpor os “muros da cidade”. Ha,
neste depoimento, uma explicacdo para o analfai®tisu seja, a alegacdo que o indio tem outra
lingua. N&o interpreto o lazer e o trabalho, doate$ caracteristicas do depoimento, como uma
contradicdo, mas, como maneiras do autéctone \deemcordo com o0 momento e com a
necessidade. O andar em grupo pode ser uma raéeenconcentracdes de indigenas em alguns
pontos de Bolivar (Paseo Gaspatri e Via Cardose)gaais ja me referi.

Os dois ultimos depoimentos coletados entre osdastas do Colégio Libertador
apresentam muita diferenga. O penultimo depoefité nse referiu ao indio da seguinte forma:
“sdo pessoas que vivem no Amazonas, sdo analfabetss sdo pessoas iguais a nos. A
diferenca é que sdo analfabetas, vivem em uma selsa alimentam de tud®®.Mesmo
declarando n&o ter opinido muito bem formada sabridio, o Ultimo depoente (n° 12),
argumentou que “somos descendentes deles [dosfndisto que herdamos, indiretamente, sua
raca”>®* Mesmo sem ter descendéncia direta (pai, mde 0s)adeclarar-se herdeiro da raca
indigena, o que vem diferenciar dos depoimentosriangs, provavelmente pela consciéncia da
grande miscigenacao existente, ndo s6 na Venerma$a,em toda a América Latina.

Sobre a questdo da terra, concorda o depoente edm 2 direito dos indios sobre esta e

argumenta que “o governo ja esta formalizando pstse, incluindo educacédo e fornecendo a

30 Cf depoimento escrito (depoente n° 9) para sudrsidpesquisa para elaboracéo desta tese.
31

Idem.
32 Cf depoimento escrito (depoente n° 11) para sigrsidpesquisa para elaboracédo desta tese.
33 Cf depoimento escrito (depoente n° 12) para sigssadpesquisa para elaboracéo desta tese.
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eles documentos de identidad&” Cabe ressaltar que na ocasido destes depointentizsuma
forte publicidade na imprensa local sobre as agm®gernamentais junto as comunidades
indigenas do sul venezuelano, destacando-se osmprag de saude e educacdo promovidos pelo
Governo do Estado, como publicou o Diario El Badlersse: “En los Ultimos meses el
Gobernador Antonio Rojas Suarez ha venido despilegama importante ayuda hacia las
comunidades indigenas que estan ubicadas al S@stlo Bolivar® (2003:47). Ainda sobre
esta questao, a posi¢ao do depoente n° 11 é depgre o0 “indio tem direito a terra como tem
direito a vida, pois precisa dela para cultiva®faSegundo Teves, “toda sociedade conta com um
sistema de representacOes cujos sentidos traduzesistema de crencgas que legitima a ordem
social em vigor. Trata-se de uma complexa rede ef@id®s que circula, cria e recria,
instituindo/instituindo-se na luta pela hegemori@j. cit. p. 65).

Percebe-se, portanto, que os depoimentos pessepieduzem, de forma simbolica
algumas das imagens atribuidas aos autéctonesg@gejes que vivem na selva, seja aqueles que
ja se aventuraram a ultrapassar os “muros da cidddegricultura € um dos fatores mais
lembrados pelos depoentes, quando questionados sofuestdo da terra, afinal, € uma das
condicbes basica para sobrevivéncia. O principioigleldade, do “somos todos iguais”,
impregnado de liberalismo, raramente se refereifagedc¢as culturais, por vezes deixando-as
subentendidas, afinal, como no dizer de Bourdieag fealidades histéricas s&o sempre
enigmaticas e, sob sua aparente evidéncia, diftmidecifrar ( ... ). Nesse caso mais do que
nunca, a analise rigorosa das situactes e daslig38s é sem duvida o melhor antidoto contra as
visdes parciais e contra todos 0s maniqueismog8(B9).

Mas, afinal, qual é a ameaca que a sociedade taddde Bolivar tanto respeitam, a ponto
de utilizarem todas estas estratégias que estogcarir para que se mantenha o siléncio?
Considerando o representacional de Bolivar mostredotelas e o representacional indigena
mostrado nas formas do proprio siléncio dos dedw@isinios culturais e do préprio povo, arrisco
falar que a principal ameaca é a questdo da t@raa.a respeito desta questéo, Gilly d4 uma pista
interessante no fragmento discursivo que iniciarsgortante artigo:

34 Este posicionamento do depoente pode ter tiddyéaminfluéncia das proximidades do “dia de la’tageasido
em que os Canais de TV publicavam seguidamentedes &ivico-sociais do governo federal junto aswuodades
indigenas no sul da Venezuela.

35 “Nos altimos meses o Governador Antonio Rojas &i&em promovendo uma importante ajuda as comuesdad
indigenas que estao localizadas ao sul do EstalieaBo (Tradugdo Burgardt)

% |dem depoente n° 11.
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La concepcion de tenencia y uso de la tierra gemeti las comunidades indigenas
guardan relacién con su distribucién espacial eteritorio, sus patrones de asentamiento
(baseados en el libre desplazamiento) y su vis®ragrovechamiento respetuoso de los
recursos de la naturaleza. Esta concepcion mikna&s reconocida por tratados
internacionales sobre derechos humanos como loge@ms 169 y 107 de la Organizacién
Internacional del Trabajo (OIT), este ultimo raidftlo por Venezuela en 1983. Igualmente
este es el espiritu que le da contenido al “régimenexcepcion” para las comunidades
indigenas, que El articulo 77 de la Constituciéuidlaal reconocé’ (1999:2).

A autora se refere a ja iniciada luta das etnidégenas pela demarcacédo da terra e ao
problema que poderia causar a estas comunidadegemad oLinhdo de Guri condutor de
energia elétrica da Hidrelétrica Raul Leoni atéras8, ao atravessar todo o Parque Nacional do
Canaima. Na verdade, lmh&o, em si, conforme estudo da Eletronorte (empres&rigia
Elétrica do Brasil) apresentado no | Seminario rimeional dos Povos Indigernisnéo
ofereceria ameaca alguma a estas comunidades, ,parforma como foi planejado pelos dois
governos € que veio causar todas as reclamacdasyemmue os indios ndo foram consultados
sobre tal empreendimento e s6 vieram a saber quandocordos internacionais para a constru¢ao
ja estavam assinados pelos Presidentes dos dsmspai que gerou amplos atos de protestos,
iniciados no lado brasileiro e estendido ao ladwezaelano por pressdo das liderancas indigenas
ligadas ao Conselho Indigena de Roraima (CIR). std® venezuelano assinou os tratados
citados pela autora, portanto, sabe que tera derélws, como tera, também, de cumprir o que
consta na Constituicdo Nacional, situacdo que nabfefente no Brasil, onde a luta pela
demarcacao ja obteve varios resultados positivagpreambora ainda haja muito a fazer para que

se presencie o total comprimento do que prescr®iploma Legal.

37« A concepgdo da posse e uso da terra que térorasnidades indigenas, guarda relacdo com suabdliigio
espacial no territério, seus padrdes de assentar{festeados no livre deslocamento) e sua visaprdeeitamento
respeitoso dos recursos da natureza. Esta corceplgihar é reconhecida por tratados internacioswise direitos
humanos, como os Convénios 169 e 107 da Organitatgioacional do Trabalho (OIT), este Ultimo riefio pela
Venezuela em 1983. Igualmente este € o espiritaguigm o “regime de exce¢do” para as comunidatigenas,
gue o artigo 77 da Constituicdo Nacional reconhgdeaducao Burgardt)

3| Seminério Internacional dos Povos Indigenas desiB Venezuela e Guiana, ocorrido em agosto &&,16m
Boa Vista, foi promovido pelas seguintes organieaciidigenas: Conselho Indigena de Roraima (ClB)s€jo
Nacional Indio de Venezuela (CONIVE) e Amerindiagoples Association (APA), seminario este que padic
integralmente, inclusive nos trabalhos em grupasi@® em que a decisdo de ndo aceitar a consfilogamao foi
tomada, como forma de pressdo sobre as autoriditedois paises, chamando a atencéo para a eidstiax
comunidades indigenas da Gan Sabana, que seqaar &ertadas sobre tal empreendimento. Foi, tambéna,
forma dos indios da Raposa/Serra do Sol, no Blzmijanharem a demarcagéo desta area em formaunti
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Até ha pouco tempo, as comunidades indigenasiaesiat exclusdo apenas com o proprio
siléncio. Hoje, mantendo dialogos com as comunisladigigenas brasileiras, principalmente os
makuxiligados ao CIR, que desde o inicio da década ddo7eculo XX iniciaram a luta pela
reconquista de suas terras, seguindo uma tend@attieal que passa a ser realidade nos paises
latino-americanos, opemoén e outras etnias da Guayana desenvolvem intensddades
voltadas para a cobranca dos direitos que lhesdsé@iolos, atividades estas que se iniciaram
contemporaneamente a luta que se desenvolve aastirra de Pacaraima, onde os indios da
TIRASOL buscam reconquistar seus territérios. Aimitando, Gilly: “Por estas razones los
pueblos indigenas han realizado actos de protestaexigido reuniones con las autoridades, han
convocado a diversos sectores de la sociedad paraeggsumen a su protesta, han movilizado a
la opinién publica y han introducido demandas legainte los tribunales nacionafégid. ibid.).

A questdo da demarcacdo das terras comegou a gaalgforca, aparentemente, a partir
do | Seminario Internacional dos Povos Indigenas. r@alidades, porém, sdo diferentes.
Enquanto no lado brasileiro os meios mais reaciomapreferem acusar 0s movimentos
indigenas e os indigenistas de trabalharem pamgemacionalizacdo da Amazodnia, instrumento
de retdrica muito forte e contundente, consideraodpapel que representa a invocagdo da
soberania nacionalno lado venezuelano, como se pode ler nas pagitasores deste texto, o
siléncio € quem tem falado mais alto e que tem @ocido a sociedade a deixar o problema
como estad. O siléncio que causa 0 apagamento doasexalusdo. Percebe-se que ha uma
preocupacdo nos movimentos indigenas com o cummpianwos tratados internacionais e dos
dispositivos constitucionais. Estes tratados e adispos seriam condicdo basica para a
promocdao do indio como etnia e condicdo, tambémna, ipatituir o respeito a diferenca cultural
afinal, é razoavelmente claro o documento do Emcoirternacional de la Resisténcia y
Solidaridad de los Pueblos Indigenas y Campesmgsimeira recomendacgdo. “Que el Estado
Nacional fortalezca los espacios logrados en naatkrireivindicacion de derechos como pueblos
y permitan avanzar en la construcciéon de una sadietltiétnica y pluriculturaf® (2003:1).

Os reflexos do proposito indigena de re-conqustias terras ja se fazem sentir, e o lider

Crispim Alvarez ndo deixa duvidas quando se redereconflitos que ja ocorrem entre indios e

39 “por estas razdes os povos indigenas tém realmadale protesto, tém exigido reunides com asidaties, tém
convocado diversos setores da sociedade para quesea seus protestos, tém mobilizado a opiniétigaie tém
introduzido demandas legais ante os tribunais nagd. (Tradug&o Burgardt)

0 “Que o Estado Nacional fortaleca os espacos cetaflos em matéria de reivindicacéo de direitos coovos e
permitam avangar na construcao de uma sociedaditnidga e pluricultural”. (Tradugdo Burgardt)
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ndo indios na Gran Sabalacausados pelo consentimento do governo & garimpagstas
terras. O que ocorre, também, atualmente, é umsciemiizacdo das comunidades indigenas
sobre a demarcacdo de suas terras. Aparentemesit@&noio, este importante componente da
linguagem cotidiana, esta préximo de ser rompidorealidade esta prestes a emergir. Ha uma
realidade cotidiana, iludida pelo siléncio. Pele ge percebe, h4 uma mascara encobrindo uma
realidade que esta preste a mostrar-se. E umisiléanspirador, pois, dissimula o cotidiano, ou
seja, esconde um problema que as elites politionéeicas e o Estado ndo querem enfrentar.
Lefebvre, referindo-se a relagédo entre linguagenaa cotidiana, assim escreve: “Sem deixar de
se desvalorizar, a linguagem faz os seus valoreanésmo tempo, ela faz o cotidiano; ela é o
cotidiano e o ilude; mascara-o recusando-se a ddaJe. Ao contrario, dissimula o cotidiano,
enfeitando-o de retdrica e de imaginario. A lingirage as relacdes de linguagem tornam-se
assim, no transcorrer do cotidiano, negacao ddiaatdade” (op. cit. p. 131).

Segundo Alvarez, quando o indaguei sobre o sdé&he midia em relacdo a problematica
indigena, ha um apoio do governo federal para a&s deaquinhentas comunidades indigenas de
Bolivar, porém, a verba que é destinada chega eagaomunidades, pois, o restante da verba é
desviado para “outros fins”. Preferiu o lider nadr& no mérito da linguagem do siléncio,
pretendendo apontar problemas estruturais outngsoriantes para a resolugdo de problemas
mais urgentes. Em outras palavras, esta liderarogaunou, propositalmente ou néo, identificar
um dos indicios sobre os sentidos do siléncio eotal

Sobre a participacdo das ONGs, perguntei ao lieleeram vistas como no Brasil, como
entidades pertencentes a paises europeus que tinkenesse em apropriar-se da Amazoénia.
Segundo ele, h4 comentarios sobre algumas, alegapi® estariam fomentando o levante
indigena, porém, sédo alegacdes de pessoas ligagaxlar, que desejam manter o indio sempre
submetido. Até nestas palavras, como se pode mErcké uma explicacdo para o siléncio
institucional e para-institucional sobre a questiigena. E um siléncio que tem seu sentido,
porque faz parte de uma trama muito bem arquitefmdas classes dominantes, em nivel
superestrutural, visando a manutencaostdus que trama esta a qual ja discorri e voltarei a

considera-la. A respeito deste sistema de repeegEed, acho pertinente citar Teves:

1 Cf depoimento oral do lider Crispim Alvarez, pamsidiar a pesquisa para elaboracdo desta tese.
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Toda sociedade conta com um sistema de represestagfs sentidos traduzem um
sistema de crencas que legitima a ordem socialigon. Virata-se de uma complexa rede de
sentidos que circula, cria e recria, instituindstituindo-se na luta pela hegemonia. N&o é
dificil perceber que o Imaginério institui verdagdes plano do conhecimento, muitas vezes o
real aparece como mentiroso, inauténtico e atésod@002:65).

Na ocasido em que entrevistei o deputado Tulio f&ydeste fez referéncia a situacdo de
pobreza dos indios que vivem na periferia das eslatb Estado de Bolivar, exemplificando a
situacdo de Puerto Ordaz (esta cidade, juntamemeSan Felix, formam a grande cidade de
Guayana) e referiu-se, também, indiretamente, eansem enunciar nomes e entidades, a
indigenistas e ONGs, como sendo pessoas e entidaodesaproximam-se dos indios com
interesse em levar vantagens financeiras ou owmasagend’ Quando lhe perguntei se a
demarcacado das terras ndo poderia criar uma imdgdndio como é apresentada no Brasil: “um
obstaculo ao progresso”, respondeu que, “a den@casa integrar o indio, fazé-lo participar
do progresso como integrante da propria sociedae discrimina-lo. Visa o Estado promover o
desenvolvimento econémico da comunidade para aiprbpneficio do pais®

Uma outra questado que abordei com o Deputado‘fdeatidade indigena”. Segundo ele,

a identidade cultural do indio ndo fica em perigma integracédo, pois, hd uma preocupacédo
governamental para que isto ndo ocorra. A integraiga, também, fazer com que os povos
indigenas tenham seu crescimento integrado a swigedacional até mesmo para que se
apague esta idéia generalizada na América Latu,ogndio € um obstaculo ao progresso,
ao crescimento econdémico e ao desenvolvimentols§cia

Percebe-se que, estrategicamente, o parlamenpancEu a pergunta que Ihe fora feita, de outra
forma, abordando aspectos relacionados a integrdgédimdio, sua participacdo no progresso
social. Nao fossem as ultimas palavras, poder-ggagpretar sua resposta como uma tentativa
de desqualificar a questdo, porém, o argumentoirdagtacdo do indio”, foi utilizado com o
proposito de dizer que a Unica forma deste ndorsartum obstaculo ao progresso da sociedade
€ a busca desta integracdo a sociedade naciomabhroene do mural de Régulo Pérez (foto 36),
onde o indio se encontra, como no dizer vulgaratievpor diante”, ou acompanha ou fica para

traz. Parece ser este o objetivo da politica veslama, muito embora no Diploma Legal haja

“2 Cf depoimento verbal do parlamentar, para subsidiaha pesquisa.
*3 |dem.
* |dem.
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bastante clareza quanto ao papel do Estado cordo érgarregado de promover (ou proteger) a

cultura diferente do autéctone:

El Estado reconocera la existencia de los pueblasomunidades indigenas, su
organizacion social, politica y econémica, sus uralt, usos y costumbres, idiomas y
religiones, asi como su habitat y derechos origisasobre las tierras que ancestral y
tradicionalmente ocupan y que son necesarias gaeardllar y garantizar sus formas de vida.
Corresponderd al Ejecutivo Nacional, con la particion de los pueblos indigenas, demarcar
y garantizar el derecho a la propiedad colectivawdtetierras, las cuales seran inalienables,
imprescriptibles, inembargables e intransferibles atuerdo con lo establecido en esta
Constitucién y la ley® (Artigo 119).

Com relagcédo a integracdo do indio, a demarcacésude terras e sua participacdo no
desenvolvimento, ha sinalizagdes que apontam parpracesso ja em andamento. O Canaima
tem sido explorado, ou para a mineracao (em suaargas, COmo € 0 caso que ja me referi, na
regido de Claritas), ou para o turismo ecolégigim@palmente na regido des tepuyes Nos
dois casos, a participacdo do indio é como madce laratd® sendo reservado a este os piores

trabalhos ou na procura do ouro ou carregando &srdas turistas, conforme hé referéncias no
trabalho do ja citado MOIIN:

Introducida la ideologia del turismo dentro de fai@ y la comunidad, y si resulta
rentable, los Estados propiciaran en una segumgia ¢ expropiacion de las mejores tierras
de acuerdo con su ubicacion estratégica, por pdetelos mayoristas del turismo
norteamericano y transnacional, hasta convertiiatilo en un extranjero y en un obstaculo.
El indio sera “integrado” a la sociedad criolla aprargador de maletas, limpiabotas y sus
mujeres como prostitutas al servicio del llamadesatrollo” nacional (op. cit. p. 143).

A idéia de demarcacdo de terras para os indios rda Gabana j4 esta consolidada.
Segundo o Deputado Tulio Gudifio, h4 uma comissém gesenvolver um estudo sobre a forma
como podera ser efetivada. H&, no entanto, a plidade do confronto entre indiosceiollos
gue também dividem as terras com os indios da Gedrana, mas, a comissdo, segundo o

representante do Parlamento, tem propostas parhajaaima negociacdo entre as partes. Ele

%5 “O Estado reconhecera a existéncia dos povos aimidades indigenas, sua organizacdo social, poléic
econdmica, suas culturas, usos e costumes, idiemaigides, assim como seu habitat e direitosmaigps sobre as
terras que ancestral e tradicionalmente ocupameesga necessérias para desenvolver e garantifeausas de
vida. Correspondera ao Executivo nacional, comrigizacao dos povos indigenas, demarcar e garaudireito a
propriedade coletiva de suas terras, as quais saB@enaveis, imprescritiveis, ndo embargavergmnsferiveis, de
acordo com o estabelecido nesta Constituicdo . §Teadug&o Burgardt)

%6 Cf coléquio com um brasileiro que possui garimpaegido de Claritas e que me conduziu de carBodeVista
a Santa Elena de Uairén.
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participou, inclusive, da fundagcédo de um InstitAitddbnomo Indigena, uma idéia da Assembléia
Legislativa do Estado de Bolivar, Instituto estecagregado de promover o indio, torna-lo
protagonista de seu proprio destino, atuando colaaifigador. No Brasil, a experiéncia tem
demonstrado que, 0 ato de nomear-se uma comissaceg@dar e resolver uma questao tem
servido para néo resolvé-lo. Popularmente, salogisésto € uma forma do Estado ganhar tempo
enguanto planeja uma solucdo. As entidades promsyidlo Estado, por exemplo, Secretaria do
indio em Roraima, ndo tem tido forca suficienteapgromover o indio, uma vez que, em
algumas oportunidades, as proprias pessoas nomgmdas dirigi-las, ndo tém qualquer
identificacdo com os indigenas, quando ndo sd@ass®tadamente antiindigeras.

Segundo o lider indigena brasileiro José Adalb@r@oocasido em que era Coordenador do
CIR), quando em uma troca de experiéncias condamlicapemonem Santa Elena de Uairén,
afirmou que: “O objetivo é utilizar a experiéncieadileira para solucionar o problema que
acontece do lado da Venezuela. ( ...) Antes daremtqualquer pedido de indenizacao, os indios
da Venezuela precisam lutar pelo direito da teoa, seja, pela demarcacdo das areas
indigenas.*® H& duvidas, porém, se o trabalho da Comissédo aeuefere o Deputado Tdlio,
terd sucesso. Em relacdo a sua designacdo paraeaPkésidéncia do Consejo Legislativo
Regional, ao falar aos jornalistas, em momentonalga referiu aos indios, 0s quais representa
no Parlamento, limitando-se a dizer que “ahora comge presidente trataré de coordinar y
mencomunar esfuerzos con el Ejecutivo Regionah paneficiar a la mayoria de las poblaciones
gue lo necesiten”(Salazar, 2004:3). N&o deixouedeber a critica de um outro parlamentar que,
sem esclarecer se tal critica fora uma referéneiaiscurso do empossado (ou pela falta de
discurso) sobre os indigenas, que por ele sdoseqelos, ou referindo-se ao trabalho que tem
desenvolvido como representante indigena na Ass@nBktadual (ou pela falta de trabalho),
afirmou: “Gudifio representa a las comunidades ertig, pero él no ha estado a la altura de sus
deberes con esa comunidad” (id. ibid.). A questitvdntade politica”, portanto, se por um lado
pode ser um fator facilitador, quando ha “interegse parte dos parlamentares, por outro pode

ser uma dificuldade, quando hé “interesses” deagule pressao sobre os parlamentares.

7 Cf minhas proprias observacées e pelo fato deemmsrtpessoas que dirigiram aquela entidade govemtain

“8 Cf site http:/www.herbario.com.br, em matériatintida “Liderancas indigenas trocam experiénciasSamta
Elena”, de out. 2000. A indenizacgdo a que se reflosé Adalberto seria pela passagem da linhaaleeakao sobre
as terras indigenas da Gran Sabana.
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Se ha um siléncio forjador de sentidos nas faldglianas de Bolivar, onde a questédo
indigena ndo costuma aparecer, ou aparece muitcopeuse este siléncio € um invélucro
integrador, por vezes aparecendo com um rotulo mboth em Boa Vista, apesar das
peculiaridades locais, ha semelhancas com aqupltalcaas falas cotidianas, sobre as quais

passo a refletir.
3.2. Politica e mito nas falas cotidianas

Refletindo sobre a questdo do que é ser indionalé entender a imagem com que este é
visto, e representado na sociedade roraimense;iapente no meio urbano de Boa Vista, notei
gue a origem pré-colombiana é uma das condicOes mmuortantes para determinar o “ser
indio”. O Estatuto do indio, lei que ainda estawégor até ser aprovada outra que ainda esta em
estudo’® prevé em seu artigo terceiro que indio “é toddviddo de origem e ascendéncia pré-
colombiana que se identifica e € identificado cop®tencente a um grupo étnico cujas
caracteristicas culturais o distinguem da sociedad@®nal” (FUNAI, 2003:48). H4, porém, um
outro conceito, aparentemente bastante relativoPnogeto de Lei que esta em estudo (PL n°
2057), que diz o seguinte: “indio, o individuo gse considera como pertencente a uma
sociedade ou comunidade indigena e € por seus oemgmonhecido como tal” (1991:2).

A relatividade do segundo conceito prende-se ao fpte, mesmo esta conceituacao
estando ligada a uma outra, de Sociedades Indigdaamargem para que qualquer pessoa,
mesmo sem ter vinculo histérico com populacbes rigera pré-colombiana, nem sangue
indigena, possa ser considerada india. Laraia, rtam#o estas duas conceituacdes, sinaliza para
o aspecto do fenétip8.Estas conceituacdes fazem parte do debate didrie es habitantes de
Boa Vista, afinal, de uma forma ou de outra, oa,s#nceituado de um jeito ou de outro, o indio
esta presente no cotidiano, mesmo que os sistembsli€os, por vezes, 0s queiram afasta-lo. A
cotidianidade também € um conceito, conceito ests gegundo Lefebvre, pode ser tomado
como “fio condutor para conhecer a “sociedadefyasitio o cotidiano no global: o Estado, a

técnica e a tecnicidade, a cultura (ou a decom@osia cultura), etc. Eis, a hosso ver, a melhor

9 Refiro-me ao Estatuto das Sociedades Indigenas19(P057).
0 Cf depoimento oral deste antrop6logo, para sudsidipesquisa para elaboracdo desta tese, ocasidmie
comentou as condi¢des definidoras do “ser indio”.
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maneira de tratar da questéo, o procedimento meaignal para captar nossa sociedade, penetra-
la e defini-la” (op. cit. p. 35).

Partindo das duas conceituagdes sobre o indiop passnsiderar o falar cotidiano sobre o
indio em Boa Vistad' Com relacdo & imagem do indio, surpreenderam-gunsidepoimentos,
tais como dos depoentes que apresentam uma imageantica do indio, tal qual a imagem
muito comentada entre os alunos do Colégio LibertaiA maioria deles vive na mata
amazo6nica® ou ainda, “sdo aqueles que vivem na floresta aniea®® O complemento da
representacdo romantica se caracteriza, por exemaldala do depoente n° 18, quando este
aluno afirma que “o indio é um tipo de pessoa daseicriada dentro da mata, que chamamos de
aldeia, € nativo, filho da natureza e mora dengta,dvivendo da caca e da pesca, nao totalmente
ligado aos brancos e é um tipo de pessoa isofddzialogando com este, o depoente n° 20 alega
que “o indio vive na natureza e depende sempré, detambém o depoente n® 22 encontra na
natureza uma das caracteristicas peculiares dw: fis@r indio é ter orgulho de viver na natureza
e conviver com tudo que existe nefa”.

A visdo romantica, ja bastante esgarcada em Roraummpreendeu-me pelo fato de que o
indio é reconhecidamente um habitante, também, €io nrbano, conforme ja apresentei na
primeira parte deste trabalho, diferente das vis@eBolivar, que vé no indio urbano um “néo
indio”, exceto os que perambulam pelas ruas destéroc urbano, normalmente vendendo
artesanato. O fato dos depoentes estarem a si sefeie a Amazonia ja € um bom motivo para
se deixar conduzir pelo imaginario popular, o goegatoriamente direciona a visdo para o “bom
selvagem” de Rousseau. Conforme Little, “uma lirfoe do imaginario social sobre a
Amazonia € identifica-la como um lugar idilico, pouperturbado pelo ser humano e, portanto,
muito parecido com o paraiso ( ... )" (2004:324pviavelmente, esta visdo encontrada em Boa
Vista é reflexo, também, de movimentos migratorgge, conforme ja ressaltei, introduzem no
extremo norte do Brasil toda uma carga de prectmdeomantica ou ndo, € uma visao diferente,
embora depreciativa, pois fortalece a idéia doldisento” e faz parte de uma das herancgas
culturais do Brasil. “A nossa heranca cultural, ese®lvida através de inumeras geracoes,

*1 Analiso, primeiramente, na visdo dos estudanees,identificar os depoentes, atribuindo-lhes, argte do caso
de Bolivar, apenas um nimero, iniciando em 13.

%2 Cf depoimento escrito do depoente n° 13, paradiabs pesquisa para elaboracéo desta tese.

%3 |dem depoente n° 14.

¥ |dem depoente n° 18.

%5 Jdem depoente n° 20.

° |Jdem depoente n° 22.
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sempre nos condicionou a reagir depreciativamanteetacdo ao comportamento daqueles que
agem fora dos padrdes aceitos pela maioria da ddadef (Laraia, op. cit. p. 67).

Quanto a viséo diferente, embora depreciativappr depoente n° 20 fala que “ser indio
€ viver dentro de uma sociedade diferente, sendosqgas vidas sdo completamente diferentes
das vidas de quem vive na cidadé’Os depoentes n° 14, 20 e 22 ressaltam as crawss
indigenas, embora sem enuncia-las e o preconcaijtee &estdo sujeitos criticas estas as quais
tomo por hipotese a questdo da terra, analisand® neslacdo encontrada nos arquivos do
Colégio Maria dos Prazeres Mota. Segundo o autsr,iridios precisam de terra, € claro, mas,
como querem, é terra de mais pra pouco indio, di@mais ha terras pra todos, ou seja, indio e
branco podem conviver junto®.E um trabalho escolar que se caracteriza pelaezajue
conteludo e que, em momento algum esconde as paigdagtor, paixdes estas que emanam da
teatralidade da vida diaria, o que torna o autoraton na trama teatral da cotidianidade. “Se
indicamos aqui brevemente a importancia da pai@dranscurso das histérias humanas, é
porque isso nos permite fornecer um fundament@tatelade cotidiana. O drama de todos os
dias, que se modula de vérias maneiras, encontiacmara de eco na paixdo operante a nivel
geral” (Maffesoli, 1984:132).

A ja ressaltada imagem do indio como “massa de bmahaparece muito clara nesta
redacdo, ao tempo em que had um dialogo com os uigsode visdo romantica. “A questao
indigena em Roraima € muito complexa. De um ladndm sem muita “malicia”, que precisa da
terra para sobreviver e criar seus filhos. Do oldao, funcionarios de 6rgdos e autarquias
nacionais e internacionais que, com pretexto dendefr o indio ou de evangeliza-lo, agem em
interesses proprios, defendendo ndo os indios seim altos ordenados”Reproduz o autor a
preocupacdo de boa parte dos habitantes de Boa ¥wsh relacdo “a atuacdo de grupos
religiosos missionarios, que buscam a evangelizpgéoipalmente dos indigenas, o que muitas
vezes provoca ruptura de padrbes comportamentaidt@rais dessas populacbes” (Bursztyn,
2004:307).

Detendo-me um pouco mais sobre a citada redad@oa @xpressao “sem muita malicia”,
atributo dado ao indio, pelo autor. E este o pentoque o coloca como “massa de manobra” ou
“indio manipulado”. Esta manipulagdo esta explioatexto, como estédo nitidas as instituicoes

" |dem depoente n° 20.
%8 Cf redagéo datada de 20 nov. 1998, escrita paaluno da sala 125, de nimero 18, com nome ilegivel.
%9 |dem redaco datada de 20 nov. 1998.
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manipulantes, tais sejam, a FUNAI e a Igreja CeaSfi Nao deixa dividas o documento quanto
ao “modo de ver o indio” pelo autor, ou sobre aliogia deste, afinal, ndo incluiu entre os
manipuladores os politicos ligados ao Governo dadés nem aos produtores rurais de Roraima,
mas, ataca de forma subentendida certas iniciatives se apresentam como respostas aos
problemas localizados e que, com relagcdo as eetidadtrangeiras, Bursztyn cita “a intensa
atuacdo de ONGs ambientalistas dos paises do keimikforte nas comunidades da regido, seja
diretamente, seja por intermédio de instituicoeaily (id. ibid.).

Finalizando a redacdo, o autor dialoga com o Dejputadlio Gudifio, quando este
representante indigena no parlamento de Bolivarefsze as ONGs como “pessoas que se
aproximam do indio para tirar proveito, ou sejaatezlgumas vantagen$” Escreveu o aluno:
“Mas, o indio esta se conscientizando e com o grabio que 0s tém, espero que “virem o
jogo” e se desenvolvam e que eles mesmo pleiteeeseons direitos, deixando assim de serem
usados como “fantoches” e venham a ser respeitamos povo, deixando de ser usados como
instrumentos por pessoas inescrupulosas que sémusr dar bent? As palavras escritas por
este autor refletem uma critica ao modelo assistiésta, ou por parte dos o6rgaos
governamentais ou pelas préprias ONGs. Se ha utiecesta funciona como involucro de uma
ideologia, que s6 se mostra por ocasido do conleattmda vida cotidiana. Segundo Lefebvre, “a
analise critica do cotidiano revelara analogias,passo que o conhecimento do cotidiano
compreendera uma critica ideoldgica e, bem entendida autocritica perpétua” (op. cit. p. 34).

Retomando as entrevistas, ha um destaque paragenmdo indio como “ser humano,
portanto, uma pessoa qualqféré para a imagem do indio como “grupo humano tdadg e
tdo diferenciado entre si, porém, quando na mesb@ falam a mesma lingua e tém costumes e
tradicdes comuns™ Uma outra curiosidade nestes depoimentos coletzml@plégio Maria dos
Prazeres Mota, foi a auséncia de alunos se dedlramdigena, afinal, a pesquisa foi
desenvolvida em educandario da periferia de Bota\lade, notadamente, ha muitas familias
indigenas residindo (Bairro Santa Tereza), consei@iédas migracdes indigenas, conforme

escreveu um aluno deste Colégio, também em 1998n@routra redacdo quando, defendendo a

%0 Refiro-me apenas a Igreja Catdlica tendo em st as demais Igrejas de Roraima, aparentemeriesend
envolvem na questdo das TI.

®1 Cf depoimento oral daquele parlamentar para sigrsidesquisa para elaboragéo desta tese.

%2 ]dem redacéo, datada de 20 nov. 1998.

83 Cf depoentes n° 15 e 17, para subsidiar a pespaisaelaboracéo desta tese.

%4 ]dem depoente n° 24.
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ampliacdo das areas indigenas como forma de nmantdd TI, assim se referiu sobre estas
migracdes: “com isso o indio se sente obrigador @rd cidade e passa a viver na periferia,
muitas vezes sem limpeza, sem saneamento basibamek por esses problemas e outros mais
que devemos conscientizar a populacéo do valoodueio tem para o nosso Brasit’Refere-

se 0 autor ao impacto cultural que vem assolangmpslacdes indigenas do pais todo, desde a
chegada dos portugueses em 1500, o que os veminongw cada vez mais em espacos de terra
cada vez menoréé.

Nos depoimentos se constata, especialmente néist®,(lima grande preocupac¢ao com a
terra a ser demarcada e/ou homologada para o®iradigQuando levantei esta questdo entre os
alunos os quais entrevistei, dois dos alunos farantrarios a demarcacédo de TI, alegando de
forma bastante radical o seguinte: “se ele [0 ijnof@ quer que invada a terra dele, nés também
ndo queremos que invada a nossa terra. Eles [asfntho devem fazer parte da nossa terra,
porque eles também n&o querem que nés facamosdpateera que eles viveri”.E, na verdade
um dialogo com um outro depoente, Paulo Oliveitge questiona o seguinte: por qué tanto
privilégio para indio?® A questdo foi respondida pelo debatedor PauloilBagtie respondeu
ao depoente “ndo se tratar de privilegios, magjidgtos territoriais e primarios dos indigenas,
constantes na Constituicdo FedefalApesar do aparente radicalismo do depoente n°ni4 e
relacdo a questéo da terra, onde deixa a mostrgalaadzacao tipo “ele 14 e eu aqui”, alega néo
desejar fazer criticas aos indios, ou seja, ndnirsegexemplo de pessoas que 0s criticai0.
outro aluno que ndo concorda com as demarcac@gs ama divisdo de idéias, pois, concorda
apenas que os indios devem ter suas terras de fmmelhante aos nao indios. “Cada um tem
direito a sua terra merecidd”Levanta as seguintes questdes: “por qué elesnfies] tém a
prioridade de ter suas terras? Por qué eles quer@sido que devem ter nos seus direitos de
cidaddos? Eles tém que se contentar com o pouctéquie? Percebe-se a ja referida maxima
muita terra para pouco indjomaxima esta contestada por Ramos, quando estapdloga,

fazendo alusdo as grandes extensdes de terratifdedias e lavouras de soja, argumenta que

zz Cf redacao datada de 19 nov. 1998, de autoriadaluno da turma 222, do Colégio Maria dos Prazei&s.
Idem.

67 Cf depoente n° 14, para subsidiar a pesquisagiavaracdo desta tese.

% Cf depoimento coletado em fonte de fita de videssete, versando sobre debates relativos a horngélmgta

demarcacéo da TIRASOL, levado ao ar pela TV Roragmajulho de 2003.

% |dem.

%1dem depoente n° 14.

2 Cf depoente n° 22, para subsidiar a pesquisagtaivaracio desta tese.
Idem.
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“as terras indigenas ainda estdo em menor extessawomparadas a extensdo das que se

"3 Um outro argumento sobre a

encontram em maos de latifundiarios e de lavoumsaja
guestdo da terra vem do reporter fotografico AlarasSuna, do qual destaco o seguinte
fragmento discursivo: “Com relacdo a demarcacaérda indigena Raposa/Serra do Sol, alguns
ndo indios acham que é muita terra para pouco.ibiiounico homem branco pode ter de 40 a
50 mil hectares de terra. Levando-se em consideracgdpopulacdo de 12 mil indios na
Raposa/Serra do Sol, ainda € pouca terra!” (1998:2xemplo do depoente n® 14, o depoente
22, exceto sobre a questado da terra, contraridtass dirigidas ao indio.

Entre os argumentos favoraveis a demarcacéao das fmra os indigenas, o depoente n° 18
alega que o indio “é filho da natureza, mora eaudids matas, protege a natureza da ameaca de
desmatamento, que parte do branco, protege os’fio€s depoentes 13, 15 e 17 alegam o
direito do indio a terra pelo fato de serem pesboasanas, iguais as demais. Nota-se, portanto,
neste conjunto de depoimentos duas visdes sobnelio: ia visdo conservacionista e a visao
integracionista. Esta como efeito da prépria leiseja, a politica indigenista desenvolvida pelo
Estado brasileiro. Basta recorrer ao proprio Esiatio indio para chegar-se a esta conclusdo
“Art 1° Esta Lei regula a situacao juridica dosiéscu silvicolas e das comunidades indigenas,
com o proposito de preservar a sua cultura e iatleg; progressiva e harmoniosamente, a
comunh&o nacional” (FUNAI, op. cit. p. 47). Explido esta idéia de “integracéo” do indio, no
paragrafo Unico do citado artigo consta o seguit®es indios e as comunidades indigenas se
estende a protecdo das leis do Pais, nos mesmmuasstem que se aplicam aos demais brasileiros,
resguardados o0s usos, costumes e tradicbes indjgbeen como as condi¢bes peculiares
reconhecidas nesta Lei” (id. ibid.). Aquela conas ‘formas tradicionais de exploracdo dos
ecossistemas amazonicos praticadas pelos diverspssgsociais da regidao, como particular
énfase nas sociedades indigenas” (Little, 2004:33%3, segundo Mansutti Rodriguez, “las
sociedades indigenas han sido conservacionistasigda interrelacion entre su tecnologia, su
estructura econémica y la capacidad de carta deieme tiene efectos conservacionistas”
(apud Aguilar Castro, 2002:19).

3 Cf depoimento oral da antropéloga Alcida Rita Raja UnB, para subsidiar a pesquisa para elatmdeste
tese.

4 Cf depoente n° 18, para subsidiar a pesquisagtetaracéo desta tese.

5 “as sociedades indigenas tém sido conservacisnjsieque a inter-relacdo entre sua tecnologia,estraitura
econdmica e a capacidade de carga do ambientefie@doseconservacionistas”. (Tradugédo Burgardt)
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Ha, portanto, um contraste nas falas cotidianaglastis sobre o indio, reflexo, talvez, de
um sistema educacional planejado pelos interességc@s governamentais e influenciado pelo
falar da midia que, pelo que se pode notar nosidigs dominantes, prefere, ver o indio como
“selvagem, defensor da natureza, mas que, aos godewe ser integrado a sociedade”, pelo
menos como disfarce da visdo real, ou seja, 0 iooieO um sério entrave ao progresso, idéia
totalmente oposta a visdo ideal: vé-lo habitanddéeass tradicionalmente ocupadas por seus
ancestrais porque tem o direito de ocupa-la egeits de seu proprio desenvolvimento e, por
consequéncia, do desenvolvimento da sociedaden@cioeja na visdo real (disfarcada ou néo)
ou na visao ideal, o choque cultural é muito grama@ginge o indio com muita violéncia. “Para
aqueles gue nao fazem esta escolha total (transéepara Boa Vista), mas que realizam viagens
periddicas, € a cultura material dos brancos qpéénse principalmente a atencao deles. As ruas
centrais da cidade estdo normalmente cheias desingliontos a gastar o pouco dinheiro que
possuem em objetos coloridos, de pouca ou nenhtihtade na maloca” (Diocese de Roraima,
1990:21).

Estas falas foram caracterizadas, também, nos edelsabre os quais ja fiz referéncia,
ocorridos na TV Roraima, em julho de 2003, ondarfoebordados varios temas relacionados a
homologacéo da TIRASOL, falas estas que passoex #guns comentarios, até mesmo pela
importancia reveladora da vida cotidiana de Bodayiafinal, esta vida cotidiana € o discurso e
este é a representacdo daquela, consubstanciatfatmananancial de criticas que vieram a
enriguecer ainda mais estes eventos 0 que, nemisgorretira o carater cientifico destas
abordagens afinal, a andlise critica do cotidiam@o“separa a ciéncia da critica” (Lefebvre, op.
cit. p. 34).

Na ocasido em que o Vice-Governador Salomdo Crmresentando o Governador,
posicionou-se contra a homologacdo da demarcacadIRIASOL, teceu criticas ao laudo
antropoldgico, alegando nédo ser este fundamental g&vir de base na analise da questdo da
demarcacdo de uma &rea indigéh@ra, as criticas de politicos e outras autoridéolesis ao
laudo antropoldgico, pelo que percebi nas convecsisdianas em Boa Vista aparentam uma
total desinformacéo sobre o que € um laudo antbgjmd, ou 0 método que se utiliza para sua

elaboracdo, 0 que €& natural em pessoas que namdémidéia do que seja um trabalho

76 Cf depoimento constante em fita de video-cassetsando sobre debates relativos a homologacéerdardacdo
da TIRASOL, levado ao ar pela TV Roraima, em jullec2003.
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académico, ou porque nunca passaram por uma Ud&des ou porque, se o fizeram, ndo
tiveram a dedicacdo necessaria para uma boa foomardgue vem gerar comentarios
inoportunos.

Com relacao a presenca do Pelotdo do Exércitoladstaem Uiramutad e as relacbes entre
0s soldados e os indios, o General Paulo Studdéo €€omandante da 12 Brigada de Infantaria
de Selva, em debate com o antropélogo Paulo Saafiimou que “quando h& respeito matuo
entre as partes ndo ha problemas de relacionanférffof uma manifestacdo sobre a afirmacéo
do antropdlogo, na ocasido em que este alegouapeoblema ndo sdo as relacdes e sim como
elas ocorrem”® Pelo que se pode perceber, este debate serviuepelarecer alguns pontos
confusos na questdo da instalacdo do Pelotdo eoomntda TIRASOL. O primeiro ponto,
esclarecido pelo comandante militar, foi a faltaude entendimento prévio entre as autoridades
federais e os indios antes da constru¢do da Uniddidar. “Deveria ter havido uma maior troca
de informacdes antes da construcdo do PeldtaBsclareceu na ocasido o General Studart a
guestdo sobre os relacionamentos sexuais que temdocentre militares e indias nas areas
indigenas onde ha presenca militar, informando“ug® é apurado com a maior transparéncia e
as providéncias judiciarias sdo imediatamente tasgladquando se configura a
responsabilidade® Conforme ja fiz referéncia, as forcas favoraveimologacédo da Tl nunca
se opuseram a instalacdo do Pelotdo no interida,d@ss, quanto ao local que, conforme mostrei
anteriormente, ficou, praticamente, dentro de uralca.

Percebe-se no debate entre o comandante militar antoopologo uma clareza
argumentativa, consequéncia de um debate que mastrigrande conhecimento destas questdes
pelos debatedores, onde o radicalismo em momegionahscendeu ao dialogo, o que veio gerar
criticas nas camadas mais baixas da hierarquitamiitical. Durante um evento social em Boa
Vista, presenciando comentarios sobre este delzatdyro-me das colocac¢des de uma praca
graduada do Exército: “o General me decepcionois, foi muito fraco em suas colocacgdes.
Deveria ter arrasado aquele antropélogo comunist®elo que se percebe, e esta na fala de

Ramos, a politica das Forcas Armadas mudou: “ccafisino ainda € caracteristico entre os

" Cf depoimento constante em fita de video-cassetsando sobre debates relativos a homologacéerdardacdo

da TIRASOL, levado ao ar pela TV Roraima, em jullec2003.

8 |dem.

9 |dem.

8 1dem.

81 Cf comentarios proferidos em minha presenca, deram evento social onde se encontrava, também, uma
autoridade civil de Uiramuta.
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integrantes daorda mitid&?, mas, os generais ndo pensam assim, pois, jéitadram & nova
politica do Exército® Quem pensa e determina estas politicas sdo osagereos demais
oficiais do Estado-Maior e pelo que percebo é ueagdo natural das pracas e dos oficiais de
baixa patente, uma vez que, provavelmente, ndeativea oportunidade de acompanhar as
mudancas ocorridas nas politicas da caserna, neam fpreparados ao longo do processo de
redemocratizacdo do pais para o novo momentogmlitis antigos ministérios e comandos das
Forcas Armadas ndo se preocuparam com esta prapgragzOes pelas quais ainda guardam
consigo um rancoroso e claro sentimento de aversdcomunistas”, hoje representados pelos
ambientalistas, missionarios, cientistas sociaididersas areas do conhecimento e integrantes de
ONGs, 0 que se esclarece ainda mais nas palavr&sedapani ao se referir sobre a questéo

ambiental e ao Parque Yanomami:

O apoio dos comunistas e outros esquerdistas edorido novo pais indigena esta
assegurado por causa da adesdo roméntica ao smblondselvagem, que existiu somente na
imaginacdo de Rousseau, mas o grande auxiliocgrimmente dos ambientalistas sinceros,
como inocentes (teis, que desejam uma florestadadty mas que talvez mudassem de idéia
se tivessem que enfrentar suas serpentes e impsEgtoshentos (op. cit. p. 61).

O segundo ponto que parece ter ficado esclare@ddebate ao qual estou a tecer estas
consideracdes é a utilizacdo do termo “reservgémdi’, inadequado segundo Santilli, uma vez
gue “reserva” significa uma area fechada (isoladafo € esta a intencdo quando se procura
homologar a demarcacdo de uma area indigena, ,afstals sdo povos livres, tém o direito de
optar® Desta forma, o antropélogo, de forma subentendidageferiu ao aspecto dinamico da
cultura, o que nao significa que nas relacdes fndmindio deva-se abolir um certo periodo de
preparacdo para o contato. Segundo Laraia, “agdambés indigenas isoladas tém um ritmo de
mudanca menos acelerado do que o de uma sociedadglega, atingida por sucessivas
inovacoes tecnologicas. Este ritmo indigena decdorédato de que a sociedade esta satisfeita
com muitas de suas respostas ao meio e que sdadas@or suas solugdes tradicionais” (op.
cit. p. 95). Esta é uma das questdes que aparsdalaa cotidianamente e que ndo é (ou ndo quer

ser) muito bem entendida pelos seguidores da ‘odg@oldo progresso”.

8 A expressdo é da antropdloga, e pode ser entemdit® pracas e oficiais de baixa patente, sem ggand
responsabilidades de comando, chefia ou diregao.
8 Cf depoimento pessoal de Alcida Rita Ramos, pabaidiar a pesquisa para elaboragéo desta Tese.
84
Idem.
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Uma outra colocacdo que Santilli fez foi sobre @&stfio das Terras Indigenas como
garantia da presenca do Estado. Teve a intengheyaer, de esclarecer as duvidas a respeito da
disponibilidade destas terras, que passam a pdaplgeda Unido, portanto, elimina-se a idéia do
perigo da apropriacdo por parte de Estados Traimsras, idéia tdo difundida ndo sé em
Roraima, mas, no restante do Brasil, como partente bem arquitetada retorica para dificultar
as demarcagbes de TI. Esclarecendo melhor, coastaonstituicdo da Republica o seguinte:
“Art. 20 S&o bens da Unido( ... )XI — as terras tradicionalmente ocupadas pelos inds™
(FUNAI, 2003:24). E, ainda, na Lei n°® 6.015, ded&ldezembro de 1973, que dispde sobre os
registros publicos, consta o seguinte no parag@atio artigo 297: “Tratando-se de terra indigena
com demarcacdo homologad® a Unido promovera o registro da area em seu n¢RNAl,

id. p. 169). Estes dispositivos legais, portanem\esclarecer definitivamente a questdo muito
debatida nas falas cotidianas sobre as demarcagbd@®rras Indigenas e criacdo de Parques
Nacionais, ocasido em que aparecem costumeiraacalesy que estariam fazendo parte de um
processo para a internacionalizacdo da Amazonsurfireendente que, na maioria das vezes,
estes alertas partem de autoridades civis, m#itareclesiasticas, conhecedoras, portanto, das leis
do pais, ou sejaao omitirem fatos e situacbes de interesse da dades aparentemente
comprometem, em parte, a promocdo da cidadaniapa tem na informacdo um de seus
“pressupostos importantegfMaranhao, 1993:4).

Quanto a auséncia de esclarecimentos sobre o algga®jo da internacionaliza¢do da
Amazonia, detenho-me em um artigo de Jessé SoasBolha de Boa Vista, em que o autor
considera uma verdadeira parandia, ao se refdsiesama ficticia obra de geografia publicada
nos Estados Unidos, em que aparece o mapa do Beasila Amazbnia. S6 aparece aquela
pagina na grande rede, mas, jamais apareceu quaxemplar da obra. “Como este livro ndo
existe e trata-se de uma fraude, tal prova jamadisaparecer. E como estas pessoas que
reproduzem a fraude de forma consciente tambémmsaisto, 0 ressurgimento deste assunto
tem o Unico e nefasto objetivo de desinformar egqrea parandia da internacionalizacao”
(2005:2). Fazendo coro com o autor, percebo quesedoonstata apenas nos meios menos
letrados esta crenca, mas, em camadas supostdmastdate esclarecidas da populacao, fruto de
uma retorica muito bem articulada por correnteasditltradireitistas que alegam uma possivel

8 Grifos meus.
8 |dem.
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invasdo da Amazonia pelos Estados Unidos da Améimlare isto continua o autor: “A parandia
da internacionalizacdo esta deixando de ser umalesrmparandia para se tornar em verdade para
varios setores da sociedade brasileira. Mas o ggx¢ocircula na internet é de um absurdo sem
precedente que custo a crer que pessoas esclaracrdditem nele” (id. ibid).

Dos debates que analiso retiro um dos exemplosapagentemente, se inclui entre estas
pessoas esclarecidas citadas por Jessé Sousayrediéaa (ou querem que 0s outros acreditem)
no chamado “mito da internacionalizacdo da AmaZorR&firo-me ao historiador Amazonas
Brasil que, debatendo com a antropdloga Maria Aaddra, da UFRR, mostrou mapas da
localizacdo das reservas minerais do extremo miwrtBrasil, ressaltando a coincidéncia destas
estarem localizadas em éareas pretendidas pelassifdanomami, Sdo Marcos e TIRASOL),
defendendo enfaticamente a idéia de que ha umaicag& em marcha. Segundo o historiador,
“nas terras yanomami se encontra a maior provingiaral do mundo, por isso as ONGs querem
esta internacionalizaca8”.A assimilacdo destas idéias conspiratérias pompbo® da sociedade
roraimense implica na construcdo de um nacionalisendfobo onde o estrangeiro é visto com
suspeita e até como ameaca, como foi o caso dateegotografico francés Antoine Juarez,
guase linchado em Uiramutd em 08 de fevereiro @2,2pelo motivo simples de ser reporter
estrangeiro simpéatico a causa indig&hApds ter sido espancado, foi amarrado no mastro da
bandeira nacional, na praga do povoado, por jaguog®, segundo Rosha, estavam sob as
ordens de Zélio Mota, pai da prefeita do 162al.

A terceirizacdo dos servicos foi criticada por Aorees Brasil, na ocasido dos debates
televisivos, referindo-se talvez ao fato da FUNABAatribuido a uma ONG, o CIR, os cuidados
com a saude indigena, distribuindo-lhes, inclusageyerbas necessarias, 0 que nunca foi bem
aceito por boa parte da populadimu porque entendem como uma omissdo do Estado ou
porque o servico comecou a dar bons resultadosin8egeste historiador, “o CIMI, [ao qual é
ligado o CIR] é internacionalista, esta provatfoCaracteriza-se desta forma o dialogo entre o
estudioso com Fregapani: “Numa hipdtese pessinvistaos no presente a concretizacdo da
proposta do CIMI como primeiro passo. Aceitacad'rades” indigenas com direito a justica

87 Cf depoimento constante em fita de video-cassetsando sobre debates relativos a homologac&erdardac&o
da TIRASOL, levado ao ar pela TV Roraima, em jullec2003.

8 Cf Rosane Lacerda, http://www.social.org.br/rgi@®@002/relatorio010.htm.

89 Cf J. Rosha, http://www.jornaldomeioambiente.catedmmodities/boletins/commod_bolet_010.asp.

% Cf criticas pessoais de um funcionério publicaresfistado durante a pesquisa para elaboracao westa

%1 |dem debate sobre a homologac&do da demarcacaRASDOL.
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propria, nacionalidades distintas da nacionalidadasileira” (op. cit. p. 60-61). Dialoga,
também, com Menna Barreto, quando este autor sesrab elites brasileiras que, segundo ele,
“por timidez, demagogia ou ingenuidade, cedem agéamgias do CIMI, ou as pressdes das
ONGs, com prejuizo do povo de Roraima, cada dia maiado, no fundo de quintal que ainda
Ihe resta” (op. cit. p. 142). Estes argumentosuseég a antropdloga Maria Auxiliadora, da
Universidade Federal de Roraima (UFRR), “servemnapepara colocar os povos indigenas
como instrumentos de cobi¢@’% sobre a participacdo das ONGs como conseqiidaciama
notéria “auséncia do Estado e da falta de politcasais™®

Uma outra idéia sobre o chamado “isolamento dafndi qual o povo, talvez por falta de
um melhor esclarecimento, tem uma certa tendéncideatifica-lo com as correntes que
defendem as demarcacdes de TI, partiu de um telaslpe que acompanhava o debate, o qual
levantou a questdo: “Como os indios vao trabalbareccialmente se ndo faz parte da cultura
deles"?* E uma das formas de rotular o indigena como “pgego”, rétulo este configurado
guando na utilizagdo da expressdo de forma pejaratcaboclo”. Ora, os indios
comercializavam entre si, antes mesmo da chegasleedmpeus a regido. “Os Caribes, por
exemplo, desenvolveram, a partir do médio curs@udooco, uma enorme atividade comercial e,
em muitos casos, verdadeiras conquistas” (Dioceseodaima, 1989:5). Na TIRASOL, desde ha
muito tempo o comeércio é difundido, em forma depavativa. No texto de Dal Ben consta o
seguinte: “Outras aldeias dos Macuxi, Wapixana,rd@ang, estimulados pela Prelazia que
facilitava o transporte, orientava os administradoe dirigia um armazém central, abriram
“cantinas” ou postos indigenas de venda” (op.pci®). Pude, em minha estadia na TI, constatar
0 sucesso destes empreendimentos comerciais praosgyelos indios.

Uma outra fala cotidiana, sobre a qual ja discemi capitulos anteriores, mas, por ter
surgido com destaque nos debates sobre os quaisaeesbmentar, faco mister retoma-la. Refiro-
me a participacdo de um telespectador de nhome hoayrelo bairro Joquei Clube, que afirmou o
seguinte: “em outros tempos os indios viviam aad@tcom os brancos, entdo, por qué desejam
agora a separacdd™ A resposta foi da advogada do CIR, Joénia Wapixafegando que

“ninguém quer separacdo e sim harmonia, mas, hanoom respeito, pois, 0 que havia antes

2 |dem.

% |dem.

% |dem.

%Cf depoimento constante em fita de video-casseteamdo sobre debates relativos a homologacaoniardacéo
da TIRASOL, levado ao ar pela TV Roraima, em jullec2003.
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era uma relacdo entre empregado e empregadordgomio tinha nenhum conhecimento de seus
direitos. Nao defendemos o isolamento do indioreas seus direitos® Percebe-se, portanto,
gue os debates sobre a homologacdo da TIRASOL M@ aportunidade para que a midia
pudesse colaborar para um esclarecimento sobralass due, pela significagdo, influenciam e
interferem na vida cotidiana de Boa Vista.

A problematica da internacionalizacdo da Amazdaigual passei a chamar de “mito da
internacionalizacdo da Amazénia”, esta sempre pteseazao pela qual passo a me referir sobre
0s boatos que circulam em Roraima com alegacdessjo@ssionarios seriam agentes a servico
dos paises ricos. Sado alegacfes cotidianas que/epes, beiram a invocacao da fantasia e da
ficcdo. Volto a ressaltar que tudo parece fazetegde uma estrutura discursivo-ideoldgica muito
bem articulada pelas elites politicas locais, sene@essidade de identifica-las com as classes
produtivas e, utilizando uma linguagem quase rostménculca na populacéo realidades que
parecem desafiar o bom senso. Segundo Maffesofaritastico e a ficcdo ndo possuem outro
sentido sendo organizar um espacgo vital, tornandotidiano aceitavel. Nessa perspectiva, a
anormalidade, a loucura, a excecdo encontram sgases no transcurso da existéncia de um
bairro, de uma aldeia” (1984:67).

Ressalto, por pertinéncia, as varias acusacte$ogam feitas ao Padre Giorgio Dal Ben
(Jorge), sobre o qual ja fiz referéncia no primeapitulo e, pelo que se tem falado sobre ele em
Roraima, tornou-se uma verdadeira lenda. Refir@arenda no sentido apresentado por Sanchez
Trincado: “los desocupados dedican un tiempo, queidilizacion actual nos secuestra, para
elaborar fantasia¥” (apud Armellada, 1964:16). Ou ainda: “estariazendtural tendencia de la
mente humana a tomar la metafora por realifad. ibid.). Atribuem ao Padre Giorgio a
participacdo na guerrilha dos movimentos de lilgédaafricanos e a utilizacdo de técnicas destes
movimentos na maloca da Maturuca. Segundo depoingentim funcionario publico “o costume
praticado por um indio da maloca Maturuca, ondBaxte Jorge” é missionario, de anotar tudo o

gue os visitantes falam nas poucas visitas quenesi@ca recebe, é uma técnica utilizada pelos

% |dem.

9 “0s desocupados dedicam um tempo, que a civilizalial os rouba, para elaborar fantasia”. (Tradug
Burgardt)
98 “estaria na natural tendéncia da mente humanartammetafora por realidade”. (Traducdo Burgardt)
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guerrilheiros da Unita, de Angold®. O depoente pode ter se referido ao ja citado rdento

apaocrifo, no qual esta escrito o seguinte:

Qualquer visitante [estrangeiro] que chegue a MATUJR passa por um pequeno
interrogatério, de modo que a conversa a ser nwmdide ser muito convincente, capaz de
convencer o interlocutor. O “estrangeiro” [visitehé obrigado a assinar um documento e sua
identificacdo € conferida. E importante ressaltae GOBRAL e INACIO anotam, em um
caderno, todos os tépicos de uma conversa conalggiros” [visitantes], pratica essa que ja
foi observada junto aos guerrilheiros da UNITA (cip. p. 3).

Em minha visita a Maturuca conversei com um dosogn@ncarregados das referidas
anotacdoes e em momento algum, fui interrogado, assimei documento e sequer me pediram a
carteira de identidade para verificacdo. Trataeséndcio, o professor da maloca, que € indigena
e tem o costume de registrar a presenca dos vestarfim de constar na historia da comunidade.
Trata-se, portanto, de um historiador, preocupaato & meméria do locaf® O alto grau de
desenvolvimento tecnolégico desta maloca, em relagdgrande maioria das demais, a
importancia que ela representa no conjunto daetjier registros fortalecedores da historia e da
memoria coletiva destas etnias. A memoéria colettesempenha um importante papel na

evolucdo das sociedades.

Exorbitando a hist6ria como ciéncia e como cultbligh, a0 mesmo tempo a montante
enquanto reservatorio (movel) da historia, ricoagquivos e em documentos/monumentos, e
a aval, eco sonoro (e vivo) do trabalho histérecaneméria coletiva faz parte das grandes
guestfes das sociedades desenvolvidas e das sieseelm vias de desenvolvimento, das
classes dominantes e das classes dominadas, Iutada® pelo poder ou pela vida, pela
sobrevivéncia e pela promog¢éao (Le Goff, op. cid{b).

Em 1999, nas comemoragfes da demarcacdo da TIRASfIe uma grande festa na
maloca da Maturuca (Foto 41), oportunidade que laaFde Boa Vista, em um fragmento
discursivo bastante discreto, d4 uma pista da temgdade das afirmacdes sobre o tratamento
aos nao indios que tentam nesta adentrar. “Na dhexgjé assusta, foi 0 que disse uma familia de
ndo indios residentes na vila de Mutum que prestigs atividades na Maturuca. “Disseram que
a gente ia ser amarrado quando chegasse aqui,omas fbem recebidos”, afirmou Anténio

Admar Soares, 35, que levou esposa, 5 filhos enbatlo para a festa” (1999:6).

9 Cf coléquio com um funcionério pablico de Boa Mist
190 cf minhas préprias observagdes e os coléquiosamdios, durante os dias em que estive naqudtcayaem
janeiro de 2005.

252



Ha uma constatacdo que o documento apdcrifo di@mlogam outros veiculos de
comunicacgao, que se preocupam em informar sobma®s cotidianos que circulam em Boa
Vista. Acho mister citar como exemplo uma publicagé revista “Isto E”, com uma matéria
jornalistica sobre a questdo indigena de Roraimde e publicou as palavras de um dos
principais fazendeiros que tinha fazendas nassteteaTIRASOL, Wilson Alves Bezerra (seu
Galego, como € conhecido), ocasido em que esiefare mo “Padre Jorge” como um treinador
de guerrilheiros: “Além de ensinar taticas de gliexy ele faz com que os indios garimpem ouro

e diamante, que, depois, sdo enviados para d ((@karosa, 2000:29).
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Foto 41 — Cerca de 2.500 indios comemoram a assinala
Portaria que demarcou a TIRASOL. Esta em destagd@endeira
do Brasil (Foto André Vasconcelos).

O mesmo autor da matéria de “Isto E” se refereagersiote como um comandante militar,
pois, “nessa guerra pela demarcacéo que dividedsam indios, o padre Giorgio esta no olho do
furacdo. Com sua defesa de uma ampla e contingavaegjue englobe as principais e
cobicadissimas jazidas minerais do Estado, conseguégimentar um verdadeiro exército de
indios estimado pelos adversarios em dois mil siloigla(id. p. 30). Estas afirmacdes servem para
alimentar ainda mais a “lenda do padre Jorge”,@sguevidencia pela posicado defendida por um
funcionario publico de Boa Vista, ao afirmar, seualquer prova ou evidéncia, que “o padre

Jorge ndo é padre e sim um coronel do exérciti@ariial que veio para o Brasil ainda tenente, a
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servigo da inteligéncia daquele pais, porém, coma grande vivéncia religiosa, o que facilita seu
disfarce de padre’®® Percebe-se, portanto, na imaginacdo do depoemta, rigueza e uma
fertilidade muito grandes, que ndo deixam de siamlpara um certo aspecto mitico da vida
cotidiana.

As estruturas miticas que podem ser encontradaiemaorpus de lendas e contos, e
isso em todas as civilizagdes humanas, ao integueitica e a poética, o visivel e o invisivel,
o racional e o irracional, fortificam, sobretudsacialidade de base. E a partir de uma tal
proposicao que o fantastico cotidiano e suas digemsodulacdes podem ser compreendidos
(Maffesoli, 1984:76).

Nestas falas cotidianas, sobre as quais estou letirebe pode perceber afirmativas
moduladas em um cotidiano fantastico, e estas ragdes calcadas em argumentos fortes,
fertilizam ainda mais a imaginacéo, gerando cem@gens que se inserem na ja citada tematica

do Compl6, cuja explicacdo de Girardet parece aes& na questao dos codigos do imaginario:

O que significa, entre outras coisas, que em simat@s, em sua forma como em seu
conteudo, a mensagem a ser transmitida deve, paralguma possibilidade de eficacia,
corresponder a um certo cAdigo ja inscrito nas aerdo imaginario. Aqueles mesmos que
quisessem jogar com o imaginario se veriam obrigadssim a submeter-se as suas
exigéncias. O mito existe independentemente deusi&gios eventuais; impde-se a eles bem
mais do que eles contribuem para sua elaboracaacifop. 51).

As citacbes acima ja bastam para justificar as festaicbes do imaginario de Boa Vista,
onde se costuma dizer que ha na missao religioddatiaruca, um tunel que liga a maloca ao
territério do outro lado do rio Mau, pertencentReépublica Cooperativista da Guiana, além de
um galpéo ao lado da residéncia dos missionareso de armas e municdes, para um possivel
movimento de guerrilha. Visitei estas instalacogsercebi que, sem uma gigantesca obra de
engenharia, seria impossivel construir um tlinelaa@uiana, passando por baixo do rio Mad,
pois, o terreno é muito pedregoso (toda a regiépdate de um conjunto granitico) e, até mesmo
pela grande distancia que existe entre a malocawro lado da fronteira. A laje que seria a
entrada do tunel é a fossa de dejetos da missgalp@o que, segundo os boatos, seria depdsito
de municdo e armamento é um depdsito de farinteremis'®?> Aparentemente, nesta realidade
social, a ideologia tem fertilizado a imaginacadopdilico. Segundo Bourdieu, “as ideologias,

por oposicdo ao mito, produto colectivo e colectigate apropriado, servem interesses

101 cf coléquio com um funcionario publico de Boa ‘st
192 Cf minhas j& citadas observacies$oco.

254



particulares que tendem a apresentar como interesseersais, comuns ao conjunto do grupo
[dominante]” (1998:10).

Afirmar que os indios estdo sendo recrutados paranovimento de guerrilha e que, por
ordem dos missionarios, estdo desviando ouro ep@deciosas para fora do pais, € mais um dos
“modos de ver o indio” como massa de manobra @eeisses alheios aos interesses nacionais. E
uma das formas de mascarar todo o preconceito>gsie @o cotidiano de Roraima em relacao
ao autoctone, e que, pelo que se percebe nasefalasrculacdo, o qual estou analisando, nem
sempre parte da esfera cotidiana do cidaddo comsim,ede esferas sobrepostas a esta afinal,
“os preconceitos sempre desempenharam uma fungiwtante também em esferas que, por sua
universalidade, encontram-se acima da cotidianidétidler, 2000:43).

A imagem do “indio guerrilheiro treinado na comelatanaloca da Maturuca” é reforcada,
também, pelo citado documento apdcrifo, 0 quabdelcom a imprensa local.

A maloca possui organizacdo e limpeza primorosasecgndo um quartel. Os
seguintes aspectos merecem ser destacados: possuéscola de ensinos fundamental e
médio, cujas instalacdes sdo semelhantes aos melbstabelecimentos publicos de ensino
do pais. Os alunos sdo submetidos a uma disciptioeosa, como se fossem recrutas em
instrucdo. Existe uma disciplina de circulacéoiferente de outros locais, ndo se observam
pessoas em atitude descuidada ou sem estarenanellimma tarefa.” (op. cit. p. 2).

De fato, percebi que a maloca € bastante organizemam, ndo exageradamente como
guer fazer parecer tal documento, pois, a circolagiindios é normal, o colégio é bem cuidado,
onde tremula a bandeira do Br&ile, aparentemente, ha professores indigenas bearades
para o exercicio do magistério. Em momento algwms,dias que 4 estive, notei qualquer indicio
de treinamento militar ou semelhante. H&, tamhémmini-hospital, onde os agentes de saude
indigenas, treinados pela Fundacdo Nacional de eS@EINASA), se encarregam de fazer
exames em pacientes, até mesmo em ndo iHdidalvez o fato da misséo religiosa e de
algumas salas de aula da citada escola estarendasimom iluminacdo oriunda de painéis
solares, estimule no observador um pouco precasgit a cultivar a ja conhecida idéia de que

“o indio ndo pode evoluir tecnologicamente”, ou gjima-se, também, que as observacdes

103 cf depoimento do ja citado funcionario publico Blea Vista, a bandeira do Brasil j& foi substitufda uma
bandeira desconhecida, caracterizando a intenggiéndms de criarem uma “zona liberada”, primeiaggo para a
independéncia e separagao do Estado brasileiro.

194 pelo que me foi informado pelo missionario quéathou nesta maloca, até fazendeiros utilizavaendg de
saude da Maturuca para fazerem o “teste de malaria”
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publicadas sejam causadas pela importancia que nestaca teve e tem, como sede do
movimento dosnakuxique lutaram pela demarcacdo e homologacéao da TIRAS que requer
uma estrutura bem maior que as demais. Portantocelpe queas mesmas pessoas que
denunciam as tentativas de “isolamento do indiot parte de antropdlogos, ONGs e Igreja
Catolica, sdo as que criticam os indigenas quarektes utilizam alguma tecnologia um pouco
mais avancada

Portanto, apds ter discorrido sobre os falaresdieotds, o falar do homem ordinéario
(homem comum), procurei mostrar que tais vozesrsaimducdes da prépria vida cotidiana. E
muito importante para a Historia este falar espwuapois, conforme nos fala Certeau, “o trivial
nao € mais o outro (encarregado de reconhecengéizalo seu diretor de cena); é a experiéncia
produtora do texto. O enfoque da cultura comecadma homem ordinario se torna o narrador
guando define o lugar (comum) do discurso e o @sffagdnimo) de seu desenvolvimento”
(1994:63).

Analisei 0 aspecto que mais tem influenciado dslases e pude perceber a importancia do
siléencio, como forjador de sentido e a eficientdizatdo de ataques de forma indireta aos
indigenas, o0 que me leva a auscultar outros espAgu¥a com o intuito de apontar e analisar
semelhancas e diferencas entre as duas realidadeswplano de observacéo optei por analisar,

e o faco a seguir, aspectos literarios.
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CAPITULO 4

ROMANTISMO, MITO E REALIDADE, MAS, LITERALMENTE IND  10.

Até este capitulo abordei imagens pictoricas, d&zujornalisticos e falas cotidianas em
circulacdo. Com relacdo ao dominio cultural dadiira, ha inUmeras publicacbes de autores
bolivarenses, em prosa e verso, porém, sobre o ldis questdes da imagem e da identidade
deste, que fazem parte do foco central deste trabahcontrei pouco, porém, verdadeiras obras
de arte, com sinalizac6es suficientes para um eimemto melhor de “certas imagens do indio”
e, Como parece ser a intencado dos autores, propdamas com relacdo a estas imagens afinal,
como escreve Martins Rodrigues, referindo-se asestabolizacdes culturais do meio urbano:
“A simbolizacdo ndo depende apenas do pensamensotamabém da experiéncia cultural
compartilhada, pois é através dela que os valadésrais ultrapassam os limites do lugar de sua
producdo e ganham extensividade, traduzida sob rmafados simbolos pertencentes ao
imaginario urbano” (op. cit. p. 73). O muito quensegui, foram alguns livros de contos infantis
e quatro romances. Estes, mesmo ndo sendo todososgoor autores regionais, fazem
referéncias ao indio, sinalizam sobre a questddesdidade indigena e séo referéncias literarias
aos leitores locais.

As obras literarias as quais me refiro e chamo emcab neste capitulo, podem ser
consideradas classicas no conjunto da literatutiaolamericana, sendo que duas destas,
“Canaima”, de Romulo Gallegos e “El camino de Elrd&@m”, de Arturo Uslar Pietri, foram
escritas por autores venezuelanos. As outras dbess gsobre as quais também irei tecer
consideracoes, sdo “Los pasos perdidos”, de Alejp&htier e “Kumewawa El hijo de la selva”,
de Tibor Sekelj, este natural da antiga Tchecoésiaia e aquele de naturalidade cubana. Com
relacdo a obra de Carpentier jA& chamei a atenddie atguns fragmentos na primeira parte desta
tese, pois, além de contar um drama literario,at@ticom precisdo muito da geografia da
Guayana e conta, de forma metaforica, os primorde®cupacdo desta importante regido da
Gran Sabana, narrativas frutificadas pela propxigegéncia vivida pelo autor nas selvas e
savanas guayanesas .

O romance de Tibor Sekelj conta um drama ocorreldmazdnia brasileira, regido do rio
Araguaia e se trata de um conto tipicamente ingtruparentemente destinado aos jovens,



visando despertar nestes o espirito de aventuraraoo pela natureza, além de mostrar, ainda
gue com uma aparente ficcao, a realidade da seheaGmica. Refiro-me a ficcdo entendendo

gue, em alguns momentos da narrativa surgem s@gagde me deixaram duvidas se o autor se
refere a realidade ou a ficcdo, pois, ndo encon&rditeratura cientifica, nem nos depoimentos de
habitantes da Amazonia (da regido do rio Araguesd@réncias sobre as peculiaridade das
chamadas “hormigas venticuatro”:

Muchos millones de hormigas se juntaron en un liddugspacio y se comprimieron en una
gran bola. En sus inicios, ésta tenia el tamafardbaldn, pero los insectos, tanto de los
arboles como de la tierra, poco a poco llegaroa pamentar con sus cuerpos la pelota, hasta
la altura de un hombre de mediana estatura. Erdpnoando ni siquiera se veia una hormiga
en los &rboles, la bola, cual si hubiera sido moyidr un impulso magico, empez06 a rotar en
el agua. La negra pelota daba vueltas en direclidmedio del rio, mientras a la vez la
corriente la conducia aguas abajo. Cuando lleg&eatro, la enorme bola continué
avanzando, hasta alcanzar la orilla opuééBekelj, 1979:61).

O drama narrado pelo autor conta a historia de wupogde turistas que passa a depender
de um menino indio, por motivo de uma avaria naandgzdo onde viajavam, o que veio a
obriga-los a esperar em terra, durante o periodem®acao do barco. O autor, na verdade, conta
sua propria histéria onde o eixo central € o relaminento entre o indio e os viajantes, onde ha
um destaque para a questdo ecoldgica (aparentemamtamportancia, esta é a segunda
mensagem da obra).

A imagem que passa a ser mostrada sobre o merdimrifio é diferente daquela que a
grande maioria das criangas vé nas muitas repeggeEs, como por exemplo, as estampadas nas
telas e painéis das fotos 25, 26 e 32 desta tesm aliversos dominios culturais e que,
aparentemente, o autor parece querer ratificar: lidlboia cesado nuestro asombro, cuando de
repente oimos una fuerte carcajada. Todas las asirad dirigieron a lo alto, en la direccion
donde provenia. Entonces subitamente vimos un jow#io que descendia de una rama. En la

! “Formigas vinte e quatro”. Segundo o tradutoraggormigas sdo chamadas assim porque a dor quecpreua
picada dura vinte e quatro horas (Sekelj, 1979:59).

2 “Muitos milhdes de formigas se juntaram em um médii espaco e se comprimiram em uma grande bola. No
inicio, esta tinha o tamanho de um baldo, mass®tos, tanto das arvores quanto da terra, popoa@ chegaram
para aumentar com seus corpos a bola, até a diéuren homem de estatura média. Entéo, quando ssguer uma
formiga nas arvores, a bola, como se houvessensaada por um impulso magico, comecou a rodar n@ag
negra bola dava voltas em diregdo ao meio do nigu@anto a correnteza a conduzia rio abaixo. Quahdgou ao
centro, a enorme bola continuou avancando, atégdca margem oposta”. (Tradugédo Burgardt)
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mano tenia una flecha y un aréqSekelj, op.cit. p. 15). O saber e a generosididpequeno
indio sdo os ingredientes retdricos e as princifigisas de linguagem que o autor utiliza para
transmitir sua mensagem onde aspectos importaatsida e da flora amazoénica passam a fazer
parte do cenéario do romance. Como que para refarenglisdo romantica do autor, em relagéo
ao indio, descrita no texto, séo intercaladas aguimagens. Chartier, ao se referir as formas
editoriais docordel alega que “as imagens vém ilustrar um texto j@betecido e impresso, 0
gue faz aumentar a sua seducéo, e torna tambénexmisitos e decifraveis os seus contornos”
(op. cit. p. 180). Apesar das imagens serem pr@pidaordel ndo se trata, no entanto, deste tipo
de literatura, o que ndo impediu o autor de utilzanesma estratégia, estratégia esta que, até
certo ponto, parece estar obtendo os resultadesaskys, 0 que se percebe nos depoimentos
orais que coletei em Bolivar, dentre os quais codefe n° 10, do Colégio Libertador parece
representar fielmente: “o indio € uma pessoa que va selva, usa arco e flechas, caca e busca

seu proéprio alimento”. Ainda ha muito, portanto,’dem selvagem” entre a fala e a escrita.

Desde o século XVII, quando foi lancada a imagenbalo selvagem, completamente
natural e intocado pelos vicios da civilizacdo, veuma forte tendéncia de romantizar os
povos indigenas da Amazénia. Muitos grupos amHisteta contemporaneos ndo fazem mais
gue atualizar essa imagem por meio de um novo ubtiab que transforma esses povos
numa espécie de “bom selvagem ecolégico” que vingerfeita harmonia com seu habitat
(Redford, apud Little, 2004:327).

Por um lado, em determinados momentos, Sekelj @gyemvocar os leitores a um certo
respeito pela natureza, ou temor, quando escreeas:girafias perciben en el acto la proximidad
de sangre, ya sea por el olor o por el color. Naélpidamente, cual flecha, hacia su victima, con
el propésito de tomar de ella, tratese de animational o ser humano, un solo bocdd@p. cit.

p. 29). Por outro lado, o fato de o autor incluimaupreocupacédo com a preservacao da natureza,
demonstra 0 sentimento que tenta passar ao pubfaetil e juvenil, preocupado, talvez, em
despertar o espirito de preservacdo das espéceg;adas, ao tempo em que da voz ao indigena:
“Ahora todos sus comparfieros teniendo lo suficipata comida, y no necesitar mas cazar. Viejo
Maloa decir: “Animal matando otro animal solo cuartthmbriento. Hombre no debiendo ser

% “N&o havia cessado nosso assombro quando, deteegrivimos uma forte gargalhada. Todos os olhsees
voltaram para o alto, na dire¢cdo de onde provilmao, subitamente, vimos um jovem indio que degdeiam
galho. Na méo tinha uma flecha e um arco”. (Traduédrgardt)

““As piranhas percebem no ato da aproximagédo dgusaiseja pelo odor ou pelo calor. Nadam rapidasnégual a
flecha, até sua vitima, como o proposito de tomdNBo importa tratar-se de animal irracional ouls@mano.”.
(Traducgéo Burgardt)
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peor que animal® (id. p. 81). Maloa é um personagem a quem o pexgiratio se refere, por
diversas vezes, apresentando-o como um ancidao skbitribo. Ha, portanto sinalizacbes
suficientes sobre “0 modo de ver o indio”, ou sd@gue maneira o autor o vé e as estratégias
gue utiliza, através do discurso literario, para gqupublico leitor absorva imaginariamente esta
Visdo romantica e o represente simbolicamente.

Retomando o discurso, Sekelj, referindo-se ao jratioclui: “En este momento comenceé a
ver también el otro lado del caracter de mi jovemga. Incluso, empecé a sentir hacia él mas
estimacién que ante§,(op. cit. p. 81). Neste ponto da narrativa, ha cuesiderar uma outra
possibilidade de interpretacdo da mensagem, tradande forma proposital ou néo, ou “para
explicar sua solidariedade para com os indigenasles ressaltar a imagem da bondade e da
inocéncia’(Burgardt, 1996:130) ou para interpelarum s6 tempo, através de idéias de
preservacdo da natureza o ndo indio e ao prégtio,ipelo seu comportamento, enquanto tece
sua critica aos que contrariam 0s principios pves@nistas. Pelo que se percebe ao ler o
romance, ha significativas sinalizagbes que atnibae autor uma idéia preservacionista. Ora, 0
preservacionismo a que me refiro € uma ideologa ‘gasceu no século XIX em resposta as
crescentes industrializacdo e urbanizacdo dosspddsdlorte, nos quais a nocaovdilernessa
natureza no seu estado selvagem) foi consagrada cona fonte de inspiracdo e pureza
espiritual a ser apreciada pelo ser humano” (Oklegkr, apud Little, 2004:330). Muito embora
a criacdo de areas protegidas, segundo Little,atsido uma das principais politicas publicas
promovidas por esta vertente (id. ibid.), a reirdds populacdes autoctones destas ndo tem sido
possivel, até mesmo porque, em alguns casos, coParque Nacional Monte Roraima e a
TIRASOL estas areas ficam superpostas e, no cas€at@aima, as populacdes indigenas
receberam permissao governamental para nele rehi@protegerem seus recursos naturais.

Em uma outra representacdo sobre o “modo de vatio”io autor chama a atencéo para o
aspecto econdmico. Ao ser oferecido dinheiro a@erth, este recusa dizendo: “Yo no necesitar
dinero. Todo cuanto necesitar, en selva, y lo qubaillandose aqui, no usand¢Sekelj, op. cit.

p. 90). E uma outra imagem muito comum no pensanjauenil e infantil, conforme percebi ao

® “Agora todos seus companheiros tém o suficienta pacomida e ndo necessitam mais cacar. Velhoaviiin
“animal mata outro animal s6 quando faminto. O honméo debe ser pior que o animal™. (Traducao Butga

® “Neste momento comecei a ver, também, o outro tadoarater de meu jovem amigo. Inclusive, comacssntir

até mais estima que antes”. (Traducéo Burgardt)

" “Eu n&o necessito dinheiro. Tudo que necessitaseha, e 0 quedo se achar aqui, ndo é usado”. (Tradudgao
Burgardt)
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coletar os depoimentos entre os estudantes, de o tem tudo o que a natureza Ihe oferece,
ndo necessitando utilizar dinheiro. Ora, esta visd&m de configurar uma falacia, fortalece a
aversdo que um bom numero de n&o indios tém demvérelios utilizando carros,
eletrodomésticos e até energia elétrica em suaxcasl

Uma outra publicacdo sobre o representacional dizdBpalém de abordar a imagem do
indio, propde, ainda que de forma bastante sutifh veflexdo sobre uma das grandes crencas
indigenas das etnias que compdem os sub-gp@osn refiro-me ao Canaima, a ja referida
entidade transcendental que da nome ao giganteampue® Nacional sobre o qual tenho
discorrido, ndo deixando de ressaltar as belezasamque abriga, o0 que ndo me desobriga de,
também, considerar o fato de que os aspectos wsdicalor intenso), vegetais (selva imida e
fechada) e da fauna (insetos, formigas e animaenasos ou peconhentos) e as doencas
endémicas (malaria e leischmaniose), em determsnaudonentos, pode-se pensar que “o inferno
é ali”, o que vem fortalecer a interpretacdo desdoi Liendd® conforme veremos adiante.

Mesmo que o0 espaco destinado ao indio nesta deraria ndo tenha sido o0 mesmo
atribuido por Sekelj, o autor pode ser interpretsalo duas hipdteses: ou rompe com o pacto do
siléncio midiatico, caracteristico da imprensa itsade Bolivar, sobre o qual ja me referi,
procurando mostrar, na trama que envolveriollo Marcos Vargas, ndo apenas o indio da
Guayana, mas, um dos aspectos mais importantasadaiura, ou seja, trds ao publico um dos
itens cruciais do imaginario indigena, dando roepaghovas aos sujeitos envolvidos no drama
romanesco ou, pelo fato de mostrar as feicbesdlo apenas em uma pequena parte da novela,
adere ao referido pacto. O cenario € 0 mesmo ramadomance escrito por Alejo Carpentier, 0
gual voltarei a comentar em paragrafos adiantegi@o da Gran Sabana.

Eduardo Liendo, discorrendo sobre a crenga indigen@anaima, interpreta-o da seguinte
forma: “El predomio del encenario (social y geog@f sobre los personajes, es otra
caracteristica evidente en la novela de Gallegbmddio y las circunstancias le imprimen a sus
criaturas una fatalidad’{Gallegos, 1999,11), ou seja, a propria selva, soas limitacdes, seus
perigos, seu clima, seus insetos, etc, se encaleegarturar quem se atreve a nela penetrar, sem
estar preparado fisica e psicologicamente paraheaando até mesmo, em algumas situacoes,
vir a perecer. Ndo € necessario ir muito longe Eamatir os efeitos desgastantes hiléia

8 Apresentador da Ultima edi¢&o do romance de Galleg
° “O predominio do cenario (social e geogréfico)rsolis personagens é outra caracteristica evidamevela de
Gallegos. O meio e as circunstancias o imprimenma sriaturas uma fatalidade”. (Tradug&o Burgardt)
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amazonica. Basta sentir o contato com a florestdnd#aca, onde uma de suas partes se
confunde com a Gran Sabana, para experimentar smlssefeitos, 0 que o autor representa de

forma figurada e com muita riqgueza de detalhegvaiiando o mote da crenca indigena.

El infierno verde por donde los extraviados desaritos circulos de la desesperacién
siguiendo sus propias huellas una y otra vez, estad por las larvas del terror ancestral, sin
atreverse a mirarse unos a otros, hasta que dopesuena en el espantoso silencio, sin que
ninguno la haya pronunciado, la palabra tremendadggencadena la locura: Perdid8gid.

p. 158)

Considerando que a narrativa ocorre na regido dmatoEl Doradg interpreta Liendo
que “Canaima es también el recuento de la inacatmMEntura de la quimera del drofid. p.
11.). Sobre esta visdo, ha que se considerar asngegy aspectos sobre a argumentacdo do
apresentador. Refere-se aos primeiros viajantesdgmtraram a regido que hoje se constitui no
Parque Nacional Canaima e que sempre fizeram dpsl@uma regido riquissima, sem, no
entanto, identificarem o local exato das minasgo&s/eis. A quimera do ouro nunca deixou de
existir e, hoje, com a exploracdo de ouro que esAdo desenvolvida nesta regido,
principalmente na floresta de Imataca, o mito cwai presente, nunca partiu, como nunca
deixou esta regido de atrair aventureiros de digeregides da Ameérica, em busca dos tédo
perseguidos sonhos, pelos quais tem valido a penanwivio com a constante ameaca do
Canaima, “El maligno, la sombria divinidad de lagaigas y maquiritares, el dios frenético,
principio del mal y causa de todos los males, gudisputa el mundo a Cajufia el bueno. Lo
demoniaco sin forma determinada y capaz de adaptiguiera apariencia, viejo Ahriman
redivivo en América™ (id. p. 159). Percebe-se, na narrativa do autog discreta insercdo de
algum detalhe extra-americano, ou por iniciativappa, ou porque, ao longo do processo de
colonizacdo e, até mesmo em consequéncia do Bimadicultural, h4 uma tendéncia a esta
mesclagem com entidades de fora, desconhecidasvm Mundo, o que € notério em relagéo ao

“viejo Ahriman redivivo en América”. Em relacdo agem, ha, um evidente deslocamento do

10«0 inferno verde, por onde os extraviados desarews circulos do desespero, seguindo suas prapegadas
uma e outra vez, escoltados pelas larvas do tarmmogstral, sem atrever-se a olharem uns aos oatésjue, de
pronto, ressoa no espantoso siléncio, sem que émdwaja pronunciado, a palavra tremenda que dedsiaca
loucura: Perdidos!” (Traducao Burgardt)

1 «Canaima &, também, o recontar da inacabavel ax@da quimera do ouro”. (Traducéo Burgardt)

1240 maligno, a sombria divindade dgeaicase maquiritares o deus frenético, principio do mal e causa degod
os males, que disputa o mundo com Cajufia, o boten@niaco sem forma determinada e capaz de adatiauer
aparéncia. Velho Ahriman redivivo na América”. (dugao Burgardt)
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mito, muito bem caracterizado na “sombria divinidael los guaicas y maquiritares”. Ora,
retomando as divindades da antiga Pérsia, no é&giatm zoroastrismo, encontro Ahriman como
a personagem traicoeira e maligna que presidiargad das sombras e do mal, oposta a Ahura-
Mazda, infinitamente boa e incapaz de qualquerufrag, principio da luz, da verdade e da
retiddo (Burns, 1977:104). Gallegos, ao deslocamito de sua origem (da Pérsia para a
Guayana), desloca-o também, do indio para o ndo.ind

Se por um lado Canaima, originalmente deslocadodmy aborda, ainda que pela via do
mito, o ambiente hostil da selva, por outro, aigd& lhe reservando um papel coadjuvante,
aborda o indio em seu dia a dia. Fernandez, consmta novela, refere-se ao principal
personagem, Marcos Vargas, como “el hombre quedalbanla ciudad para internarse en el
mundo de Canaima y de Cajufia y quien al final sa derastrar por la voragine hasta
confundirse con la selva ( ... ) poseido de un deonimterior, desciende, al fondo de su propio
origen hasta encontrarse a si misti¢2001:40).

Retomando a analise da obra de Gallegos, refira-psicdo ocupada pelo indio durante a
narrativa, a quem o novelista reserva a menor pdotdexto, ou seja, a imagem como é
apresentado o indigena s6 se percebe mais aalfinatbra, principalmente no capitulo XVIII. E
uma imagem de um grupo explorado pelos chamadasotras”. Percebe-se aqui um indicio
evidente que se trata de uma estratégia discureivdhamado discurso fundador, que tenta
determinar o lugar do indio no conjunto da nacda.prspectiva das sociedades americanas,
temos pistas para um entendimento do papel do m@agina construcdo da nacdo. Mesmo que
ao escrever uma obra, o autor tenha a melhor dgascies, € muito dificil para um publicista
desvencilhar-se da légica do discurso nacionakaspedzbes obvias da firmeza com que se
encontram as raizes culturais da nacdo, muito Ioirnladas ao longo de séculos.

As questbes dos deslocamentos e das subalternidasissijeitos podem ser explicadas, em
parte, pela busca de uma nova cara para a nacée por um lado estdo relacionadas as
repeticdes, ou seja, o chamado “plebiscito dia(@enan, apud Bhabha, op. cit. p. 225),
explicam, também, os esquecimentos. Ora, se o rdiscda nacdo implica em *“certas
hierarquizacfes”, estas se tornam responsaveslteonancias nos papéis dos sujeitos, relegando
alguns a papéis subalternos, ou seja, o primesegppara 0 esquecimento total, 0 que sucede a

3“6 homem que abandona a cidade para internarseumaio de Canaima e de Cajufia e quem ao final sedeix

arrastar pela voragine até confundir-se com a qelvg possuido por um demoénio interior, descemoldundo de
sua propria origem até encontrar-se a si mesmaoad(icdo Burgardt)
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exclusdo do conjunto cultural da nacdo. SegundbEhaestes esquecimentos ja estdo na origem
do discurso nacional: “é este esquecer — a sigg#ic de um sinal de subtracdo na origem — que
constitui o0 comeco da narrativa da nacdo. O arrsinj@tico e retérico desse argumento é mais
esclarecedor que qualquer leitura abertamentericistdu ideologica” (id. ibid.).

Apesar de toda a significacdo da entidade esgichemada “Canaima”, o sujeito da trama
novelesca ndo é o indio. O deslocamento originsladentidade faz com que seja deslocado,
também, o sujeito, que passa a serriollo Marcos Vargas. Com a novela de Gallegos, o
Canaima se desterritorializa e na trama literatéaxa de ser uma entidade espiritual somente
indigena e passa a ser, também, do ndo indio qurérach Gran Sabana. Estabelece-se aqui 0
gue Canclini chama de “perda da relacdo “natural’cdltura com os territérios geogréficos e
sociais e, a0 mesmo tempo, certas relocalizac@@siti@is relativas, parciais, das velhas e novas
producdes simbolicas” (Canclini, 2000:309).

O termo “racional” é empregado algumas vezes mite@os para definir cauchero**

“En la gran sabana del Ventuari donde ahora sernosntraba Marcos Vargas, parecian soplar
por fin Aires de Cajufia el bueno, el que da ladglprocura la pesca abundante y librada de las
garras del “racional” conduciendo al indio adondecreciera el arbol de la gonta{1973:376).
Para o leitor mais atento, pode parecer que o aotwidera o indio “irracional”, ou seja, um
animal qualquer, perseguido por um cagador.

Ha& uma outra conotacdo que merece uma maior atengaseja, o indio perseguido,
explorado, sujeito a todo tipo de abuso por pastthdmem branco”, que sé tem um interesse: a
exemplo da mineracao, sobre o qual j4 abordeir fabedio extrair a goma para vendé-la, sem a
preocupacao do que isto pode significar para octaié. Nao deixa de se referir a histéria das
sociedades indigenas pés-chegada do europeu, dosids problemas advindos: “Los enemigos
implacables del aborigen, causas de la migraci@udédribus: la tuberculosis que los diezma y el
cauchero que los explotava y los tiranizab4id. ibid.). Em tempos mais recentes, a exemplo
dos males que o garimpo (ou mineracdo) causourasridades indigenas em Roraima, ndo tem

sido diferente nas imediac6es do Canaima.

14 Aquele que extrai o caucho, uma espécie de goesing de uma arvore), semelhante a balata, & époita
procurada para a industria.

15 “Na grande savana do Ventuari, onde agora se &asanMarcos Vargas, pareciam soprar finalmentares de
Cajuna, o bom, o que d& a saude e procura a plesodante e livrava das garras do “racional”, coimdlzo indio
aonde ndo crescera a arvore da goma”. (TraducagaRliy

16 «Os inimigos implacéveis do indio, causas da nuiioade suas tribos: a tuberculose que o dizimaveasichero
que os explorava e os tiranizava”. (Tradugédo Buttyar
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Se por um lado esta concepcdo de mineracdo cordméro social, “se constitui a chave
para explicar o significado politico dos conflitgsciais e, consequentemente, a realidade
roraimense” (Rodrigues, op. cit. p. 94), por outsglica parte do processo de ocupacdo da
Guayana, 0 que a obra de Gallegos apresenta cota ngueza de detalhes e se torna uma
referéncia ao papel das obras literarias na buseaexplicacdo do conhecimento historico. Nao
se pode ver, portanto, na literatura, apenas urli@uxinvestigacdo a que o historiador pode
contar em seu trabalho, mas, sinalizacfes efetivasivincentes de identificacdo dialdégica o que

me leva a fazer coro com Negréao de Mello:

De ha muito, Clio descolou-se daquela erudicdovekE contemplativa, quando se
cercava de amigas discriminadas desde o apodo gquéemtificava, homogénea e
conotativamente, como “ciéncias auxiliares” assim decoravamos nos compéndios
escolares. Sabendo adequar-se aos tempos e coninmulesde reverenciadores que
assumiram a empreita, seu circulo de amizades amgd, e ndo mais se caracteriza por
hierarquizagBes — hoje falamos em areas intersid& 2002:40).

Um outro modo de ver o indio aparece nesta part@mance, ou seja, um modo de ver a
mulher indigena. Referi-me anteriormente e de fdvasiante discreta, sobre a imagem da india,
guando fiz referéncia a abordagem de Pablo Séapicesa questdo das amantes indigenas de
alguns fazendeiros roraimenses. Ora, 0 romanckzsieara uma certa semelhancga sobre o papel
desempenhado pela mulher indigena em todo o condesta exploracdo. “Tu seras la mujer del
racional. Saca de ese hombre el mayor provechotipgrgara tu genté” (Gallegos, 1973:381).
Aparentemente nem sempre ha um interesse apenasamanas, uma certa necessidade de
protecdo, caracterizando a jA conhecida tutelaeaagindigena tem de se submeter. “Por el
momento no estaba amenazada su tribu por los qasclpero siempre seria conveniente tener a
su favor a un racional a quien los otros respetaseviendo en Marcos un buen defensor por su
gente le habia dado por mujer a su hermana; t® (Qallegos, id. p. 384).

A hospitalidade do indio € um outro componenteucaltimportante que o autor evidencia:
“Por otra parte, al proceder asi Ponchopire hab&lecido tanto al sentido hospitalario, muy

desarrollado en el indio, como al que éste tienmd®munidad humana, dentro de la cual ni el

17Ty seras a mulher do racional. Tira desse homemaior proveito para ti e para tua gente”. (TraduBérgardt)
18“No momento ndo estava ameacada sua tribo pelmheens, mas, sempre seria conveniente ter cdaunalm
racional a quem 0s outros respeitassem, e vend@lamos um bom defensor para sua gente, lhe hada par
mulher a sua irma, (... )". (Traducdo Burgardt)
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individuo, ni la familia pueden existir en si soltispara si mismd® (Gallegos, op. cit. p. 384).
Percebe-se que, ao mostrar o indio hospitaleirostray@, também, como sujeito social,
comprometido com a comunidade. Alia-se esta imagghreferida imagem do “bom selvagem”
gue o publico juvenil nunca deixa de invocar, apdsague, nem sempre pode ser uma imagem

real, uma vez que o indio € uma pessoa humana real.

A inesgotabilidade do real coloca limites a quatgaspiracdo de capti-lo em sua
totalidade, o que nos leva a convir que, em nodsusirsos, veiculamos fragmentos de um
real que nos é dado perceber. Para a viabilizag&aisl construges discursivas entram em
cena os registros do simbdlico e do imaginaricdamsias de suporte das representacdes que
configuram o nosso modo de ver o mundo (Negrao ekolV2002:38).

Se em Gallegos ha uma tendéncia a mostrar o “fiedid, opostamente a visdo romantica
de Sekelj, onde o arco e da flecha aparecem pragit@ como adornos, em Carpentier 0 arco e a
flecha sdo armas reais e destinadas ao uso. Empassos perdidos”, a terceira publicacdo a
qual ja fiz referéncia anteriormente e que, pelgeon do autor, vem colocar uma pitada de
tempero caribenho no representacional, o personggemipal, no afa de encontrar-se a si
préprio ou, as raizes de sua propria vida, abandaranforto de Nova York para embrenhar-se
na selva venezuelana, a fim de encontrar, ndo pinitesmaligno da mitologia indigena, mas,
um instrumento musical utilizado por antigos indig®e Se em “Canaima” ha uma valorizagédo da
imagem da América que ainda preserva o sentiddgdena remotdadade do ourpainda muito
presente no imaginario amazonico, em “Los passabdums” ocorre 0 mesmo. A prépria idéia de
incluir el minerona trama literaria, envolvido em brigas, bebidgsastitutas, indiretamente ja
faz referéncia ao mito dal Dorado (Carpentier, op. cit. p. 92). Aqui aparece um @@specto
da problematica indigena: a mineracdo. Esta attéidme atrai as pessoas ha séculos, pelo desejo
de enriquecimento e que tantos males tem causadooragnidades indigenas, tais como
alcoolismo, doencas, prostituicdo, envenenameritorpercurio e atagues ao meio ambiente, néo
resolve o problema econdmico do minerador, que aiaria dos casos, gasta mais do que ganha,
muito menos do indio, que trabalha como méo de dbrdaaixo custo e acaba refém dos citados
males.

Em “Los passos perdidos”, h4 uma imagem interessbmindio:

19“por outro lado, ao proceder assim Ponchopireshabidecido tanto ao sentido hospitaleiro, muitedeolvido
no indio, como o que este tem da comunidade hundan#&,o da qual nem o individuo, nem a familia po@sistir
em si sO, nem para si mesmo”.
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Aquellos indios que yo siempre habia visto a tral@selatos mas o menos fantasiosos,
considerandolos como seres situados al margen dexigiencia real del hombre, me
resultaban, en su &mbito, en su medio, absolutendrefios de su cultura. Nada era mas
ajeno a su realidad que el absurdo concepto dedjsalLa evidencia de que desconocian
cosas que eran para mi esenciales y necesaresa sty lejos de vestirlos de primitivistho
(id. p. 152).

Desconstruindo algumas visdes puramente preconsaguque, costumeiramente, sao
mostradas no senso comum e uma das visdes ronsaapicesentadas por Sekelj, a imagem que
Carpentier constréi do indio refere-se como “duef®su cultura”, alids, os aspectos culturais
parecem ser uma preocupacao do autor, talvez peksiveis reflexdes que tenha feito nas
longas caminhadas através da Gran Sabana, a goairpa antes de escrever sua obra. Levanta,
também, alguns questionamentos, que se evidendiamdqg escreve: “Me preguntaba ya si el
papel de estas tierras en la historia humana i@ skede hacer posibles, por vez primera, ciertas
simbiosis de culturas, ( ..3"(id. p. 105).

A respeito das observacdes acima, considero quelavra “tierras” pode estar mal
colocada, pois significa territério, que ndo € uamof que possa definir mudangas culturais
significativas. Penso que o autor utilizou-a cometafora, para significar “etnias”. Estas, sim,
podem ser capazes de promover mudancas profundasnmacdo das sociedades humanas, se
respeitadas como sujeitos culturais. Aparentemengaitor ja prenunciava um certo hibridismo
cultural, mesmo tendo consciéncia da condi¢do srbal do indio. E neste ponto que volto a
invocar Bhabha, quando tematiza esta questdo: fOgrips conceitos de culturas nacionais
homogéneas, a transmissao consensual ou contigueadigdes histdricas, ou comunidades
étnicas “organicas” enquanto base do comparativismo cultuaéstdo em profundo processo
de redefinicdo” (op. cit. p. 24). Esta redefinigitoposta por Bhabha nédo dispensa as culturas
ditas subalternas, portanto, mesmo que de forrtig aare um didlogo com Carpentier.

Discorda este, porém, da imagems#dvagemPrefere caracteriza-lo como homem de um

meio geografico bastante hostil, que o leva a dedesr sua cultura propria, diferente,

2 «pqueles indios que eu sempre havia visto a tralééeelatos mais ou menos fantasiosos, considem@mdomo
seres situados & margem da existéncia real do hpnesmitavam, no &mbito de si, em seu meio, almoiente
donos de sua cultura. Nada era mais alheio a slidade que o absurdo conceito de selvagem. A evidele que
desconheciam coisas que eram para mim essenai@sessarias, estava muito longe de vesti-los deitpros”.
(Traducgéo Burgardt)

L “Me preguntaba j& se o papel destas terras nérisistumana nao seria o de tornar possivel, pitaepa vez,
certas mudancas culturais”. (Tradugao Burgardt)
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desrespeitada e, portanto, apagada, senhor de atn@za que 0 obriga a ser do jeito que €,
razao pela qual age adequadamente de acordo combiende em que vive e utiliza o que tem
com maestria, porque é com 0 que pode contar endigeal dia. H4, porém, neste romancista,
uma forma menos roméantica de se referir ao indefepndo “pinta-lo” mais de acordo com a

realidade, onde os arcos e as flechas sdo insttasnéo dia-a-dia € ndo ornamentos.

Detras de mi, amasando el casabe, habia variasiddi pecho desnudo, con el sexo
apenas oculto por un guayuco blanco, sujeto anfurei con un cordén pasado entre las
nalgas. De las paredes de hojas de moriche colgafeas y flechas de pesca y de caza,
cerbatanas, carcajes de dardos envenenados, talgatasare, y unas paletas de forma de
espejo de mano que servian — lo sabria despuéga—Ipanaceracion de una semilla
dispensadora de embriaguez, cuyos polvos se aapifdr canutos hechos con esternones de
pajaroé® (Carpentier, op. cit. p. 150).

Os indigenas com os quais conversei no Canaimasodberam me informar sobre a
“semilla” causadora de embriaguez. Pode ser alguspapado especial utilizado mais
restritamente por algumas comunidades localizadés ansudoeste, j4 proxima ou no interior da
selva amazodnica. Entre gemon a embriaguez é causada pebzhiri?® bebida fermentada a
base deyucg€* e outros tubéculos (Urbina, op. cit. p. 31). Aldmcachiri, Thomas se refere a
outras duas bebidas causadoras de embriaguezosninglios: gparakari, “una bebida blanca
gue se prepara fermentando yuca rallada en un elmwjas verdes y luego hirviendo juntas la
pasta fermentada y las hojas(op. cit. p. 320) e paiwa “hecha de tortas de casabe quemadas y
fermentadas® (id. ibid.). Ainda segundo Thomas, esta ja quade @ mais utilizada pelos
indigenas.

Entende-se que, na obra de Carpentier, ele seym@an mostrar ndo o indio pictorico,
proprio para ser admirado pelo publico infanto-pulyenas real, o que se justifica, nas descri¢coes
fisicas detalhadas no fragmento discursivo a setiajo la autoridad de un viejo tan arrugado

gue ya no le quedaba carne lisa, los mozos seatajEn con severa disciplina en el manejo del

22 «Atras de mim, amassando o beiju, estavam vanid®s$, com os peitos desnudos, com o sexo apenke por

uma prote¢do branca, fixada na cintura por um copsado entre as nadegas. nas paredes de fellasitil
penduravam arcos e flechas de pesca e de caghatearas, canudos de dardos envenenados, embebidosare,

e umas pas em forma de espelho de mao que servioube depois — para amassar uma semente que &ausav
embriaguez, cujos pds eram aspirados por canuidos &®m externos de passaros”. (Traducao Burgardt)

2 A mesma bebida tradicionalmente utilizada petakuxida TIRASOL.

2 Mandioca.

% “yma bebida branca que se prepara fermentandmdiata ralada em um leito de folhas verdes e legaehdo
juntas a pasta fermentada e as folhas”. (TradBgégardt)

%6 “feita de tortas de beiju queimadas e fermentad@saducéo Burgardt)

26¢



arco. Los varones movian potentes dorsales, edoglpior los remos; las mujeres tenian vientres
hechos para la maternidad, con fuertes caderaarquarcaban un pubis ancho y alz&d¢d. p.

152). Percorrendo-se o Canaima se constata es@ivear o que se explica pelas constantes
atividades rudimentares a que estdo sujeitos dstanes. O autor, porém, ndo faz referéncia as

demais atividades da mulher indigena, que nacstgnge apenas a maternidade.

Podemos decir que es la actividad horticola lasguejecuta con mayor regularidad, y
en ésta es la mujer la que desarrolla una activigisl seguida. Las responsabilidades de los
hombres son la tala y la quema, que constituyeadtgidades mas fuertes y de mas riesgo,
pudiendo intervenir parcialmente en las otras stapamo las limpias, la siembra y la
cosecha, actividades principalmente femenf@asgbina, op. cit. p. 30-31).

O papel dos ancidos também esta nitido na narrativee referir “a autoridade”, bem como
0os demais papéis do conjunto da comunidade, oy esjano¢os sao apresentados como
trabalhadores bracais, o que Ihes possibilita @wnodicaracteristico, restando as mulheres seu
papel principal: ser mde. Cada membro da comunitiadesua funcédo e todas as atividades, de
acordo com o autor, sdo importantes: “Por lo meagsi no habia oficios inutiles, como los que
yo hubiera desempefiado durante tantos &fi@sl’ ibid.). Com relacdo ao pensamento reinante
em uma parte significativa da sociedade roraimenede o termocaboclg o qual ja teci
consideracdes, contém uma grande carga de reae8estnegativas sobre o indio, esta imagem
apresentada pelo autor em nada se compara aquela.

Ha em Carpentier uma preocupacao que ndo percsliamais autores aos quais analiso: a
imagem do indio como pessoa e, até nesta ocasi@dmyra representa-lo de forma real, com a
mesma forca com que séo inseridos os ingredieatésaos com que outros artistas, de outros
dominios culturais, representam outras caracteastdo autoctone, especialmente o aspecto

pictérico.

27 «30b a autoridade de um velho, tdo enrugado queigalhes restava carne lisa, 0S mogos se exaamitaom
severa disciplina no manejo do arco. Os varfesanopiotentes dorsos, esculpidos pelos remos; agmesllinham
ventres feitos para a maternidade, com destacautasas que demarcavam um pubis largo e destac@fi@iducao
Burgardt)

% «podemos dizer que é a atividade de horticultuaese executa com maior regularidade e nestaudter que
desenvolve uma atividade mais seguida. As respditsates dos homens sdo a derrubada e a queimasegue
constituem nas atividades mais fortes e de masooripodendo intervir parcialmente nas outras sta@amo as
limpezas, a semeadura e a colheita, atividadesipailmente femininas”. (Traducdo Burgardt)

29 “Pelo menos aqui ndo havia oficios intteis, comaue eu havia desempenhado durante tantos amadu¢&o
Burgardt)
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Esos individuos con piernas y brazos que veo al@mmasemejantes a mi; esas mujeres
cuyos senos son ubres flaccidas que cuelgan sabméres hinchados; esos nifios que se
estiran y ovillan con gestos felinos; esas gentesajin no han cobrado el pudor primordial
de ocultar los 6rganos de la generacion, egtédn desnudas sin sabertomo Adan y Eva
antes del pecado, son hombres, sin emBa(igb p. 159).

Neste fragmento discursivo, o fato de o autor Hessajue os indios sdo homens, (“son
hombres, sin embargo”), insere uma critica velal@éias racistas e preconceituosas sobre o
autoctone, idéias que, se ndo o negam a condicderde humanos, os colocam na condicdo de
subumanos. E uma espécie de retérica, ou de mudangginido ou de manutenciafinal, ja
havia ressaltado ao inicio do paragrafo que o®$nsfio “individuos con piernas y brazos que
veo ahora, tan semejantes a mi”. Cobra, portast@dmiracdo que acabava de sentir, um certo
respeito ao culturalmente diferente, fazendo com @unarrativa funcione como argumento de
apelo a que se respeite o indigena.

Ha, ainda, um reforco em seu argumento que desgaftas idéias romanticas existentes
em painéis, telas e romances sobre o indio: “Cuéesl@aguas en crecientes les aislan durante
meses en alguna region de entrerrios, y han pétadarboles como termes, devoran larvas de
avispa, triscan hormigas y liendres, escarbareteatly tragan los gusanos y las lombrices que les
caen bajo las ufias, antes de amasar la tierrasatetios y comerse la tierra misfidid. ibid.).

Ha um certo didlogo do autor com Fernandez, quefindalheio a uma imagem do indio com
grande percentual de realidade, quando afirma“gliedio lleva una vida azaros&(2001:21).

Com relagédo ao dialogo entre estes dois publicisi@sum detalhe interessante que faco
mister considerar. A questdo do respeito pelosrsesunaturais € ressaltada por Carpentier, ao
comentar alguns acordos firmados na comunidadgenédi Trata-se de ndo comer determinado
tipo de caca, normalmente animais consideradosrdedg porte, tais como o veado: “La

emigracion de ciertas manadas, la caza inconsidetadaccion de las fieras, han mermado la

30 “Esses individuos, com pernas e bracos que vejoaatfio semelhantes a mim; essas mulheres, ceifus S50
ubres flacidos que caem sobre ventres inchadoss essninos que se estiram e se enrolam com getitossf essas
gentes que ainda ndo obtiveram o pudor primordiadaliltar os érgédos genitais que estdo desnudosaeenem,
como Adao e Eva antes do pecado, sdo homens dimty¢ao Burgardt)

31 Segundo Halliday, estas retéricas servem para fdgeém mudar de idéia sobre uma determinada eqgisaia
fortalecer posi¢des ja existentes (op. cit. p. 36).

32 “Quando as aguas, durante as cheias os isolanmtdurgeses em alguma regi&o de entre rios e seaesgmt
recursos das arvores, devoram larvas de vespagntdonmigas e insetos, revolvem a terra e devoraweanes e
as lombrigas que lhes caem sob as unhas, antesadsar a terra com os dedos e comé-la”. (TradugégaRit)
3340 indio leva uma vida azarosa”. (Traducdo Burtard
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existencia del venado rojo en la comarca, justificée la medidd® (op. cit. p. 180-181).
Fernandez argumenta que o indio “prefiere el peseadd carne y quienes comen carne prefieren
la de los animales pequefits(2001:21). Na raiz do problema, ndo se pode descamuestio
ecoldgica, argumentada por Carpentier, ou seja&riggpda extingdo de certas espécies animais,
0 que ndo o impede de apresentar uma “certa imagemdio” como defensor da natureza,
muito embora as raz0es apresentadas por Fernagjdez \&rias para a dieta de carnes de certos
animais de médio e grande porte, criando-se, segesig, “una mente reguladora de la caza en
la dieta de los pueblos indigen#s(id. p. 22). Enriquecendo o didlogo com estesrastdJrbina
faz referéncia ao comportamento ecolégico das catadas da Gran Sabana: “La relacién que
se establece entre los patrones culturales de aanredad y os retos planteados por el ambiente
gue ésta ocupa, se infiere de la percepcion y mateejos recursos ambientales que podriamos
llamar comportamiento ecolégico culturdl’(op. cit. p. 8). Mesmo que estas razdes sejam
fundamentadas em crencas religiosas, o efeito sobreio bioldégico € o mesmo. Portanto, entre
0s autores até aqui comentados, Carpentier apaesnsa preocupado mais em mostrar a vida
real do indio, até com uma certa admiracdo, adavrasta que se acentua a medida que passa a
entender sua cultura diferente. O dialogo com Feled e Urbina se torna possivel pela
percepcdo em “los pasos perdidos” da vida rigidaeza de dificuldades do indigena e com a
implicacdo de suas préticas culturais em um ceytdlibrio ambiental, muito embora a questéo
do meio ambiente a época da primeira edicdo d®lst@aainda ndo chamasse muita atencéo. A
condicdo humana do indio ndo deixa de ser a peahcgracteristica invocada por Carpentier ao
procurar representar a imagem do autdctone, respste que ndo estd ausente na sociedade
bolivarense, bastando apenas procura-lo na tratithac@, onde serd encontrado preso a teia do
romantismo ou no siléncio do discurso midiético.

Em um outro classico da literatura venezuelanoyrArtUslar Pietri narra a crueldade do
expedicionario espanhol Lope de Aguirre, incumbik missdo de explorar o interior da
Amazonia, descendo o rio Marafion em busca do Ehddgrocasidao em que este se desvia dos

objetivos de sua misséo e passa a agir independantentade das autoridades espanholas que o

3 «A emigracgdo de certas manadas, a caga inconaptadcéo das feras, diminuem a existéncia do weerduelho

na comarca, justificando-se a medida”. (Traducag&nalt)

3% «prefere o pescado & carne e os que comem cagfer@mn a dos animais pequenos”. (Traducédo Burgardt)

3 “uma mente reguladora da caca na dieta dos paddganas”. (Traducdo Burgardt)

37“A relagdo que se estabelece entre os padrdasraisltde uma sociedade eresosplantados pelo ambiente que
esta ocupa, se infere na percepcdo e manejo doss@scambientais que poderiamos chamar comportament
ecolégico cultural”. (Tradugdo Burgardt)
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subordinam, sendo que nesta aventura, em pequeagpseitos discursivos, pode-se perceber o
papel do indio neste contexto, o que me leva a sdgemas consideracdes sobre a imagem com
gue o indio é representado. Muito embora a obiRietei ndo trate sobre indigenas, nem sobre a
cultura indigena, demonstra, nos referidos fragosemtiscursivos que o autdctone se faz

presente, bem como partes minldsculas de sua Gulpesar de ndo se perceber muitas
diferencas em relacdo as demais imagens até aggeapadas.

“Eran también dias de tratar con los indios qugalb@n en canoas por el rio, motilones de
recortados cabellos, tubalosos de rostros pintedaso mascaras, a trocar yuca y maiz por
cuchillos y cuentas y baratijas de Castifta(Pietri, op. cit. p. 16). Percebe-se, portantstae
encontro da expedicdo com os indios, uma relacadooda, relacdo esta na qual, em geral, os
indios dificilmente levam alguma vantagem ao tregap produto de todo seu arduo trabalho por
“quinquilharias”. Estas trocas desiguais podenesepntradas, também, em Farage:

Presentes foram também destinados a consolidas@stata inclinacdo dos indios: ja
no inicio do ano de 1776, o entdo comandante g@a fportuguesa, Fillippe Sturm, pedia ao
governo colonial a remessa de extensa lista deqqilivarias, entre machados, foices,
verdnicas, tesouras, navalhas, espelhos e micagmgaguantidade, “tudo para o novo
estabelecimento da Gentilidade destes Rios” (198).:1

Se, em meados dos séculos XVI e XVIII, os autéctomgarentavam ndo ter idéia que
estavam sendo enganados, nos dias atuais, podd#tlajénas, a permanéncia destas relacdes
desiguais de trocas se evidencia nas relacdesaballto, nos préprios arredores do Canaima,
conforme Cousins: “Mucha gente me comento la malagon de los indigenas que trabajan en
la Bizcaitarra®® Por un lado, segiin mis informantes, la compaéiipasa el oro delante de los
obreros y en consecuencia hay “mucha tracalerin”ctibllo, que trabajé como encargado en la
compafiia, me dijo que “muchos de los indios noeseadienta y si llegan a quejarse los botan sin

“arreglo™® (op. cit. p. 140).

38 “Eram, também, dias de tratar com os indios qegavam em canoas pelo rio, motilomescabelos recortados,
tubalosos de rostos pintados como mascaras, trocarashdioca e milho por facas e contas, quinquidisade
Castilla”.

39 Segundo Cousins, a Bizcaitarra € uma companhiaiieracdo que, no trabalho de extracdo de minériais tem
empregado indigenas na regido de Claritas. Os diesia companhia sao bascos (op. cit. p. 139).

0 Muita gente comentou comigo sobre a mé situac&ointtigenas que trabalham na Bizcaitarra. Por wh, la
segundo meus informantes, a companhia ndo peseoadi@nte dos trabalhadores e, em consequénciamiiéo
cambalacho”. Um ndo indigena que trabalhou comareegado na companhia, me disse que “muitos dissindo
se dao conta e se chegam a queixar-se 0s botafipmelade™. (Tradug¢édo Burgardt)
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Uma outra imagem do indio que Pietri coloca em&wdh em sua narrativa se refere a
subordinacdo indigena, ou seja, o “indio servo”asiCtodos iban cabalgando en mas de
trescientos caballos. Las pocas mujeres montaleadas de sus criadas indfagop. cit. p.
29). Logo a segquir, escreve o autor: “A ratos, ldgiragrupo de negros esclavos, se alzaban
gururales cantos acompasados. Los indios iban cgsrs mascando hojas, menos los
yanaconas, que vestidos con algunas prendas eapaohtareaban sirviendo a sus afidl.
ibid.). E uma forma direta de o autor narrar uniacé® de trabalho escravo, afinal, & época a
escravidao negra era institucionalizada. A escéavido indio sofreu disfarces. A relacdo de
compadrio, sobre a qual ja fiz referéncia e as @oge criancas indigenas, foram alguns

disfarces da exploracdo do indio como escravo.

Além da sorté? vicejaram, com a expansdo dos criatérios pelospoamoutras
instituic6es e relacdes sociais impostas pelagitude isolamento das unidades domésticas,
que caracterizava a &rea. Dentre elas, o compaalreocdo de criancas indigenas por
“civilizados”, o casamento com indias, tornaramdssseminados, borrando e, ao mesmo
tempo, recriando os contornos dessa sociedaddl(iSapt cit. p. 56-57).

Com relagéo ao fragmento discursivo acima, me diggole tecer maiores verticalizagbes
sobre as questdes do compadrio e das adoc¢Oesrtedewuie ja ter discorrido sobre tal, porém,
sobre 0 casamento, questiono-o como forma de éd&cawma vez que a quantidade de homens
recrutados para as missoes afastadas dos povoanmgm@oderia ter outro resultado, sendo o
casamento com as indias, afinal, nestas misséé@siera de mulheres que os acompanhavam era
minimo, como ressaltou no fragmento discursivo raorte proprio Pietri: “las pocas mujeres
montaban rodeadas de sus criadas indias”. Estesneatos foram até sugeridos por algumas
autoridades como, por exemplo, o Capitdo Manu€&alaa Lobo D Almada quando, em meados
de 1787, assim aconselhava certos procedimentasqo@& a colonizagdo do rio Branco fosse
facilitada: “( ... ) f) favorecer os casamentosrergoldados e indias, até incentivando-os com

donativos de vacas” (Diocese de Roraima, 1989:20).

1 “Quase todos iam cavalgando em mais de trezemteslas. As poucas mulheres montavam rodeadas @e sua
criadas indias”. (Traduc&o Burgardt)
42 «As vezes, de alguns negros escravos, partianosdfgicos compassados. Os indios iam silenciosascando
folhas, exceto os yanaconas que, vestidos com alguoupas espanholas, aplicavam-se servindo seos’.am
(Traducgéo Burgardt)
“3 A “sorte”, ou “quarta”, era um regime bastanteudifido, pelo qual um vaqueiro adquiria o direitbreouma das
quatro crias do rebanho sob seus cuidados, o dhegaroporcionava condi¢do de fazendeiro (Sarajl. cit. p.
56).
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Retomando o texto de Pietri, encontro em algunseaiss fragmentos uma significativa
representacdo simbdlica do “indio expropriado”. “Salduendo tenia arreglado el alojamiento,
en algunas de las grandes chozas de los indiokag\pasaron los que iban a pernoctar en tierra.
Otros se quedaron a la intemperie entre los indjodps enfermos no bajaron de las
embarcacioneé® (op. cit. p. 41). Ou seja, alguns membros da eégfiecbcuparam as casas dos
indigenas aos quais, juntamente com os escalfeshaios daqueles, restou passarem a noite
ao relento. Mais uma vez o autor ressalta as trdeagyuais entre os expedicionarios e 0s
indigenas: “[Los soldados] mientras comian y &epfeian y gritaban como nifios, los indios
los observaban silenciosamente y sin mezclarselbmn Algunos por sefias cambiaban baratijas
por yuca, chicha [una especie de bebida] o gallifeamonte® (id. ibid.). Estas trocas, porém,
nem sempre, segundo a narrativa do autor, senyaa forjar esta imagem do indio passivo
diante da exploracdo. Em um certo momento, Pietrefere a mais uma das constantes trocas:
“Habian encontrado abundante comida y al poco tietop indios comenzaron a acercarse y a
hacer rescate e alimentos por baratijas. Muchasgtaesn taimados y habiles ladrones que con
mucho sigilo entraban por las noches a las chpzasllevaban los alimentos que habian traido
por el dia y de afiadidura algunas prendas y armassdsoldado$® (id. p. 87).

Com relagéo ao fragmento discursivo acima, ressaiéoa idéia que o autor procura passar
ao leitor pode ser interpretada de varias mandirag das hipoteses pode ser a forma do autor
afirmar que o indio é uma pessoa humana e, comtetalseu carater, seja bom ou mau, o que
Ihe d4 o direito de escolha da personalidade. @aoportanto, aparece como um sinal da
personalidade de alguns indios, ou por ja praticdi@tos em seu cotidiano, ou porque, ao
tomarem consciéncia da exploracdo a que foram agtimesolveram reaver os alimentos. Uma
outra hipétese que ndo pode ser descartada sohegam do “indio ladrédo” € a questao cultural.

Sobre esta questdo, alias, o autor ndo define sesamento. No contexto narrado por este, a

44 J4 Saldueno tinha sido presenteado com um alojemem algumas das grandes ocas dos indios. psaaram

0S que iam pernoitar em terra. Outros ficaram rampérie, entre os indios, e os enfermos nao sadiasn
embarcacgbes”. (Tradugdo Burgardt)

% “[Os soldados], no entanto, comiam e bebiam, riangritavam como meninos, os indios os observavam
silenciosamente e sem misturarem-se com eles. 8lairavés de senhas, trocavam quinquilharias podioca,
chicha [uma espécie de bebida] ou galinhas moritgFaaducao Burgardt)

6 “Haviam encontrado abundante comida e em poucpdens indios comecaram a acercar-se e a fazer deca
alimentos por quinquilharias. Muitos resultaramleibeis ladrdes que, com muito sigilo, entravamrteras noites
nas ocas e levavam os alimentos que haviam tralzichmte o dia, inclusive alguns objetos e armassdtsados”.
(Traducgéo Burgardt)
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conquista da América ja era um processo em comestaolvimento e as trocas culturais ja

estavam em marcha. Segundo Martins Rodrigues,

a cultura, neste contexto, € uma experiéncia quehsnum duplo movimento. Aquele que
descreve 0 mundo a partir das referéncias que @dloecidas e o outro que interpreta o
sentido e o significado de elas estarem preseatpsete momento. A interpretacdo da cultura
permite o conhecimento daquilo que interpreta endado interpretavel. O resultado desse
procedimento é tornar o mundo mais inteligivel, reado a sua complexidade (do mundo)
(op. cit. p.73).

Chego, portanto, a crer na hipétese do autor tezfeédo ao indio como ladréo no sentido
literal, considerando o fato do autéctone ter fistado sé o que havia perdido na troca, mas, por
ter ido além, furtado objetos e armas dos soldamagie, no referencial do literato € uma acao
errada, mesmo que no referencial do indio estafagde entendida de outra forma.

Ao dar voz ao personagem Lope de Aguirre, Pietresgnta o indigena como um “objeto
descartavel”’, ou seja, alguém que sé tem utilidate determinado momento, podendo ser
descartado, quando se pode julga-lo inatil. “- Haye dejar estos hombres, que ya no han de
servirnos sino de estorbo y gastarnos los pocoeatbs que llevamos para la travesia del thar”
(op. cit. p. 101-102). Ora, o fato de se descadarsignifica apenas que ndo tenha mais utilidade
Ou que seja um estorvo, mas, como no dizer de @Jdielénez, ao se referir a uma ofensiva de
imprensa contra grupos indigenas do Amazonas: égainasada, ignorante, en el mejor de los
casos infantil y, por ende, manipulaife{1991:20), ou seja, se ndo for (til para o “preged,
ndo serve mais. O progresso da expedicdo de Agugeeria 0 abandono dos indios, ndo
importando o que pudessem ter representado atdeamummento. A tendéncia da sociedade
envolvente e neoliberal de hoje, no mesmo teratparcorrido por aqueles exploradores, pelo
gue se pode perceber na pesquisa que ora proctesenfar resultados, continua na mesma
direcdo. O autor, portanto, apenas representardefeimbolica uma realidade socio-cultural e
econdmica que nunca experimentou a ficcdo ou ulr olbs aspectos cotidianos da “sociedade
subterranea”, para utilizar um termo de Maffes@legundo este estudioso “a tematica do
cotidiano exige uma audacia do pensamento de modmer o fechamento da logica politico-

econdmica, sempre presente no fundo de nossasexigl1984:8).

" “Temos que deixar estes homens, que ja ndo nus&emais, Send0 como estorvo e para gastarmpsues
alimentos que levamos para a travessia do mardd{igdo Burgardt)
8 «gente atrasada, ignorante, no melhor dos cagastihe, pior, manipulavel”. (Tradug&o Burgardt)
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Se por um lado, os romances sobre 0s quais proetéeaqui propor esta reflexdo,
procuram mostrar a imagem do indio do meio rurahca como ator principal, exceto no
primeiro casd? mas, como coadjuvante, para néo dizer com umiipagéo especial, por outro
esquecem e, até mesmo pela questdo da ambiéndiama, ndo apresentam o indio do meio
urbano, aquele que, na cidade, “o locus privilegida cultura”(Bresciani, 1996, p. 39), faz parte
do cotidiano das grandes aglomeracfOes urbanasidavésubterraneamente” e sofrendo toda
carga de preconceito, preconceito este que, camfias |he oferece o siléncio e com a boca lhe
chama de “caboclo” e que, pelo principio liberaliglzaaldade juridica, torna-o realmente igual,
aos demais excluidos da sociedade, do sistemara@mmbefém das mais diversas politicas e
que, diariamente, se encontra perambulando desadwmpapelas ruas de Bolivar, ou de Boa
Vista, oriundos de bairros pobres da periferiaadedtias cidades.

Talvez a propria idéia dimdio integradg como parece ser a meta dos Estados em relacédo a
estes e que ndo é menos violenta por ser sutdl,dswomancistas ao deslocamento do indio de
volta as malocas, pois, a imagem de um ser a matigeswisténcia real do homem, da um carater
mais exotico, o que pode ratificar a manutencasil@acio, o que, por pertinéncia, obriga-me a
repetir as palavras da ja citada funcionaria pablitablar sobre indigenas es siempre un
problema”, siléncio este que é o proprio discurd@aeristico da sociedade que ndo quer ver
nem falar sobre aquilo que estd a mostra, mas,registe, e ja faz parte do processo de
hibridacdo cultural, que possui uma identidade paominda que negada, que possui uma
memoaria propria, ainda que a tentem apagar, quaupama linguagem propria, ainda capaz de
dizer: “Quiero morir mi muerte, antes que vivir unda ajena, dirijida por otros ...”. Quando me
refiro a sutileza da violéncia do Estado, refiro-aisevarias formas de representacdes que, como
procurei evidenciar ao longo desta parte do trahailio deixam de ser um tipo de violéncia.
Chartier se refere ao recurso a estas da seguwmeaf “Assim deturpada, a representacao
transforma-se em maquina de fabrico de respeite submissdo, num instrumento que produz
constrangimento interiorizado, que € necessari® apeer que falte o possivel recurso a uma
violéncia imediata ( ... ) (op. cit. p. 22).

Creio que, para uma andlise da imagem do indio ragsstpelo dominio cultural da
literatura, as quatro obras literarias que apregerumprem seu papel, ou seja, mostraram muitas

imagens do indio, imagens estas que ndo se afaktaronjunto social a qual sédo trabalhadas

9 No caso do conto infantil de Tibor Sekelj intittéaKumewawa: El hijo de la selva.
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imaginariamente. “A problematica do <mundo comaesentacdo>, moldado através das séries
de discursos que o apreendem e o estruturam, carigatoriamente a uma reflexdo sobre o
modo como uma figuragdo desse tipo pode ser apd#pmelos leitores dos textos (ou das
imagens) que dao a ver e a pensar o real’” (Chartielp. 23-24). Ainda que pese as raras
publicacbes que encontrei sobre o tema, creio gqumrizonte deste dominio cultural sera
ampliado em novas incursdes, jA planejadas, afiaaimportancia da literatura para a
investigacdo histérica ndo deve ser minimizada. [ftexatura — no solo la epopéyica — y la
historia rinden cuenta de como los pueblos se antwdinan y se perciben en relacion con sus
congéneres y vecinos, aliados o enemiogileman, 2001:18). Carpentier, pela sua origem e
pelo que representou sua viagem através da Gram&adntes mesmo de escrever seu romance,
ao tempo em que da o tempero caribenho, abordaimagem um pouco mais real do indio,
tornando-se leitura imprescindivel ao pesquisadergyetende embrenhar-se no Canaima, ndo so
pela narrativa sobre esta imagem do autéctone, mpas, apresentar detalhes bastante
significativos do territorio guayanés.

Se por um lado o conjunto de telas, painéis, roemnfalas cotidianas em circulacéo e a
midia apresentam uma “certa imagem” do indio, pdrootendem a mostrar a formacao social
gue acomoda uma representacdo maior, ou sejatusacahcional, evoluida das diversas (sub)
culturas regionais que, aparentemente, ja estdohéd&s em um pos-moderno processo de
hibridacdo que fortalece, ao tempo em que modificalentidade destes grupos “isolados” e as
grandes concentragfes urbanas que formam a gragd®.nFortalecem uma nova identidade

cultural nacional, como abordarei na parte seguinte

S0 «A literatura — ndo sé a epopéica — e a histéealem conta de como os povos se autodenominarpercEbem
em relacéo a seus congéneres e vizinhos, aliadisnoigos”. (Tradug¢do Burgardt)
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