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RESUMO

Judaismo e Zoroastrismo foram duas tradicGes religiosas com ampla influéncia no
pensamento cristdo-ocidental. Diversos conceitos que encontramos ja completamente
arraigados em nossa cultura tém origens tracaveis nas duas tradicbes. Em especial para esta
pesquisa, sublinhamos a nog¢do de que o tempo e 0 espaco como o conhecemos ndo durardo
para sempre, mas tera um fim, ndo para recomegar mais um ciclo extremamente igual ao
anterior. Este “fim” marcaria o come¢o de uma era nunca antes vista, ela se desenrolaria num
espaco também completamente novo, sob a influéncia direta do divino. Trata-se da cosmovisao
apocaliptica. Esta tese busca corroborar a hipétese de que o Judaismo do Segundo Templo, mais
especificamente em sua literatura Pseudepigréfica, tenha sido influenciado por tradicdes
apocaliptistas persa-zoroastristas. Estas muito provavelmente ainda ndo existiam em forma
escrita, mas circulavam oralmente, por meio de uma fortissima tradig&o deste tipo, capaz, por
exemplo, de preservar oralmente os hinos do Avesta por quase oito séculos até que fossem
finalmente postos por escrito no periodo sassanida. Os paralelos existentes entre os capitulos
34 da Grande Bundahishn Iraniano e o capitulo 67 do Livro Etidépico de Enoque ndo podem
ser sinceramente explicados pelo acaso e exigem uma atengdo séria que ndo dispense as
evidentes semelhancas com explicacfes simplistas. Tais paralelos aparecem sequencialmente
numa narrativa mitica que chamo de “Ordalio Universal”, uma paisagem apocaliptica
envolvendo seres angelicais e divinos, montanhas metalicas e um rio de metal incandescente.
Tanto na narrativa zoroastrista quanto na judaica, toda a humanidade e até seres sobrenaturais
deverdo passar por esse rio, e por ele serdo sentenciados como impios ou justos. O argumento
parte das recentes evidéncias de que grande parte da literatura médio-persa chamada de Zand,
i.e., “comentarios”, seja de fato composta por interpretagcdes hinos zoroastristas muito antigos
e, por esta razdo, a influéncia parte dos iranianos para os judeus, apesar da datacdo dos escritos
analisados apontar invariavelmente para a precedéncia em séculos do Livro de Enoque sobre a
Grande Bundahishn. E aqui que entra a importancia da Yasna - capitulo 51, comprovadamente
um dos textos mais antigos do zoroastrismo, que carrega o gérmen da tradi¢do do “Ordalio
Universal”, bem como dos escritos de autores gregos classicos sobre a religido dos persas que
apresentam tradicdes semelhantes as contidas na Bundahishn séculos antes de ter sido escrita.
Palavras-chave: Judaismo-Helenistico; Literatura Apocaliptica; Sincretismo Religioso no
Mundo Antigo.



ABSTRACT
Two religious traditions that have wide influence on the Christian-ocidental worldview are
Judaism and Zoroastrianism. Several concepts that we find already deeply rooted in our culture
have traceable origins in these two traditions. Specialy for this research we underline the notion
that time and space as we know it will not last forever, but it will have an end, not to restart
again exactly the same. This “end” would mark the begining of a new era never seen before,
that would happen in a space again totaly new, under direct influence of the divine. This is the
apocalyptic worldview. This doctoral thesis aims to corroborate the hypotesis that Second
Temple Judaism, more specificaly in Pseudepigrafic literature, would be influenced by Persian-
Zoroastric apocalyptical traditions. These traditions, very probably, did not yet exist in written
form, but circulated orally, by means of a very strong tradition of this type, capable, for
example, to preserve the Avestan hymnsfor almost eight centurys until
they finally got written down under the Sassanians. The paralels between Greater Iranian
Bundahishn chapter 34 and Ethiopian Book of Enoch chapter 67 cannot be sincerely explained
by chance and request more serious attention which does not dispense obviuous similarities
with simplistic explanations. This paralels appears sequencially in a mitical narrative that I call
“Universal Ordeal”, an apocalyptical landscape involving angelical and celestial beings,
metallic mountains and a river of molten metal. In both Zoroastrian and Jewish narrative all
humankind and supernatural beings must cross this river and by it they will be judged rightous
or wicked. The argument is in consonance with the most recent evidence that the majority of
auto proclaimed Zand Middle-Persian literature are indeed comentaries done based on ancient
gathic sayings. For this reason the influence goes from Iranians to Jews, besides the Book of
Enoch dating being undisputable much more old than Bundahishn’s. It is exaclty here that
Yasna chapter 51 makes all the diference as one of the most ancient Zoroastrian text owning
the seed of the “Universal Ordeal” tradition, as well as the writings of classical Greek authors
on the religion of the Persians which present similar traditions to those contained in the
Bundahishn centuries before it was written.
Keywords: Helenistic Judaism; Apocalyptic Literature; Religious Sincretism in Ancient
World.
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Introducéo

Esta tese tem por objetivo corroborar a hipotese de que ha a influéncia de uma tradicdo
apocaliptica persa-zoroastrista na tradicdo apocaliptica judaica do Segundo Templo. Mais
especificamente, trata-se de uma influéncia literaria da Grande Bundahishin Iraniana (a partir
de agora Bd)! sobre o “Livro das Parabolas?, um daqueles que compdem o Livro Etidpico de
Enoque (1En). Paralelamente discute-se a hipétese de que o capitulo em questdo pertencente a
Bd seja uma manifestacdo mais tardia de uma tradi¢do apocaliptica iniciada na Yasna (Y), o
mais antigo conjunto de hinos sagrados do zoroastrismo. Trata-se, entdo, de uma hipotese no
campo das religibes comparadas e do sincretismo religioso, o que pde em voga também a
questdo da tradigdo, constituindo um exercicio de pesquisa no campo da historia das ideias
religiosas.

Faz-se necessaria uma apresentacdo introdutoria das duas tradicGes religiosas que
configuram o objeto de pesquisa. Tal introducdo tem por objetivo tornar o leitor familiarizado
com aspectos mais gerais das culturas em questdo, facilitando a compreensdo das discussoes
teoricas do Capitulo 1, nas quais invariavelmente alguns aspectos das fontes ja serdo citados e
discutidos.

O zoroastrismo — tradicdo em torno da qual originou-se a Y e posteriormente a Bd— é
uma religifo em que o Bem e o Mal séo representados por Ahura Mazda® (primeiro dos deuses
e criador da ordem) e Angra Manyu (que se apresenta como responsavel pela desordem do

mundo). Zarathustra* (que, na tese academicamente mais aceita, teria vivido entre 1500-1200

1 Os demais livros tambhém serdo referenciados a partir de siglas que seguirdo a primeira citagdo dos titulos
originais.

2 “Livro das Pardbolas” é o nome comumente dado a secio de 1En analisada aqui. VanderKam e Nickelsburg
dividem 1En da seguinte maneira: “The Book of the Watchers” capitulos 1-36; “The Book of Parables” capitulos
37-71; “The Book of Luminaries” capitulos 72-82; “Enoque’s Dream Visions” capitulos 83-90; “A Narrative
Bridge” capitulos 91; “The Epistle of Enoque” capitulos 92-105; “the Birth of Noah” capitulos 106-107 e
finalmente “A Final Book by Enoque” composto pelo tltimo 1082 capitulo.

3 AV. Ahura Mazda. Em certos textos, a divindade pode aparecer simplesmente como Mazda, ou até Mazda Ahura.
Estes dois epitetos que formam o nome da divindade referem-se, segundo Skjarvg, a suas fungdes, porém dado a
antiguidade das palavras o autor prefere ndo fazer uma tradugéo das mesmas (Skjeervg, Prods Oktor. Introduction
to  Zoroastrianism. Iranian  Studies at Harvard University, 2006, p.16. Disponivel em:
http://www.fas.harvard.edu/~iranian/ Consulta 26/06/2013). Ja Boyce apresenta uma possivel tradugdo para os
epitetos: Senhor da Sabedoria (Boyce, Textual Sources of the Study of Zoroastrism, p.9). Hintze traduz Mazda
como “O que pde todas as coisas em sua mente” (Hintze, Almut. Monotheism the Zoroastrian Way). No MP.
aconteceu uma monossilabizagdo da parte inicial do nome que resultou em Ohrmazd, trata-se, porém, da mesma
divindade no entendimento dos zoroastristas e da maioria dos estudiosos (i.e., ndo ha discussdes semelhantes a
questdo Elohiym — YHWH).

4 Ha pesquisadores que ndo acreditam na existéncia fisica de Zaradiust (Zarathustra/Zoroastro ambas formas
gregas do nome do mesmo profeta) e o classificam como uma figura mitica. E o caso de Gnoli, que questiona, por
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a.C.) é o profeta/fundador dessa religido e teria recebido uma visdo de Ahura Mazda,
acreditando ser o profeta escolhido para difundir uma nova ordem religiosa. O conjunto de
escritos que fala dessas crencas denomina-se de Avesta, ele é composto, em sua maioria, por
hinos, 0s Gathas, cujo assunto principal € a divindade criadora Ahura Mazda. Esses séo
aparentemente os documentos mais antigos da tradicdo zoroastrica: no entanto, deve-se levar
em consideracao que trés quartos desse corpus documental parecem ter sido perdidos durante
a invasao arabe, no séc.VII, ou até mesmo bem antes, de acordo com outras hipéteses.

A pratica ritual do zoroastrismo variou muito ao longo dos séculos, mas € possivel apontar
um conjunto de préaticas que se tornou o cerne da religido. Ela caracterizava-se pela constante
observancia de principios de pureza e assepsia ritualistica, que conduziam o praticante a
santidade, aspecto este holistico ja que corpo e espirito eram considerados partes inalienaveis
do homem. Além disso, havia também a observancia de dias ritualisticos obrigatérios, que
parecem ser antigos festivais, refundados em honra a Ahura Mazda®. Porém, de todos esses
principios, considera-se como o principal o dever de o seguidor da religido ser um mantenedor
da ordem cdsmica (asa) estabelecida por Ahura Mazda por meio de trés mandamentos, a saber:
“pensar bons pensamentos, dizer boas palavras e praticar boas a¢des™®. E interessante ressaltar
que, como nos alertou Skjerve, “bons pensamentos” (Vahman’) ndo podem ser relacionados
diretamente a conceitos de religides modernas, mas devem ser entendidos em seu contexto

como exatamente “pensar aquilo que esta em conformidade com a boa ordem”, enquanto maus

exemplo, a auséncia dos nomes dos pais de Zaradust ou qualquer outra evidéncia fora dos textos (Gnoli, Gerardo
G. “Problems and Prospects of the Studies on Persian Religion” In: Problems and Methods of the History of
Religions, ed. U. Bianchi et al., Leiden, 1972, p.557). O mais comum, porém, ¢ crer que ha dois “Zaradists”: um
que tenha sido um profeta real, representado de forma mais realista em textos mais antigos e um mitico e heroico,
representado em textos de datacdo posterior com caracteristicas legendarias (Skjeervg, op. cit. pp.51-54). Partilho
da opinido de Martin L. West quando argumenta a favor da existéncia de Zarathustra dizendo que o método que
temos para comprovar a existéncia do profeta é 0 mesmo que usamos para confirmar a existéncia da maioria das
pessoas na antiguidade. Além disso, o autor argumenta que ndo ha nada de “sublime ou espiritualista” no nome de
Zarathustra, o qual West traduz por “Homem do Camelo Velho”. Ele tem um sobrenome, Spitama, 0 qual
compartilha com outras pessoas que ele menciona em seus poemas. Todos estes fatores levaram West a concluir
que de fato existira um poeta/profeta chamado Zarathustra (West, The Hymns of Zoroaster: A new Translation,
2010, loc.131).
° Boyce, op. cit. p.18.
® Trata-se de um dito zoroastrista presente em diversas fontes e corriqueiro ainda hoje entre os praticantes da
religido e por esse motivo ndo foi aqui referenciado.
”Vahman, (Bahman ou Wahman) MP. para “Bom pensamento” ou “Bom prop6sito”, palavra advinda do processo
de monossilabizagdo do Av. Vohu Manah. A teologia zoroastrista admite a existéncia de sete hipostases
(sentimentos abstratos que se apresentam como seres concretos) que fariam parte da esséncia de Ahura Mazda,
conhecidos como os grandes Amesaspand, simplificagdo da palavra do persa médio para o avéstico Amesha
Spentas, “Imortais Santos”. Um destes seres seria o “Bom Propoésito” ou “Bom Pensamento”, responsavel pela
criagdo e mantimento de todas as formas de gado, i.e., o préprio Vohu Manah (Boyce, op. cit. p.13; Skjerve, op.
cit. p.7).
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pensamentos seriam “aquilo que estd em oposi¢cdo aos bons pensamentos, ou seja, em
conformidade com a mentira” (druj)®.

Essa visdo extremamente ética da religiosidade é advinda, de acordo com Mary Boyce,
de aspectos tipicos da teologia zoroastrica, como por exemplo, de um dualismo radical em que
bem e mal se dividem e se separam muito claramente, nesta vida e na que vira depois®. Para a
autora, “O ordalio pelo fogo era de grande importancia simbolica e pratica no zoroastrismo,
conforme as alusdes nos Gathas”'°. Isso demonstra como a responsabilidade do praticante
perante a lei de Ohrmazd era passivel de ser testada por meio de um ritual extremo.

Quanto as crencas apocalipticas, Boyce e Skjerve concordam que a mengéao das “altimas
coisas” (ta eoyota) na literatura zoroastrica é bastante abundante®®. Diversas passagens da Y*?
demonstram a crenga zoroastrica em uma recompensa eterna para 0S justos e uma
correspondente punicdo para os impios. Dessa forma, ordalios decisorios, envolvendo o uso de
metal incandescente e a crenga em um julgamento individual de cada ser humano baseado em
suas atitudes durante a vida, eram uma pratica corrente e uma esperanca futura muito bem
encadeadas dentro da religiosidade zoroastrica. Resumindo, as esperancas dos zoroastricos
quanto ao porvir estavam estritamente ligadas a um forte senso de justica e de recompensa por
uma vida dentro dos padrbes de Ahura Mazda.

Por sua vez, apresentamos agora as caracteristicas do judaismo, professado enquanto da
composicao da tradicdo endquica que deu origem ao extenso e complexo 1En. O judaismo do
Segundo Templo (515 a.C. a 70 d.C.) estabeleceu-se como uma religiosidade de caracteristicas
um tanto quanto diferenciadas do que podemos chamar aqui de religido dos hebreus — entendida
como anterior aos Exilios. Uma de suas caracteristicas mais marcantes é o acentuado helenismo
que pode ser verificado apds a invasdo de Alexandre o Grande, perspectiva amplamente
verificavel em 1En. Ao contrario do zoroastrismo, no judaismo do Segundo Templo ndo ha

varias divindades, mas apenas uma que, apesar de poder aparecer com diversas nomenclaturas

8 Skjeervg, op. cit. p.19.
° Boyce, op. cit. p.14.
19 1hid. p.30.
11 Boyce, op. cit. pp.90-96; Skjerve, op. cit. p.56.
12y .46:11 e 44:11 sdo exemplos de versos que citam o destino eterno dos injustos: o Lar da Mentira (Boyce, op.
cit. pp. 40,42).
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(como por exemplo, “Senhor dos Espiritos”'® em 1En.46:6), trata-se de YHWH a quem os
praticantes atribuiam a criacéo e o governo de todas as coisas.

O corpus documental do judaismo é creditado a um consideravel nUmero de autores
(andnimos quase sempre) e compreende diversos livros entre 0s quais 0s que hoje sao reunidos
¢ conhecidos como “Antigo Testamento” (AT), com atengdo especial a parte chamada de Tor4,
0 “Pentateuco”. Existem ainda as compilacdes rabinicas Mishnah, Tosefta, Midrashim e o
Talmud. Para a época em que esta tese se concentra, hd especialmente uma caracteristica
literaria que, academicamente, ficou conhecida como pseudepigrafia judaica, da qual 1En faz
parte. Essa tipologia de fonte apresenta diversas caracteristicas interessantes como a influéncia
helenistica, o fato de seus autores atribuirem seus escritos a outros personagens importantes
dentro do judaismo além do forte teor apocaliptico, ponto nevralgico de nosso trabalho.

Quanto a préatica da religido judaica, Ed Parish Sanders considera que no periodo
analisado (515 a.C. a 70 d.C.) essa acdo encontra-se completamente ligada ao Templo, a
fidelidade a nag8o e ao Deus dessa mesma nagdo™®. O autor considera que o judaismo usual do
periodo também é normativo. Os judeus dessa época, em geral, acreditam que seus livros
sagrados eram de fato a Escritura Santa. Para os hebreus, a lei foi criada por YHWH sendo
depois concedida a Moisés e eles, de fato, importavam-se com a submissdo total a ela.
Acreditavam que os Profetas e os outros livros da Escritura haviam sido criados para orientacdo
e instrucdo a respeito de diversos aspectos da vida. Ao longo do dominio do Império Romano,

0s judeus se reuniam em casas de oracdo no sabbath, onde eram ensinados acerca de YHWH,

13 Segundo Marc Philonenko, “o autor das Parabolas concebe o mundo como uma imensa maquina, acionada por
uma multidao de espiritos: espirito do trovao, espirito do mar, espirito da geleira, espirito do granizo” entre tantos
outros citados ao longo da obra. O nome de Deus no Livro das Parabolas, Senhor dos Espiritos e Principe dos Dias
ndo encontra paralelo em nenhuma outra se¢do de 1En, o que leva Marc Philonenko a pensar em uma singularidade
qumramica para esta secdo. Este nome pode ter se originado da leitura que os tradutores da Septuaginta fizeram
da passagem de Nm 27:16: “Deus! Deus dos espiritos ¢ de toda carne”- 0 original hebraico, segundo Philonenko
seria no sentido de que Deus dava folego de espirito a toda carne. Entretanto ha de se observar que Deus nunca é
chamado de “Deus dos espiritos de toda carne” no Livro das Parabolas, mas somente de “Senhor dos Espiritos” o
que leva a pensar que muito mais que uma derivacdo, a nomenclatura possa se de fato uma modificacéo deliberada.
Deus seria entdo o “Senhor” desse imenso maquinario de espiritos que colocaria o mundo natural em
funcionamento. Apesar de parecer bastante plausivel, infelizmente ndo ha como certificar essa conclusdo —
nenhuma passagem de fato da vistas de explicagdo acerca do nome (Apocalyptique Iranienne et Dualisme
Qoumranien. 1995, pp.182-184).
14 Tetragrama considerado santo para o judaismo. Representa 0 nome do deus nacional de Israel e posteriormente
o Deus onipotente e criador de todas as coisas para as tradigdes judaico-cristas. E comumente também usado como
SENHOR devido a pratica massorética de atribuir a estas letras os sinais diacriticos da palavra Adonai, i.e., Senhor.
Isto evitaria que o leitor da Tora lesse 0 nome sagrado, ao invés disso pronunciando em voz alta “Senhor”. Por
conta deste zelo ndo se sabe ao certo como era a prondncia da palavra. Uma versdo muito aceita, entretanto, é
Yahweh. Provéveis tradugdes do Hb. sio “aquele que E”, “Eu Sou” e mais controversa “Aquele que estard
[contigo]”.
15 Sanders, Judaism: Practice and Belief 63 BCE-66 CE, p.47.
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de sua vontade e de designios para os homens. Adoravam-no com oragdes e ofertas, além de
guardarem dias sagrados, que tinham como funcdo renovar o seu pacto com Ele. Também
celebravam grandes momentos do passado da nagdo, marcavam esta¢es do ano agricola,
agradeciam pelas colheitas, além de promoverem expiacéo pelos pecados®®.

No entanto, os judeus ndo compartilhavam com 0s zoroastricos apenas um aspecto
normativo quanto as observancias que visavam a santidade. Eram comuns também, entre eles,
as crencas apocalipticas. Muitos judeus esperavam por uma era de béngdos no porvir. Essa
esperanca era muito semelhante e bem difundas entre a populacdo judaica da época, podendo
ser vistas na literatura dos tempos Macabeus, passando pela época da destrui¢do de Jerusalém,
na Palestina, bem como na Diaspora de fala grega. Essas expectativas para o futuro estéo
centradas na restauragdo do povo, na reconstrucdo ou purificacdo do Templo em Jerusalém, na
derrota ou conversdo dos gentios e no estabelecimento da pureza e da retiddao, conforme
acreditavamos judeus, em todo o mundo conhecido?’.

Nesse amalgama de esperancas futuras, gostaria de chamar a atencdo, mais
especificamente, para a questdo da derrota dos gentios. Essa tradicdo, a meu ver, esta
intimamente relacionada com a tradi¢éo do rio de metal incandescente da literatura zoroastrica;
anossa hipotese de trabalho € que haja uma relagdo ou, até mesmo, uma transmisséo de tradicao,
entre o julgamento final judaico e o zoroastrico, um evento que podemos chamar de ordalio
universal.

Ao falar de ordalio universal, estou referindo-me a um evento que, tanto para zoroastricos
quanto para judeus do periodo do Segundo Templo, aconteceria em uma época em que 0 proprio
tempo, como o conhecemos, estaria determinado a ter um fim, ou seja, estou tratando do tema
apocaliptico por exceléncia. Ha na Y, assim como em 1En e na Bd a descri¢do de um evento de
julgamento da raca humana, em bases morais-religiosas, no qual a imagem mitica do metal
incandescente () e, posteriormente, de um rio de metal incandescente (Bd e 1En) é evocada
como sendo o meio pelo qual uma divindade realizara o julgamento. Esse metal incandescente
teria 0 poder de separar justos de impios.

Compreendendo melhor que as fontes analisadas se tratam de textos apocalipticos e que
se objetiva analisa-las especificamente no que diz respeito ao evento que nomeei “Ordalio

Universal”, passo entdo a uma apresentacao inicial das fontes nas quais investigarei tal tematica.

16 |bid, p.47.
17 Ibid. p.298.
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A'Y pertence a um corpus textual mais amplo conhecido como Avesta. Este € uma colegdo
de textos variados que segundo Skjeervg foram compilados e postos por escrito pela primeira
vez em meados do ano mil, as vesperas da invasdo arabe. Antes disso, esses textos tinham sido
transmitidos oralmente por sacerdotes zoroastristas ao longo de séculos, nestes textos, a
linguagem da parte mais antiga € o avéstico. Utilizando-se de evidéncias internas, retiradas das
partes mais antigas do Avesta — por exemplo, nomes de localidades — acredita-se que o0 avéstico
tenha sido a lingua de tribos do noroeste do Ird, area correspondente ao atual Afeganistdo, assim
como de algumas regides ao norte e ao sul. Os textos existentes pertencem a um manuscrito
datado da segunda metade do séc. XIIl e remontam a um Unico manuscrito que data dos sécs.
XI1-XI1, e esta situacdo complexa deve ser levada em conta quando se trata do estudo da lingua
avéstica e, consequentemente, dos textos nela escritos?®.

Dividimos os textos do Avesta em duas partes: aqueles em “avéstico antigo” (OAvV.) e
outros em “aveéstico jovem” (YAv.). Os primeiros compreendem o0s Gathas e a Yasna
Hapthangaiti, ambos contidos na secdo do Avesta chamada de Y, bem como varios outros
fragmentos espalhados ao longo da mesma obra. O Avesta Jovem compreende o restante dos
textos, onde se faz uma diferencia¢do entre o “avéstico jovem genuino” ¢ uma versao tardia
dele. Consideram-se como escrito em avéstico jovem genuino as partes do texto que estdo
escritas em uma linguagem consistente e gramaticalmente correta, enquanto outras partes foram
escritas numa época na qual o avéstico jovem ja ndo era mais uma lingua viva, dai seus
escritores e compiladores terem desse idioma uma compreensdo apenas parcial; alem disto,
esses trechos mostram-se deliberadamente arcaizantes, i.e., seus autores tentam dar a eles uma
patina, por assim dizer. Tais trechos foram entdo denominados como escritos em “avéstico
jovem tardio”.

Os textos do Avesta ndo contém alusées historicas e, por isso, sua datacdo € ainda mais
imprecisa; no entanto, o avestico antigo € uma lingua muito préxima da lingua indica
encontrada nas partes mais antigas do Rgveda®®, nos levando a pensar que deve, provavelmente,
datar de um periodo muito proximo ao do sanscrito. Esta datacdo tem sido muito discutida, mas

parece bem provavel, por evidéncia arqueoldgica, que as partes mais antigas do texto tenham

18 Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, p.5.

19 Rgveda é uma colecdo de textos védicos escritos em sanscrito, considerada um dos mais antigos textos religiosos
conhecidos. Os escritos contém material mitoldgico e poético acerca da origem do mundo, e de louvor a divindades
e oracles por saude e prosperidade. Sua linguagem é considerada uma das mais antigas amostras de uma PIE
(Brian, Collins. Rig Veda. Cf. http://www.milestonedocuments.com/documents/view/rig-veda. Acessado
19/08/2013).
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sido compostas na primeira metade do segundo milénio a.C. Comparado ao aveéstico antigo, o
Jovem representa uma forma modificada da linguagem, proxima ao persa antigo, e presume-se
que tenha sido falado na primeira metade do primeiro milénio a.C., talvez no periodo dos
medos, i. e., entre os sécs. X e VI a.C. Tal datacdo explica tanto a falta de referéncias textuais
ao Ird ocidental quanto contempla o tempo necessario para que 0 avéstico passasse por um
periodo “intermedidrio” entre sua fase antiga e sua modificacdo gradual em avéstico jovem?,
Sendo assim, o capitulo da Y portador da tradicdo que pretendo investigar compde de uma das
mais antigas partes do livro sagrado dos zoroastristas.

O Avesta é dividido, por Jean Kellens e Boyce, com poucas discrepancias, nas seguintes
partes: a prépria Y, seguido do Visperad, uma colecdo de oracBes a divindades patronas; o
Videvdad, que significa literalmente “Leis para afastar os Daevas”?! (esta parte por sua vez é
subdividida em capitulos chamados de Fargards); este livro é seguido pelo Yast (“adorar pelo
louvor”), composto por hinos a divindades individuais; Siroza, literalmente “trinta dias”, que
consiste na enumeracao e na invocagéo de trinta divindades que presidem os trinta dias do més;
e finalmente o Khorda Avesta ou “pequeno Avesta”, uma espécie de sele¢ao de material das
outras partes anteriores, ela funcionava como um guia para os clérigos??. E importante também
acrescentar que ha uma traducdo da maior parte do Avesta para a lingua do Império Sassanida
(224-637 a.C.), o supracitado persa médio.

Trato agora mais especificamente da subdivisdo do Avesta que contém o material que me
interessa. A palavra Yasha vem do avéstico com significado de “oblagdo”, “adoragdo”, ela
nomeia uma colecédo de textos litdrgicos da mais alta importancia para os zoroastristas. O titulo
€ homdnimo ao principal rito zoroastrista e sua autoria é creditada ao proprio Zarathustra,
sendo considerado um dos textos mais sagrados da religido. O propoésito do sacrificio avestico,
como estarefletido na Y, consistia basicamente em uma regeneracdo do ahu, ou seja, 0 principio
da vida existente, apds um periodo de trevas, esterilidade ou morte - por exemplo, noite, doenca

e/ou inverno, dai acontecer no periodo matutino. Durante o ritual, o oficiante reproduz um

20 Skjeerve, op. cit. p.5.

21 |.e. as entidades malignas. O Vidévdad é uma colegiio mista de textos em prosa escritos em “avéstico jovem”,
provavelmente copilado no periodo Parto. A maior parte do texto trata das leis de pureza como sendo maneiras de
se combater as forgas do mal. Em certo estagio, provavelmente durante o inicio do periodo islamico, ele tornou-
se parte de uma celebragdo noturna da Yasna, na qual era lido integralmente, em alto e bom som (Boyce, Textual
Sources of the Study of Zoroastrism, p.2).

22 Boyce, Textual Sources of the Study of Zoroastrism, pp.1-4; Kellens, Jean. "Avesta" In: Encyclopedia Iranica.
New York: Routledge and Kegan Paul, 1987, pp.35-44.
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minimodelo do cosmos como este fora ordenado no inicio dos tempos por Ahura Mazda, ou
seja, 0 primeiro ahu. Para isso, todos os modelos e protétipos de todos os componentes do
primeiro ahu sdo convocados, convidados e reordenados. O sacrificio do haoma (suco
prensando de ervas sagradas, provavelmente uma ephedra) é entdo feito e, ao seu final, o
sacrificante recita os Gathas da mesma forma que Zarathustra os teria recitado pela primeira
vez no mundo dos vivos e assim como as palavras dos Gathas haviam banido as forgas do mal
para longe do cosmos no passado, baniriam as forgcas malignas mais uma vez no dia do ritual.
As &guas celestiais também eram invocadas, bem como o sol, que estando para se erguer acima
do oceano do mundo, é o simbolo da ordem que Ahura Mazda criou.

Dentre 0s varios textos recitados no ritual sacrificial da Yasna estd a Y.51, parte do texto
que serd tratado mais especificamente nesta tese. O capitulo serd intitulado com nome
Vohukhshathra®® Gaba, pois sdo estas as duas primeiras palavras do capitulo e uma possivel
tradugéo para elas € seria “Hino do Bom Dominio”. Em sua extensao, 0 texto do hino procura
louvar os designios de Ahura Mazda. O oficiante do ritual de sacrifico do haoma recebe o poder
de comando da divindade fazendo com que a ordem se estabeleca por mais um dia. O hino
também pondera acerca da atitude que leva o homem ao bom caminho e sua contrapartida, que
leva a0 mau caminho. A ordem do cosmos é também mantida pela pratica do Vahman. De
acordo com a Y.51, submeter-se ao dominio de Ahura Mazda ¢ a formula que leva 0 homem
ao bom caminho (v.6).

Quanto a 1En, trata-se de um livro composto originalmente em aramaico que chegou até
nos completo em etidpico, dai o fato de ser também conhecido como Livro Etidpico de Enoque.
A lingua em questdo, chamada de “etidpico”, de fato chama-se ge’ez. Trata-se de um idioma
de origem semitica que combina vocabulario do grego koiné, de linguas africanas e do
aramaico. A estrutura sintatica, entretanto, € a comum as linguas semiticas com a existéncia de
construtos semelhantes ao hebraico, e.g., entretanto, curiosamente € escrita da esquerda para
direita.

A tradugdo do ge’ez conta com duas fases: 1% Transliteracdo — os caracteres etiopicos que
representam as consoantes somam-se as marcas que representam vogais, o0 que resulta em mais
de uma centena de combinacdes possiveis, entretanto, ao contrario do Pahl., ndo ha
possibilidade de confusdo entre as letras, salvo mal estado de manuscritos. ldentificadas as

silabas, nessa primeira etapa, sdo elas entdo transcritas para caracteres latinos comuns com

23 Av. Vohu = bom; khshathra = poder (desejavel), dominio, o reino de Ahura Mazada (Boyce, op. cit. p.13).
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adicdo de algumas vogais diferentes que representam sons vocalicos que ndo existem em
linguas latinas e.g. “a”, “h”, “t”, entre outras. 2% Tradugdo — com o texto etidpico em caracteres
latinos, separam-se mentalmente as raizes dos sufixos e prefixos que formam os construtos
comuns as linguas de origem semitica e, assim, procede-se a traducdo?*. Mais precisamente, a
traducéo é feita inicialmente em inglés pela auséncia de dicionario ge’ez/portugués.

1En apresenta uma caracteristica especial a ser considerada: o livro todo parece ser, a
primeira vista, um grande e complexo apocalipse, mas academicamente &€ mais comum
considera-lo “uma colegio de cinco trabalhos independentes™?°. Isaac Ephraim propds o I1. séc.
a.C. como datacio para os textos mais antigos da colecio, e para os mais tardios, 11 séc. d.C.2°,
porém, em pesquisas mais recentes, George W. E. Nickelsburg e James C. Vanderkam datam
0s textos que compde esta colegdo entre o final do séc. 1V a.C. e o inicio do primeiro séc. d.C.%’
A despeito da fluidez gerada pela discuss@o a datacdo das obras que compde 1En, 0s escritos
tém caracteristicas claramente apocalipticas em diversas passagens como 0s primeiros capitulos
do “Livro dos Vigilantes”?® e os capitulos 48-67 do “Livro das Parabolas”.

Outra caracteristica importante a ser ressaltada em 1En é que a obra se apresenta como se
houvesse sido composta pelo préprio Enoque (71r). Tal personagem é mencionado logo no
inicio do Gn. como o sétimo patriarca da linhagem adamica. O detalhe mais interessante acerca
desse personagem é o fato de sobre ele ser dito que “andou com Deus” e de seu fim ser
totalmente distinto de outros personagens descritos no Génesis: em lugar de morrer, ele €
“arrebatado” por Elohiym (Gn 5:23-24). Para John J. Collins, isso explicaria o fato do porqué
de Enoque ser escolhido como autor de um livro que apresenta as experiéncias de um homem
que viajou pelos céus. Quando diz “escolhido como autor”, Collins esta visualizando o caréater
pseudepigrafico de 1En, i.e., o fato de seu autor putativo ndo ser seu autor real. Essa complexa
caracteristica da obra sera alvo de uma analise mais detalhada ao longo do capitulo 1. A obra
em questdo ndo figura no canon biblico judaico nem cristdo (com excecao apenas da Igreja
Etiopica), porém, de acordo com Norman Cohn, o livro desfrutava de grande prestigio nos

séculos imediatamente anteriores e posteriores a Jesus?®. Durante os sécs. 11-1 a.C., ndo menos

24 Leslau, Wolf. Comparative Dictionary of ge ‘ez, 1991.

% Collins, Daniel, with an introduction to Apocalyptic Genre, loc.109.

% |saac, Efraim. 1(Ethiopic Apocalypse of) ENOCH, 1983, p.7.

27 Nickelsburg; Vanderkam. 1Enoque: A New translation: Based on the Hermeneia Commentary, 2004, loc.86.
28 Os Vigilantes (ge’ezge’ez lit. “guardas diligentes™) sdo seres celestiais conhecidos também como anjos. Na
literatura endquica 0 termo se refere, na maioria das vezes, a anjos “caidos”, i.e. impios, pecaminosos
(Charlesworth, Introduction to 1(Ethiopic Apocalypse of) ENOCH, 1983, p.9)

29 Cohn, Norman. Cosmos, Chaos, and the World to Come, 1999, p.175.
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que onze manuscritos desse livro foram produzidos sé na comunidade de Qumran, e o texto
provavelmente era conhecido em circulos mais amplos: os autores de apocalipses mais tardios
estavam familiarizados a ele no final do primeiro século. De acordo com James Charlesworth,
comunidades cristas primitivas, tanto judaicas como cristés, aparentemente levavam alguns
pseudepigrafos como 1En muito a sério, prova disso é a utilizagdo, por via de citacdo direta,
que o autor da Epistola de Judas faz de 1En nos seus versos 14-15%, onde é recordada a porgéo
de uma profecia que se encontra em 1En 1:9%1. No segundo século, por exemplo, Barnabas
refere-se a obra como sendo Escritura Sagrada. De fato, ao longo dos trés primeiros séculos da
era cristd, 1En continuou gozando de autoridade entre escritores cristdos importantes como
Clemente de Alexandria, Irineu de Lyon e Tertuliano. Somente no séc. IV d.C., sob influéncia
de Jer6nimo e Agostinho, foi que o trabalho caiu em descrédito, porém, apenas no Ocidente, ja
que nas igrejas orientais ele continuou a ser tratado com respeito até o séc.1X d.C.

Acerca de sua composicdo original e transmissao até nossos dias, Cohn informa que, por
conta do veto rabinico a inspiracdo do livro, nenhuma versdo completa da obra tenha sido
preservada em sua linguagem ou linguagens originais®2. Os fragmentos encontrados em
Qumran sugerem que grande parte da obra foi composta em aramaico. Esses manuscritos
aramaicos indicam como a obra original é mais longa que a forma decorrente da- traducdo para
0 ge’ez. E importante notar que a traducéo etiopica da qual dispomos néo foi feita diretamente
do original aramaico, mas sim de uma traducdo grega,—provavelmente ela se deu em algum
momento entre os sécs. 1V e o VI*3, Algumas partes dessa versdo grega ainda chegaram até
nossos dias e, independentemente da linguagem, a obra é conhecida como 1En para se distinguir
de obras diferentes, como 2Enoque, que trata de contetdo bastante diverso.

Tratemos agora da obra zoroastrista que contém os paralelos com 1En analisados nesta
pesquisa. Bun-dahisnih, significa literalmente “primeira criagdo”. Como a tradugdo literal passa

um sentido errébneo de que o zoroastrismo pregava a existéncia de duas criacdes, utilizam-se

%0 1En 1:9 “E observem, ele vem com mirfades de santos para passar julgamento sobre eles, e destruird os impios,
e chamard a prestar contas toda a carne por todas as coisas, 0s pecados e as impiedades feitas e cometidas contra
ele”. Jd 14-15: “A respeito deles profetizou Enoque, o sétimo dos patriarcas a contar de Addo, quando disse: "Eis
que 0 Senhor veio com as suas santas milicias exercer o julgamento sobre todos 0s homens e arguir todos os impios
de todas as obras de impiedade que praticaram e de todas as palavras duras que proferiram contra ele os pecadores
impios". Essa passagem também serve para esclarecer que pseudepigrafia é um fendmeno que se reconhece
academicamente - para o ator histdrico, judeu, cristdo ou leitor qualquer seja no periodo estudado, Enoque € o real
autor do livro, como se percebe claramente no texto da Epistola de Judas.

31 Charlesworth, OTP, p.xxiv.

32 Cohn, op. cit. pp.176-177.

33 Nickelsburg; Vanderkam, 1Enoque: A New translation: Based on the Hermeneia Commentary, loc.195.
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tradugdes como “‘estabelecido no inicio” e “criagdo primeva”, contendo diversos textos em
assuntos como cosmogonia, cosmografia, uma breve historia dos Kayanidas, informacdes sobre
o Ird de seu tempo (Eransahr) e, a parte que nos cabe, escatologia. A obra foi escrita por
Spandyad, filho de Mahwindad filno de Rustom Shahriyar, acerca do qual nada é sabido.
Boyce considera a Bd como sendo um comentario de porc¢des perdidas do Avesta, ja que, nos
seus primeiros versos, ele € descrito como Zand-Agahih, i.e., “Conhecimento dos Comentarios
[do Avesta subintendido]”*. Posteriormente esta ¢ uma discussdo na qual retornarei, pois é
muito importante para o argumento desta tese que o contetdo da Bd seja de fato reconhecido
como um comentario exegético (Zand) do Avesta. A Bun-dahisnih analisada neste trabalho é
chamada de “Grande Bundahishn iraniano”, em virtude de existir também um texto menor
encontrado na India, isto significa que o Bundahishn iraniano é chamado de grande apenas por
uma questdo de extensdo, quase duas vezes maior que o iraniano conforme Kassock®. Grande
parte dos pesquisadores concorda que, originalmente, Bundahishn ndo era o titulo original da
obra, advindo este nome dos primeiros contatos modernos (sec.X1X) feitos com 0s manuscritos
(ambos o indiano e iraniano).

A Bd, ao contréario de 1En, chegou até nos na lingua em que foi originalmente composta:
0 persa medio (MP.). Trata-se uma lingua de matriz indo-europeia derivando do vocabulario
do aramaico e gramatica/vocabulario do persa antigo e Av. Ela é também conhecida como
pahlavi por ser este 0 nome do sistema de escrita por meio do qual nos chegou o MP. Ao
contrario do avéstico, o Pahl ndo era considerado sagrado em si mesmo pelos zoroastristas,
assim sendo, usavam-no para escrever tanto textos mundanos (como historias de dinastias)
guanto comentarios dos ditos sagrados. Uma outra associacdo que acabou acontecendo foi a do
termo Zand ao termo pahlavi, ja que todos os comentarios posteriores do Avesta, feitos por
clérigos zoroastristas, estdo em Pahl.

Gramaticalmente falando o MP. é muito simples, residindo sua verdadeira complexidade
em seu sistema de escrita (Pahl) que tem sinais graficos que podem equivaler a até quatro letras
(valores fonéticos), além de fazer uso de heterogramas de origem aramaica para quase 50% por
cento de seu vocabulario. Tal é a complexidade do sistema Pahl, que posteriormente ele foi

substituido pelo sistema Pahzand, este sistema possui mais caracteres, para desfazer as

3 Skjaerve, The Spirit of Zoroastrianism. London: Yale University Press. 2011. Loc.204.

% Boyce, op. cit. p.4.

3 Kassock, Zeke. The Greater Iranian Bundahishn: A pahlavi Student's 2013 Guide. 2013.
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confusdes e deixa de lancar mdo quase que por completo dos heterogramas, escrevendo as
palavras ja em MP.

As etapas de tradugdo do MP. s&o as seguintes: 12 Transliteragdo —momento quando 0s
caracteres do Pahl. sdo identificados e, por eliminac&o e comparacéo com dicionérios, elimina-
se sua dubiedade ou até quadruplo possivel significado. Nesse momento, também se identificam
0s heterogramas que sdo transliterados, por convengdo, em caixa alta. 22 Transcrigdo — nesse
estagio, sdo acrescentadas as vogais curtas, que ndo aparecem no texto em Pahl. e os
heterogramas sao trocados pelas palavras persas aos quais remetem, ap6s isso, restam, em caixa
alta, apenas as primeiras letras das frases e 0s nomes proprios. 3% Traducdo — finalmente aqui
se pode traduzir o texto do MP. para o inglés (ndo ha dicionarios MP./Portugués),
posteriormente, caso necessario faz-se a traducao do Inglés para o Portugués, porem ela néo ¢
recomendavel ja que inexiste um dicionario MP./Portugués feito por um especialista nas duas
linguas®’.

A questdo da datacdo da Bd € muito discutida. Para Skjerve, ela foi composta
aproximadamente no séc.1X, mas deve-se levar em consideracdo que partes dela existiam desde
o séc.11®8. David N. MacKenzie advoga a hipotese de que as referéncias & conquista arabe-
muculmana, que obviamente joga os escritos para depois do século VII d.C., sdo camadas
redacionais posteriores, comumente utilizadas para contemporizar os textos. David N.
MacKenzie compartilha da visdo de Walter Bruno Henning, considerando que o texto original
tenha sido composto por alguém com um vasto conhecimento enciclopédico do zoroastrismo
bem como em saberes helenisticos em meados do final da era sassanida®.

Quanto a fonte da Bd, todos 0s autores supracitados concordam que seja 0 Dén, i.e., a
“tradi¢ao/religido”, dois conceitos que para os persas zoroastristas eram exatamente sindbnimos.
Ao longo da obra ha um refrdo que faz mengéo a esta caracteristica: Gowed pad Den kii, 1.e.,
“E dito na religido/tradi¢do”. Esse excerto aponta para uma caracteristica muito importante:
para persas zoroastristas, o dito era mais valioso que o escrito. A mencao ndo é ao Avesta, em
sua forma escrita, mas sim a tradicdo oral que dele emana. Isto abre a possibilidade para que a
Bd contenha o registro de tradicbes muito mais antigas que sua redacdo. Infelizmente,
informacGes semelhantes as que temos acerca da aceitacdo e circulacdo de 1En infelizmente

nao sdo conhecidas no caso da Bd.

37 MacKenzie, 1986; Skjeervg, 2007; Kassock, 2013.

38 Skjeerve, op. cit. p.10.

39 MacKenzie, Bundahish. Inciclopediae Iranica. Vol. IV, Fasc. 5, pp. 547-551. 1989.
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Estas sdo algumas informagdes iniciais acerca das fontes e das hipoteses que julgo serem
necessarias para guiar o leitor no decorrer das discussdes tedricas que abrem esta tese. Espero,
com este trabalho, poder contribuir com o campo da literatura apocaliptica, ainda em fase de
implantacdo no Brasil, bem como com o avango das pesquisas que aproximem as origens
religiosas ocidentais e orientais. Penso também que esse exercicio comparativo entre literaturas
apocalipticas de diferentes povos pode ajudar-nos a compreender melhor a imagética daquele
estilo literario tdo enigmatico. Estando a apocaliptica judaica na raiz da apocaliptica crista,
compreender um pouco mais acerca das origens da primeira certamente elucidard nosso
conhecimento sobre a segunda.

Em resumo, a presente pesquisa de doutorado objetiva corroborar uma relacdo de
influéncia matua entre essas obras, demonstrando a real possibilidade de uma tradi¢do
apocaliptica — que ja era antiquissima quando registrada na Y.51 — ter continuado a ser
repassada ao longo dos séculos e entre culturas, vencendo a barreira entre indo-europeus e
semitas, manifestando-se tanto em 1En, quanto na Bd, fazendo por sua vez com que persas e
judeus tivessem contato com a reconfortante e, a0 mesmo tempo, perturbadora ideia de que, no

crepusculo do tempo, toda a humanidade seria submetida ao Ordalio Universal.

Capitulo 1 — Literatura Apocaliptica: Sincretismo e Pseudepigrafia

1.1. Objetivos do Capitulo
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Neste capitulo, pretende-se discutir, a partir de uma bibliografia especializada, conceitos
que entendo como fundamentais para guiar a analise das fontes. Incialmente discuto os
conceitos de Sincretismo e Influéncia Religiosa, com os quais estabeleco consideracdes tedricas
sobre os dois fendmenos em questdo, discutindo com bibliografia que se refere ao Sincretismo
Religioso de maneira mais genérica, concedendo, porém, atencdo maior em autores que
pesquisaram especificamente o caso zoroastrismo-judaismo. A secdo segue numa discussdo
com autores que negam a influéncia sincrética do zoroastrismo sobre o judaismo do Segundo
Templo, quando demonstro que os argumentos por eles apresentados sdo insuficientes para
sustentar tal negacdo. A parte encerra-se com a discussdo e estabelecimento de critérios
metodoldgicos eficientes para a deteccdo e comprovacao de Sincretismo Religioso em casos
textuais.

Ha também uma subdivisdo em que se considera o caso da Pseudepigrafia, caracteristica
literaria peculiar de 1En, que exige uma aproximacdo teorica em vistas de se garantir um
tratamento correto da fonte. Nesta parte, é feito um pequeno histérico do estudo do tema, bem
como uma revisdo bibliografia especializada com objetivo de refutar conceituacdes erréneas
muito comuns acerca do fendmeno pseudepigrafico. Corrobora-se, entdo, a ideia de que 0s
autores pseudepigrafos ndo eram fraudes em busca de algum reconhecimento, ou menos
importantes por ndo estarem inclusos em canones posteriores. A questdo da autoria e da
autoridade do escrito pseudepigrafico judaico também é discutida em perspectiva com relacéo
a0 caso zoroastrista.

Posteriormente, busco uma conceituacdo para o estilo literario que é a linha guia entre
as trés fontes que utilizo nesta pesquisa: a literatura apocaliptica. Aqui se busca definir alguns
conceitos que sdo confusos por terem nomenclatura muito semelhante. Ha também uma
discussdo acerca de uma ferramenta de pesquisa em voga no momento neste campo especifico
da comparacdo entre zoroastrismo e judaismo: a chamada “Hermenéutica Apocaliptica”. O
espaco ¢ também utilizado para responder as acusagdes de “Paralelomania”, termo que vem
sendo utilizado para descrever pejorativamente esforcos de pesquisa em religido comparada,
principalmente, utilizado para desqualificar pesquisas gque se aventuram neste campo
especifico.

Pretende-se, assim, munir-se de todos 0s conceitos necessarios para proceder uma

andlise responsavel das fontes de pesquisa.
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1.2. Consideracdes tedricas acerca de sincretismo e de influéncia religiosa

1.2.1. Da necessidade e objetivos da discussao

Para procedermos a pesquisa proposta por esta tese, faz-se necessaria uma reflexao
conceitual a respeito do que vem a ser sincretismo religioso e de como tal processo ocorre, pois,
como o leitor vera adiante, creio que ele ocorra. A natureza dessa pesquisa demanda esse tipo
de reflexdo j& que se trata da demonstracdo da influéncia de um topos literario sobre duas
religibes diferentes. Essa transmissdo de topos acabara por resultar na mimetizacdo de uma
imagem mitica do zoroastrismo iraniano pelo judaismo do Segundo Templo.

Quando lidamos com o sincretismo religioso na antiguidade, devemos sempre ter em
mente que se trata de um desafio que nos leva a passar por varias barreiras. Temos, inicialmente,
a maior de todas as barreiras: o tempo. Ele nos separa de maneira irremediavel das culturas que
pretendemos estudar; os eventos, problemas, inquietacdes e tomadas de decisdes que levaram
0s autores judeus e iranianos a escreverem estes textos passaram e jamais tornardo a ocorrer.
Em segundo lugar, temos a barreira cultural. Por mais que estejamos inseridos numa cultura
judaico-cristd, em que cada vez mais tomamos consciéncia das influéncias zoroastristas, seria
completamente ingénuo, de nossa parte, acreditar que entre nds — uma consciéncia pesquisadora
moderna — e um clérigo zoroastrista ou um profeta judeu, ndo existissem tantas diferencas
assim. Ndo é também de se negar a constante antropologica que, em minha opinido, € a base da
propria curiosidade que temos pelo pensamento religioso de quem viveu num passado téo
remoto, mas sim de se tomar o devido cuidado ao pensar o pensamento do outro e, no caso, de
um outro duas vezes distanciado primeiro pelo tempo e depois pela cultura. Mas ainda ha de
ser distante uma terceira vez, agora pela lingua. Entretanto, esta diferenca pode ser a mais
mitigada das trés, gracas ao estudo dos codices de linguagem, através dos quais foram enviados
para a posteridade o pensamento religioso de judeus e de iranianos.

E com tudo isso em mente que pretendo compreender melhor a relacdo de uma imagem
poética hebraica com uma imagem apocaliptica que aparece tanto na cultura judaica quanto na
zoroastrista iraniana: o derretimento perante o fogo e o nivelamento das montanhas e colinas.

O sincretismo dessas imagens poéticas utilizadas para descricdo de eventos apocalipticos se da
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com um alcance muito significativo, se pensarmos em padrées de Mundo Antigo. Uma
imagética compartilhada por culturas que se encontravam, desde as estepes da atual RUssia,
caso dos zoroastristas, até a Palestina, caso dos judeus, tem amplidao consideréavel e certamente
merece atencdo. Mais ainda, € importante lembrar que esta imagética se manifestou também
em outras culturas religiosas, além das duas supracitadas.

As palavras “influéncia” e “sincretismo” sdo utilizadas, muitas vezes,
indiscriminadamente, até mesmo em ambientes de pesquisa académica. Por tratar-se de
conceitos muito importantes para esta pesquisa de doutoramento, seguirei com alguma revisao
bibliografica acerca do assunto e, ao final, farei opcdo por uma definicdo ou uma conjuncéo
delas. E necessario também assinalar que tanto o conceito de “influéncia” e de “sincretismo”
sdo estudados aqui visando os documentos textuais Y 51, Bd 34 e 1En 67. Apesar de esses trés
trechos serem o ponto nevralgico da pesquisa, para discutir com o estado da obra, € necessario
nos deslocarmos para os textos que séo utilizados pelos autores que trabalharemos a seguir. O
esforgo, entretanto, é considerado como valido pela necessidade do esclarecimento de

parametros tedricos.

1.2.2. Influéncia Religiosa

Uma maneira interessante de pensar o que vem a ser um processo de influéncia religiosa,
no caso de textos religiosos antigos, é comecar por aquilo que pensamos que ele ndo é. Mathias
Henze, falando acerca da influéncia entre textos antigos, diz que nesses casos ndo podemos
imaginar cita¢fes no estilo “copiar-colar”, tdo comuns no mundo moderno, como se o autor do
texto em questdo tivesse acesso a um exemplar do texto citado e pudesse ter ido a sua biblioteca
particular, acessado o livro que desejava citar e, entdo, feito do trecho desejado uma copia ipsis
literi. Para exemplificar essa afirmacdo, Henze utiliza o caso da reinscrita do rolo profético

destruido na passagem de Jr 36C. O referido excerto demonstra como a transmissdo oral

40 O trecho é bastante interessante e merece analise mais atenta. Nesta narrativa encontramos o profeta Jeremias
em situacdo bastante delicada pois seus oraculos eram contrarios ao poder monarquico vigente e por esta razao o
profeta encontrava-se preso. Mesmo tendo a mobilidade reduzida desta forma Jeremias continua recebendo
palavras proféticas do SENHOR que por sua vez o comanda a escrever num rolo as palavras da profecia. O
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acabava por determinar a escrita no mundo antigo*!. Jason Silverman parece concordar com
essa posicao, tanto que, inclusive, usa a mesma expressao “copiar-colar” para descrever como
ndo deve ser entendida a mesma questdo®?.

Silverman ainda considera importante diferenciar o conceito de influéncia, que usamos
para tratar da relacdo entre judaismo e zoroastrismo, do conceito antropol6gico homénimo. De
acordo com o pesquisador, a segunda possibilidade de conceituacdo pressuporia uma certa
consciéncia do fato e/ou uma fuséo deliberada das religides em questao, 0 que ndo parece ser 0
caso™®. Feitas as ressalvas acerca do que ndo entendemos como “influéncia” da maneira como
pode ser vista nas relagdes iraniano-judaicas, parto agora para as abordagens conceituais
positivas.

Silverman entende “influéncia” como um sindnimo para “intera¢do”, o que para ele
incluiria todo tipo de intercurso social, dos contatos mais superficiais aos mais significantes,
levando em consideracdo tanto estruturas sociais e politicas bem como elementos culturais e
religiosos**, o que acaba tornando o conceito de Silverman muito genérico.

Em seu Zoroastrian Influence on the Judeo-Christian Tradition, Hinnells trabalha um
conceito mais acurado, apontando dois tipos basicos de influéncia que podem vir a acontecer
mutuamente entre comunidades, os dois tipos possuem alguns subtipos e, por sua vez, suas
proprias variacdes. Em primeiro lugar, Hinnells atesta que a influéncia pode se dar na medida

em que membros de uma tradicao religiosa, conscientemente, imitem ou tomem emprestados

amanuense de Jeremias é Baruque, que atende ao profeta e escreve no rolo todas as palavras proféticas que ja
haviam vindo a Jeremias (v.2). Ao completar sua tarefa como escriba Baruque é entdo enviado a ler o rolo perante
alguns principais de Jerusalém (v.10), com a intencdo de que 0s mesmos, ao ouvirem as palavras proféticas de
Jeremias contidas no rolo, se arrependessem dos seus maus caminhos e se convertessem (vv.7-8). Quando ouvem
o rolo estes homens ficam consternados e acreditam que o rei deve ouvir aquelas palavras também. No momento
em que a leitura do rolo na presenca do rei é providenciada acontece o fato que proporciona a oportunidade de
analise: mal o rei ouve a leitura de trés ou quatro folhas do rolo seu préprio servo leitor o corta ao meio com uma
faca e logo em seguida o rolo é jogado na lareira do palacio de inverno onde se encontrava a corte (v.23). Assim,
a questdo analisada aqui ndo é a do ultraje do rei Jeoaquim a palavra do SENHOR, apesar de ficar claro que as
profecias do rolo ndo eram nada favoraveis ao rei, mas sim a forma como no v.32 o rolo é novamente ditado por
Jeremias e reescrito por Baruque: “Then took Jeremiah another roll, and gave it to Baruque the scribe, the son of
Neriah; who wrote therein from the mouth of Jeremiah all the words of the book which Jehoiakim king of Judah
had burned in the fire:and there were added besides unto them many like words”. E muito interessante notar a
liberdade que Jeremias tem para adicionar ‘“muitas outras palavras semelhantes” (127 03 21) ao rolo, demonstrando
uma relacdo muito mais livre do profeta com relacdo as palavras (num sentido literal do termo). Percebe-se ndo
haver na situacdo qualquer desespero com relagdo a destrui¢do do primeiro rolo e sua reconstrucéo é apenas uma
questdo de tempo e mais um tanto de trabalho. Isso demonstra o cardter mnem®onico e oral da citacdo textual no
mundo judaico, que Cf. Henze lembraria muito mais o que nés modernos entendemos como “parafrase”.

41 Henze, “Jeremiah and Baruque: The history of a Friendship,” Palestra apresentada no “VIII Semindrio
Internacional do Projeto de Estudos Judaico-Helenisticos” — UnB, 20/08/2014.

42 Silverman, Persepolis and Jerusalem, p.30.

43 Ibid. Idem.

44 |bid. p.29.
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elementos de outra tradicdo. Essa escolha consciente pode ser positiva, quando uma tradi¢do
aceita elementos da outra, ou pode ser negativa, quando os elementos rejeitados pela tradi¢do
influenciadora sdo também rejeitados pela tradicdo influenciada.

Em segundo lugar, temos a rejeicdo consciente. Ela pode modificar a tradicdo em
questdo de duas maneiras: alguns membros podem rejeitar aspectos de sua propria tradicdo que
sejam muito semelhantes aos da tradi¢do que se quer rejeitar e também pode ocorrer a adocéo
de modos de discurso da tradicdo que se deseja rejeitar para combaté-la ou argumentar com ela
em seu proprio campo. Deve-se observar ainda que a segunda possibilidade analisada por
Hinnells pode manifestar-se também inconscientemente*. Entretanto, para Silverman, essas
influéncias postuladas por Hinnells ndo seriam tdo dificeis de serem detectadas quanto as
influéncias que acabam por provocar reinterpretacdes das tradicdes nativas. Essa € uma
dificuldade a ser observada com atencdo, pois, quando esse tipo de influéncia ocorre, a
tendéncia natural do pesquisador é pensar num desenvolvimento organico da tradicdo em si, ja
que a imagética e as ideias permanecem praticamente as mesmas®*®.

Michael Stauberg, por sua vez, trabalha com o conceito de mimetizacao religiosa. Para
ele, existem memes religiosos (que podem ser uma representacao, artefato, ideia, ou mesmo,
um nome) que podem ultrapassar as barreiras de uma comunidade religiosa e, entdo, serem
copiados, e assimo como podem ser, a0 mesmo tempo, ressignificados*’. Ele analisa como, ao
longo do tempo, um nome associado a sabedoria e a conhecimentos misticos, como o de
Zarathustra, foi utilizado para criar “para-zoroastrismos”.

Por para-zoroastrismo, Stauberg entende movimentos religiosos e/ou filoséficos que
ndo surgiram no seio de uma comunidade zoroastrista tradicional (iraniana ou parsi) e tém
pouca ou nenhuma relacdo com suas praticas tradicionais alem de utilizagdes completamente
diversas dos textos sagrados. Segundo o autor, um caso excepcionalmente famoso de para-
zoroastrismo seria a utilizacdo do nome de Zarathustra pelo filosofo Friedrich Nietzsche®,

A contribuicdo de Stauberg para esse debate se da na medida em que sua analise de sete

casos de mimetizacao religiosa, apesar de a maioria ocorrida no séc. XX, demonstra claramente

%5 Hinnells, Zoroastrian Influence on the Judeo-Christian Tradition, JCama, 1976, pp.9-11. E importante notar que
por “inconscientemente”, Hinnells ndo estd entendendo nenhum tipo de teoria psicanalitica moderna, mas apenas
afirmando que os atores historicos submetidos aquela influéncia ndo tém completa consciéncia de que estdo sob a
mesma.

46 Silverman, op. cit. p.31.

47 Stauberg, Para-Zoroastrianisms, 2007, p.236.

“8 |bid. p.240.
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como ideias religiosas tém a capacidade de se espalharem e serem adotadas mesmo sem que
haja contato cultural direto, i.e., que 0s povos praticantes de diferentes religibes convivam entre
si. O autor elucida esse caso quando trata do uso do nome Zarathustra por diversos autores
antigos que fazem associacGes entre a imagem dele e a de filosofos, astrologos e praticantes de
artes magicas. Esses autores, em sua maioria gregos, ndao conviveram com comunidades
praticantes do zoroastrismo®®.

Outro autor importante para pensarmos um conceito de influéncia religiosa é Hendrik
M. Vroom. Em seu capitulo “Syncretism and Dialogue: A Phylosophical Analyses”, o autor
argumenta que o termo sincretismo é geralmente entendido como uma categoria utilizada para
indicar certo aspecto de influéncia mutua entre religides®, o que na prética faz com que o
conceito de influéncia religiosa torne-se um sindbnimo de sincretismo para VVroom. Entretanto,
ele propde uma definicdo mais “estipulativa” de sincretismo, defendendo que “sincretismo”
seja concebido como “uma incorporagdo por parte de uma tradi¢do religiosa de crengas e
praticas incompativeis com suas ideias basicas”®!. O autor frisa que “incompativel” é uma
categoria l6gica de analise e ndo psicoldgica ou antropoldgica®?. Exatamente por isso, pode-se
considerar um determinado aspecto (doutrina, ensinamento) de uma crenca religiosa
incompativel com o conjunto mais amplo de sua cosmovisdo e esta, no entanto, passar
absolutamente inconteste no seio dos praticantes da religido. Em outras palavras, é necessario
clarificar que, ao procurar por incompatibilidades que possam vir a apontar empréstimos
sincréticos, o pesquisador deve estar sempre atento ao fato de que a “incompatibilidade” é
puramente uma categoria logica de andlise; o praticante (fiel), por ter uma relagédo
psicolégica/antropoldgica com a religiosidade em questdo, simplesmente ndo a entende como

tal®>. De acordo com Vroom, isso aconteceria basicamente porque a incorporagéo de novas

49 1bid. pp.238-241.

%0 Vroom, Syncretism a Dialogue: A Phylosophical Analyses, p.26 In: Gort, et all. Dialogue and Syncretism: An
Interdisciplinary Approach, 1989, pp.26-36.

51 |bid. Idem.

52 |bid. p.27.

%3 Tal acepcdo encontra algumas excecdes bastante raras, porém todas das que tenho noticia sdo modernas. E.g. o
fato do clericato de algumas denominaces cristds protestantes admitirem que em questdes soterioldgicas a
doutrina da predestina¢do e do livre-arbitrio humano sdo incompativeis no campo da logica. Durante o periodo da
Reforma havia amplo debate acerca do assunto, entretanto os posicionamentos eram de negacéo de um ou do outro,
caso do Calvinismo versus Arminianismo, ou uma tentativa de conciliagao filosofica entre os dois pontos de vista
soterioldgicos, levada a cabo pelo padre jesuita Luis de Molina - pouco divulgada e conhecida como Molinismo.
O posicionamento que admite a contradigdo l6gica dos pontos de vista soterioldgicos surgiu entre os protestantes
apenas no sec. XX e ndo tem um nome especifico, nem mesmo tem forc¢a suficiente para ser considerado uma
corrente de pensamento entre os protestantes brasileiros, mas ¢ comumente conhecido como ‘“antinomia
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crengas requer, na maioria das vezes, reinterpretacdo de outras mais antigas e, particularmente,
a reconfiguracdo de ideias mais elementares para a dita tradi¢cdo. Tal processo hermenéutico
levaria uma tradicdo a comportar grandes mudangas, podendo chegar mesmo ao ponto de perda
da antiga identidade religiosa da tradicdo em quest&o®*.

Usando a linguagem da logica, Vroom explica os motivos de seu conceito de
sincretismo passar pelo de “incompatibilidade”. Para o autor, ndo importa se o individuo vé a
religido como um sistema coerente e mais bem estruturado ou se a ideia é de que a religido seja
um sistema mais fluido e intercambiavel, o conceito de “incompatibilidade” manifesta-se nos
dois casos e, por esta raz&o, ele demonstra em ambos. Nomeando de “encontro” a situagio
social em que o minimo de ordem é mantida ao ponto de que praticantes de duas religifes
diferentes possam estabelecer um dialogo, Vroom, na obra supracitada, promove uma analise
que pode ser resumida da seguinte forma: o praticante da religido A vé sua prépria religidao
como uma entidade coerente, entéo, ele ndo pode adotar a crenca da religido B, a menos que
esta seja isolada da religido B e entdo adotada (assimilada) pela religido A de acordo com todo
0 seu sistema de crencas. Caso a crenca de B ndo possa ser adaptada para figurar no contexto
geral de A, entdo, ela ndo pode ser adotada e, consequentemente, seré rejeitada. E assim que
ocorreria no caso de a religido ser entendida como um sistema coerente de crengas. No caso de
a religido ser considerada um sistema multifacetado de crencas mais fluidas, opinido partilhada
por VVroom, a situacao da-se em condi¢cdes mais sutis. Neste caso, as crencgas sdo consideradas
compativeis quando existe algum tipo de coeréncia interna de sentido entre elas, o que €
conciliado por algum sistema interpretativo. Assim, é por meio de um processo de
reinterpretacdo que as crencas externas sdo conciliadas e incorporadas com base no sistema
interpretativo previamente citado, evitando assim as incompatibilidades entre as crencas pré-
existentes e as recentemente recebidas.

Como toda religido esta inserida num contexto social de constante mudanca e influéncia
mutua, € impossivel que seus praticantes ndo entrem em contato com praticas, ritos ou crencgas
vindas de outros sistemas. Assim sendo, a tendéncia natural dos praticantes € acomodar essas
influéncias em areas mais periféricas do seu sistema de crencas, protegendo o nucleo de crencas
centrais que garantem a propria identidade do sistema religioso em questdo. Vroom acrescenta

ainda que ndo sé crencas periféricas em relacdo a cosmovisdo como um todo, mas também

soteriologica”. Vale lembrar que a grande maioria das denominagdes evangélicas brasileiras continua encaixando-
se na teoria de Vroom, consequentemente inconscientes quanto a esta “incompatibilidade”.
** 1bid. Idem
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crencgas muito antigas, ligadas a praticas que cairam em desuso, podem ser submetidas também
aos processos de mudanca relacionados a influéncia sincrética®. Quanto a influéncia sincrética
ser tamanha a ponto de a identidade original da religido ser perdida, o caso do surgimento do
zoroastrismo a partir da antiga religiosidade védica € um bom exemplo. Zarathustra acabou por
mudar por completo a religiosidade védica ao demonizar cerca de metade do antigo panteédo, o
que acabou fazendo com que seus ensinos nao fossem aceitos em sua prépria regido o que
resultou, no final, na criacdo de uma nova fé religiosa, mesmo com tantos rituais em comum
com a fé védica. Entretanto, ao contrario das asser¢cdes de Vroom, 0 que permaneceu no caso
foram aspectos periféricos em relagdo ao nicleo da cosmovisdo, como e.g. o ritual do haoma
(tal fato faz pensar sobre como se deve evitar a ado¢do de um tipo de sistema de analise sem
antes refletir sobre ele, ou até propor certas adaptagdes para utiliza-10%). Apesar desse exemplo
bastante claro, do caso das raizes mais antigas do zoroastrismo, acredito ser bastante valida a
assercdo de Vroom no que diz respeito a maior vulnerabilidade a influéncias dos elementos
mais periféricos de uma tradicdo. Essa proposicdo pode sim ajudar a entender o acréscimo

interpolado de escatologia zoroastrista no “Livro das Parabolas”.

1.2.3. Instancias de influéncia como caminho para a identificacdo de Sincretismos

Além da importante ferramenta para o estudo de influéncias proposta por Vroom,
Silverman acrescenta possiveis instancias de influéncia que, em sua opinido, também devem
ser consideradas. Em primeiro, quais sdo areas de uma determinada tradicdo que estdo mais
suscetiveis a reinterpretacdo®’? Em minha opinido esta é uma categoria bastante valida, mas
que demanda amplo conhecimento em relacdo a tradicéo religiosa como um todo, ja que exige
do pesquisador que ele seja capaz de elencar quais sdo 0s aspectos centrais e 0s periféricos da

tradicdo em estudo. O problema € que, muitas vezes, até mesmo entre os praticantes da tradicao

% Ibid. pp.29-32.

% Infelizmente a academia brasileira de histdria passa por sucessivos “modismos” no que diz respeito a modelos
de anélise historiografica. E sintomatico a ampla gama de trabalhos que sdo publicados “aplicando” determinada
teoria a determinado objeto. O que se pode perceber é ampla deformacéo de objetos para que estes se encaixem
nos modelos, geralmente inquestionaveis e representantes da grande elogquéncia histérica atribuida a seu(s)
propositor(es). Este trabalho parte do pressuposto que modelos devem ser adaptados ou mesmo criados apés
contato a nivel aprofundado com a fonte histérica e posteriormente, até mesmo a proposicéo de hipéteses, dado
que em diversas ocasifes determinados modelos de andlise simplesmente ndo servirem para responder certas
questdes.

57 Silverman, op. cit., p.31.
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se encontram diferentes ideias sobre quais seriam os pontos centrais dela. Em segundo lugar,
qual é a reinterpretacdo que serd necessaria ou de fato efetuada pela influéncia ou pelo
empréstimo®? Nesta parte, exige-se entdo que o pesquisador tenha amplo conhecimento das
fontes primarias, pois necessitara percorré-las de forma geral, confrontando textos mais antigos
e mais jovens em busca de elementos que foram modificados em vista das tais influéncias e
empréstimos. O terceiro aspecto a ser considerado por Silverman jé se volta para a hermenéutica
da tradicdo mais uma vez, ja que se trata de avaliar o “relativo impacto estrutural” causado no
sistema de crencas que esté recebendo influéncia ou empréstimo®®. Adiantando parte da analise
que posteriormente sera feita com mais detalhes e usando nossa perquisa a titulo de
exemplificacdo da aplicabilidade desse aspecto, pode-se pensar no amplo impacto de uma
soteriologia universalista, como a proposta na Bd 34 recorrente em 1En 67, no todo da tradicdo
judaica do Segundo Templo.

Seguindo no estado da arte acerca desse assunto, encontramos o influente trabalho de
Timothy Light, Orthosyncretism: an account of melding in religion. De acordo com Light
“como acontece com todos os outros fendmenos humanos, religides mudam, particularmente
quando elas entram em contato com outras religides”®®. Alguém que tente entender o
comportamento religioso do ser humano deve necessariamente aceitar a ideia de que ele é capaz
de assimilar o contraditorio que, na maioria das vezes, serd sumarizado como um todo coerente
que, como parte do processo, mesmo vindo de fontes diversas, sera considerado como derivado
de uma mesma origem®!, visdo bastante semelhante & de VVroom, quando considera que os
praticantes ndo perceberdo certos aspectos de suas tradi¢cbes como conflitantes.

Light define sincretismo de forma muito simples, como “fusdo religiosa”, porque
advoga a ideia de que o importante ndo € a taxonomia da fusdo, mas a “prevaléncia” do
fendmeno em si mesmo. Ele prossegue argumentando que essa € questdo central ndo apenas
porque a religido tende a negar a importancia do sincretismo, apesar de sua permanéncia, mas
em especial pelo por fato de que a capacidade humana de simultaneamente misturar culturas e
acreditar que elas permanecem as mesmas € considerada por Light como uma das pedras

fundamentais, se ndo a pedra fundamental, de nossa capacidade de construir e manter culturas®?.

%8 |bid. p.32.

% Ibid. Idem.

80 Timothy Light, Orthosyncretism: an account of melding in religion.In: Method & Theory in the Study of
Religion. p.162.

81 Ibid. Idem.

62 |bid. pp.162-163.
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A fim de explicar melhor sua tese, Light organiza o comportamento humano abstrato em trés
entidades cognitivas: 1.simbolos; 2. categorias nas quais esses simbolos sdo organizados; 3.
regras organizacionais que relacionam categorias simbdlicas. Tratando dos simbolos da
religido, Light advoga que eles estdo na superficie do fendmeno religioso, séo os deuses, santos
e demodnios com os quais temos relagdes de temor, devogdo, dependéncia dentre outros
sentimentos, além de serem as entidades em torno das quais individuos se unem em grupos,
seja para prestarem culto, reveréncia ou mesmo promoverem lutas. Entretanto, para o caso
estudado aqui, a observacdo mais importante de Light é a de que nem sempre um simbolo que
é transmitido de uma geracéo para outra é necessariamente transmitido com o mesmo sentido®?,
Essa assercdo coloca-me em alerta principalmente quanto a questdo dos elementos imagéticos
pesquisados aqui, alguns nem chegam a serem deuses ou demdnios (como as montanhas
metélicas ou o rio de fogo), entretanto ha de se ter especial precaugdo com o sentido que eles
receberam ao passar da tradicdo zorodstrica para a judaica do Segundo Templo.

Light chama atencéo para o fato de que sdo as categorias nas quais esses simbolos séo
organizados que d&o a eles seus reais significados®. Em outras palavras, devemos atentar a
estas categorias organizacionais se quisermos descobrir o que um dado simbolo esta de fato
significando naquele momento, ja que os simbolos podem passar adiante com diferentes
sentidos. Ainda de acordo com Light, mudancas em categorias sdo sempre mais dificeis de
serem detectadas porgue os simbolos séo a parte mais visivel da tradicéo religiosa, as categorias,
por serem “panos de fundo” organizacionais para os simbolos, muitas vezes ndo sdo percebidas,
mas as mudangas mais profundas acontecem quando esses “panos de fundo” mudam. Com a
mudanca das categorias, até mesmo as regras que as organizam e as relacionam podem mudar
também®. Como exemplo de situacio em que simbolos foram mudados, mas as categorias que
0s organizam nao, Light faz um estudo do caso acerca da fundacdo, da manutencédo e do papel
das igrejas protestantes independentes africanas. Uma das principais estratégias missionarias
protestantes na Africa tem sido a conjugacéo de pregacdo e oferta de assisténcia & saude, seja
médica, odontoldgica, ou mesmo preventiva. Tendo sido, ao longo do tempo, comuns 0s casos
em que o préprio médico(a)/dentista/enfermeiro(a) é também o missionario, sobre isso 0
pesquisador comenta, inclusive, a questdo da fé crista ter papel preponderante na divulgacao da

medicina cientifica ocidental. E justamente nesse ponto, pode-se ver com certa clareza a adogéo

63 |bid. p.163.
64 Ibid. Idem.
% |bid. pp.163-164.
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de novos simbolos por parte dos africanos, entretanto sem a mudanga das categorias nas quais
os simbolos foram organizados. Conforme as pesquisas de Light, houve na Africa a fundagéo
de diversas igrejas protestantes independentes® que negam a necessidade de intervengdes da
medicina cientifica e mesmo da medicina popular africana; nessas igrejas, € pregado que toda
a cura acontecera pela fé, através do poder de Deus. Nota-se que, apesar de os africanos terem
recebido um cristianismo protestante jA pds-cientifico, em que o missionario vai ja
acompanhado do médico ou é o proprio médico, 0s novos simbolos cristdos apenas substituiram
0s antigos e foram reorganizados e hierarquizados nas mesmas categorias relacionais que 0s
simbolos que tais africanos tinham antes da acéo missionaria. Ao finalizar esse exemplo, Light
levanta a discussdo acerca de quem seriam 0s reais desviantes: as igrejas independentes
africanas que rejeitaram o cristianismo pés-cientifico pregado pelos protestantes e praticam a
cura exclusivamente pela fé, ou se sdo os protestantes que ndo praticam mais a cura pela fé
somente, um dos pilares do cristianismo primitivo®’.

A despeito da reflexdo proposta por Light ser bastante interessante, gostaria de ressaltar
um aspecto, que parecem nao ter saltado aos olhos do préprio autor: em minha opinido, houve
sim um sincretismo; apesar dos fiéis das igrejas independentes negarem a cura pela medicina
cientifica, eles abandonaram também seus metodos tradicionais de cura — 0s rituais animistas
autdctones que apelam para “focos” por meio dos quais as forgas magicas atuardo na cura foram
substituidos e agora apenas a oracao figuraria no ritual de cura. Além disso, essa rejeicao de
certos simbolos pode ser vista como a “rejeigdo consciente” de Hinnells, o que segundo ele
caracterizaria sincretismo. Quando se analisa 0 mesmo caso a partir das teorias de Vroom,
esbarra-se na pergunta: o quéo periférico ¢ o quio central é a categoria “cura sobrenatural” para
os fiéis africanos? Apoiado nos depoimentos dos proprios lideres dessas igrejas, Light afirma
que a questdo referida ¢ central: “Estamos aqui para curar” e “Isto ndo ¢ uma igreja, € um
hospital” sdo algumas das frases que pesquisadores do fendmeno puderam ouvir ao entrevistar
lideres®. Sendo esse aspecto de tal forma central para o entendimento religioso dessas pessoas,
as teses de VVroom poderiam ser, entdo, utilizadas de forma complementar as (refere-se a que?)
de Light, ja que de acordo com VVroom, elementos muito centrais de uma tradicdo religiosa sao

os mais dificeis de sofrerem mudancas, e a analise de Light demonstra justamente a resisténcia

% Estou usando os mesmos termos que Light usa, apesar de que, assim como eu, o leitor brasileiro especializado
esteja acostumado com a nomenclatura “Neopentecostal” para este tipo de seguimento cristdo.

67 |bid. pp.173-174.

8 Cf. Mitchell, Christian Healing in Harvard, 1963, p.47. In: Light, op.cit. p.173.
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das categorias relacionais anteriores, mesmo diante da ado¢do de novos simbolos. A cura dos
males fisicos e espirituais é a ténica da religiosidade desses africanos e continuara a ser mesmo
com simbolos diferentes. Os elementos centrais sdo, de certa forma, protegidos de
sincretizarem-se e aqui encontra-se o “pano de fundo” de Light, a resisténcia dos “elementos
centrais” de Vroom ¢ o “cerne” de Pieper. Porém, é claro, o sincretismo ainda pode romper a
ponto de se criar uma nova religiosidade, entretanto isso se da-de maneira genuinamente
revolucionaria.

Depois de analisar varios casos semelhantes ao longo de seu paper, Light sumariza suas
conclusdes alegando que sempre que uma religido se modificar pelo contato com outra, ela
sofrerd essa mudanca da maneira mais sutil e menos abrupta possivel. O caminho trilhado sera
preferencialmente sempre o dos comportamentos que ja seriam tolerados anteriormente. 1sso
significa que, internamente, as mudangas seréo vistas como um desenvolvimento natural das
crencgas e das praticas, essa visdo de “coeréncia e desenvolvimento natural” pode facilmente
ndo ser compartilhada por um observador interno®®, o que muito se assemelha a opinido de
Vroom acerca da relacdo psicoldgico-antropoldgica do fiel com a tradicdo religiosa. Light
credita tal comportamento do grupo religioso a nossa propria caracteristica de nos enxergarmos
como entidades completas e coerentes e ndo como um amontoado de crencas, praticas e
opinides divergentes, o que ele mesmo chamou de “0 principio da integridade cognitiva”’®. Em
outras palavras, as tradicdes religiosas tendem a um modus operandis semelhante ao dos seres
humanos que as conceberam e praticam: creditar ideias advindas de outras fontes como sempre
tendo sido propriamente suas e, paralelamente, sumarizar uma espécie de esséncia que perpasse
as contradicBes entre a maioria de nossos pensamentos, acdes e palavras’®. Para estabelecer
essas teses e concluir sua argumentacdo, Light forja o conceito de “Ortosincretismo”
argumentando que nenhuma tradicdo religiosa € realmente imune a sincrestismos e, assim, a
ortodoxia de hoje é resultado da mistura de ontem, a linguagem muda, a sociedade muda e a
religido, por sua vez, ndo poderia sair incolume desse processo. Light insiste que a sensacédo de
continuidade que se tem é devida a permanéncia dos simbolos, entretanto, como em sua
perspectiva eles ndo sdo necessariamente entendidos pelas proximas geracdes da mesma forma

que pela geracéo transmissora, eles poderdo ser sempre ressignificados’?.

8 Light, op. cit. pp.175-182.

0 Ibid. p.182.

"L E preciso deixar claro aqui que, ao partilhar da opini&o de Light, n4o o fago de maneira que por perceber o dado
funcionamento de um processo psicoldgico, eu o dé por insincero ou irreal.

2 |bid. pp.183-185.

40



Uma critica possivel as teses de Light é o fato de que os simbolos ndo sdo tdo “soltos”
e nem tdo dependentes do “pano de fundo” a ponto de poderem ser reinterpretados com uma
liberdade ilimitada. Uma ressignificacdo total ocasiona a perda do proprio simbolo, no
momento em que ele se transforma em outro totalmente diferente. Pensemos, e.g., no caso do
Indra védico que passa de deus a deménio na reforma zoroastrista: apesar da mudanca parecer
profundamente drastica — de deus adorado a demdnio a ser evitador — o ser mitologico mantém
todas as suas caracteristicas pessoais e poderes anteriormente associados. Indra continua sendo
0 guerreiro irascivel que impBe sua forca por meio do saque e da guerra, entretanto, sdo
justamente o0 saque e a guerra que passam a ser mal vistos por uma religiosidade pacifica e
pastoril como € o caso da zoroastrista. O nome “Indra” ndo passa a designar um deus pastoril e
pacifico, sua langa ndo se torna um cajado e seu gibao de couro batido ndo se torna uma tunica
com alforge. A atitude dos zoroastristas com relacdo a Indra é o que muda, néo a figura do deus
em si’®, caracterizando um movimento que n&o é esperado por Light, a mudanga do “pano de
fundo” sem a mudanga do simbolo.

Quando se coloca em perspectiva todos esses enfoques, percebe-se o quanto é complexo
definir um fendmeno que &, em sua esséncia, aglutinador e conflitante. Apesar disso, podemos
estabelecer algum consenso entre esses autores. Talvez a Unica diferenca entre o entendimento
de Light e Vroom acerca do assunto seria no ponto que diz respeito a importancia do sincretismo
inconsciente para a propria existéncia de culturas, ponto muito drastico defendido por Light,
mas que ndo encontra eco em Vroom; a despeito desta questdo, as teses dos autores sao
amplamente intercambiaveis e podem gerar Uteis categorias de analise. Entretanto nem todo o
estado da arte acerca da questdo da influéncia religiosa € tdo condescendente com o alcance e
com o poder do sincretismo religioso. Pretende-se agora analisar alguns autores que postulam

ressalvas e recomendam mais cuidado, quando se pesquisa a influéncia religiosa. Obviamente,

3 Indra é um Daeva, Av. para divindade rigvédica que posteriormente passou a ser considerada um demonio pelo
zoroastrismo. Em sua esséncia ele permanece um deus guerreiro e soberbo, sendo que essas atitudes passam a ser
mal vistas dentro da nova religido de Zaradiixst. Em um hino rigvédico, e.g., encontramos Indra sob efeito do
Haoma (Pahl, Hom) deliberando num soliléquio se deveria ou ndo mudar a terra de lugar, pois sob efeito da planta
sagrada sentia-se maior que a prépria terra e céus (Skrajervo, Introduction to Zoroastrianism, p.23). No V.
10:9;19:43 pode-se ver Indar (Pahl, para Indra) sendo apresentado como um deménio de papel central em oposicdo
a Ardwahisht (Pahl, para o Av. Asha Vahishta), ele é considerado como um ajudante direto do maior dos antigos
deuses praticantes do mal, Ahriman. O mito considera que Indra e os outros Daevas cairam porque fizeram
escolhas erradas. Ja na literatura rigvédica a furia e soberba de Indra ndo sdo consideradas desmedidas, pelo
contrério, depois de receber o sacrificio do Haoma, Indra usa sua furia para rasgar os ceus e trazer a chuva que
fertiliza o mundo. E bastante plausivel que os charioters e ladrdes de gado que assolavam tribos como a de
Zaraduxst veneravam Indra e por isso a atitude destes ficou associada a divindade que foi entdo rebaixada ao status
de deménio pelo profeta do zoroastrismo (Boyce, Textual Source for the Study of Zoroastrianism, p.11).
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do mesmo modo como procedi com os autores mais alinhados a possibilidade do sincretismo e
de paralelos, apresentando as ideias deles acompanhadas das criticas que achei pertinentes bem
como de exemplos que relacionavam suas ideias a esta pesquisa, buscarei explorar opinides de
autores que postam ressalvas e muitas vezes até objecdes quanto a possibilidade de sincretismo

religioso entre judeus e zoroastristas.

1.2.4. Lidando com objecdes a ideia de influéncia e sincretismo entre zoroastrismo e

judaismo

Quando Collins analisa a influéncia da matriz persa sobre a apocaliptica judaica, ele da
o tom do argumento que acaba por se perpetuar, criando uma espécie de “escola” que recorrera
a ele com frequéncia: “Em geral, entretanto, pesquisadores tém se tornado reticentes a respeito
deste assunto por causa da notéria dificuldade em datar o material persa”’. Existe, “entretanto”,
na citacdo anterior de Collins porque ela vem imediatamente apds a admissao de que ha fortes
indicios para tal influéncia. A resposta “a datacao dos escritos persas ¢ complexa” tornou-se
suficiente para grande parte dos pesquisadores em literatura apocaliptica judaica, o que pode
ser comprovado na revisao bibliografica apresentada aqui e mesmo nas discussdes que ocorrem
nos congressos que tratam do assunto. O fato € que um livro seminal como The Apocalyptic
Imagination pode dar forca extrema a uma ideia que, a meu ver, lembra mais um adiamento da
questdo do que uma resposta. As matrizes babildnias, helenisticas e mesmo ugariticas séo
sempre preferidas para o estudo das influéncias. Na prdpria obra supracitada, o espaco gasto
com a analise da influéncia persa € menor, se comparado aquele das outras culturas submetidas
a escrutinio. Portanto, é necessario discutir com alguns dos autores que escreveram opinides
contrarias a de que existe uma influéncia zoroastrista sobre a apocaliptica judaica.

O primeiro autor que analisaremos colocando-se diretamente contrario a influéncia
zoroastrista sobre o judaismo é James Barr. Metodologicamente, ele chama a atengdo para 0s
varios problemas que podem resultar do fato de os pesquisadores serem eles mesmos praticantes
de alguma das religies que pretendem comparar. Ele chama isso de fator ideolégico, podendo
levar o pesquisador tanto a negar completamente a existéncia de influéncias quanto a exacerba-
las. De acordo com Barr, estabelecidos académicos também possuem a potencialidade de afetar

ideologicamente uma pesquisa em sincretismo religioso. Ele cita o exemplo do estabelecido

74 Collins, The Apocalyptic Imagination: An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature. loc.618.
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acerca da ndo influéncia grega no pensamento do AT, tdo amplamente aceito que teria a
capacidade de sugestionar os pesquisadores a aceitacdo de uma influéncia zoroastrista a
despeito da grega, mais remota e, por ele, considerada menos racional’”®. Quando comegca a
estabelecer seu caso contra a influéncia zoroastrista, Barr apela para comparacGes que
demonstrem a estranheza da religido zoroastrista frente a diversos aspectos da religiosidade e
da teologia judaica. Entretanto, ele se vale de uma série de passagens que, de fato, ndo possuem
nenhuma influéncia zoroastrista, por serem essas passagens, quase todas, pentatéuticas, i.e.,
fazem parte de uma tradicdo oral judaica muito anterior aos primeiros contatos com 0s persas.
Ele ainda afirma que todo o interesse judaico nos persas, que pode ser comprovado pelos textos
biblicos, concentra-se majoritariamente em assuntos de corte e de administracdo imperial e que,
para os autores biblicos, a religido persa nédo era diferente da religido dos babilénios, o impeério
anterior. Porém a metodologia que Barr utiliza, questionar quais teriam sido as reacfes de
Neemias ao ver as inscricbes de propaganda monolatricas dos reis persas, € a meu ver
completamente incipiente’®. Quem pode presumir as reagdes de Neemias diante de inscricoes
que mal podemos saber se ele leu? O interessante € que, logo apos dizer que 0s judeus nao
tinham nenhum interesse na religido persa’’, Barr afirma que lendas judaicas sobre o
funcionamento intransigente das leis pérsicas € um topos lendario indo-iraniano fortemente
baseado na crenca no deus Varuna, “aquele no qual as leis sdo estabelecidas™. Sobre esse topos,
Barr afirma: “Tal lenda pode ter um painel de fundo religioso, entretanto ndo nés diz nada
acerca da religido do tempo de Dario”’8. S posso discordar de tal afirmagdo. Se um topos
lendéario baseado em uma divindade avestica tem forca suficiente para se instaurar na literatura
de um povo estrangeiro, como ele pode néo dizer algo sobre a religido dos persas? Sobre Dn 2,
Barr reserva uma nota de rodapé para dizer que Momigliano admite a possibilidade de uma
origem grega para o topos das idades do mundo e isso é suficiente para Barr naquilo que pode
ser considerada a influéncia mais clara do zoroastrismo sobre o judaismo; vale lembrar que Barr
é avido defensor da influéncia grega e advoga que ela ndo é reconhecida por questfes

ideoldgicas’™. A conclusdo é que o conceito de influéncia religiosa de Barr é estreito e ndo é

75 Barr, The Question of Religious Influence: The Case of Zoroastrianism, Judaism, and Christianity, pp. 201-235.
6 Ibid. p.210.

7 “No que diz a respeito ao império Persa, o que impressionava os autores biblicos niio era a religido na qual criam
e praticavam, mas suas cerimoénias de corte no que se referiam a poder politico.” Ibid. Idem.

8 Ibid. p.211.

79 Acerca desta acusacdo de Barr pode-se levantar um ponto estranho e relativamente dificil de se explicar: o
historico de Barr em lutas contra o fundamentalismo evangélico em relacdo a importancia e interpretacdo do A.T.
Autor de livros como Fundamentalism (1977), The Scope and Authority of the Bible (1980) e Escaping from
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discutido teoricamente antes de ser colocado em prética. Um fato inegavel que se deve levar
em consideracdo é que muitos pesquisadores foram levados a fazer com que praticamente toda
a tradicdo religiosa judaica fosse diretamente derivada do zoroastrismo. Esses exageros
obviamente prejudicam a credibilidade das pesquisas que se concentram em textos que podem
ser mais seguramente datados de periodos em que houve interacdo social entre praticantes
dessas duas religides. Com todo o respeito que se deve ter pelo trabalho e mesmo pelo que
representa a professora Mary Boyce para o estudo do zoroastrismo, advogar influéncia
zoroastrista no relato da criacdo em Gnl é realmente absurdo; um verdadeiro oasis para aqueles
que pretendem defender, a todo o custo, o autoctonismo absoluto do judaismo®.

Barr sustenta a maioria dos seus comentarios posteriores em questbes filologicas,
argumentando que as palavras emprestadas ao hebraico pelo persa s@o oriundas do campo
administrativo, exceto aquela relativa ao nome do deménio Asmodeus no livro de Tobias®®.
Para todos esses casos, a argumentacdo de Barr parece bastante confidvel e convincente.
Entretanto, ele ndo gasta tempo com o livro de Daniel (comenta-o apenas em uma nota de
rodapé) nem mesmo com Ezequeil, e desconhece os paralelos da Bd, apesar de demonstrar
conhecer o livro, citando-o0 em uma de suas notas de rodapé®. Seu principal argumento é que
toda influéncia zoroastrista em livros judaicos como Dn, En, Jb e Manuscritos do Mar Morto
tenha vindo por intermédio da influéncia grega. Segundo Barr, eram 0s gregos que tinham uma
grande curiosidade pela religido persa, curiosidade esta que pode ser atestada pelo consideravel
namero de fontes gregas que descrevem a religido persa. Dessa forma, para o autor, toda a
influéncia zoroastrista — como periodizacdo e duracdo do mundo, ressurrei¢cdo, anjos e
deménios — teria chegado até o judaismo carregada pela curiosidade grega e ndo pelo periodo
quando os proprios judeus conviveram com 0s persas zoroastristas®®. A pergunta que alguém
poderia fazer para Barr é relativamente simples: por que a influéncia zoroastrista carregada
pelas fontes gregas deixa de ser zoroastrista? Indo mais a fundo, por que o0s judeus teriam

interesse no zoroastrismo através das fontes gregas, se ndo tiveram quando em contato com 0s

Fundamentalism (1984), Barr, que foi ministro da Igreja da Escécia, dedicou uma consideravel parte de sua
carreira a0 combate de ideias muito disseminadas no meio evangélico, e.g., a ineréncia biblica. Entretanto, ao que
parece, Barr mostra-se contra a influéncia zoroastrista no judaismo, da mesma forma que um evangélico ortodoxo
em real¢do a “contradi¢des entre os evangelhos” (?); a0 mesmo tempo Barr afirma que os estudiosos tendem a
negar ideologicamente a influéncia grega.

80 Ibid. pp.207-209.

81 |bid. pp.215-218.

82 |bid. p.205.

8 Ibid. p.219.
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préprios zoroastristas? Essas sdo questdes que Barr deveria responder em seu artigo. Além
disso, pesa a opinido de Jacob Neusner — influente pesquisador na &rea do Judaismo do Segundo
Templo —, para quem ocorre justamente o contrério do que Barr afirma. Para Neusner, todas
estas influéncias sio muito mais persas do que gregas®. Como ja discutido acima, concordo
com Vroom e Light e ndo creio na possibilidade de uma tradigéo religiosa judaica que passou
de maneira indiferente e incolume ao contato com o zoroastrismo persa e, por algum motivo,
posteriormente fez a adogdo de pesadas estruturas de organizacao simbdlica, como ressurrei¢do
corporal e esperanga messianica, mediadas por fontes escritas gregas. Ademais, a tese de Barr
é muito dependente da consciéncia que os Rabis tinham acerca da religido iraniana®®, enquanto
0 que se pode perceber na teoria psicolégico-antropoldgica do sincretismo é o fato de que ele é
drasticamente inconsciente (de acordo com ambos, Vroom e Light). Além disso, Barr, como
um especialista em AT, demonstra e admite inconsisténcia em seu conhecimento do
zoroastrismo®®. N&o contesto a possibilidade de que alguém possa ter conhecimento suficiente
para fazer uma pesquisa comparada — até porque, ao fazé-lo, estaria sabotando minha prépria
empreitada com este trabalho de doutoramento —, acontece que Barr ignora aspectos
diferenciadores muito mais relevantes, e.g., 0 importante papel dos cées na pratica religiosa
zoroastrista, animal que no judaismo é completamente desprezado e constantemente usado
como um simbolo ruim e, mais ainda, o fato de a teologia judaica admitir que o mal pode vir
da parte de YHWH, algo completamente absurdo para teologia zoroastrista, segundo a qual
Ahura Mazda jamais intentaria o0 mal. Ao ignorar tais diferencas tdo marcantes, Barr acaba se
concentrando num ataque a paralelos mais comumente apresentados, tais como 0s anjos serem
baseados nos Amesa Spentas OU NOS fravasis “espiritos guardides”, sempre argumentando que
as funcdes dos personagens ndo sao compativeis. Dentre as criticas de Barr, darei destaque
aquela em que ele afirma a ressurreicdo no zoroastrismo ter um propoésito diferente da do

judaismo. Vejamos o entendimento de Barr acerca da ressurrei¢do no zoroastrismo:

Assim, se eu entendi corretamente, a ressurrei¢do do corpo € o carolario
do fato de que a realidade espiritual devera se manisfestar na realidade
fisica, uma doutrina muito posterior, nos livros em pahlavi, fora

8 Neusner, op. cit. p.298.

8 Ibid. p.222.

8 «A descrigio que segue reflete a perspectiva de um pesquisador biblico e ird obviamente ser vulneravel ao
criticismo de um iranologista competente, porém este é um risco que terei de correr” Ibid. 220. Estou longe de ser
um iranologista competente, entretanto, a bibliografia especializada acaba por depor contra Barr, alias conforme
ele mesmo previa.

45



sistematizada na distingdo entre menog e getig, o espiritual e o material
(Boyce, 1979:25; Zaehner, 1961: 200f.; e especialmente Shaked, 1971).
Se isto estiver correto, a base para a ideia de ressurrei¢do € cosmologica:
0 espirito busca avidamente se manifestar na matéria criada. Mas, se
esse quadro dentro do qual a ressurreicdo opera na religido iraniana, €
bem diferente do qual opera o judaismo. E isto deve significar que, se a
ideia de ressurreigéo foi tirada da religido iraniana, isto deve ser tomado
apenas na base de raciocinios e motivagdes internos judaicos, adotados
formalmente, mas sem nenhuma idéia das razdes subjacentes dentro da
religido iraniana®’.

Discordo da conclusdo de Barr acerca dos motivos cosmoldgicos da ressurreicdo dos
corpos no zoroastrismo. Para o0 zoroastrismo, a morte é resultado da acdo do Druj implantado
na boa criagdo por Angra Manyu (Bd 5:1) e, por esse motivo, todos os seres humanos devem
ressuscitar (Bd 34:7), pois de nenhuma outra forma a derrota de Angra Manyu por Ahura Mazda
seria completa. De fato, a ressurreicdo do corpo € considerada parte integrante da vitoria final
de Ahura Mazda (Bd 1:29) — essa visdo acerca da ressurrei¢do no zoroastrismo € amplamente
pautada nas fontes. De acordo com Neusner, a ressurrei¢do no judaismo do Segundo Templo
era uma ideia bem diversa e variava muito dentro dos varios partidos religiosos que existiam.
Entretanto, com a excecdo dos Saduceus, que ndo criam na ressurrei¢do, ha um propdsito muito

proximo nas ressurrei¢des zoroastrica e judaica, como pode-se ver na literatura qumranica:

E no tempo do julgamento

A espada de Deus se apressara

E todos os filhos da Sua verdade despertarao
Para derrotar os impios;

Todos os filhos da iniquidade ja ndo serdo mais.%®

A estrofe poética € muito objetiva e a associacao da ressurreicao a luta de Deus e seus
fiéis contra os impios fica clara. O despertar dos filhos de Deus é exatamente subsequente ao
desembainhar de sua espada, enquanto o objetivo deste despertar € apresentado logo em
seguida: derrotar os impios. O verso subsequente anuncia o resultado da luta: os “filhos da
iniquidade” ja ndo existem mais. A argumentacdo ainda conta com o fato de 0 mesmo Barr

afirmar que a propria ideia de ressurreicdo é extremamente surpreendente para o judeu ainda

87 |bid. p.223.
8 jQ H6.29f In: Neusner, op. cit. p.302.
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mesmo no primeiro século, nos tempos de Jesus®. O que o autor ndo percebe é que, com essa
afirmacdo, estd colocando a ressurreicdo corporal encaixada justamente num modelo de
deteccdo e comprovacdo de empréstimos religiosos (e.g., 0 de Wood que apresentaremos
abaixo). Segundo Neusner, o judaismo ndo é primariamente uma religido de salvacdo individual
e todo o seu foco estd na manutencdo do pacto de YHWH com a nacdo de Israel. A
sobrevivéncia da nagdo parece ser muito mais importante do que a vida apos a morte®. Essas
assercdes de Neusner servem bem ao propdsito de demonstrar como a vida ap6s a morte, um
conceito individualista, era inicialmente alienigena a cultura judaica. Entretanto, apesar das
criticas aqui disferidas contra Barr — em suas tentativas de provar que a ideia de ressurrei¢do
surgiu de maneira autoctone entre os judeus —, devemos levar em consideracgao sua preocupagéo
com o estabelecimento desatento e sem critérios de paralelos entre religides. E ciente desse
alerta, que esta revisdo bibliografica visitara o importante trabalho de Irving F. Wood®?, um
pesquisador que refletiu sobre um método que fosse capaz de, seguramente, atestar a influéncia
entre tradigdes religiosas.

Concordo com Wood e Barr no que diz respeito a semelhancas gerais ndo comprovarem
influéncias — as formas de se aplacar um deus raivoso ou mitos de criacdo sdo em geral
semelhantes por causa da uniformidade da mente humana®. Para Wood, deve haver outras
condi¢des envolvidas para apoiar as “meras semelhangas”, caracteristicas a serem observadas
tais como riqueza de detalhes e comprovagdo do contato entre ideias religiosas®®.

Nessa perspectiva, as condicGes ideais para o acontecimento de empréstimo entre
religibes sdo: 1. um grupo praticante de uma religido menor, mais fragil e/ou mais jovem
encontra-se imergido num grupo maior, mais forte e/ou mais antigo; 2. uma religido recém-
fundada ou que acabou de migrar para uma nova regido recebe novos praticantes que trazem
consigo certos elementos que acabam por ser adotados; 3. uma religido muito forte e
relativamente nova com amplo espirito missionario influencia a tradicdo concorrente de
maneira que esta adere a métodos de expansao e propagacao da primeira; 4. no caso de religides

que tém algum contato “incidental” — termo que Wood parece utilizar para expressar um contato

89 “Mesmo nos tempos de Jesus ainda é incerto que a ressurreicdo era uma parte valida e necessaria da religido
como um todo, a ressurreicdo era considerado algo bastante surpreendente” Ibid. p.224.

% Neusner, op. cit. p.279.

1 Wood, Irving F. Borrowing Between Religions. In: Journal of Biblical Literature. Vol.46 n°1/2, 1927. p.98.
%2 |bid. Idem.

% Ibid. Idem.
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onde as tradicdes religiosas em questio ndo tém a intencdo de se influenciarem mutuamente®,
Assim, conforme Wood, caso seja possivel comprovar algum contato deste tipo entre duas
tradigBes religiosas, a hipotese de “mera semelhanga”, devido as estruturas em comum da mente
humana, pode ser descartada. Porém, para ser especificamente comprovado um empréstimo,
deve-se suprir uma necessidade da religido em questdo que ndo poderia ser suprida por
elementos de seu proprio arcabouco®. Wood, entretanto, admite que detectar e estudar o
empréstimo de rituais, costumes, locais sagrados e mesmo de deuses, espiritos e herdis é bem
mais facil que detectar o empréstimo de ideias religiosas mais abstratas, isto porque, para o
autor, essas ideias tém o potencial de terem surgido em diversas culturas ao mesmo tempo em
resposta a demandas muito elementares da vida humana, caso que ele exemplifica com a crenca
na vida apds a morte®®. Isto posto, evidencia-se o desafio que se encontra a frente, ja que o
apocaliptismo é certamente uma ideia, que apesar de manifestar-se em literatura e movimentos
milenaristas € essencialmente abstrata. Entretanto, creio que, justamente por ndo poderem ser
vistas para serem conscientemente imitadas — o que Wood considera uma dificuldade®” —, é que
as ideias tém um poder muito maior de dispersao e adocao por parte das tradi¢des religiosas.
Conceitos religiosos sdo, muitas vezes, bastante abstratos e, frequentemente, percebidos apenas
por olhares muito atentos. Esses conceitos podem manifestar-se, de acorco com Light,
utilizando-se dos mesmos simbolos ja previamente conhecidos, apenas modificando a maneira
como sdo organizados no pano de fundo da tradicdo religiosa, assim, as ideias sincréticas tém

um poder de penetragdo que facilmente passa despercebido®. Wood expde varios exemplos em

% Ibid. p.99.

% Ibid. p.100.

% E interessante como este ¢ justamente o caso considerado por Pieper como sendo parte do “discurso primordial”,
exatamente por conta de sua amplitude e impossibilidade de rastreamento de origem (Pieper, Tradition Concept
and Claim, pp.23-35).

7 Ibid. p.103.

% E facilmente atestavel no neopentecostalismo brasileiro em que os fiéis se espantem grandemente quando
interpelados a respeito dos elementos sincréticos de cultos afro-brasileiros em suas préprias liturgias e rituais.
Secdes de “descarrego espiritual” e prote¢do do lar com punhados de sal nos cantos dos comodos sdo apenas alguns
exemplos de praticas de cultos afro-brasileiros incorporados pelos neopentecostais. Apesar destes exemplos
ficarem na categoria de préticas rituais, que Wood considera de maior coeficiente de empréstimo, eles servem
justamente para mostrar como até mesmo empréstimos religiosos que podem ser observados, ou seja que sdo
prética rituais, acabam sendo inconscientes para seus fiéis/praticantes. Um exemplo inconsciente, ja na area que
Wood classifica como sendo das ideias, é a influéncia do kardecismo no evangelicalismo brasileiro. J4 experienciei
varias vezes 0 espanto de muitos evangélicos praticantes quando é apresentada, ou re-apresentada, a eles ideia de
ressurreicdo corporal (fisica), tradigdo religiosa considerada basica pelo cristianismo protestante historico. O
milieu sincrético brasileiro ndo permite que o fiel mais desatento perceba que adotou uma ideia acerca da vida
apo6s a morte que contém uma perspectiva kardecista ao invés da cristd protestante histérica. Assim, muitos
evangélicos brasileiros creem que na vida ap6s a morte ndo terdo um corpo fisico ressurreto, mas sim de uma
“substancia ectoplasmatica”, ideia extremamente semelhante & pregada pelo kardecismo. Estes fiéis ao mesmo
tempo hostilizardo qualquer tentativa de classificad-los como sendo adeptos de doutrinas kardecistas, o que revela
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seu texto, mas quero me ater ao exercicio que ele faz com o que é o tema central desta tese: a
influéncia do zoroastrismo no judaismo.
Wood elenca quatro grandes campos nos quais essa influéncia pode ter acontecido:

1. a existéncia de espiritos bons e ruins; 2. um espirito maligno chefe, Satanas ou Angra Manyu;
3. ressurreicdo e imortalidade; 4. imagens de um futuro messianico e o fim deste tempo
historico. Wood afirma que os paralelos e semelhangas sdo tantos que a tentacdo de bater o
martelo quanto a influéncia é avassaladora, entretanto ele considera que as relacfes entre persas
e judeus foram do tipo 4, considerando sua categoria de analise, ou seja, ele considera que
persas e judeus ndo tiveram uma relacdo “intima”, mas incidental e que, apesar do clima
amigavel entre os dois povos — 0 que pode ser atestado nas fontes —, ele considera que fortes
evidéncias devem ser apresentadas para defender a teoria dos empréstimos®®. Wood formula
entdo cinco questdes que, em sua opinido, devem ser respondidas por alguém que queira
detectar de fato um empréstimo sincrético entre o zoroastrismo e o0 judaismo. O pesquisador,
no comeco do texto, parece querer estabelecer uma metodologia mais generalizante, mas
posteriormente o artigo caminha claramente para a questdo como ela se apresenta para 0 caso
do zoroastrismo com o judaismo, 0 que pode ser atestado pela forma com que o autor explora

as questoes:

1. Se houvesse tanta necessidade da ideia, porque ela ndo seria
desenvolvida dentro da propria religido?

2. Existem elementos na religido hebraica dos quais a ideia poderia se
desenvolver naturalmente?

3. As raizes desta ideia existiam na religido hebraica antes do contato
com 0s persas?

4. Caso seja emprestada, a ideia ndo poderia vir de outra fonte ndo persa,
como babil6nica, grega ou ugaritica?

5. Podemos ter certeza que o conceito zoroastrista antedata sua apari¢éo
a0 judaismo?:%,

E realmente uma pena que o artigo termine tdo abruptamente e que Wood néo tenha

posto em criticismo todas as quatro semelhancas que ele levanta. A Unica possivel influéncia

claramente a inconsciéncia do empréstimo. No meio do cristianismo cat6lico brasileiro os empréstimos kardecistas
sdo ainda mais evidentes, entretanto raras sdo as hostilizacdes quando os elementos sincréticos sdo sublinhados,
sendo, inclusive, comum o catdlico declarado crer mesmo em reencarnacdo, cf. atesta Dobroruka (op. cit. pp.63-
66).

% Ibid. p.104.

190 |bid. Idem.
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da qual ele trata é a de nimero 2, a saber, a influéncia de Angra Manyu na concepg¢éo de Satanas.
Wood argumenta que Angra Manyu ndo € um ser pessoal na literatura gatica, mas somente na
literatura pahlavica, ou seja, muito posterior em datacdo a literatura endquica, e-sendo assim,
Satanas seria uma concepcdo desenvolvida de maneira autoctone pelos judeus, utilizando um
personagem que ja fazia parte da corte celeste de YHWH com um papel de acusador e
concedendo a ele o papel de antagonista principal como um desenvolvimento natural da ideia
de santidade absoluta da divindade israelital®*.

Este trabalho ndo se debruca sobre essa possivel influéncia, mesmo assim a
argumentacdo de Wood para o estabelecimento do Acusador como antagonista de YHWH é
considerada bastante plausivel, no entanto sua afirmacdo de que Angra Manyu ndo aparece
como um ser pessoal nos Gathas ndo encontra sustentagdo entre os principais irandlogos®?.
Ademais, faltou a argumentacdo de Wood demonstrar como a posicao hierarquica de Satanas
fora desenvolvida de maneira autdctone. Infelizmente o estudioso termina seu artigo sem
argumentar sobre o desenvolvimento autdctone da ressurreicdo e imortalidade, além das
imagens de um futuro messianico e o fim deste tempo histérico, caracteristicas que néo
encontram eco no judaismo pentatéutico. Comentando ainda os critérios estabelecidos, me
parece que o0 de nimero 4 seja tendencioso: o pesquisador que investiga a influéncia zoroastrista
tem de se perguntar se ela ndo é grega, ugaritica ou babilénica da mesma forma que aquele que
investiga a influéncia grega deveria se perguntar se o aspecto pesquisado nao € de influéncia
zoroastrista, ugaritica ou babildnica. Ja os critérios de nimero 1, 2, 3 e 5 parecem bastante
plausiveis e seguimos com eles para a criacdo de uma ferramenta semelhante, porém mais

eficiente e isenta de qué?

1.2.5. Definindo critérios metodoldgicos para deteccdo de influéncia religiosa em textos

antigos

101 |bid. p.105.

102 Fssa ideia ndo é sustentada por nenhum iranélogo importante: Skjeerve, Boyce, Hintze, Gignoux, todos nunca
aventaram a possibilidade de que Angra Manyu néo fosse um ser pessoal no zoroastrismo. Em segundo lugar ha a
questdo da hipostase no zoroastrismo, o que acaba fazendo justo o inverso do argumentado por Wood, ou seja, da
uma personificacao a substantivos abstratos. Considerando estes argumentos me parece que a perspectiva de Wood
acerca de Angra Manyu ¢é insustentavel.
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Depois de alguma discussdao com autores que nao veem com bons olhos a hip6tese da
influéncia zoroastrista sobre o judaismo, creio ser momento de avancar para uma definigdo de
critérios que sejam, ao mesmo tempo, metodologicamente seguros e propicios a esta pesquisa.

Apesar de o artigo de Wood ser bem antigo e de seus argumentos contrarios a influéncia
zoroastrista serem refutaveis, Silverman, em seu livro mais recente, também considerou que a
maioria dos critérios de Wood sejam plausiveis e operacionais'®, —utilizando-os como base
para criar 0s seus proprios. Lancarei mado dos critérios de Wood adaptados por Silverman por
duas razdes: primeiro, tratar-se do mais atual exercicio de critérios desse tipo e, em segundo,
mais importante do que o fato de ser uma publicacédo recente, a tese de Silverman foi defendida
no Trinity College de Dublin, o que concede certa credibilidade aos critérios. As questdes
conforme colocadas por Silverman sdo as seguintes, sabendo-se que ele considera as duas

primeiras como pré-condigdes:

1) A pretensa fonte deve pré-datar o pretenso incidente de interacéo, e
2) deve haver um contexto histérico plausivel para a interacdo. Os
critérios restantes sdo mais dificeis de estabelecer e demonstrar: 3) o
elemento externo tem de fazer mais “sentido” estrutural em seu
contexto original do que no contexto onde foi adotado; 4) deve haver
um ‘“cabide” ou um espaco no qual o elemento externo possa ser
incluido na tradicdo receptora; 5) deve haver elementos distintivos
discretos que traem a origem do elemento. Eles devem ser mais
distitintivos ou especificos que potenciais paralelos vindos de outras
fontes [..]; 6) deve haver uma mudanga interpretativa ou estrutural na
tradicdo receptora por conta da influéncia. Este e, talvez, o mais
importante (a0 mesmo tempo que evanescente) dos seis critérios!®,

Como notou o proprio Silverman, os dois primeiros critérios séo muito claros, objetivos,
ndo necessitando de maiores explicagdes ou justificagdes — apesar disso ja vimos em casos
como os demonstrados por Stauberg que a mimetizacdo religiosa muitas vezes nem necessita
de contato direto. Os outros critérios ja ndo sdo tdo Obvios e carecem de determinado
esclarecimento. Nesta parte, 0 objetivo € conjugar alguns fatores aos ja apresentados por
Silverman com o intento de obter critérios de avaliacdo realmente seguros e academicamente

aceitaveis com a inteng@o de evitar acusacdes de “paralelomania” ou “exegese extravagante”.

103 Silverman, op. cit., p.35.
104 |id. p.36.
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No terceiro critério — em que o elemento externo tem de fazer mais “sentido” estrutural
em seu contexto original do que no contexto em que foi adotado —, verifica-se se o elemento
emprestado faz mais sentido em sua tradicdo original do que na receptora, isso ajudaria a provar
que € muito mais plausivel que o elemento analisado tenha aparecido por empréstimo do que
por desenvolvimento natural de ideias autoctones. Esse elemento € particularmente importante
ja que as criticas de Barr e Wood concentram-se fortemente na questdo do desenvolvimento
autdctone dos conceitos judaicos do Segundo Templo, em vez de os atribuirem a algum tipo de
influéncia iraniano-zoroastrista.

O quarto critério é bastante solido, pois parece ser unanime entre Barr, Wood e, até
mesmo Light a opinido de que a existéncia de um “gancho/cabide” ou espago no qual o
elemento externo possa ser acrescentado a tradigdo receptora. Esse criterio atende a insisténcia
de Barr em relagdo a uma motivacgéo plausivel para que aquele elemento tenha sido adotado e
ele, ao mesmo tempo, contempla a preocupagdo de Wood com o preenchimento de uma
necessidade, geralmente explanatoria, que ndo poderia ser resolvida com um desenvolvimento
interno de elementos pré-existentes. Finalmente, o critério do “gancho/cabide” ainda se ajusta
ao principio de “Integridade Cognitiva” de Light, ou seja, o elemento incorporado deve estar
em consonancia com os outros elementos da tradicdo religiosa em questdo'®® — lembrando
apenas que, no principio de “Integridade Cognitiva”, se espera uma consonancia conforme
Vroom psicolégico-antropolégica e ndo l6gico-racional.

O quinto critério — segundo o qual deve haver elementos distintivos discretos que traiam
a origem do elemento — €, segundo Silverman, o mais comumente utilizado. Para ele, o
propositor do paralelo deve demonstrar porque ele € de tal fonte e ndo de outra. Esse ponto é
bastante polémico, pois, se 0 pesquisador que propde um empréstimo entre tradicGes religiosas
precisar demonstrar que aquele empréstimo ndo vem desta ou daquela tradicéo, ele precisara de
anos incontaveis para chegar a alguma concluséo. Penso eu que estas verificacGes devem ser
feitas no decorrer dos debates entre os académicos; se um artigo propde que tal elemento da
tradicdo religiosa seja de matriz “x” e outro pesquisador cré que na verdade seja de matriz “y”,
cabe a este apresentar seus argumentos em outro artigo, tese ou palestra. Obviamente, um
pesquisador pode ter erudicdo o suficiente para analisar as tradigdes religiosas de todos 0s povos
que entraram em algum tipo de contato com o povo em questdo, entretanto creio ser um fator

bastante impeditivo e inibidor de pesquisas em nivel inferior de uma livre docéncia. Além disso,

105 Cf. Wood, op. cit., p.104; Barr, op. cit., p.206; Light, op. cit., p.180. In: lbid. Idem.
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ainda se pode considerar o fato de que nada impede uma determinada influéncia religiosa ter
vindo de duas fontes diferentes. Por essas razdes, a meu ver, o critério cinco & muito mais util
no que diz respeito aos elementos discretos que possam apontar para as modificagdes feitas no
elemento em questdo; Silverman cita como exemplo a mudanca de alguns termos linguisticos
ou de nomes de personagens, mas admite que teoricamente poderia ser qualquer mudanca
discretal®, Esse elemento, de fato, auxiliaria na distingdo entre um paralelo meramente
ilustrativo e um que realmente aponte para uma influéncia.

O sexto e ultimo critério de Silverman — mudanca interpretativa ou estrutural na tradicdo
receptora por conta da influéncia — é o que ele considera mais dificil de ser demonstrado
adequadamente, porém extremamente necessario se se pretende rastrear um empréstimo.
Levando em consideracao as conclusdes de Vroom e Light, ndo se pode deixar de lado a analise
de como o empréstimo reconfigura o sistema simbdlico da tradigdo religiosa em questao.
Assim, deve-se observar que elementos mais periféricos nas tradicdes religiosas sdo mais
suscetiveis a sincretismo enquanto os elementos considerados mais fundamentais tém menos
possibilidade de sofrerem algum tipo de adic&o ou subtragdo sincrétical®’. A partir disto pode-
se estabelecer que, para comprovar influéncia numa parte mais periférica de uma tradicao
religiosa, seria necessario preencher um menor numero de critérios do que se a hipotese levar
em consideracdo um aspecto mais central da tradicé&o.

Agora explanarei um sétimo critério que eu gostaria de acrescentar aos de
Silverman/Wood, ele seria 0 seguinte: detalhes discretos que delatam o estrangeirismo do
empréstimo com relacao ao sistema teoldgico que o recebe como um todo. Este critério surgiu
da propria pesquisa €, a meu ver, pode ser visto com certa facilidade na comparacao entre 1En
67, Y 51 e Bd 34. A aplicacdo deste critério, bem como dos outros seis sera feita no capitulo 3.

Tal critério se diferencia do namero 5 na medida em que objetiva o contrario dele:
enquanto Silverman encoraja o pesquisador a procurar por modificacdes discretas que traiam a
fonte original, o que proponho aqui € procurar justamente por elementos que permaneceram
sem modificacdo e, exatamente por permanecerem sem ateracdes, acabam por trair a fonte
receptora. A operacionalizacdo desse conceito da-se pela comparacédo do elemento em questédo
com o aspecto geral daquela tradicdo. Realizada a comparacao, percebe-se que aquele elemento

tem encaixe contraditério ou no minimo conflitante em relacdo ao suporte restante da

106 |id. p.37.
107 |bid. 1dem.
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cosmovisdo em questdo. O mais 6bvio de se esperar € o que Silverman postulou, que esses
elementos vao ser levemente modificados gerando indicios para o pesquisador. No entanto,
como ja citado, a investigacdo proposta aqui levou a um caso em que se fez necessario um novo
critério: ao menos dois elementos foram acrescentados sem que sua estranheza e contrariedade
fossem sequer alterados. Cito estes dois desses elementos (deslocamento): o Rio de Metal
Incandescente e o Universalismo Soterioldgico — que serdo tratados mais a fundo
posteriormente nas se¢Bes 3.5. e 3.9. Os dois componentes narrativos apocalipticos sdo téo
alienigenas a cultura judaica que, justamente sua aparicdo quase que integral na narrativa de
1En 67 é o que demonstra, em minha opinido, a capacidade de influéncia do zoroastrismo
iraniano sobre o judaismo enéquico®®,

Ha de ser dito, infelizmente, que, justamente entre os critérios 0s mais claros e objetivos
considerados por Silverman, a influéncia do zoroastrismo iraniano sobre o judaismo é o que
encontra maior dificuldade para ser provado. Isso se da, principalmente, devido a datagéo tardia
dos escritos em pahlavi. Entretanto, como sera abordado mais adiante, a questdo Zand (2.5.3.)

pode ser a chave para comprrender o problema.

1.2.6. Considerac0es finais sobre influéncia e sincretismo religioso

A revisdo bibliografica acerca da “influéncia” e do “sincretismo” religioso leva a
perceber que sao temas controversos. E possivel compreender, ao longo da reviso, que, muitas
vezes, 0s termos se confundem, pois influéncia e sincretismo acabam ambivalentes quando
diferentes autores sdo evocados. Vroom e Silverman, por exemplo, discordam quando se trata
da palavra sincretismo, apesar de Silverman clarificar que sua ressalva é a respeito da palavra
em seu sentido antropoldgico.

Ha também posicdes pro-sincretismo que devem até mesmo ser tratadas com cautela,
como € o caso de Stauberg, por defender uma capacidade exacerbada de irradiacdo das ideias

religiosas. E necessario dizer que, para 0 autor, quanto mais descolada da comunidade

108 O Rio de Metal Incandescente é tio estranho a cultura judaica, mesmo a do Segundo Templo, que Isaac Ephraim
harmonizou o texto quando o traduzia para a mais famosa colecdo de Pseudepigrafia judaica langada no século
passado: a tdo citada OTP. Em lugar de traduzir do etiopico “rios de fogo™ ele traduziu “rios de agua”. Os detalhes
serdo discutidos posteriormente, entretanto isto foi citado a esta altura para que o leitor ndo considerasse como
exagero a estranheza dos “rios de fogo” para o milieu judaico.
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praticante original, mais diversa serd a apropriacdo feita daquela ideia. Assim, apesar da alta
capacidade de mimetizacdo dos temas religiosos, fica a necessidade de analisar os
“ganchos/cabides” e “panos de fundo” nos quais essas mimetizagdes sdo afixadas. Existem
casos nos quais o que resta da tradicdo fonte € unicamente um nome.

Barr e Wood séo bastante céticos quando se trata da influéncia zoroastrista no judaismo.
Quanto a isso, é necessario dizer algumas coisas: em primeiro lugar, de fato, houve — e ainda
ha — muito exagero por parte de alguns pesquisadores no trato dessa questdo, ou seja, as criticas
dos dois autores ndo sdo completamente infundadas, entretanto ndo ha de se colocar todos os
trabalhos que investigam essa questdo “num grande pacote” e “joga-los todos no fogo”,
poluindo-o de acordo com o zoroastrismo. Obviamente ha pesquisas e “pesquisas”, ndo € por
gque uma pesquisadora importante como Boyce, num trabalho ensaistico, tenha apontado
semelhancas entre Gn 1 e o relato da criacdo na Bd, que todos as outras pesquisas na area do
sincretismo zoroastrico-judaico sejam meros devaneios por parte de irandlogos desejando mais
atencdo da sociedade judaico-cristé.

Em segundo, deve-se notar também que essa pesquisa de doutorado tem por hipotese a
influéncia de uma doutrina zoroastrista num livro especifico: 1En. Certamente € um livro
importantissimo, a ponto de varios pesquisadores considerarem existir até mesmo um
“judaismo endquico”. Porém, deve-se lembrar que 1En é uma obra composta e organizada,
quase que em sua totalidade, dentro do periodo conhecido como do “Segundo Templo”. Isso é
deveras importante porque coloca a redacdo dos trechos analisados em periodos quando o
contato entre persas e judeus ja havia acontecido e pode ser seguramente atestado — cf. as secGes
de 2.1. a 2.3.4. Isso certamente garante a essa tese uma margem segura para analise dessas
influéncias. Minha hipdtese aqui € a de que haja uma influéncia de material apocaliptico
zoroastrista num capitulo especifico de 1En, o que ja é dado como uma interpolacdo por
especialistas como Nickelsburg e VanderKam - cf. discussao em 2.6.1. Portanto, o leitor ird
perceber que o pretendido é diferente de afirmar que todos os aspectos do judaismo sejam
influenciados pelo zoroastrismo, mais diferente ainda do que defender que esses aspectos
seriam meras “copias”. Por isso, € extremamente importante entendermos o conceito de
“Judaismo do Segundo Templo”, pois € nesse tipo especifico de judaismo que acredito ser
possivel detectar essas influéncias. Em nenhum momento, nossa pesquisa advoga influéncias

zoroastristas no judaismo pré-Exilico ou Pentatéutico.
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As ressalvas de Barr e Wood séo levadas em considera¢do como um sinal de atencdo e
ajudam o pesquisador a estar vigilante com relagdo aos seus anseios. Devemos seguir as
evidéncias e ndo as rearranjar de forma a confirmar nossas hipdteses. No entanto, deve-se
colocar os dois autores em seus contextos: ambos, Barr e Wood, sdo pesquisadores biblicos,
renomados e amplamente conhecidos em seu meio, mas pesquisadores biblicos, aos quais, no
momento em que seus artigos foram escritos, ndo interessava uma certa “intromissao” de
iran6logos em seus campos de pesquisa. 1sso pode té-los levado a rejeicdo dos paralelos e das
influéncias zoroastristas como um todo, mesmo aquelas que possuem ampla base de pesquisas.
Insistimos na opinido de que o exagero promotor da “paralelomania” também tem sua parcela
de culpa em toda essa rejeicdo®®.

Charlesworth afirma que, desde de 1947, quando o primeiro Manuscrito do Mar Morto
foi encontrado, tem-se visto a tendéncia de admitir a diversidade dentro do judaismo antigo, ao
passo que, desde entdo, também se admite que “ideias estrangeiras penetraram profundamente
em muitos aspectos do pensamento judaico”'®. Somada essa declaracdo a tudo o que ja foi
revisto aqui, ndo creio que ‘“desenvolvimento autoctones de ideias” seja suficiente para
responder ao surgimento e a progressdo de algumas caracteristicas do pensamento teolégico
gue encontramos no judaismo endquico, por isso me apoiarei nos pressupostos metodoldgicos
de Light e Vroom e na reviséo que Silverman fez dos critérios de Wood para identificar, analisar

e confirmar a influéncia da escatologia zoroastrista no Livro das Parabolas de 1En.

1.3. Sobre Pseudepigrafia Judaica

1.3.1. Etimologia e historia

O autor da Epistola de Judas, Tertuliano e os cristéos etiépicos modernos tém algo em
comum: eles acreditaram e acreditam que Enoque — personagem do livro de Génesis, sétimo
depois de Addo, que, depois de ter andando com Deus, ndo conheceu a morte, mas foi

arrebatado — escrevera o Livro Etiopico de Enoque, fato que, a primeira vista, faz todo o sentido.

109 E preciso que fique bem claro aqui que as criticas a Barr e Wood n#o sdo feitas de uma perspectiva socio-
construtivista do conhecimento, que considera que ndo exista saberes politicamente desinteressados ou pesquisas
que ndo denotem alguma tentativa de tomada de poder. As criticas sdo postas desta maneira porque de fato me
parece que foi o que aconteceu e ndo porque creio que ‘“ndo poderia ser de outra forma”.

110 Charlesworth, OTP, p.xxix.
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No entanto, j& hé& alguns seculos, é consenso entre os estudiosos do Judaismo do Segundo
Templo e, mesmo entre religiosos que estudam 1En, que o personagem ao qual o livro €
creditado jamais tenha sido seu autor; trata-se de uma obra “pseudepigrafica”. Essa
caracteristica pode parecer de facil solucdo de imediato ou mesmo néo ter tanta importancia
assim, haja vista a quantidade de material vétero e neo-testamentario com autoria em disputa.
Porém um olhar atento é realmente necessario, pois ndo saber ao certo quem é o autor de uma
obra que usamos como documento € diferente de termos uma obra que é creditada sim a alguém,
mas que, ndo por razdes 6bvias, ndo pode ter sido seu real autor'!. As obras pseudepigraficas
nos postam um desafio: como devem ser estudados livros com tamanha peculiaridade? Creio
que, para se utilizar de 1En, ou de qualquer livro pseudepigrafico, sem que se cometam
anacronismos ou outros erros elementares de analise, é necessario entender de forma mais
acurada as caracteristicas do género literario em questéo.

Pseudepigrafia certamente € um termo que parece estranho aos ouvidos. Dobroruka,
com razdo, afirma que “a ideia de um texto assinado por outra pessoa que ndo seu real autor —
i.e. mecanico — é comumente associada com fraude, até mesmo na Antiguidade”!!?. Essa
opinido demonstra que, ao nos utilizarmos do género literario como fonte histérica, nédo
podemos simplesmente fechar os olhos e ignorar sua peculiaridade; afirmar, e.g., que, na
Antiguidade, as pessoas ndo davam atencéo para questdes de autoria esta fora de cogitacdo. O
tema certamente exige aproximacao cautelosa e revisdo bibliogréafica eficiente, pois, com efeito,
0 tema é pouco conhecido no pais.

Isso pode ser inicialmente explicado pelo fato de a maioria dos livros pseudepigrafos
ser conhecida, efetivamente, como “apodcrifos”, ou seja, livros creditados a cultura judaico-
cristda que posteriormente ndo foram considerados pela autoridade competente como
“candnicos” — divinamente inspirados. Apesar de ser verdadeiro o fato de que a maioria dos

pseudepigrafos sejam considerados hoje como apdcrifos, o termo pseudepigrafia significa

111 O leitor ird notar que o caso da “pseudepigrafia” é diferente do de “pseuddénimo”. Para este tltimo fendmeno
temos um autor que por razdes pessoais e/ou ideoldgicas e até mesmo psicolégicas decide escrever sob outro nome.
Ao fazé-lo o autor pseuddnimo ndo espera que seus leitores tenham como dado objetivo da realidade que se trata
de uma outra pessoa além dele mesmo. O escritor pode passar por incognito até certo periodo de tempo, entretanto
0 mais comum contemporaneamente é que se venha a conhecer a real identidade do autor. Autor e leitores jogam
entéo uma espécie de “jogo ludico” onde se finge ndo saber quem de fato é o escritor. Assim como néo se considera
o fendmeno da psicografia (escrita automéatica) como semelhante ao do uso de pseudénimos tampouco pode-se
considera-lo semelhante a pseudepigrafia.

112 Vicente Dobroruka. Second Temple Pseudepigraphy: A cross-cultural comparison of apocalyptic texts and
related Jewish literature, 2014. p.13.
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muito mais do que simplesmente um escrito que ndo foi considerado divinamente inspirado
pelas autoridades rabinicas ou eclesiasticas!*®.

Analisado exclusivamente em seu sentido etimolégico, o termo “Pseudepigrafia” é de
origem grega, sendo a juncao de duas palavras nesse idioma, yevdng + éxtypaon (falso + nome),
0 que acaba por configurar uma espécie de “grave denuncia” como 0 proprio nome do género
liter&rio: 0 autor a quem o texto é creditado ndo € seu real escritor. Segundo Charlesworth, esse
“termo técnico tem uma longa e distinta historia”, sendo ja utilizado no final do segundo século
por Serapido para se referir a Pseudepigrafia do N.T. — “ta. wevdnmypago” = “com falso
cabecalho”, cf. Eusébio, HE 6.12 -4, A meu ver, toda a carga negativa que o género carrega
advém do fato da maior parte das pseudepigrafias ser considerada ndo canénica, sendo assim,
foram consideradas “falsas” tentativas de transmitir a mensagem divinamente inspirada.

No inicio do séc.XVIII, o estudo do tema recebeu proeminéncia com J. A. Fabricius,
um pioneiro do estudo académico dessa questdo, que nomeou seu imenso trabalho de Codex
pseudepigraphus Veteris Testamenti. No séc.X1X, a edicéo de textos pseudepigraficos a tornar-
se conhecida foi a Dictionnaire des apocryphes, ou collecttion de tous les livres apocryphes
relatifs a /’Ancien et au Nouveau Testament, organizada pelo catdlico romano M. L’ Abbé J.-P.
Migne. No ano de 1900, E. Kautzsch editou a primeira colecdo germanica de pseudepigrafia
intitulada Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments, ja a primeira edicéo
inglesa foi editada e publicada por R. H. Charles em 1913, em dois grandes volumes ambos
nomeados The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament. A importancia crescente
que foi dada ao estudo da pseudepigrafia, nesse periodo, pode ser comprovada pela preparagédo
de tradugBes nas mais diversas linguas como japonés, grego moderno e espanhol, e.g.!°. A
mais recente publicacdo desse corpus textual € a organizada por James H. Charlesworth que,

em 1983, publicou a colecdo de traducbes em inglés de textos pseudepigraficos nomeada The

113 Faz-se necessario clarificar aqui que a intencdo deste trabalho ndo é, em nenhum momento, questionar a
canonicidade de nenhum livro sagrado, seja ele judaico, cristdo, judaico-cristdo ou zoroastrista. Isso significa que
ndo ha aqui nenhum questionamento quanto ao motivo de este ou aquele livro ndo ter feito parte do canon ou
mesmo qualquer tentativa de questionar a canonicidade dos que fazem parte dos mesmos canones. Acredito e
defendo que cada religido tenha e liberdade de estabelecer seu proprio canon, sendo as mesmas livres de quaisquer
exigéncias de preservagdo de textos que, por ndo terem sido considerados importantes por elas mesmas, tenham
se perdido. Tais exigéncias sdo absurdas e desconsideram os atores historicos e o presente vivido pelos praticantes
da dada religiosidade. Cabe a nés a responsabilidade de sabermos que estamos lidando com o que é sagrado para
milhares de pessoas e que essa consciéncia nos imbua de respeito aos nossos semelhantes, a0 mesmo tempo que
de maneira alguma nos impeca de chegar a qualquer concluséo que seja, desde que ela seja apoiada em metodologia
solida.

114 Charlesworth, OTP, p.xxiv.

115 Ibid. Idem.
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Old Testament Pseudepigrapha, em dois volumes homénimos que hoje se encontram numa

recente terceira edigdo de 2013.

1.3.2. Polissemia do termo Pseudepigrafia

Apesar de ser um termo bastante técnico e dificilmente utilizado em outros meios que
ndo o académico, “pseudepigrafia” ainda é um vocadbulo com varias defini¢des circulando. Em
sua “Introducdo para o leitor geral”, Charlesworth apresenta as defini¢des de alguns dicionarios,
como, por exemplo, 0 Webster’s Third New International Dictionary que define o termo como
“obras espurias que propostas como emanacdo de personagens biblicos”. Uma definicdo
claramente depreciativa deste tipo de literatura e que, certamente, leva aquele que consulta o
dicionério a ter a visdo mais erronea possivel acerca da pseudepigrafia, ou seja, toma-la como
um engodo maquiavelicamente planejado e executado por parte de seu autor real. Um segundo
verbete apresentado por Charlesworth*® ¢ o do The Random House Dictionary of the English
Language, em que ha a seguinte defini¢do: “Certos escritos (outros que néo os livros candnicos
e os Apdcrifos) professando serem de carater biblico, mas ndo considerados candnicos ou
inspirados”. Comentando o verbete, Charlesworth afirma em primeiro lugar que ja € uma
definicdo mais interessante que a anterior, pois clarifica que se trata de escritos que ndo sdo
considerados canonicos. Em segundo lugar, a definicdo acerta ao informar que os livros
apresentam um carater biblico, o que pode ser amplamente verificado em grande parte da OTP,
entretanto a definicdo peca quando restringe a pseudepigrafia a um fenémeno biblico, enquanto
que o fenbmeno pode ser observado no contexto da filosofia grega antiga, nos escritos pos-
platdnicos e pitagodricos.

Consultando dicionarios de lingua portuguesa que tenham autoridade proporcional aos
em lingua inglesa, consultados por Charlesworth, encontramos definices ainda mais
problematicas. O dicionario Michaelis ndo tem o verbete “pseudepigrafia”, entretanto apresenta
uma entrada para “pseudepigrafo”, o que é definido como “Livro biblico que tem falso titulo
ou falso nome de autor”. Ha, no minimo, trés problemas com essa definicdo. Inicialmente, ela

desconsidera os diferentes canones biblicos; 1En, por exemplo, s6 figura no canon da Igreja

116 |bid. Idem.
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Etidpica, além dos vérios livros pseudepigréaficos que ndo aparecem em nenhum cénon biblico.
Repete-se também o problema da limitagdo do fenémeno pseudepigréafico ao campo religioso,
ja comentado por Charlesworth. Por fim, temos talvez o maior engano cometido pela definicéo,
trata-se da questao do “falso titulo”, demonstrando uma Obvia auséncia de pesquisa por parte
do autor do verbete, fazendo parecer ter dado o significado por uma descuidada analise
exegética da origem grega da palavra — émypagr pode ser traduzido também como
“cabegalho”. E claro que nenhuma obra pseudepigrafica tem um “falso titulo”, ja que, até
mesmo a questdo da autoria ndo pode ser tratada de maneira simploria por meio do bindmio
“falso-verdadeiro”, quiga tratar seu titulo da mesma forma.

Como ja se viu alhures, etimologicamente o termo pseudepigrafia carrega um sentido
pejorativo em si mesmo. Sendo assim, cabe a pergunta: por que o0s estudiosos do séc.XX nao
trataram de modificar esse nome? Charlesworth apresenta a resposta que tem sido satisfatoria
para a maior parte dos estudiosos da area®'’: o termo herdado tem sido usado desde os pais da
Igreja e tornou-se conhecido internacionalmente; os especialistas no assunto, entretanto,
encarregaram-se de aplacar-lhe o sentido pejorativo quando fazem uso dele!®,

Feitas, entdo, as analises sobre o que o leitor curioso pode encontrar no senso comum a
respeito de Pseudepigrafia, bem como um breve historico do surgimento do tema e da pesquisa
sobre o0 assunto, passemos entdo a uma possivel definigdo, principais caracteristicas e revisao
bibliografica das pesquisas mais recentes a esse respeito. Acreditamos que o tema seja, no
minimo, intrigante aos olhos modernos, pois trata, a0 mesmo tempo, de diversas questdes que
nos séo postas hoje, tais como autoria, inspiracao, propriedade intelectual, tudo isso perpassado

ainda pela experiéncia do sobrenatural e da religiosidade na literatura.

1.3.3. Pseudepigrafiae a OTP

117 No “2014 Enoque Graduate Seminar” ocorrido em Montreal, Quebec, foi possivel notar que esta resposta
realmente predomina entre os pesquisadores que tem liderado o campo atualmente. Bocaccini, Piovanelli,
DiTomasso, Oegma e o préprio Charlesworth, em suas lectures e falas ao longo do evento, demonstraram estar
satisfeitos com a utiliza¢o deste nome, mesmo sabendo de toda problematica que acarreta tratar este corpus textual
com este nome. Em explanacéo durante a lecture “Enoque, 400 years of study” prof. Bocaccini argumentou que
“seria como nadar contra a maré” a tentativa de se desvincular do nome “Pseudepigrafia”.

118 Charlesworth, op. cit. p.xxv.
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Com o sucesso da colecdo de textos pseudepigraficos de 1983, o termo, em si, passou a
ser homénimo de uma espécie de critério para a selecao das obras que fizeram parte da colecéo.
Assim entendido, o conceito de pseudepigrafia que guiou a sele¢do de obras que compde a OTP

é explanado do modo como segue:

1) obras que, com a excec¢do de Ahigar, sdo judaicas ou cristas; 2) que
sdo frequentemente atribuidas a figuras importantes no passado de
Israel; 3) que costumeiramente reclamam para si conter a palavra de
Deus, ou sua mensagem; 4) que frequentemente constroem suas ideias
baseadas em conceitos e narrativas presentes no A.T.; 5) e que na
maioria das vezes foi composta ainda durante o periodo que vai de 200
a.C. até 200 d.C., ou pensados posteriormente, aparentemente
preservados, embora que numa forma editada, segundo tradi¢des
judaicas que datam do periodo*?®.

O proprio Charlesworth admite que essa ndo seja estritamente uma definicdo do que é
pseudepigrafia, mas parece mais descrever as obras que compdem a cole¢do. Porém, como a
coletinea € composta por cinquenta e duas obras, as cinco caracteristicas acabam por
representar razoavelmente o que seja a pseudepigrafia. Vale notar que o proprio Charlesworth
critica a definicdo dos dicionarios por atrelar a pseudepigrafia, invariavelmente, ao fenémeno
biblico, o que ele mesmo acaba por fazer logo em seguida. Contudo, penso que seja necessario
o fecho de um conceito de pseudepigrafia que tenha de deixar de lado os fenémenos ocorridos
em outras culturas e contextos ndo judaico-cristios. E o caso das obras de escolas filosoficas
gregas antigas que possuiriam em comum com a pseudepigrafia tratada aqui significativamente
apenas a atribuicdo do texto a outro autor que ndo o real.

Quando vista de forma positiva, como vestigio do passado humano e, portanto, apta a
nos servir como paradigma indiciario, a pseudepigrafia € uma importante fonte de entendimento
das dimensdes sociais do judaismo antigo. Os escritos pseudepigraficos demonstram que o
judaismo ndo foi a religido que, por muito tempo, se imaginou: engessada por uma demanda
ardente e esmagadora da Lei ou dominada e calculadamente administrada por quatro grandes e
dominantes partidos!?°. Ao contrario, a pseudepigrafia demonstra que o génio criativo judaico
esteve surpreendentemente ativo no periodo do Segundo Templo, numa producdo literéaria que

nos permite constatar as mais diferentes interpretacdes do A.T. e também das situac6es sociais

119 Ibid. Idem.
120 Charlesworth, op. cit. p.xxix.
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vividas contemporaneamente por aqueles autores. VVé-se que o letramento e 0 acesso as
condi¢des do registro escrito eram possiveis aos mais diferentes segmentos da sociedade judaica
da época e que, portanto, ndo ¢ possivel falar em uma ortodoxia dominante ou em “estrutura
monolitica do judaismo”. Nenhum tradutor das cinquenta e duas obras da OTP conseguiu reunir
evidéncias textuais suficientes para poder afirmar que, pelas caracteristicas encontradas, este
ou aquele texto pseudepigrafico pertenceria a determinado setor judaico. O organizador da
colecdo ainda afirma que a pseudepigrafia demonstra que judeus palestinos foram influenciados
por ideias egipcias, persas e gregas, 0 que nos obriga a, no minimo, descartar a velha distincdo

entre judaismo “palestino” e “helenistico”*?L.

1.3.4. Fenomenologia da Pseudepigrafia

Olhando mais especificamente para a dificuldade posta pela pseudepigrafia, recentes
pesquisas apresentam alguns sinceros esforcos para lidar com o tema, particularmente na area
que interessa a esta tese, abordando a intima relacéo entre a pseudepigrafia judaica e a literatura
apocaliptica. Recentemente, Dobroruka apresentou uma curiosa alternativa para analise do
fendmeno pseudepigrafico judaico, a de compara-lo a um fenbmeno com o qual possuia
algumas semelhancas, a saber, a escrita automatica, muito comum no kardecismo brasileiro.
Suas conclusoes estdo apresentadas no livro Second Temple Pseudepigraphy: A cross-cultural
comparison of apocalyptic texts and related Jewish literature, em que o0 autor argumenta que o
carater impar da experiéncia pseudepigrafica judaica permitiria uma comparacao tao ousada, se
levassemos em consideracdo o qudo distante temporalmente estdo dois fendmenos religiosos.
A discussdo estabelecida pelo autor €, como € de se esperar, complexa, e o tema central da tese
por ele defendida em si ndo serd alvo de discussdo neste trabalho. O que nos interessa na
pesquisa de Dobroruka é a discussao acerca das caracteristicas do fenémeno pseudepigréafico,
que ndo sdo discutidas na introdugdo da OTP — esta, como o leitor pode comprovar, fica restrita
a comentarios relacionados as caracteristicas literarias da pseudepigrafia.

Ao contrario de Charlesworth, Dobroruka prefere definir a pseudepigrafia em termos de
sua caracteristica geracional, i.e., por meio da forma pela qual o texto vem a ser escrito. Talvez

isso esteja relacionado a seu préprio esforco de comparacdo do fendmeno judaico com o

121 |bid. Idem.
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kardecista, o que, segundo ele, é possivel fazer mediante o uso da escrita automatica como
ferramenta hermenéutical??. Fato é que, para Dobroruka, a pseudepigrafia é o resultado de uma
autoria literaria na qual o autor vé a si mesmo de alguma forma identificado ou, até mesmo,
imagina ser ele proprio, uma figura do passado enquanto ele escreve!?®, sendo este, inclusive,
0 motivo pelo qual a comparacdo com um fendmeno de possessao espiritual seria valida para o
autor. E necessario adicionar aqui que essa visdo acerca da pseudepigrafia parte de uma
pressuposicdo: a de que a autoria pseudénima é outra coisa que ndo uma fraude conscientemente
forjada ou simplesmente um recurso literario-estilistico’®*. Essa pressuposicdo cria, entfo, a
necessidade de se apresentar evidéncias que demonstrem a sinceridade do autor
pseudepigrafico, além da incongruéncia do argumento de que se tratava de mero recurso
estilistico.

Primeiramente vamos nos ater as consideracdes do carater de escrita, autoria e
recepcdo. Deve-se levar em consideracdo que, apesar do que comumente se acredita, 0s antigos
se importavam sim com a autoria dos escritos que liam!?°, Isso ja pde por terra a tese de que
ndo faria diferenca para os autores pseudepigraficos a quem eles atribuiriam as suas obras;
haveria sim gquestionamento quanto a autoria, caso ela nao fizesse sentido no milieu da época.
Também ndo tem proveito o argumento de que a pseudepigrafia seja apenas um recurso
estilistico para ganhar autoridade para o texto, pois, de acordo com Stone, isso ndo faz sentido
num mundo onde ndo ha um canon fechado, o que é especialmente valido para os casos de Dn
e 1En. Esse canon aberto ainda contra argumenta a acepcao de que 0s autores pseudepigraficos
estariam evitando uma possivel censura a seus escritos e que, por isso, estariam atribuindo-os
a autores considerados mais autorizados, em outras palavras, a inexisténcia de um canon
fechado pressupde que também ndo havia um conjunto de autoridades a quem apelar*?®.

Em segundo lugar, vamos analisar o carater subjetivo e psicolégico das experiéncias dos

visionarios pseudepigraficos!?’. Segundo Dobroruka, as experiéncias que os visionarios

122 Dobroruka, op. cit. pp.34-57.

123 |dem. pp.1;5.

124 1dem. p.8.

125 1dem. p.15.

126 Michael Stone. “Apocalyptic — vision or hallucination?” in: Selected Studies in Pseudepigrapha and Apocrypha
with Special Reference to the Armenian Tradition. Leiden/ New York/ Kobenhavn/ Kélm: E.J. Brill, 1991. p.421.
in: Vicente Dobroruka, op. cit. p.22.

127 E necessario clarificar aqui que concordo com Russell quando este adverte que é preciso manter sempre em
mente que explicacBes psicoldgicas serdo sempre insuficientes quando tratamos de um mundo tdo diferente e
temporalmente distante como € o caso do Oriente Proximo no periodo do Segundo Templo. Essa precaugdo foi,
ao menos como o autor deste trabalho entende, levada em conta ao maximo possivel. Cf. David S. Russell. The
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afirmaram ter, sendo eles autores de primeira mao ou ndo dos textos, provocaram profundas
alteracdes tanto na percepcao que eles tinham da realidade a sua volta quanto deles mesmos, e
isso 0s possibilitou criar paisagens e enredos visionarios muito vividos para que tudo nédo
passasse de um mero topos literario'?,

Dentro desse topico, podemos citar uma série de condicbes que sdo geralmente
compartilhadas por visionarios pseudepigraficos, como a soliddo do visionario apocaliptico, um
tema que deve ser levado em consideracdo quando se esta tratando da sinceridade dessas visdes.
Robert Wilson argumenta que a soliddao, expressa em varios casos nos relatos dos proprios
visionarios, é um fator psicolégico dominante na experiéncia visionaria e pode muito bem ser
utilizado como um argumento favoravel a sinceridade de determinadas visGes?®. Outro fator
importante e central, na opinido de Russell, sdo a intensidade e a frequéncia das visdes oniricas
na literatura apocaliptica. A natureza da linguagem cotidiana muito vivida que 0s Visionarios
apocaliptistas utilizaram para descrever suas visdes reforca a ideia de que descreviam
experiéncias sinceras®®. Alguns processos preparatorios constantemente citados como, a
necessidade de ora¢fes — como pode ser visto em Dn 2:18, 4Ezra 5:13 etc. — apontam mais uma
vez para a sinceridade das experiéncias®!. O fato de as visGes ocorrerem, na maioria das vezes,
apos oracgoes, jejuns ou indugdo quimica — caso de 4Ezra —, demonstra que os apocaliptistas
poderiam crer sinceramente que em seus transes eles eram os protagonistas putativos de suas
visdes, posteriormente redigidas®32.

Continuando na busca por uma resposta a questdo da sinceridade do visionario

pseudepigrafico apocaliptista, analisamos as teses de Martha Himmelfarb®®3, As teses da autora

Method and Message of Jewish Apocalyptic. Philadelphia: The Westminster Press, 1964. p.140. in: Dobroruka,
op. cit. p.25.

128 1dem. p.16.

129 Robert Wilson. “Prophecy and ecstasy: a reexamination” in: Journal of Biblical Literature 98: 321-337. 1924,
Cf. Dobroruka, op. cit. p.13.

130 E claro que um visionario s pode ter visdes expressas pelo seu repositério cultural de imagens. Em
conformidade a isto, deve apresentar suas visdes levando em consideracdo também as expectativas do grupo no
qual esté inserido, o qual tem de partilhar esse mesmo repositério imageético, ou ndo poderd compartilhar das
visdes. Himmelfarb acredita que esta ideia tem paralelo na psicologia, ja que pacientes freudianos tém sonhos
freudianos enquanto que pacientes jungianos tem sonhos jungianos. Dobroruka cita que Freud teve problemas,
durante suas se¢Bes de hipnose, que comprovam este fato: Freud atentou para o fato de que 10 entre 10 pacientes
femininas reportavam que durante a infancia haviam sido vitimas de tentativa de agressdo sexual, ou mesmo
agressdo efetiva, por parte de seus pais. Isto significaria que 100 em 100 pacientes teriam sido abusadas quando
criangas, 0 que obviamente ndo corresponde a realidade e obrigou Freud a fazer mudancas e suas categorias de
andlise. Dobroruka, op. cit. p.24.

131 Russell, Divine Disclosure, p.74. In: Dobroruka, op. cit. p.25.

132 1d. Ibid.

133 The experience of the visionary and genre in the Ascension of Isaiah 6-11 and the Apocalypse of Paul, 1986.
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sdo consideravelmente importantes para esta pesquisa, pois, para ela, 1En, especialmente o
“Livro dos Vigilantes”, é a verdadeira matriz para todas as outras visdes apocalipticas, ja que
estaria, por sua vez, fundado em paralelos muito proximos com Ez 1 e Is 613, Entretanto, apesar
de ndo pbr em cheque diretamente a sinceridade das visdes relatadas em 1En, Himmelfarb
sublinha a ideia de que, nessas visdes, Vé-se apenas 0 que o Visionario ja sabia ou o que desejava
saber. Nas palavras da autora, “misticos cristdos veem Cristo; misticos judeus, nio**>. A autora
ainda argumenta que visGes que contém muitos detalhes acerca do céu ou do inferno seriam
provavelmente insinceras em contraste a visdes mais simples e espontaneas. Sobre isso,
Dobroruka faz um importante apontamento segundo o qual se o visionario s6 vé aquilo que ele
espera ver, i.e., aquilo que ele esta culturalmente condicionado a ver, logo, a quantidade de
detalhes que ele apresenta sobre o que viu ndo pode ser levada em consideracdo para determinar
a sinceridade de sua experiéncia visionaria. O autor conclui, entdo, que o topos ndo pode ser
analisado como critério de sinceridade nas visdes pseudepigraficas apocalipticas, no maximo,
o argumento de Himmelfarb ficaria na questdo da analise da intensidade®® — no que Russell
concordaria. Ainda sobre a questdo do topos, Collins, talvez o autor que mais defenda a
sinceridade das experiéncias visionarias apocaliptistas pseudepigraficas, argumenta que ndo ha
como evocar tal explicacdo quando se esta tratando de textos fundacionas como Dn e 1En. Pelo
menos para esses dois textos, teriamos de reconhecer sua sinceridade e sua autenticidade
simplesmente porque 0s seus autores ndo tinham um topos a imitar, ao contrario, seus escritos
acabam por funda-lo — e neste ponto podemos dizer que Himmelfarb concorda®®’.
Continuemos a analisar as contribuicdes de Collins no que diz respeito a questdo da
sinceridade das experiéncias pseudepigraficas apocaliptistas. Para ele, pseudonimato ndo era a
excecao entre os textos apocalipticos, mas a regra. Porém é preciso se levar em consideracao o

carater de seriedade moral da pseudepigrafia judaico-cristd, aquelas pessoas viam a falsidade

134 1sso implica é claro a defesa da precedéncia de 1En 1-36, ou pelo menos dos temas |4 tratados, sobre todos os
outros apocalipses. Entretanto, ndo aprofundarei essa discussao por entender que a autora esta querendo tratar mais
especificamente do tema dos “tours celestes”, i.e., viagens a lugares sobrenaturais ou mesmo naturais porém
inalcancéveis ao ser humano a época. Ademais como a tese principal deste trabalho é a precedéncia iraniana de
um tema presente 1En 67, parte de uma interpolacdo no Livro das Pardbolas, ndo hd mesmo necessidade de abrir
debate com Himmelfarb neste caso; apesar de poder-se argumentar a favor do tema dos tours celestiais em 1En 67
(Noé esté tratando de um Vale que parece ndo poder ser acessado se ndo sendo levado pelo préprio avd, Enoque).
A questdo central, volto a afirmar, é o tipo e origem do julgamento que ocorre no vale das montanhas metélicas.
135 Himmelfarb, The experience of the visionary and genre in the Ascension of Isaiah 6-11 and the Apocalypse of
Paul, pp.153-154. Cf. Dobroruka, op. cit. p.26. Apenas a titulo de provocacéo para futuras discussdes acerca desta
questdo, a experiéncia do Apdstolo Paulo (At 9:1-19), e.g., € um imenso complicador para esta conclusdo de
Himmelfarb.

136 Dobroruka, op. cit. p.26.

137 Collins, Inspiration or Illusion: biblical theology and the book of Daniel, p.33 in: Dobroruka, op. cit. p.27.
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como um pecado gravissimo que os tornaria indignos de transmitir uma mensagem divina®®®,
basicamente o que 0s textos pseudepigraficos se propdem fazer. Alguém poderia simplesmente
argumentar que, por mais que diversos textos da tradicdo judaica fizessem sérias afirmacdes
contra a mentira, 0s autores pseudepigraficos simplesmente ndo as levassem em consideracao.
Tal argumento é simplista, pois desconsidera o fato de que um escritor apocaliptista ndo se
encaixa no perfil de pessoa que simplesmente desconsidera um ponto tdo importante em sua
tradicdo, o fato de que os mensageiros de YHWH ndo possam mentir.

Outro importante argumento a favor da sinceridade das experiéncias visionarias
pseudepigraficas é seu carater de continuismo em relacdo a uma realidade anteriormente muito
caracteristica: 0 movimento profético. Para Michael Russell, o que podemos posteriormente
reconhecer também em Silverman, o fendmeno apocaliptico possui uma intensa afinidade com
0 movimento profético, podendo ser percebido como o resultado de uma mescla entre
experiéncia profética e crescente letramento, i.e., uma mutagéo do fendmeno profético ante uma
sociedade que valorizava cada vez mais o escrito'®. Isso pde a cosmovisdo apocaliptista num
fluxo temporal inteligivel da histéria do pensamento religioso judaico, alocando de maneira
bastante logica a transicdo de uma sociedade quase que inteiramente oral para uma sociedade
que passa a valorizar cada vez mais a figura do escriba e o carater do discurso escrito.

Seguindo a trilha dos autores que defendem a sinceridade das visdes apocalipticas,
chegamos a Christopher Rowland em sua obra The Open Heaven. Rowland afirma a sinceridade
das visBes contra a opinido de que seriam meras convencdes literarias, porém, ele ndo descarta
a existéncia, nos apocalipses, de camadas redacionais que seriam compostas por material nao
proveniente de experiéncias de éxtase sincero, mas essas camadas de texto, muito
provavelmente, foram escritas por pessoas culturalmente embebidas naquele contexto e que,
portanto, desenvolveram a visdo inicial ou mesmo a interpretaram. E necessério clarificar que
isso ndo exclui a sinceridade da visdo inicial contida no escrito, apenas alerta-nos para a
necessidade de considerarmos isto ao analisarmos o texto como um todo. Rowland continua
contribuindo para a sinceridade do visionario, demonstrando que, se a pseudepigrafia judaica

fosse uma mera convencdo literaria, as visdes seriam muito mais uniformes, i.e., copias mais

138 Cf. Jr 23:9-22; Lm 2:14; 1Rs 22:1; Ez 13:1-9; 22:28. Entre outros.
139 Michael Russell, Method and Message, p.158. in: Dobroruka, op. cit. p.24. Silverman, Persepolis and
Jerusalem, pp.119-129.
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fiéis umas das outras, com poucas ou quase nenhuma contradi¢io?. Um exemplo dado pelo
autor é a releitura que 4Ezra faz de Dn 7:13, em que, em vez de encontrarmos a Besta saindo
do mar, encontramos o Homem?%. Para mim, essa troca de personagens muda substancialmente
0 teor da visdo contida em Dn e aponta para o fato de que o autor de 4Ezra estava registrando
a visdo que tinha experimentado, em vez de simplesmente estar atualizando um texto.
Seguindo a revisdo da literatura sobre a fenomenologia pseudepigréfica, vejamos 0s
argumentos de Daniel Merkur, considerado por Dobroruka como um dos mais entusiasmados
defensores da sinceridade das experiéncias visionarias apocaliptistas*2. De acordo com
Merkur, a espantosa quantidade de detalhes contidos nas paisagens fornecidas pelos relatos
visionarios argumenta a favor tanto da sinceridade das experiéncias quanto acerca da forma
como foram produzidas*®. Uma perspectiva muito importante proposta por ele é o fato de que
visionarios apocalipticos recebem, frequentemente, respostas para questdes que eles ndo estdo
fazendo'**, propondo assim uma fenomenologia da revelagdo apocaliptica. Entretanto, ao
mesmo tempo, Merkur sugere um quadro de auto-hipnose e transe induzido para varios casos
na pseudepigrafia judaica. Ha de se notar, porém, que para o pesquisador, esses transes, apesar
de autoinduzidos, ndo seriam propositais. Merkur, assim como Hintze, quando trata da
fenomenologia da inspiragdo nos Gafas zoroastricos'*®, se pde contra as teorias “mantricas”,
segundo as quais as visdes/inspiragdes aconteciam por excessivas e monotonas repeticdes que
seriam utilizadas propositalmente como técnicas de auto-hipnose. Rearranjar temas ja
existentes e bem conhecidos, ao mesmo tempo em que se constroem paisagens mentais vividas
capazes de comunicar mensagens especificas, exigia dos visionarios um discurso inteligivel e
racional a seus termos, 0 que ndo poderia ser alcangado com essas técnicas. Da mesma forma,
Hintze argumenta que a complexidade da composicao poética gatica, considerando ainda o seu

carater oral, € praticamente impossivel num estado de consciéncia alterado.

140 Esse argumento de Rowland ainda é muito semelhante ao critério de verificagdo de influéncia sincrética por
nos proposto alhures, ja que opera também por vias de percepg¢do das contradicfes entre as diferentes experiéncias
visionarias.

141 |dem, pp.28-29.

142 |dem, pp.29-30.

143 Merkur, The visionary practices of Jewish apocalypticists, In: Dobroruka, op. cit. p.29.

144 percebe-se aqui que Merkur pde na mesa de discussGes um argumento contrario ao de Himmelfarb. Entretanto,
0s argumentos ndao chegam a ser contraditérios para 0 meu propésito com esta revisao bibliogréfica, ja que o
interesse é apenas atestar a sinceridade das visdes apocalipticas pseudepigréficas. O fato de que Himmelfarb
considera que o visionario s6 veja aquilo que ja espera ver ndo anula a sinceridade de sua experiéncia. Entretanto
¢ inegavel que as circunstancias apresentadas por Merkur trazem a questdo de uma fenomenologia da inspiracdo
em lugar da autossugestdo. Merkur, op. cit., p.124, in: Dobroruka, op. cit., p.29.

145 Hintze, Avestan Literature, locs.728; 896.

67



Se a indugéo a essas visdes ndo seria proposital, como ela ocorreria entdo? De acordo
com Merkur, elas seriam causadas por lamentacdo e tristeza excessiva — como exemplo dessa
situacio, ele cita os trechos de 1En 14:7, Dn 9:3, 3Br 1:1-3'%6, Ainda segundo o autor, alteracdes
repentinas de humor, nos relatos dos visionarios, indicariam casos de psicose maniaco-
depressiva — os exemplos citados pelo autor sdo 1En 26:6b, 17:1, 4Ezra 13:11, ApSof 10:8 e
3Br 17:3'%7. E justamente essa analise excessivamente psicoldgica de Merkur que Dobroruka
ressalta para fazer a critica de que devemos tomar cuidado com a aplicacdo de conceitos da
psicologia moderna aos homens do mundo antigo*®. Creio que a excessiva tristeza ¢ um
elemento passivel de identificacdo no texto, entretanto, acredito também que mudancas
repentinas de humor do visionario ndo sejam suficientes para detectarmos alguma psicose. A
contribuicdo de Merkur, sem davida, é bastante importante para o debate acerca da
pseudepigrafia, todavia, muitas de suas conclusfes estdo baseadas em aspectos inverificaveis
do ponto de vista da psicologia, um saber contemporaneo estribado em aspectos mentais do ser
humano também contemporaneo. Penso que a sinceridade dos autores pseudepigraficos restara
sempre como um ponto a ser permanentemente discutido dentro do campo e envolvera sempre,
mais do que em outras discussbes, aspectos da ontologia praticada pelos proprios
pesquisadores.

Por hora, para essa pesquisa, dada a revisdo bibliografica e discucgdes feitas nesta parte,
a autoria pseuddénima serd entendida como outra coisa que ndo uma fraude conscientemente

forjada ou simplesmente um recurso literario-estilistico.

1.3.5. Conclustes: pseudepigrafia como “porta sincrética”

Depois de passarmos pelas conclusbes de tantos autores influentes, é necessario
mantermos em mente aquilo sobre o que alertou Collins quando diz que por mais que 0s
argumentos a favor da sinceridade das visdes apocaliptistas sejam interessantes e convincentes,
eles jamais poderdo ser comprovados & maneira incontestavel'*®. Acredito, porém, que nds,

pesquisadores em humanidades, j& estejamos acostumados a este tipo de “provas”, i.e., que ndo

148 Merkur, op. cit., p.125, in: Dobroruka, op. cit., p.30.
147 1dem, p.133, in: Ibid. Idem.

148 Dobroruka, op. cit. p.29.

149 Collins, cf. Dobroruka, op. cit. pp.27-28.
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sejam do estilo das hard sciences, ademais o fendbmeno humano ndo pode se esgotar nos
canones explicativos da ciéncia, motivo pelo qual acredito que estudos como este ainda
encontrem espaco na academia. Por mais que os argumentos apresentados por Collins, bem
como por todos 0s outros autores analisados até o momento, ndo possam ser comprovados
cabalmente, creio que eles tenham um bom escopo explicativo. As teses apresentadas também
ndo se contradizem, pelo contrério, sdo complementares além de respeitarem o que sabemos
sobre a época, conforme analisado a partir de outros tipos de fontes. Tudo isso se combina para
formar um bom caso a favor da sinceridade das visGes apocalipticas narradas na pseudepigrafia
judaica. E necessario deixar claro que, se chegassemos & conclusdo de que as visdes ndo sio
experiéncias sinceras, isso ndo seria motivo para que a historia deixasse de analisa-las,
entretanto a forma de lidar com esses documentos seria diferente. E por isso que o aferimento
da sinceridade das visdes é tdo importante, ao concluirmos que elas séo sinceras, nossa forma
de considera-las deve ser diferente. Se tratarmos como fraude aquilo que os atores histéricos
viam como realmente tendo sido escrito pelo avd de Noég, nunca chegaremos a uma confiavel
compreenséo daqueles homens. E justamente para esse aspecto que Dobroruka chama a atengéo
ao citar Craffert: “Para os compatriotas de Jesus, ele podia controlar os elementos, andar sobre
0 mar, prover alimento e bebida, conversar com 0s ancestrais, retornar apos a morte, e assim
por diante”?®, ou seja, se insistirmos em analisar esses eventos sem levarmos isso em
consideracéo, estaremos cada vez mais distantes de uma sincera historia do pensamento dessas
sociedades.

Um exemplo de como a falta de cuidado com o fendmeno pseudepigrafico pode levar a
problemas de anélise é o caso de Marius Nel que, em livro recentemente publicado®®!, trata a
pseudepigrafia como apenas um refigio para um autor que teme ser perseguido ou como a
tentativa de um desconhecido de ganhar autoridade e notoriedade®. Essa visdo estreita da
pseudepigrafia cria uma série de problemas posteriores para o autor, principalmente quando ele
tenta explicar a diferenca entre literatura apocaliptica e profética. Nel ndo consegue explicar,
e.g., por que as obras pseudepigraficas fundacionais — i.e., IEn e Dn — sdo atribuidas a
personagens gque nao sdo profetas em Israel, o que deveria ser o esperado ja que, segundo ele,

a pseudepigrafia ndo passaria de uma maneira de disputar autoridade com a literatura

150 Craffert, Life of a Galilean Shaman, loc. 670-673. In: Dobroruka, op. cit. p.32.
151 Marius Nel, Of that Day and Hour no one knows: Mark 13 as an Apocalypse?, 2014.
152 Nel, op. cit. p.26.
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profética®®. Quando o autor discute a provavel ascendéncia da literatura apocaliptica em
relacdo a sapiencial, a explicacdo fica mais uma vez solta, isso porque a identificagdo do autor
mecénico com o creditado permanece para Nel apenas como um recurso literario pragmatico®>.

De posse dessas informagdes, podemos partir para algumas questdes importantes para
esta pesquisa. Em primeiro lugar, caberia perguntar qual € a importancia do “Livro das
Paradbolas™ ser creditado a Enoque? Creio que muito do que foi apresentado acima ja tenha
ajudado a construir a resposta dessa pergunta. Sabemos que uma disputa por autoridade ou
tentativa de maior circulagdo ndo séo boas respostas. Uma boa alternativa em minha opinido
seria a teoria das camadas redacionais proposta por Rowland. Estou inclinado a ver o “Livro
das Parabolas” como uma espécie de “camada redacional derivada” do “Livro dos Vigilantes”,
as “Parabolas” reapresentam alguns de seus temas, especificamente os capitulos da possivel
interpolagdo — ha varias dessas repeticdes tematicas entre os dois livros que seréo apresentadas
mais adiante. Essas tematicas me parecem se encaixar na categoria de camadas redacionais
desenvolvidas por crentes sinceros na revelacdo do “Livro dos Vigilantes”. I1sso abriria mais
espaco para topoi diferentes, incluindo alguns que viessem mesmo da influéncia de outras
tradicdes religiosas. Nesse sentido, o desenvolvimento de camadas redacionais inspiradas por
pseudepigrafia funcionaria como uma “porta de entrada” para sincrestismos religiosos. A
liberdade criativa proporcionada pela experiéncia da visdo abre a possibilidade da inclusdo de
elementos que ndo sdo compativeis com o todo da cosmovisdo. O “Livro das Parabolas” pode
ser visto como uma camada redacional do “Livro dos Vigilantes” que, em sua interpolacédo
noeética, abriu-se para uma narrativa escatologica vinda de uma outra tradicao.

Outra questao importante com relacdo a pericope estudada nesta pesquisa € que se trata
do que poderiamos chamar de “pseudepigrafia de dois personagens”. O fendmeno a que resolvi
chamar assim pode ser descrito da seguinte forma: no comeco do capitulo 65 de 1En, temos um
narrador desconhecido dos wv. 1 a 3, ele apresenta tanto Noé quanto Enoque como personagens,
entretanto, no v.4, a narrativa passa subitamente a primeira pessoa, entretanto, ao contrario da
maioria do livro, o Eu narrador é Noé. Passamos a ver 0 que acontece pelo prisma Noé, que no
v.5 tem os lamentos ouvidos por seu bisavé Enoque que agora € interlocutor e ndo mais
narrador. A tradicdo credita todas as visdes e narracdes do livro a Enogue, mas nessa estranha

pericope do “Livro das Parabolas” encontramos um pseudepigrafo de Noé, o que nos deixaria

153 |hid. pp.36-39.
154 1hid. pp.40-45.
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com uma espécie de dupla pseudepigrafia, em que o(s) autor(es) do texto concede a Noé a
posicdo de narrador, enquanto a tradi¢do atribui a Enoque a narragdo do livro como um todo.
De toda forma, isso pode ser entendido pelo fato de que as revelacfes que Noé recebe sdo lhe
apresentadas por Enoque. Aqui Enoque deixa de ser o habitual viajante celeste que faz as
perguntas e recebe as respostas para fazer o papel que geralmente é feito por um Anjo. Percebe-
se que é Noé que cai de fronte no chdo ap6s ouvir uma voz do céu (v.4), para ser, entéo,
restabelecido por Enoque (v.5) e receber dele a explicacéo sobre a razéo dos terremotos na terra
e a causa do julgamento que viria (v.6-8;10-12). Essa sequéncia de acontecimentos — ouvir
uma voz, cair em de rosto em terra etc. — € comumente aplicada ao visionario que recebe a visao
de um Anjo. Essa mudanca de papel pela qual Enoque passa no fragmento noético, em minha
opinido, demonstra que quando o texto foi escrito, 0 personagem Enoque ja desfrutava de tal
status que ndo era mais visto somente como alguém que recebia conhecimento diretamente de
seres angelicais, mas como um agente de revelagdo autbnomo. Usando as terminologias da
morfologia do fantastico, pode-se dizer que, no fragmento em questdo, Enoque passa a
desempenhar o papel de Anjo, enquanto Noé assume o0 antigo papel de Enoque, que é o de um
homem integro e justo perante o Senhor dos Espiritos, clamando pelo entendimento dos eventos
que tém ocorrido ao seu redor. O modus operandi da pseudepigrafia, entretanto, segue
inalterado, sendo o préprio Noé quem narra 0s acontecimentos e transcreve 0 que ouviu da boca
de Enoque, a quem faz questdo de sempre se referir como seu bisavo. Por isso, devemos ter em
mente que estamos lidando com mais essa peculiaridade, apesar de estarmos tratando de um
trecho apocaliptico pseudepigrafico do Livro de Enoque, o personagem que o autor afirmava
ser enquanto narrava era Noé e ndo Enoque.

Quando pensamos nas fontes zoroastristas, com as quais fazemos a comparacéo, pode
ser interessante refletir sobre algumas questes. Apesar de termos visto que o quesito autoridade
ndo é o cerne da gquestdo quando tentamos explicar o fendmeno pseudepigréafico, seria de igual
forma tolo ignorar que os escritos desfrutariam obviamente de alguma carga extra de autoridade
pelo fato de terem sido atribuidos a figuras proeminentes da historia religiosa de Israel.
Apresento isso novamente, pois, quando pensamos na autoridade da escritura do lado
zoroastrista das fontes, nos deparamos com uma interessante saida que, em certa medida, pode
ser comparada com a pseudepigrafia: trata-se da formula “é dito na religido”. Tal formula é
praticamente um refrdo na Bd, sendo ela uma mencdo direta ao Avesta, praticamente um

sindnimo para a palavra “den” que, apesar de traduzida comumente como “religiao”, significa,
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de fato, a “boa religido”, i.e., 0 zoroastrismo. Em que medida citar o Avesta, seria citar o préprio
Zarathustra? Ao que tudo indica os zoroastristas da época em que a Bd foi escrito atribuiam
diretamente a Zarathustra apenas 0s Gathas, porém afirmavam ser todo o restante derivado
daquele. Para a nossa pesquisa, temos na Bd 34 o relato de uma tradicdo de julgamento
escatoldgico por metal derretido que aparece, primeiramente, de uma forma menos
desenvolvida, na Y 51, esta, por sua vez, creditada a Zarathustra mesmo por alguns
pesquisadores modernos. Percebe-se, assim, que o caso zoroastrista se difere do judaico, pois o
autor da Bd nédo escreve como se fosse Zarathustra, mas afirma estar fazendo mencao direta a
tradicdo religiosa deixada por aquele — 0 que pretendo corroborar em 2.6.1.

No caso zoroastrista, os autores da Bd ndo buscam ser o préprio Zarathustra, mas se
apresentam como intérpretes de seus Gathas, que, no caso especifico da Y 51 e Bd 34,
desenvolvem roteiros e acrescentam toda uma gama de personagens a uma profecia original,
bem mais simples. Como o leitor poderd perceber em 2.6, ndo é claro como os clérigos
sassanidas chegaram ao roteiro ou aos personagens gque protagonizam o julgamento pelo metal
incandescente que estdo narrando, mas de uma coisa eles tém certeza, assim € que esta dito na
tradicdo que eles supdem ter recebido de Zarathustra.

Certamente ha diferencas entre as formas por meio das quais clérigos zoroastristas
sassanidas e sabios judeus do Segundo Templo escreveram sua literatura sagrada. E claro que
pseudepigrafia € um fendbmeno téo Unico que levou pesquisadores a terem de compara-la com
fendmenos modernos em busca de seu melhor entendimento. Essas ressalvas obviamente
servem para nos colocar em alerta metodoldgico. Mas a comparacdo entre as obras ndo esta
apoiada em nenhum pensamento do tipo “comparar o incomparavel”. Apesar das
especificidades de cada uma das obras em questdo, creio que had um fio investigativo de
semelhanca entre os escritos: ambos sdo literatura apocaliptica e, por este ser 0 tema que as une,

trataremos dele a seguir.

72



1.4. Literatura Apocaliptica

1.4.1. Breve histdrico e etimologia

O Estudo de 1En exige conhecer ndo somente o que € a pseudepigrafia, mas também um
segundo género literario que, no caso, manifestou-se por meio da pseudepigrafia: o género
apocaliptico, também manifesto no excerto analisado da Bd, sendo possivel também, conforme
creio, encontra-lo no Gafa contido na Y 51, ainda que numa verséao profetica-apocaliptica. Por
ser assim, faz-se necessario revisar a bibliografia mais uma vez em prol de angariarmos os
recursos analiticos necessarios para chegarmos as conclusdes mais plausiveis possiveis acerca
das fontes.

A literatura apocaliptica comecou a ser reconhecida como algo distinto de outros géneros
literarios no comego do séc.XIX com o trabalho de Friederich Liicke*®. Vérios significados
tém sido atribuidos a transliteracdo da palavra grega damoxéAvyic, que literalmente significa
“revelagdo”. No caso desta pesquisa, trata-se do estudo histérico de um género de literatura que
tem suas especificidades como quaisquer outros e que pode levar ao conhecimento das ideias
das sociedades que produziram tais textos.

Dentre as especificidades desse tipo de literatura, estd o fato de que os apocalipses
comumente abrangem varias formas literarias distintas — visdes, oracdes, lendas etc. Por isso,
o famoso dito de von Rad de que a apocaliptica ndo é um género literario, mas um mixtum
compositum.

Para Collins, essa complexidade tem, no minimo, dois aspectos distintos. Primeiramente,
essas “formas literarias” sdo sempre usadas de maneira subordinada a um contexto maior, sendo
assim, uma oracdo ou exortacdo, por exemplo, aparecem dentro de uma determinada visao
profética, ou viagem do personagem em questdo por outros mundos®®, Em segundo lugar,

percebe-se que no texto apocaliptico € comum acontecerem

muitas justaposi¢fes formais de unidades distintas que ndo estdo
claramente subordinadas umas as outras (e.g., as visdes de Dn 7-12 e as
Similitudes de Enoque) ou amarram juntas um nimero de unidades
distintas significando um quadro narrativo (e.g., 4 Ezra, 2 Br)*’.

1%5Collins, Daniel, with an introduction to Apocalyptic Genres, 1984, loc.95.
156 |bid. loc.104.
157 Ibid. loc.105.
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Com isso, percebe-se que, ao trabalhar com esse tipo de literatura, o historiador deve estar
atento as intencdes narrativas dos autores. S&o essas intengdes que constituem o principal guia
por meio da qual podemos distinguir 0s propdsitos no encadeamento de tantos tipos diferentes
de formas literarias. No entanto, apesar de todos os desafios a serem enfrentados, ja tivemos
varios avangos dentro do estudo do género literario “apocalipse”. Vielhauer ¢ Koch séo dois
autores que avancaram bastante no conhecimento do género ao considerarem as “caracteristicas
tipicas e as formas constituintes” — i.e., “Form-Kritik”, ou “critica das formas” — mais comuns
aele. Os dois autores, entdo, realizaram uma analise sistematica, examinando a distribuicao das
caracteristicas que perpassavam o corpus documental apocaliptico disponivel®®,

Outro autor a promover contribuicdes significativas foi David Hellholm, ele deu maior
atencdo a funcé@o do género apocaliptico, o que ficara um pouco de lado nas analises de seus
predecessores. Hellholm também chamou a atencdo para os diferentes niveis de abstracdo
existentes dentro de uma mesma narrativa apocaliptica, eles tinham de ser levados em
consideracdo se pretendéssemos alguma aproximacdo com o objetivo do autor ao escrever
determinado texto. Entretanto, como tambeém pensa o proprio Collins, ndo ha de se considerar

como excludentes as pesquisas de Vielhauer e Koch ou as de Hellholm, elas se completam.

1.4.2. Terminologia técnica do apocaliptismo

O caso da literatura apocaliptica € um tanto semelhante ao da pseudepigrafia no que diz
respeito a origem muito antiga do nome que, por sua vez, acaba gerando derivados técnicos um
tanto quanto confusos. O género literario, como um todo, ganhou seu nome a partir de apenas
um representante do corpus: o Apocalipse de Jodo, livro candnico do N.T. Decidi, entdo, inserir
esta pequena subsecdo que visa a esclarecer alguns termos.

Por “apocaliptico”, deve-se entender tanto um adjetivo quanto um conveniente coletivo
para denotar todo o conjunto de conceitos relacionados, funcionando como um “guarda-chuva”
para abarcar 0s varios componentes que aparecem tanto na literatura como na cosmovisdo

relacionadas.

158 |bid. loc.113.
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Por seu turno, o termo “apocalipse” ¢ usado para referir-se exclusivamente ao género
literario revelatério, fazendo mengdo ao conjunto de topoi literarios que o caracterizam.
Apocalipses, entdo, sdo o produto literario de “tradigdes apocalipticas”, ou “escolas de
pensamento’ que sdo mais especificas que uma “cosmovisdo apocaliptica”.

A palavra “Apocaliptismo” faz mengéo a cosmovisdo apocaliptica, i.e., uma maneira de
ver o mundo, agir e reagir perante ele, partindo do pressuposto basico que a ordem vigente —
isso inclui politica, sociedade, espago fisico e tempo — serd revolucionada por intervengédo
divina, quando, entdo, o mundo sera totalmente outro. Conceituado assim, segue-se que
“Milenarismo” seja definido como um movimento social decorrente de uma cosmovisio

apocaliptica.

1.4.3. Discutindo “Hermenéutica Apocaliptica”

Em seu mais recente livro Persepolis and Jerusalem: Iranian Influence on the
Apocalyptic Hermeneutic, Jason M. Silverman®® langa mio do conceito de “hermenéutica
apocaliptica” para analisar as relagcdes entre a maioria dos conceitos apresentados na secao
anterior. Para o autor, essa “hermenéutica” seria como um quadro comparativo compartilhado
por meio do qual se interrelacionam apocaliptismo, apocalipses e milenarismos. Para deixar sua
ideia mais clara, o autor frisa que a hermenéutica apocaliptica ndo é uma teologia, nem mesmo
um sistema filosofico de pensamento bem organizado. Ao que parece € 0 home que Silverman
resolveu dar ao método que os atores histéricos usaram para receber e resignificar suas
tradicdes.

O problema com esse conceito de Silverman é que, como ele mesmo admite, essa
hermenéutica apocaliptica levou muitas vezes a resultados bastante diferentes!®®, o que leva a
questionar a eficacia dessa ferramenta analitica. Se a hermenéutica apocaliptica ndo era uma
teologia, nem um sistema de pensamento organizado, ndo encaminhava seus praticantes a
conclusdes parecidas e, na maior parte do tempo, era um paradigma inconsciente, ela de fato
teria existido? A mim, parece que, de fato, o que mediava apocaliptismo, apocalipses e

milenarismos acabava sendo a transmissao oral do dito/discurso apocaliptico. Evocando aqui a

159 Silverman, Persepolis and Jerusalem, p.25
1801bid. Idem.
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tese de Pieper, parece-me que o cerne da mensagem apocaliptica — a responsabilizacdo divina
pelos atos morais dos homens e consequentemente a derrocada final do mal — € 0 que relaciona
0s apocalipses e 0s milenarismos.

Aquilo que Silverman chama de apocaliptismo, a meu ver, contém a hermenéutica
apocaliptica que ele afirma ser externa e mediadora com relagdo ao proprio apocaliptismo.
Entretanto, para Silverman é, nessa hermenéutica apocaliptica, que podemos ver a influéncia
iraniana sem ficarmos confinados apenas ao estabelecimento de paralelos que ele tanto critica.
Essa ferramenta me parece um tanto perigosa, pois lembra um tipo de estruturalismo que prefere
ver algo por detras do texto do que aquilo que é possivel se provar textualmente. Nao estou aqui
advogando a opinido de que n&do haja ideias nas entrelinhas dos textos, o que seria um verdadeiro
“suicidio académico” de minha parte. Buscando a maior clareza possivel, ha de se dizer que a
hermenéutica apocaliptica de Silverman quer encontrar, nas estruturas narrativas dos
apocalipses do Segundo Templo, a influéncia iraniana quando esta pode ser detectada sem
maiores malabarismos tedricos por meio de empréstimos de palavras, imagens, motivos e
propdsito. Também ndo estou propondo que ha a impossibilidade de encontrar influéncias
estruturais iranianas em apocalipses judeus, apenas advogo a ideia de que quanto menos textuais
sdo as provas demonstrativas dessas influéncias, mais sujeitas a problemas elas se tornam.

Um bom exemplo desse aspecto problematico é a afirmacao de Silverman segundo a qual
a profecia da estatua em Dn 2 € inserida no texto com o proposito de evidenciar a capacidade
revelatoria de YHWH por meio da interpretacéo onirica de Daniel e que, portanto, o significado
do sonho, em si, ndo seria importante para a pericope!®®. Pode-se ver, nesta argumentacéo de
Silverman, o quanto o texto pode ser negligenciado para que a estrutura seja vista como
principal no empréstimo. Como Silverman quer que o sonho de Nabucodonosor tenha sido
utilizado pelo autor daniélico apenas para afirmar os poderes de previsdo do futuro dados a
Daniel por seu Deus, 0 autor acaba até mesmo por ter de negar o carater sequencial de qualidade
decadente dos metais presentes na estatua'®?, o que resulta numa negagio total do sentido do
topos como ele aparece em diversas outras fontes, incluindo as iranianas. E ainda mais
desconcertante o fato de que posteriormente Silverman evoque o topos metélico de Dn 2 como
sendo uma caracteristica “relativamente ignorada” do texto®®. Silverman chega, entdo, a

conclusdo que um empréstimo nao intencional por parte de um autor pode vir a influenciar toda

161 |d, p.170.
162 |dl, p.168.
183 |bid. Idem. p.171.
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uma geracdo posterior, promovendo impactos jamais intencionados por ele no tempo em que
foram escritos. Essa ideia é perfeitamente plausivel, entretanto ndo tem aplicacdo alguma no
caso de Dn 2. Basta esse caso, entdo, para demonstrar os relativos perigos aos quais se expoe
alguém que, desprezando paralelos mais 6bvios e textuais, passe a tentar encontrar estruturas
narrativas subliminares — que acabam levando o pesquisador a militar contra aspectos 6bvios
do texto.

E a metodologia autoproposta de Silverman que o leva a ter de ver os empréstimos como
“mal encaixados” em seus contextos, pois, a Seu entender, esses “encaixes ruins” ajudariam a
comprovar 0s empréstimos. Mais uma vez percebemos uma tentativa de se esquivar da
considerada tradicional e superficial ferramenta comparativa. Assim, ndo bastariam apenas 0s
paralelos textuais 6bvios entre Dn 2 e 0 BY 1.3-11; 3.19-29, nem a convivéncia entre judeus e
persas zoroastristas comprovada arqueologica e textualmente, pois deveria haver ainda um
componente estrutural que comprovasse o empréstimo. E necessario dizer aqui que, quando
esse componente existe, ele é bastante interessante e pode contribuir muito para atestar o
empréstimo, o problema é quando comeca ser quase que obrigatorio que ele exista, pois, se ndo
for “encontrado” o empréstimo detectado sera denunciado como “paralelomania” e
arbitrariamente descartado. E plausivel que um escriba judeu seja a tal ponto habilidoso que
consiga acrescentar um empréstimo a uma narrativa apocaliptica de tal forma que o topos
tomado por empréstimo acomode-se indetectavelmente ao todo da narrativa. Essa possibilidade
perfeitamente plausivel deixaria ao pesquisador uma Unica opg¢éo, a de proceder uma analise
genealdgica textual que, por razGes Obvias, ndo poderia ser acusada de “paralelomania”; ou
entdo esse pesquisador deveria deixar de lado a hipdtese que lhe salta os olhos gracas a
capacidade de insercdo narrativa do escriba em questdo?

Certo é que a estranheza do topos a tradicdo em geral é ferramenta muito mais segura. O
leitor percebera que a critica estabelecida aqui poderia até mesmo servir contra minha
argumentacdo, no que se refere aos capitulos de 67 a 69 de 1En. E exatamente por isso que
pretendo fazer-me claro quanto ao que me incomoda, a saber, a obrigacdo da existéncia desses
elementos estruturais sob pena de delirio “paralelomaniaco” — 0 que leva Silverman ao outro
extremo, o delirio “estruturomaniaco”, de afirmar, que a sucessao de impérios em Dn 2 ndo é 0
foco principal da passagem.

Com esta analise, espero ter defendido a minha metodologia de comparacéo frente a essa

nova proposta. Assim como explanado alhures, é dbvio que existam exageros e a

77



“paralelomania” de fato existe. Entretanto, penso que isto ndo seja motivo para abandonar
métodos mais tradicionais de comparacdo que vém se mostrando eficientes e seguros a tantos
anos. Os paralelos entre as obras apocalipticas feitos nesta pesquisa buscam subsidios historicos
e arqueoldgicos para se afirmarem e uma simples acusagdo de “mania” ndo pode ser suficiente
para nos obrigar a buscar “relagdes hermenéuticas subliminares” quando o ponto de influéncia

pode ser atestado em bases hermenéuticas textuais bem mais objetivas.

1.4.4. Uma defini¢do para um “Misto de Composigdes”

Os apocalipses sao “mistos de composigdes”, ecoa o dito de von Rad. Lidar com essa
verdade tem sido a luta dos pesquisadores do campo ao longo de décadas. Isso significa que a
definigdo de “Apocalipse”, como género literario, esta em revisdo no periodo em que essa
pesquisa acontece'®. Adotarei, entretanto, a definicdo usada por Collins, mas que ja ¢ tratada
por ele proprio como carente de revisao: ‘Apocalipse’ ¢ um género de literatura revelada como
um quadro narrativo no qual a revelacdo é mediada por um ser extramundano a um receptor
humano, divulgando uma realidade transcendente que é ao mesmo tempo temporal, na medida
em que prevé salvacdo escatologica, e espacial, na medida em que envolve outro mundo,
sobrenatural®®,

O género é fluido por esséncia e por composi¢do. Seus temas, objetivos e meios narrativos
s80 misteriosos, outros que ndo os empiricamente verificaveis, alem disso estdo sempre tirando
0 ser humano da zona de conforto. Os receptores do texto consideram seus autores homens
especialmente iluminados, capazes de receber informacBes perturbadoras e esperancosas ao
mesmo tempo. Para Anders Hultgard: “Por apocaliptismo entendo, primariamente, ideias do
fim e renovacao do mundo situado num quadro de histéria cdsmica, frequentemente transmitido

num contexto revelatorio e particularmente atualizado em contexto de crise!°®”.

Talvez os apocalipses exercam tanto fascinio exatamente por serem téo dificeis de

classificar e, principalmente, por que suas imagens se assemelhem a “testes Rorschach antigos”

164 O prof. Lorenzo diTomasso tem trabalhado recentemente em um livro, até o momento nomeado “The
Architecture of Apocalypticism”, que tem como um de seus objetivos essa conceituacéo.

18Collins, op. cit. loc. 129

186 Hultgard, Persian Apocalipticism, p.40.
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nas quais diferentes intérpretes, ao longo do tempo, puderam ver confirmados seus anseios e

esperangas.

Capitulo 2 — Textos sagrados e sociedades em contato: apresentacédo das fontes
primarias e evidéncias para o contato entre persas e judeus

2.1 Objetivos do Capitulo

Este trabalho é um esforgo na area de histéria das ideias. O argumento principal é o de
uma origem comum para uma paisagem apocaliptica que aparece em duas tradi¢oes religiosas
distintas. A abordagem, porém, ndo € estruturalista, i.e., ndo defendo a opinido de que essa
semelhanca se deva a grandes estruturas psicolégicas comuns ao ser humano — apesar disso ndo
entro no mérito da validade ou ndo desse tipo de andlise. Sendo assim, se faz necessario
comprovar gue judeus e zoroastristas estiveram em contato em periodos anteriores as provaveis
redac6es dos documentos aqui analisados. E, quando falo em contato, é preciso especificar que
ndo é qualquer tipo de interseccdo, mas uma estavel e duradoura o suficiente para que a troca
de ideias religiosas pudesse ocorrer. Exatamente por esse motivo, este capitulo se inicia
apresentando ao leitor uma forma de contato do tipo que permitiria o sincretismo religioso entre
zoroastristas e judeus, o que € de communis opinio entre especialistas em ambas as crencas.

Para Yaakov Elman e Shai Secunda, praticantes do judaismo e masdeismo antigos
comecaram a se encontrar ainda durante as primeiras conquistas de Ciro, na Judéia e na

Mesopotamia, na ocasido em que os israelistas foram exilados e passaram a viver nessa regido
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desde o comego do séc. VI a.C.2%”. Sob o comando desses persas, é que grupos de judeus
exilados deixaram a Babil6nia, retornando a Jerusalém onde construiram o Segundo Templo,
travando acalorados debates sobre questdes religiosas primazes. E possivel que formas antigas
de zoroastrismo tenham se cruzado e influenciado esses judeus de maneiras profundas, apesar
de, como alertam Elman e Shai, os registros histéricos ndo permitirem afirmac6es cabais sobre
esse periodo mais antigo*®®.

Outra interessante ressalva, feita pelos dois autores, consiste no fato de que os topoi que
“ostentam as maiores correspondéncias com o zoroastrismo comegaram a aparecer somente nos
escritos do periodo helenistico. Paralelos incluindo empréstimo de palavras religiosas,
empréstimos de motivos, bem como de conceitos mais amplos”%. Elman e Shai explicam essa
aparente “demora” na manifestagdo dessa influéncia, argumentando que “a fim de que uma
religido seja profundamente afetada por outra, € necessaria uma quantidade significante de

tempo para que ideias e praticas se misturem e ‘amaduregam’ por completo”’°. Enfim,

“ha alguma evidéncia para interacdo entre judeus e iranianos na
Mesopotamia durante o periodo aqueménida, juntamente com o
entrelacamento do judaismo com um pensamento grego ‘fascinado’
pelo pérsico. Isso engendrou na Palestina, durante o periodo helenistico,
um judaismo que, na antiguidade tardia, estava receptivo ao intercurso
com 0 zoroastrismo precisamente porque ja vira elementos chave da
religido iraniana séculos atras™*'%.

Passemos entdo a elencar evidéncias de fontes arqueoldgicas e escritas que corroboram

0s argumentos ja citados.

2.2 Evidéncias arqueoldgicas para o contato entre persas e judeus

Das evidéncias arqueoldgicas para o contato entre persas e judeus no periodo parto,
talvez a mais conhecida seja 0 mosaico na sinagoga de Dura-Europos. Provavelmente sua fama

seja devido a sua exuberancia e a sua conservacdo. Entretanto sua importancia para nossa

167 'Yaakov Elman; Shai Secunda. Judaism. The Wiley-Blackwell Companion to Zoroastrianism, 2015, p.423.
188 |bid. p.424.

189 Ibid. p.425.

170 Idem.

171 Idem.
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discussao é o fato de que o sacerdote judeu nela representado, ninguém menos que Aardo, esta
paramentado, ndo como manda a lei mosaica em Exodo 28, mas como um sacerdote parto. E
necessario esclarecer aqui que, de acordo com a lei mosaica, 0 sacerdote que ndo estivesse
paramentado exatamente como indicava a lei jamais poderia oficiar no templo, afirmando o
texto inclusive que o sacerdote poderia morrer por este motivol’?. Entretanto, de acordo com
Geo Widengren, na imagem, encontramos Arédo diante da Menorah, o que compde uma cena

no interior do templo, com vestes “a la parto”’3.
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1. O Templo de Arédo - http://digitalcollections.library.yale.edu/0/1963537.jpe Gltimo acesso
29/09/15.

A representacdo da cena ritualistica aponta um artista que ndo tinha conhecimento das
vestes sagradas do sacerdote judeu e, ao ouvir a descri¢do do ritual da lei mosaica, teria pintado
0 sacerdote a partir do seu proprio repertério imageético de judeu habitante da Babil6nia, ou

seja, com as vestes da nobreza parta. Um homem de tamanha importancia como Aréo, primeiro

172 Exodo 28:43 - “E estardo sobre Ardo e seus filhos [as vestes], quando entrarem na tenda da congregagio
[Templo] ou quando se chegarem ao altar para ministrar no santuario, para que ndo levem iniquidade e morram;
isto serd estatuto perpétuo para ele e para sua posteridade depois dele”.

173 Widengren, Apocalyptique Iranienne et Dualisme Qouranien, 1995, p.7.
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sacerdote e irmdo do proprio Moisés, conforme a tradicio contida no livro do “Exodo”, s6
poderia se vestir como um importante nobre arsacida.

Além dessas influéncias mais ébvias, outros detalhes podem ser observados de acordo
com Michael I. Rostovtzeff. Em toda a extensdo dos mosaicos, em Dura-Europos, percebe-se a
aplicacdo e vérias convengdes da arte arsacida, e.g., a desproporcionalidade intencional entre
0s seres humanos representados — 0s personagens mais importantes da cena s&o maiores que 0s
coadjuvantes. Observa-se também a aplicacdo geral da “lei da frontalidade”, outra caracteristica
da arte partal’*,

Para Widengren, ainda aparecem na sinagoga cavaleiros judeus trajando armaduras e
empunhando langas em modo tipicamente arsacida. Estes estdo compondo cenas que remetem
a tradicio épica sassanida que, por sua vez, remete a arsacidal’. Todas as observacoes citadas
podem ser observadas no afresco abaixo, selecionado como exemplo:

Gltimo acesso 29/09/15

174 Rostovtzeff, Dura and the Problem of Parthian Art, 1935, pp.156-301 In: Widengren, op. cit. p.8.
175 Ibid. 1dem.
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2.3 Evidéncias textuais para o contato entre persas e judeus no periodo do Segundo

Templo

Segundo Geoffrey Herman, ha trés tipos basicos de fontes quando se trata de investigar
a presenca judaica na Babildnia durante o periodo do dominio parto: fontes contemporaneas
ndo rabinicas, contemporaneas rabinicas e fontes rabinicas sassanidas'’®. E importante ressaltar
que investigar a presenca de judeus na Babilonia parta corresponde espacial e temporalmente a
investigar o contato entre zoroastrismo e judaismo no periodo em que temos o provavel inicio
da escrita/compilacio de 1En, séc. I11 a.C. E necessario também ressaltar que, como a pesquisa
de Herman se interessa por judeus vivendo em todo periodo do Império parto, o que ele
considera como “contemporaneo” diz respeito a toda historia dessa unidade politica, 247 a.C. -
224 d.C. Para nossa pesquisa interessa comprovar o contato entre judeus e persas zoroastristas

no periodo de escrita/compilacdo do “Livro das Parabolas”.

2.3.1 Fontes contemporaneas nao rabinicas

Para o referido periodo, a questdo das fontes escritas contemporaneas é complexa. Ha
uma desconfortavel auséncia de citagdes acerca dos judeus que viviam sob o Império Partico
por parte de ndo judeus'’’. De acordo com Herman, eles ndo sdo citados por autores gregos e
romanos, nem mesmo em fontes babildnicas autdctones compostas na era parta. 1sso nédo
significa, entretanto, que exista um grande questionamento acerca da existéncia dessa
comunidade judaica por parte da academia. Ao que parece, as fontes compostas posteriormente
citando essa comunidade sdo confidveis e ndo teriam motivos aparentes para a criacdo de um
grupo imaginario de judeus vivendo numa Babilénia sob dominio dos partos. E o caso de Flavio
Josefo, primeiro autor ndo rabinico a nos informar acerca desses judeus®’®,

Algumas passagens de Antiguidades Judaicas podem ser elencadas aqui. A escolha

delas ndo se da apenas pelo fato de que estdo citando a existéncia dessa comunidade, mas,

176 Herman, The Jews of Parthian Babylonia, 2012.

77 E interessante notar como o proprio Josefo ja tinha de lidar com esse problema: “Eu devo me esforgar ainda
mais para definir as varias razGes que explicam por que nossa nacdo é mencionada somente por alguns
historiadores da Grécia; a0 mesmo tempo que devo levar os autores que ndo tém negligenciado a nossa histéria ao
conhecimento dos que sdo, ou fingem ser, ignorante deles” (Contra Apido, I:1).

178 |dem, pp.141-42.
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principalmente, por que a fazem sem que a discusséo principal seja a da sua existéncia ou nao.
Isso pode apontar para certo consenso sobre os judeus babilonios, opinido comum entre o
publico ao qual Flavio Josefo se dirigia. Em outras palavras, Josefo ndo precisava convencer
seus leitores de que aquela comunidade teria existido.

E o caso, por exemplo, das Antiguidades Judaicas 15:21°, em que Josefo narra a
leniéncia com a qual Hircano fora tratado pelo rei parto Phraates. Um relato que demonstra o
contato politico respeitoso entre os dois povos. No mesmo capitulo ainda (15:4)°,
encontramos Josefo comentando as artimanhas de Herodes. Para interromper a linhagem de
sumos-sacerdotes, que ndo Ihe davam suporte, o rei indica, para o cargo, um sacerdote vindo
da Babilonia. Isso ndo s6 aponta para uma comunidade judaica no local como também para um
grupo sacerdotal capaz até mesmo de fornecer um sumo-sacerdote, por mais que Josefo duvide
veementemente de suas capacidades. Até mesmo a fortaleza onde estariam sepultados os reis
da Média, da Pérsia e da Partia estaria sob os cuidados de um sacerdote judeu de acordo com
Josefo, AJ 10.

Para além das Antiguidades Judaicas, Herman considera que outras fontes, dadas suas
caracteristicas, podem ser consideradas como tendo sido compostas sob uma esfera de
influéncia cultural partica. Embora ndo tendo sido escritas necessariamente na Babilonia e nem
exatamente no periodo parta, essas obras biblicas estdo carregadas de motivos e topoi literarios
que apontam para, nas palavras de Herman, “uma Orbita cultural parta”8, para o autor, este
seria 0 caso dos livros de Ester e Daniel.

Os relatos de Josefo, como ja dito anteriormente, concentram o maior acimulo de
informacGes escritas ndo rabinicas que temos acerca da comunidade que provavelmente esteve
em contato cultural com iranianos zoroastristas. Um caso particular muito proficuo é o excerto
que trata da histdria de dois irmdos judeus que, na Babil6nia parta, protagonizaram um relato
de Josefo. Basicamente o que sera considerado é que 0s topoi que compdem o relato sdo de

origem parta e ndo que o caso relatado tenha sido um evento real.

18 “Ouando Hircano foi levado até ld, o rei parto Phraates tratou-0 de forma leniente, porque foi informado de
sua ilustre e nobre linhagem. Por esta razdo ele o soltou de suas amarras e permitiu que ele se instalasse na
Babil6nia, onde havia um grande ndmero de judeus. Estes homens honraram Hircano como seu sumo sacerdote
e rei, assim como toda a nagdo judaica ocupando a regido dalém do Eufiates” (AJ 15:2).

180 “Ele também praticava outros artificios para a vantagem de seu governo, mas o resultado foi apenas a
discordia em sua propria casa. Por exemplo, porque ele queria evitar a nomeacéo de uma pessoa distinta como
sumo sacerdote de Deus, convocou um sacerdote bastante indistinto da Babil6nia, chamado Ananel, e deu-lhe o
sumo sacerdécio” (AJ 15:4).

181 Herman, The Jews of Parthian Babylonia, 2012, p.143.
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Conforme Herman, esse relato, “da ascensdo a fama e posterior queda de dois humildes
irmdos judeus da area de Nehardea revela muito acerca da sociedade babildnica judaica82,
Para o autor, ha dois motivos principais para se crer que essa estoria tenha sido criada no
ambiente da sociedade parta e, posteriormente, compilada por Josefo. Em primeiro lugar, o
relato é perpassado por sistemas sociais comprovadamente promovidos pela sociedade parta,
essa caracteristica € perceptivel nos cinco topoi literarios que Herman aponta dentro da
narrativa. Em segundo lugar, a narrativa que chega até nés, por meio de Josefo, constréi a
populacdo nativa da Babildnia como os verdadeiros inimigos dos judeus enquanto a aristocracia
parta ndo é a verdadeira ameaga — 0 que se pode dar a entender em alguns trechos, mas é de
fato um recurso narrativo. Essa segunda caracteristica aponta para o antagonismo de longa
duracdo entre os judeus e a populacdo nativa da Babildnia, postura esta que, de acordo com
Herman, pode ser verificada em outras fontes 183,

Para o pesquisador, ha cinco pontos na narrativa de Josefo acerca dos dois irmaos
judeus, caracteristicas que apresentam claramente topoi da literatura épica partica. Sao eles: 1.
dois irmdos que tencionam criar um reino apds serem humilhados pelo atual monarca; 2. a
inviolabilidade do monarca persa bem como de seus familiares nobres — a ruina dos irméos
comegca quando eles deixam de respeitar a pessoa do rei persa e de sua familia nobre; 3. o herdi
que, imbativel em campo de batalha, tem de ser morto por meio de subterfugios fora desse
ambiente bélico; 4. o guerreiro extremamente valente, apesar de sua pouca estatura, a quem se
refere como “tendo o espirito maior que o proprio corpo” e, finalmente; 5. a humilhacdo do
inimigo derrotado ao envia-lo para sua terra natal nu e montando um jumento*®,

Segundo o autor, todos esses recursos literarios apontam para uma origem autoctone da
fonte usada por Josefo para compor o relato em questéo. Isso significa que quem quer que tenha
escrito a fonte de Josefo para esse relato, se em aramaico ou hebraico, tratava-se de um judeu
babilonico!®. A internalizagdo dos motivos da épica persa aliada a auséncia de glosas
explicativas para tantas especificidades persas demonstra uma grande imerséo cultural, tamanha
que ndo poderia ser do proprio Josefo sendo de sua fonte. Nas palavras de Herman: “Esta
histéria, como mostramos, reverbera o espirito da aventura épica partica, e foi provavelmente

composta por um devoto, apesar de “Parthianised” [sic], judeu das vizinhancas de Nehardea e,

182 |dem, p.142.

183 |dem, p.142.

184 Herman, Iranian epic motifs in Josephus’ Antiquities, 2006, pp.1-16.

185 Para mais informagdes sobre a discussdo da origem desta fonte e em qual lingua teria sido escrita ver Herman,
Iranian epic motifs in Josephus’ Antiquities, 2006.
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portanto, nos revela uma rara amostra de producéo literaria de judeus babildénios do primeiro

século”188,

John Hinnels'®” também vé as Antiguidades Judaicas como uma fonte para o contato
dos judeus com os persas ao longo do periodo parto. Para o autor, é seguro afirmar que
embaixadores partos visitaram Jerusalém logo no comeco do primeiro século a.C., ja que os
dois povos eram igualmente perturbados pelas incursdes romanas. De acordo com Antiguidades
15:13.4, os partos aguardaram a Pascoa para que o0 maior nimero possivel de judeus pudessem
apoia-los na deposicdo de Hircano Il, 0 monarca pr6-Roma, em 40 a.C. Essas relacdes politicas
se conectavam com interagdes culturais muito préximas, ndo apenas entre 0s partos e 0s judeus
da diaspora na prépria Péartia e na Babilonia, mas também na Palestina Siria e ao longo da
Anatolia, particularmente, na regido do Ponto®®. A relagdo de proximidade entre os dois povos
parece se estender ainda mais apos 132-35 d.C., quando, depois do reves na revolta contra
Roma, muitos judeus se refugiaram na Partia*®®.

Percebe-se, assim, certo consenso académico sobre as Antiguidades Judaicas serem uma
fonte ndo rabinica segura para atestar a existéncia de uma comunidade judaica na Babildnia
controlada pelo Império Parto.

Outra forte evidéncia textual para o contato entre esses dois povos € profusao de palavras
do dialeto parto incorporadas ao aramaico falado pelos judeus babil6nios/babilénicos. Segundo
Widengren, daxst (deserto) e naxcir (caca) sdo exemplos de palavras partas adotadas sem
nenhuma modificacdo pelo aramaico judaico-babildnico'®. Passemos agora a analise das

fontes rabinicas disponiveis para compor o quadro dessa comunidade.

2.3.2 Fontes contemporaneas rabinicas

Até bem pouco tempo atras, podiamos averiguar a existéncia de uma comunidade

judaica na Babildnia parta por meio de fontes rabinicas contemporaneas. O problema é que

186 Herman, op. cit., p.24.
187 Hinnels, Zoroastrian and Parsi Studies, pp.87-92.
188 |bid. Idem.
189 |hid. pp.32-34.
190 widengren, op. cit., p.6.
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quando as fontes falam de judeus babildnicos é possivel perceber uma perspectiva palestina, ou
seja, parecem faltar fontes judaico-babilénicas compostas na propria localizacao.

Segundo Herman, os relatos rabinicos do contexto parto chegaram até nés reeditados
por rabinos do periodo sassanida, 0 que para o autor pode ter resultado em algum tipo de
“contaminacio”!®l. Herman parece ainda muito preocupado com o fato de que os partos sdo
retratados de forma muito simpéatica nesses relatos, chegando ao ponto de um relato rabinico
do segundo século no qual um cavaleiro parto na terra de Israel é comparado ao messias real (=
rei)!®2. Nesse ponto, Herman ndo é muito claro sobre porque ele considera esse fator duvidoso,
talvez considere que essa visdo acerca dos partos tenha sido romantizada pela distancia
temporal.

De toda forma, para o propdsito desta pesquisa, 0s problemas apontados por Herman
ndo fazem muita diferengca. Em nenhum momento, a perspectiva palestina ou a romantizacéo
dos partos nessas fontes sdo suficientes para questionar a propria existéncia dos judeus
babilonios na era parta. A intencdo desta parte foi evidenciar fontes escritas que apontassem
para a convivéncia de persas zoroastristas com judeus na época do Segundo Templo e as
ressalvas feitas por Herman a estas fontes ndo excluem tal possibilidade. Isto posto, nos resta

analisar as fontes rabinicas, admitindo sua alta carga de influéncia oriunda do periodo sassanida.

2.3.3 Evidéncias textuais para o contato entre persas e judeus do periodo sassanida

Aqui trato de evidéncias textuais para o contato entre judeus e zoroastristas no periodo
em que foram organizadas e escritas as tradicbes que deram origem a Bd. E interessante notar
o fato de que, naquele periodo, conviviam também na regido populac@es cristas.

Uma segunda fonte de informacdes sobre os judeus babildnicos no periodo do Segundo
Templo € o Talmude Babilénio. Deve-se, no entanto, manter em mente o alerta de Geoffrey
Herman: essa fonte é drasticamente ligada ao periodo sassanida, apresentando uma imagem
anacrénica dos judeus partos. Herman polemiza a respeito disso, chegando a dizer que o livro
de Neusner, A History of the Jews in Babylonia, deveria ser revisto por se basear pesadamente

nessas fontes Talmadicas. Nas palavras de Herman, “de forma geral, nesta literatura palestina

191 Herman, The Jews of Parthian Babylonia, 2012, pp.144.
192 | bid. 1dem.
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se encontram fontes tanto idealizando os judeus da Babilonia parta quanto tratando-os de uma
forma complementar”®3, Para o autor, uma das formas pelas quais o Talmude da Babilonia
repagina a imagem dos judeus babildnios partos € aumentando a importancia dos tannaim,
sébios rabinos autores da Mishanah, cuja origem babilénica é constantemente aludida em fontes
antigast®,

Isaiah M. Gafni atesta que os judeus babildnios repassavam as historias dos seus
antepassados palestinos fazendo claras alteraces de paisagem: 0s pogos de agua e cisternas,
comuns na paisagem palestina, eram substituidos por rios, bem mais presentes na regido
babilonica®. Isso pode indicar, inclusive, a necessidade de comunicar histdrias para geracoes
que nunca viram a paisagem palestina. O fato é que, ao investigar se os judeus palestinos e
babilonios tinham um real contato entre si e se tinham nogéo das diferengas do judaismo que
praticavam, Gafni nos mune de informacgdes importantes que ligam com bastante seguranca 0s
autores do Talmude babilénico a regido e ao tempo sob o dominio sassanida.

Para Gafni, surgem diferencas conscientes entre praticas de judeus palestinos e
babildnios, principalmente nas ligadas a agricultura. Certas restricbes agricolas impostas pela
Toré eram praticamente impossiveis de serem levadas a cabo na Babilonia e o Talmude la
produzido apresenta as solugdes encontradas pelos judeus daquele periodo para contornar seus
problemas de observancia religiosa.

As reflexdes em torno de problemas ritualisticos levantados por percalgos paisagisticos
se encaixam com o gque sabemos sobre a regido da Babildnia da época. 1sso somado a diferenca
no calendario de oragdes pelas chuvas forma um bom caso a favor da existéncia de uma
comunidade judaica na Babilonia sassanida. Essa comunidade foi de grande influéncia no
ambito religioso, capaz mesmo de analisar as diferencas em questdes de observancia ritualistica

em relagdo a seus pares palestinos!®.

2.3.4 Conclusbes sobre a existéncia de um intercambio cultural entre persas e judeus do

Segundo Templo

193 Herman, op. cit. p.145.

194 Herman, op. cit. pp.145-46.

195 Gafni, Another Split Diaspora?, 2013, p.38.
196 Gafni, op. cit. pp-40-46.
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Precisar a historia dos judeus que viveram em contato com zoroastristas na época do
Segundo Templo encontra diversas dificuldades colocadas pela escassez de fontes. Entretanto
0 proprio Herman diz que seu objetivo ndo é negar a existéncia dessa comunidade judaica na
Babildnia, mas esclarecer o modo de aproximacao entre as fontes. Apos realizar a discusséao, o

autor conclui ser possivel um retrato da comunidade judaica que esteve sob jurisdicdo parta:

[..] estabelecida, estavel; sugestivamente por um longo e continuo
periodo; interagindo com a populacdo babilénia majoritéria; talvez até
mesmo polemizando com ela; apoiando os governantes partos contra a
invasdo romana; fazendo prosélitos; e profundamente assimilados a
cultura local babilénia e, em menor grau, a cultura parta®’.

Herman esta discutindo se podemos ter certeza acerca do que pensavam e como agiam
0s judeus que viveram na Babilonia durante o dominio parto, entretanto, em nenhum momento,
ele advoga a ideia de que, por conta de alteracfes da epoca sassanida nas fontes, tais judeus
jamais existiram. Assim, a anélise de fontes textuais concede boa margem de seguranca para a
afirmacéo de que judeus ligados a camadas religiosas ativas viveram na regido da Babilonia
quando persas zoroastristas dominavam amplamente a regido. Estando a apocaliptica judaica
relacionada ao movimento escriba-sapiencial, € plausivel a hipotese de que ideias apocalipticas
zoroastristas tenham sido compartilhadas e sincretizadas por sabios escribas judeus convivendo
com magos zoroastristas numa Babilonia dominada pelo Império parto.

Gafni defende que véarias adaptacbes ocorridas na préatica judaica encontrada no
Talmude babildnico sdo devidas ao meio-ambiente mesopotamico, assim como sdo percebidas
diferencas politicas advindas do fato de que o império sassanida praticava, e.g., taxacdo de
maneira diferenciada da que se encontrava em vigor na palestina romana. Sendo assim,
encontramos fontes textuais suficientes para argumentarmos a favor de um contato entre judeus
e zoroastristas, contato este que reforca a tese de que os paralelismos percebidos nas imagens
apocalipticas de 1En e Bd ndo podem ser legados a mera coincidéncia, mas que acontecam pelo
fato de essas tradicdes apocalipticas se cruzarem e se influenciarem, quando praticantes das
duas religides tiveram amplas oportunidades de convivéncia. Nas palavras de Daryaee:

Os hebreus, monoteistas éticos, entraram em contato com 0S
zoroastristas e um frutifero periodo de interacdo comeg¢ou marcando as
crencas de ambos os lados. Esta interacdo, sem davidas, teve lugar

197 Herman, op. cit. p.148.
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numa atmosfera de tolerancia que o mundo raramente testemunhou e
foi uma ligdo a se seguir por exércitos greco-macedonicos e o periodo
conhecido como Era Helenistica®®®.

Pode-se percerber, entdo, que o contato sincrético entre hebreus e zoroastristas se

apresenta como um ponto proficuamente atestado.

2.4 A Yasna: sua datacgao, transmisséo e estrutura

O capitulo 51 da Yasna, chamado de Vohuxsa6ra Gafa, é considerado um dos textos
sagrados mais antigos do zoroastrismo e também da historia das religiGes. Ele esta incluido
nessa posicao de antiguidade por certo consenso filoldgico isso porque faz parte do conjunto de
Gathas registrados em OAv. Segundo Martin L. West, ndo sé o vocabulario ecoa o Rgveda,
mas também as formas métricas indicam uma tradicdo em comum?*®®. Hintze concorda com

West quando diz que:

O texto avéstico estd concebido na linguagem da tradicional
composicao oral indo-europeia. Caracteristicas da composic¢éo poético-
artistica dos Gathas, como formulas, figuras retoricas e estilisticas, tém
correspondéncias em tradicbes relacionadas particularmente ao
Rgveda, 0 mais antigo documento literario indo-ariano?®.

Ha também evidéncias textuais em escritos zoroastristas posteriores aos Gathas,
demonstrando a proeminéncia desse hino para a religido. No Visperad?®?, um texto ja antigo, o

cap. 20 é um louvor ao VohuxsaOra Gada:

Vr 20:0 N6s adoramos o
VohuxsaOra Gaba, o verdadeiro
Unico, o Ratu da verdade,
juntamente com 0s versos e linhas,
com as stanzas, com a
interpretacéo,

198 Touraj Daryaee, Sassanian Persia: The Rise and Fall of an Empire, Oxford/New York: 1.B.Taurus, 2009, p.1.
199 West, The Hymns of Zoroaster, 2010, loc.343.

200 Hintze, Literature of Pre-Islamic Iran, 2009, loc.729.

201 O Visperad (Av. visperatavo = todos os chefes) é composto por uma série de textos litdrgicos nunca recitados
de forma isolada, mas como uma adiagdo a ceriménia da Yasna tornando-a mais complexa e longa e por isso
celebrada apenas em festivais sasonais. Hintze, Avestan Literature, loc. 1250.
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com as questdes , com as
respostas,

com o0s dois mandamentos e
com 0s pés-dos-versos,

bem recitado quando é
recitado,

bem adorado pelos
adoradores.?%?

De posse de tais conclusdes, o0 objetivo dessa subivisdo € refletirmos sobre a antiguidade
da Y 51, texto no qual se encontra a referéncia ao metal incandescente como agente de
julgamento que acredito ter influenciado o desenvolvimento de uma tradi¢do de longuissima
duracdo. Essa nocdo, de que o metal incandescente pode discernir entre o justo e o injusto, o
sagrado e o profano, o falso e o verdadeiro, perpassou zoroastrismo, judaismo e, até mesmo, o

cristianismo.

2.4.1 Contexto historico do Vohuxsafra Gafa (Y .51)

Analisar o contexto historico da Y.51 se confunde com analisar o contexto do
surgimento do proprio zoroastrismo. 1sso se da gracas a supracitada ancestralidade do Gafa em
questdo. O “Hino ao Bom Dominio” ¢ basilar para o zoroastrismo e faz parte de um conjunto
de Gathas que insere a religido numa tradicdo poética muito antiga: a indo-ariana. O fato de
iranianos e indo-arianos terem uma vez compartilhado uma tradicdo linguistica e literaria,
incluindo a de poesia religiosa oral, fica evidente nos temas, conceitos, terminologias e sintaxe
poetica que podem ser verificados ao mesmo tempo nos Gathas € no Rgveda. Esse trago em
comum ndo serviu apenas para clarificar de maneira bastante eficiente a datacdo dos Gathas,
mas também para estabelecer o lugar deles numa espécie de continuum com a cosmoviséao indo-
iraniana®®.

A pesar de conter escassas referéncias a eventos historicos, 0s Gathas apresentam uma
série de paisagens geograficas e cotidianas que nos ddo pistas sobre o contexto e o possivel

local onde foram gestados. Essas pistas sdo, em sua maioria, deixadas pelas figuras de

202 \/ersdo portuguesa de traducéo de Hintze em Avestan Literarure, loc.1298.
203 Skjeerve, Early India and Iran, pp.409-414.
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linguagem, relacdes sociais e necessidades materiais aludidas pelo autor enquanto dialoga com
a divindade, Ahura Mazda.

No que diz respeito as imagens metafdricas dos Gathas, uma que € de grande ajuda para
determinar o contexto historico da composi¢do dos hinos ¢ a “corrida de bigas”. Segundo
Hintze, “ja presente na tradicdo rito-poética indo-ariana, a corrida de bigas puxadas por cavalos
com um prémio em jogo prove imagens que sdo metaforicamente transpostas na esfera
ritual”?%*. A autora apresenta varias dessas metaforas e referéncias como exemplo. A planta do
ritual sacrificial Soma (= Haoma, OAv., Hom, Pahl.) nos hinos rigvédicos é constantemente
comparada ao prémio da corrida de bigas. Em sua forma gética, a metafora da vitoria na corrida
é usada para a vitoria sobre 0 mal, e.g., na Y.30:10°®, Na Y.50:6, 0 poeta diz que o
“mantrista”?®® que ergue sua voz é um aliado da verdade e pede ajuda para “Ser o cocheiro da
minha lingua e dire¢do”. No 50:7, 0 hino que o0 mantrista esta recitando é comparado aos corceis
que vencerdo a corrida. Uma dessas metaforas é particularmente importante para esta pesquisa,

pelo fato de estar presente na Y.51:62°7 (grifo meu):

Se estas escolhendo o que é melhor
Que bom, e seras

Solicito a Sua vontade,

0 Senhor € atento a Seu

dominio; mas é pior do que

ruim para ele

que nado servira a Ele,

na Galtima curva da vida terreal.

Trata-se do “ponto de inflexdo” no Av. urvaésa. E 0 momento decisivo na corrida de
bigas quando a mesma tem de fazer a curva para prosseguir rumo a outra metade da volta. De

acordo com Hintze, “o compositor do Gafa transpds este termo técnico na esfera religiosa e

204 Hintze, op. cit., loc.746.
205 Para entdo, destruicéo do seu dolo

prosperidade descera sobre

E os velozes (corcéis) irdo

ser proveitosos para a boa

morada do Bom Pensamento,

Daquele que é Sébio e verdadeiro,

(e) obterdo a vitoria (da corrida pela)

boa fama

Versdo portuguesa a partir de: Hintze, op. cit., loc.750.
208 [Sic] Hintze, que cria a palavra inglesa “mantrist” para traduzir do OAv. Hintze, op. cit., loc.781. Skjerve usa
traduzir esse termo como “poet-sacrificer”.
207 \/ersdo portuguesa a partir de: West, op. cit., loc.1900.
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usa-o como metafora para 0 momento decisivo na vida que é quando se d& o julgamento
[escatologico]”?®. Os motivos equestres também aparecem fortemente em alguns nomes
citados nos Gathas, €.g., 0 rei patrono de Zarathustra, Vistaspa, que significa “cujos cavalos
foram soltos para correr”. Esse nome ainda é, segundo Hintze, outro indicio da forte correlacéo
do OAVv. com o Védico: visitadsva também denota “cavalos que foram soltos para uma corrida”
e indica que o nome do rei Vistaspa é baseado numa antiga formula indo-iraniana?®.

Helmut Humbach também destaca a importancia dos nomes com tematica equestre para
a inducdo do ambiente de mobilidade pastoril presente nos Gathas: Jamaspa e Haechastaspa
sdo ambos compostos pelo OAv. aspa que significa “cavalo”. Somam-se a isso as frequentes
referéncias a ambientes pastoris e seus personagens. Vacas, touros, pastagens e pastores séo
corriqueiramente evocados, formando metaforas que descrevem a relacdo da humanidade com
0 cosmos, como semelhante a de um pastor com seu rebanho. O embate diario por sustento e
crescimento € representado em linguagem poética pela constantemente afligida geush urvan,
“alma da vaca”, que serve de representagio para a propria “alma do mundo”?%°,

De maneira bastante interessante, quando passamos a ler os textos em YAwv., o estilo de
vida que pode ser deduzido dos textos, bem como as metaforas utilizadas, deixa de ter um
contexto pastoril e passa a demonstrar uma predisposicdo muito mais agricola. Enquanto os
Gathas nao fazem nenhuma alusdo ao plantio de sementes, o Videvdad ja considera que 0
“homem que semeia grios, semeia Asha” (3:30-32)%%,

Outro aspecto social aludido nos Gathas é a relacao de rivalidade entre os kawis. Apesar
de a palavra kawi ter progressivamente ganhado o sentido de “governante”, depois de ter sido
associada ao nome do monarca Vistaspa, em OAv. e Old.(kavi), ela refere-se ao poeta
inspirado?!?  — o “mantrista”, como traduz Hintze, ou “poeta-sacrificante”, como traduz
Skjeerva. Essa figura desfrutava de grande prestigio no meio das sociedades que falavam essas
linguas. No Vd., a negacdo de kawi, kawaiio, € sindbnimo de poeta rival que ndo tem a mesma
sagacidade mental e, por isso, recita de maneira incorreta/incompreensivel (1:32.12; 4:51.14).
Por conta de sua mediocridade, o kawaiio alia-se aqueles que fazem o mal, conforme a
Y.9:18%13:

208 Hintze, op. cit., loc.809.

209 |dem. loc.811.

210 Humbach, The Gathas, 2015, pp.39-43.

211 |bid. I1dem.

212 Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, 2007. p.48.

213 \/ersdo portuguesa a partir de: Skjerve, Zoroastrian Texts: translated with notes, 2007, p.11.
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Invoco-0s aqui para que eu possa superar

as hostilidades de todos os hostis,

antigos deuses e homens,

feiticeiros e bruxas, falsos mestres,

poetastros (kawaiios) e murmuradores (karapans)
vildes sobre dois pés,

obscurantistas sobre dois pés,

lobos sobre quatros pés,

e seu exército de ampla frente,

enganando e caindo.

Parece estranha a ideia de que simplesmente por ndo conseguir recitar os hinos de forma
correta uma pessoa seja contada entre os malignos e, por isso, temos de levar algumas coisas
em consideracdo. Em primeiro lugar, a metrica correta era considerada uma marca da inspiracéo
divina. Tudo indica que, até os Gathas se cristalizarem em forma oral final, havia certa margem
para a criatividade do poeta em recita-los, no entanto, ele deveria respeitar suas caracteristicas
métricas. Segundo Hintze, “os Gathas fornecem evidéncia para este tipo de processo, quando
0 cantor deseja cantar seu hino ‘de maneira sem precedentes’ (apaourvim Y.28:3)7?14,
Expressdes desse tipo também sdo encontradas no Rgveda (ou Rig Veda)?*®. Assim, aquele que,
ao recitar o hino, ndo conseguisse manter essas caracteristicas era considerado um tipo de
usurpador do direito dos verdadeiros kawis, um murmurador que, ao recitar, “proclamava aquilo
que ao final o levaria a casa do Erro?!®, Em segundo lugar, os poetas rivais também estdo
associados a antigas praticas religiosas com as quais 0 zoroastrismo gatico rompeu. O caso da

Y.32:14%17 é bastante elucidativo:

Entre seus titulos o de glutdo (grehma), os
proprios kawis renderam suas razdes

e sua dignidade diariamente, quando
prontamente assistem o malfeitor

e enquanto a vaca € citada para

morrer, o malfeitor que

faz o suco forte (h@doma) queimar.

214 Hintze, Literature of Pre-Islamic Iran, 2009, loc.889.

215 Humbach, Die Gathas des Zarathustra, 1959, p.8 in: Hintze, op. cit., loc.890.
216y 51:14.

217 \West, The Hymns of Zoroaster, 2010, loc. 794.
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No contexto do hino, o autor esta criticando os kawiios que, por desejo irrefreado de
comer carne, auxiliam os malfeitores a fazerem sacrificios bovinos, sacrificios estes que
passaram a ser condenados no zoroastrismo gatico. O trecho ainda mostra que 0S maus
sacerdotes ndo tinham verdadeiro dominio do ritual, oferecendo o haoma, que deveria ser
bebido pelo oficiante?!8, como libagdo ao fogo, 0 que segundo o ritual correto deveria ser
mantido puro, i.e.,, sem contato com absolutamente nada. Obviamente os sacerdotes
considerados kawaiios pelos poemas gaticos poderiam muito bem ser aqueles que lutavam para
manter a antiga pratica religiosa, desafiada pela forca de renovacdo do zoroastrismo gatico.

A evidéncia textual leva a crer que o kawi aceito pela nascente tradi¢do zoroastrista seria
um poeta-sacerdote que em sua performance criativa-compositora “tecia” (OAv. ufyani
Y.28:3;43:8) 0 Gaba a partir de uma serie de formulas, metricas e padrdes composicionais
previamente compartilhados por aquela comunidade religiosa'®. A “tapecaria” resultante desse
processo deveria ter obrigatoriamente duas caracteristicas: 0s padrdes métrico-composicionais
esperados e um contetdo que se mantivesse harmdnico com o dos hinos previamente
conhecidos??.

Assim sendo, somamos a linguagem em torno da corrida de bigas, as caracteristicas
pastoris e a rivalidade a um clero que parecia lutar contra um impeto de renovacéo religiosa
como evidéncias para colocar o mundo dos Gathas na Era do Bronze. Nesse periodo, carros de
guerra dominavam os campos de batalha abertos e planos das vastiddes da Asia, 0s iranianos
moviam-se com seus rebanhos nesses mesmos terrenos, entretanto, ainda em contato com um

grupo sacerdotal donde partia a rivalidade presente nos Gathas. A auséncia de referéncias

218 Ainda sobre o0 mau uso do Haoma por parte dos murmuradores podemos citar Y.48:10.

Quando, Oh! Mazda, os homens

de observancia estardo prontos?

Quando alguém ira atacar aquele

licor urinado

com o qual os Karpans cruelmente

provocam dores de barriga,

eles e os mal intencionados governantes

das regides?
219 Hintze, op. cit., loc.906.
220 E inevitavel deixar de perceber a semelhanca com as oragdes no protestantismo moderno. Ha um repositorio
prévio de formulas métricas e vocabuldrio, além da utilizagdo da segunda pessoa, geralmente substituida por
“vocé” no discurso laico. Da mesma maneira também ¢ esperado daquele que ora um contetido harménico com a
teologia professada pela comunidade em questdo. Qualquer desvio numa dessas duas categorias, formulas e
conteudo, parece provocar desconforto na comunidade podendo o desviante ndo ser convocado novamente para
orar em pubico.
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agricolas nos textos de OAv. também é fator determinante para colocarmos os Gathas de
Zarathustra numa data entre 1400 e 1200 a.C.

2.4.2 Transmissao dos Gathas de Zarathustra

A poesia nos Gathas contém um alto nivel de abstracdo e técnicas complexas de
composicao. Coletivamente, eles sdo chamados de “Os Cinco Gathas”, pois os hinos formam
cinco secBes de poemas diferentes, quando considerada a métrica. Os poemas sdo ainda
subdivididos em 17 haiti, “divisdes” em OAv. que, por sua vez, ainda se subdividem em
capitulos??t. Os capitulos sdo divididos na medida em que os hinos se encaixam na liturgia
zoroastrista chamada Yasna, que acabou por emprestar 0 nome ao conjunto dos hinos. Para
esclarecimento, apresento, a seguir, em primeiro lugar, a divisdo dos “Cinco Gathas” e
posteriormente o encaixe destes no ritual da Yasna, o que explica, e.g., o fato do primeiro Gafa

comegar coma Y.28.

Os Cinco Gathas

1. Ahunavaiti Gaba
Haiti 1-7 (Y.28-34)
2. Ushtavaiti Gaba
Haiti 8-11 (Y.43-46)
3. Spentamanyu Gaba
Haiti 12-15 (Y.47-50)
4. Vohuxsabra Gaba
Haiti 16 (Y.51)

5. Vahishtoishti Gafa
Haiti 17 (Y.53)

A Yasna

Y.1 Invocacdo de Ahura Mazda, dos Amesha Spentas e yazatas??2
Y.2 Barson Yasht: a litania ao barsom?23

Y.3-4 Ritual do Dron: consagracao do pdo sagrado

Y.5 Oracdes (sobre o alimento)

221 |hid, p.13.

222 Av.= Ser digno de adoragdo cf. Skjerve, Introduction to Zoroastrianism.
223 pequenos galhos ou até mesmo um bastéo de ferro usados pelo oficiante no ritual.
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Y.6
Y.7-8

Y.9-13
Y.9-11
Y.12

Y.13

Y. 14-59
Y.14-18
Y.19-21
Y.22-27:11
Y.27.11-34
Y.28-34
Y.35-41
Y.42
Y.43-46
Y.47-50
Y.51

Y.52

Y.53

Y.54

Y.55

Y.58

Y.59
Y.60-61

Y.62
Y.63-70
Y.70-72

Dedicag0es a Sraosha, ao fravashi de Zarathustra e ao fogo.

Orac0es exaltando o Ahuna Vairiia manthra. O fogo é alimentado com madeira
de sandalo e incenso. Zot (clérigo oficiante chefe) come o dron humedecido com
ghee??,

Ritual do Haoma

Hom Yasht: litania do #om, que termina com o consumo do parahom
Fravarane (“Confissao de f¢”)

InvocacgOes gerais

Staota Yasnya; (palavras de) “adoracao e louvor”

InvocacOes gerais

Bagan Yasht (“Louvor aos Louvores™)

Louvores a todos os elementos do ritual. Hom € prensado.

Ahuna Vairiia, Ashen Vohu e Yenghe Hatam manthras

Ahunavaiti Gafa

Yasna Haptanghaiti

Louvores aos Amesha Spentas e aos elementos da cria¢éo

Ushtavaiti Gafa

Spenta Maniyu Gaba

VohuxsaOra Gaba

Oracéo de bencéo a toda criacao

Vahishtoishti Gaba

Oragéo a Airyema Ishyo

Em louvor aos Gathas

Fshusho Manthra. Oracédo por protecdo contra o mal, e louvor de Ahura Mazda,
dos Amesha Spentas, do Fogo e do Staota Yesnya

Repeticdo da Y.17 e 26

Béncaos para casa dos ashavan (apoiadores da verdade), louvores aos trés
manthras sagrados

Atash Niyayish (“Louvor do Fogo”)

Louvor e consagracdo da agua para o ab zohr (libacdo da agua)

Oracédo e invocacgOes conclusivas; ab zohr é libado no poco.

Notemos que aqui ndo ha nenhuma intencdo de afirmar que esse ritual acontecia

exatamente dessa forma na Antiguidade. O ritual da Yasna ndo é do escopo desta pesquisa.

Como esta se tratando de transmissdo, julgamos ser importante visualizar a associacdo do

VohuxsaOra Gala com o ritual, j& que uma das formas de o texto chegar até nds foi por meio

dele. Entretanto € basilar para a compreensdo da importancia da tradicdo do ordalio escatolégico

entre os zoroastristas o fato de que somente os Garhas 51 e 53 possuam um haiti proprio, isto

significa que a Y 51 é um poema com meétrica prépria, diferente de todos os outros e foi

delegado ao texto um local de grande importéncia dentro da liturgia da Yasna.

224 Manteiga clara feita com leite de vaca ou bufala, usada até os dias de hoje na culinaria indiana.
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E imprescindivel ter em mente a ideia correta acerca da transmissdo do VohuxsaOra
Gala. Trata-se de um hino que foi, por séculos, transmitido de modo oral até ser finalmente
cristalizado em forma literéria, provavelmente, no periodo sassanida. Skjeerveg talvez seja o
iranlogo contemporaneo que mais tem chamado atencdo para este fator com diversas
publicacdes tratando deste assunto. Segundo o autor, até mesmo a palavara “literatura” ndo ¢
apropriada para este fenbmeno, pois carregaria inerentemente a ideia de “escritura”. Para ele o
melhor seria usarmos a palavra latina “texto” que apresenta uma ideia mais ligada a “textura”,
algo “tecido” no sentido de “téxtil”. E obvio que, para facilitar a comunicacéo das ideias, nfo
substituiremos o comum “literatura oral” por “texto oral”’, mas ¢ bom clarificar que temos
ciéncia da debilidade do primeiro e o usaremos com o sentido do segundo?®.

Ainda acerca deste cuidado, Skjeervg, chama atencéo para o fato de que a poesia gatica
acontecia indissociavelmente numa relacdo entre poeta e ouvinte. Enquanto num contexto
literalizado um poeta pode escrever uma poesia que pode porventura ficar guardada para ser
revelada até mesmo ap0s a morte do poeta, Zarathustra (ou o Circulo Gatico) ndo tinha essa
opcdo. Os Gathas s6 podiam se manifestar por meio dos sons produzidos pelas cordas vocais
humanas tendo por sua matéria prima o “Bom Pensamento” e 0 ar. Nas palavras da propria
formula gatica: “Agora eu direi o seguinte. Agora empreste ouvidos! Agora ougam!”?%5,

Desta nocdo advém todo o tipo de questionamento que é de se esperar de mentes que
vivem em um contexto téo literario como nosso. Nas palavras do proprio Skjervg, a verdade é
que muitas vezes ndo conseguimos a0 mMenos Nnos imaginar sem leitura e escrita®?’. Entdo
quando alguém estuda um texto como o VohuxsaOra Gafa deve ter em mente o0 padrao quiastico
caracteristico da poesia oral, em lugar da rima que relaciona verso a verso de diversas formas
(me refiro a rimas alternadas, interpoladas, emparelhadas entre outras) como é comum a
estrutura da poesia escrita. Com suas proprias caracteristicas, a estrutura quiastica pode ser vista
como uma série de circulos concéntricos nos quais 0s Ultimos lembram os temas ou formulas
dos primeiros, apelando a memoria da audiéncia que s6 podera carregar o poema dali em sua
memoria.

Skjeerve nos apresenta, entdo, o conceito de “recomposicio em performance”??®. O

poeta-sacrificante conhece a férmula do poema e a reconstroi, recompde todas as vezes que vai

225 Skjeerve, The Importance of Orality for the Study of Old Iranian Literature and Myth, p.11.
226 |hid. p.12.
27 |hid. p.11.
228 |hid. p.14.
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declama-Ila, o que acaba por torna-lo também um compositor. Como ja visto acima, o poeta que
desviava o sentido do poema ao declama-lo era considerado um clérigo maligno digno de todo
repudio da comunidade zoroastrista. Consequentemente, devemos trabalhar o Vohuxsabra
Gaba levando em consideracdo que o poema do qual dispomos € uma performance do hino que
em determinada época foi cristalizada. Ter a posse dessa informacéo, entretanto, ndo nos obriga
a exercer uma aproximacao duvidosa sobre 0 Gaéa. E preciso lembrar, da mesma forma, que a
cristalizacdo ocorreu séculos antes da inscricdo do hino nos manuscritos, na época em que 0
avéstico antigo ja ndo podia ser facilmente compreendido pelos ja falantes de avéstico jovem.
Além disso, creio ser necessario considerar a vigilancia da comunidade de fé quanto ao
traditum, i.e., a tradicdo passada adiante, traduzida, a meu ver, na aversdo aos kawaiios,
considerados corrompedores dos Gathas. Ao levar todas essas informacdes em consideracao,
podemos seguir adiante.

Hintze apresenta evidéncia historica para a existéncia da Yasna ja no inicio do periodo
sassanida. O escritor arabe Mas‘tdi, que morreu em 956 d.C., escreveu o seguinte: “Quando
Ardasir, filho de Pabag, ascendeu ao trono, se desenvolveu o costume de se ler um dos capitulos
do Avesta, que eles chamam isndd. Até o dia de hoje os zoroastristas recitam esse capitulo”??°,
Para Hintze, isnad € a reescritura arabe de ysn = Yasnha. Esse testemunho externo ao
zoroastrismo demonstra a existéncia da Yasna litargica tanto nos dias de Mas‘tadi quanto nos
de Ardasir. A antiguidade da cerim6nia da Yasha aponta para uma grande linha de transmisséo
oral do VohuxsaOra Gabfa anteriormente e a sua fixacdo por escrito posteriormente.

Para Hintze, a proveniéncia do zoroastrismo coincide com a da prépria lingua avéstica,
0 que aponta para 0s antigos iranianos no centro-sul da Asia. Ainda segundo a autora, os tragos
de “disseminag¢do planejada” e da “oposi¢do daqueles que adoram Mazda ao invés dos daéuuas”
caracterizam um “ponto inicial particular e pré-historico” para o masdeismo?°. Os Gathas em
OAVv. séo poemas de um povo que teve de se mover ao longo dos ultimos 500 anos do segundo
milénio a.C., numa migracdo que carregava consigo uma nova pratica religiosa, oposta a uma
tradicdo muito bem estabelecida e que por isso precisava de um impulso missionario bem claro:
toda familia deveria separar ao menos um membro para ser um sacerdote da “Boa Religido”.

Phillip G. Kreyenbroek, entretanto, faz pertinente observacao acerca da relacdo entre

impulso missionario e transmissdo dos Gathas. O autor leva em consideracdo o fato de que o

229 Mas‘ndi, 1:88. Traduzido por Darmesteter, 1863. Cf. Hintze, Avestan Literature, loc.1244.
230 Hintze, Zarathustra’s Time and Homeland Linguistic Perspectives, p.38.
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zoroastrismo diferia drasticamente das outras religibes indo-arianas pela auséncia da
caracteristica exclusivo-tribal. Isto significa dizer que a religido poderia ser aceita por qualquer
pessoa independentemente de onde ela tivesse nascido (Y.39:2), porém com uma ressalva: toda
a liturgia zoroastrista s6 poderia ser recitada em avestico. Esta Ultima caracteristica ndo foi um
grande impedimento: a religido viajou e se espalhou com seus aderentes, chegando ao Ira
ocidental. L& os clérigos zoroastristas, que a essa época ainda possuiam uma certa compreensao
do aveéstico, encontraram os antigos e bem estabelecidos magos (OP.= magus). A classe
sacerdotal tradicional do Ird ocidental aderiu a religido zoroastrista e desejava oficiar seus
rituais, mas ndo dispunha de condic¢des cognitivas para aprender uma lingua totalmente nova
para eles — e talvez mesmo os clérigos da “boa religiao” nao possuissem mais compreensao
suficiente do avéstico para ensina-lo. Kreyenbroek argumenta que esta situacao levou os magos
a decorarem 0s Gathas € 0s Yasts como palavras sagradas-ritualisticas, mesmo sem terem ideia
do que estivessem falando?. Segundo o autor, esse processo ocasionou uma paulatina tomada
dos Gathas e Yasts como “palavras sagradas” que carregavam importancia ndo em sua
mensagem, mas no poder magico gerado por sua mera prondncia correta??,

O objetivo de Kreyenbroek é colocar em cheque a capacidade dos sassénidas de
produzirem seus zands, ja que a “mantrificagdo” do conteldo dos Gathas e Yasts, segundo ele,
tornara irrelevante seu significado. A “mantrificacao” dos Gathas e Yasts, no entanto, ja estava
em curso muito tempo antes, independentemente de sua transmissdo para uma classe sacerdotal
gue ndo tinha nenhuma compreensao do avestico. Esta posicdo ¢ amplamente defendida tanto
por Skjerve quanto por Hintze?* e torna problematico o argumento de Kreyenbroek. O que
ocorre ¢ que a “mantrificagdo” ndo pode ter ocasionado um problema de transmissao entre
mobads (clérigos orientais) e magos (clérigos ocidentais) simplesmente porque, quando a
transmissdo ocorrera, Gathas e Yasts ja eram percebidos como mantras hé alguns séculos e,
mesmo assim, o interesse no significado dos hinos permanecia. Ademais, ndo creio que seja

possivel afirmar que os magos ndo tinham interesse no sentido das palavras que estavam

231 Sjtuacdo semelhante foi encontrada entre o povo quilombola Kalunga, que por muito tempo esteve fortemente
isolado numa regido de vales remotos no norte do estado de Goids. Quando dos primeiros contatos
antropologicamente guiados, em 1982, constatou-se que os Kalunga recitavam de cor varias rezas em latim que
aprenderam com antepassados que haviam participado de liturgias catélicas ainda no periodo em que eram
escravos em fazendas no centro-sul do estado. Os Kalunga, apesar de muito observantes do ato de recitar estas
rezas, ndo conheciam o significado dos textos que pronunciavam (Meire N. Baiocchi, Kalunga: Povo da Terra,
1999).

232 Kreyenbroek, Religious Knowledge Oral and Written Tradition: The Case of Zoroastrianism, pp.94-98.

233 Skjaerve, The Importance of Orality for the Study of Old Iranian Literature and Myth, 2005-2006; Hintze, On
the Ritual Significance of the Yasna Haptanhaiti, 2004.
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recitando. Ao contrério, melhor hipotese é a de que os zands tenham surgido justamente para
sanar a curiosidade daqueles que recitavam os hinos de forma mantrica, mas queriam saber
sobre o que falavam.

O cuidado dos clérigos que cumpriram a tarefa de tornar o contetdo do Dén escrito pode
ser induzido da criacdo de um alfabeto praticamente novo apenas com esse objetivo. Para 0s
Varios sons que ndo existiam no persa médio, foram criadas adaptacdes de letras do pahlavi e
do pazand com objetivo de representa-los adequadamente. Surgiu, entdo, o alfabeto avéstico
plenamente adaptado a todas as nuances e peculiaridades dos hinos que haviam sido
transmitidos por varias geracdes de mobads.

2.5 A Grande Bundahishina Iraniana: sua datacéo, transmissao e estrutura

A Bundahishn é uma compilacdo zoroastrista de cosmogonia, cosmologia e escatologia.
Logo no inicio da obra, é afirmado que o seu contetdo é zand-agahih (pahl. = conhecimento
derivado dos zands). Isso demonstra, logo no inicio, a importancia dada pelo(s) compilador(es)
a legitimacdo dos escritos como tradi¢do antiga pertencente ao Dén.

De acordo com Hultgard, a base dos materiais na Bd ja havia sido compilada no final
do periodo sassanida, entretanto a redacao final ndo pode ter acontecido antes do periodo de
invasdo islamica ja que o texto final carrega claras alusdes a conquista arabe-mucgulmana do
Ira>*. Os pesquisadores ocidententais convencionaram que ha duas diferentes linhas de
compliacdo da Bd: uma indiana e outra iraniana. A tradicdo de manuscritos reduzida denota a
versdo indiana, enquanto nos manuscritos iranianos transmitidos, a tradicdo € mais expandida
— dai se chamar ocasionamente “Grande Bundahishina Iraniana”, ndo por ser mais valioso, mas
simplesmente por uma questéo de extensdo fisica. Hultgard faz interessante ressalva no sentido
de que esse consenso quanto a nomenclatura da Bd pode causar confusdo, sendo importante
ressaltar que, apesar de reconhecidas essas duas linhas de transmissao manuscritas, € consenso
que ambas s&o copias de uma Unica Bd original e ndo de duas Bd com géneses diversas®®®.

Os manuscritos que contém a Bd, de acordo com Ardeshir Bode, nos alcancaram da

seguinte forma: o Codex TD1 chegou até Mumbai trazido de Yazd pelo Mobad Khudabakhsh

234 Hultgard, Persian Apocalypticism, p.42.
235 |bid. Idem.
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Farud Abadan quando foi dado a Ervad T. D. Anklesaria, em 1870. O manuscrito foi escrito
por Gopatsha Rustam Bundar por volta de 1531, de acordo com célculos feitos a partir de seu
colofdo. J& o TD2 chegou as maos do professor Anklesaria em 1880, trazido de Yazd para
Mumbai por Dastur Tirandaz. De acordo com seu colofdo, foi escrito em 975 A.Y. (1606 d.C.),
por Faritun Marzpan Faritun Vaharom-i-Rustom Bundar Malka-martan Din-ayibar. Os
primeiros 122 folios contém a Bd. Também pode ser deduzido do colofao que TD- descende de
copias feitas por Gopatsha e Marzpan, os escritores de TD1 e DH, sendo que o Gltimo escreveu
a partir de uma cépia de Kaekhusrow Siyavakhsh. Nada sabemos acerca desse original. Os
folios 160 a 230 do codex DH contém a Bd. Foi escrito em 946 A.Y. (1577 d.C.) em Kerman
por Marzpan Faritun, neto de Vaharom, irméo de Gopatsha, escritor de TD1 a partir da cdpia de
Erdashir Vharamsha, o original do qual a copia foi feita por um neto de Zadspram chamado
Spendyat. Se este Zadspram é o famoso irmdo de Manushchiha Gosh-Jaman, entdo, pode se
alegar que esse manuscrito descende de outro até 650 anos mais antigo?%.

Os codices TD1, DH e TD> foram escritos por trés descendentes da familia Bundar —
Gopatsha, Marzpan e Faritun. Gopatsha era tio-avé de Marzpan e Faritun, filho de Marzpan.
As datas para os ultimos, pai e filho, sdo respectivamente 948 e 975 A.Y. (1579 e 1606 d.C.).
Pode-se presumir que Gopatsha escreveu sua Bd entre 880-900 A.Y. Todos esses trés
manuscritos concordam entre si, em sua maior parte e, segundo Ardeshir Bode, sdo
indispensaveis para qualquer um que deseje traduzir e editar o texto. Ainda segundo o autor,
fica evidente que o escritor de TD, Faritun Marzpan fora lider de uma comunidade de fiéis na
Pérsia de seu tempo, que estava em contato com Dasturs, Mobads e fiéis em Hendustan na
india. O codex TD*" é 0 mais extenso e mais antigo manuscritos da Bd conhecido. Ele contém
3.593 linhas de texto, enquanto 0 Kz possui apenas 1.6582%,

A primeira traducdo para lingua inglesa do texto contido em TD; foi publicada por West
em 1880. Anteriormente outros pesquisadores publicaram traducdes a partir do Kz, entretanto
farei mencao aqui a historia de tradugdo do maior e mais antigo manuscrito. Uma outra traducédo
da Bd Iraniana teve inicio pelas maos de Anklesaria em 1908. A introducdo da obra estava
pronta para impressdo em 1935, mas uma serie de atrasos causados pela grafica em Mumbai
conseguiram criar uma tragédia dupla: Anklesaria ndo viu sua obra publicada, pois morreu em

1944 e, ndo bastando, a grafica sofreu um incéndio que destruiu quase todas as copias que ja

236 Dastur Framroze Ardeshir Bode, Preface. In: Zand-Akashi: Greater or Iranian Bundahishn, 1956. p.9.
237 Behramgore Tehmuras Anklesaria, Introduction. In: Zand-Akashi: Greater or Iranian Bundahishn, 1956. p. i3.
238 bid. Idem., p.10.
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estavam prontas em 1945. Uma edicdo completa do trabalho de Anklesaria sé apareceu em
1956 por meio da fotozincografia de uma copia salva do incéndio de 1945. Paralelamente a
estas edicBes completas, varios autores publicaram suas proprias traducGes de trechos da Bd
Iraniana, tais como: Geldner, Gotze, Henning, MacKenzie, Messina, Modi, Nyberg e Zaehner.
Em 1967, um glossario pahlavi-persa da Bd foi publicado por Bahar e o index anotado de

palavras em 1986 por Choksy?°.

2.5.1 Contexto histérico da Grande Bundahishn Iraniana

Quando falamos de um contexto histérico para a tradicdo zoroastrista escrita, ha um
ponto de viragem que deve ser citado. Trata-se da ordem de Ardashir | para que a tradi¢do
zoroastrista, essencialmente oral, fosse reunida e colocada sob forma escrita. Sabemos dessa

ordem por meio do DkD?%°:

Oy bay Ardaxsir Sahan $ah 1 Pabagan
pad rast dastwarih tosar an-iz hammog ©
pargandag hamag o dar xwast tosar abar
mad an 1 éwar fraz padirift ud abarig az
daswar hist ud én-iz framan dad ki fraz o
amah har nigézisn an-é bawéd az den
mazdeésn c¢é nun-z agahih ud danisn azis
frod nést

Sua majestade, Ardashir, rei dos reis,
filho de Pabag, agindo no justo
julgamento de Tosar, demandou que todo
ensinamento espalhado fosse trazido a
corte.

Tosar assumiu comando; ele selecionou
aquele que era confiavel, e deixou o resto
fora de ordem (i.e., fora do “canon”).

E entdo decretou: de agora somente estes
serdo expostos como verdade, que séo
baseados na religido masdeista, de agora
ndo ha falta de informacdo e
conhecimento acerca de si (ou seja, a
religido masdesista).

A Bd. faz parte dessa mudanca na maneira de passar a frente a tradicdo. A literacdo ja
havia ganhado seu espa¢o no mundo da Antiguidade Tardia e um império com o calibre do
Sassanida ndo se administrava sem o auxilio da escrita. Assim, sdo bastante plausiveis as

contribuicdes de Neusner acerca de como judaismo e cristianismo — ambas as tradi¢6es

239 MacKenzie, Bundahisn, pp. 547-551.
240 M. Shaki, “The Dénkard Account of the History of the Zoroastrian Scriptures,” Archiv Orientalni, vol. 49,
1981, p. 115.
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amplamente apoiadas em textos escritos — possam ter influenciado os masdeistas a tambem
escreverem seu tdo precioso Déen?*.

Os clérigos zoroastristas incorporaram ndo sé a ideia de escreverem seus hinos e
narrativas miticas, mas também vérias ideias amplamente estabelecidas na forma da cultura
oral. Possuidor de diversas camadas redacionais, a Bd. acabou se tornando uma obra dificil de
localizar como pertencente a um determinado contexto histérico. Como atestou Mary Boyce,
em seu artigo sobre a literatura em MP.: “[A literatura médio-persa] tem, entre suas principais
caracteristicas, a oralidade, especificamente o anonimato que dela advém, juntamente com o
estilo comunitario, conservadorismo em matéria e o plagiarismo livre, que tornam impossivel
de rastrear contribuicdes individuais ou fases de acréscimo”?*.

Boyce acredita que a Bd. tenha se desenvolvido, em sua maior parte, durante dois
estagios. O primeiro estagio se daria até o final do séc. IX d.C. No segundo estagio, a obra teria
recebido acréscimos até algum tempo depois da conquista arabe, cerca de 1178 d.C. O(s)
compilador(es) nunca nomeia(m) individualmente suas fontes, mas segundo a autora,
demonstra(m) de maneira excelente como um conhecimento enciclopédico estava associado
aos Zands do Avesta. Ainda segundo Boyce, varias passagens da Bd. derivam muito
proximamente da traducdo persa-média do Avesta, apresentando a sintaxe avéstica
caracteristica dessa tradugfo®*. Isso pode ser visto na transcricio, salvos pequeninos detalhes,
do primeiro capitulo do Vd., um Zand do préprio Avesta, no texto da Bd. As camadas
redacionais mais novas, ainda segundo Boyce, correspondem as tentativas de atualizacdo de
material tradicional mitico-geografico pela associacdo com os inimigos arabes (essa pratica é
discutida em 2.5.3) 244,

A Bd. apresenta ainda uma caracteristica interessante que denuncia seu embasamento
em material proveniente de cosmovisdo indo-iraniana: a maneira como ela desenha o mundo
fisico. A crenca em um céu solido, feito de metal (Bd.1:6), apoiado numa imensa montanha na

qual orbitam sol, lua e demais estrelas (Bd.5:1) ja era uma figura do mundo bastante

241 Para mais sobre esse assunto ver: Jacob Neusner, Judaism and Zoroastrianism at the Dusk of Late Antiquity:
How Two Ancient Faiths Wrote Down their Great Traditions, Atlanta: Scholars Press.

242 Mary Boyce, Middle Persian Literature, In: Handbuch der Orientalistik. Abt.1. Bd.4. Abs.2: Literature, Lief.1,
Leiden, p.32.

243 A referida tradugdo é uma adaptacdo do Av., palavra por palavra, para o MP., preservando-se a ordem original
das palavras. Isto torna o texto bastante dificil de compreender, j& que a ordem das palavras em MP. contribui
significativamente para o sentido. Talvez por este motivo a traducdo seja imediatamente seguida, verso por verso,
de uma paréafrase e, na maioria dos casos, de comentario explicativo do verso anteriormente traduzidos ambos em
MP. Idem. p.35.

244 1dem. pp.40-41.
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marginalizada no séc. I1X a.C. em que a astronomia grega j& havia se espalhado pelos circulos
pensantes — pelo o iraniano inclusive. Esta ja havia refutado, por exemplo, a afirmacéo da Bd.
(5:2-3), que propunha sol e lua mais distantes da terra do que as estrelas. Outros exemplos de
uma visao indo-ariana do mundo sdo a crenga de que o mundo esté cercado por dois oceanos
primordiais de onde todas as &guas fluiriam, assim como a existéncia de uma arvore mitica que,
localizada no oceano, espalha as sementes de todas as outras plantas do mundo quando o deus
Tistar traz a chuva®®,

Ainda sobre a Bd., Boyce considera que:

N&o apenas é o assunto ancestral e frequentemente poético, mas a
maneira de apresentacdo, apesar de arida, € de grande interesse
antiquario, pois, apds a distinta narrativa da criagdo zoroastrista, 0
aprendizado especulativo e a historia lendaria sdo apresentados de uma
forma tradicionalmente oral, isto é, em esquemas de listas mnemaonicas:
tantos tipos de animais, tantos tipos de liquidos, tais nomes de
montanhas, tais grandes batalhas. Este & um conhecimento de um Ird
ancestral justo como foi desenvolvido e transmitido por geracfes de
escolas sacerdotais?*®,

Touraj Daryaee parece localizar mais partes do texto da Bd. no periodo da invaséo

arabe-islamica:

O texto mais importante para o0 entendimento da cosmovisao
zoroastrista é a Bundahisn (O Livro da Criacdo Primeva). No prefacio
do texto, o escriba menciona que esta escrevendo esse aprendizado
zoroastrista num tempo de privacdo, quando um namero de adeptos esta
diminuindo em face da conversdo ao Isla. Dai podemos deduzir deste
texto que o senso de urgéncia do clérigo em transmitir aquilo que sabia
era muito importante para a preservagao da Boa Religido?*'.

O autor esta citando, ao que parece — ndo sao expostas as refréncias —, 0s vv. 2-3 da
superinscricao da Bd. Creio ser dificil, entretanto, afirmar que os supracitados versos sejam a
introducdo original da obra, me parecendo muito mais uma camada redacional. Vejamos o

texto?*8:

245 |bid. p.41.

246 1bid. Idem.

247 Daryaee, Sassanian Persia: The Rise and Fall of na Empire, 2009, p.109.

248 7eke Kassock, The Greater Iranian Bundahishn: A Palahvi Student Guide, 2013.
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0. Xsayisn 1 Dadar Ohrmazd, T rayomand 1
xwarrahomand 1 harwisp-agah 1 danag 1
tuwanag i mahist; humat, hiixt, huwarst pad
menisn, gowisn, kunisn; hamag yazdan 1
meénogan ud yazdan 1 gétiyan.

1. Pad nék dahisn ud xib-murwag, xwaham
nibist, pad did axtar 1 nek, pad dastwarih ©
Yazdan-dost 1 hamag-xrad 1 ahlayih-
warzidar 1T kirbag-dost i Yazdan-snas 1
meénog-wen i wehan-passandend, dastwar 1
Dén 1 weh 1 Mazdésnan, Anosag Ruwan
Spend-dad Mah-Windad Ristom Sahryar,
nibés Bun-dahisnih.

2. Az madan 1 Tazigan 6 Eransahr,
rawagenid isan dus-déenih ud dus-xwahih, az
Kayan hu-dénih, ud az dén-burdaran
azarmigih, anaft ud wirézan bud bawed,;
saxwanihd i zofr ud abad, hu-cimagih tis-an,
menisnih 1 kunisn, rast ¢cim saxwan, az ayadih
ud danisn 1 payram ozad.

3. Wad-zamanih ray, oy-iz az didag 1
abarmandagan, ud Kayan den-burdaran, 6
raham ud ristag r awésan dus-dénan gumext,
ud pad abarag, an i hu-dénan saxwan ud
brahm ud paristisn ud kardag, pad ahog,
érang dast hénd. 4. Oy-iz ké-sh, pad én
frahang ud raz hammoxtan kamag biid, az
gvag gvag, pad harg ud ranj ud dus-warih, o
xwes kardan sayist né tuwan biid.

0. An zand-agahih: nazdist, abar bunistih ©
Ohrmazd ud petyaragih 1 Ganndg Ménog,
pas, abar ciyonih 1 gehan dam, az bundahisn
ta frazam 1 tan 1 passén, Ciyon az den 1
Mazdésnan paydag; pas, abar xir © az Kayan
dared; pad wizarisnih, ¢é-ih ud ciyonih.

1.1 Pad weh-dén, owon paydag kii: Ohrmazd
balistig, pad harwisp-agahih ud wehih,
zaman 1 akandrag, andar rosnih, hamé bid.

0. Regozijo do Criador Ohrmazd, que é
majestoso, glorioso, conhecedor de tudo,
sdbio, hdbio e o grandioso; bons
pensamentos, boas palavras e boas acGes em
meditagdo, discurso, agdes; em todos os
espiritos do mundo espiritual (ménogan) e
espiritos do mundo fisico (gétiyan)®*.

1. Pela boa dispensacdo e bons pressagios,
escreverei, na segunda boa constelacdo,
durante a autoridade do amigo de deus
(Yazdan-dost) com toda sabedoria, praticante
de justica, amigo dos que praticam boas
obras, conhecedor de deus (Yazdan-snas),
vidente-espiritual, amado pelo bem, escriba
da boa religido dos masdeistas, Spend-dad
Mah-Windad Rustom Shahryar de alma
imortal, autor da Bundahishn. 2. Da vinda
dos érabes (Tazigan) para a terra dos
iranianos, eles propagaram sua ma-religido e
seus maus-designos®®®, a boa religido
desapareceu e fugiu dos Kayanidas, e o
respeito dos fieis; palavras profundas e
prosperas, bom arrazoamento das coisas,
pensamentos ativos, palavras de verdadeira
razdo, foram assassinados da memoria e
conhecimento do povo. 3. Sobre os tempos
malignos, até mesmo os de familias
superiores, e o fiel Kay, se misturaram na fé
e nas maneiras daqueles de méa-religido; e por
causa de superioridade (i.e., prestigio), eles
adotaram as palavras, roupas, adoracdo e
acOes dos religiosos em erro e deformidade.
4. Ele também?®!, que teve 0 desejo do
aprendizado  desses  conhecimentos e
segredos, ndo pbde fazer possivel por si so,
de lugar em lugar, com esforco, perigo e
dificuldade.

0. A explicacdo do conhecimento: primeiro,
da origem de Ohrmazd e do adversario o
Espirito Maligno; entdo, da natureza da
criacdo Fisica, da criacdo primeva até a

249 Aqui Kassock preferiu usar “espiritos celestiais” e “espitios terreais”. Compreende-se sua preocupacéo em fazer
o texto inteligivel, entretanto, como no caso se trata de uma traducdo académica prefiro utilizar termos que creio
serem mais proximos da ideia zoroastrista de menag e getig.

2%0 Kassock traduz dus-dénih por “heterodoxy” ao invés do literal “ma-religido”. O escriba, entretanto,
ndo teria qualquer razdo para usar um tom politico com relagéo aos arabes, dai minha escolha pelo literal.
31 O escriba provavelmente faz referéncia a si prorio na terceira pessoa. O verso parece tratar das dificuldades
encontradas por ele para fazer a cdpia da Bd. ou mesmo sua compilagdo em claro contexto de perseguicao.
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compleic¢do do corpo final, como é revelado
na religido masdeista; entdo, das possessdes
as quais os Kayanidas detém, com a
explanacdo, esséncia e natureza. 1.1 Na boa
religido, assim € revelado que: Ohrmazd era
exaltado, pelo conhecimento-de-tudo e
bondade, tempo sem limites, envolto em luz.

Meu argumento se baseia na perceptivel continuidade que existe entre o v.0 e v.1 da
segunda introducdo. Percebe-se que 0s versos que citam a invasdao arabe sdo desconexos em
relagdo aos vv.0-1, que ndo citam nenhuma calamidade, ao contrario, descrevem um tempo de
paz, de amizade e de bons pressagios.

Daryaee tem razdo em apontar para a atmosfera de ameaca a tradicdo masdeista
apresentada pelos versos. Porém, levando em consideracdo aspectos do ambiente literario
antigo supracitados, ndo creio que o0 superescrito aponte o autor de todo o texto, mas o copista
responsavel por aquele mss. e, possivelmente, também seu atualizador. Igualmente, algo que
pode ser induzido deste trecho é uma revaloracdo da Bd. frente ao crescimento do islamismo,
como um receptaculo de sabedoria masdeista, j& que a obra trata dos mais diversos assuntos
sob a perspectiva do Dén. Por esta razdo, permaneco com Boyce que, como supracitado,
defende que a maior parte do texto da Bd. € de redacdo anterior a invasdo arabe-mucgulmana,
sendo posterior a ela uma menor parcela que consiste, em sua maioria, de atualiza¢bes do

material frente a invasao.

2.5.2 Da antiguidade das tradicdes apocalipticas contidas

A secdo apocaliptica da Bd comeca no capitulo 33 quando é apresentada a historia da
eran-Sahr (Pahl. “terra dos iranianos”) pelo prisma da explica¢do “sobre calamidades que
atingirdo a terra dos iranianos milénio apds milénio” (Pahl. “abar wizend hazarag haziirag 6
éran-sahr madan”??). Como é de se esperar de uma cultura que vé sentido teleoldgico no
tempo, a “historia do eran-Sahr é apresentada”, mesmo que de maneira resumida, desde o
aparecimento do Espirito Maligno na criacdo de Ahura Mazda, passando por milénios de

historia cosmica até o aparecimento do Gltimo salvador, 0 Saosyant. O capitulo 34 suplementa

22 Bd 33:1.
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essa narrativa com descri¢cdes bem mais detalhadas da ressurreicdo dos mortos, da existéncia
renovada e da punicdo aos impios. Mas qudo antigas sdo essas tradi¢fes escatologicas que
vieram a ser escritas no periodo sassanidas? Para Hultgard, se assumirmos que a Bd. é um
comentério do Avesta, como o préprio afirma ser, as tradi¢des sdo, portanto, tdo antigas quanto
0S mais antigos Gathas.

Um problema que temos de considerar, segundo autor, é o de que ndo saberiamos ao
certo quanto material teria sido acrescentado no Avesta quando de sua cristalizacdo escrita no
periodo sassanida. Se admitirmos a hip6tese de que muito material foi imcorporado, entdo, ha
a possibilidade de que muitas tradi¢cGes contidas na Bd tenham datagdes bem mais recentes.
Hultgard desenvolve a hipdtese para poder descartd-la com seguranca. O cendrio seria o
seguinte: apesar de o0 avéstico jovem ja ter sido substituido por uma lingua iraniana média — o
persa médio — varios seculos antes do periodo sassanida, ele ainda seria uma lingua
ritualisticamente viva — como € 0 caso até nossos dias. Segundo essa hipotese, clerigos
sassanidas teriam a capacidade de criar textos em avéstico, ainda que em sua forma defectiva —
i.e., YAv. Contudo, como também afirma Shaked, é muito dificil ver a tradicdo Zand como
outra coisa que ndo genuina e pré-sassanida?2. Isso ocorre por que, conforme argumenta
Hultgard, seria muito dificil imaginarmos que clérigos sassanidas tenham composto
primeiramente textos em avéstico jovem e posteriormente comenta-los em persa médio?>*.
Ainda deve ser notado que esta hipotese ndo tem escopo para explicar os Zands de textos em
avéstico antigo.

Para Hultgard, o argumento linguistico é intrincado e ndo aplicavel ao caso. Ele
acrescenta que se deve olhar para duas evidéncias quando se quer avaliar a antiguidade das
tradicOes apocalipticas dos Zands: a) TradicGes iranianas nativas encontradas no Avesta e b)
Informag&o preservada por autores greco-romanos?>®. Devemos admitir que podemos néo saber
qual o significado preciso que uma passagem tinha para um zoroastrismo muito antigo. Temos
casos ja bem explanados de como certos conceitos gaticos foram se restringindo e fixando ao
longo do tempo?®. No entanto, ¢ dificil se contrapor a ideia de que os textos avésticos em YAv.,

bem como os diversos Zands em MP. tenham associado suas crencgas apocaliptico-escatologicas

253 Shaked, Dualism in Transformation: Varieties of Religion in Sassanian Iran,1994, p.29-30.
254 Hultgard, Persian Apocalypticism, p.65.

255 |bid. Idem.

2% Cf. Hintze, The Rise of the Saviour in the Avesta, 1995.
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a conceitos, palavras e expressdes encontradas nos Gathas em OAv., a despeito de seu
significado poder ou ndo ser diferente?’.

Vamos nos concentrar aqui na evidéncia nimero 2 apresentada por Hultgard. Como ja
afirmado anteriormente, € comum se interromper prematuramente o debate com relacdo a
antiguidade dos relatos apocalipticos contidos na Bd, evocando sua tardia cristalizacdo em
forma final escrita. Porém creio que esse tipo de argumentacdo ndo seja possivel, isso gragas as
evidéncias deixadas por autores greco-romanos antigos que demonstraram bastante interesse
pela religido praticada no Império Aqueménida. Eles escreveram sobre as préticas e crencas
religiosas dos persas em textos cléssicos, cuja datagdo, mais consensual, é bastante anterior ao
periodo sassanida. E importante frisar que o objetivo com esses textos n&o é incorpora-los ao
escopo dos documentos analisados, a intengdo € compor um caso a favor da antiguidade das
tradicdes existentes na Bd, refor¢ando a ideia da possibilidade de uma conexdo dele coma'Y.

Conceitos essenciais para a apocaliptica que aparecem na Bd, tais como batalha entre o
bem e o mal, transformacdo final do mundo e ressurreicdo dos seres humanos podem ser
testemunhados em relatos de historiadores gregos anteriores a cristalizacdo dos textos
sassanidas. Estes, citando ainda fontes que podem ser mais antigas, € o caso de Plutarco em seu

Sobre Isis e Osiris 46-47, onde afirma:

A grande maioria dos homens sabios sustenta esta opinido: eles
acreditam que ha dois deuses, como se fossem rivais, um o artifice do
bem e o outro do mal. H& também aqueles que chamam o melhor de
deus e o outro de daemon, por exemplo, Zoroastro, o sabio que, segundo
eles registram, viveu cinco mil anos antes da guerra de Troia. Ele
chamou um Oromazes e 0 outro Areimanios, e posteriormente declarou
que, entre todas as coisas perceptiveis aos sentidos, Oromazes pode ser
melhor comparado a luz, e Areimanios, reciprocramente, as trevas e a
ignorancia e, no caminho entre os dois, estd Mitras: por essa razdo, 0s
persas dao a Mitras o nome de “Mediador”. Zoroastro ensinou também
que os homens devem fazer ofertas votivas e acGes de gracas a
Oromazes, e ofertas de aversdo e luto a Areimanios. Eles amassam, em
um almofariz, uma certa planta chamada omoni, ao mesmo tempo, que
envocam Hades e trevas; eles a misturam com o sangue de um lobo que
fora sacrificado, carregam-na e jogam-na num lugar onde o sol nunca
ilumina. De fato, eles acreditam que algumas das plantas pertecem ao
deus benigno e outras ao daemon maligno; assim como o0s animais, eles
pensam que cachorros, aves domésticas e ourigos, por exemplo,
pertencem ao deus benigno, mas ratos-d’agua pertencem ao maligno;

257 Hultgard, op. cit., p.67.
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assim, 0 homem que mata a maioria destes, eles o tém por fortunado.
Entretanto, eles também contam muitas historias fabulosas acerca de
seus deuses, como, por exemplo, a sequinte: Oromazes, nascido da mais
pura luz, e Areimanios, nascido das trevas, estdo constantemente em
guerra um contra o outro e Oromazes criou seis deuses, 0 primeiro do
bom pensamento, o segundo da Verdade, o terceiro da ordem e o
restante, um da sabedoria, um da satde e um artifice do prazer no que
é honoravel. Mas Areiméanios criou rivais, como se fossem, iguais a
estes em numero. Entdo, Oromazes ampliou-se trés vezes em relagdo ao
seu tamanho original e removeu-se para o mais distante do Sol, como o
Sol est4 distante da Terra, e adornou os céus com estrelas. Uma estrela
ele colocou antes de todas as outras como uma guardia e vigia, a Céo-
maior. Vinte e quatro outros deuses ele criou e colocou em um ovo. Mas
0s criados por Areimanios, que eram iguais em nimero aos outros,
penetraram no ovo e fizeram seu caminho até dentro dele,
consequentemente, o mal estd agora misturado com o bem. Mas vira
um tempo destinado, quando esta decretado que Areimanios, engajado
em trazer pestiléncia e fome, devera, por isso, ser aniquilado e
desaparecerd; e entdo a terra se tornara plana, e havera uma forma de
vida e uma forma de governo para um povo abencoado que falara todo
uma unica lingua. Teopompo diz que, de acordo com os sabios, um deus
subjulgara e o outro seré subjulgado, cada um a sua vez pelo espaco de
trés mil anos e, a partir dai, por outros trés mil anos, eles deverdo lutar
uma guerra, e um devera desfazer as obras do outro, e finalmente Hades
passara; entdo as pessoas serdo felizes, ndo terdo necessidade de
comida, nem projetardo sombra?%®,

E notéavel a gama de informac@es que Plutarco apresenta acerca da religido masdeista.
Ainda mais notavel é percebermos a recuada datacdo da Moralia, amplamente aceita como do
final do sec. I inicio do Il d.C. Mais revelador ainda é vermos Plutarco transparecer que esta
consultando uma fonte que deve ser ainda mais antiga: Teopompo. Esse historiador retdrico
viveu entre ¢.378-320 a.C., sendo natural da ilha Chios, viveu na corte de Felipe Il da
Maceddnia onde muito provavelmente escreveu sua obra Philippika. No texto, que nos chegou
apenas de forma fragmentaria citado por outros autores, Teopompo acaba por fazer uma historia
de seu tempo, incluindo diversos outros assuntos que ndo apenas a biografia politica do rei
Felipe 11. Um dos assuntos cobertos pelo retorico fora a religido persa. 1sso nos pde diante do
fato de que Plutarco estava se baseando num relato do século 1V a.C. quando descreveu uma
apocaliptica extremamente semelhante a da Bd. Exatamente por esse motivo, Hultgéard entende

que o relato da cosmogonia persa em Plutarco enfatiza a confiabilidade da transmissao oral de

2%8 Versdo portuguesa da tradugdo inglesa de “Loeb Classical Library”, 1936.
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tradicdes ao longo dos tempos. Nas palavras do autor, os paralelos e semelhancas entre o relato
que encontramos em Sobre isis e Osiris e na posterior tradicdo sassanida ndo podem ser

descritos de outra forma a ndo ser como “surpreendentes”?*°. Segundo Hultgard:

a detalhada concordancia entre o relato de Plutarco e os textos pahlavi
mostra que Plutarco e sua fonte Teopompo estavam muito bem
informados das ideias iranianas sobre cosmogonia e a escatologia e
sugerem ainda que esse conhecimento derivara diretamente de
informantes persas. Por intermédio do testemunho de Teopompo,
sabemos ainda que o mito cosmogonico basico, com suas implicacdes
apocaliptico-escatoldgicas, estava em circulacdo no periodo
aqueménida tardio, provavelmente, no quinto séc. a.C.

As varias semelhancas de informacdes apresentadas por Plutarco comegam com 0
comentario acerca do dualismo. Logo depois encontramos 0os nomes Oromazes e Areimanios,
claras adaptac6es gregas do persa Ohrmazd e Ahriman, um argumento filolégico apoiado pelo
hermenéutico, ja que as divindades estdo cumprindo suas funcdes esperadas. Encontram-se
detalhes vividos, como a associacdo de Areimanios/Ahriman a “ignorancia” e ndo somente a
“trevas”. Os diversos rituais contra os daevas do Vd. sdo aludidos como “ofertas de aversdo e
luto” a Areimanios, demonstrando mais uma vez conhecimento que supera 0 puramente
especulativo acerca do masdeismo. O texto apresenta a importancia de Mitras, amplamente
citado na literatura pahlavi como um mediador. A prensa e 0 consumo do 2om também sdo
aludidos bem como a pratica de um ritual que, apesar de ndo encontrar paralelo na literatura
que chegou até nos, faz bastante sentido, pois esta associando o sangue de uma criatura obnoxia
(lobo) a um local de trevas — local nunca iluminado pelo sol. Outra caracteristica da literatura
pahlavi, que também aparece no texto, é a aniquilacdo mandatdria de criaturas consideradas
como contra-criagdo ahrimanica. A criacdo da constelacdo Céo-maior é citada em estrita
correspondéncia com Yt.8:44 e a dos demais luminarios conforme relato de Bd. 1:47-49, 55.

A cosmogonia € citada de maneira impactante quando comparada a descrita pela Bd.1:6-
14. Detalhes como a criacdo dos Amarahspand por Ohrmazd e a contra-criacdo de daevas por
Ahriman sdo citados, bem como o préprio estado de mistura e a invasao do espirito maligno e
suas hostes no mundo fisico que teria formato semelhante ao de um “ovo”, de acordo com a
Bd.1:6. A bem da verdade, é preciso dizer que tal parte do relato de Plutarco contém um pouco

de confusdo com relacdo ao relato sassanida: o texto narra que Oromazes colocou os deuses

259 Hultgard, Persian Apocalipses, p.70.
111



que criou num “ovo”, mas posteriormente 0 mesmo ovo aparece cOmo gétig, 1.e., a existéncia
fisica invadida pelo assalto de Ahriman e suas hostes. Apesar de Plutarco, ou Teopompo, terem
cometido essa confuséo, eu a considero irrelevante frente a todas as outras correspondéncias.

Finalmente, o trecho chega ao destino escatolégico do mundo aludindo a derrota final
de Ahriman, claramente associado a Hades dessa vez. O esquema milenista também é
apresentado bem como a planificagcéo da terra, a imortalidade e a unido total da raca humana.
Todas essas caracteristicas, fundamentais para esta pesquisa, sdo amplamente debatidas no
cap.3. Por hora, interessa aqui, por meio dessas fontes gregas classicas, esclarecer a antiguidade
das tradicdes incluidas no texto da Bd., demonstrando que a datacéo da escrita dessa obra ndo
pode servir como embasamento para datar as tradi¢es nela contidas.

Outro autor classico, Didgenes Laércio, em sua Vidas e Doutrinas dos Filosofos
Ilustres, cita uma série de autores em sua pesquisa acerca dos ensinamentos dos magos. Gama
Kury, tradutor da obra para o portugués, afirma que as pesquisas circunscrevem a obra as
primeiras décadas do séc. Il d.C.?° Didgenes, conforme Gama Kury, foi um eximio
compilador e ao longo de sua obra cerca de duzentos autores sdo citados por ele. Ndo ha
condicdes de saber, entretanto, a quais destas obras Didgenes teve acesso de fato. Porém, de
tantas obras, a que mais nos interessa aqui é, mais uma vez, a Philippika de Teompompo. Diz

assim o texto de Vidas 1:8b-9a:

8.[..] No primeiro livro de seu didlogo Da Filosofia, Aristoteles afirma
que os Magos sdo mais antigos que 0s egipcios, acrescentando que
acreditam em dois principios, 0 espirito bom e o espirito mau, um
chamado Zeus ou Oromasdes e outro Hades ou Arimanios. O mesmo
dizem Hermipios em seu Primeiro Livro dos Magos, Eudoxo em sua
obra Viagem em Volta do Mundo, e Tedfrastos?®'no oitavo livro de sua
Filipica. 9. O dltimo desses autores acrescenta que, de acordo com 0s
Magos, os homens viverdo uma existéncia futura e serdo imortais, e que
o mundo continua a existir gracas a suas preces. Eudemo de Rodes
confirma essas informacoes [...].

Teopompo parece ser uma fonte em comum para informagdes sobre a escatologia Persa
tanto para Plutarco quanto para Didgenes, mas o autor da Philippika ndo € o Unico. Diogenes

ainda cita Hérmipios e Eudoxo como autores que citavam a crenca dualista iraniana. Quanto a

260 Diggenes Laértius, Vidas e Doutrinas dos Fildsofos Ilustres. Traduzido por Mario Gama Kury, Brasilia: UnB,
2008, p.5.
261 Forma pela qual Gama Kury resolve citar Teopompo.
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mencdo clara da crenga na ressurreicdo da humanidade e ao fato de que o0s zoroastristas
acreditavam que o ritual da Yasna engendrasse a continuacdo da existéncia, Didgenes ainda
acrescenta que Eudemo de Rodes confirma essas informacgdes. De acordo com Joseph Bidez e
Franz Cumont, ainda se pode acrescentar um fragmento de Eneas de Gaza, autor do séc. VI
d.C., que também cita Teopompo dizendo: “Zoroastro profetizou que havera um tempo em que
vird a ressurreicdo de todos os mortos. Teompompo sabe 0 que eu disse e, assim, também
ensinam outros autores”2%2, A comparacio entre as informacdes sobre a religido persa contidas
na Philippika de Teompompo e as contidas em escritos dos proprios zoroastristas leva-nos a
crer que esta obra grega teve acesso a informagdes de “primeira mao” que cita, se apresentando
de forma bastante diferente de outros relatos da religido persa feitos por gregos. Estes
geralmente contém informacdes aneddticas e topoi literarios remontando a Herodoto, de forma
que o proprio Didgenes informa sobre autores que criticam este ultimo (1:9b): “Acrescente-se
gue os autores de obras sobre os Magos criticam Herddoto, dizendo que Xerxes jamais teria
arremessado dardos contra o sol nem teria lancado grilhdes ao mar, porquanto na crenca dos
Magos o sol e 0 mar seriam deuses; a destruicdo de estatuas por Xerxes, todavia, seria
obviamente natural 2%,

Tem-se, creio, um caso bastante plausivel para a antiguidade das tradi¢fes contidas na
literatura pahlavi, algo externo a ela propria. Nao ficamos apenas com as préprias declaracdes
dos Zands de que eles séo baseados em textos Avesticos, mas, gracas a curiosidade dos gregos
pelas culturas a sua volta, temos também indicios de que: 1. essa tradicdo existia muito
anteriormente a sua fixacdo na era sassanida, e 2. existia de forma solida o suficiente para
circular em outros ambientes culturais.

Dessarte, € possivel ler ja em Plutarco a percepcao iraniana de uma era em que a morte
seria algo temporéario. Esse autor grego teve acesso a textos — orais ou literarios — que 0
informaram acerca das expectativas apocalipticas da cosmologia iraniana. Plutarco informa que
Areimanios — uma adaptacdo grega do persa Ahriman — pereceria exatamente da mesma praga
e fome que infligira a0 mundo e, entdo, desapareceria. Quando isso se acontecesse, a terra se
tornaria plana, todos os homens falariam a mesma lingua e teriam sua felicidade garantida sob
uma Unica forma de governo, a saber, do proprio Ohrmazd?®*, Essa descrigéo € coerente com a

da Bundahishn, apesar de esta ser muito posterior. Ela narra que a incursdo de Ahriman foi

262 Aenas de Gaza 2:70, In; Bidez-Cumont, 1939. Apud: Hultgérd, Persian Apocalipses, p.74.
263 Didgenes Laertius, op. cit. Idem.
264 Plutarco, op. cit. 47.
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responsavel pelo aparecimento das montanhas, porém, no final, o metal que ha nas montanhas
derreria e a terra seria plana novamente (Bd 34:18). Do ponto de vista formal da datacéo textual,
isso coloca a ideia de um cosmos renovado e da ressurrei¢cdo dos mortos por parte dos clérigos
zoroastristas, no minimo, cerca de dois séculos antes do “Livro das Parabolas”.

Além do testemunho das fontes classicas apontarem para a antiguidade das tradigdes
contidas na Bd., € possivel adicionar ainda fontes iranianas ao nosso caso. Trata-se do
Wizidagrha-i-Zadspram, uma fonte datada aproximadamente do séc. IX, de contetdo bastante
semelhante ao da Bd. O WZ.9:1;16%%°, por sua vez, apresenta indicios de que seu contetido seja
composto por comentéarios do Damdat Nask, que seria uma das porcbes perdidas de um
provavel Avesta®®® — essa evidéncia, entretanto, fica condicionada a opinido de que, de fato um
Avesta tenha existido. Essa grande semelhanca levou os pesquisadores Eduard W. West?®’ e
MacKenzie?®® a concordarem acerca da forte probabilidade do material apresentado na Bd. ser
um comentario do Damdat Nask. Durante sua traducdo do WZ., West encontrou paralelos com
a Bd. em todos os capitulos listados a seguir: 1, 10, 14, 15, 17, 21, 24, 26, 27, 28 e 30.
Referéncias explicitas ao Damdat Nask e ao Spand Nask como fontes diretas da WZ. sdo feitas,
respectivamente, em 3:43;57 e 35:18. Se os Nask citados pelo WZ. jamais foram parte do
Avesta, ou se mesmo este nunca tenha existido, ndo se exclui automaticamente a maior
antiguidade das fontes do WZ. em relagdo ao proprio Avesta.

Concordar com as informacdes elencadas acima leva a necessidade de reflexdo acerca
da questdo zand. Ao defender que a Bd € um comentario interpretativo em persa médio de uma
tradicdo avéstica jovem, ou até mesmo avéstica antiga, surge a necessidade de compreensdo
dos padrdes interpretativos dos quais se utilizaram os clérigos zoroastristas sassanidas. E isso

que faremos a seguir.

265 1 Como ele (Ahriman) veio em quinto lugar apés o gado — ele lutou contra o gado e com todos os animais e
de igual forma o boi primevo faleceu, da natureza do principio vegetal foi possuido, cinquenta e cinco espécies
de gréos e doze espécies de plantas medicinais cresceram de seus varios membros; e visto que deveriam ver de
qual membro cada um procede, isto esta declarado no Damdat Nask [..] E a totalidade das espécies, como
enumeradas uma segunda vez no Damdat Nask, e escritas por mim no manuscrito (nipik) do “o sumdrio da
enumeragdo das racas” (West, The Selections of Zadspram, 1892, pp.15;17).

266 Apocalyptique Iranienne et Dualisme Qoumranien. 1995, p.84.

267 Contents of the Nasks. In: Sacred Books of the East, 1892.

268 Bundahisn. In: Encyclopaedia Iranica, vol.ll, 1989, p.547-551.
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2.5.3 Zand e Hampursagih: A Grande Bundahishin Iraniana como interpretagéo dos
Gathas

A interpretacdo de textos arcaicos € um componente antigo dentro da tradicdo
zoroastrista. Ainda muito cedo no zoroastrismo, se compararmos ao periodo sassanida, 0s
clérigos dessa religido ja tiveram de laborar no esforgo de fazer com que o texto considerado
sagrado continuasse fazendo sentido para a audiéncia contemporanea. E interessante notar que
0 supracitado Vr. 20 louva ndo somente o proprio Vohuxsa6ra Gafa, mas também sua
interpretacdo, apontando para uma préatica antiquissima de interpretacdo dos textos sagrados
entre 0s zoroastristas.

E certo que temos aqui uma espada de dois gumes, pois, a0 mesmo tempo que isso pode
significar a existéncia de um padrdo de interpretacdo bastante antigo, pode também apontar para
ressignificacdes volateis dos Gathas. Para Hintze, essa necessidade hermenéutica fica patente
ja nas glosas explicativas que aparecem nos textos em avéstico jovem, explicando os Gathas,
Ccujo avéstico antigo ja ndo era mais tdo prontamente compreensivel pela audiéncia. Os capitulos
de19a?2lday, e.g., sdo comentarios explicativos de trés hinos, Ahuna Vairiia, ASam Vohii,
Yenhe Hatgm, todos escritos em OAv.?®°, O que temos aqui € claramente uma questdo
hermenéutica.

Vevaina explica que o termo “hermenéutica”

se originou no grego epunvevo, “que significa ‘traduzir’, ‘interpretar’,
sendo normalmente entendido como se referindo a teorias do
entendimento humano e interpretacdo cultural. Num sentido mais
estrito se refere a teorias de interpretacdo textual, i.e., teorias de como
nos lemos textos, entendemos e os interpretamos?’°.

Traduzir e interpretar textos € especialmente importante quando se trata de uma tradicéo
religiosa em que determinados textos cristalizados, seja em forma escrita ou oral, sdo tidos
como sagrados e especialmente normativos. E necessario, entretanto, ressaltar que assim como
a ideia de um judaismo do Segundo Templo monolitico esta em profundo descrédito hoje,

Vevaina faz a ressalva de que 0 mesmo esta acontecendo no campo do zoroastrismo. Entender

269 Hintze, Zarathustra’s Time and Homeland: Linguistic Perspectives, 2015, p.36.

270 \/evaina, Theologies and Hermeneutics, p.211.
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como os clérigos zoroastristas interpretavam seus textos sagrados ndo carrega aqui nenhuma
pretensdo de chegar a conhecer um tipo de “ortodoxia zoroastrista” ou a “essencialidade” da
doutrina de Zarathustra. Buscar compreender padrées hermenéuticos zoroastristas aqui trata-
se de entender como zoroastristas refletiam sobre seus temas religiosos dentro de suas proprias
comunidades?"*.

Como ja tratado nesta pesquisa, as fontes zoroastristas mais antigas, ou seja, 0s Gathas,
nos dao vislumbres de um mundo bastante arcaico em que hinos e rituais sdo utilizados para
louvar diversas divindades. Esse mundo, que podemos chamar de “gatico”, € ausente de
qualquer declaracdo autoconsciente acerca da religido como um objeto de andlise e reflexdo —
ou seja, teologia no seu sentido mais restrito?’2. Esse desinteresse, ou auséncia de necessidade
com relacdo a esse tipo de reflexdo, se altera completamente no periodo sassanida, se
manifestando de forma bastante institucionalizada na literatura pahlavi, que ficou conhecida
como Zand. Esse corpus documental, contendo textos que datam do Il ao XII séc. d.C.,
“representa um piv0 intelectual crucial entre uma sociedade oral antiga refletida no que restou
dos textos avesticos (c.1500-700 a.C.) e uma totalmente literada no periodo de dominio islamico
sobre o mundo iraniano a partir do séc.VII em diante”?’3. Esse “pivo intelectual” mudou para
sempre a historia dessa religido, fazendo-a deixar para tras seu carater inicial essencialmente
oral.

Os assuntos pautados pela hermenéutica zoroastrista sdo bastante diversos passando por
cosmogonia, legislacdo, familia, teismo, teodiceia, natureza humana, simbolismo escritural,
autoridade espiritual, educacéo religiosa e, claro, escatologia. A maioria desses assuntos foi
tratada “normalmente contendo alguma formula de referéncia combinada com expressoes
verbais denotando um carater reveltatorio e autorizativo, como por exemplo, pad den paydag
kit (“é revelado na religido que...’) ou andar dén 6gon nimiid éstéd ki (‘tem sido mostrado na
religdo que...”)”?"*. Isso demonstra uma intensa preocupagdo em escrever sempre estribado na
tradicdo que foi recebida. Entretanto, conforme nos alerta Vevaina, quando se fazem estudos
teologicos do zoroastrismo, 0 que ele chama de “classicos”, devemos “reconhecer que estes

discursos reflexivos sobre a religido e o divino na literatura pahlavi empregam estratégias

271 |bid. p.212.
272 | bid. Idem.
213 |bid. 1dem.
274 Hultgard, Persian Apocalypticism, p.40.
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literérias coerentes e formas que, geralmente, sdo desconcertantes e ndo-familiares aos leitores
modernos”?’°.

Esses discursos teoldgicos reflexivos aparecem na forma ham-pursagih (MP. “conversa,
consulta”), umdialogo composto por perguntas e respostas em estilo retorico — geralmente entre
Ohrmazd e Zarathustra, ou entre um clérigo e uma pessoa leiga — o que, segundo Vevaina,
“demonstra a heranga oral herdada dos textos avéstico, em que encontramos também formas
altamente complexas de citacdo, alusio e intertextualidade”?’®. Creio que Vevaina esta se
referindo a essas formas mneménicas de intertextualidade quando adjetiva a hermenéutica
zoroastrista como “desconcertante e ndo familiar”, em face da cultura judaico-cristd do texto
escrito da qual advém a nossa hermenéutica.

Essa transicdo dentro do zoroastrismo, de uma religido essencialmente oral para uma
totalmente escrita, pode ser vista, de acordo com Albert de Jong, em trés tipos de citacOes
espalhadas ao longo das fontes. A primeira, e mais comum, ¢ a “é dito (em algum lugar) na
revelagdo”. A segunda, ¢ mais especifica, seria “é dito no Damdad Nask”. O terceiro tipo, bem
mais especifico, apresenta referéncias a capitulos ¢ versos: “no quinto fragard do Zand do
Vendidad”?"". Para Cantera e Skjaervg, essas diferengas no modo de citag¢do, saindo do “é dito”,
passando pelo aparecimento do nome de um certo livro e desembocando na citacao de capitulos
e versiculos, apontam para as transformacgdes sociolinguisticas que fizeram a transicdo oral-
escrita do zoroastrismo?’®,

Deve-se lembrar também de que todo esse trabalho de escrita, de interpretacdo e de
adaptacdo do periodo pahlavi foi realizado, em sua maioria, por grupos de pessoas e ndo por
autores Unicos. Nossas nocdes de texto-autor ndo se encaixam, por isso deve-se falar, nas
palavras de Jong, em “autoridades” e ndo “autores”?’®. Além disso, de acordo com Vevaina, “é
vital” ter sempre em mente que o conceito de Den, geralmente traduzido como “Religidao”,
representava o todo de “ambas realidades cosmologicas e sociais, utilizando formas racionais
que eram, elas proprias, constituidas pela tradi¢io”?®°. Isto é, quando um texto Zand é analisado,

temos, diante de nds, uma obra que considerava sua fonte — 0 Dén — como a absoluta “lente” de

275 \/evaina, op. cit. p.213.

278 |bid. 1dem.

277 de Jong, The Culture of Writing and the Use of the Avesta in Sasanian Iran, 2009, p.40.
278 Cantera 2004; Skjaervg 2012b.

279 de Jong, op. cit. pp. 29-30.

280 \/evaina, op. cit. p.213.
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compreensdo da realidade. Talvez essa caracteristica provoque ao leitor moderno muito mais
“desconcerto” e “ndo familiaridade” do que citagdes adaptadas de textos orais.
“Intertextualidade e estilo associativo” podem ser considerados o molde basico da
hermenéutica zoroastrista. Somado a esse “molde basico”, aparece a caracteristica supracitada:
toda a realidade pode, e deve, ser equacionada ao Dén 281 Dessarte, torna-se necessario ter uma
compreensdo mais profunda das origens desse termo e de qual ideia de fato ele representa.
Segundo Kellens, o termo do MP. dén deriva da raiz avéstica day-/di-, que parece se
referir “a faculdade que permite os humanos verem e serem vistos no outro mundo”??,
Praticamente um milénio depois, 0 campo semantico do termo daéna- parece significar “a visao
de alguém”, ou mais ainda no contexto, “ponto de visdo religioso de alguém”. Obviamente aqui
cabe a ressalva de que, de forma alguma, esse “ponto de visdo” pode ser confundido com
qualquer forma moderna de relativismo. Exatamente por isso, escolhi traduzir “ponto de visdo”
e nao “ponto de vista”. O significado desse “ponto de visdo”, segundo Vevaina, ¢ “a totalidade

dos pensamentos, palavras e a¢Ges de uma pessoa hipostasiada como uma (linda ou horrenda)

mulher que se encontra com cada pessoa quando morre”?3, O texto evocado por Vevaina € o

que segue (Bd. 30:14-16)2%*:

14. Ud did, kanig kirb padirag raséd, i hu-
kirb 1 spédwistarag i panzdah salag, ké az
hamdg kustag nek(0?), ké ruwan padis

purr-bar i purr-ab i purr méewag i purr-
padeéx, ké ruwan urwahmanih ud padex-
menisnih raséd, i ast bium wahistig; én, pés az
amar, daxsag, pad gehan, wenéd,; ast ké an
ruwan ék ek pursed, ka-5 padirag bawed;
purséd, kii: To ké he, ké man edon sahéd kii-
t harwisp xwarih ud asanth padis 16. Edon
awesan, ék ek, passox gowend kii: Man ham,
ahlwaw den 1 to, an kunisn 1t warzid; ka to an
nékih kard, man to ray édar bud ham.

sadihed. 15. Ud did, bostan kirb rased, 1

14. E depois, uma forma de virgem aparece
para encontrar (a alma), de boa forma, roupas
brancas, de quinze anos, que é bela, por todos
os lados, cuja alma é feita regozijante por
intermedio dela. 15. E depois, uma forma de
jardim aparece, que € cheio de frutos (purr-
bar), cheio de agua, frutifero (purr mewag
também lit. cheio de frutos), cheio de
prosperidade, o qual deleite e prosperidade-
contemplativa chegam (a) alma, que esta na
terra do Paraiso; essa (alma) vé, antes do
acerto (i.e., julgamento), uma marca no
mundo; que sdo (aqueles) cuja alma pergunta
um por um, quando os aborda, questionando:
“Quem ¢és tu, que pareces a mim que toda a
felicidade e deleite sdo por meio de ti?” 16.
Respondem assim, um por um: “Eu sou, o
justo (pio), teu den, as acbes que tu realizaste;

281 1hid. Idem.

282 Kellens, Le jumeau primordial: un probléme de mythologie comparée indo-iranienne. 2000, p.253.

283 \/evaina, op. cit. lbid. Idem.

284 Transcrigdo de Zeke Kassock, The Greater Iranian Bundahishn: a pahlavi Student Guide, 2013.
118




quando aquelas bondades foram feitas por ti,
eu estava aqui pela tua causa”.

O trecho da Bd. clarifica bem a ideia: 0 Den é a sintese da vida religiosa de um masdeista
— 0 que acaba por significar o resumo de toda a vida do masdeista pré-moderno julgado de
acordo com os preceitos do proprio Den.

Além da visdo da propra alma da pessoa, 0 zoroastrismo usou o termo Deén de formas
mais amplas e generalizantes. Na literatura pahlavi, encontramos o termo associado a outros.
E o caso de weh- dén, “a boa religido” (Av. vay'hi- daéna-) e dén i mazdésn “a religido de
adoragao (lit. sacrificio) a Mazda” (Av. mazdayasni- daéna-). Esses termos sdo utilizados para
constrastar outras religibes que — sdo chamadas de ag-den, “de ma religidao” (Av.*ako-
daéna)®®®. Estas utilizages ja demonstram uma atitude comparativa denotando a necessidade
de se afirmar e autorrefletir perante outros credos. O termo polivalente também é encontrado
varias vezes representando, a0 mesmo tempo, a cOSMOVisd0 zoroastrista — Nno sentido de
Weltanschauung — bem como todo o corpo textual da tradicdo, tanto avéstica quanto a
pahlavi®®®. Ambos os sentidos aparecem de maneira indissociavel na proposi¢do pahlavi,
“gowed pad dén kul pad dén paydag ki, que adverte o leitor acerca do texto que segue: isto €
autoridade religiosa e textual e, portanto, deve ser sua cosmovisdo. Shaked cita o Dk.6:324, em
gue os zoroastritas apresentam uma metafora somatica para explanar a relagao entre “religiao”
¢ “palavra sagrada”: “A religido (den) € atrelada (paywast) a palavra sagrada (MP. mansr do
Av. mg0ra, lit. “instrumento da mente”) e estd em harmonia com ela da mesma maneira que a
carne (gost) estd com a pele (post) e que a veia (rag) estd com seu couro envolvedor (carm)”?®'.
O trecho apresenta o nivel de dependéncia e completude que os te6logos masdeistas criam
existir entre sua tradicdo, 0 dén, e a igualmente revelada formula ritual, o mansr, ambos
indissociaveis como deveriam ser a sabedoria e a palavra®®,

Quanto a exegese dos clérigos zoroastristas, Kreyenbroek afirma que, sua existéncia nao
pode ser negada, mas é necessario compreender que sua forma de execucdo era bastante
diferente da empreendida por outras religides. Enquanto exegese, para as ditas “religides do

livro”, € uma anélise palavra por palavra do contetdo do texto sagrado, os clérigos que criaram

285 \/evaina, op. cit. p.214.

286 Shaki 1996; Stauberg 1998b. Apud: Vevaina, lbid. Idem.

287 \/ersdo portuguesa do Dk.6:324 cf. tradugdo de Shaked, 1979, p.129. Apud: Vevaina, op. cit. p.215.
288 \/evaina, Ibid. Idem.
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a literatura pahlavi parecem ter se apegado mais ao sentido de por¢des do texto como um todo.
Isso é muito provavelmente resultado da cultura de transmissdo oral supracomentada. Além
disso, leva-se em consideracdo um momento no qual a compreensdo da lingua original dos
Gathas e Yasts ja estava em franco declinio. Certamente, como Kreyenbroek afirma, ha muitos
comentérios persa médios de passagens avésticas que ndo fazem muito sentido em relacéo ao
texto referente — o processo de descoberta desse fator se deu significativamente apos a
decifracio do avéstico no séc. XIX 2° A pergunta que devemos nos fazer é: como estas
passagens que aparentemente ndo fazem sentido podem afetar as que claramente fazem? Uma
glossa sassanida equivocada anularia outra correta? A intencdo ndo € relativizar traducdes e
comentérios. Creio que, em qualquer momento da histdria, alguém pode traduzir mal um texto
ou fazer um comentario sem sentido aparente. Ainda em outras palavras: a descoberta de
algumas glosas pahlavi que, aparentemente nada tém a ver com seus originais referentes, ndo
pode ser utilizada como argumento para propor um descontinuismo total com relacao a tradicéo
avéstica. Se alguém adere a esse raciocinio precipitado, o que dird sobre as centenas de glosas
que estdo claramente conectadas aos seus texos avésticos referentes?

O ponto defendido € que cada zand deve ser analisado em sua especificidade, ja que a
maioria deles tem estreita e clara ligacdo com o texto em avéstico ao qual estdo fazendo
referéncia —e.g., 0 zand da Y.59:7, analisado em 3.5.3. Kreyenbroek tem razéo ao afirmar que
0s zands nao traduzem o texto avéstico palavra por palavra. Entretanto, essa nunca foi a
intencdo. No campo ritualistico, o texto sé cumpre sua funcdo se recitado em avestico — é
interessante o fato de o proprio autor citar essa constatacdo. Assim sendo, a dimensao mantrica
da lingua avéstica torna a traducdo palavra por palavra desnecessaria, pois um masdeista
simplesmente ndo poderia, por exemplo, escolher rezar o Ahuna Vairiia em persa médio ou
oficiar a Yasna em gujarati. Os mobeds ndo deveriam, ao menos, dar-lhes essa opcao. Saber
qual o significado geral um verso carrega seria 0 bastante: cobria 0 ato da recitacdo de algum
sentido didatico, sem anular a dimens&o mantrica.

Ao final do seu texto, a preocupacdo de Kreyenbroek ndo fica clara. O autor conclui
que tradicGes orais passam por mais modificacdes que tradicdes escritas depois de se utilizar
do exemplo anedético (palavras do autor)?®® de uma moca masdeista que deixou de rezar o Yast

a Bahram depois que estudou avéstico e descobriu que Bahram se manifestava como um touro

289 Kreyenbroek, Oral and Written Traditions Zoroastrianism, pp.99-102.
290 |pid., p.101.
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ou camelo viril. O leitor fica, entdo, a imaginar qual seria a relacdo do fato de muitos masdeistas
ndo saberem a traducdo de seus mantras com as tentativas posteriores de traduzi-los e interpreta-
los. E, mais ainda, como o relato de uma praticante moderna, inserida num forte contexto de
securalizacdo, tem a contribuir com a discussao sobre 0s zands do periodo sassanida.

Conforme pensa Anders Hultgard, autor de Mythe et histoire dans I’Iran ancien, ndo ha
razdo aparente para duvidar que os zands sejam de fato o que afirmam ser: interpretacdes
exegéticas e hermenéuticas que mantém os textos sagrados inteligiveis. Para ele, o que restou
do zand do Avesta mostra claramente uma tendéncia: “apesar de variar na maneira de citar e
explicar de um texto para outro, conserva, contudo, um mesmo principio”?%:.

Hultgard procedeu uma pesquisa filoldgica que levou em consideragdo, nos zands, a
aparicdo de nomes de personagens sassanidas, como o considerado herege Mazdak, no lugar
em que textos avésticos dizem “um homem enganador”?%?, Para Hultgérd, tal fato demonstra
que os zands eram compostos de forma a aplicar os textos antigos a realidade presente, Mazdak
seria esse homem enganador do qual o texto em Aveéstico jovem falava. O comentador,
escrevendo em persa médio, substitui aquilo que estava indefinido pela profecia por aquilo que
ele esta presenciando, cré que a profecia se cumpriu: 0 homem enganador do qual fala 0 Avesta
é Mazdak. Esse exercicio € muito importante, pois € forte indicio de que ndo se pode datar as
tradicOes presentes nos zands atentando somente aos nomes de governantes, sacerdotes e outros
personagens quaisquer que neles aparecem. Deve-se proceder investigando se 0 personagem
sassanida citado se encaixaria com o de algum arquétipo ou mesmo com personagem antigo
que, apesar de ter o nome citado, pode ter correspondente contemporaneo ao do comentarista.

Hultgard acrescenta que os judeus da época helenistica faziam atualizacdes
extremamente semelhantes de seus textos sagrados?®®. Os comentarios exegéticos encontrados
nas cavernas de Qumran tém um modus operandi tdo semelhante ao dos zands, que Hultgard
rejeita a explicacdo de que se trataria apenas de dois povos submetidos as mesmas condigcdes
de vida; para o autor, a semelhanca deve ser atribuida também ao compartilhamento do mesmo

ambiente cultural®®,

291 Hultgard, Mythe et histoire dans I'Iran ancien. In: Apocalyptique Iranienne et Dualisme Qoumranien. 1995,
p.73.

292 Exercicio filoldgico feito comparando-se os textos Hordad yast € ZWY 1:6-8. Cf. lbid. p.77.

293 Apocalyptique Iranienne et Dualisme Qoumranien. 1995, p.77.

29 1dem. p.78.
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O exemplo qumrénico arrolado pelo autor é importante a ponto de o trecho ser aqui
citado. Trata-se do comentério de Hc 2:8 que aparece em 1QpHc I1X:2-12 — o itélico foi
acrescentado por Hultgard para marcar o texto de Hc:

E quanto ao que Ele disse: Visto como despojaste muitas nacles, 0
restante dos povos te despojara a ti, a explicacdo deste diz respeito aos
ultimos sacerdotes de Jerusalém que acumularam riqueza, tu e o fruto
de teu saque serd entregue nas maos do exército de Kittim, uma vez que
eles sdo o restante dos povos. Por causa de homens matando e pela
violéncia infligida sobre o pais, a cidade e todos os seus habitantes. A
explicacdo para este diz respeito ao Sacerdote impio que, devido ao
crime cometido contra o Mestre de Justica e 0s homens de seu conselho,
Deus os entregou nas mdos de seus inimigos para humilha-lo por um
golpe exterminador na amargura da alma, porque ele agira de forma
impia para com seus eleitos.

O texto biblico é citado e, logo em seguida, explanado de forma a se adaptar as
condicdes politicas e sociais presentes. Essa adaptacdo, porém, ¢é feita de forma que povos
indeterminados, figuras enigmaticas e demais acontecimentos envoltos em mistério se tornem
conhecidos, revelados. O exército de Kittim surge como sendo “o restante dos povos”, assim
como Mazdak sempre fora o “homem enganador” do qual falava o Avesta. Dessarte, o zand €
uma glosa explicativa e/ou atualizadora de um texto avéstico, contando ndo s6 com parafrases,
sumarizacdes e interpolacdes, mas também com atualizacGes pertinentes do texto. Essas
atualizacGes, porém, como pode ser visto, ndo modificam completamente o sentido do texto, o
que o teria tornado irreconhecivel. Por achar essa definicdo pertinente, Hultgard, entdo, ndo
classificou as obras Bd, ZWY, WZ e o livro V11 do Dk como zands, mas como um tipo diferente
de literatura, chamada de Hampursagih®®.

Hampursagih (MP. “consulta/aconselhamento” com Ahura Mazda) é o nome pelo qual
ficaram conhecidos 0s escritos zoroastristas nos quais se apresentam os encontros oraculares de
Zarathustra com Ahura Mazda e o0s consequentes aconselhamentos do primeiro com o ltimo.
Para Hultgard, “a formula hampursagih € um genuino género Avestico, perpetuando muito de
seu material tradicional nos livros em pahlavi?. A partir dessa definicéo, é possivel entender
porque a Bd. é do género hampursagih e ndo zand: 0 que ocorre basicamente é que o texto da

Bd., logo apds o refrdo “Gowed pad Dén kii”, cita por varias vezes um dialogo entre a divindade

29 Hultgard, Persian Apocalypticism, p.44.
29 |bid. Idem.

122



e 0 seu profeta. Entretanto, como pode ser visto no capitulo 3, o trecho da Bd. que nos interessa
ndo apresenta um dialogo entre Zarathustra e Ahura Mazda. 1sso nos encaminha a concluir que
a Bd., de fato, contém passagens nos dois estilos, zand e hampursagih, apesar de Hultgard ter
classificado a obra inteira como sendo do género hampursagih.

Como conclusdo, creio ser bastante plausivel que o material encontrado na Bd. esteja
embasado em textos avésticos bastante antigos. Ao que me parece, ndo ha razdes para se
imaginar que clérigos sassanidas tenham “forjado” uma tradi¢do apocaliptica e, buscando
legitima-la, ligaram-na artificialmente a antigos textos avésticos. Tradugdes parafrasicas, textos
sabidos de cor e mesmo identificacbes de personagens da histéria recente com figuras
misteriosas presentes nos textos mais antigos ndo sao suficientes, a meu ver, para que alguém
advogue descontinuidade total ou mesmo parcial da tradicdo pahlavi com relagédo a avestica.
Pelo contrario, as evidéncias apontam para uma continuidade da tradicdo zoroastrista,
obviamente, sendo levados em consideracdo 0s aspectos concernentes a passagem de um

estagio essencialmente oral para um bastante escriturario.

2.6 O Livro das Parabolas: sua datacdo, transmissao e estrutura

A datacdo de 1En é um assunto que ja passou por varios estagios de discussdo com
varias sugestdes que variaram em cerca de quatro seculos. O assunto € complexo e envolve
alguns problemas basicos como a ndo sobrevivéncia de manuscritos aramaicos ou hebraicos
para a parte ge’ez (etiopica) do livro, auséncia de alusdes historicas claras, dentre outros. Por
ser um texto com importancia determinante para a historia primeva do cristianismo e para a
caracterizacdo do judaismo do Segundo Templo, 1En continua bastante disputado.

Pierluigi Piovanelli acredita que o Livro das Parabolas, juntamente com a Biblia —
candnicos e apocrifos —, tenham sido traduzidos do Grego para 0 ge’ez em torno de 340 e 525
d.C. — mais provavelmente entre 340 e 400. Nao ha condicdes de saber se o grego fora copiado
do aramaico ou do hebraico, 0 que para o autor € um dos maiores obstaculos para quem estuda
as Parabolas®®’. Ainda segundo o pesquisador, ndo se trata de um texto sectério. E importante

dispensar alguma atencdo a esse assunto ja que muitas vezes analises superficiais sdo feitas

297 Pierluigi Piovanelli, “A Testimony for the Kings and the Mighty Who Posses the Earth”, In: Enoch and the
Messiah Son of Man: Revisiting the Book of Parables. Ed. Gabriele Boccaccini. Michigan/Cambridge: Grand
Rapids, 2007, p.365.
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acerca de textos apocalipticos, influenciadas por uma forte tendéncia de associar esses textos a
grupos ¢ disputas — discutirei essa tendéncia mais detalhadamente em 3.4.2 e 3.3.4. Para
Piovanelli, ndo se encontra no texto das Parabolas nenhuma das marcas que o especialista em
textos sectarios, Bryan R. Wilson, listou como caracteristicas desse tipo de texto. De acordo
com a tipologia de Wilson, as expressdes textuais de grupos sectarios apresentam ao menos
uma ou mais das seguintes tendéncias: “revolucionista” (esperam intervencgéo divina que deixe
somente o0 grupo no mundo), “manipulacionista” (alegam possuir poder/conhecimento especial
e exotérico que os permite influenciar o mundo), “taumaturgistas” (creem em oréculos e
milagres dispensados por agentes sobrenaturais) e “espiritualistas” (enfatizam comunicacao
com o0s mortos). Piovanelli qualifica o “tom” das Parabolas como “mais consensual e
ecuménico do que exclusivista e elitista. Parece-me que a audiéncia a quem se pretendida a
mensagem de consolo e esperanca do Livro das Parabolas é nada mais que a assembleia do

povo judeu que caira sob o dominio de uma nova e impiedosa dinastia”?%,

Como vimos, ndo se trata de um texto sectartio. Contudo € um documento que apresenta

profunda censura aqueles que detém o poder politico e econémico, a quem o documento chama

29 ¢ 29 <¢ 29 ¢

de “reis”, “poderosos”, “exaltados”, “possuidores da terra” e “fortes”.

Estes sdo acusados de ndo honrar no nome do Senhor dos Espiritos
(46:5-6), negar seu nome e seu Messias (46:7; 48:10; 67:8,10). Estéo
associados a escuriddo (46:6; 62:10; 63:6,11). Suas atitudes
demonstram injustica (46:7; 63:9-10). Seus espiritos estdo cheios de
luxuria (67:8, 10, 13). Eles perseguem os fiéis (46:8; 62:11). Por essas
razdes, quando da vinda do Filho do Homem, eles serdo derrubados
(46:4; 48:8), aterrorizados (62:5), humilhados/envergonhados (46:6;
62:10; 63:11) e punidos (62:11). Pedirdo um pequeno descanso em vao
(62:1, 5-6, 8) e finalmente queimardo (48:9) e perecerdo (38:5-6;
53:5)%%,

Essas pesadas acusacfes, no entanto, ndo se dirigem a nenhuma classe dominante
especifica e aparecem, a todo tempo, no documento, como universalizantes. E justamente na
pesada censura que prediz contra os poderosos que parece haver uma das poucas pistas
historicas que podem ser seguidas para uma possivel datacdo mais segura do Livro das

Parabolas. Conforme Piovanelli, o texto projeta para um futuro escatolégico a invasdo da

298 |bid. p.374.
299 |bid. p.372.
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Judeia por partos e medos, mesmo que a narrativa afirme que no fim dos dias Jerusalém resistira
a poderosa cavalaria (1En 56:5-7)3%,

Outro vestigio importante estaria na passagem mais importante do texto para essa
pesquisa, 0 cap. 67. Os vv. 5-11 estariam ridicularizando, de acordo com Piovanelli,
“brilhantemente”, a tentativa de Herodes o Grande de se recuperar de sua doenca indo até as
fontes termais de Callirrohoe. Para o autor, essa tentativa é interpretada como um “antegosto
das ardentes punicBes reservadas para tiranos como ele [Herodes]*°t. Caso o trecho seja
interpretado dessa forma, ao menos a interpolacdo noaquica, da qual esse trecho faz parte (fato
esse desconsiderado por Piovanelli por razdes ndo claras), teria sua datacao entre 37 e 4 a.C.,
tempo este do periodo de reinado de Herodes o Grande. Piovanelli, para ser mais exato, precisa
que “em algum momento apds o paréntesis da ocupacio parta das provincias da Asia, Panfilia,
Cilicia e Siria sob a lideranca conjunta de Pacoro | e Quinto Labienus, em 40-37 a.C., e antes
da morte do rei Idumeu”®%2. Quanto as tentativas de encontrar em 1En 67 qualquer traco que
aponte para um evento historico, eu permaneco bastante cético — mais sobre essa discussdao em
2.6.1.

Ha, contudo, vérias circunstancias omitidas pelo texto das “Parabolas”, incluindo fatos
ligados diretamente ao proprio Herodes, o Grande, como as circunstancias de sua morte, por
exemplo. Outros fatos importantes ndo comentados “sdo os problemas na sucessdo do rei; a
ocupacdo romana da Judeia, da Samaria e da Galileia; a resisténcia militar que se seguiu; a
tentativa de Caligula de colocar uma estatua sua dentro do templo e, 0 mais significante de
todos, a destrui¢do de Jerusalém em 70 d.C.”3%, Todos esses fatos ocorridos apds a morte do
rei em 4 a.C. cooperariam para a datacdo proposta por Piovanelli.

Gabrieli Boccaccini usa meteodoligia diferente para chegar a uma datacdo do Livro das
“Parabolas”. Ele vai pelo caminho de considerar o lugar dessa obra na literatura do Segundo

Templo, mas reconhece que se trata de grande desafio.

300 1En.56:5. Naqueles dias, os anjos reunir-se-ao, e rumaréo ao Oriente contra partos e medas. Eles instigardo
0s reis, e um espirito de agitacéo vira sobre eles, e os levantara de seus tronos. Eles sairdo como ledes de suas
covas e como lobos famintos no meio dos seus rebanhos. 6. Eles subirdo e marcharéo sobre a terra dos escolhidos
e aterra dos escolhidos serd, perante eles, como a farinha malhada e o caminho batido; 7. mas a cidade dos meus
justos serd um obstaculo para os cavalos deles. Eles irdo comecar a fazer guerra entre eles mesmos, e sua mao
direita sera forte contra eles mesmos, um homem ndo reconhecera seu irmdo, nem um filho, nem seu pai ou sua
mae; até que o nimero dos seus cadaveres seja suficiente na medida da sua chacina, e sua puni¢cdo nao serd em
véo.

301 pigvanelli, A Testimony for the Kings and the Mighty Who Posses the Earth, p.367.

302 |bid. p.375.

303 |bid. p.376.
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O documento ¢ uma ‘constru¢do’ relativamente bem preservada que
sobreviveu ao longo de eras, mas ndo ha uma fonte antiga que descreva
seu ambiente social, seu tempo e local de composigao além do préprio
documento ter pouco a dizer acerca de si mesmo, do autor e do seu
ambiente social®*,

Baseado numa ostensiva analise de paradigmas literarios, Gabriele Boccaccini afirma
que o “Livro das Pardbolas” ndo pode ser posterior a 50 d.C. — comentando a datacdo de
Boccaccini, Matthias Henze toma a liberdade de especificar as décadas de 30 e 40%%. O autor
chega a essa conclusdo demonstrando que o paradigma no qual o “Livro das Parabolas” se
apoia, i.e., considerar a Sabedoria Pré-existente independente do Messias e da Tord, foi
completamente abandonado no periodo porterior a esta data. Na segunda metade do séc. | d.C.,
0 movimento cristdo havia tornado a Sabedoria Pré-existente e o0 Messias Filho do Homem no
mesmo personagem por meio da solucdo joanina do Logos, enquanto isso o judaismo rabinico
havia transformado a Sabedoria Pré-existente na prépria Tora. Isso posta o “Livro das
Parabolas” num periodo anterior a essas duas vertentes do Judaismo do Segundo Templo que
se tornaram muito dominantes. O “Livro das Parabolas”, ainda segundo Boccaccini, acaba por
ficar sem lugar na segunda metade do primeiro século da nossa era. O documento, a0 mesmo
tempo, estabelece outro Messias Filho do Homem que ndo Jesus Cristo e ndo traz nenhuma
referéncia ao pacto da alianca ou consideracéo acerca da pré-existéncia da Tora, o que faz com
que, segundo Boccaccini, seja rejeitado tanto por cristdos como por judeus rabinicos. O autor
considera, por essas razdes, o “Livro das Parabolas” como um “sobrevivente contra todas as
possibilidades”, um “pequeno, precioso milagre”, ja que nao encontrou lugar nem no canon
judaico nem no cristdo®%. Entretanto, creio que esse método de datacdo utilizado por
Boccaccini tenha alguns problemas.

Concordando com Matthias Heneze®’, inicialmente cito o consenso académico acerca
dos caps. 70 e 71 — trechos nos quais Enoque € apresentado como Filho do Homem — serem
adicOes posteriores ao “Livro das Parabolas”. Além disso, ao contrario do que afirmam esses

dois Gltimos capitulos, em todo o livro, encontramos distingdes claras entre Enoque e o Messias

304 Ibid. p.263.

305 Matthias Henze, The Parables of Enoch in Second Temple Literature: A Response to Gabriele Boccaccini.,
2007, p.291.

306 Gabriele Boccaccini, Finding a Place for the Parables of Enoch within Second Temple Jewish Literature, 2007,
pp. 287-289.

307 Matthias Henze, op. cit. pp.296-297.
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Filho do Homem. Isto torna dificil a asser¢do de Boccaccini acerca da rejeigdo cristd primitiva
do livro. Ainda segundo Henze, ndo é possivel afirmar que simplesmente porque o “Livro das
Parabolas” ndo cite a Tora, devamos pré-supor que os judeus rabinicos o ignorarem®%, Em
nenhum momento, o documento em questdo picha a Tora ou desafia sua autoridade. A
metodologia e conclusdes de Boccaccini enfrentam sérios problemas.

Prosseguindo com o estado da arte, de acordo com Deborah Dimant, a versdo etiopica
de 1En — que é a que chega até nds mais completa —, “certamente constitui um corpus unificado
cuidadosamente construido e definido em torno de um tema”3%. No entanto, ao que parece a
Eibert J. C. Tigchelaar, anteriormente ao corpus etiépico, ha pouca ou nenhuma evidéncia para
a existéncia de um Livro de Enoque, i.e., um receptaculo de unidade manuscrita contendo em
sequéncia e numa Unica lingua todos os livros que compdem a colecdo. Ao contrario disso, a
evidéncia aponta para que materiais enoquicos tenham sido conjugados com outros materiais
judaicos®°.

Assim sendo, Tigchelaar € um dos pesquisadores que estabele consenso com Milik e
Dimant acerca de ndo haver evidéncia codicologica para o “Livro das Parabolas” ser copiado,
i.e., transmitido, juntamente com o restante de 1En inicialmente®!. Essa afirmac&o esta baseada
principalmente nas evidéncias arqueoldgicas dos achados nas cavernas de Qumran. A saber, o
“Livro das Parabolas” é absente do corpus de 1En encontrado naquelas cavernas®'?. A auséncia
das “Parabolas” em Qumran € considerada uma importante informacao tambeém para Lester L.
Grabbe. Para ele, “[e]ste ¢ um forte argumento para dizer que o ‘Livro das Pardbolas’ ndo fazia
parte originalmente de 1 Enoque®®®. Outro fato que chama a atengdo é o de que ha fortes
evidéncias internas que permitem afirmar que o texto das “Parabolas” fora escrito para circular
autonomamente. Para provar essa hipdtese, ndo viria ao caso em quais tradi¢cdes o(s) autor(es)
tenha/tenham se baseado para compor o texto. A questdo é que o livro, que esta dividido em
trés partes/parabolas (1°: 38:1; 2°: 45:1; 3°: 58:1), tem um cabecalho introdutério (38:1-6), e

apresenta uma conclusao em seu final (70:1-2). Além disso, o livro apresenta terminologias que

308 |bid. I1dem.

309 Deborah Dimant, The Biography of Enoch and the Book of Enoch,1983, p.19.

310 Ejbert J. C. Tigchelaar, Remarks on Transmission and Traditions in the Parables of Enoch: A Response to
James VanderKam, 2007, pp. 102-103.

311 1bid. pp.100-102.

312 Os manuscritos Qumranicos apresentam as seguintes partes do corpus enéquico: 4Q205 e 4Q206 consistem em
fragmentos do Livros dos Vigilantes e dos Sonhos, enquanto 4Q203 e 4Q204 preservam partes do “Livro dos
Vigilantes”, dos Gigantes, dos Sonhos e da Epistola de Enoch (Ibid, pp.102-103).

313 Lester L. Grabbe, The Parables of Enoch in Second Temple Jewish Society, 2007, p.393.
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ndo encontram paralelo no restante do corpus endquico, tais quais “Senhor dos Espiritos”,

“Filho do Homem” e “Messias

99314

Dito isso, voltamos as evidéncias codicolégicas e histéricas, dipostas por Tigchelaar,

que apontam para as seguintes possibilidades de transmissdo do corpus endquico: mss.

contendo o “Livro dos Vigilantes” + “Pardbolas”; mss. contendo “Livro dos Vigilantes” +

“Astrondmico” + “Sonhos” + “Espitola de Enoque”; mss. contendo “Livro dos Vigilantes” +

“dos Gigantes3'®. Ou seja, apenas um dos possiveis codices reproduzidos conteria o “Livro das

Pardbolas”.

Acerca da estrutura das “Parabolas”, Matthias Henze, afirma que “de fato, como poucos

outros textos pseudepigréaficos, ele tem a caracteristica de ser um depoésito de diversas pecas de

tradicdo [..], por exemplo, a dos textos sobre Filho do Homem, ou o material Noaquico

99316

Nickeslburg, propde que o “Livro das Pardbolas” tenha sua estrutura baseada no “Livro dos

Vigilantes”, sendo uma espécie de reescrita dele com inser¢do de material:

A segunda, e mais longa, resposta indica 0s caminhos por meio dos quais

0 autor [do “Livro das Parabolas”] transformou material do “Livro dos
Vigilantes”. As montanhas séo as altas colinas que que derreterdo diante
da epifania divina (52:6; cf. 1:6). Esta epifania, entretanto, é a aparicdo
do “Ungido” de Deus e “Escolhido”, ao contrario do “Grande Santo”,
“Deus eterno°’.

O “novo material” acrescentado pelo(s) autor(es) das “Pardbolas” seria de origem

veterotestamentaria:

O tema das parabolas ¢é a vinda do julgamento que puniria os reis e 0S
poderosos assim como Azazel e suas hostes, ambos 0s quais predaram a
humanidade. O agente desse julgamento seria “O Justo”, “filho do
Homem”, “Escolhido”. Ao criar esse livro, o autor das “Parabolas” se
baseou, antes de tudo, no tradicional material endquico do “Livro dos
Vigilantes” e em algum material semelhante ao “Livro Astronémico”,
seguindo, até certo ponto, a ordem [de acontecimentos] do “Livro dos
Vigilantes”. Ainda mais, ele retrabalhou material ndo-endquico
(interpretacdes tradicionais de) material biblico sobre o filho do Homem
daniélico, o Ungido davidico (Sm 2 e Is 11), e o Servo/Escolhido/Justo

814 1hid.Idem.
315 | pid. p.104.

316 Matthias Henze, op. cit. p.290.
317 Nickelsburg, Discerning the Structure(s) of the Enochic Book of Parables, 2007, p.32.
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de Deutero-Isaias, e talvez algum material sobre a pré-existéncia da
Sabedoria.!8

Para Nickelsburg, o “Livro das Parabolas”, principalmente as duas primeiras, € um
“batismo” enoquico de material da Biblia Hebraica, “uma notavel combinacao de figuras da
profecia biblica é autenticada pela reinvindicacdo de revelagdo primordial enoquica”®®. Em
outras palavras, o documento estd revestindo material biblico de legitimidade endquica.

Quanto a datacdo para Nickelsburg:

Como ja argumentei em outros lugares que o “Livro das Parabolas” é
datado no mais tardar nas primeiras décadas do primeiro século d.C.
baseado no fato de que Marcos, a fonte Q, e 0 apdstolo Paulo conheciam
a forma da tradicdo do filho do homem que encontramos nas
“Parabolas”, mas ndo em Dan 73%,

As corroboracdes de que 1En 67:4-13 fagca mencdo a retirada de Herodes, o Grande para
0s banhos de Callirrhoe pode colocar a redacdo noaquica das parabolas em algum lugar entre o
primeiro século a.C. e um inicio do primeiro d.C., quando os ultimos dias de Herodes ainda
estavam vivos na memoria®?t. Michael A. Knibb concorda com essa datacio, colocando a
redagdo do livro também no final do primeiro século d.C.3?2

Sobre a que grupo sécio-religioso da época teria(m) pertencido o(s) escritor(es) do
“Livro das Pardbolas”, Grabbe, apos considerar as afirmacdes e os siléncios teologicos do

documento, chega a uma coerente conclusao:

As caracteristicas parecem descrever um grupo messianico com sua
propria identidade, mas que ndo necessariamente se apartou da
sociedade judaica (i.e. ndo se sectarizou)3?®. Seus membros eram
pacifistas, ou, ao menos, objetivavam deixar Deus ser a figura ativa em
sua salvacdo e certamente ndo estavam procurando estabelecer o Reino
de Deus por meios militares. O grupo incluia intelectuais (tanto
sacerdotes quanto escribas) com um acentuado interesse em

318 |hid., p.44.

319 |hid., p.45.

320 |hid. p.47.

321 |bid. I1dem.

322 Michael A. Knibb, The Structure and Composition of the Parables of Enoch, 2007, p.52.
323 parentesis meu.
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cosmologia, apesar de nenhuma evidéncia de conhecimento grego
existirs?4,

Eu faria apenas uma ressalva a essa solida concluséo: é muito estranho considerar que
sacerdotes pudessem fazer parte desse grupo diante da abséncia completa de mencdes ao templo
de Jerusalém, sejam elas no presente ou escatolégicas. Excluindo-se essa parte, Grabbe faz uma
importante contribui¢do, postulando a possibilidade de as “Parabolas” representarem o eco
distante de um grupo do qual ndo tinhamos noticias por nenhum outro relato. Talvez isso se
deva principalmente ao fato de sua principal declaracdo de fé ter sido incorporada por outro
grupo que terminou por incorporé-lo também. Concordo com Grabbe quando postula que a
teologia interna das “Parabolas” ndo se encaixa com a cosmovisao de nenhum dos grupos da
época previamente conhecidos. Saduceus, fariseus, essénios, qumranicos, cristdos, todos teriam
divergéncias inconciliaveis com o contetido do documento%. O mais plausivel, entfo, é pensar
nesse outro grupo proposto pelo autor.

Quanto a uma possivel estrutura original do “Livro das Parabolas”, de acordo com

Nickeslburg ela seria a seguinte:32

Introdugdo  cap.37

Pardbolal  caps. 38-44

Pardbola2  45:1-54:6; 56:1-4

Pardbola3  58:1-59:3; 60:11-22; 61:1-63:12; 64:1-2; 69:2-12, 26-29
Conclusdéo  70:1-2

Como é possivel notar, alguns trechos estdo ausentes do que seria a estrutura original
das “Parabolas”, incluindo o mais importante para a pesquisa em curso. E exatamente sobre
iSSO que trataremos a seguir: 0 que poderiamos chamar de um recente consenso no campo: a

questdo da interpolacdo de material associado a figura de Noé no material das “Parabolas3?’.

324 Grabe, op. cit. p.402.

325 para acompanhar a metodologia e a discussdo que levam Grabbe a esta concluséo ver: Grabbe, op. cit.
pp.397-402.

326 |bid. 1dem.

327 Acerca dessa comunus opinio podem ser consultados os resultados dessa discussdo no 2007 Enoch Seminar at
Camaldoli: Re-entering the Parables of Enoch in the Study of Second Temple Judaism and Christian Origins onde
Stuckenbruck mediou a discussdo entre Knibb e Nickelsburg. Loren T. Stuckenbruck, The Parables of Enoch
according to George Nickelsburg and Michael Knibb: A Sumary and Discussion of Some Remaining Questions,
2007, p.65.
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2.6.1 A Pericope Noética: consequéncias de uma interpolacédo no “Livro das
Parabolas”3%

Conforme exposto acima, a possivel estrutura original do “Livro das Parébolas”, de
acordo com Nickeslburg, ndo compreende o excerto mais importante para esta pesquisa. Trata-
se de grande parte do cap. 64 e os caps. de 65 a 68. Para Nickeslburg, bem como para seu
parceiro de traducdo VanderKam, os capitulos ndo pertenceriam ao texto original da terceira
parébola sendo, entretanto, a interpolagdo de material pertencente a um possivel “Livro de
Noé”.

Conforme Lester L. Grabbe, “ha muito tempo, tem se aceitado a ideia de que um Livro
de Noé perpasse certas secdes das “Parabolas” — bem como outros de 1En —, especialmente
caps. 60, 65 e 67-68%2°. Ainda segundo o autor, esse livro pode ter sido também uma verséo
“reescrita de Génesis” que cobriria muito da narrativa pré-diluviana, contendo material
expandido sobre a vida de Noé®3, Por essa razio, essa pericope é constantemente refenciada na
literatura especializada como “pericope noética”. Entretanto, esse livro, se existiu, jamais
chegou até nds. A intengdo aqui nao ¢ a de defender a existéncia do “Livro de Noé”. A hipdtese
da interpolacao é muito bem construida por Nickeslburg e VanderKam, além disso ela faz muito
sentido. Contudo, antes de entrarmos nos detalhes que apontam para a interpolacao, € necessario
fazer algumas ressalvas. Seja qual for o material judaico a partir do qual a pericope noética
tenha se composto, aqui interessa a hipdtese de que esse material 1) foi influenciado
sincreticamente por imagética apocaliptica zoroastrista e 2) era considerado importante o
suficiente para ser incorporado a tradicdo enoquica. De fato, pessoalmente acredito que a
interpolacdo sé acrescente a hipotese geral da tese: a de estranheza e estrangeirismo do contetdo
de 1En 67 em relacdo ao mileau da apocaliptica judaica. Quem sabe a que nivel de sincrestismo
de tradi¢Ges poderia chegar o contetdo completo do metarial interpolado?

Tendo pertencido originalemente a um “Livro de Noé” perdido ou a qualquer outro
material, passemos agora a analise dos motivos que levaram os supracitados especialistas a

hipdtese de interpolacdo. Para Nickelsburg, os capitulos. 62-63 descrevem uma cena de

328 Todos os trechos de 1En dessa secdo sdo versdes portuguesas da traducdo para o Inglés de Nickelsburg e
VanderKam.

329 Grabbe, op. cit. p.389.

330 |bid. p.390.
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julgamento presidida pelo Escolhido, formando um climax literario para o “Livro das
Parabolas”. Em muitos pontos a obra reprisa elementos anteriormente anunciados nas duas
primeiras parabolas, reforcando a ideia de construcdo quidsmica também advogada por
Nickelsburg e VanderKam?33,

Contudo, curiosamente, 0 que se encontra apos esse climax literario ndo é o fechamento
do livro, mas sim 202 linhas de texto etiopico que separam 64:1-2 de 69:2-12. Mais ainda, 0s
versos que compde o “fechamento padrdo” das duas primeiras pardbolas sdo lidos apenas
quando chegamos a 69:26-29. Nickelsburg esboca 0 material dessa se¢io da seguinte forma:32

1. Enoque V€ os anjos que desviaram a humanidade. 64:1-2;
2. Material noaquico. 65:1-69:1;
a. Noé consulta Enoque sobre a inflexao da Terra. 65:1-66:3;
b. Deus fala com Noé acerca do diltvio e da arca. 67:1-3;
c. Visdo de Noé acerca da puni¢éo dos anjos. 67:4-13;
d. Noé faz referéncia conclusiva ao “Livro das Parabolas”. 68:1;
e. Conversa entre Miguel e Gabriel (cf. 67:12-13). 68:2-69:1,
3. Listas de anjos caidos. 69:2-12;
a. Primeira lista (cf. 6:7). 69:2-3,;
b. Segunda lista. 69:4-12;
4. Os anjos e 0 juramento cosmico. 69:13-25;
5. Concluséo da cena de julgamento e subscrigéo. 69:26-29.

Na opinido de Nickelsburg, trés fatos devem ser destacados. Em primeiro lugar, o
material é atribuido a Noé e se relaciona de alguma maneira ao dilivio. Segundo, a maior parte
da secdo acaba por se relacionar aos pecados e respectiva punicdo dos anjos transgressores. E,
em terceiro lugar, como ja supracitado, 0 material parece separar os caps. 62-63 da concluséo
e subscricdo em 69: 26-2933%,

Vejamos partes do texto em questdo para que se acompanhe melhor o argumento da

interpolacéo.

64:1. E outras figuras eu vi escondidas naquele lugar.

2. E ouvi a voz do anjo dizendo: “Estes sdo 0s anjos que desceram
sobre a terra. E 0 que era secreto eles revelaram aos seres humanos, e
levaram os seres humanos a se desviarem de modo que cometeram
pecado”.

331 |pid. p.37-38.
332 |bid. p.38.
333 1pid. Idem.
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65:1. Naqueles dias, Noé viu que a terra havia se inclinado e sua
destruigdo estava proxima.

2. E ele partiu dali e foi aos confins da terra e clamou a seu bisavo,
Enoque. E Noé disse trés vezes com voz amarga:“Escute-me, escute-
me, escute-me”.

4. E depois disso houve grande tremor na terra, e uma voz foi ouvida
do céu, e eu cai por sobre minha face.

5. E Enoque meu bisavo veio e parou perante mim e me disse: “Por que
tu me clamaste com amarga voz de lamentacéo?

3. Eu disse a ele: “Conte-me 0 que estd acontecendo com a terra, a terra
estd confusa e, entdo, chacoalha, para que eu ndo pereca com ela”.[..]

66:3. E eu sai da presenca de Enoque®*,

67:1. E, naqueles dias, a palavra de Deus veio a mim e disse: “Noé, sua
por¢éo chegou até mim, uma porcao sem culpa, uma porcéo de amor e
retiddo. E agora 0s anjos estdo construindo uma (embarcacdo) de
madeira, e quando os anjos a completarem, Eu porei minha mao sobre
ela e a protegerei. E dela vira a semente da vida, e a mudanca tomara
curso, entdo, a terra ndo ficara desolada. 3. E confirmarei sua semente
na minha presenca para sempre e sempre, e espalharei aqueles que
habitam contigo, e ndo trarei tentacdo a face da terra, e eles serdo
abengoados e multiplicardo na terra, em nome do Senhor”.

4. E eles confinardo aqueles anjos que demonstraram iniquidade
naquele vale flamejante que meu bisavé Enoque mostrou-me
previamente no Oeste, nas montanhas de ouro e prata e ferro e soft
metal*® e estanho. [..]

12. E eu ouvi Miguel responder e dizer: “Este julgamento com o qual
os anjos foram julgados € um testemunho para os reis e 0s poderosos
gue possuem a terra”.

13. “Essas aguas de julgamento (servem) para cura da carne dos reis, e
para lascivia de suas carnes, e eles ndo olharam e ndo acreditaram que
estas dguas mudariam se tornado um fogo que queima para sempre”.

68:1. E depois disso, meu bisavé me deu a explicacdo de todos os
segredos num livro, e as paradbolas que foram dadas a ele, e reunidas
entdo para mim nas palavras do Livro das Parabolas.

2. E naquele dia, Miguel respondeu e disse a Rafael: “O poder do
espirito me alcanca e me agravou, por causa da severidade do
julgamento dos segredos, do julgamento; pois quem pode suportar a
severidade do julgamento diante do qual eles derreteram [i.e.,
sucumbiram]?” [..]

334 Nickelsburg e VanderKam fazem o rearranjo dos versos aqui cf. Nota de rodapé n°156 in: 1 Enoch: A New
Translation Based on the Hermeneia Commentary, Minneapolis: Fortress Press, 2004.
335 Toda a discussdo sobre a traducdo do nome desse metal se encontra em 3.5.
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69: 26. E tiveram grande alegria, e abengoaram e glorificaram e
exaltaram, por causa do nome do filho do homem que fora revelado a
eles.

27. E ele sentou no trono da sua gloria, e todo o julgamento foi dado
nas maos do filho do homem, e ele fara os pecadores desaparecerem e
perecerem da face da terra.

28. E aqueles que desviaram 0 mundo serdo postos em correntes, e na
assembleia do lugar da sua destruicdo serdo confinados; e todas as suas
obras desaparecerdo da face da terra.

29. E a partir de entdo ndo havera nada que é corruptivel; por que aquele
filho do homem aparecera. E ele sentou no trono da sua gloria, e a todo
0 mal desaparecera de sua presenca. E a palavra daquele filho do
homem saira e prevalecera na presenca do Senhor dos Espiritos. Esta €
a terceira parabola de Enoque.

A partir de 65:1, é possivel acompanhar com certa clareza 0 rompimento da sequéncia
literaria, j& que 64:2 esta tratando de um tema muito caro a 1En, anjos que desviaram a
humanidade e, logo em seguida, Noé adentra a narrativa sem nenhuma preparagdo ou citacao
prévia. O texto, porém, ndo esta completamente fora do assunto do livro, pois acompanhamos
a narrativa de como Noé foi, até os confins da terra, buscar o conselho de seu bisavd, que é
ninguém menos que o recipiente pseudepigrafico habitual da tradicdo em questdo: Enoque.
Contudo, isso posta a questdo de que, a partir de 65:4, a narrativa passa a ser feita por Noe em
primeira pessoa. Ocorre uma inversdo curiosa de funcdes em que Enoque assume o papel que
geralmente € dos anjos que o acompanham em suas viagens celestes. Ele escuta o clamor por
explicacdo de Noé (65:2-5), e mostra o lugar de punicdo dos anjos (67:4), o vale formado pelas
seis montanhas metélicas.

Em 67:1, é o proprio Deus que comeca a dialogar com Noé. E interessante notar que,
em 67:4, Noé tem o cuidado de dizer que o vale tinha sido previamente mostrado a ele por
Enoque, ja que, em 66:3, ele afirma ter saido da presenca. Noé contempla entdo o Ordalio
Universal —que serd amplamente discutido no proximo capitulo — e ouve da boca de Miguel a
explicacdo do ocorrido. Nickelsburg considera importante o fato de que o anjo Miguel explica
0 ocorrido a Noé sem que este pergunte o sentido daquela cena. Para o autor, isso posta uma
quebra digna de atencéo no padrdo narrativo endquico. Este é fortemente apoiado em formula33®

na qual o visionario assiste a uma cena de que nao consegue compreender o sentido e, entdo,

336 A formula completa apresenta Enoch indo para um outro lugar (1En 23:1); ele descreve o que vé (23:2); o
anjo da a ele a explicagdo acerca do que ele viu (23:4). Michael A. Kinibb, The Structure and Composition of the
Parables of Enoch, p.49.
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consulta o ser celestial para esclarecimento. Como nota Nickelsburg, a mesma quebra do padréo
narrativo pode ser verificada em 64:1-4%7,

O fragmento noético parece se encerrar em 68:1, quando Noé explica que seu bisavo Ihe
deu a explicacdo de todos esses segredos num livro e as parabolas que foram entregues a Enoque
foram recolhidas no “Livro das Pardbolas”. Para Nickelsburg, 68:1 aponta para a externalidade
dessa pericope advinda de outro livro previamente conhecido pelo autor®®. O interpolador que
modelou esse material esta afirmando que o tomou de um livro de segredos e pardbolas que
foram dadas por Enoque a Noé e depois reunidas por ele nas “Parabolas”.

A partir dai, temos 68:2-4 que introduz repentinamente o anjo Rafael em dialogo com
Miguel. Nickelsburg considera esse trecho um verdadeiro quebra-cabecas e, apds algumas
elocubragdes, afirma que, apesar do assunto do dialogo ser a punicdo dos anjos previamente
tratada em 67:12-13, a aparigdo abrupta de Rafael indica que “estamos lidando com um
fragmento textual”3%,

As trés secOes que seguem na Terceira Parabola consistem em duas onomasticas
contendo nomes de anjos caidos (69:2-3; 3-12) e uma parte conhecida como “juramento
cosmico” (69:13-25) que apresenta conhecimento cosmolégico, relacionando fronteiras fisicas
que ndo sao ultrapassadas, e.g., as aguas dos mares que ndao avancam sobre a praia, 0
firmamento que ndo cai sobre a terra, com um poderoso juramento uma vez feito pelos anjos.

Chega-se, assim, a 69:26 que, como propde Nickelsburg, seria a continuacao direta do
cap. 63 e talvez 64:1-2, versos acerca dos quais 0 autor diz nao ter certeza pertecerem ou ndo
ao texto inicial das “Parabolas”®*°. Para melhor compreenséo do lugar da interpolagio noaquica

acrescento o texto emendado sem a mesma.

63:1 Naqueles dias, 0s poderosos e 0s reis que possuem a terra irdo
suplicar (lhe) que dos anjos da sua punicdo, a quem eles foram
entregues, que possa da-los um pequeno descanso para que eles se
prostrem e adorem na presenca do Senhor dos Espiritos, e que eles
possam confessar seus pecados em sua presenca. 2. Eles irdo bendizer
e glorificar o Senhor dos Espiritos e dizer, “Bendito ¢ o Senhor dos
Espiritos e Senhor dos reis, e Senhor dos poderosos e Senhor dos ricos,
e Senhor da gldria e Senhor da sabedoria. 3. Seu poder € expléndido em
cada segredo por todas as geracdes, e sua gloria para sempre e sempre.

337 Nickelsburg, Enoch and the Messiah Son of Man: Revisiting the Book of Parables, p.40.
338 |bid. 1dem.

339 Ibid. 1dem.

340 Para mais nessa discussdo ver: Ibid. p.41.
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Profundos sdo todos os seus segrefos e sem nimero, e sua retiddo esta
além de qualquer calculo. 4. Agora sabemos que devemos glorificar e
bendizer o Senhor dos reis, e ele reina sobre todos os reis”. 5. E eles
dirdo, “Poderia ser nos dado um descanso, para que nds pudéssemos
glorificar e louvar e confessar na presenca da sua gloria. 6. E agora nés
desejamos um pequeno descanso e ndo o encontramos, NGs 0 buscamos
e ndo conseguimos alcanca-lo. E a luz desvaneceu de nossa presenca, e
a escuriddo € nossa habitacdo para sempre e sempre. 7. Pois em sua
presenca ndo confessamos, nem glorificamos o nome do Senhor dos
reis; Nossa esperanga era 0 cetro do nosso reino e o trono da nossa
gléria. 8. Mas no dia da nossa aflicdo e tribulagdo, isto ndo nos salvara,
nem acharemos descanso para nos confessarmos, que nosso Senhor €
fiel em todos os seus feitos e seu julgamento e sua justica, e seus
julgamentos ndo tém respeito por pessoas [i.e., ndo faz distincdo de
pessoas]. 9. E nds desaparecemos de sua presencga por causa de nossos
feitos, e todos os nossos pecados foram contados em retidao”. 10. Agora
eles irdo dizer a si mesmos: ‘“Nossas vidas sdo cheias de riquezas
ilicitas, mas isto ndo nos impedird de descer a chama da tortura no
Sheol”.11. E depois suas faces serdo cheias de escuridao e vergonha na
presenca do filho do homem; e de sua presenca serdo retirados, e uma
espada permanecera ante eles em seu meio. 12. Assim diz o Senhor dos
Espiritos, “Esta ¢ a lei e o julgamento dos podersos e reis e exaltados e
daqueles que possuem a terra na presenga do Senhor dos Espiritos”.

69:26. E tiveram grande alegria, e abencoaram e glorificaram e
exaltaram, por causa do nome do filho do homem que fora revelado a
eles.

27. E ele sentou no trono da sua gloria, e todo o julgamento foi dado
nas maos do filho do homem, e ele fara os pecadores desaparecerem e
percerem da face da terra. 28. E aqueles que desviaram o mundo serdo
postos em correntes e, na assembleia do lugar da sua destruicéo, serdo
confinados; e todas as suas obras desaparecerdo da face da terra. 29. E
a partir de entdo ndo havera nada que é corruptivel; por que aquele filho
do homem aparecera. E ele sentou no trono da sua gldria, e a todo o mal
desaparecera de sua presenca. E a palavra daquele filho do homem saira
e prevalecerd na presenca do Senhor dos Espiritos. Esta é a terceira
parabola de Enoque.

De fato, é possivel perceber uma unidade literéaria entre 63:12 e 69:26. O Senhor dos

Espiritos se manifesta dando uma espécie de veredito final e, logo em seguida, ha jubilo por

parte dos que aguardavam o juizo. O foco passa a figura do filho do homem que fora

previamente mencionada em 63:11, sendo sua autoridade como juiz unida a do Senhor dos

Espiritos em 69:29.

Certamente temos aqui algum tipo de emenda textual em posteriores camadas ou mesmo

construcdo textual usando, desde o inicio, varios outros textos. A hipotese de interpolacdo de
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um material mais antigo ainda que as préprias “Pardbolas” é bastante plausivel. Como se pode
acompanhar, ao longo dessa se¢do, o chamado “fragmento noaquico” parece pertencer a outro
material do qual langou mio o autor das “Parabolas”, ou mesmo um redator posterior. E a
concluséo a que Nickelsburg chega: “A proveniéncia da redagdo ¢ incerta. O comentario em
1En 68:1 é sugestivo. Atesta a uma tradicdo Noaquica, oral ou escrita, que retrata o patriarca
como o recipiente do ‘Livro das Parabolas’**!. Michael A. Knibb parece ter a mesma opinio.
Para ele, as passagens 54:7-55:2, 60:1-25 e 65:1-67:3 podem ter sido retiradas de um pré-
existente livro de Noé**2. Todavia, para o autor, 0s excertos 64:1-2 e 67:4-69:25 so
pertencentes ainda a um outro material que ndo o hipotético livro de Noé. Knibb também pensa
ser claro que parte desse material tenha sido adicionado a uma segunda camada redacional®*,
Caso a opinido de Knibb seja encarada como a mais provavel, é ainda mais salutar a hipdtese
dessa tese que percebe, no excerto 67:4- 69: 25, determinado conteudo estranho a tradicéo
judaica, a saber, o ordalio universal pelo rio de metal incandescente.

Nickeslburg e Knibb concordam que haja certa dependéncia do material redigido nas
“Paradbolas” em relacéo ao “Livro dos Vigilantes”. Knibb acrescenta ainda que o contetido do
““Livro das Parabolas’ a partir da ‘segunda visdo’ pode ser entendido como uma reinterpretagio
das ideias e dos temas do ‘Livro dos Vigilantes’ em resposta a circunstancias de situacao
historica posterior”*4. E importante notar que, para Knibb, a auséncia de outra versio, que néo
a etiopica para o “Livro das Paradbolas”, torna impossivel qualquer afirmacdo dogmatica sobre
questdes estruturais3*®.

Quanto aos motivos que levaram o(s) redator(es) a transpor/transporem esse material
“ambos Nickelsburg e Knibb concordam que se trata de uma adi¢ao de material em bases
tipologicas: a destruicdo de uma humanidade outrora pecadora e o aprisionamento de anjos
caidos num prévio Grande Dilavio antecipa a punigio escatologica do mal”34. Usos tipoldgicos
do Grande Diluvio podem ser encontrados em outros escritos mais ou menos da mesma época
como nos Evangelhos Sinoticos — Mt 24:37-38; Lc 17:26-27. Ambos 0s casos apresentam um
discurso de Jesus fazendo analogia da atitude irresponsavel das pessoas perante o Juizo Final

com aquela das pessoas a época do Grande Dilavio. A hipotese acerca do uso tipolégico da

341 |bid., p.46.

342 Knibb, op. cit. p.52.

343 |bid., p.58;61.

34 |bid. p.64.

345 Ibid. 1dem.

346 Stuckenbruck, op. cit. p.66.
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narrativa fica, a meu ver, bem alicercada ja que ele pode ser atestado em outras fontes do mesmo
periodo. Os autores ainda acrescentam que a existéncia de referéncias a Noé no “Livro dos
Vigilantes” (10:1-3) teria forga autorizadora na escolha redatorial de interpolar o material
noaquico*.

Feita toda essa discusséo, o0 que pode ser dito? Que esse material interpolado, seja ele
originado num hipotetico Livro de Noé, numa tradicdo oral noaquica, ou ainda num terceiro
material, foi veiculo dum importantissimo conteudo sincrético, sendo transportado diretamente
para as paginas de um dos mais influentes livros para o judaismo do Segundo Templo e para o
cristianismo primitivo, permitindo a fusdo de conceitos Indo-europeus e Semiticos em uma so
paisagem apocaliptica. Mas seria o ordalio por fogo ou metal incandescente tdo estranho assim
a tradicdo judaica? Rios de metal flamejante que fariam distin¢do entre justos e impios ndo
poderiam ter se desenvolvido paralalemante no judaismo sem nenhum contato externo? E o que

se investigara a seguir.

2.7 Ordalios na Tradi¢do Judaica

Esta secdo trata do fato de o ordalio pelo fogo e metal derretido ser inatestado entre os
judeus antigos, pelo menos até antes do contato deles com os persas. A tese da influéncia
zoroastrista no “Livro das Pardbolas” — e consequentemente num hipotético Livro de Noé — se
apoia fortemente no fato de que situacdes semelhantes as narradas acima, isto €, relatos
hagiograficos em que o fogo prova a verdade Ultima de uma crenca religiosa aparecem entre 0s
judeus apenas em livros mais tardios, cuja datacdo melhor aceita é posterior ao contato com 0s
persas iranianos.

Este é o caso do ordalio de Sidrac, Misac e Abdénago que se recusaram a se prostrarem
em adoracdo perante uma colossal estatua que Nabucudonosor havia erguido segundo o relato
encotrado no livro de Daniel. De acordo com John Collins, esse livro intentou criar uma serie
de comportamentos paradigmaticos para orientar judeus como deveriam se portar ao servirem
reis gentios, i.e., ndo judeus. Para o autor, a composicdo desse livro tenha se dado por volta do

final do séc. 111 e inicio do Il a.C.3%8, As narrativas, presentes no livro, também teriam uma

347 Ibid. 1dem.
348 Collins, Daniel: With Introducion to Apocalyptic Literature, loc.629.
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funcéo exortativa para judeus que permaneciam fiéis ao seu modo de vida diante das pressdes
e perseguicdes da didspora.

O capitulo que aqui nos interessa provavelmente comecou a circular de forma
independente do livro de Daniel. Costuma-se pensar assim pelo fato de a narrativa de Dn.3 ndo
fazer mencéo do personagem que da nome ao livro®*°. A discussio acerca da historicidade do
evento ou dos eventos que podem ter gerado o fato em que o conto teria sido baseado ndo vem
ao caso para esta pesquisa ja que nos interessa aqui 0 motivo ordalico e hagiogréafico da
narrativa — a mesma questdo se apresenta também para os relatos zoroastristas e por isso a
mesma postura foi adotada.

Quanto ao uso da fornalnha como meio de punicdo exemplar para aqueles que
desobedeceram a ordens diretas do rei, Collins encontra alguns paralelos. Em Jeremias 29: 22,
I&-se “[..] Zedequias e Acabe, 0s quais 0 rei da Babilonia assou no fogo”. 2 Macabeus 13:4-6
afirma que Menelaus, um sumo sacerdote heleneizado, foi executado ao ser empurrado para
dentro de uma torre “de cinquenta cubitos de altura, cheia de brasas”. Fora do mundo judaico,
0 autor apresenta paralelos no relato de Herodoto acerca de Croesus, que fora milagrosamente
salvo de uma pira depois de clamar por socorro a Apolo (Historias 1:87), alem da estoria de um
sabio chamado Sijawusch, que fora inocentado por intermédio de um ordalio pelo fogo (Kuhl,
82-83)>,

Para Collins, “nenhum desses [exemplos] prove um modelo exato para Dn.3, mas a ideia
tanto da execucdo ou julgamento pelo fogo estd disponivel em todos os casos”®. O autor,
entretanto, € silente quanto a casos, em minha opinido, em que os paralelos sdo muito mais
significativos. E o caso dos ordalios, promovidos em contextos zoroastristas, que verificam a
veracidade de uma crenca religiosa por meio do fogo e do metal derretido — discutidos em 3.6.
Por essa razdo, chamarei esse tipo de ordalio de “apologético”. Em seguida, apresento o excerto

em questdo no intento de demonstrar que esse também € o caso de Dn.3:19-30%2;

19. Entdo Nabucudonosor encheu-se de cdlera, e a expressdo de seu
rosto alterou-se contra Sidrac, Misac e Abdénago. E, tomando a
palavra, deu ordem para que se aquecesse a fornalha sete vezes mais do
que de costume. 20. Depois ordenou aos homens mais fortes de seu
exército que amarrassem Sidrac, Misac e Abdénago e 0s preciptassem

349 |bid. loc.994.

350 |bid. loc.1004.

351 |bid. Idem.

352 Biblia de Jerusalém
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na fornalha acesa. 21. Eles foram, pois, amarrados com suas tdnicas,
seus calgdes, seus barretes e suas outras vestes, e arremessados a
fornalha acesa. 22. Entretanto, porque a ordem do rei era peremptoéria e
a fornalha estava excessivamente acesa, 0s homens que nela
arremessaram Sidrac, Misac e Abdénago foram mortalmente atigindos
pelas chamas. 23. Quanto aos trés homens, Sidrac, Misac e Abdénago
cairam amarrados no meio da fornalha acesa. 24. Entdo o rei
Nabucudonosor ficou perturbado e levantou-se as pressas. E, tomando
a palavra, perguntou a seus conselheiros: “Néao foram trés os homens
que atiramos ao meio do fogo, amarrados?” Em resposta, disseram ao
rei: “Certamente, 6 rei”. 25. E ele prosseguiu: “Mas estou vendo quatro
homens sem amarras, 0s quais passeiam no meio do fogo sem sofrerem
dano algum, e o quarto deles tem o aspecto de um filho dos deuses”. 26.
A seguir, Nabucudonosor aproximou-se da abertura da fornalha acesa.
E tomando a palavra, clamou: “Sidrac, Misac e Abdénago, servos do
Deus Altissimo, sai para fora e vinde!” Entao Sidrac, Misac e Abdénago
sairam do meio do fogo. 27. Os satrapas, 0s magistrados, 0s
governadores e os conselheiros do rei acorreram logo para ver esses
homens: o fogo nédo tinha exercido poder algum sobre seus corpos, 0s
cabelos de sua cabega ndo tinham sido consumidos, seus mantos ndo
tinham sido alterados, e nenhum odor de fogo se apegara a eles. 28.
Exclamou entdo Nabucudonosor: “Bendito seja o Deus de Sidrac,
Misac e Abdénago, que enviou seu anjo e libertou os seus servos, 0s
quais, confiando nele, desobedeceram a ordem do rei e preferiram expor
Seus corpos a servir ou adorar qualquer outro deus se ndo o seu Deus.
29. Eis, pois, o decreto que eu promulgo:“Todo aquele que falar
irreveréncia contra o Deus de Sidrac, Misac e Abdénago, pertenca ele a
gue povo, nagdo, ou lingua pertencer, seja feito em pedacos e sua casa
seja reduzida a escombros, pois ndo ha outro deus que possa libertar
dessa maneira!”. 30. Entdo o rei constituiu em novas dignidades Sidrac,
Misac e Abdénago na provincia da Babildnia.

Na passagem, vemos interessantes semelhangcas com os ordalios apologéticos dos

relatos hagiograficos zoroastristas que analisaremos no proximo capitulo. Temos trés homens

que se recusam a adorar uma estétua, aludindo claramente a série de mandamentos em Exodo

20:3-5. Ha, entdo, uma disputa entre o poder da divindade representada pela estatua do rei

Nabucudonosor e o poder do Deus de Israel. Isso pode ser entendido como uma disputa entre a

veracidade das religiGes em questdo, disputa esta que acaba por ser resolvida por meio de um

ordalio pelo fogo.

Vemos que, segundo o texto, a intencdo inicial do rei ndo era produzir prova por ordalio

e sim apenas matar os que Se recusassem a prestar culto. No entanto, o que acaba por se dar na

narrativa € um rito ordalico apologético pelo fogo. Depois de acompanhados por uma figura

angelical, os trés amigos saem da fornalha, intocados pelo fogo, de sorte que nem cheiro de
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fogo havia em suas roupas (v.27). Detalhe importante o de que a fornalha havia sido aquecida
sete vezes mais do que o normal (v.19). No final da narrativa, a veracidade Ultima da religido
de Sidrac, Misac e Abdénago é comprovada (v.28) e os companheiros de resisténcia sdo alcados
a cargos importantes (v.30). Além disso, um decreto do préprio Nabucudonosor passar a zelar
pelo nome do Deus de Israel (v.29).

Os paralelos com os relatos de Zarathustra aparecem tanto na motivacdo de disputa
religiosa que leva ao ordalio quanto no nivel miraculoso do livramento. Mais importante aqui
é citar que esse tipo de relato hagiografico é abscente no restante do A.T., aparecendo apenas
no tardio livro de Daniel, cujo consenso académico data de posterior ao contato com 0s persas
zoroastristas. Isso ndo significa dizer que relatos de disputa religiosa com intervengédo
sobrenatural inexistem no A.T. Pode-se citar o relato do profeta Elias no monte Carmelo, por
exemplo. Entretanto as caracteristicas séo bastante diferentes. No caso do profeta Elias versus
os profetas de Baal (1Rs.18), a integridade fisica do profeta ndo é o meio pelo qual se da a
disputa de poder entre as divindades.

Além do relato hagiografico de ordalio pelo fogo de Sidrac, Misac e Abdénago, o A.T.
registra apenas um outro. Trata-se de um rito prescritivo e ndo de um relato hagiogréafico que
se encontra no livro de NUumeros, sendo conhecido como “ordalio das dguas amargas” ou
“ordalio do ciaime”. Esse rito ordalico tem como meio a agua e serveria para detectar

infidelidade conjugal quando n3o havia testemunhas®®,

353 Nm.5:11-31 “11. lahweh falou entdo a Moisés e disse: 12. Fala aos israelistas; tu lhes diras: Se ha alguém cuja
mulher se desviou e se tornou infiel, 13. visto que, as escondidas do seu marido, esta mulher dormiu maritalmente
com um homem, e tornou-se impura secretamente, sem que haja testemunhas contra ela e sem que tenha sido
surpreendida no ato; 14. Contudo, se um espirito de ciime vier sobre 0 marido e o tornar ciumento da sua mulher
gue esta contaminada, ou ainda se este espirito de ciime, vindo sobre ele, torna-lo ciumento de sua mulher que
esta inocente: 15. tal homem conduzira sua mulher diante do sacerdote e fara por ela uma oferenda de um décimo
de medida de farinha de cevada. Sobre ela ndo derramara azeite e nem pora incenso, pois ¢ uma “oblacdo de
ciume”, uma oblagdo comemorativa que deve trazer a memoria um pecado. 16. O sacerdote fard aproximar a
mulher e a colocaréa diante de lahweh. 17. Em seguida tomara agua santa em um vaso de barro e, tendo tomado do
p6 do chdo da Habitacdo, o espargird sobre a 4gua. 18. E apresentard a mulher diante de lahweh, soltar a sua
cabeleira e colocard nas suas maos a oblacdo comemorativa (isto e, a oblacdo de ciime). E nas maos do sacerdote
estardo as aguas amargas e de maldi¢do.19. A seguir o sacerdote fara a mulher jurar e lhe dira: “Se néo ¢ verdade
que algum homem se deitou contigo e que te desviaste e que te tornaste impura, enquanto sob o dominio de teu
marido, que estas aguas amargas e de maldicdo te sejam inofensivas! 20. Porém, se é verdade que te desviastes
enquanto sob poder do teu marido e que te tornaste impura e que outro homem, que ndo o teu marido, participou
do teu leito: 21. O sacerdote fara, aqui, a mulher prestar um juramento imprecatorio e lhe dira: ““.. Que lahweh te
faca, no teu povo, objeto de imprecacdo e maldigdo, fazendo murchar o teu sexo e inchar o teu ventre! 22. Que
estas dguas amargas de maldi¢do penetrem nas tuas entranhas, a fim de que o teu ventre se inche e o teu sexo
murche!” A mulher respondera: “Amém! Amém!”23. Em seguida o sacerdote escreverd essas imprecagdes € as
apagara com as dguas amargas. 24. E fard a mulher beber essas d4guas amargas e de maldicdo,[..] 27. E ao fazé-la
beber as guas, se realmente ela se tornou impura enganando o seu marido, entdo as aguas de maldi¢éo, penetrando
nela, ser-lhe-d0 amargas: seu ventre inchard, seu sexo murchara e ela servird para o seu povo de exemplo na
maldicdo. 28. Se, ao contrério, ela ndo se tornou impura, mas esta pura, saira ilesa e sera fecunda.
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O rito prescrito em Numeros certamente possui todas as caracteristicas comuns aos ritos
ordalicos, porém, pertencendo a categoria ritualistica. Deus é invocado por meio da formula
ordalica e faria os devidos sinais aparecerem se a mulher tivesse adulterado (v.27). Este é o
Unico caso prescrito no Pentatéuco em que a rea¢do do corpo humano a um fator externo seria
usada para divinar a culpa de um crime. O meio ordalico é a agua santificada misturada com o
p6 do templo e a tinta com a qual o sacerdote escreveu as imprecacgdes. Entratanto, em nenhum
momento, é citado um prévio aquecimento dessa agua. Isto significa que o caso prescrito em
Numeros trata de um ordalio pela agua fria, distante do ordalio pelo fogo e mesmo do seu meio
termo o ordélio pela gua fervente.

Assim, as diversas prescri¢des e castigos do Pentatéuco parecem desconhecer o ordalio
por agua fervente, fogo e metal derretido. Esses meios nunca sdo citados como forma de se
encontrar sobrenaturalmente um culpado. Ordalios levados a cabo por esses meios eram,
portanto, estranhos a religiosidade judaica, pelo menos até os primeiros contatos mais
duradouros com iranianos zoroastristas.

Como vimos, o caso dos trés amigos judeus que se recusam a adorar a imagem feita por
Nabucudonosor é bastante emblematico em sua intecdo de encorajar judeus da diaspora a
resistir, mas também € importante para esta pesquisa pela sua singularidade. N&do ha outra
disputa desse tipo no A.T., 0 que nos faz levantar questdes acerca das origens de tal tipo de
disputa. Dessarte, as questdes que se colocam agora para esta pesquisa passam pela necessidade
de entender as origens do julgamento ordalico pelo fogo e pelo metal fundido bem como de sua
transposicdo para a imagem apocaliptica. Para levar a cabo tal empreitada, é necessario olhar
para as praticas juridicas e para a literatura apocaliptica remota ndao do povo judeu, mas,
iraniano. A investigacao deve apontar para o passado Indo-europeu quando tanto os relatos de
praticas ordalicas pelo metal incandescente quanto textos que o citam como instrumento de

julgamento divino aparecem com relevante antiguidade.
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Capitulo 3 - Purificados por rios de metal incandescente: imagética apocaliptica
compartilhada por persas e judeus

3.1 Objetivos do Capitulo

O ordalio pelo fogo de Sidrac, Misac e Abdénago em Dn.3 e o rio de metal incancescente
em 1En.67 tem em comum a auséncia de antecedentes acerca desses temas especificos dentro
de sua prépria tradigéo. Eles se apresentam como eventos singulares dentro da tradicao judaica,
fazendo com que, para serem compreendidos, precisemos olhar para outras tradi¢ées cujo
contato cultural possa de fato ter ocorrido. E nesse sentido que as proximas secbes fazem
apontamentos na direcdo da tradicdo iraniana tanto no que diz respeito a antiguidade de sua
especulacdo apocaliptica quanto da presenca do ordalio pelo metal incandescente no seio dessa
sociedade.

Analisar-se-a também os principais elementos que compdem a paisagem apocaliptica
alvo principal desta pesquisa, considerando o escopo as possiveis influéncias sincréticas e
significados anteriores dentro das tradicdes em questdo, como ¢ o caso das montanhas — um
dos principais elementos da paisagem apocaliptica tanto em 1En.67 quanto na Bd.34. Em
seguida, reflete-se acerca dos elementos metalicos presentes nas narrativas bem como sobre sua
relacdo com as montanhas e a questdo dos problemas de traducdo encontrados no decorrer da
pesquisa. Dando prosseguimento ao capitulo, se investigam as origens imagéticas do “Ordalio
Universal” nos ritos ordalicos iranianos cotidianos, utilizando fontes primarias que tratam
dessas praticas juridico-religiosas, assim como a literatura especializada que delas trataram. Por

fim, sdo abordadas as implicacGes soterioldgicas implicadas nessa tradigdo, retomando as
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discussOes tedrico-conceituais levadas a cabo no capitulo 1 e, com isso, se encaminha para as

conclusdes.

3.2 Considerac@es acerca da escatologia latente nos Gathas (Avésta em OAvV.)

O objetivo dessa secdo é demonstrar que a especulacdo escatologica é de fato algo muito
presente no mais antigo registro escrito da cosmovisao iraniana: os Gathas. Ha bons indicios
para se pensar que este tipo de interesse surgira da pratica ritualistica, fortemente atestada entre
o0s indo-arianos. O hino abaixo é um bom exemplo de como essa dualidade pode ser inferida

dessas praticas:

Vr 20:1 NGs adoramos o0 bom
comando,

adoramos do desejavel comando,
adoramos o metal incandescente,
adoramos o corretamente dito,
vitoriosas palavras

as quais destroem demaénios,

nos adoramos aquela recompensa,
adoramos esta riqueza,

adoramos este remedio
adoramos esta prosperidade,
adoramos este crescimento.®*

O mantrista associa a vitoria sobre demdnios as recomepensas e a prosperidade ao
“corretamente dito”, uma referéncia ao Gaba recitado de maneira satisfatoria — i.e., respeitando
a métrica e o contetdo original. Entdo, indutivamente, havia individuos naquela sociedade que
ndo reverenciavam 0s Gathds ou ndo 0s pronunciavam de maneira correta, esta ai posta a
dualidade ritualistica. E notavel presenca do louvor ao “metal incandescente”, meio e simbolo
méaximo da distincdo entre o justo e o impio.

Os Gathas sdo perpassados por essas oposigdes dualisticas ndo so neste nivel préatico
ritualista, ha diversas outras oposicdes textualmente comprovaveis em niveis de organizacdo

cdsmica. Trata-se da oposicdo entre a ordem do universo e 0 caos, a verdade e a mentira, a luz

354 Versdo portuguesa de traducéo de Hintze em Avestan Literarure, loc.1298.
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do dia e a escuriddo da noite. Essas oposicOes se repetem entre os seres volitivos, divinos e
humanos: divindades boas travam uma luta constante contra divindades malignas enquanto
homens justos e bons resistem as investidas de homens maus e impios — é bom frisar que a
oposicao justo-impio esta intrinsecamente ligada a prética ritualistica do mazdeismo e néo
apenas a posi¢des morais e éticas como pode ser perigosamente inferido.

E necessario dizer que um dualismo mais bem desenvolvido certamente aparece ja nos
trechos em YAv., algo plenamente desenvolvido na literatura pahlavi, entretanto creio que esse
desenvolvimento € devedor de ideias reconhecidamente presentes no texto OAv. O supracitado
Y 51:6 apresenta a ideia do “ponto de inflexdo” que, segundo Hintze e Hultgard®*®, é uma
metafora que usa as corridas de biga para ilustrar o momento do julgamento na escatologia
pessoal: assim como a curva do circo era o ponto crucial onde se decidia a biga vencedora, no
momento da morte, 0 homem faria a curva cujo resultado determinaria seu destino no além.

Outra passagem gatica que faz referéncia a esse “ponto de inflexdo” é a Y 43:5:

Generoso acho-Te, Mazda

Ahura,

quando vi-Te no principio na
génese do mundo,

quando Tu determinaste a paga para
acOes e para palavras:

mal para o maligno, uma boa
recompensa para o benigno

pelo Teu génio, na ultima curva da
criacdo. 3%

Em nota de traducdo, West concorda que se trata da “metafora de hipédromo”, como a
chama. Ahura Mazda prepara toda a criacdo, desde sua génese, como uma grande corrida de
bigas que na curva decisiva, por meio de caracteristicas que explicitam sua presciéncia, a
divindade ja determinou a recompensa dos condutores pela analise de suas condutas diante dos
mandamentos do Den.

Outra passagem importante para o argumento de que uma forte especulacédo escatoldgica
ja se encontrava nos mais antigos Gathds esta, de acordo com Hultgard, na Y 44:14-15

Isto peco-Te, diga-me diretamente,

35 Hintze, Avestan Literature, loc. 809; Hultgard, Persian Apocalypticism, p.66.
356 Versdo portuguesa de West, Hymns of Zoroaster, loc.1171.
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Para Hultgard, a pergunta do final da segunda stanza é uma alus&o clara a uma batalha
escatolégica entre os exércitos do bem e do mal e a Gltima pergunta apenas retorica®’. Essa
analise é bem embasada ndo sé na stanza 14, que procura uma maneira de devastar o maligno
de uma vez por todas, como também no restante do Gathas quando visto como um todo.

Outra caracteristica escatologica latente nos Gathas também aparece na geografia do
mundo sobrenatural, uma divisdo bem clara de espagos no mundo além. Ha o “Lar do Bom
Pensamento” (Y 32:15) e o seu oposto o “Lar da Mentira” (Y 51:14) — destinos opostos
separados pelo julgamento escatolégico individual na cinuuato paratu- em OAv., “Ponte do
Separador”. Nessa ponte, a alma do morto comparece perante divindades juizes que a partir dos
escritos YAv. e Pahl. variaram um pouco de fonte para fonte. Apesar dessas variacOes

posteriores, o que ocorre com a alma permaneceu muito fiel ao proposto nos Gathas de OAv.

(Y 46:10-11);

Ahura:

como eu poderia dar o errado nas
maos do direito

para destrui-lo com os preceitos

da Tua lei,

para desferir um golpe devastador no
malfeitor,

para trazer dores sobre ele,

Mazda, e

perseguicdo?

Isso peco-Te, diga-me diretamente,
Ahura:
Se Tu tens este poder com
direito, para proteger-me
quando os dois exércitos hostis
colidirem
nestes termos que Tu,

Mazda, apoiarias,
onde entre os dois e para

quem Tu darias a
vitoria?

O homem ou mulher, Mazda
Ahura,
gue devem dar-me o que Tu

357 Hultgérd, op. cit., p.67.
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sabes sdo as melhores coisas

nesta vida,

recompensa pela retiddo, autoridade com
bom pensamento,

e aqueles que eu unir para laudar a

tua grei,

com todos estes eu atravessarei a

a Ponte do Separador.

Os Karpans e Kavis pelas suas
autoridades encilham

0 mortal pata maus intentos para o
arruinar da vida.

Suas préprias almas e suas proprias
moralidades os atormentarao

quando chegarem no lugar onde

a Ponte do Separador esta,

para habitar por todo tempo na Morada
da Falsidade.

A escatologia individual aqui esta fora do campo de disputa. Os falsos mantristas, que
montam os homens como a cavalos guiando-os para 0 mal, serdo atormentados por suas atitudes
reprovaveis em vida e ndo conseguirdo atravessar a ponte. A queda leva a “Morada da
Falsidade” ou “Lar da Mentira”, um lugar que, noutras passagens, € aludido como sendo “a pior
existéncia” que se possa imaginar. Y 31:20 afirma que o local é como uma longa era de trevas,
onde ha comida ruim e la as pessoas se comunicam por ais. Os que exerceram a autoridade com
bons pensamentos, trazendo outros para louvar Ahura Mazda e suas divindades aliadas,
atravessarao juntos a Ponte e viverao na “Morada do Bom Pensamento”, também chamada de
“Lar das Cangdes” ou simplesmente de “Morada de Ahura Mazda”. Essa separagdo espacial
entre justos e impios é para sempre — para habitar para todo tempo—, 0 que aponta para uma
harmonizacdo posterior da escatologia gatica até chegarmos ao universalismo soteriolégico da
literatura pahlavi — ver mais em 3.8 . Mas ainda ha de se encontrar nos Gathas uma forte
especulacdo escatoldgica geral: a ideia de renovacao total da criacao.

Os capitulos 30 e 34 da Y se referem a ideia de que 0 mundo devera passar por um

processo que o leve a perfeicdo, obviamente, de uma perspectiva zoroastrista desse conceito.
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Trata-se de criar uma existéncia “abeng¢oada”, “abundante” e “brilhante” de acordo com

Hultgard®®. Na Y 30:9 Ié-se:

Que sejamos aqueles que irdo
Fazer este mundo expléndido,
Mazda e vos Ahuras,
portadores da mudanca, e Retid&o
enquanto nossas mentes se unem
onde o pensamento é flutuante.

Aqui o mantrista deseja que o circulo gatico tenha o privilégio de participar da renovagéo

do mundo juntamente com Ahura Mazda e os outros ahuras, que tém em suas méaos o poder de

inciar essa mudancga que tornaria 0 mundo reto e expléndido. As proximas stanzas falam do

afastamento total dos que fazem o mal daqueles que prezam pelo “Bom Pensamento”, entéo,

prosperidade sera a norma depois que garanhdes velozes forem encilhados na distante morada

do “Bom Pensamento” para entéo correrem livres por todo mundo. Na Y 34:15, acompanhamos

uma stanza conclusiva que anseia pela perfeicdo do mundo:

Oh Mazda,diga-me as melhores
coisas que se podem saber e
fazer,

estas coisas, Tu com Bom
Pensamento e Retiddo, em
retorno pelo hino de louvor;
através do Teu dominio, Ahura,
faca real a existéncia que €
explendida em meu desejo.

West, em seu comentario sobre o trecho, concorda com Hultgard acerca da interpretacdo

escatologica da passagem. Segundo o tradutor, Zarathustra esta descrevendo a visdo de um

novo mundo, restaurado a sua perfeicdo primeva3®°.

Ainda sobre a Y.34:15 Hintze acrescenta:

Outra caracteristica estrutural compartilnada pelos trés primeiros
Gathas na sua concluséo [..] é o desejo de que a vida possa tornar-se
maravilhosa (Y 34:15), ou que “aquilo que ¢ mais maravilhoso de
acordo com o desejo” possa tornar-se real (Y46:19, 50:11). A palavra

38 |bid. I1dem.
359 West, op. cit., loc.1168.
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avestica chave aqui é frasa- que, no YAv., forma parte do termo técnico
fraso.korati, aproximadamente, “tornando maravilhoso”, denotando o
estado final de perfeicdo do mundo apds a completa remoc¢édo do mal. O
uso, ao final desses trés primeiros Gathas, dessa palavra, que pelo
menos nos tempos do YAuv. é definitivamente um termo escatologico
pode ser interpretado como uma icOnica expressdo de desejo e
expectativa pelo estado final de perfeigio”3®°.

Esses trechos analisados sdo sufucientes para demonstrar a forca que a especulacdo
escatoldgica tinha entre 0s zoroastristas ja no seu mais antigo registro: a memoria dos Gathas

em OAv., passados de geracdo em geracgdo por sua incrivelmente treinada classe sacerdotal.

3.3 Consideragdes acerca da escatologia latente nos Yasts (Avésta em YAv.)

Se nas partes mais antigas do Avesta ja € possivel encontrar forte especulacéo
escatologica nas paginas em avéstico jovem, nos deparamos com um conteudo apocaliptico no
mais strictu sensu. O capitulo 19 da Yt. talvez seja o texto escatoldégico mais significativo para
0 Zoroastrismo, quando se trata da batalha final entre 0 Bem e o Mal. Datatado provavelmente
séc. VI a.C. o texto possui previsdes escatoldgicas que, segundo Hulgard, muito provavelmente
influenciaram toda literatura pahlavi sobre o assunto®!. Os Yt. sio hinos de louvor as
divindades auxiliares do Zoroastrismo, um conceito que ndo nos € muito familiar assim como
a propria Monolatria. Sua estrutura também ndo é muito facil de se compreender por dois
motivos. Primeiro, eles foram compostos como uma mistura de prosa e poesia numa linguagem
que tentava imitar o Aveéstico Gatico (OAv.). Em segundo lugar, cada hino contém uma
diversidade de assuntos muito complexa de se integrar ao todo. A Yt. 19 ndo é uma excecao
contando com uma consideravel secdo geogréafica no inicio que trata dos nomes das montanhas.
A partir dai ha uma quebra brusca no texto e acompanhamos a narrativa de como o mitico rei
Yima perdeu o Xwarenah, ao mentir pela primeira vez. O Xwarenah abandona Yima na forma
de um passaro que passa a ser perseguido por poderosos seres sobrenaturais, tanto bons quanto
maus, sendo que 0s primeiros na tentativa de garantir que esse incomensuravel poder ndo caisse

nas maos dos ultimos. No fim, o Xwarenah ¢é guardado a salvo por uma divindade marinha sob

360 Hintze, Literature of Pre-Islamic Iran, 2009, loc.711.
361 persian Apocalypticism, p.77.
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0 oceano primordial. Entdo, chegamos a parte do texto que cita a profecia escatoldgica do
fraso.karati®®? o aperfeicoamento/rejuvenecimento do mundo. Vamos a alguns trechos
selecionados da Yt. 19%2:

9. Nos sacrificamos a poderosa Fortuna (Xwarenah) dos Kawis
firmada

por Ahura Mazda

digna de grande honra, cuja obra é superior,

posta além doutros seres vivos, 3%

10. Que pertence a Ahura Mazda,

(que a usou) quando firmou em seu lugar a criagdo, Ahura
Mazda,

numerosas e boas, numerosas e belas,

numerosas e maravilhosas, numerosas e perfeitas,
numerosas e radiantes.

11. Com isso eles fardo a existéncia perfeita,
incorruptivel indestrutivel, imperecivel,indeterioravel,
sempre-vivente, sempre-doadora-de-vida,

tendo o comando a vontade,

entdo quando os mortos se levantarem ele vira,
vivificante e livre de destruicéo,

(e) a existéncia sera feita perfeita em troca.

91. [Refréo]

92. No tempo em que Astwat.erta se erguer diante
do mar Kansaoya,

o mensageiro de Ahura Mazda,

o filho de Vispa.taurwairi,

brandindo (sua) arma destruidora-de-barreiras,
que o firme Oragtaona carregou

quando esmagou Azhi Dahaka,®%®

362 A traducdo do termo fiaso.karati (Pahl. Frasegird) é complexa. Boyce opta por “Making-wonderful” (Textual
Sources for the Study of Zoroastrianism). Hintze concorda com Boyce e acrescenta que no YAv. se trata de um
termo técnico da teologia zoroastrista que denota a completa remogéo do mal do mundo (Avestan Literature, p.12).
Para Skjeervg, fiaso.karati singnifca “Juicy-making”, o retorno do mundo a um estado de abundancia em que a
criacdo era cheia de uma seiva fértil e himida (Introduction, p.22). Kanga j& opta por “Rejuvenation”, que também
remete a ideia de retorno ao estado primordial da criacdo (Yasht-Ba-Maani). Apesar das diferengas que podem ser
encontradas entre os principais tradutores, o sentido geral do termo ndo parece ser objeto de disputa: trata-se de
uma existéncia em que caracteristicas consideradas malignas e/ou causadoras de sofrimento ndo mais existirdo,
assim como no comeco da criagdo. Essa interpretacdo fica clara, a meu ver, j4 que o mundo em fraso.karati €
sempre louvado e acompanhado de seus epitetos, como pode ser visto acima na Yt. 19.

363 \Versdo portuguesa da tradugdo de Skjerve em Zoroastrian Texts, pp.116-119.

364 Este verso ¢é 0 Refrdo do Hino.

365 4zhi Dahdka (Pahl= Azhidahag), foi um dragdo gigantesco responsavel por um milénio de governo maligno
Cf. Bd. 33.
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93. a qual Tura Franrasyan empunhou

quando Zainigao, possuido pelo Druj, foi esmagado,
a qual Kawi Haosrawah empunhou

quando Tura Frangrasyan foi esmagado,

a qual Kawi Vistaspa empunhou

quando estava prestes a reunir os exércitos Ordeiros,
(entdo) com ela removeré o Druj

dos seres vivos Ordeiros.

94. Ele olhara com os olhos certeiros do pensamento.
Ele olhara para todos os seres vivos,

perseguindo-os, aqueles de semente maligna.

Ele enchergara toda a existéncia 6ssea®®

Com os olhos da Libacdo Lactea.

Ele fard firmemente indestrutivel

0 inteiro mundo 0sseo dos Vivos.

95. Os companheiros do esmagador-de-barreiras Astwat.erta
virdo entdo,

(aqueles) de bons pensamentos, boas palavras,

boas ac¢des, bom daéna,

0s quais nenhum deles jamais pronunciou algo errado

com suas linguas.

Antes entdo Xsesm (Furia), com seu tacape sangrento,

ele de maligna Fortuna, se retirara.

Asa (Ordem) devera subjulgar o maligno Druj (Caos-Mentira),
aquele das trevas, de maligna semente.

96. Ele subjulgard mesmo o pensamento maligno.
(Seu) bom pensamento o subjulgara.

Ele subjulgara o discurso recitado incorretamente3®’.
(Seu) corretamente recitado discurso o subjulgara.
Plenitude e Imortalidade subjulgarao

tanto Fome quanto Sede.

Angra Mainyu nada comandando,

fazendo o mal se retirard.

Desprovido de suas posses.

O verso do qual partimos € subsequente a taxonomia das montanhas previamente citada.
Trata-se do refrdo do hino que louva o Xwarenah, o direito divino de governar sob égide das

leis de Ahura Mazda. Dos Kawi, € dito que receberam esse direito para realizarem obras muito

366 Metafora zoroastrista para “existéncia fisica” em oposi¢do a “existéncia espiritual”.

37 Aqui vemos claramente uma escolha de Skjeerve ao traduzir o verso. Ele interpreta um dos mandamentos
basilares do Zoroastrismo, falar “Boas Palavras”, de maneira bem diferente da maioria dos outros pesquisadores
da érea. Para o autor, “Boas Palavras” se referiria originalmente a recitar os GathasGathas, respeitando a métrica

e 0 contelido ao contrario da interpretacdo ético-moral, sustentada inclusive pelos proprios religiosos.
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além das que quaisquer outros governantes tenham feito. Esssa informacéo e relembrada ao
longo do hino, sendo seu refrdo (v.9). Esse poder é o mesmo que Ahura Mazda utilizou para
ordenar a prépria criacdo dos seres bons (v.10).

Entdo chegamos ao v.11, que contém uma profecia escatolégica completa com uma
renovacdo do mundo fisico e um destino final para todos os que ja morreram, no caso a
ressurreicdo corporal dos mortos. Estes ndo poderiam estar “se levantando” como espiritos
apenas porque o zoroastrismo faz muito claramente diferenciacdo do que é material e espiritual
por meio dos vocabulos ligados aos “0ssos” (v.94).

Do v.11 até a retomada no v.91, é narrado o mito da queda do rei Yima o que envolve
diretamente o Xwarenah. E interessante notar que, enquanto Yima governava por intermédio da
Gloria divina, seu reino e seus habitantes desfrutavam de um estado semelhante ao da
Renovacdo do Mundo, entretanto 0 mundo ainda néo era tao perfeito quanto Saosyant o fara.
Esse personagem é apresentado pelo nome nos v.91-92, Astwat.erta. E dito que ele possui uma
arma inigualavel, responsavel pela derrocada de monstros primordias, a destruidora-de-
barreiras. Aqui, muito provavelmente, temos a integracdo de temas Indo-europeus muito
antigos, pois deuses da chuva e/ou oceanos primevos, tanto no Mahabarata como no relato do
Ragnarok, possuiam semelhante arma concussiva — maga ou marreta — responsavel por auxiliar
0 deus-herdi na destruicdo das barreiras que continham as chuvas. No caso zoroastrista, a
destruidora-de-barreiras ganha uma nova funcéo e sera capaz de expurgar o Druj das criaturas
boas (v.93).

No v.94 temos informacGes escatoldgicas muito interessantes. Inicialmente temos a
confirmacdo de que a obra rejuvenescedora de Astwat.erta dar-se-a indiscutivelmente no
mundo fisico ja que com os “olhos certeiros de seu pensamento ele enxergara toda a existéncia
0ssea”. A Libagao do leite ¢ ainda hoje parte importante do ritual da Yasna, ela garante que o
macrocosmo se renove para mais um dia. Sua citagdo € um bom indicio de que a especulacédo
escatologica tenha origens ritualisticas entre 0s zoroastristas. O pensamento escatoldgico giraria
em torno do anseio pelo ritual que sera feito de uma vez por todas. Aquilo que o sacerdote faz
todos os dias pela manhd o Saosyant fara com os “olhos certeiros de seu pensamento” e o
macrocosmo, tornado “firme e indestrutivel”, ndo necessitard mais da Yasna. A literatura
pahlavi certamente herdou essa concepgdo e 0 excerto da Bd gue originou toda essa pesquisa

apresenta o proprio Ohrmazd (Pahl=Ahura Mazda) realizando uma Yasna cabal.
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Nos v.95-96, temos a batalha final entre o Bem e o Mal. Os companheiros do Saosyant
oferecerdo batalha a seus diametros, triunfando sobre eles. Mais uma vez, aparece um tema
Indo-europeu, o das divindades opostas que se encontram para acertar contas no dia final.
Ordem derrotara o Caos, a Furia se retirard, Plenitude e Imortalidade vencerdo Fome e Sede e
o Espirito Maligno fugira completamente espoliado. E importante ressaltar que, & época que a
literatura pahlavi foi escrita, todos esses abstratos acima eram considerados hipostases divinas
e suas contrapartes demoniacas. Entretanto se o circulo gatico, que cristalizou os hinos em
YAv., assim os entendia é objeto de disputa académica. A prépria traducdo de Skjerve
demonstra que o “bom pensamento” que subjulga o “mal pensamento” no inicio do v.96
pertence ao Saosyant e, portanto, ndo é uma hipdstase, ao passo que Boyce traduz os termos
hipostasiados. Contudo, Ordem-Caos, Furia, Plenitude-Fome, Imortalidade-Sede estéo
hipostasiados mesmo na traducdo de Skjeervg.

Quando se trata da segunda camada redacional liguistica do Avesta, encontramos uma
escatologia ja desenvolvida e cristalizada em texto. Ha uma expectativa em cima de uma
promessa, agentes divinos para cumprirem-na e mesmo a descricdo de como a cumprirao.
Causadores de mal, sendo provocadores de violéncias morais ou naturais, tém suas derrocadas
descritas. Vale ressaltar que a ideia ndo é circular, em nenhum momento se cogita reimpossar
Yima. Como comentado anteriormente, o estado do mundo, ap0s o fraso.korati, € bastante
superior em béncdo e prazer se comparado ao relato daquele reino. Dessa vez, o Druj sera
expurgado e ndo havera possibilidade de que o Xwarenah mazdico se retire. E talvez essa seja
uma das principais caracteristicas de uma escatologia estabelecida: a interrupcao total do ciclo
Bem versus Mal. Se nos Gathas mais antigos ja ha espaco para discussdo acerca de seu carater
escatologico, quanto mais na Yast, que é posterior e pesadamente baseada neles.

Dentre essas ideias escatologicas, chamaram a atencdo especial desta pesquisa de
doutoramento trechos gaticos nos quais o metal incandescente — as vezes intercambiavel ao
fogo mazdico — separard justos de impios, num dia que é comparado ao grande momento de
uma corrida de bigas, quando o resultado era praticamente definido: a curva final. Mais tarde,
nas fontes médio-persas, esse metal incandescente aparece fluindo de montanhas fumegantes
que vao se desfazendo ao passo que vertem esses rios flamejantes. As proximas secdes tratardo
de analisar as interacGes entre os elementos que compdem uma paisagem apocaliptica que

decidimos chamar de “Ordalio Universal”.
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3.4 Montanhas que se Desfazem em Rios Judicantes: andlise dos principais elementos da

paisagem apocaliptica em questao

Os capitulos 67 de 1En e 34 da Bd apresentam alguns elementos em comum. Dentre
eles, montanhas compostas por substancias metalicas, torrentes de metal incandescente e a
submissdo de seres humanos e sobrenaturais a um tipo especifico de julgamento divino. Essa
pesquisa aponta para a possibilidade de que um rito judicial-religioso de origem Indo-europeia
seja 0 ponto de jungdo entre esses elementos supracitados. Sendo assim, as proximas secfes
analisardo de forma pormenorizada os elementos imagéticos que compdem a paisagem
apocaliptica pintada nos capitulos supracitados, bem como o rito ordalico.

Pretende-se observar as manifestacdes do ordalio no seio da sociedade iraniana de forma
a corroborar a hipétese de que a paisagem apocaliptica, em questdo, reflete a pratica judicial-
religiosa do cotidiano. Ja a analise minuciosa da ocorréncia de montanhas e colinas, bem como
dos tipos de metal e de suas torrentes incandescentes, é justificada pelo papel determinante que

ambos possuem no desenvolvimento da cena escatoldgica que se objetiva analisar.

3.4.1. As Montanhas se Desfardo: A Questao Imagética das Montanhas na Apocaliptica

Judaico-Zoroastrista®®®

Nesta sessdo pretendo compreender melhor a relacdo de uma imagem poética
hebraica com uma imagem apocaliptica que aparece tanto na cultura judaica quanto na
zoroastrista iraniana: o derretimento perante o fogo e o nivelamento das montanhas e colinas.
O sincretismo dessas imagens poéticas utilizadas para a descricdo de eventos apocalipticos se
da com um alcance muito significativo, se pensarmos em padrées de Mundo Antigo. Uma
imagética compartilhada por culturas que se encontravam, desde as estepes da atual RUssia,
caso dos zoroastristas, até a Palestina, com os judeus tem amplidao consideravel e certamente
merece atencdo. Mais ainda, é importante lembrar que essa imagética ainda se manifestou em

outras culturas, além das duas supracitadas. Sendo assim passaremos agora a analisar como as

388 E necessario aqui agradecer ao professor Mathias Henze por todos os apontamentos e sugestoes feitos para esta
secao.
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montanhas sdo utilizadas em ambas as tradigdes religiosas selecionadas para esta pesquisa,

iniciando com a Iraniana.

3.4.2. As Montanhas se Desfardo — As Fontes Iranianas

Analisemos a questdo das montanhas no zoroastrismo e no judaismo, haja vista a
importancia desses acidentes geograficos para a imagética apocaliptica que compde esta
pesquisa de doutorado. Mais especificamente, trata-se da imagem do aplainamento da Terra,
muito recorrente no A.T. assim como na Bd.

Sabe-se que o canon do A.T. ndo é uma unidade e ele foi escrito ao longo de varios
séculos, sendo organizado posteriormente. Ele é aqui utilizado, dessa forma, porque, no caso,
0 que interessa € a receptividade desses textos no periodo do Segundo Templo. Como a parte
de 1En que esta sendo analisada foi provavelmente redigida nesse periodo, a imagética das
montanhas € composta pela influéncia dos livros veterotestamentarios que ja estavam
disponiveis a época. Segunfo James Charleswoth, apesar de o canon veterostestamentario ter
sido fechado em Jamina, no ano de 90 d.C., muito anteriormente, ja no século Il a.C., os judeus
tinham firmado uma forte tendéncia daqueles seriam seus livros mais importantes e

369 A meu ver, isso legitima o A.T. como uma unidade de pesquisa imagética para

influentes
determinar com mais clareza o que as montanhas poderiam significar para os judeus que
escreveram o que veio a ser conhecido como Livro Etiopico de Enoque e, assim, chegarmos a
alguma resposta para as seguintes perguntas quanto as montanhas da Bd: apenas uma
coincidéncia de utilizacdo de imagens que tem um outro sentido? Ou de fato ndo sé a imagem
€ a mesma, mas também o sentido imagético?

O pesquisador da Universidade de Minessota, Bruce Lincoln®, teve sua atengdo
chamada para a questdo do nivelamento da Terra por meio do capitulo 34 da Bd. A partir dai

ele atestou que:

The image of the leveling of mountains, while widespread in other
traditions, occurs only these three times in texts relating to Iranian
religion: the BundahiSin, Plutarch's Isis and Osiris, and the Oracles of

%69 James H. Charlesworth. OTP. p.xxiii.
370 por se tratar de uma critica direta aos argumentos apresentados pelo autor, optou-se por manter o texto no
original inglés.
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Hystaspes as preserved in Lactantius's Divine Institutions. As we have
seen, for all that these sources share the common image, they treat it
quite differently3".

Faz-se necessario, entdo, por entendimento de que o estado da arte desse tema seja
escasso, apresentar um resumo das pesquisas de Lincoln acerca deste que é o assunto central
desta parte. Devemos compreender por quais motivos Lincoln considera o nivelamento da Terra
acontecer por um motivo na Bd e em isis e Osiris, enquanto que por outro diferente nos
Oréculos de Vistaspes e no ZWY.

O notével nas pesquisas de Lincoln é que ele chegou a concluséo de que o nivelamento
da terra e a fundicdo das montanhas que ocorrem na Bd 34 sdo estranhos a tradicdo avéstica
mais antiga: “Y 1.14, 2.14. Y 71.10 mentions a sacrifice to all mountains, within the context of
a sacrifice to all good and holy creations made by Ahura Mazda®?”. De fato, o Yt 19,
supracitado, por ter um importante trecho escatologico (3.3.), contém em seus oito primeiros
versos uma detalhada lista de montanhas, citando inclusive o nimero exato de montanhas que
obra afirma existir. Porém o v.8 é impactante no que diz respeito a dubiedade das motanhas nas
fontes zoroastristas (Yt 19:8): “Para estas dire¢cbes as montanhas extendem seus ramos, elas
provem comida para o sacerdote, o guerreiro, e portadorar de prosperidade agricultor em todas
estas direcOes”. Trata-se de um texto muito esclarecedor e até espanta o fato de Lincoln ndo o
ter transcrito em seu artigo. O autor sumariza o papel das montanhas na tradi¢cdo Gatica: assim
como uma série de outras paisagens naturais, sdo consideradas como boa criacdo de Ahura
Mazda. Ha ainda o registro grego feito por Herddoto acerca das praticas ritualisticas persas
demonstrando que este povo possuia grande veneracdo pelos picos das montanhas, o0s
considerando locais sagrados e constantemente sacrificando nestes.3”

Acerca desse desvio de cosmovisdo que ocorre entre os textos Gaticos e a Bd, Lincoln
afirma que muitos estudiosos ja tentaram explicacGes que, para ele, ndo foram satisfatorias.
Para o autor, a questao pode ser dirimida apenas com uma analise mais profunda do contexto
geral do capitulo 34 da Bd. Esse trecho é de grande significancia para o estudo da literatura
apocaliptica iraniana como um todo, pois, em uma unica unidade narrativa, concentram-se
assuntos como ressurreicdo dos mortos, recebimento da imortalidade, destruicdo e fuga de

deménios, julgamento final e, como um fechamento de todos esses eventos, chega-se ao

371 Bruce Lincoln. The Earth Becomes Flat — A study of Apocalyptic Imagery. p.137.
372 |bid. 1dem.
373 Ibid. 1dem.
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nivelamento final da Terra. De acordo com Lincoln, “The level plain, devoid of mountainous

disruptions, emerges as the ultimate sign of the cosmic Renovation (Frasagird)”*™.

Vejamos o tdo comentado trecho:

16. Andar én frasagird kardarih, awesan
mardan i ahlawan, T nibist kii zindag hénd,
panzdah mard ud panzdah kanig, 6 ayarih t
Sosyans bé rasénd. [..] 18. Pas, ataxs ud
Erman yazd; ayoxsust i andar kofan ud garan
widazend, ud pad én zamig rod homandag
ested. 19. Ud pas harwisp mardom andar an
ayoxsust i widaxtag bé widaréend, ud pak bé
kunénd; ud ké ahlaw, ég-es owon sahéd,
¢iyon ka andar sir T garm hamé rawed; ud ke
druwand, ég-es ham éwenag sahéd ki pad
getiy andar ayoxsust i widaxtag hame rawed.
(20) Pas, pad an i mahist dosaram, harwisp
mardom 6 ham rasénd, pid ud pus ud brad ud
hamag dost; mard az mard pursénd kii: “An
and sal, kit biud had? ut pad ruwan dadestan
ce bid? ahlaw biid hé ayab druwand?” 21.
Nazdist, ruwan tan wenéd, us purséd, pad an
guft passox, mardom dagenen ham-wang
baweénd, ud buland stayisnih 6 Ohrmazd ud
Amahrspandan barénd. [..] 33. En-iz gowed
ki: “En zamig an-abésar ud a-niséb ud
hamon bé baweéd; ud kof ud cagad, ud gabr,
ud ul darisn ud frod darisn né bawed.”

16. Durante a renovagéo (no fim dos tempos),
aqueles homens justos, dos quais esté escrito,
estdo vivendo, quinze homens e quinze
jovens mulheres, aparecerdo para ajudar 0s
Soshyans. [..] 18. Entdo, o Fogo e o yazad
Erman derreterdo o metal que estd nas
montanhas e colinas, e (0 metal) estara na
terra como um rio. 19 E entdo eles
transportardo todos os homens através desse
metal derretido, e os purificardo; e 0s que séo
justos, a eles parecerdo como se eles
estivessem andando em leite morno; e aquele
que € perverso, entdo serd como se da mesma
maneira que no mundo material estivesse
andando em metal derretido 20. Entdo, por
meio deste que é o maior amor, todos o0s
homens virdo uns aos outros; pai e filho e
irmdo e todos o0s amigos; um homem
perguntard a outro homem: “Todos esses
anos, onde tu estiveste? O julgamento de tua
alma qual foi? Reto ou impio?” 21. Primeiro,
a alma vera o corpo, e ird perguntar; em
resposta serd dito, os homens serdo de uma
mesma voz unidos, e irdo entoar louvores a
Ohrmazd e aos Amahrspand. [..] 33. Isto
também ¢ dito: “Esta Terra ficara sem coroas
e sem fundos, nivelada; ndo havera
montanhas nem picos, cavidades, terras altas
ou terras baixas”®"°.

E importante perceber que a narrativa zoroastrista faz do nivelamento das montanhas e
colinas o meio pelo qual o julgamento ordalico € feito, pois € de seu derretimento que vem o

metal incandescente necessario para realizar o ritual. Nesta juncdo entre o nivelamento da Terra

374 Ibid. 1dem.
375 Traducdo propria, feita a partir da transliteragéo e transcricdo de Zeke Kassock, devidamente autorizada por
ele.
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e 0 julgamento ordalico pelo metal incandescente, os motivos da Bd sdo mixados a outros
presentes na tradicdo Gatica Avéstica®’®.
Num outro texto, no qual se acredita estar colocada a tradigdo zoroastrica, Isis e Osiris,

encontramos a passagem que segue no capitulo 47:

[..] Mas vira um tempo destinado, quando estd decretado que
Areimanius, engajado em trazer pestiléncia e fome, devera por isso ser
aniquilado e desaparecerd; e entdo a terra se tornara plana, e havera uma
forma de vida e uma forma de governo para um povo abencoado que
falara todo uma Unica lingua [..J*"".

Ao analisar tal trecho, Lincoln atesta o sequinte3’®:

Of foremost interest to us, however, is the fact that the leveling of the
earth is directly related to the emergent unity of all mankind. For at the
time of Ahriman's fall, those distinctions which serve to separate people
one from another interfering political systems and differing languages-
disappear, and "one life" (ena bion) comes into being for all
humanity®'®

Lincoln entende as montanhas como um simbolismo das diferentes classes sociais que
separam 0 homem. Entretanto, penso que essa conclusdo de Lincoln esteja errada. Tanto para
persas-zoroastristas, quanto para judeus as montanhas podem sim separar povos, mas nao sao
simbolo de separacéo entre classes sociais.

Entre os judeus, as montanhas podem ser instrumentos para que 0s homens se
diferenciem, porém, ndo como classes sociais, mas como povos distintos. Podemos ver, no
Tanakh, trechos que caracterizam cidades que estdo em topos de montanhas como suscetiveis
a arrogancia e a pretensdo®. Porém essa imagem é muito ligada a coletividade pecadora e/ou
inimiga do povo judeu, ficando dificil fechar um argumento gque veja as montanhas como

diferenciadoras de classes sociais entre os judeus.

376 ¥ 30:7-8; 32:7 e 51:9.

377 Versdo portuguesa da traducio inglesa de “Loeb Classical Library”, 1936.

378 Como ha critica ao argumento central de Bruce Lincoln, decidiu-se por ndo fazer a versdo portuguesa dos
trechos arrolados. O artigo é considerado seminal e ainda é citado por bibliografia da presente década. N&o foram
encontrados, em lingua inglésa e francesa, artigo, tese ou livro publicado que trate do assunto além deste.

379 Bruce Lincoln. The Earth Becomes Flat — A study of Apocalyptic Imagery. p.140.

380 Ob 1:3-4. “A arrogancia de teu coragdo te enganou, a ti que moras nas fendas do rochedo, tendo as Alturas
como habitacdo, que dizes em teu coragao: ‘uwme me fara descer a terra?’ Se voares como uma aguia e se colocares
entre as estrelas o teu ninho, de 14 eu te farei descer oraculo de ITahweh”.
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Entretanto, o argumento central de Lincoln — que ele defende ser uma prova filologica
— trata-se, na realidade, de um simbolismo social. Ele trabalha com a associagdo do termo an-
abésar (=coroa) ao topo das montanhas:

That in the image of the leveling of mountains we are to understand the
disappearance of social class is made clear by a key term in the Greater
Bundahi$n 34.33, the verse with which we began; there it is stated that
when the earth becomes flat, it will be "without a crown" (anabesar), a
term which simultaneously refers to the peak of geological formations
and the peak of society, kingly power. What is more, the description of
social classes along lines of a vertical hierarchy is extremely ancient in
Iran, being attested already in the Gathic Avesta, as in Yasna 29.3,
where the injustice of such distinctions is soundly denounced &L,

E nesta parte de seu argumento que, penso eu, Lincoln se perde numa armadilha
exegética. Podem-se citar inicialmente dois problemas: o primeiro diz respeito a interpretacdo
da Y 29:3 e 0 segundo, a anélise do termo an-abésar.

O trecho da Y 29:3, conforme citado por Lincoln, é o que segue: “None of them can
comprehend [how] those who are lofty proceed against the lowly”. Porém, West d4 uma

traducdo um tanto quanto diferente:

3. To him Right, no breacher of unity, no enemy of the cow, will
answer: ‘Of those things there is no knowing. He by whom the upright
invigorate the weak is the mightiest of beings; to his calls I will respond,
my ear reaches no further: 4.‘the Mindful One, the most heedful of
initiatives, both those taken in the past by Daevas and mortals, and those
that may be taken hereafter. He is the lord that judges; it will be as He
will.’

O v. 4 foi adicionado propositadamente para prover a pericope usada por Lincoln de contexto.
Para afirmarmos que o hino trata das lutas entre classes sociais, teriamos de ter um conflito

entre um guerreiro eum clérigo ou entre um pastor e um guerreiro, mas 0 que encontramos, ao

longo do capitulo, segundo West, € deveras diverso do que afirma Lincoln:

Esta excepcional composicdo estd preocupada com as tribulacdes dos
donos de gados na sociedade zoroastrista. Ele trata desse topico em
diversos outros poemas (31:9-10; 32:8-14; 33:4; 44:6,20; 51:14), onde

381 Bruce Lincoln. The Earth Becomes Flat — A study of Apocalyptic Imagery. p.143.
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parece que o gado é repeditdamente roubado de seus pastos e
condenado ao sacrificio. Aqui ele imagina os sentimentos da propria
vaca e enquadra-os num apelo aos poderes superiores, 0 que 0s leva a
um preocupado debate entre si®®2,

Pelas conclusdes desse tradutor e especialista, esta claro que 0 Gafa em questao esta
tratando do recorrente conflito entre a sociedade pastoril — da qual Zarathustra fazia parte — e
seus inimigos, os ladrBes de gado, que pertenciam claramente a outras tribos ndmades. Além
disso, o dialogo entre o espirito da vaca, animal importantissimo entre os zoroastristas, e 0 seu
Senhor criador, aponta para a intencdo inicial do hino que é a de tratar do problema do roubo e
sacrificio do animal. Essa interpretacdo, muito mais ligada ao problema material da perda do
gado e ao mesmo tempo ao problema ritual do sacrificio do gado bovino, estd em consonancia
com as pesquisas mais recentes®?, A traducio e o trecho isolado utilizados por Lincoln s&o
ambos tendenciosos, em minha opinido.

J4

VVamos agora a analise do termo Persa Médio an-abésar. Segundo MacKenzie, “an” é
prefixo pré-vocalico privativo e “ab&sar” aparece como tendo o tnico significado de “coroa’®*,
Isso mostra que a questdo deve ser dirimida hermeneuticamente, posto que a via exegética é
muito clara. Vejamos entdo, mais uma vez, o verso 33: “En-iz gowéd kii: “En zamig an-abésar
ud a-nis€b ud hamon bé bawed; ud kof ud ¢agad, ud gabr, ud ul dari$n ud frod darisn né
bawed”*®®, Em sua traducéo para o inglés, Zeek Kassok procede da seguinte forma com o termo:

“This too is said: “This earth will become without-height [un-crowned] and without-bottom

382 \West, Hymns of Zoroaster. 2010, loc.612

383 Essa concepgio parece estar em consonancia com o que pode se chamar de “virada-ritualistica” nos estudos
masdeistas dos Ultimos quinze anos. Carlo G. Cereti e Prods O. Skjaerve sdo, em minha opinido, expoentes dessa
corrente interpretativa que entende os textos gaticos, ou seja, 0s textos mais préximos do mundo indo-iraniano,
como tendo significdncia estritamente ritualistica. Isto significa dizer, e.g., que a triade zoroastrista “bons
pensamentos, boas palavras, boas agdes” se referia a obrigagdo do poeta-sacrificante na condugdo perfeita do ritual
da Yasna, i.e., com sagacidade mental, mantenimento da métrica gatica e com exatiddo performética. Cereti e
Skjeerve ndo negam o posterior desenvolvimento de uma interpretagéo ética da triade zoroastrista, entretanto, sua
leitura aproxima os GathasGathas da literatura rigvédica e, consequentemente, do mundo indo-iraniano, de certa
forma, diminuindo a imagem “reformista” do Zoroastrismo. Skjeervg expde abertamente essas concepgdes em
Videvidat: its Ritual Mythical Significance (in: The Age of Partians) enquanto Cereti em Myths, Legends,
Eschatologies (in: Blackwell Companion to Zoroastrinism). A aproximagao dos autores tem caracteristicas muito
solidas, contando com argumentos tanto filoldgicos quanto do que era possivel em questdes de abstracdo naquele
contexto. Entretanto, devemos ser cautelosos quanto & homegenizacfes com a tradicdo rigvédica. A proibicdo da
adoracio aos deuas (MP.= dews) nos GarhasGathas esté clara. E temerério afirmar que toda uma categoria de
divindades, com funcgdes e espagos proeminentes no pantedo, deixe de ser reverenciada com bases estritamente
ritualisticas. Esse tema, entretanto, é assunto de disputa no campo neste momento e envolve pesquisadores
proeminentes como Hintze e Hultgard.

384 David. N. MacKenzie. A Concise pahlavi Dictionary. p.3.

385 Zeke Kassok. The Greater Iranian Bundahishn: A pahlavi Student's 2013 Guide. p. 408.
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[declivity] and level; there will be no mountains and peaks, hollows, and high land [up-
holdings] and low land [down-holdings].””38®

N&o s6 o termo em questdo aparece literalmente traduzido entre colchetes, ap6s o
tradutor manifestar a ideia por tras da locucdo, mas todos os outros que se refiram a acidentes
geograficos também. Assim, o que Lincoln considera um termo “chave” ndo passa de um
recurso do autor do trecho em questdo para contornar a escassez de expressdes da lingua Persa
Média, real motivo da adocdo dessas formas para se referir a tais localidades. Acredito ser
inegavel que a Bd 34 esteja prevendo a unidade da humanidade sob o justo governo de
Ohrmazd, entretanto o argumento de Lincoln, que da énfase ao fim das diferencas sociais entre
0s homens, baseado na expressdo ‘“sem-coroa”, me parece exagerado. Chamar 0s picos
congelados das montanhas de coroas ndo me parece nada mais do que uma simples catacrese,
comum a uma sociedade t&o ligada a regimes monarquicos como a iraniana e reforgada pelo
recorrente uso de catacrese nas imagens literarias. O termo an-abésar ndo significa ao mesmo
tempo “sem montanhas” e “sem classes sociais”, refere-se apenas aos altos picos dos montes,
gue nessa regido cobertos de neve parecem estar usando coroas brancas.

Baseado nesses argumentos, seria muito mais plausivel, no meu entender, ver o fim das
montanhas na Bd como algo muito mais centrado na unido de toda a humanidade, por meio do
fim de diferencgas culturais e étnicas, estas sim, divididas pelas montanhas, que na pratica
dividem com muito mais clareza etnias e linguas e nao classes sociais. Ora, entre duas cadeias
de montanhas, pode muito bem haver, dentro de uma mesma etnia, diferencas sociais. Além do
mais, segundo o proprio texto da Bd, a figura monarquica continua existindo na pessoa de
Ohrmazd, o que torna problematica a declaracdo de Lincoln de que ndo havera mais figura
monarquica sobre a Terra. A permanéncia da monarquia divina, apds o julgamento final,
demonstra que o autor do texto ndo tinha problemas estritos com esse sistema de governo.

Ao analisar outra tradicdo textual, Lincoln admite que para esta o argumento do
nivelamento das montanhas como simbolo para o fim das classes sociais simplesmente ndo se
encaixa. Segundo ele préprio, nos Oraculos de Hystaspes o nivelamento das montanhas é

apenas mais uma das desgracas que ocorreram nos tempos do fim:

Verdadeiramente, estrelas irdo repetidamente cair e o firmamento
aparecera escuro, sem nenhuma luz. Também, as maiores montanhas
cairdo, e serdo aplainadas com as planicies, e 0 mar tornar-se-a

386 1hid. Idem.
161



inavegavel [...] Ninguém respeitard os idosos, nem conhecerdo a
obrigacdo de pietas. Nem sexo (i.e. diferenciagdo entre masculino e
feminino) nem criancas serdo poupados. Tudo sera confundido e

misturado, contra o que é certo e contra as leis da natureza®’.
Para Lincoln, isso se deve a heranca de pensamento que os Oraculos de Hystaspes tém
em comum com o ZWY 4.35-37%8 onde a mistura de classes sociais é um sinal de desordem e
influéncia demoniaca. Isso fica claro, segundo o autor, quando sdo associados, N0 mesmo
trecho, a queda de estrelas, a falta de navegabilidade do mar e o nivelamento das montanhas
com a confuséo e a mistura de todos, bem como o desrespeito para com 0s idosos, a indistin¢éo
entre os géneros e fases etérias, enfim, tudo estara confundido contra o que é certo e contra as
leis da natureza. Parece que, para certo ramo do pensamento iraniano, que Lincoln considera
inclusive ser o mais antigo, a divisdo dos homens em classes sociais, idades e géneros era uma
pedra angular que demonstrava uma ordem natural das coisas, refletida pelo mundo social°.
Nesse sentido, a imagem de montanhas sendo desfeitas s6 poderia ser encarada como reflexo
do caos apocaliptico e ndo como uma providéncia divina para o estabelecimento do reino

eterno. Lincoln encaminha entdo o seguinte raciocinio:

Plutarch and the BundahiSn make the leveling of mountains the
culminating act of the cosmic Renovation, while Lactantius groups it
among the apocalyptic woes. What is more important, we have shown
that this variation is not random, but perfectly parallels another
variation between the two groups of texts, that relating to attitudes
toward differences in social status. Thus, when social distinctions are
negatively valued as interfering with the unity of mankind, the leveling
of mountains appears as the greatest good. But when social distinctions
are positively valued as necessary for the order of the universe, then the
leveling of mountains is reduced to one woe among many3°

Dessa forma, nota-se que Lincoln associa a interpretacdo da adjetivacédo do derretimento
das montanhas e do consequente aplainamento da Terra a ideia geral que aquela familia de

textos da as diferencas sociais. O fim das montanhas seria o simbolo maximo do fim das

387 Versdo portuguesa de Lactantius, Divine Instituitions 7.

388 «“Os pedintes tomam as filhas dos nobres e poderosos e dos Magos em casamento, e os nobres e poderosos e 0s
Magos vao a pobreza e serviddo, enquanto os pedintes sdo levados a lideranca e aos primeiros lugares. E o discurso
dos portadores da boa religido, o selo a deciséo do justo juiz, o discurso dos justos e também dos retos tornou-se
considerado meramente ralé, enquanto o discurso dos pedintes, dos caluniadores, dos perversos, dos
escarnecedores e 0s dos mentirosos é visto como justo juizo e verdade”.

389 Bruce Lincoln. The Earth Becomes Flat — A study of Apocalyptic Imagery. p. 147.

39 |bid. p.148.
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barreiras entre 0s seres humanos, caso as barreiras sejam algo bom e essencial ao mantenimento
da ordem, o evento é catastrdfico e, portanto, listado apenas como mais uma das catastrofes
apocalipticas. Entretanto, se o texto considera que as barreiras entre 0s homens ndo sejam a
vontade inicial da divindade e, assim, ndo passariam do resultado do ataque das forgas malignas,
0 evento é o apice da intervengdo salvifica divina. Porém, em minha opinido, h4 algumas
ressalvas a serem feitas na argumentacgéo de Lincoln.

Em primeiro lugar, cabe critica a contradi¢do do autor quando ele nega que haja sentido
especifico e comparacdo do nivelamento da Terra judaico com o iraniano e, logo em seguida,
estabelece relagdes com textos budistas, coranicos e, até mesmo, com um manifesto da guerra
civil inglesa do século XVII. Em segundo lugar, pode-se levar em consideracao as pesquisas e
as opinides de John R. Hinnelss e Hultgard, ndo s6 acerca do Oraculo de Hystaspes, mas de
toda a tradicdo apocaliptica iraniana. Para Hinnelss, ndo ha essa diferenca de tradigdes textuais
apocalipticas entre 0 ZWY. e a Bd.:

A significancia deste argumento, como o de Benveniste, ndo é
meramente que outro bloco de material em Lactancio é adicionado ao
oraculo de Hystaspes, mas muito mais que o0 ordculo é visto
representando acuradamente a tipica e tradicional — tanto em genero
quanto em espirito e detalhes — teologia apocaliptica zoroastrista tal
qual esta é representada em obras como Zand i Wahman Yast, Jamasp
Namag, Bundahisn e Denkard.

Aqui, vemos que para Hinnells a Bd. é consonante com a tradicdo do Zand Wahman
Yast e do Jamasp Namag. Hultgard, por sua vez, concorda que a inversdo de valores e da ordem
social é uma “proeminente marca maligna do fim dos tempos” para toda tradi¢io zoroastrista.>%!

Em terceiro lugar, é muito perigosa a asser¢ao do autor de que “For the most part, no
specific significance can be posited for the use of this image in any of these sources, it being
simply a stereotyped and rather bland image of catastrophe”®, E ele a faz principalmente ao
se referir aos textos judaicos. O argumento de Lincoln me parece um disparate. Percebe-se, ao
longo de seu artigo, que ele trabalha com fontes em pahlavi e em Grego, por isso vai ao
Apocalipse de Jodo, mas, em nenhum momento, cita qualquer fonte em Hebraico ou em ge’ez.
Fica aparente que a desqualificacdo da imagem do nivelamento da Terra em fontes judaicas é

fruto de certa inseguranca do autor em relacdo a essas fontes e suas linguas originais. Em certo

391 Hultgard, Persian Apocalypticism, p. 49.
392 |pid. p.149.
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ponto, ele afirma, até mesmo, ndo ter interesse nelas por descrer de quaisquer perspectivas
“universais” ou “arquetipicas”®®%. E louvavel o esforco de Lincoln para compreender uma
imagem apocaliptica a partir de sua prépria cultura e, a0 mesmo tempo, estar atento para ndo
cometer erros crassos que podem advir de uma tentativa desesperada de encontrar paralelos.
Entretanto, continuo acreditando que com a devida cautela e pesquisa, pode-se fazer um
trabalho que busque compreender os empréstimos e origens ndo sé das imagens apocalipticas,
mas também de outros aspectos entre povos de culturas diversas, como ja demonstraram ser
possivel diversos autores como, e.g., Martin L. West.

E por isso que, em seguida investigarei, alguns textos judaicos anteriores a 1En, em que
a imagem das montanhas se desfazendo recorre, para perceber em quais contextos esses trechos
se encontram. Posteriormente, analisarei a imagética das montanhas conforme aparecem em
1En. Em seguida farei o0 mesmo em 1En 67 em que os paralelos com a Bd 34 se tornam

evidentes.

3.4.3. As Montanhas se Desfardo — Fontes Judaicas e 1En®%*

Conforme dito anteriormente, o topos literario das montanhas que se desfardo aparece
em vérias culturas antigas. Analiso agora alguns casos de sua forma judaica. O assunto é
especificamente de escassa bibliografia. Acredito que isto se dé pelo fato de que o
desaparecimento das montanhas pode ser facilmente relegado a apenas uma bela metafora
referente a algum outro assunto de maior interesse ao pesquisador que analisa o texto.

Quando se inicia uma pesquisa acerca do gque representam as montanhas ao longo dos
textos judaicos, encontra-se a primeira semelhanca com o caso zoroastrista: a existéncia de uma
mudanca drastica acerca do valor qualitativo imbuido a esses acidentes geograficos. A mesma
dubiedade que se manifesta no zoroastrismo entre os textos mais antigos e 0s mais recentes
apresenta-se com relacdo ao Pentatéuco e textos judaicos posteriores.

De acordo com Richard J. Clifford, as oitos principais montanhas que figuram no

Pentatéuco —Avrarate, Ebal, Gerezin, Horé, Moria, Nebo, Seir e Sinai — Sd0 sempre pintadas

393 |bid. pp.148-149.
394 Todas as citacGes biblicas nessa secdo sdo versdes portuguesas a partir do softwer exegético: King James
Version with Strong Numbers. In: Bible+™ for Windows Desktop. Product Version: 5.4.1.
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com a imagética de templo®. Elas sdo palco de eventos sagrados importantissimos, como o
aportar da Arca salvifica (Gn 8:4) ou préprio recebimento da Lei (Ex 24:16). Pode-se verificar
ainda a presenca de uma forte no¢do, compartilhada ao longo do Oriente Proximo, de que alguns
desses montes sdo o centro do cosmo, espécie de fundamento do mundo, como pode ser visto
no paralelo entre Dt 32:22%% e Gilgamesh 1X-X3%7. Outros motivos compartilhados com as
ideias gerais do Oriente Proximo antigo acerca das montanhas ainda passam por serem as
moradas de divindades, locais de sacrificios, de oragdes e de adoragdo, além de serem o proprio
sustentaculo que mantém os céus acima da Terra3®®, Por sua propria estrutura, as montanhas
sdo o lugar mais proximo dos céus e, por isso, naturalmente eram vistas como fazendo essa
mediacdo entre o que estava em nivel humano e o que estaria em nivel divino.

Entretanto, quando deixamos o Pentatéuco e passamos a outros escritos da tradigdo
judaica, comecamos a perceber que as montanhas deixam de ter tratamento tdo sacralizado e
comegam a prestar servico a imagética da literatura hebraica. A meu ver, a imagem do
desaparecimento das montanhas presta-se a dois objetivos basicos e distintos: em textos de
outras matrizes que ndo a apocaliptica, ela concerne as expressdes do poder divino e poderia ou
ndo ser encarada como uma possibilidade literal, jA em textos de matriz messianica e/ou
apocaliptica, percebe-se a consumacéo de um feito que, também obviamente demonstra o poder
divino, porém com o objetivo de, por meio de uma grande convulsdo na natureza, sinalizar uma
grande mudanca que anuncia uma era vindoura.

Em oposicdo a essas imagens supracitadas temos a figura dos montes eternos. N&o
sabemos ainda se se deve considerar como contraditdrias a tradicao textual judaica que trata os
montes como eternos e a que afirma que eles se desfardo. Talvez essa diferenca possa ser devida
justamente a influéncia iraniana. Fato € que, ao pensarmos os paralelos entre judaismo do
Segundo Templo e zoroastrismo, temos de ter em mente varios textos**°, como Salmos 125:1,2
que é dificil de ser ignorado: “1.0s que confiam no Senhor sdo como 0 monte Sido: nunca se
abala, esta firme para sempre. 2. Como em volta de Jerusalém estdo os montes, assim € o Senhor

em volta do seu povo desde agora e para sempre”. E interessante notar que o impasse sO

39 Richard J. Clifford. The Cosmic Mountain in Canaan and the Old Testament. 2010. pp.34-97.

396 «Sim! O fogo da minha ira esta ardendo e vai queimar até o mais fundo do Sheol; vai devorar a terra e seus
produtos, e abrasar o alicerce das montanhas”.

397 John H Walton. Ancient Near Eastern Thought and the Old Testament: Introducing the Conceptual World of
the Hebrew Bible. 2006. p.173.

398 A, R. George. House Most High: The Temples of Ancient Mesopotamia. 1993. p.70.

399 Gn 49:26 e Hb 3:6 sdo outros exemplos em que montanhas e outeiros sdo adjetivados com a expressio hebraica
‘olam.
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aumenta se considerarmos 0 home préprio do monte em questdo: 1i°¢ siyon significa “the same
(regularly)”%. Por sua vez, o1y '6lam, palavra hebraica para “properly*®?, concealed, i. e. the
vanishing point; generally, time out of mind (past or future), i. e., (practically) eternity” aparece
no final de ambos os versos. Diante de tal anélise exegética, temos de lidar com a veeméncia
com a qual o salmista declara a eternidade do monte Sido e das demais montanhas que
circundam Jerusalém.

Entretanto, sdo muitas as passagens que apresentam a figura dos montes se desfazendo.
No livro dos Juizes, encontramos na can¢do de Débora um bom exemplo dessa imagem sendo
utilizada com vistas de anunciar o poder de YHWH. A King James traduz Juizes 5:5 da seguinte
maneira: “As montanhas derreteram diante do Senhor, até mesmo o Sinai diante do Senhor
Deus de Israel”. De acordo com o dicionario levado a cabo pela equipe da Drew University sob
a lideranca de James Strong, a palavra hebraica usada aqui € ““ 913 ndzal; a primitive root; to
drip, or shed by trickling:— distil, drop, flood, (cause to) flow (- ing), gush out, melt, pour
(down), running water, stream”%2. Por estar inserida no contexto de um hino de louvor a
YHWH, a imagem serve ao propdsito de mensurar o poder da divindade: as montanhas,
obstaculos praticamente intransponiveis aos homens da época, derreteriam diante da face do
Deus de Israel. A imagem estabelece um padrdo comparativo muito pratico e de facil
entendimento para o ouvinte/leitor, a de que as rochas, intransponiveis para o ser humano, séo
como cera ou 0 metal diante da divindade, Ele pode derreté-las, assim como o homem faz com
esses dois materiais. No entanto, pelo contexto geral da cancdo de Débora, € possivel constatar
que esse derreter dos montes ndo ocasiona nenhum evento futuro que possa estar conectado a
ele, sua caracteristica é essencialmente poética — lembrando sempre que isto ndo significa, de
forma alguma, que o escritor ndo cresse na possibilidade de isto de fato ocorrer.

No livro dos Salmos, podemos constatar que havia entre os judeus a utilizacdo das
montanhas em construtos poéticos metaforicos, o que concorre para reforcar a ideia de que ndo
devemos entender toda e qualquer citacdo de eventos estranhos ocorrendo com as montanhas
como sendo literais para os religiosos da época. Sabe-se que a poesia hebraica era muito rica e
capaz de se utilizar de imagens profundas e metaféricas*®®. O capitulo 104, por exemplo, cita

que, quando Israel foi tirado pela intervencdo divina do Egito, as montanhas “saltaram como

400 h6726. King James: Version with Strong Numbers. In: Bible+™ for Windows Desktop. Product Version: 5.4.1
41 Ibid. Idem.

402 h5140. King James Version with Strong Numbers.

403 psalms. In: Coogan, Michael D.; Bruce Metzger. The Oxford Companion to the Bible, 2011.
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carneiros e os outeiros como cordeiros”. Por tratar-se de um texto em louvor a um feito passado,
fica clara a alusio poética do autor, ja que nenhum trecho do Exodo trata de montanhas saltando
de alegria na ocasido da libertacdo do povo de Israel, o que ndo exclui obviamente outras
narrativas miraculosas. Em Isaias 55:124%*, encontramos as montanhas cantando perante Deus
ao mesmo tempo que as arvores batem palmas, em mais uma demonstracdo de como a figura
das montanhas era utilizada poeticamente pelos judeus. E necessario frisar que tal utilizago
ocorre de maneira semelhante também em 1En 51:4: “Naqueles dias as montanhas saltardo
como carneiros, e as colinas saltardo como cordeiros satisfeitos com leite; e a face dos anjos no
paraiso estara radiante de alegria”. Deve-se, entdo, manter a mesma vigilancia de analise tanto
em 1En, quanto no Tanakh em geral.

Entretanto, no capitulo 2:1,2 de Isaias, encontramos eco das ideias pentatéuticas acerca
das montanhas: “1.Visao que teve lIsaias, filho de Amds, a respeito de Juda e de Jerusalém. 2.
Dias virdo que o monte da casa do Senhor sera estabelecido no mais alto das montanhas e se
alcara acima de todos os outeiros. A ele acorrerdo todas as nagoes [...]”. Vé-se que YHWH
tem sua propria montanha e que ela sera estabelecida acima de todas as outras. Entretanto, ja se
pode notar uma nova tendéncia com relacdo a imagem das montanhas: os verbos estdo no
incompleto, ou seja, as mudancas sdo esperadas para o futuro e dizem respeito a uma época em
gue eventos nunca ocorridos antes se dardo. Abre-se a perspectiva profética na qual as
mudancas concernentes as montanhas e colinas ndo s6 demonstram poeticamente o poder do
Deus de Israel, mas também tornam-se sinais miraculosos a serem aguardados para o futuro
profético ou escatoldgico.

No capitulo 34:3, encontramos novamente o derretimento das montanhas, dessa vez
porém, associado ao resultado da furia de YHWH: “Os seus mortos séo lancados fora, 0 mau
cheiro dos seus cadavares se espalha, os montes derreterdo com seu sangue”. Aqui a palavra
utilizada para “derreterdo” ¢ “odn masas; a primitive root; to liquefy; figuratively, to waste
(with disease), to faint (with fatigue, fear or grief):— discourage, faint, be loosed, melt (away),
refuse, utterly”%®. Nesse caso, 0 autor usa o recurso imagético do derretimento das montanhas
para expressar a quantidade de sangue que sera derramada naquele fatidico dia. Por grandes
matancas ocasionadas por batalhas ndo serem eventos raros no Oriente Proximo Antigo, €

plausivel crer que o autor conhecia o fato de que mesmo uma imensa quantidade de sangue nao

404 Haveis de sair com alegria e em paz sereis reconduzidos. Na vossa presenca montes e outeiros romperdo em
canto, e todas as arvores do campo baterdo palmas.
405 h4549. King James Version with Strong Numbers. In: Bible+™ for Windows Desktop. Product Version: 5.4.1
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poderia derreter uma montanha, ou mesmo, uma colina. Restam, a meu ver, duas opcoes dificeis
de dirimir entre si. Em primeiro lugar, pode-se pensar que a batalha conduzida pelo Deus de
Israel naquele dia, por ser claramente sobrenatural, poderia dar cabo desse efeito, também
sobrenatural, ou estamos diante de um fator complicador da analise, pois se encontraria
concomitantemente no mesmo livro a utilizacdo poético-metaforica e a esperanca escatoldgica.
De qualquer forma, pode ser evocada a ideia, hoje amplamente aceita, de que o livro do profeta
Isaias seja um construto de duas ou mesmo trés partes compostas por autores diferentes em
periodos diferentes. Ha, no entanto, trechos mais claros nesse sentido, dos quais podemos langar
mao para entendermos o simbolismo do nivelamento da Terra entre os judeus.

E o0 caso de Is 54:10: “Os montes se afastardo e os outeiros serdo removidos; Mas a
minha benignidade ndo se apartara de ti, nem o pacto da minha paz sera removido, diz 0 Senhor
que tem misericordia de ti”. Aqui temos para “depart” o original Wi muis*°® “a primitive root
to withdraw (both literally and figuratively, whether intransitive or transitive):— cease, depart,
go back, remove, take away” e para “removed” vin mof*”’ “a primitive root; to waver; by
implication, to slip, shake, fall.— be carried, cast, be out of course, be fallen in decay,
exceedingly, fall (- ing down), be (re-) moved, be ready, shake, slide, slip”. O termo muis volta
a aparecer, desta vez conjugado a uma negacao, para garantir que a bondade de YHWH, bem
como sua alianca, ndo serdo removidas de sobre Israel. O interessante € que o elemento de
comparacdo escolhido para dar certeza ao leitor/ouvinte sdo as montanhas e as colinas: elas
serdo removidas, mas a alianca do Deus de Israel ndo. Alguém poderia interpretar esse trecho
dizendo que o autor compara a retirada da alianca de YHWH com Israel a remocédo das
montanhas de seus devidos lugares, ou seja, algo impossivel de acontecer. Entretanto, essa
interpretacdo nao levaria em consideracao os outros trechos, inclusive do mesmo livro, onde o
nivelamento dos montes ndo esta associado a uma impossibilidade. Ao levar em consideracdo
0 corpus documental, temos de interpretar essa passagem como sendo uma afirmacao de que,
mesmo quando os grandes prodigios escatologicos ocorrerem, o pacto de YHWH permanecera
firme.

Os profetas menores também gravaram diversos trechos concernentes a montanhas.
Uma desses trechos inicialmente ndo diz respeito ao nosso objeto, mas como se pretende

analisar o simbolismo de certa imagem, é preciso passar por todos os tipos de ocorréncias

496 h4185. Ibid.
407 h4131. Ibid.
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sobrenaturais em montanhas. Em Joel 3:17,18, hd novamente a referéncia ao monte Sido como
lugar de habitacdo de YHWH, porém, no verso 18, uma imagem diferente é associada as

montanhas:

17. Assim sabereis que eu sou 0 Senhor vosso Deus, morando em Sido,
0 meu santo monte; entdo Jerusalém serd santa, e ndo passardo mais
estranhos por ela. 18 E acontecera naquele dia que os montes gotejardo
vinho novo, e dos outeiros escorrera leite, e todos os rios de Juda fluirdo
com &guas, e uma fonte saira da casa do Senhor, e regardo o vale de
Sitim.
As montanhas passariam a gotejar vinho novo, das colinas escorreria leite e da casa de
Deus viria uma torrente de agua*®. A situagdo trata, mais uma vez, de uma profecia para um
futuro no qual as montanhas e colinas estdo associadas a um contexto de beng&o inimaginavel,
imagens de fertilidade sobrenatural sdo associadas aos acidentes geogréaficos. Entretanto, ndo
h& nenhuma mencéao do passagem delas, conforme podemos ver por meio de analise exegetica.
O termo para “shall drop” ¢ qv1 ndtag409 uma raiz primitiva para “to ooze, i. e. distil gradually;
by implication, to fall in drops; figuratively, to speak by inspiration:— drop (- ping), prophesy
(- et)” o que ndo nos da nenhuma indicagdo de que a montanha possa vir a desfazer-se, ja que
esse ndtap € a mesma onomatopeia do ge’ez, narabrab*'®, que indica o gotejar natural das
estalagmites e estalactites que, por sua vez, nio é capaz de esgotar uma montanha. Ja para “shall
flow” temos 722 yalak*! “a primitive root to walk (literally or figuratively); causatively, to carry
(in various senses)”, 0 que, da mesma forma, ndo denota nenhuma imagem de esvaziamento
completo a ponto de as colinas se desfazerem. Sendo assim, temos ainda essa terceira
possibilidade, que é a de montanhas e colinas serem inesgotaveis fontes de alimento ap6s um
livramento sobrenatural que YHWH daria aos filhos de Israel.
Em Naum 1:5, encontramos o trecho de um hino ao poder de YHWH em que o abalo
das montanhas acontece por conta de terremotos e o derretimento das colinas, mediante a
presenca da divindade: “As montanhas tremem diante dele, e 0s outeiros se derretem, e a terra

é gueimada ante sua presenca, sim, 0 mundo e todos 0s que nele habitam”. O termo original

408 Uma imagem semelhante pode ser encontrada em Ezequiel 47:1: “Depois me levou de volta a porta da casa; E
eis que saiam aguas debaixo do limiar da casa, para o oriente; porque a frente da casa estava para o oriente, e as
aguas desciam do lado direito da casa, ao lado sul do altar”.

409 h5197.

410 |_eslau, Wolf. Comparative Dictionary of ge ‘ez. Wiesbaden: Harrassowitz, 1991, p.587.

411 h3212.
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para “melt” ¢ »n mﬁg412 “

a primitive root; to melt, i. e. literally (to soften, flow down,
disappear), or figuratively (to fear, faint): consume, dissolve, (be) faint (- hearted), melt (away),
make soft”, expressdo semelhante usada em outros casos analisados, carrega o sentido de que
as colinas desaparecerdo depois de derreter. As montanhas, apesar de, neste caso, nao estar
associado a elas um verbo de derretimento, sofrerdo Wy rd'as*'® “a primitive root; to undulate
(as the earth, the sky, etc.; also a field of grain), partic. through fear; specifically, to spring (as
a locust):— make afraid, (re-) move, quake, (make to) shake, (make to) tremble” ou seja, um
poderoso abalo, mas que ndo se pode inferir que tenham sido eliminadas. Esse caso é parecido
ao de Juizes, por tratar-se de um hino ao poder de Deus e mais uma vez permanece a dificuldade
em determinar se o autor aguarda uma literalidade futura para o evento ou se ele apenas cré
hipoteticamente que Deus possa realizar esse feito. Sendo como for, esse trecho é importante
pois traz consigo uma semelhancga importante com 1En 67 e consequentemente com Bd 34: a
presenca da divindade faz com que as colinas se derretam.

No livro do profeta Amds, por sua vez, encontra-se a soma da imagem encontrada em
Joel com a do derretimento, formando, assim, um importante trecho para essa pesquisa,
superado apenas pelo de Is 40:3-5;10 que sera analisado em seguida. O trecho em questao é
Amos 9:13: “Eis que virdo dias, diz 0 Senhor, em que aquele que semeia estara proximo daquele
que colhe, aquele que pisa as uvas daquele que plantou a semente; e as montanhas destilardo
mosto e todas as colinas derreter-se-80”. Aqui nds temos especificidades tanto do texto de Joel
quanto do de Naum combinadas. De Joel, temos as montanhas que gotejam/destilam mosto,
inclusive com a utilizagdo da mesma palavra ndtap, enquanto que, de Naum, temos a
preservacdo das montanhas, ou auséncia da mencdo de sua destruicdo conjugada ao
derretimento das colinas, em que a mesma raiz primitiva muig € aplicada. O contexto €, mais
uma vez, de profecia para um futuro glorioso, no qual o Deus de Israel restauraria o tabernaculo
de Davi, conforme sua antiga gloria e, no final do capitulo, vem a promessa de que YHWH
plantaria 0 seu povo naquela terra e de Ia eles nunca mais seriam arrancados. Novamente
encontramos o derretimento dos outeiros associado aos eventos futuros que passam por

influéncia direta da divindade.

412 h4127. Ibid.
413 h7493. Ibid.
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Agora parto para a analise do trecho que, depois de 1En 67, é o que mais encontra
paralelos com o da Bd 34 em relagdo a questdo dos montes: Is 40:3-5;10. Vejamos o trecho da
profecia:

3-5 A voz do que clama no deserto: Preparai o caminho do Senhor,
endireitai no deserto um caminho para o nosso Deus. Todo vale seré
exaltado, e todo o monte e outeiro sera reduzido; e 0s tortuosos serdo
endireitados, e os lugares escarpados se tornardo planos. E a gléria do
Senhor seré revelada, e toda a carne a vera junta; Boca do Senhor falou
[..] 10. Eis que o Senhor Deus vira com mao forte, e seu brago governara
para ele; eis que o seu galarddo é com ele, e a sua obra diante dele.

Incialmente cinco motivos em comum podem ser listados: 1) Em primeiro lugar, trata-
se de uma chamada a preparagéo da intervencdo divina, a ideia de nivelamento ja é anunciada
e a0 misterioso personagem que clama no deserto ¢ dada a funcdo de criar uma m5on mesila*t,
uma estrada plana no deserto; 2) Em segundo lugar, pode-se notar a semelhanca na constatacao
de que os vales serdo elevados, o que faz do evento de nivelamento da Terra um processo
equanime, garantido pelo fato de que ndo s6 as montanhas serdo desfeitas, mas locais muito
baixos também serdo exaltados; 3) Terceiro: o evento do nivelamento da Terra € o ultimo
milagre antes da gloria da divindade ser revelada, entédo, o paralelo quarto pode ser estabelecido;
4) Ocorre a unido da humanidade: =32 bdsar**®, palavra comumente usada em hebraico para
referir-se a seres humanos e T yahad*'® arremata com a ideia de unidade; 5) Finalmente,
reunida a humanidade, o proprio Deus pode reinar entre 0s homens.

A comparacdo destes trechos, mediante a ja apresentada evidéncia para o intercambio
cultural entre judeus e zoroastristas é, a meu ver, de grande importancia para a compreensao
dessa imagética apocaliptica. Pode-se perceber, no texto de Isaias, que as montanhas e acidentes
geogréaficos em geral, como os vales e lugares escabrosos, sdo considerados simbolos da
desunido humana. Obviamente ndo sdo tratados como Unicos culpados pela desunido, mas, por
se colocarem tantas vezes como obstaculos a movimentacdo do homem antigo, passaram a
simbolizar o impedimento do contato com outras culturas e etnias. E possivel perceber aqui
também que a unido da humanidade ¢ motivo principal do nivelamento da Terra e nenhuma

mencdo a conflitos de classes sociais esta presente no capitulo. Entretanto, assim como na

414 h4546. Ibid.
415 h1320.
416 h3162.
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analise da Bd 34, ndo estamos afirmando que um contexto politico ndo estd presente, pois,
conforme o paralelo 5, o reino passa a mao da propria divindade, o que pode levar ao
entendimento de que ndo ha mais nobres.

Aproximando-nos de 1En em si, veremos ocorréncias de Montanhas no “Livro dos
Vigilantes” e no “Livro das Pardbolas”. A escolha do “Livro dos Vigilantes” se da pelo fato,
previamente discutido no capitulo 1, de que ele fora o primeiro material endquico escrito e, por
iSS0, se tornou matriz para todos os outros. J& a escolha das “Pardbolas” se da por ser o Livro
de 1En que carrega material central para esta pesquisa: o capitulo 67.

Nickelsburg entende o significado da imagética das montanhas da seguinte maneira:

O metal das montanhas, ademais, representa as riquezas dos poderosos
(ouro e prata) e os materiais empregados nas armas de guerra (ferro,
bronze, estanho e chumbo). Isto é, o julgamento p6e um fim a opressédo
das riquezas e da violéncia militar dos poderosos. O agente do
julgamento é o Ungido de Deus e Escolhido e isto estd em consonancia
com a énfase das “Parabolas”, amarrando essa se¢do ao contexto*!’.
Para Nickeslburg, as seis montanhas de 52:1-9 correspondem, de certa forma, as sete
montanhas em 18:6-9 e 24:2-4, sendo a sétima a “montanha de Deus”. Porém, j& se pOde
perceber as montanhas do “Livro dos Vigilantes” sdo bem diferentes das do “Livro das
Parabolas”, sendo compostas de pedras preciosas enquanto as outras sdo de metais*8. Além
disto, parece estar bem indicado pelo contexto geral do “Livro dos Vigilantes” que o
derretimento dos metais esta associado ao fim de sua utilizacdo para mantenimento do poder
dos oprosseores. No caso, o derretimento dos metais menos nobres, utilizados para fins bélicos,
simbolizaria o fim das guerras enquanto que o dos metais mais nobres, utilizados para fins
financeiros, simbolizaria o fim da opressdo monetaria.
No “Livro das Pardbolas”, o(s) autor(es) traz/trazem as montanhas de volta a cena,
entretanto, a énfase naquilo que o derretimento dos metais nelas contido pode resultar — fim
das opressdes militares e monetarias — e transferida para o fenbmeno do derretimento em si,

com énfase no carater sobrenatural do poder divino em opera-lo. De acordo com Knibb,

A alusdo no cap. 52 a montanhas de metal no oeste, que servirdo a
autoridade do messias de Deus (v.4) e irdo derreter como cera perante
O Escolhido (v.6) parece terem sido influenciadas pela tradicdo de sete

417 Nickelsburg, Discerning the Structure(s) of the Enoch Book of Parables, 2007, p.32.
41814, p.33.
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montanhas preciosas no nordeste (18:6-9% 24:1-3; 25:1-3), montanha
central esta onde esta o trono no qual Deus se assentard quando vier
visitar a terra. Entretanto, essa tradigéo foi transformada por associa¢ao
com outra familiar, a das passagens teofanicas em que as montanhas se
derretem perante a vinda de Deus (Mg. 1:4; SI1 97:5; Na 1:5; Jz 5:4).
Seria ainda transformada pela sua combinagdo com o tema dos metais,

que é visto sem divida, como em Dn 2:31-45, como representativo de

uma sucessao de impérios mundias”.*!°

As conclusdes de Knibb contribuem em demasiado para esta pesquisa, pois apontam
para a possibilidade de que o tema das montanhas fora transformado, por associagdo com outros
temas familiares, como o tema dos metais na sucessao de impérios mundias. Assim, quando
chegamos a 1En 67, encontramos de novo as montanhas do oeste, desta vez porém, associadas
a formacéo de um vale que irrompe em rios de metal incandescente, um local apropriado para
a realizacdo de um rito de justica divina.

Dessarte, é perceptivel que as montanhas em 1En aparecem como um grande amalgama
de motivos presentes na literatura judaica que o antecede. Os especialistas supracitados
apontam para significados diversos relativos as montanhas que, provavelmente, foram
construidos sobre aspectos existentes em textos anteriores a 1En como o derretimento e fruicdo

dos elementos internos delas.

3.4.4. Reflexdes: Por que as montanhas se desfardo?

Ao analisarmos o fim das montanhas na Bd 34, é inegavel que o texto esteja tratando da
esperanca de um futuro escatoldgico quando nada mais sera como antes. Fica claro também que
0 papel do nivelamento dos montes e picos, bem como das depressdes, tem um papel
importantissimo na reforma de uma paisagem que representava os empecilhos para o contato
entre 0s mais diferentes povos, alias, nos parece que para a cosmovisao presente na Bd, foram
essas dificuldades que acabaram por gerar as diferencas entre os povos. Entretanto a

interpretacdo de Lincoln supervaloriza o fim das classes sociais quando esse fator, para a l6gica

419 Knibb, The Structure and Composition of the Parables of Enoch, p.56.
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interna do texto, parece ser apenas uma consequéncia decorrente do que realmente importa: o
fim das diferencas étnicas e linguisticas entre 0s povos.

E de igual forma importante citar a quest&o da literalidade dessas profecias para os fiéis
da época. A tendéncia de metaforizar esses elementos é carregada de valores posteriores
agregados ao texto na tentativa de tornad-los “aproveitaveis” ou “plausiveis” diante de uma
sociedade contemporanea. No caso de Lincoln, o que se percebe é uma insisténcia em encontrar
temas de resisténcia e combatividade sociais nos textos apocalipticos. Tal tendéncia, muito
famosa na década de 1980, proporcionou grandes avancos no entendimento da literatura
apocaliptica, no entanto, quando exacerbada, pode se tornar uma lente que distorce o texto.
Nunca podemos deixar de nos lembrar de que para um zoroastrista da época em que a Bd foi
escrito, as montanhas eram de fato resultado do assalto de Ahriman a planicidade natural da
criacdo de Ohrmazd, sendo assim, para que 0s povos Se unissem, seria necessario o fim factual
dessas barreiras, muito diferente de uma possivel unido mediante a tomada de consciéncia
perante uma possivel licdo que a metafora ensina. Obviamente outros elementos se fazem
presentes ao longo do capitulo e do texto, tais como a purificagdo dos pecados pelo rio de metal
incandescente e o reinado do proprio Ohrmazd, o que, na minha opinido, so contribui para a
necessidade da interpretacéo literal do fim das montanhas.

No atual estagio desta pesquisa, se conclui ndo ser possivel atribuir o fim das montanhas
no judaismo exclusivamente a um empréstimo zoroastrista, entretanto a associacdo do
derretimento metalico € uma imagem muito comum no contexto zoroastrista. A combinacao
final desses motivos aconteceria especificamente em 1En 67. Contudo é necessaria atencdo ao
baixo numero de trechos zoroastristas acerca do fim das montanhas se comparado ao nimero
gue temos entre os trechos judaicos. Por mais que o refrdo Gowed pad Dén ki (= Esta dito na
Tradicdo/Religido) reverbere ao longo da Bd, é temerario adicionar a conta de citacGes
zoroastristas uma possivel citacdo avéstica, que nunca chegou até nossas maos. Se 0
nivelamento da Terra pelo fim das montanhas e elevacdo dos vales é de fato uma influéncia
iraniana entre os judeus, poderiamos dizer que estes, mediante as fontes das quais dispomos
hoje, fizeram muito mais uso dessa impressionante imagem apocaliptica do que teriam feito
seus originais criadores.

Depois de percorrermos diversos textos do Tanakh que citam o derretimento das
montanhas, podemos concluir que o elemento que fora adicionado a imagética judaica pelo

fator zoroastrista é especificamente a presenga do metal incandescente. Com excecdo de 1En,
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ndo ha nenhuma ocorréncia da questdo metalica diretamente associada ao derretimento das
montanhas e colinas, seja nos livros narrativos, poéticos ou proféticos do Tanakh. Somente o
livro de Ezequiel traz mencéo de julgamento associado ao uso de fundi¢do*?, entretanto os
metais citados ndo sdo provenientes de montanhas ou colinas e toda a figura de juizo passa-se
num ambiente de forja. Porém, ainda mais importante é que a pericope de Ezequiel ndo trata de
um futuro escatologico universal, mas de um julgamento especifico para os infiéis da casa de
Israel.

Ao que parece, para Nickelsburg e Knibb, as montanhas de 1En, tanto reverberam
motivos presentes nos escritos proféticos, quanto estdo “abertas” a receber outros significados
emprestados de tradicdes proximas ja inseridas no pano de fundo da tradigdo — lembrando das
categorias discutidas no capitulo 1. A ideia pode ser vista da seguinte forma: os oraculos de
Deus profetizaram que as montanhas derreterdo em sua presenca, no que esse derretimento
acarreta? A resposta, segundo o “Livro dos Vigilantes”, seria que a guerra e a plutocracia teriam
fim. Ja no “Livro das Parabolas”, as montanhas derreteriam para dar vazdo ao local onde
poderes opressores, tanto sobrenaturais quanto humanos, encontrassem sua justa punigdo. O
motivo da justica divina permanece em ambas as se¢Oes de 1En, mas com alguma diferenca.
No primeiro, se destréi 0 meio da opressdo e, no segundo, 0 opressor em si.

Podemos concluir, entdo, até o presente momento, que uma possivel influéncia
zoroastrista no texto de 1En 67 poderia ser a questdo do metal incandescente. O
desaparecimento das montanhas e dos outeiros tem, em ambas as literaturas, uma relagdo muito
proxima com o andncio ou com a consequéncia de uma intervencao divina fulcral e, por isso,
em quase todos os textos em que aparece, tem a fungéo de arrematar uma profecia.

A questdo de a unido da humanidade ser propiciada pelo desaparecimento das barreiras
naturais, que aparece com clareza na Bd., ndo parece tdo clara nos textos judaicos, porém, dias
de bencéo perene e reinado messianico estao associados ao nivelamento da Terra. Assim, pode-
se interpretar essa imagem apocaliptica como uma esperanga, um anseio por um mundo
totalmente novo, sem barreiras entre 0s povos, regido pela justica da propria divindade, cujas

montanhas que restassem existissem para destilar mosto e leite.

420 Capitulo 22:18-21: “Filho do homem, a casa de Israel se tornou escéria para mim; sdo todos escéria de cobre,
estanho, ferro e chumbo em uma fornalha. Com efeito, assim diz o Senhor Iahweh: “Pois que todos vés vos
tornastes escoria, eis que vou reunir-vos no meio de Jerusalém. Como retinem prata, cobre, ferro, chumbo e estanho
em uma fornalha, para atigar fogo sobre eles, a fim de fundi-los, assim vos reunirei na minha ira e na minha colera
e vos farei fundir. Juntar-vos-ei e soprarei sobre vos o fogo da indignagéo, fundindo-vos no meio da cidade”.
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3.5. Rodeado por montanhas metalicas: como montanhas e metais se unem numa

paisagem escatoldgica*?

Nas secOes que seguem se procura analisar a juncdo do tema das montanhas que se
derretem com os metais que as compdem. Um caminho investigativo inesperado se abriu
quando a anéalise das fontes primarias acabou por esbarrar em diferencas substanciais entre
diferentes traducbes de 1En 67. Essas diferencas ndo apareceram como as agruras comuns ao
eforco de traducdo, mas como divergéncias que podem levar a significativos enganos alguém
que objetive tratar da relacdo topos metélico em fontes antigas. A seguranca da pesquisa
terminou por depender de uma compreensdo basica do ge’ez, mais conhecido como Etiopico,
que permitisse a conferéncia, nos originais, dos trechos em quest&o, tudo isso em vista de uma
compreensdo mais segura de quais metais 1En afirmava serem as montanhas. A necessidade
desse esforco ficou ainda mais latente quando se percebeu que justo o metal que se funde para
se tornar o rio de fogo era o0 que mais divergia entre as diversas traducfes. Assim, rodeado por
montanhas de metais com nomenclaturas discordantes entre as tradugdes, partimos para uma

checagem do estado da obra acerca do topos metalico.

3.5.1. Os topoi metalicos: decaimento e discernimento

Dentre os diversos assuntos tratados em 1En, um chama particularmente a atencdo desta
pesquisa: o tema das montanhas metéalicas. Ao longo da literatura antiga, esse topos aparece,
basicamente, de duas maneiras: metais que aparecem em sequéncia e que estdo diretamente
relacionados com as idades do mundo, e metais fundidos que, através de seu calor, purgam 0s

impios. West, escreve o seguinte acerca do topos metalico:

O mito das idades do mundo, também, parece ter vindo dessa direcdo
[Oriente proximo]. Ele parece estrangeiro a ideia grega geral acerca do
passado como ela pode ser vista na tradi¢do épica e mitoldgica; a inclusao

421 para esta secdo € necessario agradecer a leitura critica e as contribuicdes de Almut Hintze e Prods Oktor
Skjeervg, assim como também ao professor Pierluigi Piovanelli. Este dltimo, quando da apresentagdo desse texto
no evento 2014 Enoch Seminar, contribuiu de maneira muito solicita, checando as traducfes do etidpico que
haviamos feito.
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de uma raga épica de herdis como quarta na série (156-73) quebra o
esquema metélico de progressiva deteorizacao, além de ser, obviamente,
um compromisso com a tradicdo grega. O motivo de uma sucesséo de
idades do mundo, encurtando o tempo de vida do homem, a queda de
condicBes paradisiacas de virtude perfeita, o simbolismo dos metais,
todos podem ser paralelizados de textos orientais — mesopotamicos,
judeus, persas, indianos; alguns deles posteriores a Hesiodo, é verdade,
mas dificilmente pode-se defender a ideia de que Hesiodo os tenha
influenciado??,

Isto qualifica a relevancia do tema dos metais quando estamos falando de pesquisas
histdricas relacionadas a apocaliptica. Yuhan S. D. Vevaina, tratando acerca do alcance desse
topos, aponta sua amplitude intercultural bem como sua antiguidade: “Uma das formas literarias
mais primevas no mundo antigo, “as idades do mundo” figuram proeminentemente em uma
variedade de culturas, incluindo a indiana antiga, greco-romana, judaismo do Segundo Templo,
e zoroastrismo antigo e da era islamica”*?3. Para esse autor, a queda na qualidade dos metais
representa a decadéncia da humanidade com o passar das eras. Entretanto, esse topos € muito
importante somente porque alcangou aceitacdo ampla entre as culturas da época, mas também
por causa de sua idade.

Griffiths argumenta que o topos em questdo pode ser rastreado até um passado bem
distante. Ele aponta o fato de que o mais antigo relato conhecido de uma sequéncia especifica
de metais € de origem suméria. Trata-se de um hino a Oannes, uma divindade metaldrgica,
“senhor do ouro e protetor dos ferreiros”, que ¢ creditado por ter ensinado a humanidade uma
série de tecnologias. O poeta louva Oannes da seguinte forma: “Es tu que purificas o ouro ¢ a
prata e mistura o bronze e o estanho”*?. Esse hino sumério aponta para o mais antigo
entendimento da sequéncia qualitativa de metais da qual se tem noticias.

Assim sendo, Griffiths sugere que “um esquema de eras do mundo na qual metais Sa0
elencados na ordem de seu descobrimento e ligados a material mitologico pode muito bem ter
sido gestado entre eles [os sumérios]”*%. A partir dai, esse complexo mitico foi provavelmente
transmitido como tradicdo, aos babilénios, iranianos e, posteriormente, adicionado o ferro,
dando origem a versdo mais elaborada da sequéncia, o que possibilitou formas especializadas

com os zoroastristas, gregos helenisticos e judeus.

422 Martin L.West. Hesiod Theogony and Works and Days. Oxford: University Press, 2008, p. xvi-Xvii.

423 Yuhan S. D. Vevaina. “Miscegenation, “Mixture”, and “Mixed Iron” The Hermeneutics, Historiography, and
Cultural Poesis of the “Four Ages” Zoroastrianis”, 2011, p.237.

424 Griffiths. Archeology and Hesiod'’s Five Ages, 1956.p.118

425 Griffiths, op. cit. p.119.
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Considerando a importancia dessa sequéncia metalica, em sua amplitude cultural e
grande antiguidade, sua aparicdo na tradicdo enoquica merece uma aproximacgao mais

cuidadosa. Vejamos como algo muito semelhante a esse topos aparece em 1En 67:4:

4. E ele confinara aqueles anjos que demonstraram iniquidade naquele
vale flamejante que o bisavdO Enoque mostrara-me previamente no
Oeste, pelas montanhas de ouro, de prata, de ferro, de metal macio*?® e
de estanho. 5. E eu vi aquele vale no qual havia grande perturbacgéo e
agitacdo de (aguas). 6. E quando tudo isso aconteceu, a partir daquele
ardente metal incandescente e da agitacdo (das aguas) naquele lugar, o
cheiro de enxofre foi gerado, e misturado aquelas aguas; e o vale
daqueles anjos que se desviaram ardia sob o ch&o. 7. E ao longo dos
vales daquela (&rea) rios de fogo irromperam, onde aqueles anjos seréo
julgados, aqueles que desviaram os habitantes da Terra.

Encontramos, no trecho, quatro montanhas metalicas que estdo localizadas no Oeste do
ponto de vista do observador. E importante notar que estas montanhas sdo feitas exatamente
dos mesmos metais e aparecem numa ordem cronolégica semelhante a do complexo mitico das
idades do mundo. Porém, o propésito dessas montanhas apresenta-se um tanto quanto diferente:
elas ndo estdo diretamente ligadas a nenhuma era. Entretanto, indiretamente, elas continuam
relacionadas a questdes temporais, ja que as montanhas metalicas estdo ligadas ao Juizo Final
e, para iranianos e judeus, isso era uma questdo de tempo — metaforica e literalmente falando.

O propésito dessas montanhas é formar uma paisagem de fundo para esse Juizo, um
vale onde os anjos que se desviaram e desviaram outros do caminho de retiddo serdo julgados
por um tipo de calor e fogo muito peculiares, vindos de metal incandescente. Cada uma das
montanhas que compdem o vale é totalmente feita de apenas um tipo de metal e, numa parte
precisa da narrativa, uma delas derrete-se e flui como um rio (67:6). No final, o vale torna-se
um amalgama ardente de aguas sulfaricas, metal incandescente e erupc¢des de rios de fogo onde
0S anjos e reis que conduziram 0s homens para longe da retiddo serdo julgados e punidos (67:7-
8).

A respeito do metal incandescente como um instrumento de punicdo em julgamentos,
Boyce argumenta que a pratica é amplamente atestada no mundo zoroastrico*?’. Evidéncia

textual pode ser achada no Avesta. Na porc¢édo correspondente a Y., 0s trechos 31:19; 43:4; 51:9

426 Termo problematico discutido ainda a seguir.
427 Boyce, Mary. Textual Sources of the Study of Zoroastrism.Chicago: University of Chicago Press, 1990,
pp.14; 29-30;64.
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particularmente apresentam o metal incandescente agindo no ultimo julgamento. No Vd.,
temos, no trecho do Fargard 4:151-158, a descricdo detalhada de um ritual de julgamento
ordalico por metal incandescente que serve para distinguir mentirosos e transgressores. O texto

do Vd. é o que segue:

151. Por conta de seu corpo digno de decadéncia, e ainda mais do que isto.

152. Se tiverem conhecimento desse ato no mundo corpéreo,

153. Assim, ele comete sem saber, um grande pecado;

154. Se tiverem conhecimento desse ato no mundo corpdéreo,

155. (Entdo é como se) fosse consciente para se aproximar do incandecente

cobre dourado fundido [roy*?®] , como se estivesse falando a verdade, mentindo para
Mithra.

156. Criador! Ele que, conscientemente, se aproxima do cobre dourado fundido (roy),
como se estivesse falando a verdade, mas mentindo para Mithra;

157. Qual é a punicéo para isso?

158. Entdo respondeu Ahura-Mazda: Deixe-0s ataca-lo com setecentos golpes com o
aguilh&o de cavalo, e setecentos com o Sraosho-Charana [possivelmente um chicote
punitivo].

A questdo parece um teste para saber se determinado individuo era ou ndo consciente da
lei de Ohrmazd quando cometeu uma determinada transgressao ja que, nessas sociedades, nao
havia diferenciacdo entre leis civis e religiosas. O texto diz acima, nos versos 152-153, que, se
o0 individuo procedeu o ato sem consciéncia, ja cometeu grande pecado. Porém, se o individuo
ja houvesse sido advertido acerca de como proceder corretamente no mundo material e mesmo
assim quebrasse a lei, o seu pecado seria ainda mais grave. Assim, o individuo teria de se
aproximar do cobre incandescente e dizer se tinha ou ndo consciéncia do pecado.

Se o individuo questionado estivesse mentindo, quando fosse aproximado do cobre
incandescente, Mithra, que é a divindade hipdstase da justica, o denunciaria culpado do pecado
do qual era suspeito (154-155). O texto continua com Zarathustra questionando Ohrmazd sobre
qual seria a punicdo para alguém que conscientemente mentisse perante o cobre incandescente
(156-157). Ohrmazd responde que a puni¢do seria extremamente severa. Percebe-se aqui a
presenca direta de aspectos religiosos na aplicacdo da punicdo. O fato € que a punicdo pode ser
aplicada com a retiddo e o comando de Ohrmazd, j& que a pratica deciséria é endossada pelo
préprio Mithra (158). A exposi¢do do individuo ao calor do cobre derretido configura um ritual

que contribuiu para a manutencdo do ahu, i.e., a ordem césmica estabelecida por Ohrmazd.

428 MP.= cobre fundido MacKenzie. A Concise Pahlavi Dictionary. 1986, p. 173.
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Essa ideia, de que a submissdo ao metal incandescente (roy) separaria os justos dos
injustos e daria 0 prémio aos primeiros, € encontrada em outros trechos do Avesta. Em trechos
da'Y, como 30:7-8 e 32:7, pode-se notar a mesma ideia de exposi¢do ao metal fundido contida
no Fargard 4, porém, desta vez associada, a um evento futuro de proporcdes ndo mais
individuais, mas universais.

Na Y 30, o hino vem tratando de como alguns espiritos, juntos, ndo fizeram a escolha
correta e, por sua tolice, se encaminharam a violéncia e aos maus pensamentos, debilitando

juntamente com eles a humanidade e, entdo, chegamos a 30:7-8:

7. E aele (i.e., a humanidade) veio o Dominio, e 0 Bom Pensamento, e
a Retiddo e a Piedade, dando vida continua a seus corpos e
indestrutibilidade, assim por tuas retribuicdes, através do metal
(fundido), ele pode ganhar o prémio sobre outros. 8. Assim, quando vier
a punicdo pelos pecados, entdo, O Mazda, ao Teu comando o Bom
Pensamento estabelecera o Dominio na Consumacao, para entregar
aqueles que trouxeram a mentira, O Ahura, nas mios da Retid&0%?°.

Aqui o metal fundido (roy) é apresentado como um instrumento através do qual um justo
pode ser beneficiado a despeito dos que trouxeram a mentira. Em 32, vé-se mais um hino
falando sobre os mentirosos e como estes sdo amados pelos Daevas, agentes espirituais
malignos de Ahriman; entretanto, no 32.7 Ié-se, a adverténcia: 7. Acerca dessas ofensas,
declaro eu ndo as conhe¢co em minha retiddo, que sdo decretadas mortais, pois serdo testadas
pelo metal incandescente, de cuja as consequéncias Tu, Consciente Senhor, és o provedor
primordial”*®. Aquele que pecar na ansia por conseguir a bencéo, aparentemente antes do
tempo determinado, sera distinguido do justo pelo »oy. Novamente ele aparece como 0 meio
pelo qual a verdade sera distinta da mentira.

No entanto, a concepcdo do discernimento da verdade/justo da mentira/impio pelo roy
adquire uma dimensdo nova dentro do texto, quando a leitura alcanca a Y.51. A partir de 51:8,
inicia-se uma parte narrativa do texto onde o autor quer mostrar a divindade que ele sabe o
segredo vindouro: a recompensa dos justos e a dos injustos. Na Y.51:9, o texto nos apresenta
um julgamento pelo ordalio do metal incandescente que se aplicard ndo somente a um suspeito

isolado, mas a todos os seres humanos.

429 Boyce, Textual Sources of the Study of Zoroastrism, p. 35.
430 \West, The Hymns of Zoroaster: A New Translation of the Most Ancient Sacred Texts of Iran, 2010, loc.772.
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A hipotese é a de que os ordalios praticados na aplicacdo da lei a sociedade
contemporanea dos zoroastricos eram vistos por eles como um tipo de reflexo do que ainda
estava por acontecer, um ordalio universal e decisivo por meio do metal incandescente que,
para a sua tradigdo, ocorreria ao fim do “tempo limitado” e preordenado pelo proprio Ohrmazd.

Quanto a origem da imagem do ordalio universal, a hipotese admitida por Cohn, é a de
que Zarathustra transformou um antigo ritual tribal e provaveis contos antigos sobre lava
vulcanica que conhecera em algum momento na grande solugdo divina para distinguir 0s
perversos dos justos e para estabelecer novamente a ordem no mundo. Este designio Gltimo é o
ordalio final e cabal, descrito na Y.51:9: “9. Pelo corte que destes as pernas deles pelo teu fogo
ardente, O Mazda, para estabelecer uma marca a ser colocada com metal incandescente sobre
0s seus seres a fim de marcar o possesso pela Mentira para destrui¢do, Tu continuaras a prover
forca de vida para o que sustenta a Ordem”#3L,

Por meio desse ritual ordalico universal, a ordem final é estabelecida pela providéncia
divina, todos os impios sdo marcados pelo metal incandescente para serem destruidos. O mundo
é expurgado de todo o mal, inclusive dos impios mortos e 0s que sustentam a ordem continuam
recebendo o dom da forca de vida. O proposito do ordalio universal ao final do “tempo limitado™
é anadlogo ao dos ordalios cotidianos: os perversos sao destruidos por metal fundido. Entretanto,
ainda havia um componente imagético-mitoldgico para ser somado a esse quadro apocaliptico:
para 0s comentadores dessa passagem na Bd, esse metal fundido alcancara todos os seres vivos
morais**? na forma de um imenso rio de metal incandescente.

Vejamos o que diz a Bd 34:

431 Skjeerve, Zoroastrian Texts: translation with notes by, 2007, p.49.
432 Seres ndo conscientes de seus atos, e.g. animais, ndo sdo mencionados, mas apenas seres humanos e daevas.
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16. Andar én frasagird kardarih, aweésan
mardan 1 ahlawan, 1 nibist kii zindag hénd,
panzdah mard ud panzdah kanig, 6 ayarih v
Sosyans bé rasénd. 17. Ud Gozihr mar, ¢iyon
andar spihr az tah t Mah bé 6 zamig ofted, ud
zamig owon homanag dard

bawéd ciyon mes ka-s gurg pasm rineéd. 18.
Pas, ataxs ud Erman yazd, ayoxiust T andar
kofan ud garan widazend, ud pad én zamig
rod homanag ésted. 19. Ud pas harwisp
mardom andar an ayoxsust 1 widdaxtag bé
widarend, ud pak bé kunénd; ud ké ahlaw,
ég-es owon sahéd, ciyon ka andar sir 1 garm
hamé rawed; ud ké druwand, ég-es§ ham
ewenag sahéd kit pad gétiy andar ayoxsust 1
widaxtag hamé rawed. [..] 31.Ud Gozihr
mar, pad an ayoxsust 1 widaxtag sozihéd, ud
ayoxsust andar o0 Dusox tazéd, ud an
gandagih ud rémanih, andar zamig, ki
Dusox bud, pad an ayoxsust sozihéd, ud pak
bé bawed; an alum i Ganndag Menog padis
andar dwarist, pad an ayoxsust girihéd. 32.
An zamig DuSox abaz 6 fraxih i géhan
awarend, ud baweéd frasagird andar axwan,
pad kamag géhan a-marg, ta hamé o hame
rawisnih.

16. Durante a renovagdo (no fim dos
tempos), aqueles homens justos, dos quais
esta escrito estdo vivendo, quinze homens e
quinze jovens mulheres, aparecerdo para
ajudar o Soshyans. 17. E o Dragdo Gozihr,
caira para o firmamento do fundo da lua e
dele para a terra, e a terra terd grande dor
como é a da ovelha quando o lobo rasga sua
l&. 18. Entdo, o Fogo e o yazd Erman
derreterdo o metal que esta nas montanhas e
colinas, e (0 metal) estara na terra como um
rio. 19 E entéo eles transportardo todos os
homens através desse metal derretido, e 0s
purificardo; e 0s que sdo justos, a eles
parecerd como se ele estivesse andando em
leite morno; e aquele que € perverso, entdo,
serd como se da mesma maneira que no
mundo material estivesse andando em metal
derretido [..] 31. E o Dragdo Gozihr sera
queimado por aquele metal fundido, e o
metal ira fluir até o Inferno, e o fedor e a
sujeira, na terra, onde o Inferno era, serdo
queimados por aquele metal, e entdo se
tornara pura; o buraco, através do qual o
Espirito Maligno se espalhou, sera fechado
por aquele metal. 32. Eles irdo carregar
aquela terra do Inferno de volta para as
regides distantes do mundo, e entdo havera
renovacdo no mundo, a vontade do mundo
sera imortal, até a eternidade.*®

De acordo com a hipdtese de Cohn, Zarathustra transformou um antigo ritual tribal e

provaveis contos antigos sobre lava vulcanica que conhecera na grande solucdo divina para

distinguir os perversos dos justos e estabelecer novamente a ordem no mundo***. Lommel

concorda que essa no¢do de uma inundacgdo por rios de metal incandescente que provam 0s

justos e injustos é provavelmente uma fusdo de contos acerca de erupcdes vulcanicas e seus

fluxos de lava fervente com uma antiga pratica tribal em particular**®. No entanto, notamos aqui

433 Traducdo propria feita a partir da transliteracdo e transcrigio de Zeke Kassock, devidamente autorizada pelo

mesmo.

434 Cohn, Cosmos, Chaos, and the World to Come, 1999, p.97.
435 Cohn, Ibid. Idem.; Lommel, Die Religion Zarathustras nach dem Awesta dargestellt, 2° ed. Tiibingn: Olms,

1971, p.2109.
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que Cohn se precipita ao atribuir o texto da Bd ao proprio Zarathustra. Alguém poderia dizer
em defesa de Cohn que ele esta argumentando a favor de uma tradicdo que remete diretamente
a Zarathustra, porém penso que esse ndo seria 0 modo correto de fazé-lo. E necessario explicitar
que Zarathustra jamais poderia ter sido um dos autores ou o autor da Bd. Entretanto, o
comentério de Cohn esta correto em conteldo quando aplicado diretamente ao autor da Bd. A
possivelmente antiquissima pratica tribal, acredito, foi mantida e repassada pela tradicdo
zoroastrica na forma do ja supracitado ordalio pelo oy (cobre incandescente) descrito no
Fargard 4:151-158, ganhou contornos apocalipticos na Y.51 e teve seu apocaliptismo
imagético desenvolvido na Bd 34.

Todos esses temas ordalicos incandescentes que figuram na tradigdo avéstica parecem se
repetir na tradicdo judaica do Segundo Templo, sem que haja um antecedente nos textos
judaicos mais antigos.

Por essa razéo, 1En 67 € um capitulo importantissimo ao se lidar com o topos das eras
metélicas, porque combina, numa mesma narrativa, dois dos topoi do complexo mitico: metais
em sequéncia e metais como instrumento de julgamento. Precisamente por essa razao, nds
precisamos ter a mais acurada traducdo possivel do referido capitulo, entretanto acredito que
ndo seja 0 que nOs temos no momento.

Ao conferir quatro diferentes traducdes para o inglés*®, é possivel perceber que ha
discordancia entre elas acerca dos nomes de varios metais apresentados no v.4, e até mesmo a
propria ocorréncia de rios de fogo no v.7. Essas palavras, de traducdo confusa, especialmente a
palavra ge’ez narabrab®’, e outras discordancias menores colocam diante de nés um grande
quebra-cabecas para ser resolvido, dado a importancia desse tema para a pesquisa apocaliptica
em geral e principalmente para todos aqueles interessados nas ligacdes entre os temas miticos
Ocidentais e Orientais (e.g., a relacdo entre os Os trabalhos e os dias 106-201 e Dn 2;7). Por

esta razdo, analiso estes problemas de traducéo a seguir.

436 Schodde, George H., 1882; Charles, R. Henry, 1906; Isaac, Epharim, 1983; Nickelsburg, George W. E.;
VanderKam, James C., 2004.
437 Leslau, Comparative Dictionary of Ge'ez, 1991, p.587.
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3.5.2. Demonstrando os problemas de traducéo

Agora, eu gostaria de apresentar uma série de tabelas que apresentam comparativamente
as edicbes em lingua inglesa de 1En previamente citadas. Aqui eu inclui 1En 65 porque nesse
trecho acontece a recorréncia do termo “soft metal”*® e, por esta razdo o trecho pode ser de
grande ajuda para o propésito. Porém, ao tratar desse tema, é importante manter em mente o

que Nickelsburg disse em seu comentério: “A informac¢do metalirgica em vv.7-8 é, de fato,

obscura

95439

CHARLES

SCHODDE

ISAAC

NICKELSBURG;
VANDERKAM.

1En 65

7.for the whole
earth: And how
silver is produced
from the dust of the
earth, and how soft
metal 8. originates
in the earth. For
lead and tin are not
produced from the
earth like the first:

7. and also how
silver is produced
from the dust of the
earth, and how soft
metal originates on
the earth. 8.For
lead and zinc are
not produced like
the former; a
fountain it is which

7. how silver is
produced from
the dust of the
earth, and how
bronze is made
upon the earth —
8. for lead and
tin are produced
from the earth
like silver — their

7. And how silver is
produced from the
dust of the earth
and how soft metal
<is poured out>on
the earth. 8. For
lead and tin are not
produced from the
earth like the
former; there is a

it is a fountain | produces them, and | source is a | fountain that
9.that  produces | an angel who | fountain inside | produces them,
them, and an angel | stands in it; and | (which) stands [and an  angel
stands therein, and | that  angel is | an angel, and he | stands in it, and the
that angel is pre- | excellent.” is a running | angel is
eminent. angel.” preeminent.”

1. Tabela 1 — 1En.65:7-9 nas quatro principais traducdes (énfase minha) 44°

Como se pode ver, o termo “soft metal” aparece em todas as edigdes menos na de
Ephraim Isaac, que prefere o termo “bronze”. Isaac explica sua discordancia com as outras

traducbes numa nota de rodapé em que ele explica que a tradu¢ao literal do termo é “mixed

438 Este termo inglés ficard sem traducéo justamente por ser a fonte de toda a confusdo semantica. Ademais sua
traducdo “metal macio” em lingua portuguesa representa toda uma classe de metais, na qual estd incluida a prata,
0 que j& geraria, por sua vez, mais confusdo ainda.

439 Nickelsburg.; VanderKam, 1 Enoch 2: A Commentary on the Book of 1 Enoch Chapters 37-82, 2012, p.283.
440 Os textos aqui sdo mantidos em Inglés, pois se trata da discussédo dos problemas de traducio. Fazer uma versao
das tradugdes prejudicaria em muito este objetivo.
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metals”*!

, ou seja “metais misturados”. Eu suponho que Isaac tenha optado por “bronze” por
causa da propria composicdo desse metal — o bronze é uma liga de cobre e estanho —, mas,
considerando a informacdo subsequente que o texto nos da, temos de considerar isso
seriamente, porque o autor dessa passagem possivelmente acreditava que esse estranho “metal
misturado” brotava da terra, como numa nascente de &guas, conforme a traducdo de
Nickelsburg. Também se deve levar em consideracdo o fato de que tantos pesquisadores
experientes tenham optado por “soft metal” em vez de “mixed metal”, mesmo sendo a Gltima a
traducéo mais literal.

No meu ponto de vista, v.8 traz um problema hermenéutico que devemos considerar: o
“soft/mixed metal” vem de uma fonte sobrenatural. Temos a clara mengdo de que um anjo é o
guardido da fonte e isso complica ainda mais a analise porque o autor do trecho parece
considerar o metal em questdo uma especie de liquido — a palavra “fountain” (fonte) é a mesma
em todas as edi¢des e, de acordo com Wolf Leslau, o termo narabtab pode significar “fall drop
by drop”**?(cair pingo por pingo). De acordo com Piovanelli**, é possivel perceber na palavra
ge’ez uma caracteristica que € comum a essa lingua: as palavras onomatopeicas. O som da
prondncia correta de narabzab lembra, sem maiores esforgos por parte do ouvinte, o gotejar das
estalactites*** nos tetos das cavernas. Nickelsburg tenta explicar a ocorréncia da “fonte” do
narabtab, afirmando a ocorréncia de pepitas de estanho (cassiterita) em depositos aluviais.
Entretanto, como o préprio Nickelsburg afirma, minério de bronze ndo pode ser encontrado
dessa maneira*®. Além disso, acredito que essa linha de argumentacéo, que tenta encontrar
correlacdes entre todo o contetdo mitologico e algum evento natural e/ou historico, seja
problematica em sua esséncia.

Esse € 0 mesmo tipo de problema que podemos perceber também nas tentativas de
pesquisadores como Black, Hoffman e Dillmann, que tentam correlacionar o vale ardente de
1En 67 com algum vale real localizado no Ocidente**®. Como resultado dessa necessidade de
correlacdo, temos uma série de especulacdes acerca de erupcdes vulcanicas que poderiam ter

ocorrido préximas ao periodo de escrita de 1En. A mesma problematica é encontrada nas

441 |saac, Ephraim. 1(Ethiopic Apocalypse of) ENOCH: A new translation and introduction. In: The Old Testament
Pseudepigrapha. Volume I. 3%d. Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2013, p.45. nota “k”.

442 |_eslau, op. cit. 1991, p.587.

443 Piovanelli, “Jewish or Christian? Early or Late? The Challenge of Dealing with Christian Apocryphal Literature
Today.” Seminario 2014 Fifth Enoch Seminar — Montreal, Québec, Canada.

444 Esta palavra vem do grego stalassein, que significa “pingar”.

445 Nickelsburg; VanderKam. op. cit. p.283.

448 |bid. 1dem.
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tentativas de associar 67:8-9 com a viagem de Herodes, o Grande para as &guas termais de
Callirrhoe, onde ele teria buscado cura para sua doenca. Vejo, basicamente, duas falhas nesse
argumento. Primeiro, a datacdo desses escritos € incerta, ha constante controvérsia entre o
periodo em que o possivel autor possa ter vivido e a data dessas erupc6es vulcénicas, bem como
da presenca na memoria recente da tentativa de cura nas aguas termais por parte de Herodes,
além disso, como pode se acompanhar em 2.6, a datacéo das “Parabolas™ é objeto de constante
disputa entre os pesquisadores. Em Segundo lugar, ndo poderiamos encontrar no passado do
autor o que ele mesmo esperava para o futuro. Até onde se sabe, 1En 67 ndo possui nenhum
traco de vaticinio ex eventu, mas sim visdes de um futuro apocaliptico. Essas observacdes
podem nos encaminhar para a bsuca de outros padrdes hermenéuticos que resolvam a questao
dessa enigmatica passagem.

Como mencionado anteriormente, 1En 67 apresenta um vale composto por montanhas
metélicas no ocidente. A quarta dentre essas montanhas € feita precisamente de narabtab, o
“mixed metal” ou “soft metal” como querem a maioria dos nossos tradutores. Sendo assim,

devemos observar as quatro edigdes, comparadas em tabelas (énfase minha):
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NICKELSBURG;

CHARLES SHODDE ISAAC

VANDERKAM

4.And He will | 4. And they will | 4. And they shall | 4. And he will
imprison those | enclose those | imprision those | confine those
angels, who have | angels who have | angels who | angels who showed
shown showed injustice | revealed iniquity in  that
unrighteousness, in | in that flaming | oppression in that | burning valley that

that burning valley | valley which my | burning valley | my great-
which my | grandfather which my | grandfather Enoch

1En grandfather Enoch | Enoch showed to | grandfather Enoch | had shown me
had formerly | me before, in the | had formerly shown | previously in the

67 | shown to me in the | west, in  the | me in the West| West by the
west among the | mountains of | among the | mountains of gold

mountains of gold
5.and silver and
iron and soft metal
and tin. And | saw
that valley in which
there was a great
6. convulsion and a
convulsion of the
waters. And when
all this took place,
from that fiery
molten metal and
from the convulsion
thereof in that
place, there was
produced a smell of
sulphur, and it was
connected with
those waters, and
that valley of the
angels who had led

astray  (mankind)
burned 7. beneath
that land. And

through its valleys
proceed streams of
fire, where these

angels are
punished who had
led astray those

who dwell upon the
earth.

gold and of silver
and of iron and of
soft metal and of
zinc. 5. And | saw
that valley, in
which there was a
great shaking and
a shaking of the
waters. 6.And as

this took

Place there was
produced  from
that flaming,
flowing  metal,
and out of the
shaking that
shook

Them ,at that
place, an odor of
sulphur, and it
united with those
waters; and that
valley of

The angels who
had led astray
burned under that
earth. 7. And

through the valley
of that earth come
rivers  of fire,
where those
angels who had
led astray those

mountains of gold,
silver, iron, bronze,
and tin. 5. | also
saw that valley in
which there took
place a great
turbulence and the
stirring of the
waters. 6. Now,
when all this took
place, there was
produced from that
bronze and fire a
smell of sulfur
(which)  blended
with those waters.
7. This valley of the
perversive angels
shall (continue to)
burn punitively
underneath that
ground; in respect
to its troughs, they
shall be filled with
rivers of water by
which those angels
who perverted
those who dwell
upon the earth shall
be punished.

and silver and iron
and soft metal and
tin. 5. And | saw
that valley in which
there was a great
disturbance  and
troubling of waters.
6. And when all this
happened, from
that fiery molten
metal and the
troubling of (the
waters) in that
place, the smell of
sulfur was
generated, and it
mixed with those

waters; and the
valley of those
angels who had led
astray burned
beneath that
ground. 7. And

through the valleys
of that (area) rivers
of fire issue, where
those angels will be
judged who led
astray those who
dwell on the earth.
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who dwell on the
earth

are condemned.

2. Tabela 2 — 1En 67:4-7 nas quatro principais tradugdes.**

Na tabela comparativa, podemos ver novamente a recorréncia do termo “soft metal” em
trés autores, menos em Isaac que mantém “bronze”, coerentemente com sua traducéo de 1En
65. Entretanto, um novo problema vem a tona quando Isaac escolhe o mesmo “bronze” para
significar o “molten metal” (metal derretido/fundido), escolhido pelos outros tradutores. Na
visdo de Isaac, temos “bronze” tanto para o metal originario da fonte guardada pelo anjo (1En
65), quanto para o metal fundido (1En 67). De alguma maneira, a adi¢ao de “fire” ao termo
“bronze” pode substituir o significado que temos em outras tradugdes, mas certamente com a
perda da imagética do metal fundido que é tdo importante para o0 complexo mitico dos metais
como fonte de julgamento.

Ainda tratando do material que compde as montanhas, Shodde escolhe “zinc” (zinco)
em vez de “tin” (estanho), que sdo metais bem diferentes o que configura outro problema de
traducdo. Suponho que apenas uma cuidadosa pesquisa acerca da historia da metalurgia podera
resolver, de fato, essa questdo. Além do mais, somente Shodde escolhe traduzir como “zinco”.
Apesar disto, acredito que essa discrepancia se minimiza diante da auséncia de “molten metal”
(narabtab) e de “rivers of fire” (rios de fogo) (narabtab "asat) na traducdo de Isaac.

Para solidificar a analise, analisemos a transliteracdo da edicéo de 1851%48 de Dillmann

e, posteriormente, o ge’ez original. O excerto analisado foi transliterado dessa forma por ele:

1En 67:4 1En 67:6

Wezntu kWulu sobe ‘Imw'ltu

weye e Swwomu  le'llktu  mela'lkt  ‘lle
‘ar'aywa le'eme'Sa wste y'lti gWela ‘Inte
tnedd 'Inte ‘ar‘ayeni gedami ImHEwye hEnok

tegebre
neTebTabe 'lsat wehewkomu zeyehewkomu
bew'ltu mekan tewelde "SEna tey wete hebre

be'ereb be'hebe ‘adbare werg webrur | msle 'llku mayat wey'lti gWela 'Inte mela'lkt
weHe’ Sin weneTebTab wena'lk. Ile ‘asHetu tnedd metHte y'Iti mdr.
3. Tabela 3 — 1En 67:4; 67:6 transliteracdo do ge’ez por Dillmann (énfase minha).

447 Como pode ser percebido a numeracéo dos versiculos ndo é padronizada entre os autores. Sendo assim , eu as
mantive como cada um deles estabeleceu. Entretanto, esse trabalho segue como padrdes tanto a numeragéo de
versiculos como a traducdo de Nickelsburg e VanderKam. Schodde, George H., 1882; Charles, R. Henry, 1906;
Isaac, Epharim, 1983; Nickelsburg, George W. E.; VanderKam, James C., 2004.

448 Dillmann, "1 Enoch" in Ge'ez (Ethiopian). Edited by Michal Jerabek, Institute of Ancient Near Eastern Studies
Charles University - Prague - Czech Republic.
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Como mencionado acima, para Leslau, nagrabtab pode significar “cair gota por gota”,
mas pode ser também “dipping moisture” (embebido em umidade), além de “soft metal”. Por
sua vez, ‘asdt significa “fire” (fogo) e até mesmo “burning thing” **° (algo queimando). Nesse
ponto, julgo a escolha de Isaac inadequada por duas razdes principais. Em primeiro, “bronze
and fire” (bronze e fogo) ndo pode transmitir o sentido de nagabtab ‘asat. O que alguém
normalmente entende por “bronze”? Um tipo sélido de metal, eu diria; até mesmo se nds
acrescentarmos a palavra “fogo” ao termo “bronze” continuamos ndo capturando o sentido
original do termo narabtab ’‘asat que, em minha tradugdo, poderia significar “fogo que
goteja/fogo gotejante”.

Agora, mesmo que fique claro que um “fogo gotejante” tenha de ser um metal em ponto
de fundigdo, nédo é possivel inferir de qual tipo de metal estamos falando. Além do mais, a
palavra que, de acordo com Leslau, significa “bronze” é nahs, e ndo nasabtab**® e, como
podemos ver na transliteracdo de Dillmann, a palavra nahs ndo aparece em nenhum dos versos
originais citados. Assim sendo, o significado de “fonte” que nos temos em 1En 65 &
compreensivel devido a multiplicidade dos sentidos do termo nazabtab que aparentemente
refere-se a coisas gotejantes e, a0 mesmo tempo, a este misterioso “soft metal”.

Em segundo, confundir um “rio de fogo” (river of fire) com um “rio de dguas” (river of
waters) é uma questdo muito séria. E importante notar que, aparentemente, ndo ha problema de
discrepancia de manuscritos aqui: Isaac reivindica ter baseado sua traducdo em A com amplo
suporte em B*!, mas VanderKam e Nickelsburg afirmam ter comparado todos os manuscritos
para compor sua traducdo*®?. Dessa forma, posso apenas imaginar o motivo que levou Isaac a
fazer tal escolha. Parece-me que a escolha de “bronze and fire” no v.6 foi intencionalmente
feita para concordar com ‘“river of waters” — se nos nao tivermos correntes de metal
incandescente irrompendo pelo vale no v.6, entdo, um rio de aguas seria mais aceitavel no v.7.

Esta pesquisa compreende o caminho que o professor Isaac seguiu, ja que o préprio
texto € perturbador, na auséncia de um termo melhor. Ndo podemos negar o fato de que, no
v.11 do mesmo capitulo, pode-se encontrar o vale inundado. Pode ser que Isaac tenha tentado

adicionar coeréncia interna ao controverso capitulo 67. Entretanto, eu penso que esse nao seja

49 |bid. p.44.

450 | pid. p.395.

451 |saac, op. cit. pp.10-11.

452 Nickelsburg; VanderKam, op. cit. p.4
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0 caminho que devemos seguir, devemos lidar com as incoeréncias internas do texto, de forma
alguma harmonizé-Ilas.

Seria um “rio de fogo” tdo estranho a tradi¢do judaica que um pesquisador importante
como Isaac escolheria torna-lo de agua? Penso que esta seja uma pista. A estranheza do rio de
metal incandescente na tradicdo judaica pode ser inferida também em alguns siléncios. Michael
Knibb, comentando a passagem em questdo, faz um exercicio valido de rastreamento da origem
dessa paisagem apocalitpica dentro da prépria tradicdo endquica (i.e., no “Livro dos
Vigilantes”) e na Biblia Hebraica. Segundo o autor, 67:5-7 descreve o destino final dos
Vigilantes, seu julgamento e sua punigdo, combinando as ideias do vale flamejante em Gehena

com caracteristicas dos disturbios causados por terremotos da narrativa do dilavio. Para Knibb,

67:4 faz referéncia a passagem das montanhas metalicas no oeste do
cap. 52 e confunde o local onde os Vigilantes estdo presos antes do dia
de seu julgamento (cf. 10:4-6, 12-13) com o proprio Gehena (cf. 54:5-
6), até mesmo porque o vale do cap. 54 ndo esta no oeste, mas em ‘outra
parte da terra’. Também, em outra parte do “Livro das Parabolas”, 67:8-
10, 13 vincula a punicéo dos reis e poderosos com a dos Vigilantes, e
67:9b se refere ao que foi dito anteriormente sobre O Escolhido em
49:4. As palavras de abertura do cap. 68 [..] *.

Contudo, como vemos, o autor escolhe ndo tentar tracar a origem do rio de metal
incandescente. Pode-se imaginar que o pesquisador tenha apenas se esquecido ou ndo dado
importancia ao rio de metal incandescente. Essa situacao seria ainda mais complicada, dado o
papel central do metal incandescente na passagem — numa passagem de julgamento
escatologico, o metal torna-se o vetor deste julgar. Trata-se apenas de mais um exemplo de
como 1En 67:4 vem causando estranheza ao campo do Judaismo do Segundo Templo.

Voltando a questdo das traducdes, a despeito da critica mais centrada em Isaac, o fato €
que ao fazerem escolhas diferentes para a traducdo de narabzab no v.4 e no v.6, todos os
tradutores prejudicaram a imagética do texto, na medida em que desconectaram o metal que
havia na quarta montanha do rio de metal incandescente que é formado a partir do seu
derretimento.

Conforme ja discutido no cap. 2, em concordancia com Nickelsburg e VanderKam, creio

que 1En 67 pode ser uma interpolacdo no “Livro das Parabolas” e ainda mais, penso que 0s

453 Knibb, op. cit. p.60-61.
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versos analisados podem ser ecos de uma tradicdo de muito mais antiguidade, rastreavel até

origens iranianas.

3.5.3. Paralelos Zoroastristas

Acredito que a busca por outros padroes hermenéuticos para a interpretacdo do topoi
metalico em 1En pode ter uma resposta numa perspectiva de tradicdo de longue-durée. Ambas
as subsecBes do topoi metalico podem ser encontradas numa antiquissima tradicdao de textos
zoroastristas. Podem ser encontrados nos textos iranianos e em 1En entes naturais feitos de
metal em vez de sua composicao habitual, aparecendo em ordem sequencial de acordo com o
decréscimo da qualidade do metal —A arvore da ZWY'; as montanhas de 1En. Além disso, ha o
metal fundido que serve o propdsito de julgamento por ordalio tanto para humanos quanto para
seres sobrenaturais — os rios de fogo e o metal incandescente da Y e de 1En.

Como ja discutido no cap. 2, ha bastante evidéncia para corroborar o0 contato entre o

zoroastrismo e o judaismo***. Conforme Barr afirma:

Tem-se 0 costume de conectar certos fendmenos do Velho Testamento
tardio e do judaismo pos-biblico a influéncia iraniana. O
desenvolvimento dentro da religido judaica de assuntos como anjos,
dualismo, escatologia e ressurrei¢cdo do corpo é comumente atribuido
ao impacto da religido iraniana. Isto ndo seria de se surpreender, ao
menos em teoria, porque judeus viveram cerca de dois séculos sob a
Pax Persica, e alguns dos seus mais importantes livros foram escritos
neste periodo*®.

Dito isso, é valido para nos pensar a hipotese de um padrdo hermenéutico recorrente na
apocaliptica enoquica que tenha material zoroastrista interpolado. Para fazermos esse tipo de

comparagdo usaremos a tabela que segue para otimizar a analise — as énfases mais uma vez

sdo todas minhas.

454 para mais sobre esse assunto ver: Neusner, How much Iranian in Jewish Babylonia?, pp.134-49, 1976; Smith,
Il Isaiah and the Persians. pp.415-21,1963.
455 Barr, The Question of Religious Influence: The Case of Zoroastrianism, Judaism, and Christianity, 1985, p.201.
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Yasna 51 OAv./Zand MP.

1En 674°

OAVv. 8. Pois eu Te contarei, oh Mazda*®’ — é
claro que um homem s6 pode dizer aquilo
que Tu ja sabes — que em meio a doenca esta
0 injusto, mas em béncdo esta aquele que
sustem a Justica (feliz aquele profeta que fala
aquele que sabe!) 9. E a expiacdo que Tu
fizeste para as duas partes, através do Teu
fogo ardente, oh Mazda, e através do metal
incandescente, para estabelecer prova sobre
nosso carater, para ferir o injusto e para o
fortalecimento dos justos. 458

Zand MP. 9a. Que tu daras reconhecimento
as partes conflitantes, que tu darés salvacdo e
danacdo que tu revelard, este que é teu fogo,
oh Lider Ohrmazd. 9b. Entdo derretera
sobre os dois mundos, eles darao louvor, esse
teste € no corpo final, 9c. Esse machuca o
impio e preserva o0 justo®®,

6. E quando tudo isso aconteceu, a partir
daquele ardente metal incandescente e da
agitacdo (das aguas) naquele lugar, o cheiro
de enxofre foi gerado, e misturado aquelas
aguas; e o vale daqueles anjos que se
desviaram ardia sob o ché&o.

4. Tabela 4 — Yasna 51:8-9 versdo em OAv. e Zand MP. em comparacéo com 1En 67:6.

A despeito de todo o debate sobre a datacdo da tradicdo aveéstica, parece haver certo

consenso acerca da antiguidade dos Gathas que formam um texto e, a0 mesmo tempo, um rito

chamado Yasna. Segundo Boyce

Em seus Gathas, Zoroastro olha para o ‘passado eterno’ € o comego do
tempo, e adiante para o Ultimo Julgamento e a ‘eternidade que vira’, e
Ve tudo o que toma lugar entre os dois como parte da luta cosmica entre
0 bem e 0 mal, rumando para a derrocada final deste Gltimo, e assim o
cumprimento dos propdsitos de Deus; e em conformidade com isso ele

¢ chamado de, e de fato ¢, o ‘primeiro apocaliptico

»460

456 Tradugéo de Nickelshburg e VanderKam escolhida como padréo.
457 Aqui West usa “Mindiful One” para traduzir o avéstico Mazda. O autor concorda com Skjeerve e Hintze quanto
ao sentido desse vocabulo quando adjetivo: algo como “Aquele que tem todas as coisas dentro de sua mente”.
Entretanto eu escolhi continuar usando o epiteto original, mesmo no caso onde fago uma versdo da traducdo de
West. Fago isso porque a palavra portuguesa que, em minha opinido, melhor traduz essa ideia seria “onisciente”,
entretanto usé-la seria ainda mais problematico. Sendo assim, o epiteto avéstico Mazda néo aparecerda traduzido

nesse trabalho.

458 \West, The Hymns of Zoroaster: A New Translation of the Most Ancient Sacred Texts of Iran., 2010.
459 9. K& $naxtarih 0 pahikargaran dah&d, kil boxt ud éraxt paydag kungddahed &d 1 to ataxs 1 salar Ohrmazd. 9b.
Eg widaxt abar har do axwan, €zi$n dah&d, an T passaxt pad Tan 1 Passén. 9c. Résénéd druwandan ud siiden&d

ahlawan.

460 Boyce, Mary. On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic, 1985, p.57.
192



http://www.amazon.com/Hymns-Zoroaster-Translation-Ancient-Sacred/dp/1848855052/ref=sr_1_24?s=books&ie=UTF8&qid=1344894349&sr=1-24&keywords=M.L.WEST

Assim sendo, se 0s hinos zoroastristas forem mais antigos e se de fato judeus e persas
zoroastristas conviveram, eles podem ter influenciado essa passagem endquica. A tabela ainda
acrescenta ao debate da questdo Zand, mostrando a proximidade entre o texto Avéstico e a sua
glosa explicativa em Persa Médio.

Certamente, minha hipdtese ndo leva em conta a coincidéncia. Descarto essa
possibilidade considerando 1) a ampla evidéncia acerca da influéncia do zoroastrismo sobre o
judaismo do Segundo Templo*®?, 2) por conta da ampla aceitacdo de que 1En 65:1-69:1 é de
fato material interpolado?®? e 3) devido as similaridades entre as passagens que concentram n&o
s6 0 mesmo tipo de imagética mitica, mas até mesmo o propdsito do simbolismo utilizado,
como analisaremos adiante. Para melhor avaliar esse Gltimo ponto, vejamos outra tabela

comparativa — énfase minha.

Grande Bundahishina 34:18-19:31463

1En 52:6;53:7;67:7

18. Entdo, o Fogo e o yazd Erman
derreterdo o metal que esta nas montanhas
e colinas, e serd na terra como um rio. 19
E entdo eles transportardo todos os homens
através deste metal derretido, e o0s
purificardo; e 0s que sao justos, a eles
parecera como se estivessem andando em
leite morno; e aquele que € perverso, entdo
sera como se da mesma maneira que no
mundo material estivesse andando em metal
derretido [..] 31. E o Dragdo Gozihr sera
gueimado por aquele metal fundido, e o
metal ira fluir até o Inferno, e o fedor e a
sujeira, na terra, onde o Inferno estava, seréo
gueimados por aquele metal, e entdo tornar-
se-a pura; o buraco, atraves do qual o Espirito
Maligno se espalhou, sera fechado por
aquele metal.

52:6. Aquelas montanhas que seus olhos
viram — a montanhas de ferro, e a montanha
de cobre, e a montanha de prata, e a montanha
de ouro, e a montanha de metal macio, e a
montanha de chumbo — Todas elas serdo
perante O Ungido como cera perante o
fogo, e como agua que desce do topo das
montanhas, e serdo enfraquecidas perante
Seus peés.

53:7. E essas montanhas serdo na presenca do
justo Ungido como cera e as Colinas serao
como uma fonte de agua [...] E eles trardo
0s reis e 0s poderosos e 0s jogardo neste
profundo vale.

67:7. E através dos vales daquele lugar rios
de fogo irromperdo, onde aqueles anjos
serdo julgados, aqueles que desviaram os que
habitam a Terra.

461 para ver essas influéncias em outros aspectos que néo o abordado aqui ver: Hinnells, Zoroastrian Influence on
the Judeo-Christian Tradition; Neusner, Comparing Religions: Zoroastrianism and Judaism; Winston, The
Iranian Component in the Bible, Apocrypha, and Qumran: A Review of the Evidence. Shaked, Iranian Influence
on Judaism: First Century B.C.E. to Second Century C.E.; Silverman’s, On Religion and Cultural Influence and
Iranian-Judaean Interaction in the Persian Period.

462 Darrell D. Hannah apresenta a seguinte lista de autores que concordam com essa hipétese (a lista segue ordem
cronoldgica): August Dillmann, Heinrich Ewald, Robert Henry Charles, Frangois Martin, Albert-Marie Denis,
George Nickelsburg, Ephraim Isaac, Siegbert Uhlig, Mathtew Black, Florentino Garcia Mart. (Darell D. Hannah,
The Book of Noah, the Death of Herod the Great, and the Date of the Parables of Enoch, In: Enoch and the Messiah
Son of Man: Revisiting the Book of Parables. Ed. Gabriele Boccaccini. Michigan/Cambridge: Grand Rapids, 2007,
pp.472-473).

463 Traducao propria feita a partir da transliteracéo e transcricdo de Zeke Kassock, devidamente autorizada por ele.
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5. Tabela 5. Grande Bundahishina 34:18-19;31 comparado com 1En 52:6;53:7;67:7
montanhas e colinas de metal incandescente.

Esses excertos comparativos nos permitem atestar, ao menos, cinco similaridades: 1) A
origem do metal incandescente; 2) o metal € derretido pela intervengdo de um ser bom e
sobrenatural; 3) o metal torna-se um fluxo/rio incandescente; 4) seu escopo e efetividade é
universal; 5) parece propor uma purificacdo dos submetidos, ao invés da destruicdo comum a
outras fontes judaicas e mesmo a outras partes do “Livro das Pardbolas”.

As ligacdes entre os textos comecam com a localizacdo original do metal que devera se
derreter: no zoroastrismo, elas sdo responsaveis por corromper o nivelamento original da Terra;
no judaismo, elas deverdo ser aplainadas para o caminho do Escolhido; falo das montanhas e
colinas. E bastante intrigante pensar nessa relacdo entre montanhas e metais, ja que estes
ultimos podem ser achados em diversos outros lugares. A mineracdo antiga ndo conhecia apenas
as montanhas como fonte de minas. Assim, em minha opinido, a recorréncia da associacao entre
montanhas e metais é deliberadamente devida a transmissdo e conservacdo de temas miticos
mais antigos.

Mesmo se considerarmos que no Ird e na Palestina antiga mineracdo so fosse possivel
em cavernas de montanhas, ndo poderiamos arguir que iranianos e judeus ndo conhecessem
outros tipos de jazidas de metal. O préprio Nickelsburg considera que a “fonte que jorra metal”
de 1En 67:7 pode ser uma referéncia a mineracéo aluvial®®*. A despeito da minha discordancia
com a hipotese para a explicacdo da imagética da “fonte”, isso demonstra que alguns
pesquisadores concordam com a ideia de que judeus conhecessem outros tipos de jazidas alem
de montanhas. Nos dois casos, se tem o0 metal incandescente de maneira miraculosa: na Bd é o
“Fogo”, que para o zoroastrismo ¢ um ser divino hipostasiado, e Airyaman, um yazad — um ser
digno de adoracdo — ambos derretem o metal que esta nas montanhas e colinas e em 1En, isso
ocorre devido a mera presenca do Ungido.

A imagética do “derretimento perante o fogo”, em minha opinido, ¢ equivalente a do
“derreter o metal” — essas duas imagens expressam o assombro do ser humano perante a matéria
em estado transitorio. Para os antigos, tal senso de poder esta presente nessa imagética porque
matéria, como sendo um produto da propria criacdo, estaria prestes a ser mudada por seres

poderosos, muito proximos ao Préprio Criador. Uma vez que as colinas e montanhas metéalicas

464 Nickelsburg; VanderKam, op. cit. p.283
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estivessem derretidas, poderiamos ver que o volume de metal fundido é similar em ambos os
textos; é tamanho que flui como um rio, semelhante a uma torrente de aguas.

A imagem apocaliptica de um “rio de fogo” mostrada na Bd atesta o que zoroastristas,
em seu periodo de inscricdo, interpretavam acerca da Y 51: o metal incandescente que o autor
Ve se originando das montanhas e colinas vird em forma de um rio de fogo. Como ja discutido
anteriormente, os padrdes hermenéuticos dos clérigos zoroastristas ainda ndo sdo muito claros
para nds hoje, porém, muito avanco tem sido feito nos ultimos anos tornando possivel, a meu
ver, afirmar que: para os intérpretes zoroastristas do tempo em que as tradicbes na Bd. se
cristalizaram, o metal derretido do qual se fala na Y. iria fluir como um “rio de fogo”.

Em 1En 67:7, uma imagética muito proxima € encontrada. Nessa pericope, 0 “Livro das
Pardbolas” e a Bd. estdo predizendo um evento apocaliptico tdo familiar, que suas
equivaléncias, creio eu, ndo podem mais ser ignoradas.

A hipotese de um topos transmitido, em minha opiniéo, é confirmada especificamente
pelo proposito desse assombroso rio de fogo: em ambos textos, ele fluira para fazer com que os
impios paguem por seus pecados. Argumento isso por que é sabido que a mesma imagem pode
aparecer com diferentes propdsitos na literatura mitica*®®, mas nesse caso, nio sé a imagem é a
mesma, mas a intencdo tambem. Até mesmo a composicdo desse “rio de fogo” ¢ a mesma, a
origem do material também e o processo pelo meio do qual ele aparece é idéntico. Em ambos
0s textos, pode-se encontrar um eminente senso de universalismo.

Como o autor da Bd coloca, “todos os homens terdo de passar através do metal
incandescente”; essa reivindicacdo universal deve ser analisada com atengdo. O “Livro das
Parabolas” enfatiza a punicdo dos anjos caidos, dos reis e poderosos, porém, no v.8 de 1En 67,
0 autor afirma que ninguém na Terra ird escapar: “todos os que habitam a terra” serdo objetos
do julgamento do rio de fogo. Pierluigi Piovanelli afirma que o universalismo é caracteristico
do “Livro das Parabolas” como um todo, inclusive afirmando que essa € uma marca disntintiva
deste livro em relacdo ao Apocalipse das Semanas e do Apocalipse dos Animais. Piovanelli
acrescenta: “Seres humanos e sociedades compartilham um destino em comum sendo
submetidos as duas retribuicGes, o dilGvio no passado e o Ultimo julgamento no futuro™*,

Ainda segundo o autor, em 50:2-4, podemos ver o Senhor dos Espiritos poupando nacdes

465 para mais informac&o sobre este topico: Lévi-Strauss, Claude. Myth and Meaning. London: Routledge, 2005.
Kindle Edition; Propp, Vladimir. Morphology of the Folktale, 2010. Allen, The Buddhist Wheel of Existence and
two Greek Comparisons, 2006.

466 Pigvanelli, op. cit. p.370.
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gentias que declinaram de sua idolatria, além de, em 48:4-5, O Escolhido ser chamado de “a
luz das nagdes™®’. Mediante isso, temos outra correspondéncia: ambas as tradicGes consideram
que o julgamento vai além de suas fronteiras étnicas e religiosas, sendo universal.

Considerando os trechos apresentados aqui, acredito que essas palavras mudadas ou
perdidas nas diferentes tradugdes e principalmente na de Isaac, que compde a famosa OTP,
devem ser revistas e retraduzidas do ge’ez com mais cautela. 1En 67, ha um grande significado
para a reflexdo apocaliptica intercultural. Penso que seja muito provavel que o topoi
escatoldgico presente no “Livro das Parabolas” seja 0 mesmo ou, pelo menos, muito préximo,
ao topoi escatoldgico presente na Y. e na Bd. Dessa forma, por causa da possibilidade dessas
origens zoroastristas, pode ser de grande valia que os tradutores e editores de pseudepigrafia
olhem mais uma vez para essa passagem enoquica. Talvez, entdo, nds possamos nos encontrar
ndo mais confinados nesse vale de montanhas metalicas prestes a irromper em rios de metal
incandescente.

Esse tema do “ordalio universal” que separara os justos dos impios aparece em ambas as
tradicdes, ligando judaismo endquico e zoroastrismo numa certeza comum: a de que o beme a
ordem um dia serdo restabelecidos pela divindade atraves de rios de fogo e metal incandescente.
Essa crenca foi compartilhada por duas religides que tiveram em comum a opressao sobre seus
praticantes e um extenso conjunto de normas e praticas ritualisticas de purificacéo, o que acabou
tornando zoroastristas e judeus, povos separados dos outros por uma barreira ritual. Essa busca
constante por um estado de pureza ritualistica seria necessaria para que o fiel fosse considerado
um justo no dia do ordalio universal.

Mas qual seria a origem mais remota dessa paisagem apocaliptica? Por que razdo o metal
incandescente que flui das motanhas tem a capacidade de separar justos e injustos aplicando
corretamente a setenca divina? A proxima secdo tem como objetivo responder esta questdo ao
observar uma longa tradicdo judicial-religiosa entre os Indo-europeus: o julgamento pelo
Ordalio.

47 1bid. 1dem.
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3.6. Origens da imagética do “Ordalio Universal”: a importancia e difuséo do

julgamento por ordélio na prética legal zoroastrico-sassanida

Apresentadas as fontes primarias e demonstrados os espacos de convivéncia entre
zoroastristas e judeus, podemos agora passar ao estudo da pratica juridica que creio ter
fomentado a imagem da profecia escatolégica que analisamos nas se¢des anteriores. Trata-se
do julgamento por ordélio, também conhecido iudicium dei. Nas se¢des abaixo, discutir-se-a
também a interessante ambivaléncia do termo Av. varah- e seu cognato MP. war, ambos
significando, a0 mesmo tempo, “ordalio” e “juramento”, dependendo apenas do contexto para
tal. Antes de adentrarmos nessa complexa seara, € interessante se ter uma ideia geral acerca de

Como 0s zoroastristas pensavam a lei.

3.6.1. Aspectos legais gerais no zoroastrismo.

Conforme Maria Macuch, especialista em direito zoroastrista, o estudo das leis
zoroastristas se apresenta como um dos maiores desafios no campo dos estudos dessa religido.
Isso acontece porque a informacao legal esta espalhada ao longo de textos iranianos que cobrem
um periodo de tempo de mais de 2.000 anos, indo do aveéstico antigo, passando por material em
Pérsa Médio, até tratados Persas no periodo islamico. As muitas lacunas presentes, segundo a
autora, tornam impossivel a reconstrucao de uma historia legal que tem inicio numa sociedade
pastoral do primeiro milénio a.C. e chega até uma sofisticada jurisprudéncia como a do estado
sassanida nos sécs. I11-VI1 d.C.#8,

Segundo Macuch, a lei zoroastrista era baseada no Avesta, assim como outras
legislacBes pré-modernas, como a talmudica ou a lei islamica. Dai se originou uma disciplina
no periodo sassanida que era de fato um emaranhado entre religido e jurisprudéncia. Exatamente
por isso, ndo apenas 0s religiosos eram treinados em ambos 0s campos como o0 préprio
Zarathustra era representado e entendido como um legislador (WZ 26:1-2)%°,

O material legal do periodo mais antigo, i.e., avéstico, estava dividido em dois grandes

grupos: 1) regulacdes tratando principalmente de leis de pureza e requerimentos éticos, no

468 Maria Macuch, Recostructing Zoroastrian Law, 2015. p.289.
469 | pid, p.290.
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Videvdad e 2) sessOes tratando de jurisprudéncia acerca de questdes civis e criminais, que
ficaram conhecidas como data - zaraQustri- “a lei de Zarathustra”. As fontes pahlavi
aparentemente transmitem uma tradicdo semelhante, divindindo novamente a lei em dois
grandes grupos: 1) pecados préprios da alma (winah i ruwanig), correspondendo a violacbes
contra as leis de pureza, normas ético-religiosas em geral e 2) pecados contra adversarios
(winah © hamémalan), que abarcava toda sorte de crimes cometidos contra outros membros da
comunidade zoroastrista. Esse tipo de divisdo delegava a classe sacerdotal zoroastrista duas
atividades principais no que concerne a cosmovisdo legal: exortar os fiéis a se manterem fora
do alcance das forgcas demoniacas, por intermédio da prética das normas ritualisticas de
purificacdo e, em paz uns com 0S outros zoroastristas, por meio da observancia das normas
sociais*’°.

No periodo sassanida, as decisdes de um juiz (dadwar), segundo Macuch, deveriam ser
dadas baseadas em trés fontes legais principais: 0 Avesta, seus Zands — i.e., comentarios e
tradugdes — e o chamado “consenso dos justos” (ham-dadéstanih 1 wehan). Como a sociedade
havia passado por mudancas muito drasticas desde que o Avesta fora escrito, era papel de sabios
renomados adaptar leis avésticas — que concerniam a uma sociedade pastoril e muito
provavelmente semindmada — para o contexto sassanida — concernete a uma sociedade com
largas secdes urbanas e economia diversificada. Alguns clérigos se destacaram como
comentadores do Avesta em questdes legais como Sosans Méedomah e Abarag, no entanto,
como nos adverte Macuch é “extremamente dificil datar esses sabios com exatiddo, a maioria
dos autores argumenta a favor de datas entre V e VI d.C.”*"%, Seus comentarios eram chamados
de “ensinamento” (¢astag) e se tornaram importantes fontes de jurisprudéncia®’?.

Quanto aos crimes mais graves, que geralmente levavam ao julgamento por ordalio “[a]
tipologia zoroastrista parece ndo ter mudado muito ao longo dos séculos, contudo os termos
posteriormente adquiriram designagdes mais abstratas”*’. No Avesta, originalmente, os crimes
eram punidos com castigos fisicos imputados com um “chicote” — AV. sraoso.carna-, MP.
srosocarnam — ou com “chicote equino” — AV. aspahe astraiia, MP. astar*™*. Os graus de

ofensa citados no Avesta, partindo do mais simples para 0 mais grave, tém o nome de ferimentos

470 1bid, pp.290-291.

471 Ibid. I1dem.

472 |bid, p.291.

473 |bid, p.295.

474 E importante notar que o ordalio é aqui abscente porque ndo era visto como uma puni¢&o para um crime, mas
sim como forma de constatar se 0 mesmo ocorreu ou nao.
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corporais e foram, com o desenvolvimento da jurisprudéncia, adotados no periodo sassanida
como termos técnicos abstratos*”®. Os sete niveis de ofensa avésticos sdo apresentados a seguir,
conforme Macuch: 1) Av. agarapta-, MP. agrift, “crime” de ameagar alguém com uma arma,
ou seja, intentar ferir uma pessoa; 2) Av. auuaoirista-, MP. *owirist/*oyrist, que apesar de
literalmente significar “grau de pecado” acabou associado a “brandir” arma contra uma pessoa
intentencionando feri-la; 3) Av. arasdu-, MP. ardus, “golpe leve”, referente a qualquer golpe
armado que causasse algum ferimento leve; 4) Av. x'ara-, MP. xwar, “ferimento” que cortava
a pele até certa profundidade moderada; 5) Av. bazujata-, MP. baza-zanisnih, “golpe no brago”
que resulte numa mao quebrada ou ferimento da largura de um dedo; 6) Av. yata-, MP. yat,
“para causar algo”(uma expressao eliptica), prejudicar a capacidade de alguém andar ou causar
uma ferida da largura de trés dedos; 7) Av. tanu.parafa-, MP. tanapuhl, “expiagao para com o
corpo”, que compreendia o mais alto grau de ofensa. Além dos sete graus presentes no Avesta,
a literatura sassanida prevé o margarzan (MP.= digno de morte) que ocorria quando o tanapuhl
ndo fosse expiado no decurso do ano.

E perceptivel o grau de complexidade do sistema, que considera até mesmo o crime de
intencdo. Outro aspecto digno de nota é o fato de que o mesmo crime cometido duas vezes o
transformava no crime subsequente na escala, e.g., um xwar cometido duas vezes seria
considerado como um baza-zanisnih, e assim cumulativamente até a pena capital. Os ruwanig
(pecados da alma) eram tratados conforme gravidade pela mesma terminologia dos crimes
contra a vida, entretanto, com o tempo um elaborado sistema de multas foi criado para substituir
os castigos fisicos na maioria desses casos*®.

No Dénkard, um corpo de textos religiosos que afirma ser o Zand pahlavi da parte/livro
(nask) legal do Avesta, encontramos a fase incial dos procedimentos legais nas comunidades
zoroastristas mais antigas. De acordo com Macuch, “[d]iferentes métodos de lidar com disputas
legais sdo descritos, elas poderiam ser tanto negociadas na presenca de uma testemunha
(MP.=gugayih) ou de pelo menos trés zoroastristas (MP.=weh mard)**’’. Alberto Cantera

acrescenta que a disputa também poderia ser mediada pelo guia espiritual da pessoa, chamado

475 Gert Klingenschmitt, Farhang-i éum. Edition und Kommentar. Tese de doutorado, Friedrich-Alexander-
Universitét Erlangen-Niirnberg, 1968, pp.699-709; Kotwal Firoze M., The Supplementary Texts to the Sayest ne-
Sayest. Copenhagen: Royal Danish Academy of Sciences and Letters / Munksgaard, 1969, pp.68-69, Apud: Ibid.
Idem.

476 Tavadia, Jehangir C., Sayest ne-sayest: A pahlavi Text on Religious Customs. Hamburg: Friedrichsen, de
Gruyter, 1930, p.28; Kotwal, op. cit. p.115, Apud: Ibid, loc.10261.

477 |hid, p.295.
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de “(proprio) lider espiritual” (MP.=rad 7 xweés)*'8. Finalmente a disputa poderia ser ainda posta
perante um juiz zoroastrista numa “disputa judicial” (MP.=pahikar-radih)*"°.

No periodo sassanida, ambos oficiais do estado e clérigos estavam encarregados de
administrar a justica nas cortes. A maior autoridade juridica no império era 0 mowbedan
mowbed, 0 sumo sacerdote do masdeismo. Segundo Macuch, os julgamentos proferidos pelo
sumo sacerdote eram “considerados infaliveis e incontestaveis”*®°. Abaixo deste, estavam
quatro tipos de juizes, apontados pelo estado e outros religiosos importantes. Tal era o poder
do mazdeismo no império sassanida, que os juizes apontados pelo estado presidiam cortes
menores enquanto os juizes apontados pela religido, 0s radan e mowbedan, presidiam cortes de
apelo superiores*,

Dentro dessas cortes que praticavam uma jurisprudéncia, ao mesmo tempo, estatal e
religiosa, eram empregados, em alguma escala, rituais de julgamento ordalico. Para esses casos
especificos, 0 Madayan © Hazar Dadestan (doravante MHD.) apresenta uma configuragédo
diferente para a corte. S&0 introduzidas a figura de um “superintendente” (rad) e do “mestre-
do-ordalio” (MP.=war-salar), além da corte passar a ter um nome proprio, xwarestan*®?, o que
demonstra a importancia dada a esse tipo de caso. Apesar da criacdo de uma corte especifica
para o rito ordalico ser observado entre os sassanidas, como veremos a seguir, a pratica ordalica
em si ndo foi concebida por eles e nem mesmo pelos primeiros zoroastristas, mas sim herdada
de uma longa linha de transmissdo que remonta aos povos que ainda falavam o Proto-Indo-
Europeu. As proximas secOes tratam dessa pratica que acredito estar retratada em escala

cdsmica nas paisagens apocalipticas analisadas neste trabalho.

3.6.2 Julgamento por Ordalio

478 Alberto Cantera, “Phl. xwaddo3agih und die Unterwerfung unter die Autoritit im (nach)sasanidischen
Zoroastrismus,” in Religious Themes and Texts of Pre-Islamic Iran and Central Asia: Studies

in Honour of Professor Gherardo Gnoli on the Occasion of his 65th Birthday on 6th December 2002, 2003, p.28,
Apud: Ibid. Idem.

479 Ibid. 1dem.

480 Ibid. 1dem.

481 Macuch, Judicial and Legal System. iii. Sasanian Legal System. 2009a, pp.193-195.

482 Mansour Shaki, Judicial and Legal System ii. Parthian and Sassanian Legal System, 2012.
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Nesse tipo de julgamento, a culpa ou inocéncia do réu era atestada pelo resultado da
exposicao dele a uma situacdo de risco fisico. Era particularmente destinado a casos envolvendo
apenas o testemunho das partes envolvidas, i.e., inexisténcia de provas ou testemunhas. E
importante ter em mente aqui que se trata de “inexisténcia de provas” da perspectiva de
sociedades pré-cientificas, o que resultava no fato de julgamentos por ordalio serem comuns
até o abandono da prética, processo que ocorreu paulatinamente ao longo de toda Baixa Idade
Média. A sobrevivéncia e/ou cura/cicatrizacdo das feridas num nimero pré-determinado de dias
demonstrava que o divino havia intervido, atestando a inocéncia do réu. A morte do réu atestava
sua culpa e, no caso de ordalios que provocavam apenas ferimentos que ndo cicatrizassem, ele
prosseguia para a pena cabivel ao seu crime*. O julgamento por ordalio alcangou a Europa
Medieval por meio das tradi¢cdes do direito consuetudinario franco-germanico que passou a ter
proeminéncia apds o enfraquecimento das instituices legais romanas*®. A “ponte” que liga a
pratica ordalica do medievo europeu a dos iranianos antigos € a ascendéncia Indo-europeia
comum.

De acordo com Morris, além da nogdo de que uma divindade justa e previdente nao
permitiria que um inocente fosse punido havia também nessas sociedades pre-modernas a
suspeita de que os seres humanos seriam incapazes de administrar um sistema judicial sem
receberem regras e auxilio divinos*, Para Hyams, tal tipo de julgamento ainda continha outras
vantagens indisputaveis aos olhos da sociedade medieval que analisa: sendo Deus a maior
autoridade possivel e, a0 mesmo tempo, incapaz de errar, 0 caso estava encerrado de uma vez
por todas, ndo havia argumentos para pedir o julgamento por uma instancia maior bem como
questionamento do veredito*®. Esta é uma analise cabivel ao zoroastrismo na medida em que
as divindades evocadas no ritual ordalico somam as mesmas caracteristicas observadas para
Deus no medievo, a saber: Rasnu, a hipostase da propria justica, Mithra, tendo milhares de
olhos e ouvidos e Ahura Mazda, “aquele que possui todas as coisas em sua mente” - criador de
tudo o que existe — fisico e espiritual. O ordalio teve, assim, funcdo legitimadora nas
sociedades em que foi empregado, dando aceitacdo duradoura aos vereditos emitidos pelas

cortes que o0 administravam?®’.

483 Robert Bartlett, Trial by Fire and Water: The Medieval Judical Ordeal, 1986, pp.4-10.
484 |bid. p.92.
485 Morris, Judicium Dei, 1975, p.95.
486 Hyams, Trial by Ordeal: The Key Proofs in the Early Common Law, 1981, p.90.
487 Hyams, op. cit., p.98.
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E simplista tomar o dispositivo ordalico como “barbaridade pré-moderna”. Ambos
Hyams e Bartlett concordam que esse tipo de julgamento fazia todo sentido no seio das
sociedades que os aplicava*®® Hyams explica que, ao contrario do processo judicial
contemporaneo, que visa solucdo individual para os casos baseados em aplicagdes de uma lei
geral e estatica (escrita), o dispositivo ordalico visava uma solucdo coletiva baseada na
aplicacdo de leis mutaveis (consuetudinarias). A solu¢cdo moderna visa resolver o caso
especifico preocupada com as reparagdes individuais, ainda que muito se fale na sociedade
durante todo o processo. O ordalio se encaixa na l6gica das sociedades em questdo pelo alto
teor de coletividade daquelas, muitas vezes, pequenas comunidades. Num mundo de
transformacgdes lentas e de dificil percep¢do, girando em torno de vida agropastoril, a
comunidade estava interessada na restauragao do status quo. Para tal finalidade, um julgamento
com efetiva participacdo popular e realizado quase sempre em espago aberto era sacramentado
de uma vez por todas pelo veredito divino.

Ao analisar diversos relatos de julgamento por metal incandescente no medievo bretéo,
Hyams concluiu que o juiz praticamente s6 conseguia controlar a multiddo que se expressava e
conseguia se fazer ouvir. Testemunhas se apresentavam sem 0 menor convite e vaias ou gritos
de aprovacdo definiam seu valor como tais. Somente ao final do processo, chegava 0 momento
da participacao da divindade, depois mesmo da gravidade do ordalio ser decidida pelo namero
de Lords e/ou outras pessoas importantes na comunidade que se apresentassem testemunhando
a favor. Quanto a gravidade, no caso do ordalio pelo metal incadescente medieval, se referia ao
peso/quantidade de metal a ser carregada®®®. O interesse € no reestabelecimento da ordem e da
rotina na comunidade e o rito ordalico conseguia isso ao proporcionar um evento catartico, de
ampla participacdo, chancelado de uma vez por todas pela crenca no divino e que ainda, muitas
vezes, eliminava o sujeito desviante da vida comum.

Conforme poderemos ver a seguir, o julgamento por ordalio tem raizes muito antigas na
tradicdo Indo-européia, aléem de fazer parte do cotidiano legal do Império Sassanida. Procurarei
demonstrar também que as ideias por detras do julgamento ordalico, i.e., iudicium dei e
propriedades vindicantes do fogo/calor ja se faziam presentes no Avesta, ao considerarmos 0s

Zands como interpretagdes proximas dos Gathas em OAv.

488 Bartlett, Idem; Hyams, Ibid. pp.90-126.
489 Hyams, op. cit., p.93-97;108.
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3.6.3. Ordem e Ordélios entre os Indo-Europeus: o que é possivel saber?

O titulo desta secdo é, na realidade, uma pergunta ndo simplesmente por uma questdo
de estilo, mas pelo fato de o conhecimento das instituicdes dos povos que deram origem aos
indo-iranianos ser deveras complicado. De acordo com Mallory e Adams, a reconstrucéo das
instituicdes legais da sociedade proto-indo-europeia é uma dificil tarefa haja vista ser levada a
cabo via um léxico muito escasso — € na maior parte das vezes deduzido, acrescento eu.
Entretanto é possivel saber alguma coisa e, para regalo dessa pesquisa em questdo, ha uma
informagao Iéxica muito reveladora: o par semantico “ordalio/julgamento”.

Quanto ao conceito de “ordem” na cosmovisdo proto-indo-europeia, Mallory e Adams
afirmam haver um consenso acerca da raiz PIE. *haértus, que literalmente significaria “o que ¢é
adequado”, ter sido usada com uma significancia ritualistica como “a ordem cosmica que
precisa ser mantida”. Para a dupla de autores, desse conceito partiu o entendimento que 0s
homens vieram a ter do que ¢ ou nao permitido. Essa “ordem césmica” ideal poderia ser
alcangada caso o sujeito aderisse a *dhéhimi-/men-, “o que esta estabelecido”, que, assim como
*haértus, adquiriu um sentido abstrado dentro da lingua, vindo a singnifcar “lei”. Tomando por
base 0s estudos comparativos grego-indo-arianos, se percebe que, para esses povos, o *dhéh;-
foi estabelecido pelos deuses para 0s humanos. O vocabulo *haértus da raiz *haer- “encaixar”,
segundo Mallory e Adams, ¢ nada menos do que o ancestral do Av. arata “ordem”, termo
inestimavel para compreensdo da cosmovisdo zoroastrista, bem como do Latim artus “juntura”,
Grego dialetal artus “arranjar, arranjo”, e do Skt. rtd- “tempo certo, ordem, governo”. Para os
autores, a transicdo para seu significado cosmogénico acontecera no periodo indo-iraniano*®.

Outro termo legal importante para entendermos a concepc¢do indo-europeia de lei e
ordem é *yew(e)s- “lei, ritual, norma”. Mallory e Adams atestam que o termo tem sido
interpretado com significancia relativa a prescricdes ritualisticas. Estas seriam recitaces por
meio das quais se intensionava estabelecer — ou reestabelecer — 0 *haértus*91492, Mais proximos

ainda das propriedades rituais dos termos legais estdo os isoglossos italico-indo-iranicos que

490 3, P. Mallory; D. Q. Adams, The Oxford Introduction to Proto-Indo-European and the Proto-Indo-European
World, 2006, p.285

91 |bid., p.276.

492 Ver a questdo da “Virada-ritualistica” na nota 374 p.156.
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apresentam a raiz *yew(e)s- (Latim zis “lei, direito, justica, dever”, Av. yaoz-da “purificar
ritualmente”, Skt. samca ydsca “satde e felicidade”) com a derivagdo adjetiva *yust(iy)os.
Mallory e Adams veem nessa raiz um caso muito forte a favor do sentido ritualistico do dever
no mundo indo-europeu®®®. O desenvolvimento Av. da raiz é particularmente importante e
significativo para essa pesquisa, haja vista fazer aluséo estrita a purificacéo ritual na cerimdnia
yasnica. Sendo o ordalio também um ritual religioso, a nocdo de justica fica fortemente
amarrada a ritualistica desde 0 mundo indo-europeu.

Quanto a punicdo por violacdo de leis como assassinato ou falha em cumprir um
juramento, a sociedade indo-europeia requeria alguma forma de compensacéo, o que pode ser
visto em ambos 0s vocabulos *k"oineha- e *serk- “restituir, promover restituigdo”. Os autores
ressaltam que praticamente toda a nocdo de Lei dos indo-europeus derivava dos supracitados
“ordem” e “o que ¢ adequando”, assim a restituicao pelo que fora perdido era também encarada
como um restabelecimento da relagdo social que existia antes*%*,

Como ventilado no inicio da sessdo 3.6, a palavra para “ordalio” em Av. é também
utilizada para “juramento”, o que também ocorre em MP. Surpreendentemente, essa
ambivaléncia é de tal antiguidade que ja se manifestava no PIE. no vocabulo *h;6itos, que
Mallory e Adams traduzem como “juramento”. Desenvolvimentos de *h;0itos sdo encontrados
em ceéltico antigo (oeth “juramento”), germanico antigo (oath, “juramento”) e grego dialetal
(ottos, “curso, destino”), sendo uma derivagdo do verbo *hiei-, “ir”. Mas como “juramento”
pode vir de uma raiz de verbo “ir”’? A explicagdo, segundo Mallory e Adams, esta num rito
antiquissimo no qual o jurante deveria andar (“ir”’), atravessando um caminho formado por
animais trucidados enquanto fazia seu juramento*®. Os elementos ordalicos estdo bem
presentes nesse rito indo-europeu: os animas desfigurados poderiam simbolizar aquilo que
aconteceria a quem jurasse falsamente, ou simplesmente o fedor e as imagens eram
intensamente desconfortaveis, além disso, os dois efeitos podiam se combinar facilmente. Tal
pratica demonstra a juncdo do ato de jurar a um tipo de rito ordalico ja em tempos de fala PIE.
Tdo remota antiguidade pode ter criado a associacdo das préaticas juramentais as ordalicas.
Processo semelhante ja foi atestado pelos pesquisadores do PIE., quando estes perceberam que

a mesma raiz tinha originado termos que significavam “dar” numa determinada lingua indo-

493 ], P. Mallory; D. Q. Adams, op. cit., p.276.
49 Ibid.Idem.
495 | pid. p.277.

204



europeia, enquanto “receber” em outra. 1sso ocorreu devido a indissociabilidade do rito do dom-
contra-dom nessas culturas.*%

A heranga indo-europeia da indistimbilidade entre “juramento” e “ordalio” pode ser
atestada entre os indo-iranianos. Goldman afirma que a ambiguidade é ilustrada pelo fato de,
em Skt., termos separados para ‘juramento’ e ‘ordalio’ s6 entrarem no Iéxico legal tardiamente.
No Manava Dharmasastra (c. II-111 d.C.), a mesma palavra, sapatha-, ainda era suficiente para
denotar ambos os termos*®’.

Um dos mais antigos registros de juramento ritualistico nessa tradicdo se encontra no
préprio Rv. No trecho, Vasistha responde a acusacao de ser um feiticeiro jurando:

Rv. 7.104:15

Se eu sou um feiticeiro, se eu tenho queimado a vida dum
homem, que eu morra agora mesmo.

Entéo, que aquele seja privado dos dez herdis que
falsamente fala sobre mim: feiticeiro!*%

Encontram-se, no trecho, todas as caracteristicas do juramento-ordalico. Inicialmente
Vasistha é acusado, ou seja, se pode presumir algum tipo de corte a quem o(s) inimigo(s) do
personagem tenha/tenham se queixado de sua feiticaria. Vasistha, entdo, com suas palavras, pde
sua vida em risco: se ele é de fato um feiticeiro, deveria morrer imediatamente. Certamente
temos aqui um apelo duplo ao sobrenatural. Primeiramente os deuses, que sabem a verdade, sao
evocados pelo préprio Vasistha para mata-lo imediatamente, caso as acusacdes sejam
verdadeiras. A urgéncia da intervencdo conota uma plateia. Prosseguindo na férmula ordalica,
Vasistha apela por justica. J& que ndo morreu imediatamente, 0s que 0 acusam falsamente de
feiticaria devem ser privados da ajuda divina.

O relato rigvédico apresenta uma férmula que, para ja ser aclamada no tempo de
cristalizacdo do Rv., é deveras antiga. Nele é possivel encontrar a tradi¢cdo do apelo divino a
verdade, tendo como garantia a seguranca fisica do apelante, um principio muito semelhante ao
da antiga préatica indo-europeia do caminhar entre animais esfolados.

Dentre os ritos ordalicos, 0 que mais nos interessa aqui é o que se utilizava de cobre

fundido para delimitar a verdade de um juramento. Como vimos nas se¢6es anteriores, € o cobre

496 | pid. pp.272-273.
497 Goldman, Rasn Yast, 2015, p.51.
498 \/ersdo portuguesa da tradugédo de Goldman, Ibid. Idem.

205



que flui nos rios de fogo das paisagens apocalipticas analisadas. Dessarte, parece apropriado
entender a quanto tempo a fundicdo do cobre faz parte do cotidiano Indo-europeu, bem como o
entendimento das técnicas necessarias para fazé-lo e fundi-lo.

Segundo David W. Anthony, é atestada arqueologicamente a fundicdo do cobre entre
culturas indo-eurdpeias presentes na regido da atual Bulgéria entre 5200 e 5000 a.C. Esses
novos objetos adquiriram, ao que parece, um bom valor de troca ja que culturas relativamente
distantes para padrdes da época possuiam objetos decorativos de cobre com padrbes de origem
mineral, fabricacdo e arte comuns. A arqueologia entende que eles eram fabricados por uma
cultura que j& dominava as técnicas e, entdo, espalhava seus produtos em extensas redes de
trocas. Sociedades da regido das estepes do Caspio comecaram a fazer contatos comerciais por
objetos de cobre ha pelo menos 4600 a.C. “°® Ainda conforme Anthony:

Fornos de olaria levaram a metalurgia. Cobre era extraido da pedra
misturando-se pé de azurita verde-azul ou mineral de malaquita (usado
anteriormente para pigmenta¢do) com carvdo em pd e assando-se a
mistura em fornos acrescidos de foles, talvez acidentalmente no inicio.
A 800° C, o cobre separa-se do minério em pO em pequenas gotas
brilhantes. O material pode ser sacodido, separado e, ent&o, reaquecido,
forjado, soldado, recozido e martelado numa ampla variedade de
ferramentas (micgangas, aneis e outros pendantes). A fase inicial do
trabalho com cobre comecou antes de 5000 a.C. 5%

Num periodo de mais ou menos 400 anos, a metalurgia do cobre avancou da producéo

de objetos ornamentais e ferramentas simples para as inevitaveis armas.

Ferreiros balcanicos, entre 4800-4600 a.C., aprenderam a fabricar
moldes que resistiam ao calor do metal fundido e comecaram a fazer
ferramentas de cobre fundido e armas, um processo complicado que
requeria uma temperatura de 1083° C para liquefazer o metal de
cobre®?,
Foi nessa fase do desenvolvimento da metalurgia, quando o calor produzido pelos fornos
ja tinha condicdes de liquefazer barras de cobre, que os Indo-europeus balcanicos
contemplaram pela primeira vez a impressionante imagem do cobre fundido. Para Anthony,

desde os primérdios, a metalurgia era encarada pelos homens como uma arte muito nova,

499 David W. Anthony, The Horse, The Wheel, and Language, 2010, loc.2955-2958.
5% Ibid. loc.2971.
501 |bid. loc.2978.

206



diferente e principalmente misteriosa. Segundo o autor, “estava claro para todo mundo que
vasos eram feitos de barro, mas, mesmo depois de informado que um brilhante anel de cobre
era feito de uma pedra com manchas verdes, era dificil enteder como”%2. Tendo em vista a
complexidade da técnica, um carater magico foi associado a forjadura do cobre desde o seu
inicio e os primeiros ferreiros foram considerados pessoas especiais principalmente a medida
que a demanda por objetos de cobre foi crescendo substancialemente®,

Essa evidéncia arqueoldgica datando do quinto milénio a.C. elucida que o carater
numistico do cobre e do seu moldador é antigo o suficiente para desenvolver uma tradicdo em
torno de propriedades sobrenaturais para esse metal. Como veremos adiante, o cobre fundido
era utilizado em alguns ritos ordalicos zoroastristas onde se cria que ele teria a propriedade de
veicular uma intervencdo sobrenatural, queimando em agonia o0s culpados, mas preservando

ilesos aqueles que haviam sido acusados injustamente de um crime.

3.7. “Varah-” O ordalio nas fontes Avéstica

James Darmesteter foi talvez o primeiro pesquisador a perceber que, na Yt. 12, a raiz
avéstica varah- significava “ordalio”®®, isso, em 1882, quando preparava sua classica versio
do Zend Avesta. Antes dele, Anquetil-Duperron havia entendido o termo varé uzdatom como
“as ofertas abundantes®®. Fredrich C. Bartholamae propds ento que varah- vinha da raiz Av.

var “escolher por meio de julgamento, teste, ordalio”®%. William W. Malandra questinou a

%92 Ibid. loc. 2981.

%03 Ibid. loc. 2990.

504 Daramesteter, Zend-Avesta, 170 n.3.

%05 Antequil-Duperron, Zend-Avesta, 111, 239.

506 Bartholomae, Altiranisches Worterbuch, 1974, p.1365. apud: Goldman, Rasn Yast, 2015, p.113.
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etmologia proposta por Bartholamae, argumentando que seria “grosseiro” entender que a
natureza do ordalio fosse a de esperar que uma divindade presidisse um julgamento. Entéo,
propds que varah- tinha raizes mais antigas no PIE. yehr; “falar (verdadeiramente)®"’.

Goldman, em resposta ao questionamento de Malandra, afirma que o cognato MP. de
varah-, war, é amplamente atestado como “ordalio” — o que também pode ser confirmado
também nos dialetos Bacrtriano e Yidya®®. O que se questiona aqui ndo é analise filologica de
Malandra e sim a interpretacdo que ele faz dela. O conceito anacrénico do pesquisador acerca
do ordalio o leva a concluir que varah- deve ser o desenvolvimento de uma raiz PIE. que
signifique unicamente “falar (verdadeiramente)” — 0 que ¢ muito proximo de “jurar”. Ao
afirmar que “o ordalio dificilmente pode ser imaginado como propiciando a escolha de uma
divindade presidente”®®, Malandra enxerga com olhos modernos uma sociedade crédula,
profundamente ligada a seus valores espirituais. O fato de os membros da sociedade medieval
acreditarem que o ordalio era uma forma confidvel de administragdo da justica &€ opinido
majoritaria entre pesquisadores®®. Isso parece, de igual modo, estar claro nas fontes
zoroastristas que analisaremos nas proximas secdes, seja nas prescricdes de ordalios de acordo
com a jurisprudéncia do Mdadayan 1 Hazar Dadestan, nos relatos hagiograficos onde cenas
ordalicas sdo descritas (Zad., Supp. SnS.), ou em outras fontes que aludam a préatica (DkD.,
AWN.). Adota-se, portanto, o conceito de Nyberg acerca do ordalio na cosmovisao iraniana
antiga, “um julgamento divino, no qual a divindade cria justica entre duas partes litigantes por
meio de uma expressao material, visivel e poderosa, ‘escolhendo’ uma ou ‘decidindo’ entre
elas™®t,

Apesar de ndo existir nenhum uso direto da palavra varah- no material em OAv., ha
uma série de situacdes ordalicas aludidas nos mais antigos Gathas. Essas ocorréncias tém a ver
com o fogo e/ou metal incandescente de Ahura Mazda, com propriedades que fazem mencao
clara ao rito ordalio, entretanto, acredita-se que essas situacdes aludam a eventos
escatologicos®!?,

Ja nas porcbes do Avésta em YAv., encontramos ndo somente alus@es a situacdes de

rito ordalico, mas a prépria palavra avéstica varah- em uso pujante. Ela é conceito chave no

507 Malandra, IE yer- ‘speak (the truth)’ in Indo-lranian, 1975, pp.266-296. apud: Goldman, Id.
508 Goldman, op. cit., p.113.

509 Malandra, op. cit., p.267.

510 Robert Bartlett, op. cit.

511 Nyberg, Religionen, p.64. apud: Goldman, Id.

512 Goldman, op. cit., p.51.
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Rasn Yast, o décimo segundo hino da Yt. O “Hino a Justi¢a” ¢ um texto que apresenta o louvor
a Rasn, a justica hipostasiada, um yazata no pantedo zoroastrista. Segundo Goldman, o ritual
descrito é provavelmente bastante antigo e pertencera a uma liturgia ordalica anterior a sua
incorporacdo ao Rasn Yast, dai certa auséncia de detalhes prescritivos para sua execucdo®.
Logo, neste Yast, se encontra a mais antiga prescri¢ao zoroastrista de um ritual ordalico da qual

temos conhecimento até o momento:

Y1.12:3%H

. Assim falou Ahura Mazda:

. Asperja adiante um dos barasman-

. a0 longo do caminho do sol,

. (dizendo): Invocamos, propiciamos

. eu que (sou) Ahura Mazda.

. Eu também invoco Fidelidade,

. para este ordalio [varo] preparado,

. para o fogo e 0 barasman-,

. para a mao (cheia) que esta deixando fluir (as libagdes),
10. para a manteiga-ordalica [radyniigm varanhom],
11. e a libacéo das plantas.

OO0 ~NO LB WN ~

12:4

1. Assim virei em sua ajuda —

2. Eu que (sou) Ahura Mazda,

3. para este ordalio preparado,

4. para o fogo e 0 barasman-,

5. para a mao (cheia) que esta deixando fluir (as libacdes),
6. para a manteiga-ordalica,

7. e a libacéo das plantas,

8. a0 mesmo tempo como aos vitoriosos Ventos,

9. ao mesmo tempo como a Damois Upamana,

10. a0 mesmo tempo como ao Xvarena®*® dos Kaianidas,
11. ao mesmo tempo como a Radiancia (e Afluéncia) feita-por-Mazda.

12:5

1. Invocamos, propiciamos
2. Rasnu que (é) forte,
[Repeticdo de 12:3,7-11]

513 |bid., p.52.
514 Versdo portuguesa de traducdo de Goldman In: op. cit., p.52. Os termos entre colchetes foram acrescentados
por mim para elucidar a ocorréncia da palavra varah- bem como da controversa “manteiga-ordalica”. O aparato
critico apresentado por Goldman em sua traducdo foi de essencial valia na escolha de alguns termos para o
portugués.
515 A Gléria hipostasiada da dinastia Kaianida.
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12:6
1. Entdo ele vird em teu auxilio —

2. elevado Rasnu que (é) forte,
[Repeticédo de 12:4,3-11]

[EEN
N
~

000N AN
SO0 0000K

verdadeiro Rasnu,

reto Rasnu,

mais beneficente Rasnu,

, mais sapiente Rasnu,

mais discernente Rasnu,

. melhor ao perfurar de longe Rasnu®*®,
, mais clarividente Rasnu,

, melhor apoiador da causa®’ Rasnu,
melhor em abater o ladrdo Rasnu.

-

-

-

12:8

1. O néo odiado, 6 melhor em guiar ao objetivo, 6 melhor em atacar,
2. O melhor em alcancar para atacar o ladr&o e o salteador

3. tanto nesta causa como no mundo,

4. kasa vasta hada nara

5. tada mara hada ba tanus®®S.

12:9

1. Sejas tu, o verdadeiro Rasnu,

2. no continente Arazahi [lit. Oeste],
[Repeticdo dos vv. 5-8]

12:10

1. Sejas tu, o6 verdadeiro Rasnu,

2. no continente Sauuahi [lit. Leste],
[Repeticdo dos vv. 5-8]

516 Este verso passa a impressdo de que o deus era visto como um arqueiro, entretanto o verbo “flechar” nio pode
ser utilizado j& que a raiz vaéd, usada para formar o superlativo em questdo, parakauuistoma, ndo denota arma
especifica, mas apenas ‘“‘atacar, perfurar”. Malandra conecta vaéd com vid- “ver, encontrar; (perf.) saber”,
traduzindo o superlativo parakauuistoma como “(tu que) sabes melhor de longe”. Mais uma vez acompanho a
opinido de Goldman (op. cit., pp.131-134).

517 Causa aqui é a traducéo de arafamat, que é um desenvolvimento de arafa-, principio de ordem, cognato ao
Ved. &rtha- significando “acdo judicial, agdo legal” tanto em YAv. quanto em Skt. pos-védico (Ibid., p.131).

518 As stanzas 4 e 5 do presente trecho permanecem um mistério para os tradutores de avéstico. Isso ocorre dado
ao fato de os manuscritos apresentarem as palavras extremamente emendadas umas as outras. Goldman apresenta
as tentativas feitas por Darmesteter e Pirart, bem como as sugestfes de Bartholomae e Lommel, entretanto ele
mesmo prefere ndo oferecer nenhuma traducéo (Ibid., pp.138-139). Como fago aqui apenas uma versao portuguesa
de Goldman, apresento o Av. como ele também fez.
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O texto segue a férmula dos vv. 9;10 com a adicdo de diversos lugares, sendo alguns

exemplos, continentes, mares, picos montanhosos, corpos celestes e lugares escatolégicos:

v.11: continente Fradadafsu (lit. provedor-de-gado).

v.12: continente Vidadafsu (lit. aquisitor-de-gado).

v.13: continente Vouru.barasti (lit. dos amplos picos).

v.14: continente Vouru.jarasti (mais uma hapax legomena do Av. de dificilima

traducao).

v.15: Ocorre o acréscimo de “brilhante continente X'anirafa” (lit. das carruagens

ressonantes).

v.16: Ocorre a mudanga da formula “do continente” para “upa Zraiio Vouru.kasam” (lit.

no Mar de Vastas-bahias).

v.20: “nas fronteiras (karanam) desta terra”.

v.21: “no centro (vimaidim) desta terra”

v.23: “acima do altissimo Hara (lit. torre de observar).

v.26: “na estrela feita-por-Mazda Vanant.

v.34: “no brilhante sol possuidor de cavalos velozes”.

v.36: “na Melhor Existéncia daqueles que sdao verdadeiros™.

v.37: “no radiante Lar das Boas-Vindas”.

Dessa forma, Rasnu € invocado de todos os lugares possiveis, com excecéo, claro, do
“Lar da Mentira”, 0 lugar escatoldgico de castigo dos impios (vv.9-37). Isso atesta a capacidade
de Rasnu de dar testemunho sobre a verdade e promover justica. A formula parece demonstrar
gue ndo importa onde o problema tenha ocorrido, Rasnu é capaz de testemunhar fatos ocorridos
em qualquer lugar. O yazata é louvado por sua sabedoria, clarividéncia e discernimento (v.7,1-
5), mas também por suas habilidades punitivas (v.7,5-9). Rasnu ndo apenas pode mostrar quem
esté dizendo a verdade, ele também é excelente em punir os desviantes (v.8). Tem-se aqui um
ponto de conexdo bem amarrado com a férmula repetida por Vasistha, 0 homem acusado de
feiticaria no Rv. A forumula ordalica pede, ao mesmo tempo, o esclarecimento da verdade e a
punicdo do culpado, ambos pela acdo do sobrenatural. A justica hipostasiada é conjurada de
todas as partes do mundo para atender ao varah- que estava sendo preparado e, muito
provavelmente, iria ser administrado logo em seguida.

Quanto ao aparato do ritual, encontramos no hino os seguintes: o fogo e 0 barasman, a
mantega-ordalica e a libacdo das plantas. O barasman, uma porcdo de grama ou galhos
sacrificiais, é geralmente dividido em trés partes para ser utilizado ao longo das cerimdnias

zoroastristas. Neste caso, porém, a divisdo ndo é recomendada. A stanza 3 do v.12 muito
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provavelmente faz referéncia ao eixo leste-oeste (caminho do sol), indicando a direcdo do
movimento aspersor°®.

O liquido a ser espergido ndo é citado no hino, o que, a meu ver, reforca a ideia de que
a parte performética do ritual, i.e., 0s objetos e movimentos do poeta-sacrificante, seria
conhecida anteriormente. Assim, 0 objetivo da Yt.12 parece ser prescrever como invocar Rasnu
para presidir um ordalio e ndo o de ensinar como oficiar o ritual. O aparato é mencionado de
maneira consagratéria e ndo prescritiva (v.12). A Unica instrucdo performatica presente no hino
é 0 supracitado movimento aspersor. Acerca da stanza 9, ela deve ser encarada com signficancia
ritualistica mais ampla e ndo como uma prescrigdo. 1sso é devido a uma frase muito semelhante
aparecer na Yt.5,134, denotando “atitude abundante para com o ritual” e ndo uma determinada
quantidade de liquido que deve ser libado.

O fogo é elemento bastante presente na ritualistica zoroastrista. Uma fonte de fogo, de
tamanho variado, que ndo produza fumaca € elemento quase que obrigatorio em diversas
cerimonias, inclusive na prece diaria do Ashen Vohu, até mesmo em ambiente caseiro. N&o se
sabe, no caso, qual a aplicacdo direta dele no ritual. Goldman o vé de maneira idéntica ao
barasman, como um componente da invocagdo ritualistica do yazata Rasnu € ndo como o
instrumento do ordalio em si — € necessario ressaltar que o fogo ndo € o instrumento deste
ordalio em especifico.

A raoyniia- varah-, ‘manteiga-ordalica’, foi objeto de discussdo, haja vista
Bartholomae®? e Lommel®?! terem a identificado como um tipo de ordalio por si s6. Para
Goldman, esses classicos tradutores chegaram a essa interpretacao influenciados por ordalios
descritos na tradicdo pahlavi, 0 war 7 pad sogand (MP.= ordalio pelo (beber) enxofre) e 0 ahan
7 widaxtag (metal incandescente), ambos analisados na sec@o seguinte. Eles postularam entéo
que, conforme dos dois ordalios citados anteriormente, a manteiga poderia ser fervida e bebida
ou derramada sobre o peito do réu. O problema com essa interpretacdo, segundo Goldman, é
que ndo ha paralelos ou alusdes nas fontes zoroastristas ou védicas para tal pratica. Sendo assim,
¢ mais seguro vermos a “manteiga-ordalica” como uma liba¢ao que integra o contexto ritual de

invocacédo do yazata presidente e ndo como um instrumento ordalico®??. Além disso, pode ser

519 |bid., p.53.

520 Bartholomae, Altiranisches Worterbuch. In: Goldman, op. cit., p.53.
52L | ommel, Die Ydst’s des Awesta, In: 1bid. Idem.

522 Goldman, op. cit., p.54
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acrescentado que as stanzas 5 e 6 do v.4 fazem a conexdo entre a “mao que deixa as libagdes
fluirem” e a “mantega-ordalica”, reforcando o ponto do autor.

O ultimo aparato citado pela Yt.12 € a libacdo de plantas. Mais uma vez encontramos a
opinido de Lommel de que se trata aqui de um instrumento ordalico®?®. N&o obstante, dessa
vez, a sugestdo de Lommel encontra apoio na tradicdo védica, na qual ordalio pela ingestao do
sumo de plantas venenosas (visd-) ¢ amplamente atestado®?. Nesse caso, paira a incerteza, ja
que a as plantas da libacdo permanecem desconhecidas e novamente encontramo-nos com a
impressdo de que os detalhes do ritual eram bem conhecidos. Todavia os registros ordalicos
zoroastristas que nos chegaram testemunham apenas a ingestdo de agua sulfurosa e nunca de
venenos herbécios.

O Rasn Yast, como ja comentado, concerne muito mais a “boas palavras” do que “boas
acOes”, para usar a perspectiva ritualistica de Skjaervg. Isso significa que a preocupacao central
do hino é invocar Ahura Mazda e Rasn para juntos presidirem o rito ordalico, afinal um é
“Aquele que pde todas as coisas dentro de sua mente” e o outro a propria hipdstase da Justiga.
Outros yazatas sdo conjurados também, todavia, para Goldman, a exce¢do do Xwarenah dos
Kaianidas, seu papel é de dificil interpretacio®?. A impressio que fica ¢ a de que o hino pode
ser recitado independentemente do instrumento ordalico a ser utilizado. A interpretacdo de
Goldman acerca do aparato descrito pelo hino, com a qual concordo, demonstra instrumentos
sendo consagrados as divindades convocadas e ndo necessariamente os instrumentos do ordalio.
Ficamos sem saber qual era 0 meio ordalico utilizado nesse antigo rito, mas, ao mesmo tempo,
estamos diante de uma férmula que poderia se aplicar genericamente a qualquer instrumento
ordalico. Essa interpretacdo me parece ser a mais plausivel, levando em consideracdo 1) a
quantidade de ordalios prescritos pela tradicdo receptora (pérsa-média), e 2) as alusdes ao
ordalio por metal incandescente e por veneno herbacio em material mais antigo que o YAv.

Além do hino, a prépria justica hipostasiada e ritos ordalicos também aparecem no
Afrigan i Gahanbar. Nesse documento, encontramos a prescri¢do do garamao.varah- Av.=
ordalio-quente. O texto trata das punicdes que devem ser aplicadas a0 masdeista que nao
apresentasse as oferendas corretas ao fim de cada um dos seis festivais sasonais (gahanbars).

Vejamos a stanza 9 do cap. 3°%:

523 | ommel, Die Ydst’s des Awesta, In: 1bid. Idem.

524 |bid. I1dem.

525 |bid. Idem.

526 \Versdo portuguesa do Av. traduzido por: Goldman, op. cit. p.58.
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E pelo ato de um homem n&o dando a terceira
oferta, 6 Spitama Zarathustra,

a qual pertence a Paiti$.hahiia,

0 juiz que tem a oferenda

impds (o status de) ordalio-quente

no leigo que esta sem a oferta entre

o0s adoradores-de-Mazda.

Essa passagem apresenta um ordalio como punicdo a uma falta ritualistica,
demonstrando que os rituais ndo estavam associados apenas a busca de sabedoria divina para
dirimir problemas mudanos, mas também com a punicao de crimes relacionados ao divino.

Os ordalios como rituais punitivos podem ser vistos também no Vidévdad, que é
amplamente caracterizado por conter regras para contratos e o que fazer quando da quebra
deles. No Vd.4:46%%7, vemos uma situagdo bastante semelhante ao do trecho anterior:

O zarathustra, oficiaram para o homem

(o ordalio) com agua fervente.

Dos (os quais) na realidade € (dado),

a quem deve clamar tanto o [lit.]“ndo-dante” de carne
nem o de vestimentas.

O texto, apesar de bastante solto em relacdo aos stanzas precedentes e posteriores, esta,
de acordo com consenso académico, tratando de um ordalio. A palavra varah- ndo aparece, mas
é induzida por Goldman, por se tratar claramente de uma punicéo utilizando agua fervente para
castigar 0os masdeistas que ndo contribuiam com por¢cdes de carne ou vestimentas como
oferendas e, assim, adquiriam o status de “ndo-dante”, i.e., alguém que ndo contribuia
corretamente com as oferendas da religido.

Continuando neste cap.4, 0 v.54°?8 nos apresenta ao ordalio pela agua sulfurosa:

L& (ou) aqui,

quando deverdo divinar

(culpa) de suas acdes

conformemente, nesta existéncia corpdrea,

ele (i.e., o ligante) enquanto sabendo a mentira,
devera beber a sulfurosa,

dourada &gua, fornecendo prova divina,

527 \ersdo portuguesa do Av. traduzido por: Ibid. p.64.
528 \ersdo portuguesa do Av. traduzido por: Ibid. p.65.
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repelindo (magicamente)®?® Rasnu,

e enganando Mifra.

E ponto pacifico que o trecho em Avéstico jovem acima esteja falando sobre um ritual
ordalico, entretanto sua interpretacdo €, sem duvida, complexa. Refere-se aqui ao trecho no qual
parece se abrir a possibilidade para evitar o yazata Rasnu e, até mesmo, enganar Mitra. O
problema é que a crenca na onipresenca pratica desses dois yazatas € amplamente atestada em
diversos hinos, ja aqui citados, inclusive. Diversos tradutores, como Bartholomae e Duchesne-
Guillemin, tentaram emendar o0 texto de maneira que paiti.saghom tivesse um sentido mais
harmonico com relagio ao que se sabe acerca do papel dos dois yazatas em outros textos>°.
Contudo, ndo se pode ouvidar o sentido exegético do termo, utilizado amplamente em outros
excertos com referéncia a protecdo de carater antropopaico. A passagem, entretanto, esta
fazendo uma adverténcia e ndo um incentivo. Na opinido de Goldman, o texto esta afirmando
que o varah- em questdo é capaz de identificar o perjdrio, mesmo quando o réu estivesse
tentanto escondé-lo, i.e., enganar Mifra e afastar magicamente Rasnu. Vd.4:54 seria uma stanza
de reafirmacéo do poder desse ordalio. A reflexdo nessa passagem torna plausivel a hipétese de
que eram conhecidos rituais antropopaicos anti-ordalicos entre os masdeistas. O excerto estaria,
assim, desencorajando o uso desses rituais, afirmando que seu poder ndo poderia suplantar o do
ordalio®®. Aqui se pode notar mais uma vez a questdo da moral-ritualistica no zoroastrismo
antigo — cf. nota de rodapé 328.

A'Y.8:2 também apresenta um rito ordalico: “Homem, como esta comida oferecida, que
ganhaste por meio de verdade e zelo”. A primeira vista, ndo ha ai ordalio algum. Contudo aqui
se trata do Dron, 0 bolo sagrado da liturgia yasnica que, segundo a crenga, faria mal aquele que
0 consumesse em pecado de mentira. Essa crenca fez com que o bolo sacrificial, antes comido
apenas pelos poetas sacrificantes, fosse utilizado como meio ordalico. O réu ingeria 0 Dron e
era supervisionado nas proximas horas pelo mestre-do-ordalio, se viesse a ter qualquer
problema de salde, estaria comprovada a mentira por intermédio da reacdo do corpo
contaminado a sacralidade do alimento.

Os ritos ordalicos acompanharam os masdeistas ao longo de sua jornada que os levaram

para o oeste. Sua tradicdo ordalica se solidificou e sua literatura da época sassanida € plena de

529 Av.= paiti.sagham.

530 Goldman, op. cit. p.71.

531 N&o publicado. Agradeco aqui ao professor Leon Goldman pela presteza em responder meus e-mails acerca
desse assunto.
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exemplos acerca dessa pratica. Dito isso, prossigamos para a analise do varah- em fontes
exclusivamente em Pérsa-médio, bem como em comentédrios em persa médio de textos

Avésticos.

3.8. “War” — Ordalio nas fontes Médio-Persas

Ao que tudo indica a prética de rituais ordalicos ja estava muito bem estabelecida no
periodo em que 0s escritos zoroastristas foram cristalizados em Persa Médio. Diversas fontes
que nos chegaram citam, descrevem e legislam acerca dessa préatica judicial que, como vimos
acima tem raizes profundas na tradicao indo-europeia.

Alguns textos do periodo da literatura pahlavi estdo na tradicional forma Zand, i.e., séo
comentérios de trechos avésticos mais antigos. E o caso do Farhang T OTm que contém Vérias

citacbes em avestico cujas fontes estdo perdidas. Sobre o ordalio € possivel encontrar a seguinte:

F10.235%%
Av. gatumca *varasca zruuanamca. Av. O local e o ordalio e o tempo.
MP. pad frezban dadwar gah warud zaman. | MP. Pelo inspetor, o juiz, o lugar, o ordalio e

0 tempo.

Aqui, mais uma vez, se tem um trecho que parte do pressuposto de que o leitor ja
conheca o rito ordalico em si, pois esse ndo se encontra descrito. O que o texto indica é que 0
ritual ordalico deveria ser oficiado num lugar e tempo especificos; um inspetor parece ser
responsavel por garantir esses detalhes. E importante ter em mente que se trata de um ritual que
levava em conta aspectos magico-religiosos. Sendo assim, a inobservancia de certos aspectos
poderia anular a eficacia dele, de acordo com o julgamento dos atores historicos. Constata-se
que o rito ordalico teria a anuéncia de um inspetor e um juiz, além de local e momento
apropriados.

De outras fontes pahlavi, é possivel induzir o “lugar”. No Dénkard, temos o capitulo,
294:1.3, em que lemos: “én-iz kit 6 war-gah fradom dudigar [..]” ‘Isto também: quem (deve

estar) indo para o local do ordélio, primeiro [..]°; e 252:1.10, “abar passaxt gah [..] ke war

532 1bid. Idem. p.55.
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saxtihed” ‘sobre o lugar do teste [..] a quem o ordalio se asseverou’. Com relacdo ao “tempo”,
0 Deénkard, no cap. 291:1.17-18, diz: “ud abar hangam © war garm ud an-iz T sard” ‘e sobre a
ocasido (tempo) do ordalio-quente e também o frio (-ordalio)”. Como ressaltou Goldman, a
questdo do “tempo”, no caso, fica ambigua e ndo sabemos se 0 trecho esta aludindo a hora do
dia, um dia especifico, més ou até mesmo ano. Contudo, talvez haja uma pista no Wizirgerd 1

Dénig 120: 1.3-6:°%

rasn roz pad éc ewenag drozanih ud fréftarih
né kunisn ud kar i xwurdag kam un an wuzurg
wes handaz ud saxwan 1 dro fradom né an
rast paymanig gowisn ud az war warzisnih
ud sogand xwarisnih oh pahrézisn.

No dia de Rasn, nenhuma forma de falsidade
e engano se deve cometer. Mas planeje
poucos e maiores (atos)***. Primeiro, ndo se
deve dizer palavra enganosa, antes aquilo que
é verdade com moderacdo. Assim, se deve

abster do ordalio (war), de praticar ordalio
(warzisnih), de jurar (xwarisnih) juramento

(sogand).

O trecho nos informa que no dia do yazata que, como vimos, é invocado para presidir o
rito ordalico, ndo se deve oficiar o ritual. Ndo é de se admirar também que o0s juramentos estejam
proibidos nesse dia. E temerario estabelecer hipdtese sobre o motivo dessas proibicdes, haja
vista que 0s motivos para ndo se invocar a divindade no seu préprio dia podem ser 0s mais
diversos. Talvez, no dia de Rasn, ndo seria respeitoso dar-lhe trabalho, mas sim apenas
reveréncia. Portanto, o dia do yazata da justica, 18° do més, é um dos quais temos noticia de
que deveria ser observado como inapto para realizacdo de julgamentos ordalicos. O Andarz 1

Adurbad Mahraspandan 137 também apresenta uma proibigio:

Frawardin roz sogand ma xwar No décimo nono dia ndo (deves)®® jurar.

Neste caso, sogand poderia até mesmo ser traduzido como “beber enxofre” (o que faz
Goldman®%), pois sabemos que a palavra “juramento” se tornou sindnimo de “beber enxofte”,

tdo difundida a préatica desse ordalio.

533 Os trechos em MP. foram retirados de Goldman, Ibid. Idem. As tradugGes para o portugués sio de autoria
prépria.

534 As palavras entre parénteses nas traducdes fazem referéncia a outras que apareceram anteriormente, recurso
comum no pahlavi, ou estdo implicitas no texto original.

535 “ma” consiste em particula negativa . MacKenzie, op. cit. p.53.

536 Goldman, op. cit. p.56.
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A existéncia de certos dias do més que ndo aceitavam a pratica de rituais ordalicos pode
estar associada a ideia, muito central no zoroastrismo, de que cada dia do més é presidido por
certo yazata. Dessa maneira, por razdes associadas ao culto daquele yazata, certos dias
deveriam ser evitados. Com relagdo ao DkD 291.1:17, o tempo pode estar relacionado nédo a
dias especificos, mas a estacGes do ano, ja que alude a temperatura dos ordalios (war garm/war
sard). Essa tentativa de explicacdo toma por base a tradicdo legal indiana, particularmente um
trecho do Naradasmrti: “O (ordalio) pelo fogo é recomendado na estacdo-chuvosa, mas o
(ordalio) balanceado é prescrito na estacdo-fresca/ o (ordalio) pela 4gua é recomendado na
estacdo-quente, mas o (ordalio) pelo veneno na estagdo-fria”®%’. Supde-se ai certa preocupacio
de ordem prética com relac&o a inteferéncia do clima no veiculo (meio) ordélico.

Seguindo adiante na tradicdo pahlavi, nos deparamos com o DkD 295: 1.16-17, que
parece apontar para a existéncia de diferentes ordalios para pessoas pertencentes a diferentes

classes sociais:

ka war né an 1 andar xwes payag bé an 1| Quando desejam ordalio que ndo da prépria
andar payag 1 abarig xwahénd. estacao (i.e., posicdo social), mas da estacéo
de outrem.

O excerto demonstra pratica muito comum no mundo antigo: penas diferenciadas para
camadas mais altas da sociedade. A legislacdo age, entdo, no sentido de proibir que os réus
pecam por ordalios que ndo se apliquem a sua posi¢édo social. Essa passagem, a meu ver, deve
conduzir a uma reflexdo acerca de certo estabelecido académico sobre o nimero de ordalios
citados no DKD 334: 1.14 ser um completo exagero®®®. A passagem afirma existirem 33 tipos
de ordalio, mas, se pensarmos que cada posi¢do social teria seu proprio rito, que haveria
diferentes ordalios para cada estacdo do ano, divisdo entre quente (garm) e frio (sard) bem
como entre severo (saxt) e ndo-severo (asaxt)>*® e ainda se levarmos em consideragio que o0s
atores histéricos, em varios casos, ndo diferenciavam entre juramentos solenes e ordalios, ndo
seria de se espantar que 0 numero chegasse proximo a este.

Provavelmente haveria instrucfes sobre os varios ordalios e como se devia pratica-los
no Avesta, como se pode deduzir do DkD.252 1.15:17.

537 Versdo do Sanscrito baseada em traducio de: lbid. Idem.
538 |bid. p.75.
539 DkD.261 1:20: “abar war ke saxt asaxt-iz /..] ” — acerca do ordalio severo e do ordalio ndo-severo [..].
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ud ce éewenag saxtan i garm ud sard war
ciyon fraz nidan warzidaram awis u-San
uzdad osSmurisnih pad cé abestag ciyon
warzidan T garm ud sard war paydagih boxt
ud éraxt i pad-is was gokan andar ham dar.

E como preparar o quente e o frio ordalio,
como adiante conduzir os oficiantes-de-
ordalio (warzidaram) a isto, e pelo qual o
Avesta preparado (estd) por eles; como
oficiar o quente e frio ordéalio; (como se da) a

revelagdo do salvo e condenado neste;
detalhes sobre este assunto.

No caso, é pena que a estrutura do DkD consista em declaragdes rapidas — quando muito
se estendem por dois paragrafos — e objetivas — partem do pressuposto que os detalhes séo
conhecidos — ndo s6 sobre esse assunto. Além disso, muitas vezes, 0s assuntos estdo em
desconex@o uns com 0s outros. Isto torna sua interpretacdo deveras complexa. Na opinido de
Maria Macuch, isso deve encaminhar o pesquisador a uma compara¢do com o MHD sempre
que possivel, ja que este é o unico livro de jurisprudéncia do periodo sassanida que nos

alcangou®. E o caso de passagens como DkD.521 1:18-20:

E isto também: como é a maestria do oculto
(i.e., velado, escondido) e da maneira-
correta  (édonith) e maneira-incorreta
(anédonth)®** por meio da prévia religiosa
ordalica forma.

ud éd-iz ciyon nihuftag rayénisn édonih ud
anédonih paydagih pad denig war nérang 1
*pesenig.

O MHD 13:1-3 pode ajudar a esclarecer o sentido da contraposicdo das palavras edonih

— anedonih:

ka war t denig pasemal war pad né édonih
warzisn®? ud abarig méndogmardan édon
gulf kit ka war an 1 pay nisan war pad né

Se [alguém oficia o] ordalio religioso, o
acusado deve fazer o juramento®*® “maneira-
incorreta”; e (acerca) do outro (ordalio),

Ménogmardan  (lit.  perceptor-espiritual)
entdo deve dizer: “Se ordalio de pés-
amarrados (deve ser feito), entdo o ordalio
“Nao sei” (né daném) deve ser feito.

danéem warzisn.

540 Macuch, MHD, 136, Apud: Goldman, op. cit. p.76.

%41 Goldman traduz o dois vocabulos como thussness e not-thussness. Preferi seguir MacKenzie, que da “correct
manner” para eédonih (0p. cit. p.30). 4Anédonih formou, portanto, a negacio pela utilizagdo do prefixo “a”, comum
a diversas linguas de matriz Indo-europeia.

%42 Constructo ambiguo no MP. também podendo significar “trabalho na lavoura”. Assume-se, entretanto, que esse
significado ndo cabe no contexto, sendo aplicado o seu provavel sentido inicial de “ato/trabalho” (MacKenzie, op.
cit. p.88). A transformagio da palavra “trabalho” em sinénimo de “lavoura” ¢ fenomeno conhecido também
noutros idiomas.

%43 Este trecho também serve para demonstrar a ambivaléncia do termo MP. “war”.
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De acordo com Goldman, édonih e anédonih devem ser interpretados como
“veracidade” e “inveracidade”, as quais o DkD menciona em conexao com o ordalio religioso.
O processo provavelmente acontecia da seguinte maneira: num primeiro momento, de encontro
entre acusacado e defesa perante a corte, 0 acusado poderia fazer um contra-juramento ordalico,
alegando que as acusagdes do reclamante eram falsas. Em suma, o reclamante jurava suas
acusacdes por meio de um ordalio do tipo religioso (war 7 denig) enquanto o acusado jurava
nao saber (ne danem) do que se tratava por meio de um ordalio do tipo pés-amarrados (war ©
pay nisan). A passagem pode ainda abrir espaco para a hipdtese de que o tipo de ordalio deveria
ser escolhido ndo s6 de acordo a estacdo do ano e com a posi¢ado social do acusado, mas também
de acordo com o tipo de caso que estava sendo julgado >*.

Vimos até agora textos Palahvi que discutem a aplicacdo do rito ordalico. Agora nos
concentraremos nas passagens em que 0s rios sdo descritos e/ou se relatam suas aplicacdes.
Para auxiliar o leitor quanto a extenséo da ocorréncia dos ritos ordalicos na tradigdo pahlavi,

Goldman propde uma tabela bastante elucidativa que transponho aqui:

Ordalio/Juramento Nome/Tipo Passagem

Beber agua sulfurosa (war i pad sogand) MHD.13:9

Religioso (war 1 dénig) MHD.13:1

Pés amarrados (war I pay nisan) MHD.13:3

Teste do livro (war i pad namag-passaz) MHD.78:16

Barsom (barsmowarih) DkD.299:1.4

Metal derretido (roy/ahan T widaxtag) Supp.SnS.15:16; AWN.1:16; DkD.334:1.16-
18; Skand Gumanig Wizar 10:70.

Passar através do fogo Zad.22:11

Ter o estbmago cortado Zad.22:13

Comer exageradamente (padra-khiirdno) DkD.293:1.18

Varas de fundicdo (war nayizag) AWN.1:39.

6. Tabela 6 - Ordalios por tipo e fontes nos quais se encontram.

Dos relatos hagiograficos, talvez o mais famoso fora o do sumo-sacerdote Adurbad 1

Mahraspandan que foi submetido ao ordalio por meio do metal derretido a fim de provar a

544 Goldman, op. cit. p.77.
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veracidade da religifo masdeista. O Supp.SnS.15:16 apresenta comentério interessante acerca
do conto. O texto afirma que a experiéncia de ter metal derretido, provavelmente cobre,

derramado sobre seu peito foi prazerosa a Adurbad:

[..] ciyon ka sir pad-is dosénd [..] como se leite fosse nele ordenhado.

Ou seja, o calor abrasador do metal derretido foi sentido pelo sumo-sacerdote como o
leite morno recém ordenhado. Entretanto, alguém que esteja mentindo ndo gozara da mesma
experiéncia que Adurbad. O texto alerta para o fato de que, se 0 sumo-sacerdote estivesse

fazendo uma afirmacdo falsa, ele morreria queimado:

ka abar axw ud dil T druwandan ud | Quando vem sobre o coracdo dos malignos e
winahgaran hilend dazéd ud miréd. pecadores e derramam (metal derretido) estes
gueimam e morrem.

N&o posso deixar de citar aqui a notavel semelhanca entre esse relato e a descri¢do que
a Bd.34:18 faz acerca do Ordalio Universal. Exatamente a mesma imagética é utilizada, com a
importante excecao de que, no comentario do Supp.SnS., 0 mentiroso queima e morre enquanto
na Bd., os impios sdo purificados.

Como era de se esperar, segundo a tradicdo sassanida, Zarathustra também passou por
ordalios que comprovavam sua comissao divina. O Zad.22:11-13 narra os trés ordalios do

profeta fundador do zoroastrismo. O primeiro ordalio, pelo fogo:

car 1 ataxsan ud zardust pad humat hixt | por meio do fogo, e Zarathustra procedeu

huwarst se gam fraz raft né soxt. dando trés passos por bons-pensamentos,
boas-palavras, boas-ac6es. E ndo queimou(-
0).

Esse ndo é o unico ordalio por meio do fogo pelo qual o profeta teria passado. Ainda
segundo o Zad., durante a infancia do profeta, varios karabs (clérigos da antiga/maligna-
religido) tentaram maté-lo quando era ainda um bebé. O trecho 10:8 narra que um karb jogou
0 bebé Zarathustra numa fogueira e que, de I4, foi resgatado sem ter nenhuma queimadura.

O segundo ordalio pelo qual passou o profeta € justamente 0 que mais interessa a essa

pesquisa:
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*qyoxsust®® T garm 6 war abar rézihéd pad- | metal quente foi derramado (em seu) peito. E
is afsard pad dast stad ud 6 amahraspandan | esfriou nele. Ele o pegou com a méo e deu
dast ohrmazd guft kit pas az abezag denih ka | aos Beneficentes Imortais. Ohrmazd disse:
pahikar-éw pad dén bawed an 1 to hawist 6 | “Depois (do estabelecimento) da pura
any abar rézénd pad dast abar girend pad an | religido, quando ouver disputa na religido,
[ abar harwisp axw T astomand be | seus discipulos irdo derramar (metal) nos
wurroyénd. outros (disputantes). Eles irdo pega-lo com a
mao. Em conta do que estd acima, toda a
existéncia corpOrea acreditard.

Aqui vemos uma dificil tarefa sendo deixada para o clericato masdeista. Eles deveriam
se submter a esse mesmo ordalio quando a veracidade da religido fosse colocada em cheque.
Assim como esfriou e solidificou no peito de Zarathustra, o metal assim se comportaria também
nos outros discipulos, para testemunho diante de toda a existéncia corporal, ou seja, 0 mundo
fisico. Aqui se vé claramente a associacdo do metal fundido com a comprovacéo da verdade.

O terceiro ordalio de Zarathustra & ndo menos agressivo:

*any®*® paydag biid T andaron T askamb ud | outras (coisas) de dentro da barriga ficaram
fraz tazid T xon ud pas dast abar malihist | visiveis e sangue escorreu dali. E apds a mao
drust biid. ser esfregada por cima, se curou.

Aqui a cena mostra o profeta deliberadamente cortando seu préprio ventre com uma
faca e, alguns instantes depois, impondo as maos sobre o ferimento mortal que vem a ser curado.
Em ambos 0s casos, tanto no de Adurbad 1 Mahraspandan quanto no de Zarathustra, se percebe
um forte contetdo apologeético e propagandistico da fé masdeista. Isto acrescenta mais essas
duas funcdes especificas ao rito ordalico.

Ainda uma terceira funcdo a ser acrescentada seria a de preparacdo para jornadas
misticas. E 0 que encontramos no Arda Wiraz Namag, um apocalipse do tipo viagem
transcedental. Nessa obra, o justo Wiraz esta se preparando para passar por uma experiéncia de
quase-morte e, assim, poder comprovar a existéncia de ambos paraiso e inferno. Nao causa
estrenheza o fato de que a preparacéo se dé por meio de um ordalio, ja que o que se pretende é

averiguar a veracidade de uma afirmacéo:

545 cywkSwstt’.

546 AHRN.
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AWN.1:39-40

ta asma mazdesnan war abganéd ud gar o
man rased kamagomandihda Saweém o an gyag
T ahlawan ud druwnandan.

Antes vocés adoradores-de-Mazda, joguem o
ordalio. E se o ordalio vier sobre mim, irei
voluntariamente ao lugar dos justos e dos
mentirosos.

No v.41 Wiraz afirma que “portard a mensagem corretamente e trara a resposta

verdadeiramente®*’. O texto segue:

AWN.1:42-43.

ud pas awesan mazdesnan war awurd fradom
bar pad humat dudigar bar pad hiixt ud
sidigar bar pad huwarst harw se bar war o
wiraz amad.

E depois, estes adoradores-de-Mazda
trouxeram o ordalio. O primeiro (jogado)
com bons-pensamentos, a segunda vez com
boas-palavras e a terceira vez com boas-

acOes. Todas as trés vezes o ordalio veio
sobre Wiraz.

A natureza do ordalio recebido por Wiraz ¢ bastante discutida. Muito se especula acerca
de substancias alucindgenas e venenosas, consequente ou propositadamente. Independente do
meio ordalico utilizado, no caso dessa narrativa, 0 que nos importa aqui € a utilizacdo do ordalio
como forma de preparacdo para uma viagem transcendental que objetivava atestar a veracidade
da religido masdeista.

Em suma, o que encontramos na literatura pahlavi “nos sugere que o ordalio estava
muito bem integrado ao complexo sistema lagal sassanida>*. Ele é plenamente atestado nas
fontes do periodo, aparecendo como uma pratica ndo de excecdo, mas de regra, na medida em
que todos os processos legais poderiam comecar com uma disputa de war (juramentos) entre
os litigantes. Segundo Goldman, a combinacdo de evidéncia avéstica e pahlavi nos permite
atestar que os ordalios se aplicavam, pelo menos, a quatro fungbes diferentes na sociedade
zoroastrista:

1. um meio de resolucdo de disputa legal (Vd.4:46); 2. Um meio de
checar a boa fé dos participantes de um ritual yasnico (Y.8:2-4); 3. Uma
ferramenta para demonstrar o zoroastrismo como verdade religiosa

%47 Goldman, por algum motivo, ndo acrescentou o pahlavi nem sua propria traducdo do v.41. Como nao tive
acesso a uma edicdo critica do AWN, me restou seguir os textos que Goldman acrescentou em sua tese de
doutorado, dessa forma o v. em questdo é uma versdo portuguesa da traducdo para o Inglés de Destur Hoshangji
Jamaspji Asa, disponivel em http://www.avesta.org/mp/viraf.html, acessado em 18/05/2016.

548 Goldman, op. cit. p.81.
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altima (Supp.SnS.15:16; Zad.22:11-13); e 4. Uma forma de selecionar
candidatos para viagens transcendentais (AWN. 1:39-43). %4

Além dessas conclusdes, ndo poderiamos deixar de notar a forca de transmissdao da
tradicdo do ordalio pelo ferro fundido, amplamente atestado na Common Law britanica até o
século XIII°°, Toda essa evidéncia aponta para uma possivel origem da interpretacio que
associa a lava de montanhas vulcanicas ao metal fundido ordalicamente utilizado para se
separar 0s jutos dos impios. A pratica judicial-religiosa individual ¢ maximizada no imaginario
apocaliptico com base em evidéncia aneddtica passada adiante de geracdo em geracgdo: as vezes
o metal das montanhas se funde e rios de fundigéo se espalham, castigando os homens por seus
pecados. Em uma perspectiva fenomenolégica, comum ao mundo pré-cientifico, lava vulcanica
pode facilmente ser associada a metal incandescente, associa¢do que ainda é potencializada pela
mineragdo de metais ferrosos nas cavernas das montanhas. Os sacerdotes-juizes zoroastristas
podem submeter os homens ao metal incandescente a fim de distinguir os mentirosos dos fieis,

certamente Ahura Mazda pode submeter a humanidade inteira ao mesmo julgamento.

3.9. Rios de um fogo purificador: questdes relativas a influéncia do Universalismo

Soteriologico.

Como temos visto, o fogo ordalico € uma imagem muito forte no imaginario iraniano.
Esses ritos ordalicos, associados a especulacdo escatoldgica gatica, muito provavelmente
serviram de base para a construcdo da imagem do rio de metal incandescente que aparece na
Bd.34. A imagem do rio de fogo aparece também em obras judaicas de peridos posteriores ao
contato dos judeus com os persas. E o caso do capitulo 7 do Livro de Daniel, escrito em

aramaico, onde encontramos a imagem:

9.eu continuava contemplando, quando foram preparados alguns tronos
e um Ancido sentou-se. Suas vestes eram brancas como a neve; e 0s
cabelos de sua cabeca, alvos como Ia. Seu trono eram chamas de fogo
com rodas de fogo ardente. 10. Um rio de fogo corria, irrompendo
diande dele. Mil milhares o serviam, e miriades de miriades o
assistiam. O tribunal tomou assento e os livros foram abertos.

%49 |bid. Idem.
%50 Hyams, op. cit. p.93.
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Mesmo que néo seja, neste caso, o instrumento direto do julgamento divino — como € o
caso da Bd. —, um rio de fogo estd compondo uma cena de julgamento. O rio de fogo flui do
trono do “Ancido de Dias” na mesma cena em que o tribunal é estabelecido e livros sdo abertos.
O contexto que segue sugere que esses livros conteriam provas contra os diversos reis de
sucessivos impérios mundiais.

Entretanto, argumentar que os rios de fogo que aparecem na literatura judaica
devenvem-se apenas a influéncia zorodstrista parece um argumento facilmente contraditavel a
guisa de Zeitgeist. E por isso que, nesta secio, quero tratar do aparecimento, em algumas fontes
e sobretudo no “Livro das Pardbolas™, de um elemento deveras estranho a cosmovisdo judaica
e posteriormente a cristd-primitiva: o universalismo soterioldgico, i.e., a ideia de que, no fim
do processo escatoldgico, todos os seres humanos serdo purificados de seus pecados e salvos
da perdicdo eterna. Defendo que, quando rios de fogo e metal incandescente aparecem
associados a essa perspectiva salvacionista, o sincretismo com ideias provenientes da
cosmovisdo zoroastrista pode ser afirmada.

Para exemplificar como o universalismo soteriologico é estranho a cosmoviséao crista,
pode-se lancar médo da rejeicdo das interpretacbes de Origenes (184-253 d.C.). No periodo
patristico, ele lancou mao da imagética do rio de fogo purificador na tentativa de estabelecer o
sentido de certos ditos de Jodo Batista contidos nos Evangelhos. Ao comentar esses ditos, em
Mt.3:11%%%:L.¢.3:7;16-17°%2 Origenes escreveu:

No rio Jordao, Jodo esperou aqueles que vieram para o batismo. Alguns
ele rejeitou, dizendo “raca de viboras” e assim por diante. Mas aqueles
que confessaram suas faltas e percados ele recebeu. Da mesma forma,
o Senhor Jesus Cristo estard no rio de fogo proximo a “espada
flamejante”. Se alguém deseja passar adiante para o paraiso depois de
partir desta vida, e precisa ser limpo, Cristo ira batiza-lo neste rio e o
atravessara para o lugar pelo qual espera. Mas se, entretanto, ndo tem
sinal de batismo anterior, Cristo n&o o batizara no banho de fogo®®.

%51 «11.Eu vos batizo com agua para o arrependimento, mas aquele que vem depois de mim é mais forte do que eu.
De fato, eu ndo sou digno nem de ao menos de tirar-lhe as sandalias. Ele vos batizar4 com o Espirito Santo e com
fogo”.

552 <7 Ele dizia as multidGes que vinham para ser batizadas por ele: “Raca de Viboras! Quem vos ensinou a fugir
da ira que estéd por vir?”. “16-17.Jodo tomou a palavra e disse a todos: “Eu vos batizo com 4agua, mas vem aquele
que é mais forte do que eu, do qual ndo sou digno de desatar a correia das sandalias; ele vos batizard com o Espirito
Santo e com fogo. A pé estd em sua méo; limpard a sua eira e recolherd o trigo em seu celeiro; a palha, porém, ele
a queimara num fogo inextinguivel”.

%53 Homlias. Luc.24.
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Vé-se que Origenes compbs um rio de fogo purificador para explicar a complexa
associacdo do batismo com Espirito Santo e fogo, feita por um personagem fortemente
associado a um rio: Jodo Batista. Apesar de o discurso joanino, em Lucas, apontar com certa
franqueza para a destruicdo eterna que o fogo provocard, ja que a palha separada do trigo é que
vai para o fogo inextinguivel, Origenes consegue ver ai a existéncia de um rio de fogo
escatolégico no qual o proprio Cristo assume o lugar de Jodo Batista como oficiante do
bastismo. Esse rio, ao contrario do fogo inextinguivel do discurso joanino, é desejavel por
aqueles que porventura tenham algum sinal anterior de batismo. Para Origenes, com efeito o
rio é o caminho para o paraiso. Por mais que o rio de fogo pensado por esse autor possa ter sua
origem na imagética daniélica citada acima, € complexo imaginar que seu carater purificador
também tenha sido retirado de 14 ou mesmo do texto dos evangelhos. Segundo Daniel Frayer-

Griggs,

Origenes acreditava na apokatastasis, a restauracdo de todas as
coisasm e ensinava que todos eventualmente seriam salvos. Nesta
visdo, depois de um ordalio ardente alguns seriam mandados para o
inferno, mas seu tormento 14 ndo seria eterno; eles eventualmente
voltariam a eterna contemplacéo de Deus (veja Princ. 2.10.4.5) [..] De
fato, tal era a fé de Origenes no aspecto purificador e gracioso do fogo
divino que ele acreditava que o Lago de Fogo no Apocalipse de Jodo
teria um efeito purificador até mesmo para o diabo®**,

Origenes trabalha numa perspectiva de universalismo soteriolégico muito proxima a que
encontramos na Bd., no entanto, prevendo a purificacdo do préprio diabo, o autor excederia
mesmo o universalismo bundahishnico. Essas interpretaces soterioldgicas, dentre outras
controvérsias, levariam Origenes a ser considerado um dos mais controversos tedlogos de sua
época, nunca tendo sido canonizado®®. Essa reagdo as proposicdes hermenéuticas de Origenes
demonstra justamente a estranheza do universalismo soteriolégico para a tradicdo judaico-
Crista.

Ainda sobre o fogo como elemento purificador, Clemente de Alexandria (150-215d.C.),
ao comentar 0s mesmos textos neotestamentarios citados acima por Origenes, conclui que o

fogo: “[..] ndo é maligno ou bondoso, mas forte e capaz de limpar e a afastar o mal. Pois o fogo

%54 Saved Through Fire: The Fiery Ordeal in New Testament Eschatology, nota de rodapé 13.
%55 Williams Rowan, Origen: Between Orthodoxy and Heresy, 1999, pp. 3-14.
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é concebido como uma forca boa e poderosa, destrutiva do que é ordinario, e conservadora do
que ¢ melhor. Por conseguinte este fogo ¢é pelos profetas chamado de sabio”>®. A despeito de
ndo conhecermos nenhum profeta veterotestamentario que tenha adjetivado o fogo como
“sabio”, encontramos Clemente fazendo tal afirmagdo. E interessante ainda notar que o autor
encontra certa dificuldade em lidar com o carater do fogo. Inicialmente ele é neutro, ndo sendo
nem “maligno” nem “bondoso”, mas, logo em seguida, ele ja é concebido como uma “forga
boa”. Essa virtude do fogo parece estar intrinsicamente ligada a purificacdo do metal, pois ele
destrdi o que é de pouco valor mas conserva o que é de maior valor. Esta associa¢cdo com a
metalurgia € possivel ja que Clemente esta levando também em consideracdo o texto de 1
Corintios 3:11-15:

Quanto ao fundamento, ninguem pode colocar outro diverso do que foi
posto: Jesus Cristo. Se alguém sobre esse fundamento constrdi com
ouro, prata, pedras preciosas, madeira, feno ou palha, a obra de cada um
sera posta em evidéncia. O Dia torna-la-4& conhecida, pois ele se
manifestara pelo fogo e o fogo provara o que vale a obra de cada um.
Se a obra construida sobre o fundamento subsistir, 0 operario recebera
uma recompensa. Aquele, porém, cuja obra for queimada perderd a
recompensa. Ele mesmo, entretanto, serd salvo, mas como que através
do fogo.

Segundo Paulo, o fogo seria capaz de distinguir entre as obras que os membros da igreja
lancariam sobre o fundamento principal, que é Cristo. Essas obras sdo metaforicamente
associadas a materiais elencados pelo apostolo que védo desde os que o fogo purifica, em vez de
destruir, até aqueles que o fogo destroi, do mais lento até o quase instantaneo. Aqui a questéo
posta é: apesar dos materiais representarem as obras no sentido alegorico, o fogo “do Dia”
escatologico é uma esperanca literal? Ou o fogo que prova as obras de cada um também é um
simbolo para outro tipo de teste? Quanto ao que seria ser salvo “como através do fogo” esta é
uma das passagens mais disputadas em todo N.T. e seria uma discussao para um trabalho
inteiro. A questdo a ser considerada continua a ser a estranheza de um fogo purificador no
sentido soterioldgico no contexto judaico-cristao.

Faz-se necessario entdo compreender o plano escatoldgico geral apresentado pela Bd.
para, entdo, prosseguirmos com a proposicdo de que o universalismo soteriolégico proposto

pela tradicdo contida nessa obra tenha influéncia sobre o “Livro das Parabolas”. Segundo

556 Ecl. Proph. 25:4.
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Hultgard, a ressurreicdo dos mortos na cosmoviséo iraniana incluiria tanto os justos quanto os
injustos e envolveria um processo ritualistico oficiado pelos Sosans>®’ e seus ajudadores. Por
meio da celebracdo de sucessivas cerimdnias yasnicas toda a humanidade seria ressurreta em
cinco estagios, iniciando com Gayomard, 0 homem primordial e em seguida o primeiro casal,
Masé e Maséné (Bd. 34:6; Zad. 34:18-19; 35:19-30; PR. 48:56)%. Porém, o que acontece
depois desse ritual, de acordo com a Bd., é que toda a humanidade se reencontra redimida e

pronta para viver eternamente junta. A punicdo para os infiéis é de apenas 3 dias, conforme a

Bd.34:13-15, que segue:

13. Pas, ahlaw az druwand judag kunénd; ud
ahlaw o Garodman barénd, ud druwand abaz
0 Dusox abganénd; ud sé roz-saban, Dusoxig
i tanomand ud gyanomand andar Dusox
padifrah  widarénd; ud ahlaw, andar
Garodman,  tanomand, an sé  roz,
urwahmanih wénéd. 14. Ciyon gowed kii:
“Pad an roz, ka ahlaw az druwand judag
bawéd, har kas ars td zang padis frod ayed,
ka pus az hambaz 1 pid, ud brad az oy i brad,
ud dost az oy 1 dost, judag kunénd.” 15. Ud
har kas an i xwes kunisn widarénd; griyéd
ahlaw abar druwand, ud druwand griyéd
abar xwes-tan; ast ké pid ahlaw ud pus
druwand, ud ast ké brad-éw ahlaw ud ék-ew
druwand awesan ke-san xwad kunisn ray 1
kard estéd, ciyon Dahdg ud Frasiyab ud
Vamon ud abarig i az en éwenag-iz marg-
arzanan  padifrah  [wama?]  é-éwenag
widdaréend 1 é¢ mardom né widaréd, 1 padifrah
7 'tisram xSafnam' xwanénd.

13. Entdo, eles [0os Sosans] separardo oS
justos dos impios; e eles carregardo os justos
para o Paraiso (Garodman), e jogardo 0S
impios no Inferno (Dusox), e por trés dias os
infernais (Dusoxig) com corpos e com vida
passardo pelas punicdes no Inferno; e os
justos, no Paraiso, com corpos, verdo alegria
nestes trés dias. 14. Como esta dito:
“Naquele dia, como os justos serdo
separados dos injustos, as lagrimas de todos
descerdo até os tornozelos, quando
separardo filho da companhia do pai, e
irmado dos seus irmdos, e amigo do seu
amigo”. 15. E todos deverdo suportar suas
proprias acgdes; o justo chorara pelo impio, e
0 impio chorara por si mesmo. Pode ser (ast)
que o pai seja justo e o filho impio, e pode ser
um irmdo justo e um impio, cada um,
segundo as préprias acbes que fez, como
Dahag, Frasiyab, Vamon®®®, e outros de sua
espécie irdo sofrer merecida punicdo de
morte do tipo que nenhum homem sofreu, que
eles chamam de puni¢do ‘das trés noites’.

557 MP.=Salvadores (MacKenzie, op. cit. p.75).
%58 Hultgdrd, Persian Apocalyptcism, p.57.
%59 Um dragéo e dois demonios respectivamente.
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Depois dos 3 dias, 0s vv. 16-17 narram a arremetida do dragédo Gozihr (Av. Azi Dahak)
da lua para a terra e o sofrimento daqueles que aqui estardo para, entdo, nos v.19-21 narrar o

ordalio universal e, entdo, o encontro dos familiares e amigos que estavam separados, uns no

paraiso enquanto outros no inferno:

16. Andar én frasagird kardarih, awesan
mardan i ahlawan, 1 nibist kii zindag hénd,
panzdah mard ud panzdah kanig, 6 ayarih ©
Sosyans bé rasénd. 17. Ud Gozihr mar, ¢iyon
andar spihr az tah i Mah be o zamig oftéd, ud
zamig owon homanag dard bawéd ciyon més
ka-s gurg pasm runéd. 18. Pas, ataxs ud
Erman yazd; ayoxsust i andar kofan ud garan
widazend, ud pad én zamig rod homandg
ested. 19. Ud pas harwisp mardom andar an
ayoxsust 1 widaxtag bé widarend, ud pak bé
kunénd; ud ké ahlaw, ég-es owon sahéd,
ciyon ka andar sir it garm hamé raweéd, ud ke
druwand, ég-es ham éwenag sahéd kii pad
getiy andar ayoxsust i widaxtag hameé rawed.
20. Pas, pad an 1 mahist dosaram, harwisp
mardom 6 ham rasénd, pid ud pus ud brad ud
hamag dost; mard az mard pursénd kii: “An
and sal, kit biud had? ut pad ruwan dadestan
ce bid? ahlaw biid hé ayab druwand?” 21.
Nazdist, ruwan tan wenéd, us purséd, pad an
guft passox, mardom agenen ham-wang
baweénd, ud buland stayisnih 6 Ohrmazd ud
Amahrspandan barénd.

16. Durante a renovacgéo, esses homens de
justica, que estéa escrito estao vivendo, quinze
homens e quinze garotas, aparecerdo em
ajuda dos Soshyans. 17. E o cruel®®® Gozihr,
do firmamento cair4 do fundo da lua na
terra, e a terra ter4d dor como a de uma
ovelha quando o lobo rasga sua la. 18.
Ent&o, o Fogo e o yazd Erman derreterdo o
metal que estd nas montanhas e colinas, e
serd na terra como um rio. 19 E ent&o eles
transportardo todos os homens através deste
metal derretido, e os purificardo; e 0s que
sdo justos, a eles parecera como se
estivessem andando em leite morno; e aquele
que é perverso, entdo serd como se da mesma
maneira que no mundo material estivesse
andando em metal derretido. 20. Entdo, por
este que é o maior dos amores, todos os
homens encontrdo uns aos outros; pai e filho
e irmdo e todos os amigos; o homem
perguntara ao homem: “Todos estes longos
anos, onde vocé esteve? O julgamento da sua
alma foi qual? Tu eras justo ou injusto?” 21.
Primeiro, a alma vera o corpo, e perguntara;
como resposta sera dito, os homens teréo a
mesma voz em conjunto, e eles dardo altos
louvores a Ohrmazd e aos Amahrspand.

Nota-se que as pessoas vao se perguntando umas as outras qual foi o resultado do seu
julgamento, o que confirma a ideia de que o texto esta apresentando uma humanidade reunida
posteriormente aos 3 dias de separacdo. Finalmente todos juntos louvam Ohrmazd e os
Amahrspand.

Essa paisagem apocaliptica, deve se dizer, é estranha até mesmo se comparada ao que

aparece na Yasna, em que, a meu ver, temos bons indicios para a punicdo eterna dos impios.

%60 Kassock traduz “mar” por “dragdo”, entretanto, MacKenzie da “felon” como tradugdo que por sua vez em
portugués pode ser traduzido como “cruel” (p.54).
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Entretanto, se comparada as paisagens apocalipticas judaico-cristds, ela ndo seria apenas
estranha, mas estranhissima. As comuno opinio ndo sdo constantes no meio académico, mas a
opinido de que o destino dos impios, na maioria esmagadora dos apocalipses judaico-cristaos,
seja a perdicdo eterna é auto evidente. Em outras palavras, usando os referenciais tedricos que
discutimos no cap. 1, o caso de se tomar universalismo soterioldgico por empréstimo de outra
tradicdo religiosa reorganiza elementos centrais do pano de fundo geral judaico-cristédo e ndo
mais apenas elementos mais descentralizados, ou periféricos, em outras palavras.

Nesse sentido, a série de fragmentos que ficou conhecida como “Oraculo de Hystaspes”,
a qual carrega, ao que tudo indica, uma forte influéncia zoroastrista, a comecar pelo nome do
proprio oraculo, é deveras importante®®®. O oraculo também apresenta o fogo escatologico com
uma forte tendéncia ao universalismo soteriologico. O trecho que nos interessa aparece nas
Divinas Instituigcdes (7.21:3-7)%%2 de Lactéancio (c.250-325 d.C.):

O mesmo fogo divino, portanto, com uma e mesma forga e poder, tanto
queimara como formara de novo os impios, 0s restituird assim como
deve consumir seus corpos e 0s suprira com sustento eterno [..] Mas
quando Ele tiver julgado os justos, Ele também os provara com fogo.
Entdo aqueles cujos pecados se excederem tanto em peso ou em nimero
serdo atingidos pelo fogo e queimados: mas aqueles cheios de justica e
embuidos de virtuosa maturidade nem perceberdo o fogo; pois eles tém
algo de Deus neles mesmos que repele e rejeita a violéncia da chama.
Tao grande ¢ a for¢a da inocéncia que a chama encolhe diante deles sem
feri-los; que recebeu de Deus este poder, que queima o impio e esta sob
0 comando do justo.

Para Hultgard, o fogo descrito por Lactancio corresponderia, em sua funcdo mitica,
claramente ao conceito zoroastrista e ndo ao judaico-cristdo. O “Oraculo” enfatiza que o fogo

divino queimard ambos, justos e impios, porém o fogo julgara os impios, mas ndo ferira os

%1 Segundo Dobroruka e Kraft ,“O grego “Hystaspes” parece ser a adaptagdo do nome pessoal iraniano (OP.)
“Vistaspa” (também identificado como Gustasp), ao qual foram associadas ambas as tradi¢des acerca de realeza
(especialmente a linhagem real do governante persa Dario, “filho de Hystaspes) e de Zarathustra. Hystaspes esta
também associado ao desenvolvimento do calendario e da religido persa e teria também recebido vaérias revelagdes
acerca do futuro — como as que aparecem no trabalho de loannes Lydus. Nenhum documento atribuido ou
associado ao nome persa original “Hystaspes” sobreviveu, contudo, a numerosas reivindicacdes de que alguém
com uma versdo desse nome foi lembrado por fazer previsbes acerca do futuro, algumas das quais citadas e
parafraseadas em fontes relevantes. E bastante provavel que nunca houve uma Gnica obra “de Hystaspes”. Assim,
talvez seria mais preciso referir-nos “as tradigdes de” ou mesmo “predi¢des de” Hystaspes em vez de a qualquer
colecdo especifica de “Oraculos”, como os que vieram a ser atribuidos a “Sibila” (Oracles of Hystaspes: A new
translation and introduction — no prelo).

%62 \/ersdo portuguesa da traducéo Divine Institutions, Loeb Classicals.
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justos: “mas aqueles cheios de justica e embuidos de virtuosa maturidade nem perceberdo o
fogo”. Os impios, ao contrario, serdo afetados sentindo a dor, mas nao serdo destruidos. O fogo
“tanto queimara como formara de novo os impios, os restituira assim como deve consumir seus
corpos”. Este ¢ precisamente o carater do fogo escatologico descrito nos textos zoroastristas 2,
Sendo assim, se aceitarmos que o universalismo soterioldgico associado ao fogo escatolégico
seja uma perspectiva zoroastrista, em muito derivada da pratica sécio-religiosa do julgamento
ordalico pelo metal incandescente, o “Livro das Pardbolas” ndo recebeu simplesmente a
imagem avassaladora de um rio de metal incandescente advinda do zoroastrismo, mas também
acolheu sua funcéo.

Esse universalismo soterioldgico parece ser latente também no fragmento noaquico do
“Livro das Parabolas”, criando uma incomoda dissonancia com outros textos judaicos do
mesmo tipo. Porém, o mais intrigante é que a pericope parece destoar de outros trechos do
proprio “Livro das Parabolas”. Vejamos uma série de trechos que podem nos ajudar a analisar

a questao:

1En.67:8-13

8. E naqueles dias, aquelas aguas servirdo aos reis e poderosos e
exaltados e para aqueles que habitam na terra para a cura de sua carne>®*
e 0 julgamento de seus espiritos. Seus espiritos estdo cheios de luxdria,
entdo, sua carne sera julgada, porque negaram o Senhor dos Espiritos.
E viram seu julgamento todo o dia e ndo creram em seu nome. 9. E
guanto mais sua carne é queimada, maior mudanca toma lugar em seus
espiritos, para sempre e sempre porque, diante do Senhor dos Espiritos,
palavra mentirosa ndo é dita. 10. Entdo o julgamento vira sobre eles
porque acreditaram na luxdria de sua carne, mas negaram o espirito do
Senhor. 11. E aquelas mesmas aguas serdo mudadas naqueles dias, pois
guando aqueles anjos forem julgados naquelas aguas, aquelas correntes
de agua irdo mudar de temperatura, e quando 0s anjos subirem, as dguas
daquelas fontes mudardo e se tornardo frias. 12. E eu ouvi Miguel
responder e dizer, “Este julgamento com o qual os anjos sdo julgados ¢
um testemunho para os reis e poderosos que possuem a terra”. 13. Pois
essas aguas de julgamento (servem) para a cura da carne dos reis, e para
a luxdria de sua carne, e eles ndo viram e nao acreditaram que aquelas
aguas viriam a mudar e tornarem-se um fogo que queima para sempre.

%63 1bid. p.75

%64 Cf. Nickelsburg e VanderKam, virios manuscritos apresentam “carne e espirito” nesse verso (Nickelsburg,
George W. E.;VanderKam, James C. 1 Enoch 2: A Commentary on the Book of 1 Enoque Chapters 37-82, 2012,
nota 160).
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Vejamos em formato de tabela outros textos que falam da punicéo dos reis e poderosos
em outras passagens de 1En:

48:8-9 54:1-2 53:1-2

8. Naqueles dias, serdo | 1. E eu olhei e me virei | 1. Entdo meus olhos viram um
abatidas as faces dos reis da | para outra parte da terra, e | profundo vale, e sua boca
terra, e dos fortes que |vi um profundo vale que | estava aberta, e todos que
possuem a terra, por causa | ardia em chamas. 2. E eles | habitavam a terra e 0 mar e as
dos feitos das suas maos. | trouxeram o0s reis e os | ilhas trardo dons, presentes e
Pois no dia de sua|poderosos e 0s jogaram | tributo, mas aquele vale néo

tribulagéo e aflicio eles ndo | naquele profundo vale. se enchera. 2. E suas maos
se salvardo. 9. e nas maos cometeram iniquidades, e de
dos meus escolhidos eu o0s tudo o que (os retos)
jogarei. Como palha no fogo trabalharam, os pecadores
e como chumbo na &gua, sem lei devoraram. E da
assim eles  queimardo presenca do Senhor dos
perante a face do santo, e Espiritos os  pecadores
afundardo perante a face perecerdo, e da face desta
dos retos; e nem traco deles terra eles serdo tomados, e
sera achado. eles ndo perecerdo para

sempre e sempre.

7. Tabela 7: Techos do “Livro das Parabolas” que citam a destruicdo dos Reis e Poderosos.

Nickelsburg e VanderKam tiveram o cuidado de acrescentar uma nota de rodapé na
palavra “ndao” de 1En 53:2. Nela os autores informam que a negativa é omitda em dois
manuscritos — infelizmente ndo informam quais sdo. Podemos conjecturar algumas
possibilidades acerca dessa importante diferenca, afinal uma negativa num verso como esse
determina punicdo eterna ou momentanea. Considero uma hipétese plausivel a de que a
negativa em 53:2 tenha sido acrescentada apods a interpolagdo do material noaquico. Esse
material, como vimos no trecho anterior a tabela 7, posta duvidas sobre a punicdo eterna dos
reis e poderosos no seu discurso de dificil compreensdo acerca das “aguas”. Dessa forma, creio
ser plausivel pensar que mss., que ndo apresentam a negativa em 53:2, ndo estejam omitindo-
a, mas sejam, de fato, mss. que conservam a redacdo anterior a interpolacdo do material
noaquico. O acréscimo da negativa teria sido feito em copias posteriores a guisa de harmonizar
as camadas anteriores ao material noaquico interpolado. Esse € o tipo de andlise sobre a qual €

quase impossivel se “bater o martelo”, contudo, mais dificil ainda € permanecer sem pensar em
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algo diante de uma diferenca téo relavante quando se trata de literatura apocaliptica: a questéo
da punicdo eterna ou ndo dos impios.

Outra aspecto que incide sobre a passagem de 67:8-13 é a tentativa de associa-la a busca
de Herodes, o Grande por cura nas aguas termais de Callirrhoe. Para dar apenas um exemplo
de como a passagem é complexa, vejamos a leitura que David W. Suter faz dela: “[n]as
“Parabolas™, as aguas aquecidas sdo produto da punicdo dos Vigilantes caidos e é dito que
curam os corpos dos reis e poderosos, mas que a0 mesmo tempo destroem suas almas”°®°, Para
encontrar um paralelo histdrico, Suter tem de ignorar que a passagem claramente alude a um
futuro escatologico. A tentativa de leitura de Suter esbarra num paradoxo literario
insolucionavel: o texto estaria dizendo que Herodes teria ido durante o tempo presente a fontes
termais que surgiram no tempo do Eschaton. Apesar de afirmar no v.12 que o Julgamento
servira como um “testemunho” para os reis e poderosos, 0 V.11 posta a mudanca das aguas nos
mesmos “dias” em que ocorrem todos 0s eventos narrados, ou seja, 0 Eschaton. Ao que parece,
depois dos eventos finais, ocorrera que essas aguas nao servirdo mais para seu proposito, pois
esfriardo perdendo a termalidade que as fazia serem especiais. O que encontramos no v.13, €
uma reafirmacdo do que ja ocorreu no v.9 e ndo uma sequéncia de acontecimentos com relacéo
a v.11. Como bem colocou Nickelsburg, “a puni¢ao dos reis e poderosos em 1En 67:8-13 pode
ter muito mais a ver com geografia mitica em geral do que com o tratamento de Herodes em
Callirrhoe”®%®. O uso de aguas termais pode ser associado também a liderancas romanas,
interpretacdo esta que condiria com uma visdo mais genérica do texto, a que fala de “reis ¢
poderosos” e ndo de um rei ou de um poderoso especificamente.

Diante da estranheza narrativa do cap. 67, Darrell D. Hannah apresentou uma tese no
Camadoli Enoque Seminar. Hannah propds que o referido capitulo pode ser dividido em duas
partes apesar de, ao gque tudo indica, ter sido escrito pela mesma pena. Os vv.1-7 teriam sido
retirados do supracitado material noaquico enquanto que os vv.8-13 seriam de redacdo do
proprio interpolador, uma forma de atualizacdo do material das “Pardbolas”. Hannah argumenta
que a relacdo dos vv.4-7 com 8-13 é muito bem-feita e que, por isso, € tdo facil que a diferenca
passe despercebida. De fato, o v.8 interrompe abruptamente a narrativa noaquica voltando a

falar dos “reis e poderosos e exaltados”, dos quais ndo se encontra nenhuma referéncia nos

%65 David W. Suter, Enoch in Sheol, In: Enoch and the Messiah Son of Man: Revisiting the Book of Parables, 2007,
p.423.

%66 Nickelsburg, Jewish Literature beteween the Bible and the Mishnah: A Historical and Literary Introduction,
1981, p.222.
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w.1-7%7. E impossivel saber como seguiria a narrativa do material noaquico, que segundo
Hannah, deixa de ser interpolado em determinado ponto para dar lugar a atualizacéo referente
a infrutifera busca de Herddes por cura. No texto que chegou até nds, encontramos 0s reis,
poderosos e 0s que habitam a terra sendo alvo do julgamento pelo metal incandescente —
também ignorado por Hannah—, juntamente com o0s anjos caidos, numa intrincada cena
apocaliptica que da margem a diferentes interpretacdes sobre o futuro desses reis e poderosos.

Essa parte frisou a estranheza do material nodquico com relagdo a um espectro mais
amplo da literatura judaica, procurando demonstrar como ele teria gerado harmonizagdes dentro
do préprio “Livro das Parabolas”. O objetivo foi o de criar um acGmulo argumentativo com a
jé referida questdo do metal incandescente. Universalismo soteriolégico e purificacdo por metal
fundido s&o ideias bastante forasterias para a literatura judaica, pelo menos até que estes
estivessem em contato com os persas. Para estes ultimos, essas ideias eram bastante familiares.
A dificuldade de acomodacao da ideia zoroastrista de salvacdo universal continua aparecendo
em autores cristdos dos primeiros séculos, seja na sua rejeicdo por outros autores mais bem
estabelecidos dentro da comunidade cristd, seja pelas incongruéncias hermenéuticas que
aparecem quando tais autores comentam textos neotestamentarios.

O fato é que os processos sincréticos continuam acontecendo e as grandes tradicdes
religiosas ndo estdo isoladas. As ideias sdo comunicadas de uma tradicdo para outra e algumas
vezes, mesmo que elementos conflitem com outros centrais para aquela determinada tradicéo,
individuos de identidades mais fluidas, como o caso de Lactancio, um pagao convertido ao
cristianismo, ou Origenes proclamado herege, se esforcam em estabelecer conexdes, pontos de
contato entre ditos divinos de diferentes origens. Estes e outros autores, cuja maioria ndo
sabemos nem 0s nomes, estabeleceram o contato sincretista entre as grandes tradicoes religiosas

semita e indo-europeia.

%67 Darell D. Hannah, op. cit. pp. 472-476.
234



CONCLUSOES

O que essa pesquisa de doutorado objetivou foi fazer a histdria de uma imagem
apocaliptica. Os capitulos 34 da Bundahishn e 67 do Livro de Enoque apresentavam tal
semelhanga que, em nossa opinido, mereciam estudo e reflexdes mais acuradas do que um
simples apontamento, muitas vezes numa nota de rodapé, ou apenas a serem creditadas ao
“Zeitegeist”. A partir dessa inquietagdo, muitas outras questdes a serem resolvidas surgiram ao
longo da pesquisa, de maneira que varias delas se tornaram guias do préprio caminho que o
trabalho tomou. O esforco de reconstituir a jornada feita por uma ideia, neste caso, por uma
tradicdo, é, a0 mesmo tempo, penoso e encorajador. Gabriele Boccaccini exemplificou muito
bem esse esfor¢o ao compara-lo com o de arquedlogos, que podem analisar um prédio antigo

parte a parte e determinar assim muito sobre ele:

Historiadores do intelecto tém, de fato, comparado um documento a um
prédio. Assim como um preédio é feito de tijolos e pedras, um
documento pode propriamente ser descrito como um complexo de
ideias. Historiadores do intelecto gostam de ver a si mesmos como
arqueologos engajados na terefa de desenterrar e estudar os restos de
edificios ideoldgicos [..] O ponto de partida mais Obvio parece ser
examinar as partes que constituem esse sistema de pensamento, 0S
muitos tijolos dos quais todo edificio intelectual ¢ feito (o que o filosofo
americano Arthur O. Loverjoy, um dos pais da moderna histéria do
intelecto, definiria como ‘“unidade-de-ideias”), e compard-la com
material similar encontrado em outros documentos®®®,.

“Ideias sdo as coisas mais migratorias do mundo” °®°, Boccaccini escreve citando
Loverjoy, e prossegue dizendo que “[i]deias sdo os ingredientes crus que sao emprestados,
exportados, adaptados, reciclados dentro de diferentes sistemas de pensamento, e cozidas de
acordo com as mais diversas receitas”®’? e continua, “isto é certamente verdade no caso das
“Paradbolas” de Enoque”. Entretanto, quando Boccaccini diz que “[n]do ha virtualmente nenhum
elemento no documento que ndo possa ser encontrado em algum lugar do Judaismo do Segundo
Templo, na literarura Cristd e na rabinica mais antiga”®’!, entramos em desacordo. Essa

pesquisa atentou para um elemento no “Livro das Parabolas” que ndo pode ser encontrado em

%68 Boccaccini, op. cit. p.263.

%69 Arthur O. Loverjoy, “Reflections on the History of Ideas”, In: Boccaccini, op. Cit. p.265.
570 Boccaccini, op. cit. p.265.

5L Ibid. Idem.
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nenhuma das fontes citadas por Boccaccini: trata-se do escatoldgico e ordalico rio de metal
incandescente. Alguém pode até mesmo descordar que sua origem seja zoroastrista, contudo,
creio ndo ser possivel rastrear a imagem do rio de metal incadescente em nenhum dos lugares
apontados pelo autor.

Depois de analisar pormenorizadamente as paisagens apocalipticas contidas nos trechos
das duas obras em questéo, se percebeu a necessidade do afastamento de perspectivas que, ou
levavam os paralelos para o campo da mera coincidéncia, ou pré-afirmavam algum tipo de
impossibilidade da pesquisa. Quando se atentou para o fato de que as fungdes miticas presentes
em ambas as paisagens eram muito semelhantes, se fez necessario checar as possibilidades de
um contato sincrético entre persas e judeus.

A revisdo bibliografica acerca desse contato se provou bastante satisfatoria na medida
que se encontrou vasta gama de obras académicas confidveis versando sobre um proficuo
contato entre os dois povos. Essa majoritaria opinido académica forneceu a seguranca
necessaria para a construcdo de um caso mais sdlido para o sincretismo de ideias apocalipticas
entre as duas culturas. Judeus do exilio, de fato, estiveram entre persas zoroastristas, habitaram
muitas vezes as mesmas cidades e regides, possivelmente trabalharam juntos, estiveram sob os
mesmos governos e, por isso, a hipdtese proposta aqui ndo apela a perspectivas como
“inconsciente coletivo”, “estruturalismo” ou “espirito do tempo” — mesmo ndo sendo em
nenhum momento o0 objetivo deste trabalho estabelecer critica direta a nenhuma dessas
abordagens.

Dai também € necessario acrescentar que este esta longe de ser o primeiro e menos ainda
sera o ultimo trabalho académico a propor que judaismo e zoroastrismo tenham se influenciado
mutuamente. Como ja posto anteriormente, até mesmo a semelhanca entre as paisagens
apocalipticas em questdo ja havia sido apontada em outros trabalhos, apesar de permanecer
inexplorada a fundo sem mesmo um comentario que fosse breve. A seara das relacdes
zoroastrico-judaicas vem dando seus frutos ja a um bom tempo e, por mais que ainda possa
render frutos novos, ja é um campo bem estabelecido e com trabalhadores de renome. Dessarte,
a hipotese desta tese ndo prop6s uma influéncia isolada entre zoroastrismo e judaismo, mas sim
visou acrescentar profundidade analitica a mais uma dentre outras relac@es ja conhecidas.

Ja a necessidade de compreender o rito ordalico, em si, adveio da busca das origens da
paisagem escatologica apresentada nos dois documentos. Dessa investigacdo mais especifica,

interessantes resultados iam compondo o caso a favor da influéncia sincrética a partir do lado
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zoroastrista para o judaico. A Lei judaica ndo prescrevia nenhum ordalio por metal
incandescente ou mesmo pelo fogo. O fogo na Tora se mostrou sempre associado ao juizo ja
declarado, ou seja, a propria punicao pela desvianca, ja anteriormente anunciada pelo profeta
ou pelo proprio divino. Ao contrario do caso judaico, encontramos no zoroastrismo pleno uso
do metal incandescente e do fogo, ndo simplesmente como meio de puni¢éo divina, mas como
meio pelo qual o justo e o impio sdo apartados e manifestos. Pode parecer a alguém uma
diferenca muito pequena a que existe entre distinguir e punir e apenas punir, entretanto essa é
a diferenca basica entre um ordalio e uma execuc¢do. O ordalio é o julgamento apelando ao
discernimento sobrenatural. Tanto o era que a pena podeira ser prevista para depois do ordalio,
como comentado alhures. O metal incandescente discernidor do Ahura Mazda gatico (Y.51) se
desenvolveu num amélgama ndo mais apenas com capacidades distintivas, mas tambem
purificadoras na Bundahishn 34. O fogo de YHWH, ao contrario, € consumidor, a ideia de
purificacdo no judaismo é pela destruicdo do mal. Isso significa que zoroastristas tinham uma
pratica juridico-religiosa cotidiana bastante semelhante ao acontecimento que na Bundahishn é
imaginado de maneira universalizante. Dessa forma, a imagética tem o substrato social
necessario para surgir entre os praticantes do zoroastrismo. Penso ser dificil defender o mesmo
para o caso do judaismo. Este é absente tanto de praticas ordalicas pelo fogo e metal, quanto de
relatos religiosos, sejam hagiograficos ou escatolégicos, acerca de discernimento pelos mesmos
meios. A excec¢do se da justo no ordalio de Sidrac, Messac e Abednego, um texto que estd num
contexto pds-exilico, i.e., pds contato com 0s persas.

Faz-se necessario ressaltar aqui que a hipdtese desta tese € a de que haja uma interacao
entre as tradicGes apocalipticas zoroastrista e judaica no que diz respeito a utilizacao especifica
de determinada paisagem escatologica, a saber, aquela que denominamos “Ordalio Universal”.
Definitivamente ndo se trata de argumentar que todo o judaismo do Segundo Templo seja uma
cdpia do zoroastrismo, ou tenha sido influenciado por este. Tal afirmacdo nunca foi o objetivo.
Sobre os debates ou problemas, inegavelmente muitas vezes acalorados, surgidos das pesquisas
sobre as interacdes sincréticas entre judeus e zoroastristas, Hultgard fez uma interessante

ponderacao:

Por dois séculos, o problema da influéncia iraniana na escatologia
judaico-cristd atraiu os pesquisadores ocidentais proporcionando um
ardente debate. Havia a possibilidade de que uma cosmoviséo
apocaliptista ocidental inteira, até o presente momento, se derivasse
completamente do Ird Antigo. O fim e a renovagdo do mundo, 0s
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calculos apocalipticos, os sinais e tribulagdes do fim, a luta de Deus e
seu Messias contra 0 mal, a personificagdo na figura de Satanas e seus
demdnios, poderiam ser ideias de origem estrangeira. O fato € que todas
essas ideias podem ser achadas no Ird, e mais, elas estéo essencialmente
muito bem integradas na cosmoviséo religiosa zoroastrista. Ou — como
0s opositores dessa ideia defenderam — as ideias apocalipticas judaico-
cristds representam um desenvolvimento natural de sua profecia
biblica?%'2,

Diante de toda a polémica levantada por esse tipo de discussdo, sugiro a seguinte
resposta: estamos diante de uma falsa dicotomia.

N&o creio que tenhamos de decidir entre a total influéncia da tradicdo apocaliptica
zoroastrista ou simplesmente o desenvolvimento autoctone da tradicdo profética judaica. A
pesquisa e o atual estado da obra apontam para as duas respostas que, como é facilmente
perceptivel, ndo sdo auto excludentes. A forma literaria apocaliptica € um misto de composicoes
e seu conteudo é também um misto de influéncias e, consequentemente, de origens. Suscitando
0 aparato teorico discutido inicialmente, se pode dizer que, caso nao houvesse o “substrato
profético” judaico, com todas as suas caracteristicas de responsabilizacdo moral individual, ndo
vejo como as influéncias zoroastristas poderiam se adequar ao pano de fundo geral do judaismo
do Segundo Templo de maneira que fizesse sentido sua aceitacao no sistema escatoldgico mais
amplo. Um exemplo que creio ser bastante eficaz seria este: se os filhos de Israel entendessem
o tempo de forma ciclica creio que ndo haveria espaco para nenhuma influéncia zoroastrista de
cunho escatologico. Haveria entdo uma certa conformidade de cosmovisdes viabilizando
processos sincréticos mais proficuos.

Contudo, é sempre importante e salutar lembrar que diversos outros aspectos do
zoroastrismo jamais tiveram aceitacdo seja entre 0s judeus e posteriormente entre 0s cristaos —
da mesma forma que ninguém ousaria defender o fardo de afirmar que tudo o que possuiam 0s
romanos estes haviam copiado dos gregos. Diversos elementos centrais do zoroastrismo tais
como a monolatria — sua solucéo para o problema da teodiceia—, bem como caracteristicas do
Espirito Maligno — tais quais seu poder criador e sua aparente natureza incriada —,
permaneceram exclusivos aos zoroastristas, nunca alcancando lugar nas tradi¢6es de judeus ou
de cristdos. Enfim, ndo se trata, em nenhum momento, da ideia de que a tradicao judaico-crista

seja apenas uma copia, ou totalmente derivada da zoroastrista. Da mesma maneira, ndo se trata

572 Hultgard, Persian Apocalyptcism, p.39.
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de uma negacdo a priori da possibilidade de uma influéncia. Trabalham-se as fontes em seus
contextos sociais de producdo e, entdo, as hipoOteses sdo testadas. Cada interacdo entre
zoroastrismo e judaismo permanece digna de ser estudada individualmente, tendo suas préprias
perguntas e respostas, qualquer generalizacdo que ocorra viria a subtrair e ndo a somar com
ambos 0s campos.

Igualmente importante é sublinhar a maneira por meio da qual se acredita ter ocorrido
essa influéncia sincrética. Dois aspectos sdo bastante salutares. Em primeiro lugar, é necessario
reiterar que ndo se teve, por hipdtese, uma copia textual, i.e., a imagem de um autor que, de
posse de um possivel texto zoroastrista, 0 copia hum texto judaico. Na mesma perspectiva dos
professores Henze e Skjervg, acredita-se na forca de tradigdes orais que, por sua vez,
transportavam essas ideias. A oralidade também dava vida fluida a essas tradi¢fes, permitindo
adaptacOes, insercdes e realocacfes. A vivacidade da transmissdo oral, em minha opinido,
aparece com toda a sua forca quando somos postos diante da semelhanca entre a tradicao
contida em Plutarco e na Bundahishn. A cosmogonia e a escatologia dos persas apresentada em
Isis e Osiris aponta mais uma vez para antiguidade dessas ideias no mundo zoroastrista e,
consequentemente, sua capacidade de ser passada adiante. Em segundo lugar ha o aspecto do
fendmeno pseudepigrafico. Ao compreender a pseudepigrafia em toda sua especificidade,
desarmados de preconceitos e antigos estigmas acerca de “validade e confiabilidade™ das fontes,
nos deparamos com um fenémeno literario pleno de criatividade e receptividade de ideias. Este
ambiente literario, em que o autor escrevia com a autoridade de ser ele mesmo um profeta
antediluviano (no caso do Livro de Enoque), permitiria a liberdade criativa necessaria para
oferecer uma “janela sincrética”, uma oportunidade para a insercdo de novos elementos na
tradicao.

Tendo em mente que o sincretismo dificilmente € deliberado e que o autor
pseudepigrafico ndo é necessariamente um mentiroso, pode-se imaginar um ambiente literario
em que fora possivel ao autor (ou interpolador) das “Parabolas” a insercdo e a adaptacdo de
uma cena, provavelmente conhecida de forma oral, vinda da tradi¢do apocaliptica zoroastrista.
Esta tradicdo seria bastante semelhante, ou até mesmo idéntica a cristalizada de maneira escrita
séculos depois na Bundahishn. Sabe-se que 0 argumento apresentado aqui € cumulativo e que
as “Parabolas” de Enoque antecedem, em muitos séculos, a Bundahishn, mas foi preciso deixar
a taxatividade da datacdo de manuscritos em perspectiva para, finalmente, encarar a pesquisa

que, até entdo, ndo havia sido feita.
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Creio ser impossivel estabelecer um veredito final acerca do assunto, contudo um
significativo avanco foi feito nas areas da traducdo desses documentos e na melhor
compreensdo de seus aspectos hermenéuticos. O Ordalio Universal foi divisado no horizonte
escatolégico com o devido temor e tremor, e a imagem das montanhas se derretendo num vale
de cobre fundido foi compreendida como um rito necessario para a inauguragdo de uma nova
era. Fato é que ambos indo-europeus e semitas concordaram num ponto: “Prestaremos conta a
uma divindade suprema, nossas obras serdo provadas em fogo e pelo fogo, e para isso ha dia e

hora invariavelmente marcados”.
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