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RESUMO

Sob o titulo “As mulheres, a comunidade de Conceic¢do e suas lutas: historias escritas
no feminino”, analisei nesse estudo, como as identidades foram sendo formatadas na
comunidade para se enquadrar na politica de identidades e poder recorrer a lei de
identificacdo e de demarcacdo da terra. Para essa analise busquei informagdes nas leis que
nomearam parte do povo brasileiro como quilombola. Identidade construida segundo um
conjunto de valores, tradi¢bes e significacdes comuns, ser identificado como remanescente
de quilombo torna-se instrumento de negociacdo estrategicamente utilizado.
Significativamente, nos relato, é visivel o prop6sito de identificar uma origem, um mito
fundador, que legitima na sua longevidade e historicidade a ocupacdo e posse daquelas
terras, assentada na acdo das seis “crioulas” fundadoras. Ndo resta duvida de que nessa
construcdo as mulheres sdo elementos significantes na construcdo identitaria da
comunidade e sdo dimensdes simbolicas de pertenca do grupo. Comunidade fundada por
mulheres, negras e livres, ligadas por relagcbes de parentescos. O esfor¢o esteve assim,
centrado em investigar a participacdo e as acGes das mulheres que vivem hoje na

comunidade.

Palavras-chaves: identidade - comunidade — mulheres — mito fundador - parentesco



ABSTRACT

Under the heading ""The women, the community of Concei¢do and its fights: histories
written in the feminism™, | analyzed in this study, as the identities had been being
formatted in the community to be fit in the politics of identities and power to appeal to the
law of identification and landmark of the land. For this analysis | searched information in
the laws that had nominated part of the Brazilian people as "quilombola”. Identity
constructed according to a set of common values, traditions and common significations, to
be identified as remaining of "quilombo™ becomes strategically used instrument of
negotiation. Significantly, in the story, the intention to identify an origin, a founder myth,
that legitimizes in its longevity and history of the occupation and ownership of those lands,
seated in the action of the six "Creoles" is visible. It does not remain doubts of that in this
construction the women are significant elements in the identity construction of the
community and are symbolic dimensions of belong of the group. Community established
for women, free, on blacks and for blood relations. The effort was thus, centered in
investigating the participation and the actions of the women who live today in the

community.

Key-words: identity — community — women — founder myth - blood
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INTRODUCAO

A Comunidade Negra Rural de Conceicdo das Crioulas, localizada no
interior de Pernambuco, as mulheres que a integram e suas lutas no sentido de
visibilidade publica e politica de acesso a cidadania, ao direito a ter direito, constitui o
objeto de estudo da presente dissertacdo. O meu interesse em considera-las como tal, em
apreender suas histdrias, suas leituras de mundo, deita suas raizes na mais tenra idade,
nas minhas recordacdes pueris. Sempre me interroguei sobre essa comunidade, pois 0
que percebia nela de singular provocava em mim um misto de curiosidade e admiracéo.
A histéria dessa comunidade exerceu grande fascinio sobre mim, pois desde crianga ja
ouvia falar, principalmente em época de eleicdo, que quando chegassem o0s votos da
“negrada” de Conceicdo o destino dos/as eleitos/as estariam definidos. Qual seria a
forca dessa “negrada”, eleitores de uma comunidade rural e pobre, para decidir uma
eleicdo livre e secreta, era uma das questBes que eu fazia na época. Seria em razao de
ser, essa “negrada”, um grande numero de eleitores? Seria porque votassem em
conjunto, a partir da decisdo dos membros da comunidade? Ou, entdo, seria porque, por
serem pobres, votassem em quem lhes oferecia ajuda, prometia-lhes coisas? Que trocas
seriam feitas? Contemporaneamente, em razdo da pesquisa realizada junto a
comunidade, em alguns dos depoimentos colhidos, a questdo das elei¢Bes vinha a tona.
Assim, segundo moradores de Conceicdo, como também de Salgueiro, em época de
eleicdo, alguns politicos chegavam, inclusive, a menosprezar os votos das pessoas dessa
comunidade. E isso porque como conta Dona Maria, moradora de Salgueiro, alguns
politicos se vangloriavam da forma que usavam para conseguir os votos dos moradores
de Conceicdo que se reduzia a “balancar a cuia com milho e todos vinham correndo
para nele votar” ou ainda, “que todos eles eram comprados por um pedaco de chita ou
uma barra de sabdo”. Evidenciam-se nesses discursos, a desvalorizacdo que a elite
politica atribuia preconceituosamente aos moradores desse lugar, em razdo de serem
pobres e negros. Nesse sentido, por serem desprovidos da capacidade de agir
autonimamente, de terem uma posicao politica, eram faceis de serem manipulados. Essa
é a logica do discurso autoritario que esteve sempre presente nessa regido, salvo
algumas poucas excecdes de uns politicos serios.

Nesse trabalho, busquei justamente historicizar as experiéncias

constituidoras dessa comunidade, no esforgo de apreender como imagens como aquelas



informam sua representacdo, bem como sua auto-representacdo, ou seja, busquei atentar
para os valores/papéis/costumes/tradi¢do/codigos/imagens e significacdo que informam
a representacao que a comunidade faz de si e do mundo, como se percebe e se da a ler,
bem como é percebida, representada pelos outros, os de fora. De imediato, fui
interpelada pela referéncia sistematica as agcdes das mulheres na historia da comunidade,
desde sua fundacédo aos dias atuais. Trata-se de forte presenca que transborda os limites
da domesticidade, familiar e avanca pelos da comunidade em suas relacdes internas e
externas, com os de “dentro” e com os de “fora”, particularmente vizinhos, autoridades
governamentais, politicos, instituicdes e organizacbes ndo-governamentais. Uma
significativa presenca que, finalmente, torna-se impossivel falar da historia de uma — a
da comunidade — sem falar da outra — as das mulheres que a integram. Estdo
entrelacadas, confundem-se.

Trata-se de “marca” que, dentre outras, responde pela singularidade de
Conceicdo. Afinal, a construcdo veiculada e naturalizada pelo senso comum é de que,
no sertdo ser mulher, negra e pobre é condicdo suficiente de assujeitamento do ser. No
entanto, ndo é o caso da comunidade analisada e, por certo, de muitas outras por esse
Brasil afora, ja que toda historia, como construcdo social e cultural que é, tem suas
versdes e estas dependem muito dos interesses de quem conta, da visdo de mundo de
guem constréi. Nesse sentido, ndo foi minha pretensdo escrever “a” histéria da
comunidade, mas dentre as varias possibilidades, escrever uma, a de uma leitura
feminina e feminista daquela. Nessa 6ética, percebo-a como comunidade que por meio
das acdes das suas mulheres lutou e ainda luta para reconquistar as terras deixadas por
herancas dos seus ancestrais. A forca que brota das mulheres de Conceicdo é para mim
licdo de vida, energia pura, que me impulsiona a lutar e querer conquistar meus ideais,
apesar de tantos obstaculos.

Como mulher, negra, pernambucana e historiadora feminista, instigava-
me investigar a historias dessas mulheres e de sua comunidade para ver o que havia de
singular nelas ja que estas “crioulas” eram, e ainda sdo, apresentadas e identificadas
como distintas, “diferentes” também de outras mulheres, negras ou brancas de

Salgueiro' e comunidade rural vizinha. Tal politica identitaria operada no interior de

1 0 Municipio de Salgueiro foi criado em 30 de abril de 1864. Pela divisdo administrativa o Municipio compde-se
dos distritos: Sede, Concei¢do das Crioulas, Umas e Vasques. Distando 518 km do Recife, capital estadual. O
Municipio localiza-se na Zona Fisiografica do Sertdo Central — Microrregido Salgueiro. (Enciclopédia dos
Municipios do Interior de Pernambuco. Recife, 1986. p. 43). De acordo com o IBGE, a populagdo estimada em 2004
é de 53.909 habitantes em uma &rea de 1.639 km2.



uma cultura discriminatéria e naturalizada no cotidiano da regido, molda corpos,
subjetividades, comportamentos e relagcdes sociais, definindo a posicdo dessas mulheres
e do feminino. Afinal, como ressalta Swain, “a nocdo de historicidade remete aos
inumeraveis perfis de formacGes sociais dispersas no tempo e no espaco, cujas praticas e
suas significagdes ndo podem ser sendo singulares” (Swain, 2000: 48). E sob essa nog&o
de historicidade que respondi ao desafio de tentar perceber como se deu tal constituicdo
de perfis, como se engendrou tal singularidade. Nesse esforco de andlise, a evidéncia de
que as mulheres dessa comunidade vém liderando, nos ultimos quinze anos, a luta pelo
direito a terra e, dentro dessa luta, vem se processando, simultaneamente, a
construcdo/reconstrucdo de uma identidade étnica e cultural na qual as mulheres da
comunidade se enquadram, se identificam como integrantes que compartilham de um
repertorio cultural comum e, a0 mesmo tempo, como pessoas, como subjetividades
singulares. Uma moldura que as aprisionam como tais e também as protege como
grupo, como uma coletividade.

Um dos aspectos primordiais na histdria em questao reside na capacidade
de resisténcia e luta da comunidade, na persisténcia desse povo gque, a0 mesmo tempo,
em que era visto como diferente e tratado como desigual, conseguiu manter-se no
territdrio, valorizar-se enquanto negro e ser reconhecido legalmente como “comunidade
remanescente de quilombo”. Tal fato se deve principalmente ao empenho, a coragem, as
estratégias e as agdes politicas comandada por suas mulheres. Mulheres que, na
multiplicidade das experiéncias constitutiva de suas subjetividades exerceram a posi¢ao
de sujeitos ao atuarem como articuladoras das a¢des da comunidade, trabalhadoras
rurais, artesds, maes, esposas, educadoras, politicas, articuladoras das acBes da
comunidade, destacando enfim, vérias dimensdes de suas historias.

Este trabalho é o resultado da realizagdo de um sonho, do desejo de trazer
essas experiéncias para o discurso historiografico, de lhes conferir visibilidade,
principalmente por se tratar de mulheres negras do sertdo pernambucano. Nesse esforco
de romper siléncios e excluséo, a preocupagdo em atentar para a cultura sertaneja, para
as praticas e representacbes que a conformam. Uma cultura que, como “teia de
significado” (Geerts,1973: 43), envolve todas seus integrantes em uma rede em seu
universo representacional e do imaginario que dele faz parte e, como tal, “informa
acerca da realidade, ao mesmo tempo em que constitui um apelo a comporta-se de
determinada maneira. Esquema de interpretacdo, mas também de valorizacdo” (Baczko,
1985:311).



Falar dessa comunidade e de suas mulheres € trazer a baila um pouco da
cultura sertaneja, € tirar da invisibilidade também varias outras mulheres que com
trabalho e determinagéo foram capazes de construir diferentes formas de vida, ndo se
reduzindo a imagem generizada de que o trabalho feminino é e deve ser sempre uma
extensdo de seus papéis de mae, esposa e dona de casa. E procurar entender as
experiéncias constitutivas das mulheres que sdo presididas por vérias representacdes
como as de etnia, raca, género, geracao, terra, trabalho, entre outras. Representacfes que
funcionam muitas vezes como redutores, minimizando as suas atua¢gdes como mulheres
politicas e economicamente ativas. Entendo as representacbes como fendmenos

cognitivos que envolvem:

(...) a pertenca social dos individuos com as implicacOes afetivas e normativas, com as
interiorizacbes de experiéncias, praticas, modelos de condutas e pensamentos,
socialmente inculcados ou transmitidos pela comunicacdo social, que a ela estdo ligadas
(...) (Jodelet, 2001: 22).

Representacdes apreendidas nos relatos de suas vidas, que envolvem, é
claro, o sentimento de “pertenca social”, de integrar a comunidade de Conceicdo, ao
compartilhar experiéncias comuns de tradicao, valores, idéias, costumes, significacdes e
lutas. Sob tal perspectiva, é possivel uma leitura desatrelada das légicas escrita e
binaria, ja que questionadas e pensadas sob outras bases, sob outras racionalidades,
outros termos que ndo os da centraliza¢do do pensamento moderno e do canone escrito.
N&o por acaso utilizei a potencialidade desestabilizadora da historia oral, que tem “a
forca de qualquer histéria metodologicamente competente. Vem da extensdo e da
inteligéncia com que muitos tipos de fonte sdo aproveitados para operar em harmonia”
(Prins, 1992: 194).

Assim como Prins, também compartilho dessa idéia, até porque parto do
entendimento de que tudo que se narra oralmente é histéria. Quando uma pessoa relata
suas lembrancas, ela o faz a partir do presente e, nessa operacdo, ressemantiza as
experiéncias vivenciadas, vive emocdes e compartilha historias de vida apropriadas pela
memoria e assim preservadas do esquecimento. Como técnica, a histéria oral, ainda que
redimensionada em suas possibilidades, também é procedimento Util porque permite dar

voz aqueles que ndo se expressam no registro escrito.



Os sentidos que circulam nos depoimentos coletados por mim e por
outros pesquisadores mostram como as pessoas, individual e coletivamente, exercem e
sofrem as agdes do poder. Seus efeitos explicitam-se na conformagdo de corpos,
comportamentos e relagdes que presidem as vivencias cotidianas da comunidade, no
regime de verdade estabelecido e, a partir deste, nas exclusdes e inclusdes operadas.
Assim, o poder opera através de uma politica de producéo de identidade, que funciona
mediante varios dispositivos alimentadores do sentimento de pertenca, que tem na
tradigcéo da fundacdo da comunidade pelas seis mulheres, as “crioulas” originais, um de
seus suportes basicos. Pelos relatos colhidos, a construcdo da identidade comunitéria é
reafirmada nos diversos lugares que a compfe e que a associa a descendéncia das
crioulas fundadoras.

O presente trabalho teve como principal suporte empirico tanto as
entrevistas informais como a observacao direta em trabalho de campo realizado durante
as cinco vezes que estive na comunidade, por um periodo médio de dez dias cada. Tal
aporte € resultado de diversas conversas e brincadeiras compartilhadas no terreiro da
casa de Dona Antdnia, Generosa, Maria e Dina. Inclui ainda as horas que fui paras as
Lages ver e conversar com as mulheres que estavam lavando roupas, pratos e tomando
banhos, bem como a troca de confidéncias feitas no mercado, na casa de Val, com ela
propria e também com Roseane, Maria dos Santos, Maria Auzira, Nilza e tantas outras.
Finalmente, existiram também as horas alegres que passamos juntas nas novenas € nas
dancas do Trancilim. Utilizei ainda como fontes registros fotograficos que fiz das
mulheres de Conceicdo, pois, como assinala Barthes “o efeito que ela produz em mim
ndo € o de restituir o que é abolido (pelo tempo, pela distancia), mas o de atestar que o
que vejo de fato existiu” (Barthes, 1984: 123). Todos esses momentos foram de uma
riqueza extraordinaria, que espero tenha conseguido de alguma forma, contemplé-los
nessa minha dissertacgéo.

Como todas as comunidades com longa existéncia, foi no passado que
Conceicdo fundamentou a construcdo de sua identidade, procedimento comum na
invencdo das tradigdes que ancoram tal processo. Little, ao analisar a ocupacéo
territorial dos “povos tradicionais”,? ressalta a importancia da forca histérica da

territorialidade e de sua persisténcia cultural. Para ele:

2 Little usa esse conceito de povos tradicionais por considerar que ele contém tanto uma dimensdo empirica quanto
uma dimensdo politica. Segundo ele esse conceito surgiu no contexto dos debates sobre autonomia territorial,
exemplificado pela Convencéo 169 da OIT, onde cumpriu uma fungdo central nos debates nacionais em torno do
respeito aos direitos dos povos. (Little, 2002: 23)



(...) A expressdo dessa territorialidade, entdo, ndo reside na figura de leis ou titulos, mas
se mantém viva nos bastidores da meméria coletiva que incorpora dimensdes simbolicas
e identitarias na relagdo do grupo com sua area, o que da profundidade e consisténcia
temporal ao territorio (...) (Little, 2002: 11).

Com efeito, o direito as terras reivindicadas pela comunidade ancora-se
nessa concepcdo de territorialidade que ndo “reside na figura de leis ou titulos”.
Conceicdao mantém viva na memoria coletiva, os argumentos que legitimam tal direito
historicamente conquistado. Tal sentimento responde pela nocdo de pertencimento e a
“situacdo de pertencer a um lugar refere-se a grupos que se originaram em um local
especifico, sejam eles os primeiros ou ndo” (Idem, Ibidem: 10).

Significativamente, segundo a Associacdo Quilombola de Conceicao das
Crioulas/AQCC, além da vila, centro de Conceicdo das Crioulas, alguns outros sitios
estdo localizados na area identificada como “remanescente de quilombo”, dentre eles, a
Vila Unido, Sitio Areia, Sitio Serrote, Sitio Paula, Saco da Canoa, Fazenda Néu,
Palmeira, Igrejinha, Sitio Paus Brancos, Rodeador, Regido de Queimadas, Massapé
Mulungu, Garrote Morto, Poco da Pedra, Lagoinha, Chapada, Coqueiro, Barrinha,
Riacho do Juazeiro, Boqueirdo, Amparo e Fazenda Velha. Em toda essa regido vivem
pessoas que reivindicam tal identidade, seja como quilombola, seja como indigena, em
razdo da territorialidade sentida e construida e também como estratégia que permite a
inclusdo no programa governamental de reconhecimento de “comunidades
remanescentes de quilombos” e assim legalizar o seu direito de continuar na terra, ja
que até a situacdo de posseiro é a mais comum.

Ao assinalar que pretendo historicizar a formagdo da comunidade de
Conceicdo das Crioulas, atentando para as experiéncias constitutivas de suas mulheres,
de suas historias, ndo tenho em vista reconstituir os acontecimentos passados, ja que
entendo ser essa uma tarefa impossivel, pois “o passado que ‘conhecemos’ € sempre
condicionado por nossas proprias visdes, nosso proprio ‘presente’” (Jenkins, 2001: 33).
O que me interessa é atentar para 0 modo como os discursos se constituem e de que
forma estes constituem os sujeitos. E “desfamiliarizar” as naturalizaces processadas
acerca das diferencas e de seu uso politico para instaurar a desigualdade. E procurar,
assim, revelar sua natureza de invencéo social, & des-cobrir os sentidos politicos que

legitimam as desigualdades. E, enfim, tentar perceber como toda essa construcéo se faz



presente na conformacdo dos sujeitos, das mulheres e da comunidade de Conceicao,
meu objeto de estudo.

Tanto a comunidade de Conceicdo das Crioulas, como suas mulheres,
ocupam posicBes a margem da identidade central, ou seja, fogem do modelo masculino,
branco, ocidental, judaico-cristdo, sendo consideradas exoticas, “excéntricas”, copias
mal feitas. Nas sociedades ocidentais, de tradi¢do culta, sua posicao de centro legitima —
as como modelo, como referéncia a partir da qual sdo estabelecidas as posicdes de
centro ou de margem ou excéntrica no que tange as identidades sociais, sexuais e de
género. Assim, ndao se enquadra nem corresponde a esse modelo é classificado e
nominado na categoria do distinto, do diferente, do “excéntrico”. Tal exercicio de poder,
de definir posic@es, de conferir significado ao social, nega a dimensdo mdltipla, plural
do ser humano. Nesse sentido, é importante destacar a analise feita por Guacira Lopes
Louro, no que se refere a tais posigoes:

(...) a posicdo central é considerada a posi¢do ndo-problematica: todas as outras
posicOes de sujeitos estdo de algum modo ligado — e subordinado — a ela. Tudo ganha
sentido no interior desta Idgica que estabelece o centro e o excéntrico: ou se quisermos
dizer de outro modo, o centro e suas margens. Ao conceito de centro vinculam-se,
freqUentemente, nocdes de universalidade, de unidade e de estabilidade. Os sujeitos e as
praticas que ndo ocupam este lugar recebem as marcas da particularidade, da
diversidade e da instabilidade (...) (Louro, 2002: 3)

Portanto, procurei fazer uma leitura atenta ao modo como as mulheres de
Conceicdo e a comunidade, no seu cotidiano, inscrevem-se (ou ndo) como sujeitos
“excéntricos”. E, ainda, como tal posicdo identitaria opera na construcdo de suas
subjetividades, nos aprisionamentos e emancipacdes que aquela possibilita e/ou
interdita. Além disso, interessou-me também conhecer que agdes e estratégias criaram e
ainda criam, cotidianamente, com vistas a romper com tal posi¢do, ou promover
desestabilizagdo na mesma, ao ampliar seu acesso a cidadania. Foi possivel perceber
que, embora ciente de sua singularidade e diferenca, as mulheres (e homens) da
comunidade ndo abri mdo de suas a¢des, de sua luta para impedir e/ou denunciar 0 uso
politico dessa posicao para manter/reafirmar a desigualdade e exclus@es sociais.

Outro aspecto que considero relevante assinalar é o da posicdo central
das mulheres na tradicdo da fundacdo da comunidade, o que contribui para

desestabilizar a idéia hegemdnica do patriarcado. Embora ciente da problematizacdo



que acarreta uso desse conceito, uma vez que ele remete para um sentido fixo, uma
estrutura estavel, uma esséncias universal, dimensdes que indicam imediatamente o
exercicio da dominag¢do masculina, tomo — 0 aqui em um dos sentidos dado por Carole
Pateman segundo a qual, existem trés formas de argumentacGes patriarcais néo
excludentes entre si. A primeira € chamada de patriarcado tradicional, uma vez que
“durante séculos, a familia, sob o comando da autoridade paterna, forneceu o0 modelo ou
a metafora para as relacGes de poder e autoridade de todos os tipos”. (Pateman, 1993:
44). A segunda ¢é a teoria patriarcal classica, na qual “o pai ndo é simplesmente um dos
pais — ele € o pai, isto é, o ser capaz de gerar o direito politico”. (Idem, ibidem: 135).
Esta teoria classica patriarcal, ao ser apropriada pelos contratualistas, foi transformada
numa terceira forma denominada patriarcado moderno, que € “fraternal, contratual e
estrutura a sociedade civil capitalista” (Idem, ibidem: 45). Entretanto, como assinala a
autora, apesar da idéia do contrato original supor o ndo reconhecimento dos direitos de
um pai, mantém, porém, o direito natural conjugal dos homens sobre as mulheres.

Segundo essa autora:

(...) o poder natural dos homens como “individuos” abarca todos os aspectos da vida
civil. A sociedade civil (como um todo) é patriarcal. As mulheres estdo submetidas aos
homens tanto na esfera privada quanto na publica; de fato, o direito patriarcal dos
homens é o principal suporte estrutural unindo as duas esferas em um todo social. O
direito masculino de acesso aos corpos das mulheres € exercido tanto no mercado
publico quanto no casamento privado, e o direito patriarcal € exercido sobre as mulheres

e seus corpos de outras formas além do acesso sexual direto (...) (Idem, Ibidem: 167).

Tal perspectiva ilumina minhas reflexdes acerca das relagfes entre
mulheres e homens na comunidade. Parece-me que as mulheres de Conceicdo, ao
desenvolverem, de modo préprio, suas vidas, desde a acdo inicial de ocupacao,
arrendamento e posse legal da terra, até as atuais atividades de exploragdo da mesma,
com o trabalho de plantar, colher e comercializar os produtos nas cidades vizinhas estio
garantindo assim o seu provento e trabalho de toda a familia. Nesse sentido, séo
provedoras, 0 que sugere uma desestabilizacdo da posicdo de dependéncia ao “poder
natural dos homens”.

H& que se atentar também para 0 modo como o discurso opera na
producdo das identidades sociais e culturais. No caso da comunidade de Conceicao,

trata-se de discursos de saberes, que, historicamente supdem uma avaliacdo negativa de



qualquer diferenca e sugere um ideal de homogeneidade que se efetivou gracas a
politica de miscigenacdo e de assimilacdo cultural. Assim, o discurso da miscigenacéo
caminha para o progressivo “branqueamento” e ndo “enegrecimento” da populagéo,
estratégia eleita para solucionar conflitos, ao conformar negras e negros na sociedade
brasileira. Como néo atentar para 0 modo como tais imagens emergem nos discursos e
nas praticas da comunidade, conformando corpos, comportamentos e relagfes sociais?
A comunidade, ao ser interpelada pelos poderes publicos com a possibilidade de
reconhecimento como “remanescente de quilombo”, vive momentos de
inquietacdo/tensdo ante o dilema de ter que “assumir-se” como tal, embora nédo se veja
unanimemente como “remanescente”, nem como “quilombola”, ou de recusar tal
identificacdo. A recusa implica exclui-la da politica de reconhecimento do governo e da
possibilidade de recuperar e/o legalizar as terras em disputa.

N&o tive o propdsito, nessa andlise, de revelar verdades e muito menos
ainda de ser definitiva. Adoto a perspectiva de que o conhecimento é algo que se
constréi sempre em processo, dai ser sempre provisorio, relativo e marcado pelo lugar
social do sujeito que produz. Tal como Spink, entendo que a concepgéo de fatos como

construcdes sociais pressupde que:

(...) os métodos produzam, antes de tudo, versdes do mundo, podendo ter maior ou
menor poder performéatico dependendo do contexto de producdo, do movimento
historico, das relagdes sociais em que ocorre essa producéo, aliados a intencionalidade
de quem produz e do grau de conformidade de quem recebe (...) (Spink, 2000:61).

Como “versdo do mundo”, produzidas pelos métodos, ocorrem, nas
construgdes dos fatos siléncios e apagamentos. O meu propésito foi, justamente, a partir
de uma posicao politica, problematizar e trazer para o campo historiografico as questdes
que envolvem as mulheres de Conceicdo das Crioulas e que estiveram até entdo
envoltas no siléncio e na recusa em considera-las como objeto de estudo, sujeito da
historia. Por fim, acrescento que o limite dessa andlise, o trabalho de escrever e de
construir uma historia, passa pelo fato de que “ndo importa o quanto a historia seja
autenticada, amplamente aceita ou verificavel, ela estd fadada a ser um construto
pessoal, uma manifestacdo da perspectiva do historiador como ‘narrador’” (Jenkins,
2001: 32).
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Para o desenvolvimento do tema, optei por uma dissertacdo estruturada
em trés capitulos. No primeiro capitulo, intitulado “Nem modelo, nem copia: a
singularidade de Conceicdo das Crioulas” atentei para o caminho percorrido pela
Comunidade para ser reconhecida como “remanescente de quilombo”, sem abrir méo de
sua singularidade. Nesse proposito, investiguei como a comunidade foi sendo
interpelada para se enquadrar nessa politica de reconhecimento, as iniciativas adotadas
para tal, as aliancas e apoios estrategicamente buscados para negociar os termos desse
reconhecimento. Para essa andlise busquei informacGes nas leis que nomearam parte do
povo brasileiro como quilombo, na Constituicdo Federal de 1988, que renomeia esse
povo, bem como no Relatério de Identificacdo da Comunidade, elaborado pela
antropologa Vania. F. P. Souza por solicitacdo da Fundacdo Cultural Palmares que
possibilitou o reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo. Além
dessas, outras fontes como a oficina de planejamento, promovida pela Fundagéo
Cultural Palmares com o apoio do Programa Nacional de Agricultura Familiar-Pronaf,
iniciativa criada para elaborar o plano de desenvolvimento sustentavel da comunidade
de Conceicdo das Crioulas. Também utilizei a portaria que reconhece a comunidade
como sendo remanescente de quilombo e a certiddo cartorial que titulou a terra, Decreto
n°. 4.887, de 20/11/2003.

Assinalo ainda que alguns que alguns relatérios de entidades e
instituicdes também forneceram dados, subsidios para o presente estudo, em razdo de
seu envolvimento com a politica de reconhecimento. E o caso da Universidade Federal
de Pernambuco, por meio do seu programa de extensdo chamado Imaginario
Pernambucano, bem como das ONGs (Organizacdes Ndo Governamentais), como 0
Centro de Cultura Luiz Freire que, em parceria com a comunidade, elaborou o
documentério “Conceicdo das Crioulas, vestigios de quilombolas”, utilizado como
referencia para o reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo e
ajuda também a comunidade na elaboracdo do seu jornal Crioulas. Além dessas, outras
entidades como a  Associagdo  Recife/Oxford para  Cooperagdo  ao
Desenvolvimento/Oxfam, que participam do projeto Cultura, Desenvolvimento e
Organizacdo Quilombola, executado entre janeiro a junho de 2005. Projeto que €
coordenado pela AQCC. A comunidade conta também com o apoio do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Salgueiro, do Conselho Indigenista Missionario e com a
Action Aid/Brasil. Tais organizagbes relacionam-se sistematicamente com a

comunidade, via programas/projetos/acompanhamentos.
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O segundo capitulo, com o titulo, “Mulheres da comunidade e a
Comunidade das mulheres: histérias que se confundem, foi construido a partir do
seguinte aporte documental: depoimentos, reportagens do jornal “Crioulas: a voz da
resisténcia”, ata de fundacdo da Associacdo Quilombola de Conceicdo das Crioulas-
AQCC, seu historico e suas acdes; em trés documentarios sendo um deles, elaborado
pelo Centro de Cultura Luiz Freire, o outro, pela Universidade Catolica de Pernambuco
e o terceiro pela Crioulas Video, elaborado pela propria comunidade. Dos depoimentos
colhidos, priorizei aqueles que evidenciaram a atuagdo politico e comunitaria, dentre
eles, o da vereadora Givania, de Dona Bebé, fazendeira, e de Andrelino Mendes,
representante de Conceic¢do no Sindicato dos Trabalhadores Rurais, por entender que
todos eles sdo representativos das acbes e posicdes exercidas na comunidade. Busquei
ainda subsidio em duas dissertacdo de mestrado: uma, defendida na Universidade
Federal de Pernambuco e a outra na Universidade Federal do Ceara e ambas centradas
na analise da comunidade de Concei¢do. Ou seja, trata-se de leituras outras dessa
comunidade, como ela foi percebida pelo olhar de “fora” do “outro” como o meu.

Nesse capitulo, atentei para as experiéncias constitutivas da histéria da
comunidade e das mulheres que a integram. Na analise das vivéncias cotidianas como
locais onde as diferencas e as divisdes sdo encenadas e praticadas percebi que as
historias se confundem, se interpenetram, em razdo da forte presenca e atuacdo de suas
mulheres. S&o historias escritas, portanto no feminino.

No terceiro capitulo, que denominei As mulheres e a comunidade de
Conceicdo das Crioulas: “muié mandano aqui”? -, abordo a presenca das mulheres, do
feminino no cotidiano social da comunidade e na sua configuracdo como Comunidade
de Conceigdo das Crioulas. Nesse sentido, enfoco o significado da tradi¢do construida
em torno da fundacdo pelas “crioulas”, fundamentando a origem e informando a
memoria coletiva baseada na valorizagao das mulheres.

Nesse capitulo, busquei reconstruir as histérias de vida dessas mulheres,
utilizando fotografias como fontes, bem como os referidos depoimentos obtidos na
pesquisa de campo, as respostas a um questionario pré-elaborado e um video produzido
pela propria comunidade. Outras fontes utilizadas foram depoimentos citados nas
referidas dissertacdes, e as reportagens sobre as mulheres da comunidade, publicada no
Jornal “Crioulas: a voz da resisténcia”. Nessas fontes estive atenta a producdo de

sentidos, ou seja, “aos momentos de ressignificacdo, de rupturas”, aos “momentos
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ativos do uso da linguagem, nos quais convivem tanto a ordem como a diversidade”
(Spink, 2000: 45).

Nessa perspectiva, procurei destacar como o mito fundador das seis
mulheres negras e livres que ocuparam e tomaram posse das terras na serra do Umas é
revelador do sentimento de pertencer a uma historia comum, forca que leva a
comunidade a lutar pela demarcacdo da terra, ao lado das relacBes de parentescos,
também aglutinadoras dessa pertenca. Assim, a analise contempla as dimensdes da
ordem e da diversidade constitutiva dos relatos e os depoimentos acerca das acgdes e
vivéncias cotidianas das mulheres da comunidade. Estive particularmente atenta a
diversidade que preside as vivéncias dessas mulheres no ambito doméstico, familiar e
publica, instancias em que a posicdo politica das entrevistas explicitou-se. Pois, como
afirma Scott, a “experiéncia € uma historia do sujeito. A linguagem é o local onde a
historia é encenada. A explicacdo histdrica ndo pode, portanto, separar as duas.” (Scott,
1999: 42). Busquei, enfim, perceber como todas essas questdes, incluindo as relacbes de
género, participam das historias dessas mulheres, sdo experiéncias constitutivas de suas
historias, de suas subjetividades, de suas identidades.

Finalmente, cumpre assinalar que o desafio desta pesquisa foi o de
procurar entender como € que, historicamente, essa comunidade e como as mulheres
que a integram se colocam frente aos seus desafios, tentando entender sua logica, suas
estratégias de sobrevivéncia e a maneira como se posicionam, se autodefinem e criam
suas taticas e estratégias de luta. Diante das necessidades criadas pelo processo de
globalizacdo, uma delas colocada a comunidade de Conceicéo foi a de se definir, de se
ver, de se auto-representar como “remanescente de quilombos”, o que gerou
distanciamentos e aproximagdes, ou seja, tensfes. E isso porque, como atenta Stuart
Hall:

(...) as identidades parecem invocar uma origem que reside em um passado histérico
com o qual elas continuam a manter uma certa correspondéncia. Elas tém a ver,
entretanto, com a questdo da utilizagdo dos recursos da historia, da linguagem e da
cultura para a producéo ndo daquilo que nés somos, mas daquilo no qual nos tornamos.
Tem a ver ndo tanto com as questfes ‘quem nds somos’ ou ‘de onde nds viemos’, mas
muito mais com as questdes ‘quem nds podemos nos tornar’, ‘como no6s temos sido
representados’ e ‘como essa representacdo afeta a forma como nés podemos representar
a nés préprios’(...) (Hall, 2000: 108-109).
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CAPITULO I

NEM MODELO, NEM COPIA: a singularidade da Comunidade de Conceigdo das

Crioulas.

“Da Comunidade de Concei¢do
A vocés quero falar

Onde o povo descobriu

Um jeito novo de trabalhar.
Fugindo da escravidao

As crioulas aqui chegaram
Fiaram aquele algodéo

E seu patrimdnio compraram
N&o sabiam que assim

Estavam

Fazendo seu artesanato

Povo simples de pequena cultura
O oficio que sempre desempenharam
Se antes alguém viu

Como insignificante

Veja agora um povo

Vitorioso

Que se assumem como negros

Bem felizes e importantes™ (Barros, 2003).

A historia de negras e negros no Brasil estd associada a varias tradi¢des:
opresséo, luta, negociacdo, acomodacao, resisténcia e rebeldias. A opressdo, escravos e
escravas responderam com luta, explicitadas nas mais diversas formas de resisténcia ao
cativeiro — fugas, suicidios, insurrei¢es, formacbes de quilombo, entre outros. Muitas
dessas fugas resultaram na formacdo dos quilombos que, no senso comum, significa
aldeamento de escravos fugidos. Etimologicamente, tem origem no quibundo Kilombo
e designa povoagdo, povoado, acampamento (Nei Lopes, 2004: 550). Mas, Segundo

Clovis Moura:

(...) Ndo podemos deixar de ver o quilombo como um elemento dindmico de desgaste

das relagdes escravistas. Nao foi manifestacdo esporddica de pequenos grupos de
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escravos marginais, desprovidos de consciéncia social, mas um movimento que atuou

no centro do sistema nacional, e permanentemente (...) (Moura, 2000: 11).

Redefinido pela historiografia revisada nos anos de 1980 como
“movimento que atuou no centro do sistema nacional e permanentemente”, o quilombo
nem sempre foi visto sob tal otica, principalmente pela histdria “vista de cima”. Esta
buscou justamente orientar sua importancia reduzindo-o a manifestacGes esporadicas de
grupos de escravos marginais. Nao por acaso, ja no século XVIII, D. José I, rei de
Portugal, em documento de 2 de dezembro de 1740, define quilombo ou mocambo
apenas como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles.”
(Fundacdo cultural Palmares, 2000: 11). Assim, a partir dessa matriz, a ideia de
quilombo como reduto de escravos fugidos que viviam de forma marginal, isolados em
locais de dificil acesso, sem nenhum contado com o meio circundante, passou como
verdade por séculos e tem eco até os dias atuais. Foi necessario uma abordagem
centrada nos marginais, nos excluidos na historia “vista de baixo”, para romper com a
estreiteza de tal construcdo, que subtraia aos escravos/as a capacidade de agir, de criar,
de engendrar diversas estratégias de luta diante da opressdo do regime compulsorio de

trabalho. Como atenta Alfredo Wagner Berno de Almeida:

(...) houve escravo que ndo fugiu, que permaneceu autbnomo dentro da esfera da grande
propriedade e com atribui¢Bes diversas; houve aquele que sonhou em fugir e ndo pode
ou conseguiu fazé-lo, houve aquele que fugiu e foi recuperado e houve esse que néo
pode fugir porque ajudou os outros a fugirem e seu papel era ficar. (Almeida, 2000:
175).

Na diversidade de formas de atuacdo diante do cativeiro, ndo se pode
deixar de reconhecer o elemento comum que preside essa condicdo: o sonho de
liberdade atravessando o cotidiano de escravas e escravos. Sonho esse que acalentou
projetos como o de fugas, de desejo de fugas, de apoio aos fugitivos, de recusa em fugir
para assegurar a fuga de outros. Enfim, um movimento que atuou permanentemente no
interior do regime da escravidéo.

Ao analisar a formacao dos quilombos no Recife, Marcos Carvalho traca

um quadro cujos elementos sdo significativos para a apreensdo desse movimento que
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ocorreu em ambito nacional, guardadas as particularidades das experiéncias

constitutivas de cada um, nas diversas regides do Brasil. Para aquele autor:

(...) nunca faltaram fugas de escravos no Recife. Alguns aproveitavam-se dos cortes que
o0 Capibaribe fazia entre os bairros para se evadirem dentro da prépria cidade em busca
de dias melhores. Existem ainda casos mostrando o outro lado da histéria: fugas do
Recife para o interior, ou até para fora da provincia, buscando a distancia do senhor, ou
a proximidade de parentes, amores, amigos e pessoas da mesma etnia ou nacéo (...)
(Carvalho, 2002: 176).

Carvalho, em sua analise, aponta ainda quais teriam sido as
caracteristicas possiveis dos cativos que no século XIX aportaram em Pernambuco.
Segundo o autor estes vinham em sua maioria da regido onde atualmente situa-se
Angola e Congo e que embora houvesse alguns guerreiros, a maior parte era formado
por “criancas, agricultores, pastores e mulheres” (idem, Ibidem: 179). Nesse sentido,
ndo me parece descabido supor tratar-se também do caso das seis negras fundadoras da
comunidade de Conceicdo das Crioulas. Elas chegaram aquelas paragens, um dos
poucos pedacinhos férteis do sertdo, e procuraram fazer aquilo que mais sabiam,
trabalhar como agricultoras e fabricar artesanatos com a fibra do caroa.

Entre esses acontecimentos existem, sem duvidas, descontinuidades, que
ndo foi possivel recuperar, ndo somente porque as seis mulheres fundadoras ja nao
existem mais, mas porque as mulheres de hoje, embora recorrendo a tradi¢cdo das
crioulas fundadoras, ndo tém nenhum outro meio de reconstituir tal experiéncia. No
entanto, quando se olha mais de perto as praticas e vivéncias da comunidade de
Conceicao das Crioulas, bem como sua tradigdo oral, verifica-se a existéncia de
elementos recorrentes, que apreendidos conjuntamente, acabam por informar sobre as
experiéncias vivenciadas no passado que nao tem registros nos livros de historia, nem
nos livros dos cartorios.

Todavia, ao lado daqueles e daquelas que ficaram de fora das préaticas
legais de posse das terras e do registro histérico das mesmas, existem aqueles que
conseguiram comprar terras depois da sua alforria, representando mais uma dentre as
diversas situacdes de formacdo dos quilombos. Nas décadas de 80 e 90, os estudos
sobre quilombo no Brasil sinalizaram para a diversidade do movimento, ao proceder a
uma revisdo e reavaliacdo da historia dos quilombos no Brasil, desatrelada de idéias

preconcebidas. Tomando como padrdo o Quilombo dos Palmares, tais estudos atentam
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para as especificidades dos inumeros quilombos espalhados pelo territorio nacional.
Significativamente, desde 1988, de acordo com o artigo 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitérias - ADCT da Constituicdo Federal, os direitos territoriais das
comunidades identificadas como “remanescentes de quilombos” sdo reconhecidos.
Segundo o texto: “aos remanescentes da comunidade dos quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes os titulos respectivos” (Constituicdo da RepuUblica Federativa do Brasil, 1998: 161).

O Decreto Federal n°. 3.912/2001, em cumprimento ao art. 68 do ADCT,
determina ser competéncia da Fundagdo Cultural Palmares identificar os “remanescente

de quilombo”. Este Decreto estabeleceu dois critérios para a identificacdo:

Art. 1° Compete a Fundacéo Cultural Palmares — FCP iniciar, dar seguimento e concluir
0 processo administrativo de identificagdo dos remanescentes das comunidades dos
quilombos, bem como de reconhecimento, delimitacdo, titulagdo e registro imobiliario
das terras por eles ocupadas.

Paragrafo Unico. Pra efeito do disposto no caput, somente pode ser reconhecida a
propriedade sobre terra que:

| — eram ocupadas por quilombos em 1888; e

Il — estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de
outubro de 1988.

Como era de se esperar, esses critérios foram profundamente criticados
pelos interessados no assunto. Alguns afirmavam a sua impropriedade, argumentando
que estabelecer uma data, 1888, seria considerar quilombola apenas aqueles escravos
fugidos, informados, portanto, pela defini¢do primeira, do rei D. José | “de habitacdo de
negros/escravos fugidos”. Tal definicdo, estabelecida a partir dos interesses das elites
escravocrata prestava-se tdo somente aos senhores de escravos. Ao definir a aboligéo da
escraviddo como marco que tirou os cativos da ilegalidade e 5 de outubro de 1988 como
limite final para o direito de reconhecimento oficial da propriedade sobre terras, o
governo adotou apenas critérios cronologico que se revelam incapazes de conter a
complexidade, diversidade e multiplicidade de formas e arranjos que conformaram os
quilombos. Com efeito, se até 1888, os ocupantes das terras eram quilombos, apds essa
data e até 1988, eram 0s “seus remanescente”, trata-se de classificacdo que ignora a

historicidade da formagdo de cada um dos quilombos, onde a abolicdo em 1888 néo teve
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a relevancia para eles, que teve para aqueles/as que ficaram no cativeiro. Como assinala

a antropdloga Leinad Ayer de Oliveira:

(...) Queremos mostrar primeiramente que a data de 1888, embora seja um marco formal
para os negros no Brasil, ndo tem importancia central no que diz respeito aos
quilombos. Eles se formaram por escravos libertos e insurretos e negros livres antes e
depois da abolicdo. Enquanto vigora a escravidio, e sabemos que a Lei Aurea s6 vem
formalizar uma realidade conquistada pelas populag@es negras uma vez que quase todos
0s escravos ja se haviam liberto quando da assinatura da lei, os quilombos serdo o Unico
espaco onde muitos negros, excluidos pela nova ordem que se configura, poderdo
sobreviver fisica e culturalmente. Os quilombos continuam representando a resisténcia
negra. E, portanto, perfeitamente logico falar-se em quilombos mesmo apds 1888 (...)
(Oliveira, 2002: 72).

O segundo critério que estabelece, para efeito de titulacdo, as terras
ocupadas por remanescente de quilombo, conforme o definido na Constituicdo Federal
de 5 de outubro de 1988, é também objeto de critica. Argumentam que a pressdo do
latifundio, da especulacdo imobiliaria, dos jogos da politica partidaria, poderia ter
forcado a comunidade quilombola a deixar suas terras indo morar na periferia das
cidades, embora tivesse até aquela data vivido em uma comunidade quilombola.

Apds a promulgacdo do texto constitucional, come¢a uma verdadeira via-
crucis para delimitar quem deveria ser enquadrado como “remanescente de quilombo”.
A interpretacdo de quilombo hoje é uma das questdes mais amplamente discutidas em
funcdo da necessidade de titular tais terras. A Fundagdo Cultural Palmares, em reposta
ao determinado pela Constituicdo, realiza estudos antropolégicos com vistas a
orientar/subsidiar a identificagio e 0 reconhecimento territorial das comunidades
quilombolas. Em novembro de 1998, foi publicado o relatério de identificacdo e
reconhecimento territorial da Comunidade Negra Rural de Concei¢cdo das Crioulas.
Finalmente, em julho de 2000, ela foi reconhecida como “remanescente de quilombo”,
conforme definicdo contida no art. 2° do Decreto Federal n° 4887, de 20/11/2003,

expressa nos seguintes termos:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, 0s grupos étnicos-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com

trajetdria histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncao
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de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida (...)
(Decreto Federal, 2003).

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das comunidades

dos quilombos sera atestada mediante autodefinigdo da prépria comunidade.

A questdo da autodefinicdo a partir desse critério definido “por forca” e
“pelo outro” torna-se também problematico, tendo em vista as histérias de cada grupo
nos 500 anos de repressao e exclusao vivenciados. Talvez por esse motivo nao seja facil
para eles admitirem a identidade prescrita, de “negros”. Assim, é necessario atentar
nessa politica as respectivas historias, levando-se em conta que pouco se conhece sobre
a realidade socio-cultural em que as populagbes nativas se encontram, pois foram
englobadas nessas categorias genéricas, historicamente elaboradas.

No caso de Conceicdo das Crioulas, foram varias as instituicdes que
mediaram o0 processo de reconhecimento da identidade da comunidade como
“remanescente de quilombo”. Governamentais ou ndo, tais instituicbes constituem o
“outro” no didlogo permanente com a comunidade. Assim, analisar a atuacdo e a
mediacdo dessas instituicdes implica tentar perceber como se processaram 0S
distanciamentos e as aproximagdes nas relacbes estabelecidas entre
instituicbes/comunidade, quais as relacbes de poder estabelecidas e quais os efeitos
dessas intervencBes no cotidiano da comunidade. E sob tal perspectiva que busquei
fazer a leitura das experiéncias constituidoras da comunidade de Conceicdo das
Crioulas, incluindo nessas a de sua identificagdo como remanescente de quilombo.

Vérios estudiosos® vém se empenhado em analisar o papel desempenhado
pelas Organizagdes N&o GovernamentaissONGs nos movimentos sociais. Muitos
reconhecem a importancia de sua atuacdo, acdo que levou, inclusive, a produzir
mudancas nas relacdes entre individuos/coletividade, o Estado e a iniciativa privada.
Outros observam que embora algumas ONGs tenham contribuido para uma participacéo
mais efetiva do cidadao, valorizando as popula¢des marginalizadas, ha algumas facetas
contraditorias. Isso porque, segundo os estudos feitos, as ONGs proliferaram

vertiginosamente a partir da década de 1990, justamente 0 momento de implementacéo

% Sobre 0 assunto ler. ALAYON, Noberto. Assisténcia e assistencialismo: controle dos pobres ou erradicacio da
pobreza? Cortez, 2 ed. Sdo Paulo, 1995; COUTINHO, Joana Aparecida. O que esta por tras do “ndo” das ONGs. In:
ONGs e Politicas Neoliberais no Brasil. Tese de Doutorado, PUC. S&o Paulo, 2004; MESTRINER, Maria Luiza. O
Estado entre a filantropia e a assisténcia social. Cortez, S&o Paulo, 2001 e MONTARNO, Carlos. Terceiro Setor e a
questdo social: critica ao padrdo emergente de intervencao. Cortez, Sdo Paulo, 2002.
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das politicas de carater neoliberal, e agem no sentido da humanizacao do capitalismo e

ndo de sua superacdo. Como ressalta Claudio Santos:

(...) As Ong’s apresentam-se, grosso modo, ou como fiéis escudeiras das formas de
dominagdo do capital sem questionamento algum de seus efeitos ou causas; ou como
entidades reformistas que lutam com os oprimidos, mas a partir da humanizacdo da

ordem capitalista e ndo de sua superacéo (...) (Santos, 2004: 72-73).

Trata-se de perspectiva que investe muito menos em politicas sociais e
mais em programas assistencialistas, os quais levam as comunidades a se distanciarem
de lutas politicas mais radicais e transformadoras. No caso de Concei¢do das Crioulas,
as ONGs tiveram e ainda tem atuacdo significativa no sentido de contribuir para uma
maior visibilidade publica e politica aquela comunidade. Tais objetivos estdo presentes
nas acdes do Movimento Negro Unificado/MNU e o Centro de Cultura Luiz Freire -
CCLF dentre elas, a de buscar impulsionar e melhorar o desenvolvimento do
autogerenciamento dos programas sociais. No ano de 2005 a Associagdo Quilombola de
Conceicao das Crioulas/AQCC assinou convénio para desenvolver o projeto de Cultura,
Desenvolvimento e Organizacdo Quilombola, com o apoio da Associacdo Recife —
Oxford para a Cooperacdo do Desenvolvimento/Oxfam. Outros parceiros como a
Universidade Federal de Pernambuco/UFPE, também tém tido uma atuagdo
comprometida com a luta da comunidade de Conceigdo. Esta universidade, atua por
meio do projeto Imaginario Pernambucano elaborou oficinas e consultorias, em 2001, o
que possibilitou otimizar a producdo artesanal, assim como melhorar a qualidade dos
servicos de divulgacdo e comercializacdo dos produtos da comunidade. Também a
Prefeitura Municipal de Salgueiro, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Salgueiro e
mais recentemente a Action Aid/Brasil tém sido parceiros. Essas organizacdes vém
atuando na comunidade por meio de projetos, programas de capacitacdo, seminarios e

encontros sistematicos. A AQCC explicita 0 motivo de todas essas articulagdes:

(...) Osfas integrantes da Comunidade de Conceicdo das Crioulas participam na
articulacdo nacional das comunidades quilombolas desde 1995, procurando garantir sua
participagdo em momentos significativos do debate nacional e internacional sobre as
questdes raciais. Além disso, tem investido na articulagdo politica com os diversos
orgdos governamentais (Fundacdo Cultural Palmares, Ministério Puablico Federal,

Ministério do Desenvolvimento Agrario/Incra, Secretaria Especial de Politicas para a
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Igualdade Racial, entre outros) no sentido de sensibiliza-los para a resolugdo das
questdes fundiarias.

Junto a sociedade civil organizada, tem articulacdo com os diversos movimentos sociais
e ongs em niveis estadual e nacional, a exemplo do Centro de Cultura Negra — Séo Luis
(MA); Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais; Articulagdo Nacional de
Entidades de Mulheres Negras e tem participado dos eventos desse segmento, como o
Seminario sobre Mobilizagdo de Recursos, promovido pela Oxfam; e o seminério
Género, Emprego e Pobreza, promovido pela OIT. A AQCC tem, ainda, uma parceria
com o Centro de Cultura Luiz Freire - CCLF, de Olinda, e com a Oxfam Gré-Betanha,
de Recife, no desenvolvimento das atividades na comunidade e na luta pela causa
quilombola (...) (AQCC, 2004).

E inegavel a importancia do trabalho desenvolvidos por algumas ONGs
junto a comunidade. Elas tém desempenhado um papel relevante nas mediacdes e
redefini¢bes das relagcbes entre individuos, Estado e Sociedade. No entanto, percebi em
Conceicdo expressivo crescimento politico por parte dos militantes que atuam
sistematicamente nos movimentos sociais, que ndo encontra correspondéncia junto aos
demais integrantes da comunidade. Outra questdo identificada é a ndo modificacdo das
condi¢cdes materiais dessa populacdo, que permanece, apesar de tanto trabalho e de
inimeros projetos de geracdes de rendas, ainda muito pobre e desprovida dos servigos
béasicos oferecidos pelo Estado. A vila de Concei¢do ndo possui saneamento basico, o
Unico meio de transporte entre os sitios e a vila e entre esta e as cidades mais proximas
ainda é o “pau-de-arara”. Os sitios ndo tém luz elétrica, ha poucas escolas, faltam
hospitais e postos de salde, dentre outras necessidades. Por tudo isso, é possivel
concluir pela auséncia dos poderes publicos. Todavia, esses poderes surgem em
momentos pontuais, como no periodo de eleigdes e no caso do reconhecimento da
comunidade como “remanescente de quilombo”.

Véania R. F. P e Souza, antropologa da UFPE, foi a responsavel pelo
relatério de identificacdo da comunidade, uma das exigéncias feitas pela Fundagdo
Cultural Palmares para que aquela fosse reconhecida como “remanescente de
quilombo”. Em seu relatorio, ela aborda a ocupacéo realizada pelas pioneiras negras,
baseando-se nos relatos orais, transmitidos de geracdo a geracdo, bem como no estado
de arte da escritura, compra e posse das terras que compdem a comunidade, Segundo a

autora:
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(...) O relato da ocupacdo das ‘terras das crioulas’ aponta para momentos distintos. Um,
quando ap6s o pagamento da renda pelas crioulas que deram origem ao povoado, a terra
tinha um sentido ‘comunal’. O seguinte, caracterizado pela apropriacdo das terras por
‘brancos’, que as adquirem de maneira ilicita. O terceiro, quando percebem a
necessidade de legitimar a ocupagdo das terras através de documentos reconhecidos por
guem tem o poder de definir categorias de direito e comegam a readquirir as terras
através de compra e, 0 quarto, que é 0 momento em que hoje se encontram, quando
tentam recuperar suas terras através da categoria de “terra remanescente de quilombo.”
(...) (Souza, 1998:11).

O relatério contempla, assim, os principais momentos e movimentos
configuradores daquela comunidade, os acontecimentos que os tornaram distintos uns
dos outros, desde o arrendamento das terras pelas crioulas a apropriacdo destas pelos
“brancos”, o da legitimacdo cartorial da ocupacdo das terras e 0 de recuperacdo das
mesmas. S0 momentos distintos marcados, porem, pela disputa, pelo exercicio do
poder e violéncia que o preside, bem como pelas estratégias, estd a busca pela
recuperacdo das terras por meio de assujeitamento/incorporacdo de uma identidade
bastante problematica: a de remanescente. Com efeito, foi uma estratégia engenhosa,

uma vez que no referido relatério finalmente ficou definido que:

(...) reconhecer a identidade de remanescente de quilombo da comunidade negra de
Conceicdo das Crioulas, o territdrio a ela relacionado e garantir sua existéncia num
contexto agrério arcaico, significa que estamos assumindo o carater plural da nossa
sociedade e efetivando a possibilidade de seus integrantes exercerem sua cidadania (...)
(Souza, 1998: 38).

Alguns questionamentos podem ser feitos ao se tentar historicizar a
formacgéo da comunidade e de seus integrantes, pessoas cujos ascendentes estiveram
presentes na localidade ha cerca de 200 anos, tentando estabelecer-se e construir sua
identidade e suas subjetividades pessoais, como atores sociais. Ao afirmarem-se como
sujeitos, preservam a terra como simbolo material de sua autonomia, trabalho e
liberdade. Hoje esses sujeitos sdo convocados a assumir uma identidade até entdo
recusada por muitos, pois a imagem que se construiu em cima do negro/escravo é
incompativel com a do negro/proprietario. Assim sendo, como ficam essas pessoas, que

200 anos depois precisam lutar para se afirmarem como pessoas que independente da
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cor da pele sdo também sujeitos de direitos, porque historicamente o “ser negro” foi
sinbnimo do n&o direito?

Trata-se de um conflito, de um impasse, pois a recusa desta identidade
pode significar a inviabilizacdo do projeto de recuperacdo das terras. Situacdo de

impasse porque, como assinala Vania R.F. de Paiva e Souza:

(...) O ideal de liberdade associado ao estigma de estar a margem de uma sociedade,
provocaram em muitos momentos, no sertdo nordestino, a cooperagdo entre negros e
indios, que deram conformacdo a territdrios em que esta alianca representava a
existéncia de uma organizacao a parte, fora do controle col6nia (...) (Souza, 1998: 22-
23).

Em sua analise, a pesquisadora faz referéncia a definicdo sobre o
territorio cultural e o territério étnico, além de sinalizar para a variedade de rostos que
formam a face da comunidade. Variedade tdo bem apresentada no depoimento feito por
Givania Maria da Silva, membro da Comissdo Nacional Remanescente de Quilombo e
moradora de Conceicdo. Esta, em seu relato, aponta as dificuldades encontradas para
introduzir na comunidade o discurso da identidade negra, de remanescente de quilombo,
em razdo de terem sido até entdo negadas, desclassificadas, desvalorizadas. Segundo

Givania isso é processo dificil, porque:

(...) depois de tanto tempo em que a educacgdo se encarregou de tirar da gente essa
beleza, e botar uma outra cara na gente. Entdo eu acho que a dificuldade enorme que
nos temos pela frente é também de trabalhar um novo linguajar dentro das comunidades,
de maneira que elas possam exibir a negritude. 1sso me parece ser um dos pontos que
vai dar suporte a luta pela questdo da terra: assumir, exibir a negritude sem essa de
esconder. Eu vejo isso na minha comunidade. Tenho muita dificuldade, porque é uma
comunidade que ndo é pequena, mas até ha pouco, trés ou quatro anos atras, nds ndo
tinhamos os negros, nés tinhamos os ‘moreninhos’ na comunidade. Isso estd sendo
muito dificil. Se o centro desse projeto é o negro e se quando a gente chega na
comunidade o elemento de discussao é o proprio negro, inclusive entre nds que estamos

nessa luta, a gente vai ter dificuldade de se encontrar (...) (Silva, 2000: 80).

N&o é por acaso que a professora Givania atribui grande parcela de
responsabilidade a educacdo, que durante muito tempo valorizou o branco como
modelo, como referéncia para todas as outras cores étnicas e raciais. Assim, a

comunidade vé-se na contingéncia de construir o discurso da identidade politica para
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atender a uma exigéncia legal, devendo, portanto, aceitar e reconstruir uma identidade
que tem em seu centro o sentido da negatividade, da marginalidade, da inferioridade.
Afinal, foram esses os sentidos conferidos a construgcdo das diferencas raciais pelo
regime de verdade das elites brasileiras e que ocupa posicdo hegemonica até hoje.
Embora na Constituicdo brasileira “todos sejam iguais perante a lei”’, na pratica o que se
vé é uma tentativa de criar uma identidade baseada no principio de que o branco
masculino e heterossexual é a referencia, 0 modelo ideal, justamente a operacdo da
“identidade como um fendmeno continuo, coerente e histdrico se revela como fantasia
que apaga as divisdes e descontinuidade, as auséncias e diferencas que separam 0S
sujeitos no tempo” (Scott, 2002:8).

A luta pela autonomia e sobrevivéncia prossegue na contemporaneidade
com o esforgo de aglutinagdo da comunidade em torno da politica de reconhecimento
como “remanescentes de quilombos”. Em Pernambuco, segundo mapeamento feito pela
Fundacdo Cultural Palmares/FCP existem 15 comunidades remanescentes de

quilombos, distribuidas da seguinte forma:

Comunidade Municipio Titulacdo
Afranio Petrolina Sem titulacédo
Cabeleiras Garanhuns Sem titulacédo
Cascavel Capoeiras Sem titulacédo
Castainho Garanhuns 14/07/2000
Conceicdo das Crioulas Salgueiro 14/07/2000
Conte Salgadinho Sem titulacéo
Contendas Salgadinho Sem titulacédo
Estrela Garanhuns Sem titulacédo
Fandango Petrolina Sem titulacéo
Gado Bravo Séo Bento do Una Em processo
Guaraibas Bezerro Em processo
Livramento Triunfo Sem titulacédo
Serrote S&o Bento do Una Sem titulacédo
Timbé Garanhuns Em processo
Sitio Imbé Capoeira Sem titulacédo

Fonte: Fundacéo Cultural Palmares/MinC. Quilombos no Brasil - Revista Palmares 5. Brasilia, 2000, p. 39.
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Por esse quadro tem-se a idéia do grau de dificuldades vivenciadas pelas
comunidades representadas e auto-representadas como afro-descendentes. Das 15
comunidades mapeadas, apenas 5 receberam certificados de identificacdo, emitido pela
FCP e duas séo reconhecidas legalmente como remanescentes de quilombo, sendo
Conceicdo das Crioulas uma delas.

O antropologo Alfredo Wagner Berno de Almeida faz ressalvas muito
pertinentes quanto a denominacdo “remanescente de quilombo”. Segundo esse autor
essas identidades coletivas ndo podem ser vistas e reduzidas ao passado ou como
residuo, tendo em vista a atualidade por eles construida, derivada do préprio manejo
com que esses grupos trabalham em suas terras, preservando — as, mantendo sua
capacidade de conservar suas rogas, pequenas faunas, plantas medicinais, que depois de
serem usadas por eles dezenas de anos, acabaram sendo também incorporadas pela
sociedade brasileira em geral. S&o, assim, comunidades que, mantendo sua
singularidade em relacdo a sociedade hegemonica, ndo permaneceram isoladas e
desatreladas dos seus poderes e saberes. Para ele, esse dado da consciéncia ecoldgica, da
afirmacdo étnica e do critério politico ndo é passado, ndo é o que sobrou, é o presente e

também o futuro. Nesse sentido, torna-se uma impropriedade considera — las:

(...) como ‘sobrevivéncia’, como ‘remanescente’, como sobra, como residuo, porque é
justamente o oposto — é o futuro, é 0 que se manteve mais preservado, é 0 que se
manteve em melhores condi¢Bes de uso e é 0 que garantiu a esses segmentos sociais
condigdes para viverem independentes dos favores e beneficios do Estado (...)
(Almeida, 2000: 181).

A comunidade de Conceicdo mesmo depois de ser reconhecida como
“remanescente de quilombo” se organizou e formou uma associa¢do com o objetivo de
ter suas terras tituladas. Todavia, mesmo depois de adquirida a titulagdo das terras, a
dificuldade do acesso a area que eles consideram como suas se manteve, pois ainda hoje
eles continuam a lutar pela demarcagdo da mesma.

Em um dos depoimentos coletados foi possivel perceber a permanéncia
da disputa em torno da definicdo de quem controla os significados, de quem esta
autorizado a falar, a reclamar os direitos. Assim, a Comunidade de Conceicdo €
percebida pelo fazendeiro Francisco, como o “problema”, aquilo que incomoda ou que

causa constrangimento e cuja solucdo residiria unicamente na decisao governamental:
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(...) Ai o INCRA foi 14, mediu, enrolou, ja liguei ndo sei quantas vezes, porque eu tou
doido que o governo desaproprie com justica, me pagando direitinho, pra mim sair dali
por causa dos quilombolas...eu estou doido que esse relatdrio fosse aprovado l& pra vé
se pelo menos a minha é desapropriada pra mim sair dali pra nunca mais botar nem os
pés ali, por causa daqueles negros. Olhe, eu sou uma pessoa que ndo sou racista, Ndo sou
racista de jeito nenhum, eu sou um homem obedecente das Leis, eu sou um homem que
obedeco a Constituicdo, eu sou um homem que minha mente bate, comunga com a
Constitui¢do Federal acho que todos nds somos iguais perante a Lei, perante Deus,
perante tudo. Entdo eu acho que todos somos iguais, mas de tanto desacato, de tanto
desagravo, de tanta coisa que esses quilombola fizeram comigo & quando eu vejo uma

pessoa com pele escura eu ja fico com medo de me relacionar (...) (Francisco, 2005).

Alguns sentidos podem ser apreendidos desse discurso. Dentre eles, o de
que a luta pela terra é vista como desacato ao direito, as autoridades como desrespeito a
lei, litigio que apenas a justica pode solucionar. No relato aparece o INCRA - Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria como instancias legitimas para resolver a
questdo, aquelas que tém o poder de demarcar, indenizar e definir quem seriam
finalmente os legitimos donos das terras. A comunidade é vista sob a lente
preconceituosa do depoente, que ressalta durante a entrevista que nao € racista, usando
justamente como argumentos para seu ndo-racismo a Constituicdo Federal e as Leis de
Deus, codigos normativos legais e legitimos, acima do bem e do mal, isentos de
qualquer subjetividade, segundo aquele que os interpela. Assim define o seu lugar de
fala: proprietério rural, ordeiro e catdlico, enfim um cidaddo obediente a Constituicao e
a Deus, individuo legalmente instituido como pessoa de direitos, enguanto 0s
quilombolas, pelo contrério, sdo justamente aquelas pessoas que estdo tentando usurpar

esses direitos, sdo 0s transgressores, racistas, rancorosos e agressivos:

(...) Os quilombolas € um grupo pequeno, arengueiro, chato, antipatico e racista...
Racista no sentido de discriminar porque eu sou loiro tenho olhos azuis, eles olham para
mim com cara feia. J& os indios ndo, quando me vé me abraca é aquela alegria toda,
entendeu como é diferente? Parece que € a criacdo, alguma coisa ou esse povo sofreu
muito no passado ai, e quer descarregar nos do futuro como é que pode um negdcio
desse? N&o pode. Isto ndo existe, como? Somos brasileiros, somos todos iguais (...)
(Idem, ibidem, 2005).

Os preconceitos etnico-raciais encontram-se escamoteados na construcao

cultural-“criacdo” ou “sofrimento no passado”-, dada pelo depoente as tensdes que
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presidem as relacbes da comunidade com outros fazendeiros da regido, como ele.
Significativamente, o fazendeiro Senhor Francisco acredita em uma saida simplista: a de
que os afro-descendentes deveriam adaptar-se ao mundo branco e o branco,
simplesmente, ndo deveria ter atitudes racistas e sim legais. Ele considera-se um homem
do presente, ndo podendo, portanto ser responsabilizado por fatos do passado, dai
esperar a solucdo do INCRA para o caso. Essa visdo encontra-se reiterada em varios
discursos politicos, religiosos e educacionais contemporaneos. Trata-se de visdo
simplista, segundo a qual tudo depende apenas da vontade das pessoas envolvidas,
ignorando a complexidade que envolve a questdo, pois, refere-se afinal, as posicoes,
interesses e valores historicamente construidos e envolvidos numa trama de confrontos,
discriminacdes e lutas. Esse conjunto de praticas discursivas e nao discursivas criam 0s
sentidos que sdo responsaveis pela producdo das diferengas. Como bem assinala Téania

Navarro Swain:

(...) a criacdo de uma diferenca sexual ou racial é também politica, pois cria a
desigualdade, quando se erigem hierarquias e valores sociais, instituindo referentes,
desenhando corpos, perfis, idéias, estabelecendo exclusbes, demarcando espaco, limites

de acdo e posicéo, mapeando e classificando o social (...) (Swain, 2005: 340-341).

Em um outro depoimento, Dona Maria Alves de Carvalho, 58 anos, filha
do fazendeiro Zé Nel, ambos moradores do sitio Paula, area reivindicada pelos
quilombolas, aponta para a forma de como essas terras foram sendo apropriadas pelos

brancos:

(...) Tem essa historia no mundo, que essas terra é dos moreno, mas meu avd sé morou

aqui porque comprou. Veja bem: quando eu ouvia 0s outros conversar, eu escutava o

que os outros diziam. Meu avé foi quem comprou isso aqui pra os filhos; ele comprou
essa, e quando eu olhei na escritura, falava na Serra da Boa Sorte, que é aquela ali.
Agora, essa escritura mais pra ca era feita @ mao (...) a escritura falava naquele lado de

14 e tudo, como ele comprou e veio morar aqui, ja tinha nego habitando 14. Ele nunca

gostou de questdo com os negros (...) ai ficou, eles morando |4 e nés do lado de ca.
Desse lado (direito) tinha uma linha, agora desse outro (esquerdo), ndo. Ficou
desmantelado desse lado porque os negros, ndo tinha condicdo de trabalhar, num tinha
gosto com nada, e meu avd era muito trabalhador, ele mesmo foi quem fez essa casa! Ai

uma geragdo de caboco que tinha ai deixou meu avd tomar de conta de um pedago de

terra e fazer o que quisesse (...). Eu nasci e me criei aqui, num t6 gostando nada dessa

historia, meu ramo de vida é fazenda mesmo. Eu nunca sai daqui, deixei de estudar na
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Escola Normal e moro aqui, tenho meu gado, meus bode (...). Aqui ta perdendo o valor,
todo mundo t& querendo ser maconheiro, tem um homem da Concei¢do preso, foi
inventar de plantar maconha (...). Meu pai nunca perdeu na questao, porque o0 povo ai da

Paula, as cabocas velhas — ndo tem mais nenhuma viva — foi guem deu a terra a ele pra

trabalhar. Ai guando 0s mais novos deram parte as benfeitorias valiam mais que a terra
(...) (Carvalho apud Leite,2000: 92).

Esse depoimento ilustra bem a delimitacdo das “fronteiras” socio-
culturais entre “nds” — os fazendeiros/as — e 0s “outros” — 0s negros/as. Um terreno no
qual trocas, conflitos e consensos moldam o jeito de ser de ambos. Neste caso, o
“outro”, representa para os fazendeiros os “morenos que dizem serem os donos”, é o
outro diferente, definido como “os negros que nédo tinham condigdes de trabalhar, ndo
tinham gosto com nada”. Nessa perspectiva, entendo que 0 “outro” — 0s negros e negras
de Conceicgéo — representam para os fazendeiros — os simplorios/as, 0s preguicosos/as —
. Em oposicdo as imagens de grandeza, capacidade e sagacidade do — “nés” — os
fazendeiros —. Os incapazes foram *“as cabocas/os negros/as”, pois, “foi quem deu a
terra a ele pra trabalhar. Ai quando os mais novos deram parte as benfeitorias valiam
mais que a terra” (Carvalho, 2000). Com efeito, “tratam — se de construgfes que
expressam as imagens/valores/significagdes sociais constitutivas dos modelos que
referenciam o ‘ser’ e o ‘fazer-se’ ” (Muniz, 2005: 75)

Nesse sentido, é interessante apreender nesse depoimento construcdes
inconsistentes e contraditorias. Primeiro, a depoente afirma que seu avé comprou as
terras; em seguida diz que ele na verdade se apossou e por ser mais perspicaz tratou
logo de fazer uma escritura. Dai a geracdo de inumeros conflitos. E isso ocorre porque,
afinal, como bem atenta a referida depoente, foram as crioulas quem primeiro chegaram
as terras.

Os conflitos em Conceicdo tornaram-se ainda mais acirrados quando, em
2004, o INCRA iniciou o processo de georreferenciamento e de levantamento fundiario
da terra quilombola. A partir desse momento o que era visto apenas como possibilidade,
torna-se realidade com a identificacdo das benfeitorias a serem indenizadas e com a
classificagdo dos ocupantes ndo quilombolas. Nos relatos da comunidade, o confronto é
uma realidade constante entre os ocupantes da area quilombola. Um deles denuncia a
ameaca feita por fazendeiros da regido contra Maria Aparecida Mendes, coordenadora
da Associacdo, bem como contra Andrelino Antonio Mendes, Givania Maria da Silva,

Jodo Alfredo, dentre outros moradores que lutam pela causa quilombola. Ainda,
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segundo relato da Associacdo, em 4 de dezembro de 2004, houve uma ameaca verbal do
senhor Simdo Gongcalves dos Santos a Maria Aparecida Mendes e Andrelino Mendes.
Uma ameaca testemunhada por terceiros, explicitada nas palavras do referente Senhor
Simdo que teria dito que se seu terreno fosse atingido pela demarcacdo das terras
quilombolas, essas pessoas ndo continuariam vivas para trabalhar na terra. As ameacas
continuaram e ndo se restringiu so as palavras, ela foi concretizada numa demonstracdo
clara da forca do poder local, quando jogaram gasolina e atearam fogo a sede da
Associacdo Quilombola de Conceigédo das Crioulas/AQCC, em 12/12/2004.

Vérias sdo as estratégias utilizadas por alguns sujeitos que nem séo
indigenas nem quilombolas, mas que estdo interessados em se apropriar daquelas terras.
De forma recorrente procuram provocar divisdes internas, mesmo sabendo que as
relagOes existentes entre 0s membros da comunidade baseiam-se em relagOes de
parentesco. Procuram criar impasses, inclusive nas praticas culturais ao buscar delimitar
espacos para as manifestacbes dos indios e dos afro-descendentes na mesma
comunidade. Definir que onde se danca o “toré é area indigena”, ou ainda forcar a
apresentacdo do “toré” em momentos em que a comunidade se retine para discutir e
encaminhar questdes relativas a coletividade, sdo a¢cdes que ndo tém outro sentido que
ndo o de dividir, a partir das provocacdes. Tudo isso leva a novas fragmentacgdes,
tensGes e conflitos.

Algumas liderangas, tantos das crioulas como dos Atikum, lamentam a
ocorréncia desses fatos e procuram por meio de parcerias tentar minimizar essa
situacdo. Tal foi a iniciativa realizada em 28/03/2005, quando convidaram o Centro de
Cultura Luiz Freire/CCLF e o Conselho Indigenista Missionario/CIMI para
participarem de uma reunido para discutir e buscar resolver/mediar os conflitos. No
depoimento Atikum, uma das liderancas reconhece as relacbes de parentesco que
presidem a configuracdo da comunidade e que estdo ameacadas de esfacelamento por

conta das divisdes politico-partidarias:

(...) Aqui somos todos povos irmaos, parentes, que se casaram uns com os outros, € uma
mistura s6. Vocés do CIMI e do Luiz Freire precisam nos ajudar a mediar essa situacao,
porque antes ndo tinha isso aqui. Eu mesmo planto na terra que é dos quilombos, tem
gente de |4 que planta aqui e isso nunca foi problema. A questdo é politica, sim. Na
ultima eleicdo foi assim, quem era indio votava no Ledo (coligacdo que relne o0s
partidos PFL, PMDB, PSDB), quem era quilombola votava na Zebra (coligagdo que
reline os partidos PSB, PT, PC do B) (...) (Leal, 2005: 4).
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Quando se procura entender o motivo dos conflitos hd um consenso de
que tudo comecou a partir da politica partidaria. Todavia, ha também a alegacdo comum
de que antigamente esses conflitos ndo existiam, ndo obstante a pressdo dos partidos
politicos pela filiagdo partidaria. 1sso me leva a pensar que as tensdes se acirraram
quando a comunidade foi chamada a assumir a identidade de “remanescente de
quilombo” porque o que estava em jogo era o direito legal pela posse das terras. Afinal,
como afirma a lideranga Atikum: “eu mesmo planto na terra que € dos quilombos, tem
gente de l& que planta aqui e isso nunca foi problema”. Os problemas comegaram de
fora para dentro quando a comunidade foi obrigada a se identificar pela identidade
definida pelo dispositivo legal. Atualmente Conceicdo das Crioulas junto com a
comunidade indigena vem tentando restabelecer os lacos de solidariedade e os jovens
tém contribuido muito para que isso ocorra.

A questdo da demarcacdo das terras caminha a passos lentos, mesmo
assim, a comunidade de Conceicao das Crioulas ndo desanima. Entre avangos e recuos,
mantém sua tradicdo de luta objetivando a conquista legal do territorio. Nessa luta as
mulheres ocupam lugar privilegiado, pois sdo as principais responsaveis por muitas das
estratégias que resultaram em conquistas para a comunidade. Importantes iniciativas
partiram das mulheres, principalmente na divulgacdo da comunidade e na elaboracao de
projetos sociais que privilegiam a geracdo de rendas, o manejo sustentavel, assim como
na luta pelos direitos quilombolas, pelo acesso a uma educagdo diferenciada e de
qualidade, a salde, a participacdo na vida politica do pais; enfim, o acesso a cidadania
politica e social, como os demais cidaddos do pais.

Diversas foram as estratégias criadas por Conceicdo das Crioulas para se
mostrar diante do mundo, para ter visibilidade pablica como comunidade que reivindica
0 reconhecimento politico e institucional de sua existéncia e de seus direitos como parte
integrante da nacdo brasileira. Dentre aquelas, destaca-se a participacdo de seus
representantes nas diversas reunides de comissdes, conselhos municipais, estaduais e
nacionais, nos intercdmbios permanentes com 0S movimentos sociais, entre eles o
Movimento Negro Unificado, o Sindicato de Trabalhadores Rurais, 0 Movimento de
Mulheres Trabalhadoras Rurais, além de estabelecer parcerias com diferentes ONGs.*

Assim, a comunidade fez-se ouvir ndo apenas no ambito nacional, mas também

* ONGs como o Centro de Cultura Luiz Freire — CCLF; a Associagdo Recife — Oxford para Cooperacdo ao
Desenvolvimento Oxfam; Action Aid/Brasil e o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, além dos movimentos
acima citados.
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internacional, ao fazer uso da comunicacdo e de seu poder para difundir e produzir
imagens, instaurar sua versdao de realidade, comunica-la, compartilha-la e, assim,
engendrar solidariedades a sua causa, a sua luta. Com efeito, em relagdo a importancia

da comunicacgédo nos fendmenos representativos, Denise Jodelet ressalta que:

(...) Primeiro, ela é o vetor de transmissdo da linguagem, portadora em si mesma de
representacfes. Em seguida, ela incide sobre os aspectos estruturais e formais do
pensamento social, a medida que engaja processos de interagdo social, influéncia,
consenso ou dissenso e polémica. Finalmente, ela contribui para forjar representagdes
que, apoiadas numa energética social, sdo pertinentes para a vida pratica e efetiva dos
grupos. Energética e pertinéncia sociais que explicam, juntamente com o poder
performéatico das palavras e dos discursos, a forca com a qual as representacdes

instauram versdes da realidade, comuns e partilhadas (...) (Jodelet, 2001: 32).

Um dos veiculos utilizados para estabelecer essa comunicacdo foi o
“Jornal Crioulas: a voz da resisténcia”, publicado trimestralmente e com cerca de trés
mil exemplares distribuidos. O jornal foi lancado em maio de 2003, na noite de abertura
do Il Encontro das Comunidades Quilombolas de Pernambuco e funciona como
informativo e porta-voz da Associagdo Quilombola de Conceicédo das Crioulas/ AQCC.
Sua criacdo e funcionamento devem-se a Comissdo de Comunicacdo da Associagdo
Quilombola Conceicdo das Crioulas, contando com o apoio da Associacdo Recife/
Oxford para Cooperagdo ao Desenvolvimento/Oxfam, sob a responsabilidade do
jornalista Ivan Morais Filho, do Centro de Cultura Luiz Freire. Fazem parte de seu
Conselho Editorial representantes da comunidade e de outras entidades: Maria
Aparecida Mendes, Givania da Silva e Josivan Rodrigues (representantes da
comunidade), Delma Silva, Paulo Valenca e Ticiana Arraes (representantes do Centro
de Cultura Luiz Freire). A programacao visual fica por conta da Via Design Projeto de
Comunicacdo e a impressao é feita pela gréafica J.Luiz VVasconcelos.

O Jornal Crioulas prioriza, em seus editoriais, fatos de sua historia, bem
como a importancia da AQQC nas diversas lutas travadas pela comunidade no esforgo
em difundir sua imagem, em construir um consenso em torno da legitimidade de sua
luta, em aglutinar os integrantes da comunidade, em forjar adesbes e solidificar o
sentimento de pertencimento. Assim no ultimo editorial, publicado em 2005, ressalta-se
a acdo da AQCC:
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(...) Fundada em 17 de julho de 2000, a AQCC (Associacao Quilombola de Concei¢do
das Crioulas) tem desempenhado um papel fundamental para a comunidade de
Conceicdo das Crioulas, através do seu trabalho dindmico e participativo. A AQCC tem
sido um espacgo de grande importancia no processo educativo e de desenvolvimento da
nossa Comunidade. Considerando que suas a¢Bes sdo voltadas para o crescimento e 0
fortalecimento da histdria e identidade étnica de um povo. Desde sua fundagdo, tem-se
esforgado no sentido de envolver a comunidade internamente na busca de solucbes das
demandas coletivas, buscando sempre parcerias junto as esferas governamentais e ndo
governamentais, na intencdo de melhorar a qualidade de vida do povo. Durante seus
cinco anos de existéncia, diversas agdes foram realizadas, tais como: fortalecimento da
gestdo, ampliacédo da visdo politica, visibilidade da comunidade, incremento na geragao
de renda, avanco nas discussGes sobre educacdo, saude, territorialidade, etnia e um
maior envolvimento da juventude. E com esse espirito de luta que convidamos todos e
todas vocés para juntarem-se a nds e compartilhar dessa alegria (...) (Jornal Crioulas,
2005: 2).

E visivel, na interpelagdo que o periddico faz & comunidade, seu
propdsito em instaurar uma comunicacao, em veicular uma versédo da realidade comum
aos integrantes da comunidade, na qual a historia e a identidade étnica sdo recursos
retoricos importantes no engendramento do sentimento de pertencimento do grupo.
Também o apelo a luta, via associacao, isto é, de forma coletiva e ndo individualizada, é
recurso utilizado para reforcar solidariedades e, assim, aumentar o poder de
pressdo/negociacdo junto as instancias governamentais. A descri¢do das realizacGes é
um dos argumentos mais fortes utilizados no sentido de convencer, de fortalecer apoios
ja firmados, bem como de conquistar novos adeptos.

Outra estratégia de comunicagdo criada para se articular, tanto interna
como externamente foi a criacdo da Associa¢do Quilombola de Conceicdo das Crioulas
(AQCC), uma das principais organiza¢Ges da comunidade e instancia responséavel por
canalizar e encaminhar aos 6rgdos competentes suas diversas reivindicacfes. Trata-se
de organizacdo com forte poder de pressdo e coesdo social. Entre as reivindicagdes
pleiteadas destacam-se a regularizacdo fundiaria, educacdo especifica e diferenciada e o
desenvolvimento sustentavel, tendo-se em vista suas especificidades e tradi¢fes locais.
Em sua estrutura organizacional existem comissdes tematicas de patriménio, educacéo,
cultura e esporte, geracdo de renda, saude e meio ambiente e também comunicacédo
(Jornal Crioulas, 2003: 2). Sua forca e peso politico advém nédo apenas de seu programa

de luta e dindmica atuagdo, mas também de sua composicdo ja que é formada pelas
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liderancas das dez associagdes de agricultores e agricultoras da comunidade e é a
detentora do titulo de posse do territério de Conceicdo (16.865 hectares). Entre as lutas
da AQCC estdo a “regularizacdo fundiéria; educacdo especifica e diferenciada; e
desenvolvimento sustentavel, a partir das potencialidades e tradigdes locais, sempre na
perspectiva do fortalecimento da identidade quilombola” (Jornal Crioulas, 2004: 2).

Trata-se de comunidade que tem na terra, no trabalho familiar e nas
relacdes de parentesco suporte de sua sobrevivéncia enquanto coletividade instalada em
territério préprio. Sdo dimensbes agregadas, portanto, de valor material e simbdlico.
N&o por acaso, é gracas a producdo familiar que a comunidade se mantém, investindo
em trocas comerciais do excedente produzido com as comunidades proximas. Tais
condicdes possibilitaram a manutencdo desse grupo na terra, a0 mesmo tempo em que
garantiram sua autonomia. Todas as atividades econOmicas estdo, direta ou
indiretamente, vinculadas a terra e é dela que tiram o seu sustento. O significado social
conferido a terra, ao trabalho familiar e as relagcdes de parentesco € fundamental para a
existéncia da comunidade, pois Ihe assegurou manter o seu modo de vida, a despeito
das adversidades, interna e externa.

A vila central de Conceicdo é na verdade o seu mais importante nucleo e
funciona como ponto de apoio para sua populacdo e demais visitantes. Na vila e nos
sitios mais proximos, as casas sdo de alvenaria; ja nos sitios mais distantes, sao feitas de
taipa. As casas de Conceicdo s&o em geral pequenas e muito simples, os comodos
existentes sdo quase sempre separados por cortinas e sequer existe sistema de
saneamento basico. Como ndo hd agua encanada, o abastecimento propiciado pelos
acudes e barreiros existentes na regido. Equacionar o problema da agua faz parte da

agenda de luta da AQCC, entidade que desde sua fundacéo,

(...) tem-se empenhado juntamente com suas filiadas e outras organizac6es na luta por
politicas publicas. Dentre elas, destaca-se a luta pelo abastecimento de &gua de
qualidade para o povo de Conceicdo das Crioulas. Como resultado desse esforco,
conquistamos 60 cisternas de placas para duas comunidades localizadas no quilombo:
Sitio Lagoinha e Sitio Paula. As cisternas foram construidas sob a orientacdo da
Comissdo do PIMC (Programa um Milhdo de Cisternas), com o Cecor (Centro
Educacional Comunitario Rural), Comissdao Municipal do Programa em Salgueiro e as
familias beneficiadas, que executaram a construcéo (...) (Idem, ibidem: 2).

(...) tem-se empenhado juntamente com suas filiadas e outras organizacfes na luta por

politicas publicas. Dentre elas, destaca-se a luta pelo abastecimento de &gua de
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qualidade para o povo de Conceicdo das Crioulas. Como resultado desse esforco,
conquistamos 60 cisternas de placas para duas comunidades localizadas no quilombo:
Sitio Lagoinha e Sitio Paula. As cisternas foram construidas sob a orientacdo da
Comissdo do PIMC (Programa um Milhdo de Cisternas), com o Cecor (Centro
Educacional Comunitario Rural), Comissdao Municipal do Programa em Salgueiro e as

familias beneficiadas, que executaram a construcao (...) (Idem, ibidem: 2).

Se a terra € 0 grande valor material e simbdlico da comunidade, viver
nela e dela demandam enfrentar dificuldades de toda a ordem, estruturais e cotidianas,
como a falta de &gua, recursos financeiros e de investimentos. No sertdo em que se
encontra a comunidade, pela escassez, a d&gua € poder, é sindnimo de vida, € um bem
muito valioso. Terra sem agua é de pouca valia, nada se planta e nada se colhe. Em
Conceicdo, ainda hoje, para se ter 4gua é preciso ir busca-la em agudes ou barreiros.
Mulheres, homens e criangas, diariamente, pegam suas latas e vao buscar dgua nesses
locais, se quiserem ter &gua em casa. Quando o inverno é bom, isto é chuvoso, o verde
se esparrama pela caatinga e a esperanca renasce. Quando ele é parcimonioso, com
poucas chuvas, a situacdo se torna muito dificil, pois h& terra, mas ndo ha agua, o que
compromete o plantio, a producgdo e, sobretudo, o indispensavel abastecimento para
consumo da populacdo. Nao por acaso, uma das reivindicacdes constantes da AQCC é a
de que a comunidade possa ter agua de qualidade e de maneira sistematica.

No que tange a organizacdo da comunidade, observa-se a predominancia
de relagGes por afinidades consanguineas, sendo a comunidade resultado da articulagdo
de unidades familiares. A memdria social ressalta a tradicdo da origem fundadora das
primeiras crioulas, bem como a ancestralidade derivada dessas pioneiras na formacéo de
familias, com critérios de pertencimento baseados nessa presumida ascendéncia.
Percebe-se, ali, como as redes de sentidos organizam um sistema compreensivo a partir
da ideia de pertencimento (Pesavento: 2003:89), como operam 0S mecanismos de
funcionamento de poder na construcdo imaginaria da identidade, da identificacdo da
parte com o todo, do individuo frente &8 Comunidade de Conceigéo das Crioulas.

A existéncia dos varios “quilombos”, definidos atualmente como
“remanescentes”, inclui reconhecimento de territorialidade propria, referéncias
historicas identificaveis entre os seus membros, engendradas a partir de experiéncias,
valores, costumes e tradi¢cGes partilhadas; ou seja, s&o reconhecidos como espagos
resultantes das lutas histéricas de seus integrantes. Nesse sentido, sdo “espacos
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praticados”, com existéncia propria, singular, e ndo “reminiscéncias”, 0 que me parece
inapropriado considera-los como tais.

Os quilombos ainda compdem atualmente a realidade brasileira, ja que e
estdo espalhados por todo o territério nacional como comunidades com trajetérias
proprias e ndo como “sobrevivéncias”. No caso da Comunidade de Conceicéo,
interessou-me principalmente atentar ndo para o traco homogeneizador, de
“remanescente”, que intenta apagar nesta suas especificidades e diferencas, mas ver o
que é hoje e como construiu sua identidade, histéria e singularidade. Estive, portanto,
particularmente interessada em “captar a singularidade e a positividade dos
acontecimentos” (Rago; 1995: 30) relativas a Comunidade de Conceicao das Crioulas.
Afinal, se trata de comunidade construida de forma prépria, na qual as mulheres séo
celebradas como fundadoras e vistas como pessoas que resistem, negociam e agenciam
suas vidas, sendo as principais responsaveis pelas conquistas efetivas.

Sdo especificidades que fogem as classificagdes, ao esforco
homogeneizador das politicas publicas adotadas para as comunidades “remanescentes
de quilombos”. Na identidade estabelecida, o exercicio de poder, a violéncia de se
ignorar a diferenga dentro da diferenca. Com efeito, ante as especificidades que
compunham as formas de ocupacdo das terras da zona rural pelos grupos de pessoas
negras e mesticas e 0 seu ndo enquadramento nos critérios norteadores de classificacdo
do cadastro do INCRA levou esse 6rgdo a criar, em 1985, a categoria “ocupagdes

especiais”. Para Alfredo Wagner B. de Almeida essas “ocupacdes especiais”.

(...) contemplaram as chamadas terras de uso comum, que ndo correspondem a ‘terras
coletiva’, no sentido de intervencdes deliberadas de aparatos de poder, e tampouco
correspondem a ‘terras comunais’, no sentido emprestado pela feudalidade.

Compreende uma constelacdo de situacdes de apropriacdo de recursos naturais (solo,
hidricos e florestais), utilizando-os segundo uma diversidade de formas e com inimeras
combinacBes diferenciadas entre ‘uso privado e o ‘comuns’, perpassadas por fatores
éticos, de parentesco e sucessdo, por fatores historicos, politico-organizativos e

econdmicos, consoante as praticas e representacdes proprias (...) (Almeida, 2000: 164).

Na denominacao “ocupacao especiais” a dificuldade em fundir o multiplo
-““especiais” — no uno, denominacdo que sintetizasse a situacdo comum - “ocupacao”-
do grupo /comunidade com experiéncias diferenciadas e diversas na constituigéo de sua
histéria. O estabelecimento de tipologias homogeneizadoras criou impasses para a
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Comunidade de Conceicdo, j& que a propria comunidade é tributaria da diversidade
social e cultural. Se por um lado, ha necessidade de se enquadrar nessas tipologias, para
ser reconhecida oficialmente como tal e ser assim incluida nos programas
governamentais. Por outro, a dificuldade de ser enquadrada como tal, de renunciar a sua
singularidade histdrica, que responde pela identificacdo e auto-identificacdo de seus
membros.

Assim, no relatdrio enviado para o banco de dados da Fundacéo Cultural
Palmares, cujo objetivo era o de reunir e sistematizar as informagfes sobre essas
comunidades, para um posterior reconhecimento e possivel concretizagdo dos direitos
de propriedade, a comunidade insiste na singularidade de sua condicdo de area de

“ocupacao especial”. Como sublinha Givania:

(...) A éarea foi ocupada inicialmente por um grupo de seis mulheres negras, que
fincaram suas residéncias na localidade, através de arrendamento e em seguida compra
da érea pelo grupo. E uma comunidade que existe a aproximadamente 200 anos. E uma
area dificil. As terras ndo sdo tdo produtivas, devido a falta de recursos necessarios para
uma boa producdo como: irrigacdo, incentivo bancarios, técnicas de aperfeicoamento do

solo, por se tratar de um solo pedregoso (...) (Givania, 1998: 4).

Ressaltar a origem fundadora — grupo de seis mulheres negras — para
reafirmar a especificidade assentada nessa tradicdo e, a0 mesmo tempo, as necessidades
comuns a comunidade e até entdo ignoradas pelas politicas governamentais — falta de
recursos necessarios para uma boa producdo, como irrigacdo, incentiva bancarios,
técnicas de aperfeicoamento -, foi 0 encaminhamento estrategicamente escolhido pela
comunidade para inscrever-se na “ordem” institucionalizada. Esta 14, nela, mas também
esta fora dela.

Ao recorrer & memoria, a comunidade busca o elemento aglutinador na
construcdo do sentimento comunitario, de pertencimento, bem como de legitimidade de
posse de terras. Em Conceicdo, as pessoas compartilham de experiéncias comuns, como
a de trabalho na agricultura familiar, que é basicamente de subsisténcia. Ha geracoes,
mantém-se o costume do cultivo de milho, feijdo, mandioca, jerimum e melancia.
Mantém-se também pequenos criatdrios de ovinos, caprinos, bovinos e suinos. Poucos
sdo os acudes com capacidade para criacdo de peixes, apenas um acude possibilita a
pesca para 0 consumo interno e para comercio, em algumas épocas. O artesanato é outra

fonte de renda, por meio do qual as pessoas desenvolvem trabalhos utilizando-se dos
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recursos naturais da regido como: o caroa, a folha do catolé, a imbira e o barro. Com
esses diversos produtos ali se fabrica, bolsas, bonecas, jogos americanos, luminarias
potes, panelas, entre outros, numa diversificagdo de artigos que aponta para as
mudancas introduzidas.

Como se observa, € da terra que as pessoas da comunidade retiram o que
necessitam para sobreviver, bem como a forca que os aglutina como integrantes da
mesma. Nesse sentido, a privacao da terra significa ndo apenas a submissdo de sua forca
de trabalho aos fazendeiros locais, como “meeiros” ou “rendeiros” em terras que, por
direito, deveriam ser suas, mas também a perda de uma referente identitario, de um
elemento que opera na construcdo de um sentimento de pertenca. A maioria das pessoas
de Conceicdo ndo possui o titulo das terras, sendo esta situacdo origem das tensdes e das
lutas travadas pela Associagéo.

Nessa luta pela regularizacdo da posse das terras, é recorrente o apelo ao
direito as mesmas, fundado ndo em documentos escritos e registrados em cartdrios, mas
na tradicdo oral. Segundo essa, todas as conquistas foram obtidas por meio de trabalho e
de luta, esforgos que culminaram na compra das terras e aquisicao de escrituras que ndo
sdo, todavia, reconhecidas por aqueles que se apresentam como 0s proprietarios oficiais
das mesmas. Numa sociedade em que predomina logica da cultura escrita, a luta pela
regularizacdo dessas terras torna-se mais dificil justamente porque fundamentada na
tradicdo oral. Esta é finalmente a que a comunidade pode recorrer para conseguir seu
proposito, dai a necessidade incontorndvel do apoio/aliancas com o governo e outras
entidades representativas da sociedade civil.

Significativamente, a comunidade informa no referido relatorio enviado a
Fundacdo Cultural Palmares que se trata de terras ocupadas e arrendadas por seus
ancestrais e que foram aos poucos sendo apropriadas pelos fazendeiros da regiédo:

(...) Com o passar do tempo essas terras foram sendo ocupadas por outros (fazendeiros)
e que documentaram parte dessas terras como suas. Alguns por meio de compras, outros
ndo passaram por esse processo. Os herdeiros ja tiveram o documento dessa area, sendo
gue depois 0 mesmo desapareceu. Sabe-se que o documento foi registrado em Flores-
PE. [...] Alguns conflitos existiram h& muito tempo, pela ndo aceitacdo de alguns
herdeiros da forma como estavam sendo ocupadas as terras; a parte produtiva ficando
com os fazendeiros, enquanto que, a parte improdutiva ficaria com os negros, continua
até hoje (...) (Givania Silva, 1998: 2).
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Em funcdo da luta em defesa de suas terras, € que se observa em Conceicdo uma
proliferacdo de falas em torno da identidade quilombola para afirmar sua legitimidade
no sentido de ser reconhecida/identificada oficialmente como “remanescente”. Afinal,
“para esses grupos, que mantiveram seus territorios sociais durante longo tempo sem o
apoio do governo (ou apesar dele), a problematica do ordenamento territorial € uma
questdo de defesa de seus territdrios histéricos” (Little, 2002: 20). Construida segundo
um conjunto de valores, tradicdes e significacdes comuns, o fato de ser identificada
como “remanescente de quilombo” torna-se instrumento de negociagédo
estrategicamente utilizado, embora a tradigédo insista na presenca de mulheres negras e
livres, e ndo escravas, no ato inaugural de instalacdo nas terras. Abre-se, assim, a
possibilidade de legalizacdo e/ou recuperacdo das terras reclamadas sob o argumento de
terem sido originalmente de seus antepassados. Segundo Maria Jorge Leite, a partir
dessa situacdo a comunidade comecgou a passar por intensas inquietacbes que

provocaram grandes transformac6es em seu modo de pensar. Segundo a autora,

(...) Assim, comecou-se a se estruturar uma nova luta em defesa da propriedade da terra.
Uma luta que passou a contemplar a valorizagdo do “ser negro”, em um contexto, até
entdo, extremamente adverso e, muitas vezes hostil, a essa condicao; iniciava-se, assim,
a construcdo de uma identidade negra, processo em meio ao qual surgia também a
necessidade de se estabelecer a quem seria, ou ndo, conferida a identidade de
remanescentes de quilombo. Desse modo, fatos antes negados, como a descendéncia de
negros escravos, passaram a ser valorizados por aqueles que, dentro de um processo de
conscientizagdo, aos poucos, iam se identificando como remanescentes de quilombos,

dando, assim, legitimidade ao movimento (...) (Leite, 2001: 83).

Nessa analise observa-se a operacionalidade da politica de producéo de
identidades, uma vez que se da a conformacdo a “uma identidade negra” em contexto
até entdo adverso a tal nomeacdo, para viabilizar a identificacdo da comunidade como
“remanescente de quilombo”. Na nova identidade instaurada por forca do poder publico,
a estratégia da acdo afirmativa pela valorizacao do “ser negro” bem como a de viabilizar
o direito as terras demarcadas. Como bem atenta Stuart Hall, quanto a instabilidade e
diversidade das identidades sociais, isso ocorre em razdo de serem construtores sociais e

historicos. Segundo esse autor, toda a identidade:
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(...) E definida historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume identidades
diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um
“eu” coerente. Dentro de nds hé identidades contraditérias, empurrando em diferentes
direcOes, de tal modo que nossas identificacBes estdo continuamente deslocadas (...)
(Hall, 2004:13).

Justamente porque “ndo sao unificadas ao redor de um “eu coerente” é
que as identidades devem ser analisadas historicamente, no processo interno de sua
constitui¢do, na configuracdo da comunidade e daqueles que a integram. Partindo dessa
Otica, a identificacdo construida em torno da etnia/raca, de uma tradicdo e histdria
comum, como também em relacdo a delimitacdo da territorialidade, é produzida no
interior das relagdes sociais, de relacGes de poder, inclusive o poder de definir quem é
incluido e quem é excluido do grupo comunitario. Entende-se, assim, porque a nogdo de
etnicidade ndo e facil de ser definida, uma vez que ndo é possivel enquadra-la em
conceitos essencialistas e restritos. Jacques d’Adesky afirma que ndo é suficiente a
verificacdo de tragos raciais, religiosos e linguisticos para apreender com precisdo a
noc¢do de grupo étnico em um determinado local. Para ele,

(...) E necessério saber em que proporcao esses tracos diferenciais do lugar a tomada
de consciéncia e as reivindicacbes coletivas de uma determinada identidade. Essa
reivindicacdo e a ideologia pela qual ela se expressa ndo sdo, por sua vez,
compreensiveis quando ndo se conhece a histdria da insercdo desse grupo na nagéo, o
grau de crenca dos seus membros em sua unidade e a vontade de serem eles mesmos
diferentes de todos os demais grupos (...) (d’Adesky, 2001: 39).

Embora o conceito de etnia seja insuficiente para dar conta de toda
complexidade dos grupos e comunidades que se denominam como tais, isto €, étnicos,
apresenta-se, no entanto, de grande importancia nos movimentos afirmativos dos atores
sociais que durante séculos ndo foram considerados como elementos significantes na
formagdo da nacdo. Nesse sentido, a construcdo da identidade étnica € resultado de
processos atravessados por tensdes e também por coesbes internas que se expressam nas
relacdes sociais e nas construgdes simbolicas do grupo. Entendendo que o uso do
conceito etnia/raca € bastante controverso e complexo, emprego-, na presente analise,
particularmente solidaria a acep¢do dada por Stuart Hall. Para ele, uma vez que o poder

cultural representa a nagdo como expressao da cultura subjacente de um Unico povo,
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ignorando a diversidade e pluralidade nele contida, as identidades nacionais sao
apresentadas como unificadas. 1sso se da gracas ao recurso de algumas formas de
representacdo: uma delas, a etnia, utilizada para se referir as caracteristicas culturais —
lingua, religido, costume, tradicdo, sentimento de lugar —, partilhadas por um povo e que
ndo passam de mitos, de invencdo cultural; outra, a que se ancora na no¢do de raca,
categoria que também revela sua fragilidade, pela impossibilidade de estabelecer uma
unidade, condicao de possibilidade de tal “identidade nacional”. Todavia, € justamente
ancorada em tais diferencas é que se opera seu uso politico, de modo a legitimar a
desigualdade social. Assim, raga, segundo Hall,

(...) é a categoria organizadora daquelas formas de falar, daqueles sistemas de
representacdo e praticas sociais (discursos) que utilizam um conjunto frouxo,
freqlientemente pouco especifico, de diferencas em termos de caracteristicas fisicas —
cor da pele e corporais, etc. — como marcas simboélicas, a fim de diferenciar socialmente
um grupo de outro (...) (Ibidem, 2004: 63).

A nocdo de raca, legitimadora das hierarquizacdes sociais, exerce uma
funcdo social de forte impacto sobre a vida cotidiana das pessoas, por tratar-se de
concepgdo socialmente construida e enraizada no senso comum. A eliminacao do termo
ndo resolve as discriminacfes operadas cotidianamente porque, como atenta Elisa L.
Nascimento, a supressao da palavra ndo elimina os efeitos historicamente processados
pelo uso da categoria para estabelecer desigualdades fundadas nas diferengas fisicas.
Segundo a autora:

(...) A pretensdo de eliminar o termo “raga” do vocabuldrio cientifico e popular resume-
se a um utopico e fantasioso engano, pois mesmo eliminado o vocabulo no imaginario
social, as diferencas fisicas visiveis continuariam a ser tipificadas e interpretadas pelo
senso comum que constréi socialmente as “ragas simbdlicas”. A supressdo da palavra,
ao contréario de apagar o racismo do “espaco mental” popular, tende a favorecer o
prevalecimento e a normalizacdo do “racismo simbélico” (...) (Nascimento, 2003: 47-
48).

Nessa perspectiva, raca e etnia sdo construtos sociais, sao categorias
criadas para diferenciar um grupo do outro, para estabelecer desigualdades sociais, uma
vez que constituidas sempre numa relagdo entre “eu” e o “outro”, diferenca que passa a

ser vista como atribuicdo feita a partir de um determinado lugar social. Assim, as
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identidades, para existirem, dependem de algo fora delas, por isso sdo marcadas tambéem
pela diferenca e ndo apenas pela semelhanca, pelo que existe de comum. A diferenca,
fundada na natureza biol6gica, tem sido uma das bases explicativas para justificar,
paradoxalmente, a similitude e também a desigualdade. A construcdo dessa diferencga,

forjada historicamente nos discursos, € assim explicitada por Pesavento:

(...) além de se reproduzir historicamente no plano das condigdes sociais da existéncia, é
também construida, forjada na percepcdo de quem vé e anuncia o outro, descrito e
avaliado pelo discurso, figurado e representado por imagens. Ha4 uma producao
imaginaria deste outro, que afirma a alteridade e a diferenga, no tempo e no espago (...)
(Pesavento, 2003: 60).

Atentar para essa dimensdo que afirma a alteridade e a diferenca parece-
me promissor para se entender representacdo que a comunidade faz de si e também
como € representada pelos outros. Assim, é representada pelos outros como
“remanescente de quilombo”, e parte dela assim também se representa, enquanto outros
recusam/resistem a tal representacdo, ao insistir em sua origem negra e indigena, mas
ndo escrava. Tal dilema é objeto de reflexdo de Almeida que, ao analisar o processo de
“acamponesamento” ou de pequena producdo familiar autbnoma e os consequentes

conflitos vivenciados pelas comunidades quilombola ressalta que:

(...) a nogdo de quilombo se modificou: antes era 0 que estava fora e precisava vir para
dentro; mas numa situacdo como hoje, precisa-se tirar de dentro, ou seja, expulsar da
terra. [...] Antes era trazer para dentro do dominio, essa é que era a légica juridica, e
hoje é expulsar, botar pra fora ou tirar do dominio da grande propriedade (...) (Almeida,
2000: 173).

A Comunidade de Conceicdo, ao se sentir ameacada, anui/escolhe
investir na identidade de “remanescente de quilombo”, pois esta € via que lhe possibilita
a permanéncia em seu territorio, em sua terra. Nessa apropriacdo, a ressemantizacdo do
significado conferido a identidade quilombola: menor importancia & dimenséo racial e
maior a territorialidade. Essas significacOes se expressam no depoimento de Dona

Maria Emilia, moradora da comunidade:

(...) agente mora ai, mas que ndo tem mais esses direitos, é tudo cercado, a gente vive

cercado quase que nem antigamente que era que nem fosse cativeiro né? Pois num tem
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direito a mais nada a ndo ser aquele quadrinho ali, onde era trés lIéguas em quadra e ser
aquilo s6 ali, aquela vila ali, a senhora acha? (...) (Maria Emilia, Apud Centro de
Cultura Luiz Freire, 1996).

Little, em sua analise, refere-se a novas politicas territoriais criadas a
partir de atores com cotas desiguais de poder. Reforca que essa luta é travada entre o

Estado e os multiplos “povos tradicionais”. Nessa disputa, na luta para:

(...) conquistar seus direitos territoriais frente ao Estado, os distintos grupos sociais
localizados em regides dispersas no pais formam redes que Ihes articulam politicamente,
para assegurar seus direitos territoriais dentro do campo das politicas publicas
territoriais, o que transforma sua luta local numa luta com carater nacional. A forca da
razdo histdrica esta criando espacos dentro da mesma razdo instrumental do Estado,
permitindo o reconhecimento, mesmo que parcial, de outros territérios que

anteriormente ficam fora de sua logica (...) (Little, 2001: 21).

Em Conceicdo, na mobilizagcdo da comunidade para a reafirmacgéo de sua
territorialidade, a memodria histdrica é interpelada quando faz referéncia a antiguidade
do ato fundador quando é assinalado que o inicio do século XIX foi o periodo da
chegada das crioulas e da ocupacdo das terras. Na tradicdo oral todos sdo descendentes
destas, sendo que essa relagdo de parentesco surge como elemento legitimador de
direitos. As identidades s&o historicamente produzidas e sofrem transformacdes
constantes, embora evoquem sempre uma origem comum que tem morada em um
passado remoto, tradicdo com o qual se mantém certa coesao grupal no sentido de forjar
um sentimento de pertencimento. Nessa evocagdo a imagem das fundadoras, os efeitos
da forca orientadora do imaginario que opera como “representacdo, evocacao,
simulacdo, sentido e significado, jogo de espelho onde o ‘verdadeiro’ e o aparente se
mesclam, estranha composi¢do onde a metade visivel evoca qualquer coisa de ausente e
dificil de perceber.” (Pesavento, 1995: 24). Nesse processo de construcdo das
identidades, a recorréncia da comunidade a tradicdo para produzir ndo “aquilo que é”,

mas aquilo no qual “se tornou”. Como assinala Hall:

(...) E precisamente porque as identidades s&o construidas dentro e ndo fora do discurso
gue no6s precisamos compreendé-las como produzidas em locais histdricos, e
institucionais especificos, no interior de formagfes e préaticas discursivas especificas,

por estratégias e iniciativas especificas (...) (Hall, 2000: 109).
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Para compreender, nesse jogo de poder, a construcdo das identidades, néo
se pode perder de vista que elas sdo “pontos de apoio temporarios as posi¢coes-de-
sujeitos”, que os sujeitos sdo obrigados a assumir a partir de determinado lugar. Nesse
sentido, percebidas como representacdes, as identidades séo tém que ser pensadas como
“articulacdo”, que exige ndo apenas que 0 sujeito seja “convocado”, mas que ele invista
naquela posicdo (Idem, Ibidem: 112). Como ocorreu com o0s sujeitos de Conceicao que
foram enredados nesse jogo de poder que atravessa a producdo de identidades, que
inclui convocacéo e investimento na identidade de “remanescentes de quilombo”, para
assegurar os seus direitos como tal. A criacdo da AQCC foi estrategicamente pensada
para mediar e conduzir tal luta em sua “missdao de promover o desenvolvimento de
Conceicdo das Crioulas, fortalecendo a organizacdo politica, a identidade étnica e
cultural e a luta pela causa quilombola” (Cartaz da AQCC). Com efeito, sua atuacéo é
bastante  diversificada, envolvendo articulagdes/aliancas/enfrentamentos  com
organismos nacionais e internacionais, oficiais ou ndo. Como assinalado no historico da

referida associacao,

(...) tem investido na busca de alternativas de gera¢do de renda para a comunidade. Com o
apoio da Universidade Federal de Pernambuco, da Prefeitura Municipal de Salgueiro e do
SEBRAE-PE a Associagdo vem trabalhando na valorizacdo da producdo artesanal. O
projeto, que envolve cerca de 160 artesdos direta e indiretamente, conquistou prémios de
relevancia nacional a partir da reestruturacéo do artesanato local como o segundo lugar na
Galeria de Produtos Revitalizados, na Il Feira Nacional de Negdcios do Artesanato — |1
FENNEART, pela produgdo de produtos utilitarios, e o | Prémio Banco Mundial de
Cidadania no Encontro Nacional de Experiéncias Sociais Inovadoras em maio de 2002.
Este prémio, no valor de cinco mil délares, possibilitou a aquisicdo da sede da entidade.
Desde 1995, representantes da comunidade participam da Coordenacdo Nacional de
Articulagdo das Comunidades Quilombolas — CONAQ, procurando garantir sua
participagdo no debate nacional sobre as questfes quilombolas. No &mbito estadual, a
AQCC promoveu em maio de 2003, em Salgueiro, o Il Encontro das Comunidades
Quilombolas de Pernambuco com o objetivo de fortalecer a articulacéo e organizacéo das
comunidades do Estado. Durante o evento foi formada a Comissdo Estadual de
Articulacdo das Comunidades Quilombolas, sendo formada por representantes das seis
microrregiGes do Estado. Conceicdo das Crioulas representa o Sertdo Central e a AQCC
sedia a Secretaria Executiva. Em termos de articulagdo com drgdos governamentais, a
AQCC tem buscado dialogar com o Ministério do Desenvolvimento Agrario / Incra,
Ministério da Cultura / Fundagdo Cultural Palmares, Ministério Publico Federal,

Ministério do Meio Ambiente/IBAMA, Secretaria da Reforma Agraria e Secretaria de
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Promocéo da Igualdade Racial, no sentido de sensibiliza-los para a resolucdo das questbes
fundiarias e formulacdo e implementacdo de politicas publicas que garantam os direitos
quilombolas. Representantes da comunidade também vém participando de momentos
significativos das discussfes sobre questdes raciais: Conferéncia Regional de combate ao
racismo/Santiago (Chile); Seminario Nacional das Entidades do Movimento Negro (RJ);
Conferéncia Nacional de Combate ao Racismo (RJ); Conferéncia Estadual de Combate ao
Racismo (PE); Il Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo/Durban (Africa do Sul) e
Férum Social Mundial (RS). Neste sentido a AQCC esta buscando ampliar essas
relacBes e parcerias, com vistas a cumprir com o0 seu papel, articulado nacionalmente

com as demais comunidades quilombolas (...) (AQCC, 2000: 1).

A partir desse historico se percebe como a AQCC se articula nacional e
internacionalmente. Na esfera nacional estd em permanente contato com 0s 0Orgaos
publicos, buscando solucdes para a questdo da demarcacdo das terras, assim como as
implementacBes de politicas pablicas que possam garantir os direitos da comunidade.
No ambito internacional, procura participar de encontros que tratam das questdes que
envolvem suas bandeiras de luta, além do estabelecimento de parcerias. E importante
destacar que algumas mulheres como Givania, Aparecida Mendes, Marcia, Valdecir,
Maria Alzira, Maria Diva, entre outras, sdo as principais responsaveis pelos
estabelecimentos desses intercdmbios. Tal presenca aponta para relagdes menos
hierarquizadas entre homens e mulheres na organizacdo e vivéncias cotidianas da
Comunidade de Conceicdo. O depoimento de Andrelino, morador da comunidade, é

significativo quanto as relacGes de género na comunidade:

(...) Sinceramente eu me sinto feliz porque até hoje, isso € relatado na histéria, a maioria
das coisas que se destaca em Conceicdo das Crioulas sempre sdo as mulheres que
tomam as iniciativas, os homens acompanham depois, mas geralmente a frente é delas e
isso pra mim particularmente € uma honra, eu nao fico com ciime ou questionando essa
questdo de machismo, eu sou filho delas, entdo se elas decidem, eu fico feliz com isso
(...) (Andrelino, Apud Universidade Catolica de Pernambuco, 2004).

Andrelino € sujeito ativo na luta da comunidade, ¢ bem informado e
politicamente engajado juntamente com Givania, deu inicio ao processo de mobilizacéo
dentro da comunidade, sendo ambos os primeiros a participarem de reunides do
movimento negro, a partir das quais passaram a compreender a importancia de se
comecar a pensar politicamente a questdo da identidade negra e de se mobilizar em

torno de serem reconhecidos como “remanescente de quilombo”. Estabeleceram
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contatos em Brasilia com a Fundacdo Cultural Palmares levando o pedido de
reconhecimento. Atuaram sempre juntos, quer seja no Sindicato dos Trabalhadores
Rurais, quer seja na politica partidaria. Trata-se, sem davida, de uma situagdo incomum,
singular, considerando-se a relagdo existente entre aos demais membros da comunidade,
haja vista que atuam juntos no sindicato e na politica partidaria local. Sdo posic¢des
emblematicas de masculino e feminino que apontam para a singularidade dessa
comunidade em termos de relacdes mais igualitarias de género. Entendendo género
como “efeito nos corpos, comportamentos e relacbes sociais” (Lauretis, 1994: 208).
Nesse sentido, o género como construto social, ndo € uma camisa de forga contra a qual
nada se pode fazer. Ao contrario ele também pode sofrer, e isto ocorre de forma
permanente, processo de construcdo/desconstrucdo. Para De Lauretis, 0 género ndo €
“uma propriedade de corpos nem algo existente a priore nos seres humanos”, ele é tanto
produto como processo destas tecnologias (Idem, Ibidem).

Desta forma, ¢ reveladora a iniciativa do pedido de reconhecimento da
comunidade como “remanescente de quilombo” da qual Givania participa. Vejo-a como
uma evidéncia da importancia das mulheres e suas posi¢des de sujeitos na estrutura

social. Afinal, como assinala Segato:

(...) Constata-se uma hierarquia de prestigio entre as atividades desenvolvidas pelos
homens e as mulheres nas mais variadas sociedades. A participacdo na vida politica e na
tomada de decisdes politicas, assim como as tarefas prdprias do espacgo publico,
prerrogativas preferencialmente masculinas em todas as sociedades, sdo também as

atividades as quais as populagdes atribuem prestigio maior (...) (Segato, 1997: 13).

Ao dizer que o espaco publico é “prerrogativa preferencialmente
masculina em todas as sociedades” a autora reafirma a idéia homogeinizadora do
dominio masculino, no entanto, a opinido de Carole Pateman aponta para outras
possibilidades de organizacdo social, segundo a qual, a “condi¢cdo econémica e social
das mulheres e seus campos de atividade variam enormemente em diferentes culturas e
periodos historicos.” (Pateman, 1993: 51). Conforme o observado em Conceicdo, ndo
posso concordar que tal hierarquia ocorra em todas as sociedades, pois ali, na execucao
de tarefas consideradas proprias ao espaco publico, de participacdo na ordem politica, as
mulheres de Conceicdo gozam de reconhecido prestigio, pois sdo elas que ocupam 0s
espacos na vida politica, nas tomadas de decisfes e nos espacos publicos. Nao por

acaso, encontram-se na direcdo da AQCC, 6rgdo maximo de representacdo da
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comunidade, que concedeu procuracdo a 04 (quatro) mulheres para representa-la junto

aos orgaos publicos, com plenos poderes:

Pelo presente instrumento particular procuratério, a Associacdo Quilombola de
Conceicdo das Crioulas — AQCC, Associagdo civil sem fins lucrativos e econdmicos,
CNPJ n° 04.521.261/0001-08, com sede e foro no Municipio de Salgueiro, no estado de
Pernambuco, neste ato representada por sua Coordenadora, MARCIA JUCILENE DO
NASCIMENTO,brasileira, solteira, professora, identidade n° 5.060. 734 — SSP/PE, CPF
n°® 019. 085. 344 -19, residente e domiliciada na Vila Centro no Quilombo de
Conceicdo das Crioulas, 2° Distrito de Salgueiro, Pernambuco, conforme o disposto no
artigo 23, alineas “a” e “i”, do estatuto da instituicdo, nomeia e constitui como sua
bastante procuradora MARIA APARECIDA MENDES SILVA, brasileira, casada,
agricultora, portadora da célula de identidade n°. 7.742.678 SDSP/PE, inscrita no CPF:
825.104. 744-72, residente e domiciliada na Vila Centro, Quilombo de Conceigédo das
Crioulas, 22 distrito de Salgueiro, Pernambuco, a quem confere amplos poderes para a
referida  mandataria representd-la na administracdo e representacdo judicial e
extrajudicial, ativamente e passivamente, inclusive para a pratica de natureza fiscal,
comercial e trabalhista, podendo firmar, contratos e convénios com 6rgaos publicos ou
privados, nacionais ou internacionais, bem com representar a instituicdo perante 6rgaos
publicos federais e municipais, podendo também substabelecer com ou sem reservas de
poderes. Outorga ainda, juntamente com a tesoureira MARIA DIVA DA SILVA
RODRIGUES, brasileira, casada, professora, Identidade: n°. 3.596.300.-SSP/PE, CPF:n°
667.414.404.-53, residente e domiciliado no Sitio Mulungu, 2° distrito de Salgueiro,
Pernambuco, conforme estatuido no artigo 26, “e”, do Estatuto da Instituicdo, poderes a
MARIA APARECIDA MENDES SILVA, retro qualificada e ROZEANE MARIA
MENDES, Brasileira (0), estado civil solteira, agricultora portadora da cédula de
identidade sob o n°. 6159660-SSP/PE, CPF n°. 009.382.334-75, residente e domiciliada
na Vila Unido das Crioulas, localizada no Quilombo de Concei¢do das Crioulas, 2°
distrito de Salgueiro, Pernambuco, para a pratica, em conjunto, de atos de abertura,
movimentacdo e encerramento de contas bancarias, assinaturas de cheques, efetuacao de
depositos, abonos, saques, solicitacdo de cheques e extratos, enfim, praticar todo e

qualquer ato que se faga necessario para o fiel cumprimento deste mandato.

Salgueiro, 23 de agosto de 2005

Entendendo que a ldgica do discurso da identidade encontra-se
organizada, tal como o campo do simbdlico, de forma dicotdmica e binaria, ancorada na
imagem fixa, unificada e estavel do sujeito masculino universal, é preciso atentar para a

historicidade da producéo de identidades, e assim, ndo cair no reducionismo biolégico e
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no essencialismo estéril. Quando se debruca sobre experiéncias concretas, quando se
atenta para as vivéncias cotidianas, percebe-se as identidades como algo instavel,
maultiplo, contraditério, produto e processo de diferentes tecnologias sociais, pois como
assinala De Lauretis:

(...) o género, como real, ndo é apenas efeito de representagdo, mas também seu
excesso, aquilo que permanece fora do discurso como um trauma em potencial que,
se/quando ndo contido, pode romper ou desestabilizar qualquer representacdo. O termo
género ‘é na verdade, a representacdo de uma relacdo de pertencer a uma classe, um

grupo, uma categoria’ (De Lauretis, 1994: 209).

Género, portanto, como efeito de representacdo € “produzido e imposto
pelas praticas reguladoras da coeréncia do género”, como “constituinte da identidade
gue supostamente €” e a de “tornar-se”, ou ainda como observa Butler, “ndo sé somos
nds culturalmente construidos como, em certo sentido, construimos—nos a nés mesmos”
(Butler, 1987: 139-140). E assim que percebo os efeitos de género na construcdo da
subjetividades/identidades femininas na Comunidade de Conceicdo das Crioulas.
Pertencer a comunidade passa pelo reconhecimento das diferencas, dentre elas as de
género, mas ndo no sentido de estabelecer a desvalorizagdo do feminino. A posicao das
mulheres na comunidade sinaliza para um “trauma ndo contido” e que segundo De
Lauretis “pode romper ou desestabilizar qualquer representacdo”. Em Conceicdo, a
construcdo de género aponta para uma desestabilizacdo em relacdo a ordem patriarcal,
para a singularidade de que ndo ha ali o uso politico da diferenca entre 0s sexos.
Percebe-se nos depoimentos a valorizagcdo do feminino, uma vez que as mulheres nao
séo discriminadas nem posicionadas inferiormente em relagéo aos homens, no que tange
a atuacdo no espaco publico e politico.

Em relacdo a divisdo do trabalho, mulheres e homens realizam diversas
tarefas em conjunto, como o cultivo da roga, a criagdo de animais e a producdo de
artesanato. No tocante as atividades domésticas como lavar, passar roupa e cuidar dos
filhos, ainda é das mulheres a maior responsabilidade, embora alguns homens afirmem
que, quando necessario, ndo véem problema algum em assumir o trabalho doméstico,
pois quando as mulheres se ausentam para encontros e viagens eles a substituem nesses
afazeres, porque reconhecem e valorizam a luta em beneficio da comunidade. Esta

situacdo revela a natureza das relagdes de género vivenciadas pela comunidade, onde no
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conjunto das atividades, cabe principalmente as mulheres o exercicio efetivo de poder.
O cotidiano da comunidade nos revela uma experiéncia diferente no que se refere a
divisao sexual do trabalho, as mulheres séo agricultoras, administram seus recursos e
seus lares, sdo articuladoras politicas, o que sugere uma relacdo de empoderamento das
mesmas.

As mulheres aqui apresentadas desmistificam a construcdo generizada de
passivas, submissas e desestabilizam representacdes consolidadas no imaginario social
da mulher fragilizada e incapaz. Sao pessoas que inverteram 0s papéis tradicionalmente
atribuidos as mulheres, papéis consolidados e pre-determinados no senso comum, ja que
sdo proprietarias, provedoras, politicamente atuantes, sujeitos de suas préprias historias.

Tal posicdo pode ser observada no discurso proferido por Givania,
vereadora da comunidade, quando recebeu a indicagéo para ser uma das cinco mulheres

pernambucanas indicada ao Prémio Nobel da Paz:

(...) Essas mulheres, ap0s a conquista da terra, apds viverem a liberdade por mais de 200
anos, foram tomadas pelo poder do latifindio do Sertdo e passando de donas da sua
prépria terra, sua liberdade, sua dignidade, para ser mais uma vez oprimidas. Creio que
muita dessa forca vem dessa descendéncia. Nasci ali, me criei vendo essa situacao.
Inconformada com tudo isso ingressei nos movimentos muito cedo, ainda adolescente,
(Pastoral da Juventude, catequese, Comunidades Eclesiais de Bases, partido politico e
movimento negro), como respostas aos questionamentos que me eram feitos: porque as
pessoas daquele lugar ndo tinham direito a estudar? Por que os médicos s6 visitam a
comunidade no ano da eleicdo (4 em 4 anos)? Por que os politicos, se quer tinham o
trabalho de visitar a comunidade? Bastava apenas os fazendeiros decidissem em quem
votar, ja era o suficiente para que a comunidade inteira seguisse-0s ... Transformei o
meu saber em uma arma, inclusive a que acredito ser a Unica capaz de transformar a
vida de um povo. Né&o foi facil, ndo é facil, pois desde 1993 venho sendo ameacada de
morte. Por algum crime? N&o. Porque tive coragem de, ndo sozinha, mas juntamente

com outras pessoas, levantar a voz quanto a isso(...) (Givania, 2005: 1-2).

A indicacdo de Givéania foi fruto do reconhecimento de sua incansavel
luta em defesa ndo s6 do seu povo, mas, como ela prépria afirma, em defesa de todas as
mulheres que, de alguma forma, sofreram algum tipo de discriminagdo. A frente da
AQCC e como ativa integrante de movimentos sociais e politicos que lutam contra a
exclusdo e discriminagdes sociais, Givania representa o segmento atuante, dindmico e

politizado da comunidade, ndo apenas suas mulheres, mas, também seus homens.
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A AQCC é responsavel por encampar diversas lutas da comunidade. No
entanto, mesmo com toda a atuacdo dessa associa¢do em prol da causa quilombola, ela
ndo tem apoio de todos, ja que nem todos na regido se identificam como “remanescente
de quilombo”. O conflito acirrou-se ainda mais quando a AQCC recebeu a titulagdo das
terras em nome dos quilombolas, fato ocorrido em 2000. A partir desse momento
explicitaram-se os limites dessa “identidade quilombola” em confronto com outras

identidades étnicas:

(...) Tem uma comunidade no sentido norte, que eles se identificam como indios, mas
ndo é indio puro também é negro fica essa histéria que o povo aqui da vila vai |4 pro
Rodeador tomar as terras dos ouros negros que estdo la, porque também sdo negros que
estdo 1a! Entdo, tem uma lideranga 14 que é muito influente nessa histdria (...). Na
medida em que vocé t& unido, fortalece mesmo, mas, se divide, comeca a perder a forca.
Al, nesse momento, eu vejo isso, nosso grupo dividido em duas correntes: os indios e 0s
negros. Os que se assumem como indios achando que 0s negros vdo tomar 0 espago
deles, e isso é uma contradicdo. Ent&o, os fazendeiros acham isso bom. E s6 pra dizer

assim, divide e eles véo ficar brigando e vamos ganhando tempo (...) (Leite, 2001: 103).

Com efeito, consignada a titulacdo das terras, alguns fazendeiros, por
possuirem terras nas areas tituladas, sentiram-se ameacados. Segundo alguns moradores
da Comunidade, esses fazendeiros investiram na divisao entre os proprios parentes que,
por ndo se considerarem negros recusaram tal reconhecimento, possivelmente porque
também iriam perder suas terras. Tal divisdo na comunidade traduz-se em dois
movimentos: o daqueles que véem a possibilidade de adquirir beneficios para a
comunidade e conquistas de direitos, como o da titulacdo de suas terras, por meio do
discurso politico da identidade “remanescente quilombola”; e o outro, formado por
daqueles que resistem e ndo reconhecem esse discurso. A delimitacdo da
territorialidade, assim como a identificacdo étnica, sdo elementos importantes para
entendermos 0 que 0s une e 0 que os separa. O que levaria essas pessoas, mesmo
compartilhando a tradicdo da descendéncia das seis crioulas fundadoras, a negarem a
sua identidade negra? Certamente porque ndo se sentem e ndo se véem como
descendentes de escravos ou ex-escravos, peso que consideram grande para si 0S seus
ascendentes. O uso politico-partidario da questdo da raca negra e da condicdo de ex-
quilombola para legitimar a posse das terras ndo passam despercebidos a seus

moradores. Embora explicitada nos seus termos, o Sr Virginio percebe claramente que
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tal questdo passou a existir no momento em que houve uma “convocacdo” para se
investir na identidade de “remanescente de quilombo”, da qual os partidos politicos
querem retirar os seus dividendos em termos de votos da comunidade. Como ele mesmo

afirma:

(...) essa coisa de indio é coisa inventada... E justamente, porque ndo tem esse indio no,
isso aqui € nogdcio de politica, partidaria...da mesma familia, comade...ndo ta vendo eu
falo que é irmdo com irmdo, primo com sobrinho é uma familia s6...ndo veio de lugar
nenhum, tudo é daqui (risos) é negdcio de partido...que esse povo assim tudo sdo do
PFL, esse povo que fala que é indio que quer ser indio, porque ndo sdo...tudo é PFL
(risos), assim fica dificil né...podia acho que dava pra gente se combinar, e ficar nesse
primeiro grau que a gente alcancou, porque ndo? Porque a palavra ndo era a mesma
nesse tempo, era crioulo, mas tudo era crioulo...Conceigdo das Crioula...aquela serra
avista l4...1a tinha uma parte que era Serra das Crioulas...se tem fundamento a historia,
se foi implantado o que os mais velho falava...era tirar mermo, ai ia acabar tudo...ja ta
separado do lado de 14 a parte de indio, ndo quer ser indio, ficasse pra la (...) (Virginio,
2005).

Para o Senhor Virginio, as causas dos conflitos internos da comunidade
resultam de uma “invencéo”, da identidade étnica, o que dividiu a comunidade e é usada
pelos politicos. E visivel a tristeza do Senhor Virginio por conta dos conflitos étnicos-
raciais que separam e desunem a comunidade, haja vista que, na maioria das vezes, 0
conflito ocorre numa mesma familia. Assim, desabafa o Sr. Virginio: “nessa desuniao,
vai ficando mais dificil, uns se considera negro outros indios, o pior é brigar entre si por
causa disso, quanto mais a gente se divide mais fica fraco é isso que estd acontecendo”.

Dona Antbnia, também moradora da comunidade, compartilha desse
mesmo sentimento, ao declarar: “como é que pode em uma familia onde tem dez filhos,
tudo da mesma méae e do mesmo pai, e s6 dois serem indios?” Se um dos efeitos dessa
representacdo étnico-racial foi o de aglutinar, porém outro foi o de desunir. O uso
politico-partidario dessa diferenciagdo interna constitui um dos elementos
desagregadores, funciona como mais um complicador no conflito pela demarcacédo da
terra, que inclui a discussdo e a comprovacao da legitimidade da posse, envolvendo,
portanto, uma relacdo de poder. Existe uma situacdo de embate entre as faccOes

politicas da regido, que tem ressonancia no investimento das identidades. Dona Maria,



50

outra moradora, reafirma e atribui a ingeréncia politico-partidaria na comunidade e sua

divisdo interna, ao fato deles terem se libertado do jugo dos fazendeiros:

(...) Antigamente ndo era assim ndo, porque agente fazia o que os fazendeiros mandava,
eles era quem dizia em quem nds devia votar, agora ndo, agente vota em quem quer, 0S
de 14, os indios sdo do PFL, nds aqui votamos com comadre Gilvania, votamos no PT.
(...) (Idem, ibidem).

Participar da vida politica do pais via eleicdo, parece ser mais um 0nus
do que uma conquista para Dona Maria porque dividiu familias e posicoes,
enfraquecendo a comunidade como um todo. Na questdo da demarcagdo de terras
parece residir o cerne dessa disputa e divisao, dai ela ter se tornado tio problematica. E
processo que inclui a discussdo e a comprovacdo da legitimidade da posse, que envolve
exercicio de poder no ambito das relacdes familiares, comunitarias e politico-partidaria.
Alguns moradores, como Dona Maria, dizem que tudo ficou pior quando eles
resolveram ndo mais obedecer a vontade politica dos fazendeiros, quando resolveram

deixar de ser “voto de cabresto”. Outros, como Givania, insistem na defesa dos direitos,
de forma organizada, via AQCC e PT.

Em conversa com o morador de Conceicdo, Anedino José Rodrigues,
senhor de 100 anos de idade e com sua filha Rosa, perguntei-lhes como se

identificavam, se como indios ou como negros. O Sr. Anedino me respondeu que é

» 5

“cabra” >, nem indio, nem negro, que € a mistura dos dois. Segundo o0 seu depoimento.

(...) Eu cheguei aqui ainda rapazinho, sou filho natural de Floresta, mas minha mulher
Antonia era filha natural daqui, ela morreu com 69 anos, eu sempre vivi nestas terras,
plantei muito algoddo, eu trabalhava na roga era roceiro, na roga tinha legume, feijao
milho....Gragas a Deus nunca passamos fome. Hoje eu tenho a aposentadoria rural,
ganho um salario e me aposentei por idade... Antigamente eu fumava, bebia e era
mulherengo que s0, hoje ainda bebo e fumo, mas ela [a filha] da de ragdo [pouquinho]...
Eu sou cabra, minha mulher era cabra também e rosa é cabra também (...)
(Anedino,2005).

O sentido do termo “cabra”, varia de acordo com alguns autores: para uns, é o resultado do cruzamento de negro
com mulato; para outros, o do cruzamento de indio com africano. Para Nei Lopes no Brasil, é uma das denominacdes
do afro-mestigo, quando de pele clara.
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Rosa, em seu depoimento, mostra uma sintonia com seu pai, no que tange

a representacdo de sua identidade étnica:

(...) As vezes agente tem vontade de participar das coisas, mas agente ndo tem
oportunidade, porque eu ja cuido dele, [do pai] de cadeira de roda né, nessa idade, entdo
fica muito problema, né?... Eu acho que é preconceito se considerar indio, negro... Eu
acho que é preconceito, porque hoje em dia nem tem indio puro mais e também nem
negro puro assim ta tudo misturado... Porque eu acho que foi um preconceito que
criaram aqui nessa regido porque desde meus avos nunca existiu esse preconceito aqui
de ter indio pra um lado, negro pra outro lado, branco pra outro, eu sei que branco aqui
nunca existiu, da época dos meus avos pra ca nunca existiu, algum branco que entrou
aqui ai foi forcado... Aqui, das descendéncias que eu conheco, aqui era Concei¢do das
Crioulas, depois veio essa Conceigdo dos Quilombolas, essa Conceicdo dos indios, ai
dividiram as pessoas tudo de um sangue s, tudo um pessoal s6, ai é quilombola, é indio

eu ndo entendo mais nada (...) (Rosa, 2005).

Esses depoimentos mostram como se da a producdo da identidade social,
0 sentimento de pertencer a um grupo formado por indios e negros e pela mesticagem
dos dois, sem a presenca dos brancos. Ao afirmar que “branco aqui nunca existiu”, a
depoente recusa de maneira muito clara a possibilidade de vincular sua identidade a do
branco, mas também n3o se fixa em nenhum lugar especifico. E um rosto multiplo, o
que tornou problematico o proposito de reduzi-lo a um unico, o de “ remanescente de
quilombo”. As diferentes construgdes identitarias sdo engendradas em contextos
especificos e devem ser pensadas em uma perspectiva historica; ou seja, como resultado
das relagdes sociais que ocorrem no cotidiano dos atores sociais, em uma temporalidade
e espacialidade especificas e ndo como propriedade intrinseca formada por uma
esséncia imutavel.

Ao investigar a Comunidade de Conceicdo e, nela, o processo de sua
constituicdo e atuacdo publica e politica, percebi que as identidades sdo socialmente
construidas, sdo grades que aprisionam as pessoas, dai as recusas e conflitos. Se
questionarmos os fundamentos, o poder que preside tal construcdo, certamente
estaremos contribuindo para pensar a diferenga em outros termos, em uma perspectiva
que permita desestabilizar, romper, com o uso politico da diferenga que responde pela
producéo/reproducédo das desigualdades e exclusdo sociais. Como reflete Deleuze, ao

afirmar que “s6 o que se parece difere”, “somente as diferencas se parecem”, ele
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finalmente esta sublinhando que se trata de duas leituras de mundo, nas quais, uma

delas,

(...) nos convida a pensar a diferenca a partir de uma similitude ou de uma identidade
preliminar, enquanto a outra nos convida ao contrario a pensar a similitude e mesmo a

identidade como o produto de uma disparidade de fundo (...) (Deleuze, 2003: 267).

E sob tal l6gica que percebo a construgdo das identidades sociais em
Conceicdo, e igualmente desta, como comunidade rural: a existéncia desta comunidade
singular e também comum sinaliza para a possibilidade de desestabilizar construcdes e
hierarquizacGes fundadas nas diferencas étnicas/raciais/de género e geracionais, dentre
outras, pois é esse um potencial e esse potencial “quando ndo contido, pode romper ou
desestabilizar qualquer representacdo” (De Lauretis, 1994:209). Identificar-se como
“comunidade de Conceicédo das Crioulas” e seus integrantes como “crioulas/crioulos” é
ato e modo de ser e de se ver orientado por uma representacdo de si que ndo se ancora
em modelos, nem em copias, apenas se percebe de maneira singular, propria, especifica.

Todavia, tal forma de se ver, de se representar, tem seus limites quando
se defronta com a politica de demarcacdo de terras, que define como condicdo de
inclusdo ser identificado como “remanescente de quilombo”. Isso supde e requer
critérios classificatorios definidos a partir da légica da semelhanca/diferenca. Nesse
sentido, um dos critérios utilizados para identificar as pessoas dessa comunidade € o da
ancestralidade, pela qual os moradores descenderiam das Crioulas fundadoras, sendo,
portanto todos parentes entre si. Como se Vvé e representa sua comunidade explicita-se
nas palavras de Dona Maria Silva “A comunidade é toda familia, sendo crioulo tudo é
famia € um sangue s, ndo tem outra mistura, tudo é crioulo mesmo na hora H” (Maria
Silva, 2005).

“Tudo € crioulo”. Na leitura de uma das porta-vozes da comunidade, uma
similitude em confronto com a diferenca/disparidade de fundo: “caboclo”, “cabra”,
“moreno”, “negro”, e “indio”, como se véem varios outros membros da comunidade, o
que aponta para a nao fixidez de uma marca racial especifica. Todavia, com a entrada
em cena do Estado, os individuos foram interpelados e convocados a adotar uma forma
comum para falar de si mesmo: comunidade negra, remanescente de quilombo, o que a
obriga a entrar na ordem do discurso das identidades. Ha, por certo, énus e vantagens

nessa insercao.
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CAPITULO II

MULHERES DA COMUNIDADE DE CONCEIGCAO E A COMUNIDADE DAS MULHERES:

historias que se confundem.

“Vocés podem me apagar da histéria, com mentiras e difamagdes.
Podem me jogar na lama. Ainda assim, como o p6 que se ergue da
terra, hei de me erguer. Minha alegria os irrita? Irritem-se pois,
aborrecam-se que eu prossigo, feliz como se jorrasse petroleo na
minha sala. Assim como a lua e como o sol se levantam, como a
certeza das marés altas e das esperangas, assim também eu me
erguerei. Querem me ver quebrada, cabisbaixa, de ombros caidos
como lagrimas, fragilizada pelo choro?... Minha rudeza choca? E
dificil entender que eu ria, como se houvesse minas de ouro em meu
quintal? Podem atirar suas imprecacdes, me retalhar com olhos, me
matar com seu 6édio. Mesmo assim, como 0 ar, me erguerei. Minha
sexualidade os incomoda? Surpreende-os que eu dance como se
brotassem tesouros da jungdo das minhas coxas? Da vergonha
histérica eu me ergo. Do passado enraizado na dor. (...)Trago dadiva
dos meus antepassados, eu sou 0 sonho e a esperancas do escravo. E

eu me ergo, me levanto, me levanto!” (Angelou, 2000)

Conceicao das Crioulas ¢ comunidade engendrada a partir de relacbes
sociais informadas por um imaginario no qual o sentimento de pertenca de seus
membros foi dimensdo importante para sua constituicdo e sobrevivéncia como tal, haja
vista que sua fundagdo remonta ao século XVII. Nesse sentimento de pertenca, alguns
elementos — como a tradicdo de fundacéo, a importancia conferida a terra e ao trabalho,
a luta para assegurar posicOes ja conquistadas e a conquistar, as relacdes de parentesco e
0 orgulho de uma descendéncia comum - operaram e permanecem operando como forca
amalgamadora. Compartilhar desses valores, tradi¢cbes, costumes, projetos e
significacbes respondem pela idéia de pertencimento que agrega os integrantes da
comunidade, ndo obstante algumas distensdes e tensdes internas.

Um dos costumes da comunidade € o de se atribuir ao sitio, & fazenda, &
granja, o nome do principal proprietério, seja ele homem ou mulher. Como a terra é

elemento indissociado da tradicdo, das vivéncias e sobrevivéncias da comunidade é
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como se 0 nome da propriedade se fundisse ao da pessoa, isto €, compreende uma das
referéncias com que se auto-representa e a0 mesmo tempo, também a representa e a
legitima como dono e dona. Dai as denominag6es conhecidas, como o Sitio dos Nunes,
Granja Aurora e Conceicdo das Crioulas. Nesta ultima, como ja assinalado, a escolha do
nome “Concei¢cdo” se deu como pagamento de promessa feita a Nossa Senhora das
Conceicdo de construcdo de uma capela em sua homenagem, caso o pedido fosse
atendido. Conseguida a “graca”, desde entdo o lugar ficou conhecido como Conceicgédo
das Crioulas. Nesse ritual, o significado de protecdo sagrada a terra e as suas donas e
donos sdo conferidos e “as identidades adquirem sentido por meio da linguagem e dos
sistemas simbolicos pelos quais elas séo representadas” (Woodward, 2000: 8).

A comunidade esta localizada no sopé da Serra de Umas, ficando a 514
quilébmetros do Recife e cerca de 48 quildmetro de Salgueiro-PE. Limita-se ao norte
com Salgueiro, ao sul com Carnaubeira e Belém do S&o Francisco, ao sudeste com
Cabrob0, ao oeste com Parnamirim e ao leste com Mirandiba. Conceicéao das Crioulas é
0 2° distrito de Salgueiro, cujo povoamento iniciou-se em meados do século XVII,
quando foram fundadas as primeiras fazendas. Ao sair da sede, percorre-se apenas 17
quildometros de estrada asfaltada, sendo o restante sem pavimentagéo, o que dificulta o
acesso nos periodos de chuva. Para se chegar a comunidade os Unicos meios de
transportes sdao os caminhBes da feira, conhecidos como “paus-de-arara”. A area é
habitada por descendentes de negros e de indios que se fixaram nessa regido do semi-
arido do sertdo pernambucano. A populacdo de Conceicdo das Crioulas é estimada em
3.800 habitantes, divididos em 20 ndcleos populacionais, nos quais vivem cerca de 750
familias.

Quando visitei a comunidade, em 2004, com o objetivo realizar esta
pesquisa, notei que a vila central de Conceicdo é o principal ponto de convergéncia de
toda comunidade e também de visitantes. Nela estdo instalados: a Igreja de Nossa
Senhora da Conceicdo; uma Igreja Evangélica; as escolas de ensino fundamental e
médio; o posto médico; a casa comunitaria; um mercado publico desativado — que
funciona como bar e também saldo de festa; a biblioteca recentemente inaugurada e uma
praca. Um pouco mais distante da praca, encontra-se o cemitério, um campo de futebol
e a sede da Associacao Quilombola de Conceicédo das Crioulas (AQCC).

Como observado nas diversas vezes em que estive na comunidade, ela
possui solo pedregoso e pouco produtivo. Atualmente, segundo depoimento dos

moradores, sua principal atividade consiste no cultivo de milho e feijdo para consumo
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familiar. O trabalho agricola é feito em mutirdes, tendo como complemento da
economia domeéstica as criaces de caprinos, bovinos e suinos. Além desses produtos,
também sdo criados peixes no acgude existente, que sdo consumidos na alimentagéo e
eventualmente vendidos na regido. Verifica-se um redirecionamento das atividades
produtivas para o artesanato que tem se expandido com a producdo e venda de
ceramicas, cordas, tapetes, bolsas e vassouras. Conforme noticia do jornal do
Commercio de 09/01/2003:

(...) A comunidade exibe com orgulho os trabalhos manuais feitos do carod, que se
transformam em bolsas, tapetes, toalhas, bonecas e jogos americanos. Essas pegas ja sdo
chamadas pelos artesdos de jogos africanos. “Nossos fios s80 mais grossos e nossa arte
comegou na Africa”, explica Valdeci Maria da Silva, coordenadora da Associagio
Quilombola de Conceicdo das Crioulas, que adotou as cores de Angola, o preto, 0

amarelo e vermelho (...) (Jornal do Commercio, 2003: 2).

E interessante ressaltar que se trata de comunidade com tradicdo de
longevidade, haja vista que se inicia ainda no seculo XVII, ap6s a expulsdo dos
holandeses, na politica de distribuicdo das terras sertanejas, em grandes sesmarias, no
esforco da Metrépole portuguesa em assegurar a ocupacdo e defesa do interior
pernambucano, com a colonizagdo. A instalacdo das primeiras ocupantes em terras da
Serra de Umads, a fundacdo da comunidade, € ato que se inscreve nesse movimento, uma

vez que, como assinala Flavio Guerra:

(...) Em meados do século XVII, logo depois dos holandeses terem abandonado o Recife
e ter-se constatado a restauracdo pernambucana, verificou-se o sistema de distribuicdo
das terras sertanejas em grandes sesmarias. Estas geralmente eram doadas aos seus
descobridores, como incentivo ao desbravamento e colonizacdo, dado que os seus
possuidores deveriam situar-se ali com fazendas de criacdo de gado, ou cultivo da terra,
embora com incipiente agricultura, porém, com conseqiientes fundacfes de pequenos
nicleos de vida coletiva de onde, aos poucos, teriam que crescer os florescentes
povoados, vilas e por fim as cidades da zona sertaneja pernambucana (...) (Guerra,
1951: 35-36).

Embora distribuidas pelo sistema de sesmarias, critério a que certamente
mulheres negras e pobres ndo teriam acesso € reafirmado pelos integrantes da

comunidade o ato inaugural de sua fundacdo creditado a iniciativa pioneira das seis
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mulheres negras e livres. Assim, por meio dos relatos orais, tal tradi¢cdo foi afirmada,
preservada e transmitida de geracdo em geracdo. Estas primeiras “posseiras” se
miscigenaram com indigenas e fundaram, depois de muita luta, uma comunidade que,

pesar de sua vulnerabilidade, consolidou-se. Conta & tradicdo que:

(...) no inicio do século XIX, seis mulheres negras e livres: Mendecha Ferreira, Chica
Ferreira, Francisca Presidente, Matilde, Romana e Germana, chegaram nessa regido,
fixando morada e vivendo em harmonia com os indios da etnia Atikun, nativos da
regido (...) (Jornal Crioula, 2003: 2).

Nesse relato, é visivel o proposito da comunidade em identificar a
origem, a tradicdo inventada da fundacdo pelas seis mulheres. Uma construcdo que foi
preservada pela memoria social, de modo a legitimar, respaldada na longevidade e
historicidade da ocupacdo, o direito de posse daquelas terras, fundamentada no uso
primeiro das mesmas, creditado a agdo das seis “cioulas”, mulheres, trabalhadoras rurais
e posseiras. Relatar e relembrar é ato que “cria uma nova tradicdo, re-significa o que
veio antes e institui ai uma memdria outra” (Orlandi, 1993: 13). Nesse sentido, a
tradicdo ressemantizada das acfes de mulheres negras e livres, ligadas por relagdes de
parentesco e pelo objetivo comum de terem sua terra, seu proprio lugar, sdo elementos
significantes nas construc@es identitarias da comunidade, atuam como catalizadores no
engendramento do sentimento de pertencimento que une os membros da comunidade.
A forca do ato de re-latar, re-memorar, revela-se no engendramento desse sentimento,
na representacdo que os membros da comunidade tém de si, individual e coletivamente.

Afinal, como sublinha Orlandi:

(...) o imaginario faz necessariamente parte do funcionamento da linguagem. Ele é
eficaz. Ele ndo “brota” do nada: assenta-se no modo como as relagdes sociais se
inscrevem na historia e sdo regidas, em uma sociedade como a nossa, por relacdes de
poder (...) (Ibidem, 2000: 2).

Na construcdo desse imaginario, os efeitos do funcionamento do poder
no estabelecimento de uma verdade entre os integrantes da comunidade, a do ato
fundador pelas “crioulas”, ao vincular tal versao, transformada em tradi¢do, uma vez

que transmitida de geracdo em geracdo. Poder, entendido na acepcdo que lhe da
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Foucault, como algo dindmico, que nao existe em si mesmo, existindo apenas relagdes
de poder que se disseminam por toda sociedade. Dessa forma, continuando com o autor,

nédo se deve tomar o poder como,

(...) um fendmeno de dominacdo macico e homogéneo de um individuo sobre os outros,
de um grupo sobre o0s outros, de uma classe sobre as outras; mas ter bem presente que o
poder — desde que nédo seja considerado de muito longe — ndo é algo que se possa dividir
entre aqueles que o possuem e o detém exclusivamente e aqueles que ndo possuem e lhe
sdo submetidos. O poder deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como

algo que so6 funciona em cadeia (...) (Foucault,2005:183).

Além de positivar a concepcao de poder, Foucault ressalta que este se
exerce de diversas formas e ndo se localiza em um unico lugar, “o poder funciona e se
exerce em rede. Nas suas malhas os individuos ndo sé circulam, mas estdo sempre em
posicdo de exercer este poder e de sofrer sua acdo” (Idem, Ibidem). Compartilhando
desse modo de conceber o poder, entendo que as relagdes de poder ndo emanam de um
ponto central ou de um unico foco, mas se deslocam, a cada instante, de um ponto a
outro, no interior de um campo de forca, na disputa pelo estabelecimento de um regime
de verdade, marcando inflexdes, retrocessos, retornos, giros, mudangas de direcéo,
resisténcias.

Na circulacdo da tradicdo fundadora, é visivel o poder de conferir
significado social da geracdo mais velha da comunidade, autorizada pela experiéncia
acumulada, pela legitimidade a ela atribuida como depositaria da memdria da
comunidade. Como falantes autorizados, os integrantes mais idosos de Conceicdo, em
seu depoimento, reafirmam aquela construcdo da origem fundadora. Buscam assim,
preservar, via memdria o ato inaugural de constituicdo da comunidade, legitimador do
direito de posse da terra e da prépria existéncia da comunidade. Assim, nesse
imaginario, o marco histoérico fundamental reside na acdo das seis “crioulas” que
arrendaram o terreno e com seu trabalho garantiram sua sobrevivéncia, bem como sua
conformacdo como comunidade assentada também nos lacos de parentesco e de
solidariedade entre seus membros. Plantando algod&o, transformando suas fibras em
fios e vendendo na cidade de Flores, ou seja, com o préprio trabalho, elas conseguiram
rendimento para se manter e pagar o devido arrendamento, tornando-se, assim as

legitimas donas de suas terras.
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Investida dessa autoridade € que Dona Maria Emilia da Silva (Liosa), 76
anos, ao relatar o que contavam os mais velhos a respeito da origem de Conceicdo das

Crioulas, reafirma tal direito, relembrando:

(...) que nesse tempo de reis que as crioulas chegaram nessa Conceicdo, arrendaram a
terra, mais e ai, cadé? Hoje, crioulas das Conceicdo s6 tem 0 nome, a gente nova ai nao
tem esses direito, né? E tudo cercado que quase nem fosse antigamente, como se fosse
cativeiro. A ndo ser s aquele quadrinho ali, onde era trés léguas em guadro,so6 vé aquilo
ali(...) A gente ndo tem esse direito, ndo é? O direito hoje em dia é a escritura qui é a
prova. A das crioulas ndo é prova, qui num tem escritura. Antigamente minha v6 dizia
gue a escritura tinha no livro do Tombo, através dessa escritura, né? Ela dizia assim, que
tinha comprado aos reis, foi arrendando aos reis e elas foram pagando, até qui pagaram
a renda de Conceicdo das Crioulas, né? Qui as crioulas eram poucas mulheres, que
fiando, né e pagavam Conceicdo das Crioulas aos reis, sabe? Pois existiu rei
antigamente, nao foi?(...) Elas arrendaram e pagaram as terras aos reis, né? Ai fiando
aqui muito algoddo e aquilo juntaram os fios de algodao e foram para pagar em Flores.
Sabe?... Ai eu perguntei a minha vé 'e a renda foi paga aos reis?’ E me diga: e mora reis
aqui na corte? La... parece que ela falava no Rio de Janeiro, se ndo me engano ela falava
assim. E me diga, cadé a escritura da terra? E ela falou: 'a escritura pode procurar no
livro do Tombo'. Agora eu ndo entendo o que é isso ai! Quem entende, compreende, no
livro do Tombo. E eu perguntei: e onde ¢ o livro do Tombo? - E no tribunal dos reis (...)
(Silva, apud Souza: 1998, 24-25)

A invencdo do mito fundador, cultuada pela memoria coletiva e por
outras formas culturais reafirmadoras, como festas, comemoracdes e imprensa, mantem,
assim sua forca e atualidade. Préaticas discursivas, como a das narrativas dos integrantes
da comunidade, funcionam em rede, ao circular a verséo da origem de Conceicdo das
Crioulas. E memdria temporalizada que se apresenta como legitima (Orlandi,1993: 13),
conferindo sentido as historias contadas. Significativamente, Dona Maria Emilia ao
fazer referéncias ao "antigamente", ao "naquele tempo", ou "no tempo dos reis",
reafirma antiga tradicdo, ao relatar que ““as crioulas eram poucas mulheres, que fiando,
né, e pagavam Conceigdo das Crioulas aos reis, sabe?”. Imprime também sentidos
outros, como o da fundacdo da comunidade como iniciativa de mulheres, bem como de
sua capacidade de trabalho e de luta, de sua forca e independéncia. Afinal, como atenta
Orlandi:
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(...) dar sentido é construir limites, é desenvolver dominios, é descobrir sitios de
significacdo, € tornar possivel gestos de interpretacdo. E aqui também a nocdo de
historicidade mostra sua especificidade, seu aspecto paradoxal: ela constréi o gesto de
interpretacdo e, a0 mesmo tempo, € ela propria interpretativa, porque sua matéria é
simbolica (...) (Idem, Ibidem : 15)

Na interpretacdo de Dona Maria Emilia da Silva, mulheres, terra,
trabalho, rendimentos, cartdrio, escritura, sdo atores, elementos e procedimentos que
conferem legitimidade a existéncia da comunidade, a posse das terras, a posi¢do das
mulheres frente a empreitada. Ao reafirmar a tradicdo de ter sido a posse da terra
passada em cartério, por ordem do rei, ela invoca a autoridade real, mais antiga,
inquestionavel e legitima do que a conferida pelo povo ao Presidente da Republica,
regime de governo contemporaneo ao seu relato. Trata-se, enfim, de ato sagrado,
irrefutavel, eterno, legal e legitimo. As mulheres arrendaram a terra, trabalharam e
pagaram “ao rei”, o que torna sua acdo inquestiondvel e impossivel de ser anulado, com
foros de direito inalienavel.

Um dos efeitos dessa construcdo discursiva € o sentimento de orgulho
manifesto com o que mulheres e homens da comunidade compartilham da tradicdo de
sua presumida descendéncia das seis negras fundadoras. O fato de, na tradicdo, as
mulheres serem as responsaveis pela fundagdo da comunidade, certamente nao pode ser
desconsiderado, pois aponta para uma posicdo do feminino diferentemente da
naturalizada no senso comum, se tomarmos como referéncia a sociedade em que
vivemos, ordenada pela l6gica da ordem patriarcal, do poder masculino. E evidente que
tal tradicdo fundada na acdo das mulheres ndo garante, nas relagdes entre 0s sexos, “um
efeito de complementaridade e igualdade na diferenca” (Segato, 1997: 10). N&o por
acaso, conforme observei naquela comunidade, percebe-se na atual agdo das mulheres
que a integram um visivel movimento de reinventar a tradicdo, agregando a dimenséo
afro-descentende como constitutiva da identidade da comunidade, sem descartar, poréem
o0 investimento na acdo das mulheres fundadoras, cujo quantitativo foi ampliado. Como

assinala Maria Jorge dos Santos Leite, em recente estudo:

(...) 0s nomes que aparecem como sendo de liderancas que se destacaram na fundagdo
de Concei¢do das Crioulas e na luta pela recuperacdo da terra sdo quase todos de
mulheres. Os “remanescentes” lembram, frequentemente, de: Chica Ferreira,

Mendencha Ferreira, Francisca Presidente, Francisca Macéario, Maria Solano, lIsabel
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Coragdo, Romana, Martinha, Sabrina, Maria Rosa, Rosa Ferreira, Anténia Carneiro,
Matilde, Januaria e Agostinha Caboclo (...) (Leite, 2000: 45)

Ressaltar unicamente a presenca de mulheres nos relatos sobre a
fundacdo da comunidade indica ndo apenas que a tradi¢do conferiu a elas essa posi¢ao
central, mas também, “que os primeiros moradores de Concei¢do das Crioulas
pertenciam a alguma tribo matrilinear, ja que a histdria é toda contada a partir da acéo
das mulheres” (Barbosa, 1997: 6).

A existéncia de domicilios singulares, isto € os chefiado por mulheres, foi
observado na sociedade brasileira desde o periodo colonial, fato observado também em
Conceicdo das crioulas desde a sua fundacéo até os dias atuais. Esse tipo de modalidade
na organizacdo familiar foi durante muito tempo ignorado pela historiografia que
insistia no enquadramento de todas as familias no modelo patriarcal. Segundo Carvalho,
“isso se deu porque tal construcdo foi tributaria da matriz freiriana de uma cultura
patriarcal engendrada no interior da ‘casa-grande’ e da ‘senzala’” (Carvalho, 2004:
129).

Reconhecer que a comunidade de Conceigdo funda suas descendéncias
na matrilinearidade, deve-se ao fato de que a maioria das pessoas pesquisadas se
identificam e se reconhecem pela tradicdo pautada por relacbes de parentesco
consanglineo. Assim, ndo é possivel desprezar a presenca de tais tracos nas relacdes
familiares.

Nessa mesma direcdo reflete Rita Segato, em seu estudo sobre
matrimonio e sobre a familia “de santos”, ao ressaltar que o fato da familia patriarcal ter
sido organizacdo doméstica das classes altas brasileiras, ndo implica que 0 mesmo possa
ser afirmado em relagdo as classes baixas e, em especial, a populagdo negra e mulata,

pois nessa camada social:

(...) encontram-se formas tipicas do parentesco afro-americano. O povo do culto reflete
esta tendéncia, e muitos membros pertencem a familias do tipo descrito na literatura
como “matrifocal” (Smith,1956), “familia materna negra” (King, 1945), ou “unidade
domeéstica consangiiinea” (em oposi¢do a “unidade doméstica familiar”, Clarke, 1957)
De qualquer maneira, a organizacdo das unidades domésticas apresenta uma variedade
enorme de formas (...) (Segato, 2005; 432).
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Nas investigacdes em torno da comunidade de Concei¢do das Crioulas,
percebi que as mulheres que a integram participam intensamente das acdes e do
cotidiano social e que este se encontra presidido por redes de parentesco, sendo
minoritarias as familias formadas por pessoas de “fora”. A luz das minhas observacdes e
dos depoimentos recolhidos, percebi que muita das pessoas entrevistadas estdo ligadas
por relacdes de parentesco consangiineo, onde todos sdo primos, tios e sobrinhos, e se
consideram, de algum forma descendentes, em linha direta ou indireta, das “mulheres
fundadoras”; dai meu entendimento em considerd-las como descendendo de algum
grupo “matrilinear”. Com efeito, como mostra pesquisa feita por Vania. R. F. de Paiva e
Souza, “a auto-atribuicdo de uma identidade racial esta relacionada, no caso de
Conceicdo das Crioulas, a critérios como o da descendéncia das crioulas que deram
origem ao local e aos lacos de sangue” (Souza, 1998:25). Do mesmo modo, pesquisa
feita por Morgana. G. C. de Oliveira assinala que,

(...) Os descendentes dos indios Atikum, que residem em Conceicdo das Crioulas se
(re)conhecem enquanto indios, apesar de estarem em territdrio quilombola, visto que
entre os negros e os indios existe uma cumplicidade de relacfes estabelecidas na forma
de antepassados comuns, hoje (re)estruturados ndo apenas nas relacfes de compadres e

comadres, mas também, de sobrinhos, primos, tios e vizinhos (...) (Oliveira, 2000: 93).

Embora exista cumplicidade de relagbes estabelecidas a partir de
antepassados comuns, ha também casos de familias em que um dos cnjuges veio de
fora. E 0 caso, por exemplo, do senhor Anedino que veio de Floresta e se casou com
umas das “nativas”, que se reconhecia como descendente das seis Crioulas fundadoras.

Segundo se depoimento:

(-..) Eu cheguei aqui ainda rapazinho, sou filho natural de Floresta, mas minha mulher
Antonia era filha natural daqui, ela morreu com 69 anos, eu sempre Vivi nestas terras,
plantei muito algoddo, eu trabalhava na roca era roceiro, na roga minha tinha legume,

feijdo milho... Gragas a Deus nunca passamos fome (...) (Anedino, 2005).

No entanto, muitos dos elementos presentes no discurso de fundacdo da
comunidade remetem a uma histéria contada no feminino, destacando assim uma
construcdo fora da logica do patriarcado universal. Tal afirmacdo descarta, porém a
outra logica a do matriarcado, pois entendo que esse conceito, quando aparece, € como
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idéia primitiva, cadtica e invertida, na qual as mulheres dominam os homens, seguindo
a mesma perspectiva do patriarcado que universaliza o discurso e transforma a
multiplicidade do real no univoco, no homogéneo. Tomar o feminino como referente é
construir relagdes sobre outras bases que ndo a do masculino universal; é recusar erigir
modelos que definem todas as outras construgfes como “diferentes”. Afinal, elas
proprias, nos, as mulheres, j& somos apresentadas como “diferentes”, nessa
representacdo fundada no outro, no referente masculino universal. Como assinala Tania

Navarro Swain:

(...) o estabelecimento da “diferenca” é a criagdo e afirmacdo de um referente, que
estabelece seu oposto e como tal o considera. No caso de uma sociedade patriarcal a
“diferenca” € instituida a partir do masculino universal, daquele que define 0 humano
em geral e a seguir suas especificidades, seus “diferentes”. Nao é, portanto, a diferenca,
bioldgica ou outra que ancora a desigualdade, mas a imposicdo politica de um referente
que se erige em parametro e norma (...) (Swain, 2003: 2).

Essa “diferenca”, ao se estabelecer, isto €, ser politicamente usada produz
entdo, a desigualdade, a descriminacédo e a exclusdo. Assim, aquilo que é tomado como
causa da exclusdo do politico-social — a diferenca biologica, de raca e de sexo — ndo é
sendo o fruto da instauracdo de uma desigualdade forjada no politico. Entendo que €
possivel pensar em uma existéncia vivida diferentemente da ordem patriarcal, em uma
organizacdo social pautada no feminino, fato que se reflete tanto na histdria da fundagéo
dessa comunidade, como na forma de atuacdo das mulheres que vivem hoje na
comunidade. A condicdo livre dessas mulheres e a forma de ocupacéo e exploracao das
terras sinalizam para praticas comunitarias presidindo seu cotidiano e apontam, enfim,
para o esfor¢o solidario como referéncia para as formas femininas de organizacéo, luta e
resisténcia.

Trata-se de referéncia identificada na historiografia como modo de
atuacdo predominantemente masculina, quando aborda os quilombos, percebidos como
estratégia de resisténcia dos escravos. No entanto, os relatos sobre a Comunidade de
Conceicdo indicam a existéncia e atuacdo de outros atores sociais, como € o caso das
“crioulas”. Estas, embora identificadas como mulheres livres, ao ocuparem as terras no
sopé da Serra de Umas e viverem ali estrategicamente protegida pela politica de estar
presente, mas ndo se colocar demais em cena, no que tange as dobras regionais e locais,

desenvolveram taticas de sobrevivéncia tal como os quilombolas.
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Nesse sentido, ndo se pode deixar de atentar na formacdo continua e
silenciosa dos quilombos, ndo apenas para 0s escravos e escravas, mas também para
negros e negras livres e libertas que igualmente se produziram como ser social. Se
naquele momento e contexto de instalagcdo nas terras ndo se identificavam e nem eram
identificadas como quilombolas, buscaram, tal como aqueles, furtar-se a denominacao
branca, lutaram para ter sua terra, seu trabalho, suas vidas. Nessa luta foram vitoriosas,
haja vista a descendéncia deixada e coesa em torno da comunidade construida ao longo
de mais de trés séculos. Desta forma, compartilho da opinido de Carole Patman,
segundo a qual, a “condicdo econémica e social das mulheres e seus campos de
atividade variam enormemente em diferentes culturas e periodos histéricos” (Pateman,
1993: 51).

A forca dessa tradicdo da presenca e atuagdo das mulheres na fundagéo e
construcdo da comunidade se mantém nos relatos orais que ressaltam a presenca
feminina. Mesmo quando hé referéncia a presenca masculina, quando falam de Anténio
Andrelino e de Luiz Simdo, trata-se de presenca viabilizada gracas a de uma mulher:
Agostinha Caboclo. Aqueles dois séo lembrados porque a acompanhavam nas viagens
em busca da recuperacdo da posse de terra. A atuacdo dessa mulher é sempre reafirmada
como uma grande figura que, embora ndo participando do mito fundador, mostrou, ao
morrer em 1990, que as mulheres de Conceicdo eram fortes, autbnomas e sabiam lutar
por aquilo em que acreditavam. No Jornal Crioulas, conforme depoimentos feitos por
Maria Zélia de Oliveira e Francisca Marcelina, a identificacdo de Agostinha como

mulher emblematica se deve ao fato de que,

(...) Agostinha era mulher forte e dedicada nas luta da comunidade. Sempre esteve ao
lado de Antonio Andrelino (Totd) e Luiz Simdo, viajando muitas vezes a Recife até
Brasilia para defender os direitos da comunidade. Era solteira e nunca teve filhos. Muito
respeitada por todos (as), muito religiosa, sempre procurava dar conselhos aos mais
jovens dizendo o melhor caminho a seguir, pois muitas coisas de ruim que poderia ter
acontecido na comunidade, gracas a seus conselhos foram evitados (...) (Jornal Crioulas,
2005: 7).

Entendendo que os sentidos sdo produzidos interativamente e que o
“individuo vai se posicionando e buscando uma coeréncia discursiva, recolhendo e

preconizando narrativas que vdo lhe dar a identidade” (Pinheiro, 2000: 194), ndo ha
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como ndo reconhecer os sentidos conferidos aos relatos, e, neles, os significados e, as
relacdes sociais praticadas. Assim, quando pessoas da comunidade elaboram seu jornal,
buscam fazer circular idéias, imagens, valores, tradicGes e significacdes de modo a
formar opinido, construir uma memoria, “educar” a comunidade, segundo seu modo de
se ver, de se representar e de representar a comunidade. Os acontecimentos, ao serem
mostrados em um jornal, sdo relacionados, agrupados e ressignificados, levando em
conta a interacdo que nesse momento se estabelece. Circular a imagem forte de
Agostinha Cabocla € investir na forca da tradicdo das fundadoras, € construir uma
imagem de comunidade que, em sua singularidade, tem a forca de mulheres como
Agostinha. Uma mulher forte e singular, pois, além de liderar dois homens na defesa
pelos direitos da comunidade, nunca se casou, ndo teve filhos; Ou seja, escolheu a
atuacdo politica, o envolvimento com as causas comunitarias, recusando-se a seguiu 0
“destino bioldgico” do “ser mulher”, negando, portanto, a instituicdo social do
casamento e seu corolario, a maternidade enquanto locus ideal do feminino (Navarro
Swain, 2000: 54).

Essa ndo foi escolha de uma Unica mulher de Conceicdo. Outras
mulheres também optaram pela mesma condicdo, antes e agora. O depoimento do
senhor Manoel Leite, 90 anos, habitante de Conceicdo desde crianca, confirma tais

escolhas:

(...) Vim morar em Concei¢do com uma tia chamada Joaninha; era uma moca velha e
me criou em uma terra que ficava aqui por tras da vila e foi comprada a Isidoro da Silva
Filho, um preto. Naquele tempo a vila num existia ndo, s6 umas casinha de taipa, uma

ali, outra aculd, era assim (...) (Manoel Leite, apud Leite, 2001).

A expressdao que o Senhor Manuel Leite usou para identificar sua tia
Joaninha foi “moca velha”. Ser “moca velha”, naquela regido, sobretudo para a geracao
mais velha, é sinbnimo de “virgem”, de mulher que chegou até certa idade sem,
provavelmente, ter tido relacionamento sexual com homens. E também uma das
multiplas formas de organizacdo familiar e domiciliar que foge ao padrdo da familia
nuclear. Além disso, o discurso do Senhor Manuel solidariza-se com 0 senso comum,
gue concebe serem as mulheres criadas apenas para casar e procriar, haja vista que,
embora solteira, “moca velha”, exerceu o papel de “mé&e”, ao criar o sobrinho. N&o

obstante ter atuado como mde, o fato de ndo ter sido mae, confere-lhe a condicao de
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“anormal”, pois, a0 mesmo tempo “moca” e “velha”. Tal nomeagéo processa-se a partir
do mecanismo da ancoragem que transforma as representacfes em sua construcao,
passando a enquadrar todas as mulheres que ndo se casaram e ndo vivenciaram a
maternidade, como mocas velhas, solteironas, vitalinas, encalhadas, isto €, fora da
“ordem”.

Essa visdo generizada, preconceituosa e depreciativa que confere as
mulheres a funcdo de procriar e cuidar dos filhos explicita-se com mais clareza na “fala”
de Manoel Leite. Todavia, muitas outras pessoas compartilham da mesma, haja vista
que o “mito fundador” de Concei¢do das Crioulas ndo encontra plena receptividade
entre todos os habitantes da comunidade, particularmente, entre alguns integrantes do
sexo masculino. Assim, no depoimento do senhor Manuel Leite, este ndo reconhece a
lideranca das mulheres, ndo se reconhece como membro de uma comunidade fundada

por mulheres, nem muito menos comandada por elas. Segundo suas prdprias palavras

(...) nunca alcancei esse tempo de muié mandano aqui ndo. A orde é dos home! Onde
diabo € que muié governa nada? Entdo num tinha home nesse tempo? Eu acho que era
assim mermo! Num vé falar nas crioulas? Entdo num tinha homem! Hoje as que quere

mandar num da certo (...) (Idem, Ibidem).

Esse depoimento se inscreve dentro da visdo daqueles que, como Senhor
Manuel, se reconhecem como produzidos na “orde dos home”. Nesse sentido, entendem
como uma pretensdo descabida tanto a da tradicdo - “esse tempo de muié mandano” -
como a de luta atual por igualdade de direitos — “hoje as que quere mandar num da
certo”. O Sr Manuel ¢é portador de uma linguagem e de uma visdo do mundo que
universaliza o masculino, quando diz que “a orde é dos home!”. Isso acontece porque 0s
sujeitos ndo sdo individuos unificados e autbnomos, sdo constituidos discursivamente,
sdo objetos da distin¢do binaria de género que atravessa o discurso social, construindo
posicdes de poder hierarquizadas. Como bem atenta Rago, refletindo a luz do

pensamento de foucault:

(...) somos produzidos por relagcdes de poder, somos efeito mais do que produtores.
Estamos envolvidos por formas de agenciamento atravessados pelo poder e pela
formacdo de saberes que nos instituem, codificando, classificando e supostamente
explicando (...) (Rago, 1995: 28).
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Além dos efeitos de género nos “corpos, comportamentos e relagdes
sociais” (Lauretis, 1994: 238), explicitados na “fala” indignada do Sr. Manuel Leite, que
certamente ndo é excecdo na comunidade, embora ndo seja predominante, também a
politica de reconhecimento como comunidade de remanescente de quilombos produziu
inquietaces, cisbes e disputas internas.

Identificar-se como “remanescente de quilombo”, que inclui assujeitar — se a outras
identidades - a de negra/negro e com uma possivel ancestralidade escrava-, ndo esta
sendo processado sem tensdes e recusas pelos habitantes da comunidade. E o caso, por
exemplo, de Dona lIsaura que embora se identifigue como descendente de uma
ancestralidade comum nega, no entanto, ser identificada como negra, quilombola e/ou
remanescente de quilombo. Em seu depoimento, ela deixa claro que é “caboca”, que sua

mée era “caboca”, bem como sua avo, “caboca braba ... pegada a dente de cachorro”:

(...) Eu nasci no dia 11 de agosto de 1917, faca a conta. Nunca fui casada, tive um fio de
um homem ele era da famia Carvalho e depois me juntei com outro. Tive muito fio mas
Deus tirou, ficou so quatro minha fia que é a dona dessa casa, que o marido deixou e eu
vivo com ela, outro que mora em Serra talhada e outros que foram embora pra Séo
Paulo e nunca mais tive noticia [ chora ao lembrar dos filhos]. Conceicéo das Crioulas
tem esse nome porque era das crioulas, por que tinha era indio, aqui era dos indios. Eu
sou fia, que minha vo era caboca, caboca braba foi pegada a dente de cachorro. Que ela
dichi (disse) assim, 6 meus fios eu sé casei com seu pai porque me botaram os cachorro,
mas se nao fosse eu num tinha casado, minha mae nem era daqui era de um lugar
chamado Chabiuncé, num sei nem onde fica, meu pai era daqui... Minha mée era caboca
do cabelo escorrido chega fazia gosto... Eu trabaiava na roga, a vida nossa era na roga,
fazia saco, fazia esteira, fazia tudo... Antigamente era 9 noite de novena e 9 noite de
danca e no6s dangava a noite todinha [risos], tinha o baile dos negros e bailes dos
brancos,mas eu dancava no que tivesse mio[melhor] naquele que tinha as pessoas [risos,

deixando entender que era as pessoas que lhe interessava] (...) (Isaura, 2005).

Dona Mariana, que completou 100 anos no dia 10 de fevereiro de 2006,
nasceu e se criou no sitio Poco da Pedra. E mée de um casal de filhos, sendo que o filho
morreu ainda pegueno e até hoje ela mora com a filha Maria Mariana de Jesus. Sempre
teve terra e a cultivou, tendo trabalhado como artesd e na agricultura até quase

completar 80 anos conforme depoimento de seu neto. Tal como Dona Isaura ela também
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se considera “caboca”, india, “porque branca ela ndo é, mas também n&o € negra, 0s
outros diz que € indio, entdo vamo ser tudo indio mermo” (Dona Mariana, 2005).

Esses dois depoimentos sdo significativos na medida em que nos
instigam a pensar nos jogos de poder que forjam as identidades e que envolvem,
segundo Hall, um trabalho discursivo, o fechamento e a marcacdo de fronteiras

simbolicas. Como toda pratica de significacao,

(...) elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e séo, assim,
mais o produto da marcacao da diferenca e da exclusdo do que o signo de uma unidade
idéntica, naturalmente constituida, de uma “identidade’ em seu significado tradicional —
isto ¢, uma mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem costuras inteiri¢a, sem
diferenciacéo interna (...) ( Hall, 2000: 109).

Nessa perspectiva, embora nos relatos colhidos haja referéncias
constantes e comuns quanto a coexisténcia de indios e negros, isso ndo representa,
porém, uma “mesmidade que tudo inclui”, uma identidade sem diferenciacdo interna.
Tal diferenciagdo eclode em momentos como 0 que recentemente vem vivendo a
comunidade, ao ser identificada pelos 6rgdos governamentais como “remanescente de
quilombo”. Assujeitar-se a tal representacdo € investir na possibilidade de demarcacédo
das terras, de legalizagdo do uso, projeto acalentado ha muito tempo. E a identificagio
que protege e que assegura os direitos. Por outro lado, é também a que aprisiona, que
encarcera com as “marcas” de tal nomeacdo. Ndo por acaso apresenta-se tensionado,
expondo a aparente unidade e/ou fragilidade da coesdo interna. Se, na luta pela terra, é
visivel a forca integradora das representagdes assimiladas, que orientam a acdo de uma
comunidade fundada por mulheres e com atuagcdo marcante na sua existéncia, ao ser
veiculada a imagem de “remanescente de quilombo” hd uma desestabilizagdo.
Representacdes, percebidas como um saber socialmente produzido e compartilhado e
que permitem entender como as mulheres e homens de Conceicdo se auto-representam,
se conduzem e tomam suas decisdes. Para explicitar sua importancia na experiéncia

construtora dos sujeitos, reporto-me a Jodelet que, em suas reflexdes, ressalta:

(...) Frente a esse mundo de objetos, pessoas, acontecimentos ou idéias, ndo somos
(apenas) automatismos, nem estamos isolados num vazio social: partilhamos esse
mundo com os outros, que nos servem de apoio, as vezes de forma convergente, outras

pelo conflito, para compreendé-lo, administra-lo ou enfrenta-lo. Eis por que as
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representacdes sdo sociais e tdo importantes na vida cotidiana. Elas nos guiam no modo
de nomear e definir conjuntamente os diferentes aspectos da realidade diaria, no modo
de interpretar esses aspectos, tomar decisGes e eventualmente, posicionar-se frente a
elas de forma decisiva (...) (Jodelet, 2001: 17).

Posicionar-se frente as representacGes de “remanescente”, de forma
convergente, ja que serve de apoio, ou pelo conflito, para compreendé-lo, administra-lo
ou enfrenta-lo, revela-se nos depoimentos coletados. Definir-se como india, “caboca”,
“caboca brara”, aponta para o enfrentamento e também para a administracdo do conflito.
Mulheres como Rita Cabocla, Clara Cabocla e a avo de D. Isaura, apresentadas como
indias “brabas”, que foram “pegadas a dente de cachorro”, que se casaram com homens
negros, remetem a estas duas possibilidades. Embora seja recorrente, isto é,
naturalizado, o0 uso dessa expressao para assinalar a origem indigena/cabocla e as unides
com negros, nos relatos da histéria da comunidade, ndo se pode deixar de ressaltar a
incrivel violéncia embutida nessa construcdo. Dona lIsaura destaca bem esse fato ao
relembrar a fala de sua avé “6 meus fios eu s6 casei com seu pai porque me botaram os
cachorro”. Pratica que revela como os homens se apoderavam dos corpos das mulheres,
e como isso ainda funciona, no presente, como justificativa que autoriza o uso da
violéncia sobre os corpos femininos, para dar legitimidade a identidade fundante da
comunidade. Discurso que se naturalizou como *“normal” para acomodar uma
identidade no qual se encontram componentes indigenas e negros. No depoimento de

Maria de Fatima, crioula da comunidade, fica clara essa construcao:

(...) E negro com indio é tudo assim uma mistura s6, nfo tem é branco aqui no meio de
nos, que ndo tem mesmo, a gente ndo conhece branco, agora entre negro e indio é uma
mistura s6, a gente ndo pode separar nem dizer quem somos nos. (...) (Centro de Cultura
Luiz Freire, 1996).

“Dizer quem somos nos”, separar, escolher dentre as duas possibilidades
— negro ou indio — é definicdo impossivel, para Maria de Fatima, pois ela como 0s
demais integrantes da comunidade, se vé e se representa como a mistura dos dois. A
recusa em se ver, se enquadrar como “produto da marcacdo da diferenca” entre ser
“negro/negra” ou ser “indio/india” é visivel, pois como despojar-se das duas faces que
compdem sua identificacdo como pessoa, como individuo integrante da comunidade?

Quem, afinal, “somos nds”? A base desse “nds” encontra-se na mistura entre negros e
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indios, marcada pela violéncia e consolidada por relagdes de parentesco entre 0s
habitantes da comunidade. Ser da comunidade é ser parente, é ser identificado por uma
ancestralidade comum. Esse sentido de pertencimento é uma construgdo simbdlica, pois,

conforme sublinha Pesavento:

(...) Enquanto representacao social, a identidade é uma construcéo simbolica de sentido,
gue organiza um sistema compreensivo a partir da idéia de pertencimento. A identidade
é uma construcdo imaginaria que produz a coesdo social, permitindo a identificacdo da
parte como todo, do individuo frente a uma coletividade, e estabelece a diferenca. A
identidade é relacional, pois ela se constitui a partir da identificacdo de uma alteridade.
Frente ao eu ou ao n6s do pertencimento se coloca a estrangeiridade do outro (...)
(Pesavento, 2003: 89-90).

Compartilhando dessa concepc¢do, entendo as identidades como uma
“construcdo simbolica de sentido”, como uma construcdo imaginaria que produz, ou
ndo, a coesdo social, mediante um processo de negociacdo no qual os seus detentores
buscam atributos e caracteristicas valorizadas que resultem tanto em auto-
reconhecimento como em reconhecimento social. No caso de Concei¢cdo, sua
constituicdo como comunidade aponta para ficgOes criativas que situam seus integrantes
em relacdo aos outros e a eles mesmos em diversos espacos e no mundo. (Idem, Ibidem:
91). Entendendo, portanto, que o estranhamento acontece no momento em que a
distincdo se da entre 0 eu e o outro e que tal diferenciacdo se constitui sempre numa
relagdo e é vista como atribuicdo feita a partir de um determinado lugar social. O “nos
de pertencimento” envolve ndo apenas a cor, a mistura, o ser parente, mas sobretudo a
experiéncia de viver e integrar a comunidade de Concei¢do e compartilhar de suas
tradi¢des, valores, imagens, normas, modos, costumes e significacdes que a conformam
como tal, em sua singularidade histérica e cultural.

Se o0 elemento parentesco une todos, homens e mulheres, velhos e
criancas, em torno de uma ancestralidade comum, ja o elemento terra-territério indica
tanto estranhamento como aproximacao entre eles, lugar em que se cria a diferenca e a
identidade. Conforme ressalta Lourdes Bandeira, o parentesco regula a vida social,
operando a normatizacdo que envolve uma imensa rede de direitos e deveres sociais. E

ISSO porque:
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(...) a sociedade garante ao individuo, por meio do parentesco um lugar definido, uma
posicdo (ou posicdes). O individuo garante a sociedade, como pessoa, a atualizacdo do
ordenamento, ao cumprir as normas reguladoras do papel que se desempenha.
Regulando os vinculos, saturando o ordenamento social, estabelecendo as regras em que
se conformam as relagdes entre individuos, individuo-sociedade, o parentesco é a
espinha dorsal de todas as relacBes sociais. As relagBes de descendéncias tém
implicacdes na definicdo das regras que regulam as aliangas, os direitos sobre 0s meios
de produgdo e os produtos do trabalho, as relagbes de autoridade-obediéncia, as
obrigacdes e prestaces (...) (Bandeira, 1988: 148-149).

Se “o parentesco € a espinha dorsal de todas as relagdes sociais” e se sdo
atribuidos pelos graus que comporta de maior ou menor proximidade consangiiinea, na
comunidade de Conceicdo segundo relatos dos informantes essa descendéncia se da pela
linha materna, por descender das “crioulas”, é evidente que essa descendéncia ndo
garante maior prestigio social para as mulheres, no entanto ao longo dos anos as
mulheres de Concei¢do conseguiram por meio das suas acdes conquistarem lugar de
respeito e de reconhecido valor pela sua luta e trabalho incansavel.

Também o elemento étnico-racial funciona como catalisador na
construcdo das identidades. Todavia, sua associacdo ao quilombo/quilombolas engendra
recusas e distanciamentos em razdo de remeter imediatamente a imagem da escravidao.
Como assinala Vania R. F. P. e Souza, “a afirmacdo da identidade de ‘remanescente de
quilombo’ em Concei¢do das Crioulas remete a origem das crioulas, mas nega a
condigdo de escravas” (Souza, 1998: 23). Com outras palavras, mas com 0 mesmo
sentido, é a “fala” do Senhor Virginio: “Minha mée sempre me dizia: meu filho, nés
temos essa cor, mas nds ndo temos nada a ver com escravo”(Virginio, 2005). Negar
qualquer relacdo com a escraviddo parece ser traco comum no relato de varios
moradores de Conceigdo, tanto que se observa também esses depoimentos dados ao
Jornal Crioulas por algumas mulheres que sdo também professoras naquela
comunidade: “desde muito cedo fomos ensinados a negar nossa cor e a nos aceitar como
‘moreninhos’, escondendo nossas raizes ancestrais. Tudo isso porque ser negro era feio,
era sinbnimo de escravidao. E quem quer ser feio? Escravo?” (Jornal Crioulas, 2003: 8).

A negagdo da condicdo de cativos dos ancestrais foi construcéo
engenhosamente preservada pela e na memaria social. Ndo apenas pela posicao inferior
dos escravos frente aos individuos livres, pobres e negros, mas também pela

impossibilidade daqueles possuirem terras, o que tornaria infundado o argumento do
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direito de posse das mesmas, compradas na época do “Rei” e registradas em cartério. A
politica de ocultacdo praticada, de negar a condicao servil das primeiras seis crioulas e
dos ocupantes/posseiros posteriores, envolve praticas de resisténcia a escraviddo, bem
como de administracdo do conflito/impasse frente aos fazendeiros que também
reivindicam as terras.

Ndo se pode ignorar também a recusa em identificar-se como
descendente de escravos pelo significado social inferior conferido aqueles. Afirmar-se
como tal envolve escrever-se sob tais valores, negar-se como sujeito, inscrever-se em
posicdo social subalterna. Significativamente, no universo do quilombo de Conceicéo,
h& um enorme silencio em relacdo a escravidao. As pessoas tém dificuldade em dizer
que sdo negras e quando indagadas sobre a razdo dessa recusa, respondem que “ser
negro” € estar vinculado ao que é ruim, ao sofrimento, a escraviddo. Eventualmente,
quando hé referéncia a condicdo de descendente de escravos € exatamente para nega-la.
“minha vo sempre dizia n0s somos pobres e negras como somo, s6 num temos € o pé no
torno, quer dizer que o pé no torno € a negra cativa...”. (apud Souza, 1988)

José Jorge de Carvalho, em sua anélise sobre comunidades quilombolas,
atenta para a referida dificuldade:

(...) Como vocés sabem, nem todos os quilombos se véem da maneira como séo Vvistos
pela sociedade branca que os cercam; nem todos se véem como africanos negros,
descendente de escravos. H4 muitas diferencas na maneira que eles tém de imaginar o
seu papel. Se eles estdo negando que sdo africanos, terdo suas razfes para tanto e cabe a
nos registrar as suas razbes no momento que sdo incluidos como cidaddos. Se eles
passam a um férum, digamos, superior de discussdo, € importante que eles ndo percam a
sua marca original de identidade nesse forum mais abstrato de cidadania. Pois, afinal,
ndo sabemos ainda qual serd a identidade multicultural do pais (...) (Carvalho, 2000: 62-
63).

Com efeito, nas entrevistas feitas com as pessoas mais velhas da
comunidade observa-se o receio em perder “sua marca original de identidade”. Embora
ndo ocorra qualquer referéncia a uma memoria familiar relacionada ao cativeiro,
observa-se, por outro lado, uma predominante vinculagdo com a ascendéncia indigena,
ao se definirem como caboclas, caboclos e cabras. Dona Isaura confirma esse

pensamento ao relatar que:
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(...) antigamente tinha os caboco, mas ninguém falava em nada ndo, vivia todo mundo
em paz num tinha esse negocio de pirambola ndo [quilombola], no tempo dos mais veio
ndo tinha isso... O pessoal conhecia nés prus caboco, era Migue Caboco, Jodo Caboco,
Agostinha Caboca, Ana Caboca, Antonha Caboca, Joaquina Caboca e Josefa Caboca,

tudo era os fios dele e tudo era caboco (...) ( Dona Isaura, 2005).

A vinculacdo com a escraviddao ndo é sentimento presente na memoria
social, haja vista que se encontram ausente, sobretudo nas geragfes mais antigas e
adultas. Embora ocorra o reconhecimento de uma identidade “negra”, ndo se baseia em
reconhecimento de lacos genealdgicos com a experiéncia na escraviddo. Os mais
jovens, no entanto, freqlientemente se identificam como negros e tentam construir um
vinculo com a tradi¢do africana. Assim é o caso, por exemplo, de Maria Diva, uma
jovem com participagédo efetiva na organizacdo e nas lutas de Concei¢do. Juntamente
com Maria Alzira e Valdeci, essa jovem representa a comunidade no Movimento de
Mulheres Trabalhadoras Rurais. Em seu depoimento ficam evidenciadas sua posicao

politica, sua nocdo ética de pertencimento, assim como sua auto-identificacao:

(...) Se a gente ndo tiver essa consciéncia do ser negro, a gente vai admitir as formas
pejorativas que dizem com a gente. A gente vai achar que isso é normal, que negro é
filho do céo, que o cdo é preto, a coisa esta preta! Que s6 é dito quando esta ruim. Sera
gue tudo que € preto é ruim? Sera que nao tem coisas brancas ruins? Se a gente nao tiver
essa consciéncia, a gente ndo vai se auto-valorizar. Sou negro? Sou. Sou capaz? Sou.
Sou competente? Sou. Entdo se a gente ndo tiver essa consciéncia, a gente vai sempre
acreditar que o outro é mais capaz (...). Mas a gente sO vai ter essa consciéncia se a
gente conhecer. E o conhecimento esta ai. Entdo a gente abre, também, uma discussao,
para a questdo do ser negro ndo é s6 uma questdo de cor da pele, mas na descendéncia.
Porque, aqui no Brasil e, principalmente na nossa regido, ¢ complicado encontrar
alguém que ndo seja afro-descendente. Ai a gente procura assumir isso melhor, pra

poder a gente se aceitar (...) (Maria Diva, apud Leite, 2001: 59)

Para Maria Diva, ter consciéncia de “ser negra” envolve a incontornavel
desconstrucdo das imagens negativas historicamente construidas em torno dessa
identidade. Inclui ainda a escolha de um projeto indentitario a ser estrategicamente
assumido e autodefinido, utilizado na participacdo das politicas de identidade e na
reivindicagéo de todos os tipos de direitos. Quando ela destaca, em seu depoimento, que

ser negra/negro ndo se reduz a investir na questdo da cor da pele, mas também d&
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descendéncia, abre-se a possibilidade para a problematizacdo dessa identidade. Nesse
sentido, é pertinente destacar o discurso que circulou entre algumas pessoas da

comunidade, por ocasido do Il encontro das Comunidades Quilombola de Pernambuco,

Maria Diva

no qual foi destacada a necessidade de uma construcao identitaria processada de dentro
para fora. Enfim, de uma “politica de reconhecimento” que, segundo Aparecida

Mendes,

(...) ¢ uma nova politica de reconhecimento que ta acontecendo com 0s grupos, que é
uma inquietacdo. Que, ao invés das comunidades estarem se autoreconhecendo, 0
governo chega la e reconhece a comunidade sem discusséo e ja chega com o chamado
beneficio, mas agente imagina que por tras desse beneficio tem um interesse, a
comunidade tava um pouco inquieta com essa questdo, por que o reconhecimento ndo

partiu da prépria comunidade e sim do governo? (...) (Mendes, 2003) (grifos meus).
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A “nova politica de reconhecimento” € na verdade um grande problema
para a comunidade de Conceicdo das Crioulas que durante séculos viveu naquele
territorio preservando seus lagos de parentesco, suas relagGes familiares, seus valores e
suas singularidades, provavelmente também por conta de sua pouca visibilidade. No
momento em que ha uma exigéncia de se tornar mais visivel, de se mostrar mais para
ser reconhecida como “remanescente de quilombo”, de enquadrar-se sob tal identidade,
é compreensivel a inquietacdo provocada por essa politica de reconhecimento. Atender
a exigéncia de uma nova ordem torna-se uma necessidade, pois sO assim sera possivel
ter acesso aos beneficios oferecidos pelo governo. Dizer que a nova situacdo gerou
inquietacdo chega até ser uma analise condescendente, pois, na verdade, isso € uma
grande violéncia praticada contra a comunidade quando esta é forcada a se ver e ser
vista sob uma identidade Unica para conseguir os parcos beneficios que o Estado
oferece. Talvez por isso ocorra na comunidade o ecoar de vozes se auto-denominando
sob as mais variadas “marcas”; sd@o as marcas simbolicas encontradas para definir o

sentido de pertenca que sdo interpeladas nesse momento de impasse. Segundo Hall,

(...) é a categoria organizadora daquelas formas de falar, daqueles sistemas de
representacdo e préaticas sociais (discursos) que utilizam um conjunto frouxo,
freqiientemente pouco especifico, de diferencas em termos de caracteristicas fisicas —
cor da pele e corporais, etc. — como marcas simbdlicas, a fim de diferenciar socialmente
um grupo de outro (...) (Hall, 2004: 63).

Nesse sentido, observa-se que € a partir de um conjunto frouxo de
categorizacdo que 0s membros da comunidade se reconhecem e reconhecem seus pares
como crioulo/crioula, moreno/morena, negro/negra, indio/india, caboclo/cabocla,
quilombola e remanescente de quilombo, traduzindo a fragilidade de qualquer
classificacdo e a pluralidade dos arranjos possiveis.

Apreender a politica da producdo de identidades, seu funcionamento e efeitos, o que
aproxima e o que distancia os membros da comunidade, inclui atentar também para suas
préticas religiosas. Entendo que ndo é possivel aproximar-se das experiéncias cotidianas
e das estratégias de acao social de um grupo, desconsiderando sua religiosidade, pois €
elemento presente na cultura desse povo. Para compreender a construcdo das
identidades sociais € necessario conhecer suas praticas cotidianas, percepcionar sua
memoria coletiva, via narrativas de seus habitantes, que se encontram atravessadas por

um imaginario mitico, religioso.
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A cultura da festa € um momento singular por meio do qual se processa a
transmisséo e reafirmacéo das tradicGes, que sdo constantemente recriadas, reinventadas

e ressignificadas. Esse momento é assim explicitado por Gloria Moura:

(...) Entender a importancia do periodo de preparagdo e realizacdo das festas permite
desvendar a légica desse modo de vida quilombola e perceber, na indiferenciacdo
ludico-sagrada do tempo da festa, as teias de significacdo que compdem um tecido

cultural tramado sobre essa urdidura bem firme (...) (Moura, 2000: 148).

A religiosidade de Conceicdo das Crioulas encontra-se envolvida em
teias de significacdo, cujo fio condutor é a tradicdo do mito fundador. Segundo os
relatos de seus moradores, as crioulas fizeram promessa a Nossa Senhora da Conceicéo,
segundo a qual ergueriam uma capela a santa, caso conseguissem pagar a renda das suas
terras. O fato aconteceu, a promessa foi cumprida: ergueram a capela e desde entéo o
lugar ficou conhecido como Conceic¢do das Crioulas. Nesse sentido, pode se dizer que a
religiosidade da comunidade encontra-se vinculada ao catolicismo popular, no qual o
culto aos santos torna-se tanto uma devocgdo pessoal como comunitaria, uma pratica
cultural. E por essa razdo que os moradores se referem com orgulho ao fato de a
imagem de Nossa Senhora da Concei¢édo ali cultuada ainda ser a primeira, aquela que
foi conservada desde a sua fundacéo.

Todavia, a vivéncia religiosa da comunidade ¢ muito mais plural e
diversificada do que possa parecer a um olhar mais desatento ou reducionista. Afinal, a
contraparte da nocao de pluralidade é a garantia de um espaco onde se vive a diferencga,
condicdo e modo de vida indispensaveis a sobrevivéncia da comunidade. Como analisa

Carvalho,

(...) garantir esse lugar para diferenca, ndo importando como ela se manifesta, passa a
ser um aspecto importante de uma nova abordagem analitica do fenémeno religioso. E
isso significa contrapor-se a visdo monologica, etnocéntrica (ou, N0 nosso caso,
cristianocéntrica), que costumava ler tudo reportando — se a um ponto de vista sempre

auto-referente e jamais auto-critico (...) (Carvalho, 1992: 3).

Em Conceicdo, observa-se uma indiferenciacao ludico-sagrada, ja que as
praticas religiosas convivem juntas com as festas profanas, o que revela singular aspecto

da dindmica cultural dessa comunidade: a fé e a festa sdo inseparaveis. Tal criacdo,
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segundo José Jorge de Carvalho, significa contrapor-se a visdo “cristianocéntrica”, ou
seja, a de que o catolicismo no Brasil contrariou a tradicdo européia original,
construindo ao longo do tempo a sua préopria forma, o seu préprio jeito de viver a sua
espiritualidade. 1sso € possivel de ser visto por todos aqueles que visitam a comunidade.
A pesquisadora responsavel pelo laudo antropoldgico de Conceicao, chegou a seguinte

conclusdo:

(...) Descrever a religiosidade de Conceigdo das Crioulas é mergulhar no catolicismo
popular que permeia a vida rural a0 mesmo tempo em que encontramos elementos da
religiosidade negra e indigena. A fé nos santos catolicos esta presente na parede de cada
casa. Frei Damido e Padre Cicero sdo assiduos nos lares, acompanhados por nossa
senhora da Conceicdo, nossa senhora da Assuncgdo, S&o Jorge, entre outros (...) (Souza,
1988: 27).

Na avaliacdo da antrop6loga, nos elementos que compdem a
religiosidade local, ha uma fuséo de rituais catolicos, indigenas e africanos, mesmo nos
espacos onde as pessoas se identificam como catdlicos. Tal apropriacdo ocorreu mesmo
com as restri¢cGes da igreja catdlica, haja vista os casos de Frei Damido e Padre Cicero,
considerados por esta instituicio como missiondrios e ndo como santos. Esses
missionarios chegaram inclusive a sofrer algumas restri¢cdes, punicoes e proibicdes, por
parte da Igreja Catdlica. Lembro-me que, quando crianca, ouvia minha mée e outras
pessoas mais velhas, devotas desses “Santos”, reclamarem que o padre de Salgueiro,
vigario local, se negava a benzer a estatua de Padre Cicero. Ndo obstante a visdo que a
igreja tinha de Padre Cicero, ela ndo conseguiu impedir que uma boa parte do povo do
sertdo nordestino o elevasse a categoria de santo e Ihe rendesse homenagens. Até os dias
atuais centenas de pessoas acreditam ser ele um santo milagroso que protege os pobres e
a prova disso sdo as romarias que todos os anos sdo feitas a Juazeiro do Norte no dia 20
de novembro, consagrado ao aniversario de sua morte.

A espiritualidade de Conceicdo se expressa ainda nas principais festas
comemorativas. Uma delas é a novena de Nossa Senhora da Conceicdo, padroeira da
comunidade, que se realiza entre o dia 29 de novembro a 8 de dezembro; a outra € a de
Nossa Senhora da Assunc¢do, que se transformou também numa grande festa. Nessas
duas comemoragdes foi possivel observar uma serie de rituais que valorizam a tradicdo
e nas quais se investe na producdo de imagens que interpelam os devotos para a

importancia de se manter o sentido de pertencimento entre eles. S&0 momentos festivos
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em que a igreja e as Santas sdo mais ornamentadas, recebem mais flores e mais velas, as
pessoas vestem suas melhores roupas, os fogos e a Banda de Pifano anunciam que a
Vila estd em festa.

Se estas séo as festas oficiais, representativas da religido predominante,
ndo se observa intolerancia em relacdo a outras formas de manifestacdo religiosa. O
traco € o da diversidade religiosa, haja vista que, em frente a Igreja Catdlica, existe um
templo evangélico. Nos sitios encontram-se Varios terreiros ou centros espiritas que
misturam elementos da umbanda, do catolicismo e da religiosidade indigena. As
diferentes formas de espiritualidade ou de religiosidade sdo manifestacbes que ocorrem
fora do controle da Igreja Catdlica, ou de seu proposito em cercea-las, uma vez que todo
ritual é organizado e coordenado pelos préprios membros da comunidade.
Espiritualidade, entendida aqui no sentido empregado por José Jorge de Carvalho, qual

seja,

(...) a maneira como um determinado individuo internaliza, desenvolve, de um modo
sempre idiossincratico, aquela particular via ou modelo de unido (ou re-ligagdo, para
lembrarmos a origem do termo) proposta pela religido a que adere. Assim,
espiritualidade ja implica uma dimenséo de subjetividade trabalhada, de experiéncia que

transcende a norma ou a expectativa formal da comunidade (...) (Carvalho, 1992: 3).

Essa experiéncia de espiritualidade que transcende a norma manifesta-se
e inscreve-se a partir da imagem e do culto a Nossa Senhora da Conceicéo, cuja eficacia
simbolica se traduz no sentimento de pertencimento dos membros da comunidade, na
dimensdo de protecdo que sua imagem evoca, no significado mitico conferido as
experiéncias primeiras de fundacdo e ocupacéo das terras.

Com efeito, conforme os relatos dos mais antigos moradores, essa
imagem foi trazida para a comunidade por Francisco José de S&, um escravo fugido,
sendo que desde 0 momento em que as crioulas fizeram a promessa e depois ergueram a
capela para abrigar a imagem, essa santa € homenageada pela comunidade. Nessa
elaboracdo e nas praticas devocionais que a alimentam/realimentam conferiram-lhe
significado social, importancia que é capitalizada para agregar os moradores e, assim,
garantir a longevidade e o sentimento de resisténcia da comunidade. Conta Dona

Firmiana Marcionila (Ana Belo) que antigamente as novenas a Nossa Senhora da
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Conceicdo eram muito boas, nelas todos da comunidade participavam

harmoniosamente:

Nossa senhora da Conceigédo

(...) No tempo em que eu era jovem, as novenas eram mais animadas. Seu Zé Simdo, o
noiteiro da ultima novena, passava a noite toda fazendo café para as pessoas. De
madrugada, rezava o oficio de Nossa senhora da Conceicdo e de manhd tinha a

procisséo, passando em todas as casas (...) (Jornal Crioulas, 2004:3).

As novenas, além de investidas de um sentido religioso, sdo também
acontecimentos sociais. Ao participar de algumas delas foi possivel observar que as
distribuicbes dos responsaveis pelas noites sdo feitas a partir de critérios de importancia
social na comunidade. Assim, 0s responsaveis pelas noites tém reconhecimento e
respeito entre os moradores da comunidade. Esse poder € traduzido pela quantidade de
fogos de artificios soltos durante a novena, na duracdo da execucao da banda de pifanos
e na recepcao oferecida na casa dos noiteiros/as antes e depois da novena, regada a

comidas e bebidas. Moradores da comunidade contam como as novenas e as festas de
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Nossa Senhora da Conceicdo deixaram de ser o principal evento religioso da
comunidade, quando foram sendo substituidas pelas homenagens a Nossa Senhora da

Assuncéo.

(...) A festa que era em dezembro, virou tradi¢do ser em agosto. Mas a festa de verdade,
a festa das crioulas é em dezembro. Mas para 0s brancos mandarem, acabou ficando
duas festas, sendo a mais destacada em agosto. Mas a padroeira oficial € Nossa Senhora
da Conceicdo, até por uma razao de ldgica, ja que aqui é Conceicédo das Crioulas, a festa
dela é em dezembro. Ai ficou, diz que Conceigdo tem esse nome por conta da imagem e
crioula, por conta da lideranca das crioulas aqui. Minha vé fala da construcdo dessa
igreja, que era muito interessante par construir isso aqui. Eles se juntaram, naquele
tempo, ja formavam grupo e trabalhavam. Os homens trabalhando e as mulheres
botando &gua e, quando chegava a hora da construcdo pegavam uma banda de pifano e

enguanto uns trabalhavam, os outros animavam (Mendes, apud Leite, 2000: 72).

Nessa substituicdo, a principio imposta e depois acatada pela
comunidade, a violéncia de negar uma devocao ha tanto tempo compartilhada, de atacar
0 poder onde ele se apresenta mais visivel. Ndo me parece ser outra intencdo a da
mudanga: dividir, enfraquecer, diluir religiosidades, fragilizar uma tradicdo com forte
poder de aglutinacdo. Afinal, as novenas de N. S. da Conceicdo sdo quase idénticas as
de Nossa Senhora da Assuncdo, embora aquelas sejam bem mais simples e bem mais
intimistas que estas, da qual participam apenas os moradores da comunidade com a
coordenagéo de cada atividade diaria sob a responsabilidade de uma familia. E costume
0s musicos tocarem na casa do noiteiro/a que abriga a santa durante todo o dia sendo
gque a noite, todos seguem em procissdo para a igreja onde a familia responsavel
coordena a novena. Todas as novenas que presenciei foram coordenadas por mulheres, e
no final das oracGes sdo distribuidas velas aos participantes, que sdo acesas enquanto
todos se postam ao redor da bandeira, que fica em frente a igreja. Depois disso, 0 grupo
coordenador pega os ramos do altar e sai da igreja junto com a Banda de Pifanos,
ficando também ao redor da bandeira. Finalmente, os responsaveis por aquele dia
trocam simbolicamente ramalhetes de flores com os organizadores do dia seguinte, a
banda de pifano continua tocando durante todo tempo que durarem os fogos, quando
esses terminam todos séo convidados a dancar o Trancelim.

Na memoria da comunidade, a banda de Pifanos também tem histéria. O

pifano é um instrumento feito de bambu e a ele acompanha o bumbo, os dois juntos
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produzem uma bela sonoridade. A tradicdo dessa banda vem de muito tempo, ela €
sempre tocada por homens. O senhor Bevenuto Simao (Pai Nuto), nascido em 1911,
herdou-a de seu pai, que era o dono da banda. Além de exercer a funcdo de parteiro
junto com Méae Maga, aquele também era lider da comunidade em sua suas relagdes
com a Igreja Catolica. Pai Nuto costumava tocar na banda nas comemoracdes da festa
da padroeira e também ajudava aos menos favorecidos da comunidade na comemoracgéo
da festa. Por sua atuacdo, era convidado a tocar nos festejos de outros lugares da regiao,
como Murici, Barra do Silva e Salgueiro. Faleceu em 1986 (Jornal Crioulas, 2004: 7).
Uma moradora assinalou que, antigamente, a banda tocava durante muito tempo sem
que ninguém estivesse preocupado com dinheiro, mas hoje ela s6 toca se houver
remuneracao pelo seu servico.

A festa de Nossa Senhora da Assuncdo € um evento que celebra a
diversidade constitutiva da Comunidade, sua singularidade histérica. Segundo o0s
moradores, essa festa foi criada em 1932 por iniciativa do Coronel Pedro da Luz,
fazendeiro da regido. Por ndo poder estar presente nas festas de dezembro, “o Coronel
inconformado com sua auséncia e impedido de convidar parentes e amigos, com 0
intuito de demonstrar prestigio durante o festejo, decidiu criar um evento em agosto”
(Jornal crioulas, 2003: 8). Embora, oficialmente, seja esta a razdo da criacdo de uma
outra devocdo, de uma outra festa comemorativa, ndo se pode deixar de ver nessa
intervencdo um exercicio de poder e alguns de seus afeitos: o de esmaecer o significado
tradicionalmente conferido a festa de Nossa Senhora da Concei¢do; o de afirmar a
relacdo hierarquizada entre os fazendeiros brancos e a comunidade; o de inventar outra
tradicdo devocional que encontrou receptividade junto a comunidade, embora junto a
geracdo mais antiga ndo tenha sido uma mudanga sem algum trauma.

Como o de Nossa Senhora da Conceicédo, 0 evento agrega manifestacoes
religiosas seguidas de profanas dentre elas o forro, brincadeira de roda, etc. Inicia-se dia
6 e termina dia 15 agosto. A festa tornou-se a mais importante do local, sendo que apds
a morte do coronel assumiu os festejos um outro fazendeiro chamado Jodo Pompilho,
que escolhia entre seus trabalhadores aqueles que iriam coordenar os sete primeiros dias
da festa. Significativamente, a coordenacdo dos dois ultimos dias ficava a cargo do
fazendeiro porque eram nesses dias que muita gente da regido comparecia aos festejos.
Tal situagdo durou até o final dos anos 70, até o poderoso Jodo Pompilho, “um branco
de canela preta, como popularmente se fala na regido, ser considerado negro por um

seguranca e barrado no baile dos brancos” (Idem, Ibidem).
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Desde entdo a comunidade tornou-se responsavel pelos festejos, posicdo
que lhe possibilitou utiliza-los como estratégia de mobilizacdo, coesdo e de formacéo
comunitéria, objetivo que os fazendeiros enquanto estiveram a frente dos mesmos
buscaram impedir. Atualmente, cada noite é organizada por um determinado grupo
representante dos sitios que preparam, festejam e encenam pecas teatrais. Ao final da
celebracdo, as pessoas que coordenam seguem o mesmo ritual da festa de nossa Senhora
da Conceicdo: ao som da banda de pifanos formam um meio circulo em volta da
bandeira branca hasteada em frente a igreja; a banda de pifanos faz a reveréncia tocando
hinos durante o tempo em que pessoas permanecem soltando fogos. Ao final dessas
atividades, dependendo de quem esteja organizando a noite, € dancado o “Trancelim”
ou o Toré reafirmando a descendéncia comum do tronco indigena, das “cobocas e
cabocos”. Para o indio atikum Antonio Rosa, o “Toré”, é danga de indio e divertimento
dos caboclos. E interessante perceber que, na festividade, desaparecem o0s
distanciamentos étnicos, uma vez que tanto indios como negros dancam o “Trancelim”
como também “Toré”. Tal atitude parece-me bastante significativa, pois possibilita
perceber a historicidade dessa producdo cultural, dos elementos que a envolvem e dos
sentidos a eles conferidos.

A indiferenciacdo ludico-sagrada do tempo da festa evidencia-se nos
bailes, quatro noites de forrd que se prolongam até o dia amanhecer. Nesse periodo, as
pessoas vestem suas melhores roupas e concentram-se na sede e na praca em frente a
igreja onde é montado um palco para apresentacdes de algumas bandas; ao redor ficam
barracas onde se vende de tudo. Nos ultimos dias da festa, vem gente de toda a regido,
encerrando-se os festejos no dia 15 de agosto com uma missa celebrada pelo paroco de
Salgueiro, depois da qual a imagem é colocada em um pequeno andor seguindo em
procissdo até Vila Unido. Nos ultimos festejos, a programacdo cultural foi muito
intensa, com oficinas de arte, teatro, fotografia e comunicacdo, além de torneio de
futebol feminino e mostra de fotografias. Aos costumes antigos a incorpora¢do do novo,
mostrando a capacidade de adaptacdo que, ao lado da resisténcia, responde pela
sobrevivéncia e longevidade da comunidade, ndo obstante a vizinhanga hostil dos
fazendeiros que reivindicam as terras.

E interessante observar que o ciclo das festas, ao atualizar os elementos
constitutivos da comunidade, viabiliza a representacdo e a pratica do comunitério. Os
conflitos sdo, momentaneamente, substituidos pelo sentimento de solidariedade, de

apoio ao coletivo e ao grupal. Na realizacdo das festas a comunidade pde em agédo sua
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capacidade de mobilizacdo e organizacdo. A festa de Nossa Senhora da Conceicdo
investe mais na integracdo entre familias, enquanto a de Nossa Senhora da Assun¢éo na
unidade da comunidade, ja que é organizada em coletivamente com representantes de
diversos sitios. Hoje essas comemoragdes representam um momento de grande
envolvimento dos jovens, além de propiciar o encontro e/ou reencontro entre parentes
gue moram distante e entre pessoas de outras comunidades. Realimentam-se tradicdes e
reinventam-se outras e/ou ressematizam aquelas em torno da unidade da comunidade
em sua diversidade. Percorrendo o caminho da diversidade e da subjetividade percebe-
se que sdo varios os deuses que habitam Conceicdo das Crioulas, lugar onde a fé
comporta destinos, resignacdes, esperancas, solidariedades e identificacdes,
amalgamando o sentimento de pertencimento. Com efeito, nos sitios se encontram os
“terreiros” e 0s “centros” que misturam elementos da umbanda, do catolicismo e da
religiosidade indigena, contrapondo-se “a visdo monoldgica, etnocéntrica e
cristianocéntrica” (Carvalho, 1992: 3). Forma de luta, resisténcia e criacdo que nédo
parece ser ser exclusividade da comunidade de Concei¢do. Como atenta Segato, quando
se refere a variante local da tradicdo afro-brasileira de culto aos “orixas”, a “macumba”,
culto de tradicdo na cidade do Recife, é também chamada de “jurema” e as vezes de
“toré”. A diferenca entre o xangd do Recife e o culto da macumba centra-se, segundo a

autora, em:.
(...) espiritos autdctones, brasileiros, de ‘caboclos’, ‘pretos velhos’, ‘mestres’,
‘vaqueiros’, ‘exus’ e ‘pombagiras’, pelo que pode ser considerado como variante local
do culto da ‘umbanda’, lingua fraca da religiosidade brasileira. Quando os ‘orixas’
africanos ‘descem’ em possessdo “‘desse lado’, ou seja, num ritual de macumba, o fazem
aclimatados ao solo brasileiro, quer dizer, sob a forma de um destes tipos de entidades
autoctones (...) (Segato, 2005: 19).

Assim, a partir de observacbes e de estudos feitos por outros
pesquisadores pode-se dizer que Conceicdo das Crioulas é como “a umbanda e seus
imaginarios € um certo Brasil que se vé em seus ‘pretos velhos’, ‘padins cigos’,
‘caboclos’, ‘pombagiras’, ‘coracdo de jesus’, ‘zé pilintra’, ‘iemanjas’, ‘seus cosmes e
damides’ e ‘cosminho’ protetor das criancas que brincam sobre a cultura” (CCLF,
1996). Nesse sentido, é possivel analisar as praticas religiosas dos “centros espiritas” de
Conceicdo conforme a logica empregada por Segato da variante local do culto da

“umbanda”.
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No mapeamento antropoldgico da regido foram identificados quatro
desses “centros”. Obtive, entretanto, maiores informacGes de apenas dois. No sitio
Massapé existe 0 “terreiro” de Dona Maria Rosa da Conceicdo (Dona Rosinha). Trata —
se de uma mulher de 89 que se diz descendente dos indios Atikum e que tem o “dom”
de fazer garrafadas, bebida feita de ervas que envolve toda uma mistica em seu preparo.
Quem faz, guarda segredo, sendo que muitos acreditam que estas “poc¢des” tém o poder
de curar enfermidades. Atrés da casa de Dona Rosinha hd um cruzeiro e é em torno dele
que se danca o “toré”. Dona Rosinha constrdi suas préprias imagens de barro as quais
chama de “mestre”: Janaina, Pena Branca, Padre Cicero, Juremeira, Montanheira, Santa
Barbara, Gentil, Mestre do Carod, Zé Vaqueiro, Zé Pilintra, Buda, entre outros.

No sitio Paus Brancos estdo localizados outros dois “terreiros” que
funcionaem uma mesma residéncia. O mais conhecido é o de Maria Anunciada,
conhecida por Daia. E considerado o mais importante, haja vista que esta licenciado
para funcionar. O outro centro, o de seu pai, José Agostinho Bezerra, de 80 anos,
funciona, mas sem licenciamento. Seu José contou que desde cedo via sua mae, avo e
bisavé envolvidas com esse tipo de trabalho espiritual, mas que ele ndo tinha permissédo
delas para participar. Apenas envolveu-se com tais praticas aos 50 anos de idade, depois
de ter ficado muito doente, por ndo ter desenvolvido seu dom. Nesses centros sdo
encontrados imagens de Sdo Jorge, Padre Cicero, Santa Barbara, Joana Guerreira, Santo
Agostinho, Nossa senhora da Cabeca, “Africanos”, Preto Velho (Pai Jo&o), Caboclo
Chefe das Matas (sultdo das Matas), Cabocla da Jurema, Nossa Senhora da Saude,
lemanja, Jesus, Nossa Senhora do Bom Parto, Caboclo Sete Flechas, Pai Joaquim e Mée
Maria (pretos velhos), entre outros. As principais entidades que trabalham com Daia sao
a sereia lemanja e o mestre Adailton, (um doutor, cuja imagem é representada por um
homem usando um turbante, lembrando caracteristica de um indiano) (Souza, 1998: 29-
30).

No sitio Rodeador esta localizado o centro espirita mais conhecido e
talvez o de atuagdo mais abrangente da regido, o de Dona Maria Erdcia de Jesus Sa.
Conhecida como Dona Bebé, mulher de 51 anos que se identifica como india e pratica o
espiritismo, embora se identifique também como catdlica. Tal fusdo de elementos néo é
vista por ela como incoeréncia, nem como pecado, mas justamente como resultado de

sua profissio de fé cristd, de sua religiosidade. E assim que ela explica o seu trabalho:
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(...) Eu recebo a incorporacdo do espirito, aquele espirito trabalha, vai depender da
matéria. Como eu sou uma pessoa religiosa, vivo fazendo oragdes para curas, expulsar
satands, que muitas vezes chagam pessoas que a gente sabe que ele ta concentrado como
0 demonio. Eu percebo que ele td& com o dem6nio porque ele fica com um ar de louco,
fica dizendo nome, fica doido. Ja recebi pessoas até amarradas em correntes, saltando
portas, saltando janelas, quebrando tudo dentro de casa. Ndo é um problema de doenca
fisica, entdo eu conhego que essas pessoas estdo possuidas pelo satanas. E, através das
oragdes, Jesus faz a cura e elas sai bonzinho (...) A maioria dos trabalhos é com ervas
medicinais, banhos de limpeza, defumadores, garrafadas como: tamboril, cajueiro,
aroeira, umburana de cheiro, alecrim, manjericdo roxo, jatoba e samba caitd. Meu
trabalho é voluntario, para o bem de todos. Vém pessoas de varios lugares. Pessoas
simples, pessoas de formacdo, vem todo mundo. Vém pessoas de Salgueiro, Petrolina,
Belém de S&o Francisco, Mirandiba, Juazeiro da Bahia, Juazeiro do Norte. Eu também
saio pra fazer trabalhos fora. Ja fiz trabalhos até em Recife. Meu trabalho é simples,
porque tenho outras coisas pra fazer. Tenho a escola, a religido, o trabalho pastoral.
Muitos procuram o centro quando a medicina ndo deu jeito. Outros vém com aquela fé,
que se chagar e pedir pra mim rezar, sabe que vai se curar € muitos se curam desse jeito
(...) (Maria Erucia, apud Leite, 2001: 75).

Dona Bebé, em um depoimento, confere significagdo a sua pratica,
creditada a um dom o de sua mediunidade. Trata-se de invencdo de um cotidiano
impregnado de sentido magico, vinculado pela familiaridade com o mundo dos
espiritos, como ela mesma representa sua religiosidade: “Eu recebo a incorporacdo do
espirito, aquele espirito trabalha, vai depender da matéria”. Esse fendbmeno é assim
analisado por Segato: “A racionalizacdo deste fendmeno, localmente chamado
‘manifestacdo’, é relativamente simples: o corpo, como materia, é subitamente habitado
pelo orixa, e a pessoa ‘se manifesta com o santo’” (Segato, 2005: 98). Em seu discurso,
Dona Bebé acredita ser possivel livrar uma pessoa que esta possuida pelo deménio e
para curar as doencas, a exemplo de outras benzedeiras da regido, faz uso da “farmécia
natural” e garante que muitas pessoas se curam.

Dona Bebé mantém em sua residéncia imagens das entidades envolvidas nos
trabalhos como: Preto Velho, lemanja, Zé Pilintra, Padre Cicero, Sdo Jorge, Cosme e
Damido, Janaina (Oxum) e outros simbolos ritualisticos como: velas, tagas com &gua,
fumo e vinho de jurubeba utilizado pela m&e de santo durante o transe. Ela é a
responsavel pelo preparo da “jurema”, formula magica, composta por jurema, agucar,
vinho de jurubeba, cujo poder de cura é reforcado por oragdes e canticos. Nos canticos

entoados, nas oracOes, nos louvores e nos lamentos, a invocacdo aos santos pra atender
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aos pedidos: “Eu pisei na umbanda é porque eu sei pisar e o terreiro de Santa Barbara é
preciso respeitar”, € como ela entoa seu canto, invocando seus santos. De acordo com
José Jorge de Carvalho, em relagdo ao surgimento da umbanda, percebe-se que existem

varios estudos mostrando que:

(...) a umbanda acrescentou um grau de complexidade, de dialogia e de auto-
reflexibilidade muito maior ao éthos religioso brasileiro. Primeiro, por ja ter sido, pelo
menos parcialmente, um movimento letrado — foi um movimento ja informado pela
leitura Kardecista e que se apresentou inicialmente como algo distinto da tradicdo
africana e ndo como um mero sincretismo. Por outro lado (e isto vale certamente pelo
menos para uma parte da umbanda), € um movimento que surgiu ja informado também

pela tradicdo esotérica (...) (Carvalho, 1992: 6).

Tal leitura desmistifica a idéia da umbanda como uma prética vivenciada
apenas pelos incultos, o que significa, restrita as camadas “inferiores” da sociedade, ja
que definidas, aprioristicamente, como o dominio das supersticbes, crendices e
ignorancia. Préaticas desclassificadas como “baixo espiritismo” pelos saberes
autorizados, que as nomeiam como desviantes, bizarras, patoldgicas. Trata — se de visdo

presente no ideario das elites catélicas brasileiras, como sublinha Isaia:

(...) Na década de 50, o ‘perigo’ do avanco do espiritismo, umbanda e religides
africanas, instrumentalizou a Igreja Catdlica para o combate. E nessa época que a
recém-criada CNBB instituiu um Secretariado Nacional da Defesa da Fé, com o
objetivo de coordenar a preservacdo da ortodoxia catélica. Esse Secretariado credenciou
o entdo frei Boaventura Kloppenburg para chefiar a ofensiva contra os ‘cultos
medilnicos’. Nos escritos dessa época, Kloppenburg acentuava a necessidade de
‘elevar-se’, pelo trabalho educativo e missionario da Igreja, as populagdes submersas na

incultura, na supersti¢do, no atraso (...) (Isaia, 1998: 36).

Essa imagem estd ligada a uma sociedade na qual se disseminavam
visGes preconceituosas em relagdo a negritude e suas praticas religiosas associadas as
permanéncias de um passado que se pretende esquecer, sobretudo por conta da
escraviddo. Ainda hoje existe, por parte de muitos, certa reserva em relacdo a quem

pratica o culto da umbanda. Essa reserva vé-se presente nos seguintes depoimentos:
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(...) Bartolomeu Medeiros, no seu artigo “Cultura, meméria e praticas religiosas”®,
expressa também inquietaces no tocante a influéncia da Umbanda (religido de origem
afro-brasileira) nos centros espiritas de Conceicdo das Crioulas: Adianto, apenas,
algumas suspeitas sobre a influéncia dessa religido nas "cantigas”, bem como nas
entidades invocadas nos rituais de cura (Medeiros, 1997: 35). O autor, acrescenta,
ainda, que ha uma familiaridade de muitos mediuns, ou parentes destes, com expressoes
como: trabalho da esquerda e entidades que vém da esquerda. Esse aspecto me
chamou, também, a atencdo em expressdes utilizadas por Dona Bebé, conforme

exemplificado no trecho que se segue:

(...) Um dia, um homem me procurou pra fazer um trabalho na linha da esquerda, um
trabalho pro mal. Ai eu falei pra ele que eu ndo fazia esse tipo de trabalho. Ai ele disse:
mas por qué? Vocé num recebe espirito? Ele ndo é capaz de fazer isso ndo? Eu ndo sei,
acho que ndo, porque esse espirito que eu trabalho com ele é um espirito de luz, um
espirito bom (...) (Leite, 2001: 78-79).

Por que a possibilidade da pratica da umbanda nos centros espiritas de
Conceicdo das Crioulas causaria inquietacGes? Estaria esse estranhamento ligado a
imagem que se criou na primeira metade do seculo XX e que remetia seus praticantes ao
submundo, a marginalidade, ao atraso e a ignorancia? No sentido afirmativo parecem
convergir as estratégicas criadas pelos seus praticantes para sobreviverem. Eles tiveram

que criar seus proprios mecanismos de defesa e de luta, como ressalta Isaia:

(...) a afirmacdo da Umbanda como valor novo na sociedade brasileira da primeira
metade do nosso século e a sua luta por identificar-se como religido e como nacional
integram-na ao quadro maior da circulacdo dos significados sociais. Assim, se por um
lado ela apresentar-se guardando uma relagdo de oposi¢cdo a alguns discursos, sera
justamente com eles que estabelecera nexos de inteligibilidade e significacdo do mundo.
Podemos compreender, entdo, a recorréncia da Umbanda a produtores de bens
simbolicos historicamente postados em posi¢do de ataque diante dela, como o
catolicismo, o Kardecismo, o Estado e as elites, uma vez que as lutas pela representacao
da realidade configuram situacdes ndo s6 de oposi¢do frontal, como de partilha

ressematizada de significados (...) (Isaia, 1999: 102).

Nessa luta parece também empenhar-se Dona Bebé. Na posicdo de
destaque na comunidade, desenvolve um trabalho no qual procura fortalecer os vinculos

entre 0 seu centro espirita e os indios da etnia Atikum. Ela desenvolve trabalhos

6 Acrtigo publicado no projeto Comunidades Remanescentes de Quilombos no Interior de Pernambuco, coordenado
por Bartolomeu Medeiros e Mabel Albuquerque.
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educativos com criancas na perspectiva da valorizacdo cultural, ja que acredita e se

esforca para recuperar a tradicdo da cultura indigena:

(...) Os indios lutam pela preservacao de sua cultura, como o artesanato de carod e palha
de catolé. Todas as vassouras de palha do comércio de Salgueiro vdo daqui, da area
indigena. A gente ta buscando com as pessoas mais velhas, que ja foram embora,
estudar a lingua indigena, porque eles perderam. A gente foi buscar um senhor que mora
no Belém do Paré e, ele ja passou muita coisa pra gente. E, eu estou ensinando pra meus
alunos. Em termo de dangas, ainda existe muito o Toré nas comunidades (...) (Dona
Bebé, apud Leite, 2001: 76).

Ao buscar preservar sua cultura, ela o faz como estratégia de luta, de
defesa de seu territdrio, pois suas terras estdo dentro da area demarcada como terra de
remanescente de quilombo. Com tal demarcagdo, instaurou-se o conflito na
comunidade, dividindo os moradores de etnia indigena e negra. Dona Bebé esforca-se,
juntamente com outras pessoas, para legitimar seus direitos por meio da identidade
politica. A gquestdo da territorialidade €, nesse sentido, objeto e expressdo da historia de
lutas em torno do direito de definicdo dos espacgos, da etnicidade e da cultura. Nesse
processo, a politica de reconhecimento impde a identificagdo étnica e o

encaminhamento institucional da questdo como bem relata Dona Bebé:

(...) 0s negros sempre estavam agindo bem, mas, agora, houve uma divisdo de terras,

num sabe? E as terras dos negros que € os quilombos, essas areas indigenas foram

atingidas. Mas os indios ndo querem aceitar, eles querem livrar que a demarcagdo nao
atinja a area indigena. Ai a gente ta fazendo esse trabalho com a FUNALI, ja fomos no

Recife, agora vamos em Brasilia e vamos defender as terras dos indios (...). Os indios ja

tém uma reserva, fica na Serra Umé, mas que ela vai até a Serra Urubu e a linha passa
até Conceigdo das Crioulas mesmo. Mas as areas indigenas ja sdo demarcadas; vao

permanecer indigena (...) (Idem, Ibdem).

Afirmar a etnicidade aparece como tatica nesse jogo politico, como carta
de negociacdo com o governo, no qual as pessoas assumem identidades a partir da
percepcdo que elas tém de si mesmas e dos outros e também da identificacdo
estabelecida pelo programa governamental de demarcacdo das terras. Sendo assim, ser
indio e ser negro sdo construcGes que foram se impondo a medida que os grupos foram

se relacionando entre si e com 0s outros frente a tal politica de reconhecimento. Nessa
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experiéncia, o esforco da comunidade em preservar, nessa grade que a aprisiona, a

singularidade que a liberta.
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CAPITULO 11

AS MULHERES E A COMUNIDADE DE CONCEICAO DAS CRIOULAS: “muié

mandano aqui?”.

“toda minha vida eu fui paba da minha cor, eu me orgulho, pois eu duvido minha cor
gueimar, duvido a minha cor ela mudar, eu me orgulho de ser negra de ser dessa cor,
toda vida derna deu pequena, eu me jurgo mesmo, sou contente de ser dessa cor” (Dina,
2005).

A referida recusa do Sr. Manuel Leite da existéncia de um tempo —
passado ou presente — de “muié mandano aqui” é significativa ndo apenas dos efeitos de
género na sua preocupacao como sujeito masculino, mas também de préticas outras, em
que ao feminino confere-se uma posi¢cdo ndo necessariamente inferior ao masculino.
Pelo contrario, as evidéncias recolhidas apontam para experiéncias constitutivas das
mulheres informadas por valores, sentimentos, papéis, normas, imagens e significacdes
singulares, bastante distanciadas das “ordens dos humanos”. Para desenvolver essa
analise utilizo-me de imagens fotograficas como fontes, como textos que me informam
como essas mulheres se apresentam se representam, se dao a ler. Ressalto, que todas as
fotos foram por mim produzidas, assim, deve-se compreender a fotografia como uma
escolha efetuada dentre outras tantas possiveis.

O fato de essa comunidade legitimar seu direito a propriedade das terras
na descendéncia comum das mulheres fundadoras, as seis “crioulas” da tradicdo
construida, ndo pode ser desprezado na presente analise. Na histdria da fundacdo, na
origem do nome, na defesa do territorio e na luta pela defesa de seus direitos € visivel a
presenca das mulheres e o significado social conferido & mesma. Trata-se de presenca e
atuacdo no cotidiano da comunidade que inclui desde as narrativas memorialisticas, a
outras atividades culturais, como nos oficios de benzedeira e parteira, no artesanato,
trabalho na agricultura e na producdo. As mulheres que desenvolvem essas atividades
dizem ter aprendido com suas méaes ou avés, o que mostra a longevidade dessa atuacao,

bem como o costume de transmissao oral, de geracao a geragao.
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Dentre as atividades culturais, a danca € um dos elementos fortes de
expressao e conformacdo da subjetividade feminina. Vem imbuida de gestos e
dinamismos préprios, cuja simbologia ndo pode ser dissociada de sua matriz cultural,
podendo ser traduzida, também, como uma relagdo de poder de comunicacdo e
provavelmente esteja associada a uma matriz africana. O Trancelim € uma danca
presente em todas as manifestacfes culturais de Conceigdo. Pessoas mais velhas contam
que surgiu quando tocadores comecaram a dancar e se entrelacar, 0s presentes 0s
seguiam num jogo de movimentos e gestos significativos, estimulados pelo som da
Banda de Pifano. Além disso, o figurino e a musica sdo elementos importantes na

composicao de sua historia.

Danca doTrancelim

Essa foto foi tirada no Il Encontro das Comunidades Quilombola de
Pernambuco, realizado nos dias 01, 02 e 03 de maio de 2003, no municipio de Salgueiro
e em Conceicdo das Crioulas. Teve como tema “Terra, Direito e Cidadania
Quilombola”. Dentre as apresentacdes culturais do evento destacou-se a apresentagédo
do Trancelim. Durante a apresentacdo, foi muito gratificante ver corpos deslizarem,
bracos e saias balancarem, harmonizados ao som da banda de pifano, foi um deleite para
quem a assistia; um desejo de também “entrar na danga”, ser enredada nas redes do
Trancelim; deixar se envolver pelo seu ritmo, solidarizando — se com sua luta. Captar

esse momento magico € explicado por Milton Duran quando assinala que uma das
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potencialidades da fotografia é “destacar um aspecto articular da realidade que se
encontra diluido num vasto campo de visdo, explicitando assim a singularidade e a
transcendéncia de uma cena” (Duran, 2000: 202).

A singularidade e a transcendéncia da cena encontram-se nos efeitos que
ela produz, em mim: fascinacéo, emocéo e orgulho pela sua beleza e harmonia. Afinal é
por meio da cultura que participo das figuras, das caras, dos gestos, das acdes. Os
corpos que dancam sdo 0s mesmos que o saber ocidental qualificou como apropriados
apenas para o trabalho e a reproducdo. Corpos que embora assujeitados a uma
representacdo de inferioridade fisica, racial e de género, recusam — na, se mostram em
toda sua beleza, forca e orgulho. Corpos desobedientes que, dancam, reescrevem a
diferenca com dignidade e altivez e se instituem enquanto individualidades. Maria

Aparecida Mendes define bem o que a danca representa para sua gente:

(...) infelizmente, por um longo periodo, tentaram apagar a memoria de nossa cultura.
Que a gente em termos de danga, eu ja conheci todo mundo gostando de forré e
discriminando o 0 0... como é que se chama a danga de indios? O toré, e outras dancas
de negro. Hoje se tenta resgatar essa cultura, tanto em termo de trabalho, como em
termo de danca, de fala, de todas essas coisas. Se tenta resgatar hoje, apesar de ser

dificil, muita coisa foi apagada (Mendes, apud Leite, 2001: 63).

A memoria individual e coletiva vai, assim, sendo reconstruida sobre
outras bases, outros termos, o de valorizacdo daquilo que foi objeto de uma politica de
silenciamento, de ndo reconhecimento pelos poderes/saberes instituidos. Resgatar essa
cultura serd muito pouco provavel, mas valorizar suas diferentes expressoes, parte das
vivéncias cotidianas da comunidade, sera perfeitamente possivel. Afinal por intermédio
da linguagem e de seus sistemas simbolicos, as comunidades constroem e reafirmam
tradicdes, costumes e histdrias, elaboram e veiculam representacdes norteadoras do seu
modo de pensar, agir e sentir, ao conferir sentidos a realidade de cada um e do grupo.
Para Barthes a “fotografia é subversiva, ndo quando aterroriza, perturba ou mesmo
estigmatiza, mas quando é pensativa” (Barthes, 1984: 62). Esta fotografia de Dona
Firmiana e da sua filha Dina sugere historias de vidas marcadas pelo tempo, tal foto,
com efeito, ndo se distingue da sua representacdo. Dona Firmiana ao fundo, aos 84
anos, retrata e personifica a serenidade de uma mulher que com seu trabalho conseguiu

criar seus filhos e manter a sua casa. No primeiro plano esta Dina com seu largo sorriso
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que reflete bondade e vigor, o0 seu jeito de ser e agir é referencia para muitas pessoas da
comunidade de Conceicdo é exemplo de forca e coragem na luta que travam para

reconquistar suas terras.

Dona Firmiana e sua filha Dina

Sdo terras que a memaria e a tradicdo definem como “terra de parentes”,
“terra de ancestrais”, terras que pertencem aos descendentes das seis crioulas que ali
chegaram e fixaram moradia. Os que se identificam e s&o identificados como parentes
fazem parte dos “troncos e do lugar”. Dona Firmiana Macionila, uma das moradoras
mais antiga da comunidade, que goza do respeito e da admiracdo de todos, reitera esse

discurso e sintetiza o sentimento que é comum na comunidade:

(...) Nasci aqui e me casei aqui, me criei e me casei, depois 0 marido morreu e eu fiquei
aqui [viveu apenas cinco anos com ele]. A Conceigdo ndo era desse povo rico, de jeito
nenhum, eles se apussiava aqui [se apossaram], vieram e tomaram, mas antes de pai
morrer, pai dizia que ia chegar um tempo que a Conceicao ia ser tomada, agora ia da dor
de cabeca, ia da trabalho e t& ai a gente vendo ai o trabalho, j& tem promessa de ser
tomada, mas € trabalho que tem dado. Eles comegaram a vir desse lugar longe dizendo
que ia botar um logrador, nesse logrador quando foi do meio pro fim tomaram as terras
toda... N6s aqui nem somos indio puro nem negro puro é braiado negro com indio,
porque os pais da gente uns era negro e outros era indio, minha mée era caboclinha, mée

era cabocla e o pai dela era negro, minha mae nasceu aqui na Conceicdo, quando eu me
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entendi 6, minha bisavé era veinha, ja caducando, emboladinha e ela ja nasceu aqui, o
nome dela era Martinha e a gente chamava ela de laia, minha v6 era Herminia e minha

mée Marcionila (...) (Marcionila, 2005).

Dona Firmiana enumera as razdes que conferem sentido a luta pela terra
no presente, a ancestralidade da posse, mais o trabalho e a constituicdo das familias.
Significativamente, ela explicita toda uma genealogia da familia, que legitima o direito
do acesso e posse das terras onde vivem atualmente todos os seus descendentes. A
relacdo de parentesco € um dos lacos que une os membros da comunidade que
referencia sua identificagdo como tal. Trata — se de relacdo que define e identifica os
que sao “de dentro” — 0 nds —, em oposi¢do aos que sao “de fora” — os outros. A ldgica
que informa o parentesco confere “aos de dentro”, o legitimo direito de usufruto da
terra. Percebe-se, entdo que o conflito que envolve atualmente a comunidade esta
marcado, principalmente, mas ndo exclusivamente, por essa primeira divisao.

Sao muitas as historias, quase todas fragmentadas. Um fato aqui, outro Ia.
A lembranca das animadas festas, bailes e dancas de antigamente em homenagem a
Nossa Senhora da Conceicdo, ainda tdo presentes na memdria. Outras saudosas
recordagOes explicitam — se na fala de Dona Firmiana quando ela relata: “eu e
Agostinha Cabocla, nés cagava gamba ai nesses matos s nés duas, quando era de noite
nos passava a mdo num bocado de cachorro e desabava nesses matos, 1a pelos Paus
Brancos e arrodeava esses serrotes, Agostinha Cabloca era colega boa” (Ibidem, 2005).

Assim, desde antigamente, houve um grupo que ali chegou e se instalou,
garantindo, com sua filiagdo e trabalho o direito a posse da terra. A luta travada pela
comunidade de Conceicdo € historica e ja ultrapassou as fronteiras regionais e
nacionais. Ndo por acaso o pai de Dona Firmiana, que participou dessa antiga luta,
sabiamente alerta que se um dia alguém quisesse tomar Conceic¢do, “ia da dor de
cabeca”; ou seja, poderiam até tentar, mas ndo seria sem luta.

Na foto de dona Firmiana é possivel observar um dos aspectos marcantes
da vida dessa mulher, segundo ela, fiar, fazer trabalho com a fibra do caro4, trabalhar na
agricultura, foi algo que esteve sempre presente na sua vida e na vida de muitas

mulheres de Conceigéo.
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Dona Firmiana — Fiando Algod&o

Ela mesma é uma mulher que sempre trabalhou muito para criar seus
filhos e filhas. Apesar dos 84 anos vividos continua trabalhando. Ela sempre gostou
muito de fiar, ainda faz pavio pra velas e linha pra costurar suas proprias roupas, hoje
com mais dificuldade, pois sente uns tremores nas maos. Embora com idade avancada é
ainda uma pessoa lucida e consciente de suas vontades. Desta forma é possivel dizer
que a foto de Dona Firmiana pode apontar para alguns aspectos articular da realidade
vivida por muitas mulheres de Conceicdo, assim posso desenvolver minhas reflexdes
apoiada nas evidéncias que esta fotografia pode apontar, ela possibilita a compreenséo e
a absorcdo de um fato de um dado momento. O depoimento de Aparecida Mendes uma

de suas netas retrata bem essa possibilidade:

(...) Ana Belo é minha v6, a minha vozinha querida e ela é uma pessoa, sempre foi uma
pessoa muito insistente nas coisas que ela faz, é uma pessoa assim, com quem mais me
inspiro pra lutar, geralmente quando estamos quase fraquejando é uma das pessoas que
agente procura pra conversar e pra se fortalecer e apesar dela ter 80 anos e saber que a
luta ndo é facil, ela nunca desestimula, ela ta sempre nos incentivando a ir em frente

apesar das dificuldades (...) (Universidade Catélica de Pernambuco, 2004).
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Dona Firmiana, ou dona Ana Belo como € conhecida em Conceic¢éo, tem
com seus filhos e netos uma relacdo muito bonita, frente a comunidade goza do respeito
de todos. Percebe-se na relacdo com as geragdes mais novas que ela é vista com respeito
e exemplo de vida e de luta.

A primeira vez que vi dona Isaura ela tinha terminado de almocar, saia de
dentro de sua casa com o prato na mdo com um resto de comida, baixou-se na cal¢ada
para da ao seu cachorro. Fiquei observando aquela mulher e ndo resisti, me aproximei e
perguntei se ela permitia que lhe fotografasse, olhou-me com muita desconfianca e
perguntou, para que? Eu expliquei que era para uma pesquisa, uma das suas netas ouvia
minha explicacdo e ajudou nos esclarecimentos dizendo: “vé é a moca da faculdade, que
estd fazendo uma pesquisa sobre nos e quer conversar com a senhora”. Dona lsaura
aceitou conversar e me convidou a sentar na varanda de sua casa. Passamos toda tarde
conversando, ela falou sobre sua vida, ora as lembrancas Ihes deixavam tristes, ora
percebia em seu sorriso que elas lhes traziam boas recordacdes. Durante nossa conversa
eu ia fotografando, por entender que a fotografia podia fazer surgir algumas pistas que

permitiriam uma melhor compreenséo da realidade estudada.

Isaura — 89 anos

Dai a importancia da foto de Dona Isaura e Dona Mariana, pois estas que
se identificam como indias certificam uma existéncia de mulheres, trabalhadoras rurais

do sertdo pernambucano que viveram até os dias atuais e ddo seus testemunho de uma
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realidade a qual vivenciaram, realidade repleta de dificuldades e até mesmo de muita
violéncia, quando elas prdprias tém como referencias identitarias “ter sido pega a dente

de cachorro”.

Mariana - 100 anos

Neto, bisneto e tataraneto de Mariana
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Isaura e Mariana: quase dois séculos de vida nos 89 anos de uma e nos
100 anos da outra. Corpos constituidos na labuta diaria na terra, na criagdo de filhos,
como também nas alegrias das festas, dos desejos realizados. Corpos cujas faces estéo
desenhadas com as marcas do tempo, e fazem parte de si, e as identificam como
moradoras mais antigas de Conceicdo. Marcas singulares que remetem para as
experiéncias que as constituiram como mulheres, mulheres pobres, que ndo tinham
outra escolha a ndo ser trabalhar para garantir o seu sustento. Como Dona Antonia
outras mulheres eram, pois, lavadeiras, fiandeiras, roceiras, fato que nos lembram que
“a vida de alguém cuja existéncia precedeu um pouco a nossa mantém encerrada em sua

particularidade a propria tensdo da historia, seu quinhdao” (Barthes, 1984: 98).

Dona Antbnia

Dona Antbnia, 64 anos, € uma simpatica senhora, extremamente
atenciosa, que apesar das dificuldades enfrentadas no seu cotidiano, consegue manter a
calma e a cordialidade com as pessoas. Se, como assinala Barthes, “a esséncia da
fotografia consiste em ratificar o que ela representa” (Barthes, 1984: 127 — 128) € por
isso que a foto de Dona Antbnia me parece tao significativa, por representar tais tracos

de seu modo de ser e de se colocar no mundo.
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Conforme seu depoimento, sua vida ndo foi facil, cedo teve que
abandonar o marido e cuidar sozinha dos seus filhos. Como ela relata: “olhe faz
quarenta e cinco anos que eu deixei 0 caba, pois eu ndo aguentei ser maltratada por
home ruim, desde esse tempo que Vvivo so, trabaiando na roga e cuidando dos meu fios”
(Dona Antbénia, 2005). Atualmente ela mora sozinha em sua casa, embora seus filhos e
netos morem todos em sua volta; trabalha na roca juntamente com seus filhos quando é
época do inverno, mas o que tira da roca s6 da para o consumo. Ela s possui apenas
uma glebinha de terra, cuja renda é complementada com a aposentadoria que também
divide com seus filhos, no caso de haver necessidade. A casa e a glebinha de terra
representam a demarcacdo de sua territorialidade, garantindo a Dona Antonia a seus
descendentes a condicdo de ser reconhecida como membro da comunidade local. Dona
Antonia revela na sua experiéncia de vida ser uma mulher de fibra, que ndo se submeteu
ao dominio do marido, um homem que a maltratava, recusou viver resignada. Nao por
acaso € vista na comunidade como referéncia, como guardid da memoria, como pessoa
de luta.

Qualificar Dona Antdnia como “guerreira” ndo é compartilhar do
discurso androcéntrico dos historiadores que, diante das representacdes das “amazonas”
e dos indigenas brasileiros veiculadas nas narrativas coloniais, “perigosa para a ordem
androcéntrica” (Swain, 2003: 4), cuidaram de “envia-las rapidamente a dimensao do
mito” (Idem, Ibidem). E justamente reafirmar essa possibilidade de mulheres fortes,
independentes e lutadoras, a frente da chefia e de seus lares, garantindo a sobrevivéncia
da familia. “Mulheres provedoras”, apesar da ordem androcéntrica.

Assim como os indigenas e as “amazonas”, as mulheres fundadoras de
Conceigéo, nos discursos dos fazendeiros locais, também foram reduzidas & dimenséo
do mito. Essa analise, em certo sentido, poderd ser aplicada em relagdo a algumas
mulheres que vivem hoje em Conceic¢do, haja vista 0 depoimento do Senhor Manuel
Leite. Por outro lado, parece-me que na direcdo contraria — a dominacdo das mulheres —
também ha, se ndo uma mitificacdo, um excesso de generalizacdo. No caso da
comunidade de Conceicdo, diante das experiéncias de vida de suas mulheres essa
construcdo ndo se aplica, pelo menos na sua totalidade. Seguindo essa mesma linha de

reflexdo, Segato argumenta que:

(...) De fato, o poder e a autoridade que os homens tradicionalmente podiam exercer

sobre suas mulheres e descendentes, mesmo naquelas sociedades africanas onde elas
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tém mais acesso & independéncia econémica e a posicfes de alto status, foram minados
no Brasil pelas leis da escraviddo. Estes homens, entdo, perderam qualquer tipo de
controle sobre esposas e filhos e foram expulsos dos papéis sociais que sempre haviam
desempenhado. Nenhuma identidade alternativa foi deixada ao seu alcance no que diz
respeito as relacdes familiares. O modelo do pater familiae branco ficou igualmente fora
das suas possibilidades. Com isto, um dos produtos sociais da escraviddo foi,
provavelmente, ndo s6 a mudanca dos padrdes de comportamento, mas, sobretudo, uma
modificacdo da consciéncia das pessoas, em particular no que se refere as concepcodes
do que homens e mulheres representam culturalmente e do que se espera que fagcam
socialmente (...) (Segato, 2005: 454).

Dessa maneira, Segato ao ressaltar as leis da escravidao e seus efeitos nas
relacdes familiares da sociedade brasileira, investe na mudanca de comportamentos e da
consciéncia das pessoas no sentido de um alargamento dos ordenamentos que,
tradicionalmente, tem regido a construcdo do género. E nesse sentido que as
experiéncias relatadas nos depoimentos das mulheres sdo indispensaveis por que
permitem perceber quais suas concepcdes sobre 0 que representam culturalmente, assim
como os homens. Nas entrevistas foi possivel percebé-las em sua singularidade, nas
experiéncias historicas e especificas de sua constituicdo, como mulheres, trabalhadoras,
provedoras, independentes, criativas, amorosas, lutadoras e solidarias, fator importante
para quebrar com o ciclo da pobreza, até porque quando as mulheres sdo provedoras da
familia, os efeitos no bem-estar sdo significativamente amplos, uma vez que uma
proporcdo consideravel dessa renda familiar é revertida para gastos com comida,
educacdo e saude dos filhos. Em certo sentido, as historias das mulheres de Conceicéao
se confundem com a da comunidade, pois uma remete as outras. Como assinala Scott
“precisamos dar conta dos processos historicos que, através do discurso, posicionam
sujeitos e produzem suas experiéncias. Nao sdo os individuos que tém experiéncia, mas
0s sujeitos € que sdo constituidos através da experiéncia” (Scott, 1999:27).

Dona Antbnia, a grande mulher a que me referi anteriormente, é também
conhecida como a historiadora da comunidade. Em conversa com ela sobre suas
experiéncias, perguntei-lhe se era quilombola, e o que isso significava? Ela respondeu —

me:
(...) Sou quilombola porque sou negra, crioula, sou negra de Conceicdo das Crioula, sou
negra com orgulho, porque minha descendéncia eu tenho sangue de... hoje é ignorado se
dizer que é caboco brabo, mas eu tenho, porque a descendéncia de nés foi gerada da era

de caboco brabo, pegada no mato a dente de cachorro e 0 meu avd € bisneto de uma
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caboca braba, entdo, é o mesmo indio que chama, mas que o antepassado chamava
caboco brabo... meu avd por parte da minha mée, no mais pra traz quando ndo tinha este
problema de gente moreno ele era uma pessoa assim, meio assim mais vermelhinho... o
cabelo dele ndo era derramado, mas tinha o cabelo dele e a mée de meu avo filho de
caboca braba se chamava Josefa, Zefa Cassia era méde do meu avd Domingos Serafim e
a méde da minha mée se chamava Maria Ferbona era moradeira aqui nesse pé de serra
chamado Garrote Morto (...) (Dona Antbnia, 2005).

Historiadora porque depositaria da memoria ha tanto preservada e
transmitida oralmente de geracdo a geracdo. Em seu depoimento é visivel seu propdsito
em identificar-se como “quilombola” exatamente por ser “negra, crioula, negra com
orgulho”, em razdo de sua descendéncia, hoje ignorada de “caboca braba”, “caboco
brabo” como chamavam seus antepassados e hoje denominados “indio/india”. A
importancia conferida dos seus ascendentes explicita — se no orgulho de descender de
“caboco/a brabo/a”, “pegada no mato a dente de cachorro” que remete a condicdo de
liberdade e bravura daqueles, haja vista 0 modo como foram “pegos”. Ao mesmo
tempo, destaca qualquer associa¢do com a condicao de cativos de seus ancestrais, uma
vez que, junto com essa hd uma construcdo ainda presente no imaginario social de
desvalorizagéo e desclassificagéo.

E possivel inferir do depoimento de Dona Antonia que ela transita por
varias identidades, mas creio que ela delimita seu sentido de pertencimento ao dizer “a
descendéncia de nos foi gerada da era de caboco brabo” (D. Antdnia, 2005). Ao fazer tal
afirmacdo ela também reafirma a idéia de pertencimento a terra e de luta por sua defesa,
tal como marcas dessa identidade na qual os critérios de filiacdo, que se expressam nos
lacos de parentesco, séo igualmente valorizadas. Ser descendente de ‘caboco brabo’
significa ser descendente de indio, como ela bem afirma, e isso € a base de sustentacdo
da representacao do grupo quanto a sua origem.

Transparece em sua fala certa relutdncia em assumir-se como negra,
mesmo tendo afirmado-se como tal. Talvez esse sentimento esteja ligado ao trauma
historico provocado nesse povo e que vem desde o periodo da escraviddo. “E como se
estivessem habitados pelo passado colonial, pelo traumatismo deste tempo passado, que
subsiste ainda no inconsciente do individuo” (Kaplan, 2003: 3). Os sintomas desse
trauma estdo presentes nas falas de Dona Antdnia, quando ela precisa assumir a

identidade quilombola para se adequar a linguagem politica e, assim, atender a politica
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de reconhecimento. Significativamente ela afirma que “mais pra traz quando ndo tinha
esse problema de gente moreno”, ou seja, quando ndo era preciso definir-se com uma
identidade pre-estabelecida, cada um era como era, ninguém se preocupava em
identificar as pessoas pela cor e etnia. Como bem atesta leda Martins: “a cor de um
individuo nunca é simplesmente uma cor, mas um enunciado repleto de conotacdes e
interpretagdes articuladas socialmente, como um valor de verdade que estabelece
marcas de poder, definindo lugares, fungdes e falas” (Martins, 1995: 35).

A questdo da cor, bem como da raca e etnia € um construto social para
estabelecer marcas de poder. Ndo por acaso funciona como um valor de verdade para
demarcar lugares, funcdes e posicbes de falas, como pode ser observado em varios
depoimentos obtidos na comunidade como bem percebe Dona Antdnia essa “histéria do
presente” recria a identidade negra e os significados a ela conferido, e que se torna, ndo
sem tensdes, aceita como elemento de identificagdo principal para nomear parte de um
povo, a “ponto de aparecer totalmente como uma peca natural, evidente, indispensavel”
(Foucault, apud Rago, 2000: 265).

A primeira vista, a foto nfo apresenta nada de singular, sugere apenas
mais um caso de mulher na sua labuta diaria, mas essa ndo representa toda realidade,
um aspecto evidente, que emerge dessa foto e a permanéncia do largo sorriso de Dina,
no momento em que a fotografava ela me dizia: “esse € mais um trabalho desenvolvido
pela Associagdo”. Enquanto ela preparava o fogo para assar as ceramicas, na varanda da
casa estava seu filho mais velho fabricando-as.

Dina - Preparando o fogo para assar as pegas de ceramicas
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Além da terra, da origem comum, das relacGes de parentesco, também o
trabalho é elemento importante na constru¢cdo do sentimento de pertencimento, o
trabalho € experiéncia constitutiva das subjetividades das mulheres da comunidade.
Como o caso de Bernadina mais conhecida na comunidade por Dina, nessa foto em que
aparece preparando o fogo para assar as ceramicas. Dina é filha de Dona Firmiana,
mulher forte, que sustentou a familia trabalhando na roca juntamente com suas filhas,

como atesta o relato a seguir:

(...) Quando era no inverno era na roga, quando era na seca era aqui fazendo trabaio de
carod, corda, saco, tudo no mundo de caroa, sexto de cip0, loica de barro em tudo eu
trabaiava, eu ndo ficava quieta, nem parada ndo, tudo eu aprendi com minha mée, ela
fazia loica e fiava (...) (Dina, 2005).

Caroa, bromélia da espécie neoglaziovia variegata fornece fibra para tecelagem.

De caule curto, possui espinho em sua borda, com folha disposta em roseta.

Dina aprendeu com sua mae a trabalhar com a fibra do caroa e fazer
louca de barro, aprendizagem essa que tem uma ancestralidade, transmitida de mée para
filha. Segundo o Jornal Crioulas, no trabalho desenvolvido hoje com o artesanato ha
uma grande preocupacdo com a diversidade e a qualidade, dai ser reconhecido na Italia,

Alemanha, Portugal e outros paises. Conforme informa o jornal:
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(...) Nas lojas que vendem nosso artesanato, vocé encontra bolsas, jogos americanos,
suplas e bonecas. Cada boneca vem com sua histdria representando dez mulheres da
comunidade de grande importancia na construcdo e no resgate da histdria. Todos os

produtos sdo feitos de ceramica, imbira, palha e caroa (...) (Jornal Crioulas, 2004: 3).

Produto do artesanato local

As mulheres de Conceigdo apresentam com orgulho, na foto acima, 0s
produtos do seu trabalho. Varias pecas do artesanato produzido hoje na comunidade,
produto do conhecimento acumulado hd muito tempo a tras e transmitido de geracgdo a
geracdo. As imagens fotograficas ao representar/apresentar o produto de um trabalho,
interpelam-nos para seus possiveis sentidos, como o de sua historicidade e de sua
funcdo social, ao engendrar solidariedades, trocas e unido na convivéncia comunitéria.
Fernando Patriota, ao referir-se ao trabalho nessas zonas rurais pernambucanas, ressalta

a importancia da relacdo entre terra/recursos naturais/trabalho familiar e sobrevivéncia:

(...) O sertanejo sempre tivera nos recursos vegetais da “mata Branca” uma reserva para
onde poderia se socorrer quando necessario. A farmdcia tirada da flora, os alimentos, a
caga, 0 barro de fabricar os potes, as gamelas e os jarros, os homens e suas familias
fabricavam artigos de uso, de consumo domestico associado as funcbes de vaqueiro,

meeiro do algodéo e das rogas de alimento (...) (Patriota, 2003: 36).
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Trata-se de um discurso que considera e promove 0 masculino como o
provedor da familia sertaneja. No entanto, ha testemunho por parte das pessoas mais
velhas da comunidade, como Dona Isaura, Dona Firmiana, Dona Ana Angélica, Senhor
Anedino e Senhor Virginio, de que as mulheres atuavam ativamente no processo de
producdo. Todavia, ndo deixa de fornecer dados interessantes sobre a historicidade
desse trabalho de extracdo e aproveitamento dos recursos, modalidades de trabalho até
hoje utilizadas pela comunidade. Segundo esse autor: “Essa atividade lastreava-se em
técnicas rotineiras e centenarias de extracdo e beneficio de fibras, simples extensdo da
tecnologia indigena que a procedera, e assim ia permanecer até meados do século XX”
(Idem, Ibidem: 22).

Ha ainda outros tracos da vida de Dina que gostaria de destacar: ela tem
sete filhos (quatro mulheres e trés homens), todos envolvidos tanto no artesanato como
nos trabalhos na roca; trabalhos domésticos, se necessario, todos fazem. Em Conceicao,
ela é exemplo de luta e coragem, participa ativamente das atividades politicas que
envolvem as lutas da comunidade. Tal envolvimento traduz seu sentimento de
pertencimento, que inclui sua identificagdo como negra “toda minha vida eu fui paba da
minha cor, eu me orgulho, pois eu duvido minha cor queimar, duvido a minha cor ela
mudar, eu me orgulho de ser negra de ser dessa cor, toda vida derna deu pequena, eu me
jurgo mesmo, sou contente de ser dessa cor” (Dina, 2005). Assumir tal identidade negra
em Conceicdo esta também ligada & luta pelo reconhecimento, politica que nem todos
da comunidade querem se sujeitar, ciosos de suas diferencas. A identidade que emerge
nesse povo relaciona-se com uma politica de localizacéo; esta na dobra local, na dobra
regional, com muito esforco para ndo se nominar demais, ndo se colocar demais em
cena. Essa identificacdo, para se consolidar, recorre ao exterior que a constitui como

afirmado por Hall:

(...) Como todas as praticas de significacdo, ela esta sujeita ao “jogo” da différance. Ela
obedece a logica do mais-que-um. E uma vez que, como num processo, a identificacao
opera por meio da différance, ela envolve um trabalho discursivo, o fechamento e a
marcacao de fronteiras simbdlicas, a producédo de ‘efeitos de fronteiras’ (...) (Hall, 2000:
106).

A maternidade, o apego familiar, as relagfes de parentesco, s&o marcas

igualmente constitutivas das subjetividades femininas em Concei¢do. Suas mulheres,
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em geral, tém muitos filhos, desde as mais velhas até as mais jovens, algumas vezes
independentes de serem casadas. Dina, a exemplo de outras mulheres mora, quando nao
na mesma casa, proximo da casa dos seus filhos. Mas, 0 que interessa destacar, é sua
preocupacao com a possibilidade de ver uma das suas filhas ir embora, pois para Dina:
“familia é pra ficar junto, pois um ajuda o outro na hora da precisdo, além do mais eu
gosto muitos dos meus netos e ndo quero ficar longe deles” (Dina, 2005). Esse
sentimento de querer estar sempre perto dos filhos foi algo que observei na maioria das
mulheres pesquisadas, alias, cabe lembrar que esse apego pelos filhos néo é proprio sé
das mulheres da comunidade de Conceicéo.

Sera que esse apego familiar pode estd relacionado com o processo
traumatico instaurado com a escraviddo e suas praticas de separacdo das familias? O
trafico ndo estava preocupado com a familia dos escravos, pois estes eram apenas
mercadorias, que eram comercializadas desde a saida da Africa aos portos brasileiros e
mesmo entre fazendeiros da regido. Tal violéncia é denominada por Kaplan como
“trauma coletivo”. Segundo ela: “as sociedades também sdo capazes de sofrer
traumatismo. Poderiam, talvez, esquecer 0s acontecimentos terriveis ou catastroficos do
passado. Estes atos, porém deixaram seus signos nos sintomas culturais, semelhantes
aos que atinge os individuos” (Kaplan, 2003: 2).

Essa separacdo dos amigos, parentes e companheiros € o argumento a
que recorro, seus efeitos e suas sequelas, “a presenga de seus signos nos sintomas
culturais” para supor a possibilidade da existéncia de algum trauma que justifique o
apego familiar observado na comunidade, ja que as pessoas mesmo passando por todas
as dificuldades ndo admitem a possibilidade de separacdo de nenhum dos seus filhos.
Com efeito, ndo se trata apenas da experiéncia de Dina, mas € algo presente na vida de
Dona Isaura, Dona Mariana, Dona Firmiana, Dona Ana Angélica (todas acima de 84
anos), assim como na vida de Dona Antonia, Dona Nadir, Dona Joana Joventina, Maria
Auxiliadora, Valdeci, Maria Santos e tantas outras.

Na memdria da comunidade, Dona Margarida Maria da Silva, mais
conhecida como Mae Mag4, foi uma grande mulher. Filha natural de Conceic¢éo, ainda
crianca comecou a trabalhar na roca e a ajudar sua mae, a parteira Dominga Maria, em

suas atividades:

(...) foi assim que Mée Maga se tornou, desde muito jovem, parteira voluntaria da

regido. Ela conquistou o respeito de todos pela forma com que tratava suas pacientes e
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filhos, e abracou a causa com tanto carinho e dedicacdo, que passou a ser considerada
uma verdadeira médica [...] Quando as mulheres de Concei¢cdo das Crioulas estavam
préximas de ganhar neném, Mae Magé pedia para que elas tomassem muitos banhos,
chas e utilizassem defumadores de plantas naturais, tudo para facilitar o parto. Muito
religiosa do catolicismo, ela fazia também o ritual das oracOes, se fortalecendo na fé
para que tudo fosse bem sucedido naquele momento delicado (...) (Jornal Crioulas,
2003: 7).

Ser parteira e benzedeira foi e é atividade investida de respeito nessa
regido considerada “uma verdadeira médica”, apropriacdo do valor social que esse saber
“cientifico” se reveste. Muitas mulheres, como Méde Manga, além de parteiras, sdo
fundadoras e lideres dessa comunidade, organizam e praticaram rituais religiosos e
realizam diversas atividades para subsisténcia do grupo, algumas delas nem sempre
identificadas como atividades femininas — como preparar a terra para agricultura, buscar
lenha na mata, cagar. Ainda hoje, a presenca dessas mulheres na comunidade de
Conceicdo é considerada indispensavel, pois além de parteiras, sdo também, as vezes, as
unicas “médicas”, “enfermeiras”, “farmacéuticas” da regido, curando as doengas com
“farmécia tirada da flora”. Em Salgueiro muita gente ainda recorre a esse tipo de
medicina nas horas de necessidade, pela caréncia de médicos, principalmente no distrito
de Conceicdo, onde a precariedade de assisténcia médica é maior, reduzida a uma visita
semanal. Assim, as agentes de salde, as parteiras e as benzedeiras sdo de fato os
“médicos” do lugar. Uma das parteiras, mais respeitadas em Concei¢cdo ¢ Dona Joana
Joventina. Ela fala, com orgulho, que atualmente na regido “aprovada sé tem eu, tem
outras que pegam, mas sou registrada mesmo no municipio”. Dona Joana diz que
guando sua mde morreu, ela ficou com cinco anos e que seu pai nunca casou com outra,
ficando juntos até ele morrer aos 86 anos. A relacdo com o pai foi muito proxima e

afetiva, como ela informa:

(...) ele me criou e eu acabei criando ele, do jeitinho que ele fazia com eu, eu fiz com
ele, ele morreu nas minhas méos, nem ele judiou eu nem eu judiei ele... eu nunca casei,
mas quando a gente nasce tem aquela bencdo que Deus da né, mas eu tenho outros

moleques, tenho uma pareia de gémeos e mais um (...) (Joana Joventina, 2005).



107

Joana Joventina — Parteira

Dona Joana é parteira desde os 18 anos; hoje ela tem 57, com uma longa
experiéncia nessa area. Quando lhe perguntei como ela aprendeu o oficio ela me

respondeu que:

(...) escute bem ndo foi ninguém, eu tinha o dom... eu vou dizer a senhora o dom eu
tinha, entendeu? Eu ja tinha o dom que ia ser parteira, s6 que eu ndo queria, porque eu
via, né a parteira me chamava, me chamava pra mim ajudar eu ia.. agora s6 que eu nao
queria, agora o dom eu tinha, que isso € um dom que Deus me deu... agora é perigoso
um parto entendeu? Minha fia um parto a pessoa s6 faz se souber, se ndo souber faz é
mata...eu sou benzedeira gracas a Deus...eu sei muitas coisas, agora diz o povo que
guem cura é a fé, né?...Eu sei tanto chazinho de pau, do mato, cura do mato... Eu benzo
do sol [cabeca], espinhela caida, quebrante, mau olhado, de tudo eu rezo... Vocés ta
vendo essas redondezas de Conceigdo das Crioulas aqui, arriscando minha vida, de meia
noite a toda hora da noite eu vou pegar menino... Toda essa redondeza ai s6 eu de 14 de

cima até arrodia assim de dia de noite chovendo ou fazendo sol (...) (Idem, ibidem).

A histdria das parteiras é construcdo atravessada por um imaginario no
qual o bem e 0 mal estdo em permanente disputa, conferido o valor de “dom” de Deus,
das forcas do bem, ao seu talento e/ou técnica como parteira para “aparar criancas”. A
mitificagdo de sua habilidade inclui também a de consideré-las como “feiticeiras”,
“bruxas”, supersticiosas. Se por um lado suas historias de vida as revelam como
mulheres independentes, respeitadas e valorizadas em sua comunidade, por outro, ha,

porém toda uma desclassificacdo e desqualificacdo por parte de alguns saberes, como o
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médico. A construcdo do mito da parteira ignorante foi bastante disseminada e até hoje
existem estudiosos que ndo questionam essa construcdo. Veja o que diz, por exemplo, 0

historiador Alencastro:

(...) durante o periodo colonial e no Primeiro Reinado as parteiras chamava-se
‘aparadeiras’. Em seguida seu nome mudou para ‘assistentes’, sem que se alterasse seu
precario oficio, relegado a pretas velhas e a ‘curiosas’[...] Dado que seu oficio tratava
tanto da vida como da morte, as parteiras tinham um sinal lagubre pintado na frente das
casas que habitavam - uma cruz preta -, indicativo de sua profissdo. Quando uma
‘aparadeira’ saia para trabalhar quase sempre havia um luto: ou morria a méde ou morria
0 bebé (...) (Alencastro, 1997: 71-72).

Maria Ldcia Mott nos convida a entender as formas de intervencdo do
saber pratico e tradicional dessas mulheres, para ndo continuar repetindo velhos
esteredtipos da parteira ignorante. Para a autora, existem diferentes tipos de parteiras,
dentre estes, “as praticas, que exerciam a profissdo sem a autorizacdo legal”, que € o
grupo mais numeroso, mas “sobre as quais as fontes fornecem poucas informacoes”,
além daquelas que, desde o periodo colonial, exerceram o oficio com autorizacao régia,
isso é depois de aprovadas por um conselho local, no qual participavam autoridades
locais. Sobre estas, existem mais informacdes, pois estavam licenciadas e registradas na
Fisiocatura — Mor 6rgédo que regulamenta esse oficio.

Para Dona Joana, a M&e Maga era uma boa parteira, que ainda hoje faz
falta a comunidade. Relata ainda que durante todo o tempo em que fez parto nunca
houve nenhuma complicacdo, pois sua “arte é essa, parteira”. Além disso, informa que
pratica a medicina popular com meizinhas (chas) e rezas que aprendeu com seu “pai a
rezar, a reza serve de muita coisa”. Ao rezar, usa um ramo na mao, ritual em que esse

elemento simboliza a forca que vai “varrer” todos os “quebrantes”:

(...) Quando sdo Pedro andou no mundo nosso senhor procurou o que ele andava
fazendo, andava rezando de quebrante, olhado, olho grande e ambicdo e inveja, ai vai e
diz: 6 quebranto forte que te botaram, por os pés eu tiro, quebrante, olhado, vento caido,
e dor nos 0ssos, nas carnes e nos nervos, hoje por noite e amanha por todo dia, amém
(...) (Joana, Apud Universidade Catolica de Pernambuco, 2004).
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Além das mulheres que entrevistei, também tantas outras merecem
destaque pela sua efetiva acdo na luta pela construcdo de uma comunidade melhor. As
mulheres de Conceicdo, em suas experiéncias desmistificam a idéia de fragilidade,
construcdo que legitimou subordinar as mulheres e o feminino & ordem dos homens, ao
poder masculino. Para Swain € assim que a historia mostra seu carater de construcéo,
“cujas praticas sdo definidoras de seus corpos, cujas identidades sdo essencializadas na
coeréncia entre 0 sexo e 0 género, entre um bioldgico tido como natural e um esquema
de atribuicGes sociais a ele atrelado” (Navarro Swain, 2000: 49).

Outra mulher como Dona Josefa Maria da Conceicéo, artesd mais antiga
da comunidade que trabalha com a palha do catolé e que € presenca e testemunho

significativo quanto a essa desmistificacao:

(...) Eu mesmo digo que é coisa de mulher, mulher também pra ser mulher tem que ter
coragem de enfrentar a roga, eu trabalho na roga com enxada, se for pra tirar vara pra
endireitar uma cerca, pra cavar buraco... eu ndo escolho servigo ndo, quando eu vejo
uma mulher cramando, eu ja ndo gosto desse tipo de mulher fraca, que vive chorando
sem vé a onga. Pra gente conseguir o direito de agricultor a gente tem que trabalhar na
roga, eu gosto da roga. O artesanato até aqui eu ndo posso dizer que vivo somente dele
ndo, porque eu aprendi fazer esteira com minha mde (...) (Conceicdo, Apud

Universidade Catélica de Pernambuco, 2004).

Percebe-se, a partir de seu relato, o investimento discursivo na “mulher
forte” que enfrenta qualquer tipo de trabalho e desafio, recusando a divisdo sexual do
trabalho. N&o por acaso, sua atuacdo desmistifica e desnaturaliza esse tipo de
hierarquizacdo de género nas relacGes de trabalho, ainda, que ndo as elimine, haja vista
que existe também “o tipo de mulher fraca que vive chorando sem vé a onca”. Tal
construcdo é quase uma provocacao no sentido de criticar aquelas que se abrigam sob a
representacdo da fragilidade do sexo feminino e na qual se ancora a relagdo de
dominacdo/subordinacdo nas relagdes entre homens e mulheres. Embora o depoimento
de Dona Josefa aponte para temas outros nas relacbes de género, a ponto de se pensar
em algum tipo de desconstrucdo com a logica do patriarcado, observa-se, porém a
permanéncia de alguns termos da légica do patriarcado como o do padrao referente das
praticas sexuais, a heterossexualidade.

Ha também na comunidade, mulheres que tém maior visibilidade pablica

e politica, por suas posicdes de lideranca na comunidade. Nessa atuacdo € forte a
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interpelacdo da imagem das mulheres fundadoras afirmadas e reafirmadas pela tradicéo.
Como assinalado no Jornal Crioulas, de 2004: “a luta da nossa ancestralidade feminina
nos inspira a cada dia e continuamos acreditando nas mulheres do presente e na nossa
forca mobilizadora para que juntas possamos concretizar 0s nossos anseio” (jornal
Crioulas, 2004: 7). Sob tal inspiracdo € que as jovens da comunidade se uniram desde
2001 e criaram um time de futebol feminino, que se chama Crioulinhas. Segundo elas,
inicialmente, ndo houve muito apoio nem das pessoas da comunidade e nem dos pais,
pois estes achavam que futebol ndo era coisa para mulher. Hoje elas conseguiram provar
que futebol ndo é uma atividade apenas masculina e que é também um esporte muito
saudavel. Com sua persisténcia, as atletas de Conceicdo agora recebem apoio e
compreensdo tanto dos pais quanto da comunidade. Ja participaram de campeonatos em
Salgueiro onde conseguiram o 2° lugar, e também ganharam do time feminino de
Cabrobo, Riacho Pequeno, entre outros. A intencdo do time é continuar se aprimorando

para participar de grandes campeonatos (Jornal Crioulas, 2003: 5).

Time de Futebol feminino

Outra mulher atuante € Dona Generosa lider religiosa da comunidade e
reconhecida como grande lideranga comunitaria. E uma mulher que nunca casou, ndo
teve filhos e vive com sua mée, Dona Ana Angélica, que tem 85 anos. Nesse sentido é

possivel crer que o sonho do casamento e da maternidade ndo é vista como bloco
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homogéneo “apresentam uma outra imagem do feminino, cujas aspira¢des se dirigem a
outros setores da vida” (Swain, 2000: 55). Embora tal situacdo pudesse sugerir
afastamento das atividades comunitarias, ocorreu justamente o contrario com o seu
envolvimento como lider em diferentes situacdes e projetos. Assim é que, em 1994,

liderou a construcdo das casas da Vila Unido. Conforme ela mesma relata:

(...) Tudo comegou por conta do barbeiro, a gente preocupada com as familias que tava
adoecendo e a gente ndo sabia o0 que era o problema e era por conta dos barbeiros. Nos
reunimos as mulheres e comecamos a denunciar a questdo dos barbeiros e mesmo
depois de ter feito os exames e tudo a gente se preocupou e pedimos sSocorro e as
pessoas vieram nos socorrer. No comec¢o 0s homens ndo se interessaram, mas quando
viram gue as mulheres estavam levando a frente, batendo tijolo, levantando as casas eles

resolveram ajudar (...) (Generosa, 2005).

Por constrangimento, convencimento e/ou solidariedade os homens da
comunidade acabaram por se envolver no projeto, cuja iniciativa foi das mulheres. Estas
continuaram a frente do mesmo, pois o pedido de ajuda financeira a prefeitura de
Salgueiro para a conclusdo das obras também foi iniciativa delas. Pediram socorro e a
prefeita de Salgueiro Cleuza, ajudou com o fornecimento do material de construgédo
necessario. Em contrapartida os moradores entrariam com a mao de obra. O que parecia
ser uma solugéo simples ficou ameagado de ndo se concretizar, em raz&o da recusa dos
homens de trabalhar na obra, “de graca”. Questbes politica partidarias, ao lado dos
enfrentamentos de género, talvez tenham sido as razdes do impasse, Como relata a

referida prefeita:

(...) Entéo, ficou tudo acertado. No dia seguinte foi o técnico da gente marcar quais
seriam as casas, se ndo me engano com ajuda da Fundacdo Nacional de Saide. Entdo,
tinha recursos da FNS, da Emergéncia e da Prefeitura. Quando se chega la, cadé que os
homens queriam mais essa historia! Alguém tinha "buzinado nos ouvidos deles", que o
Governo ndo estava pagando pra ninguém se inlambuzar; aquilo era um dinheiro para
eles passarem a seca. Ai a gente disse, entdo, que iria retirar o projeto de 14 e ia ver se
alguém, em outra comunidade, queria. E foram as mulheres que disseram “sim! nés
gueremos”. Ai comecaram, elas proprias, a fazer tijolos. Em vez de fazer aquilo em trés
meses, nos passamos bem oito meses, porque foi com a forca da mulher. No fim do

projeto ja havia homens que tinham aderido, estavam ajudando, fazendo alguma coisa.
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E elas deram a esse projeto o nome de Unido das Crioulas (...) (Cleuza Apud Leite,
2001: 33).

Generosa lider religiosa e comunitaria

A criacdo e execucdo do projeto Unido das Crioulas traduz a capacidade
de organizagéo, de trabalho e de lideranga das mulheres da comunidade. Atributos e
acOes cujos efeitos desdobram-se em varios niveis e instancias, inclusive a de alterar as
relacbes entre os sexos, pelo menos no interior da comunidade. Maria Jorge Leite ao

analisar a importancia da atuacao politica das mulheres, ressalta que:

(...) causando polémica e dividindo opiniBes, as mulheres negras de Concei¢do das
Crioulas seguem lutando em defesa de sua comunidade, exercendo, pois, uma funcéo
politica importante. Se, no passado, lutavam somente em funcdo da terra, como um
direito de heranca dos “descendentes das crioulas”, hoje elas estdo mais fortes e mais
organizadas, ampliando essa luta para o plano étnico e em defesa do que definem como
interesses gerais da comunidade. A participacdo masculina, sem davida, existe; mas,
com menor expressividade politica. A rigor, a atuagdo das mulheres em Conceicéo das
Crioulas é uma tradicao historica (...) (Leite, 2001: 53).

Nessa atuacdo que, a rigor, “é uma tradicdo histdrica”, ndo ha como
deixar de ressaltar, conferir visibilidade historiografica, a algumas das lutas mais

importantes travadas pela comunidade, sob a lideranga de suas mulheres, suas
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crioulas/negras: a luta pelo reconhecimento como comunidade “remanescente de
quilombo”; pelo reconhecimento do trabalno das mulheres agricultoras; pela
demarcagdo das suas terras; por uma educacgdo de qualidade e a luta por direito a saude.
Lutas que tiveram em Aparecida Mendes, Givania e Valdeci suas protagonistas
principais.

SUA VA
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Maria Aparecida Mendes — Diretora Executava da AQCC

Maria Aparecida Mendes (Lia) é uma das mulheres mais atuantes na luta
da comunidade. Se “toda fotografia & um certificado de presenga” (Barthes, 1984:129)
essa retrata bem a alegria com que Lia coordena a AQCC e o compromisso que ela tem
com a comunidade. Lia é casada e mae de uma jovem chamada Ana Claudia que é
também muito atuante no grupo jovem e faz parte da comissdo de juventude da AQCC e
do grupo de comunicacdo, que, segundo ela, foi formado em 2004, “pois decidimos
participar mais porque desta forma ninguém ficava decidindo as coisas por nds”.

Lia é uma mulher forte e corajosa. Comecou desde cedo a participar das
lutas da comunidade. No inicio era ainda muito ingénua politicamente, chegou a
confessar suas dificuldades ao participar de congressos, seminarios e grandes encontros,
porque as pessoas usavam palavras dificeis, termos rebuscados que muitas vezes ela ndo
entendia. Ndo obstante, ela logo percebeu gque havia em toda aquela discussdo um jogo
politico o qual ndo conseguia alcangar e muito menos participar. Foi assim que concluiu

que precisava continuar a estudar para melhorar seu conhecimento e ndo ser dominada
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pelos “donos do saber”. Assim o fez; continuou seus estudos, passou no vestibular e foi
cursar letras na Faculdade de Salgueiro. Todavia, teve de interromper o curso, pois o
gue ela ganha como coordenadora da AQCC ndo é suficiente para pagar seus estudos.
Ela ganha muito pouco em relacdo ao tempo que ela se dedica ao trabalho. Mesmo
assim, Lia esta satisfeita com o que recebe tendo em vista que poucas sdo as pessoas da
comunidade que podem contar com um salario fixo todos os meses, com exce¢do dos
aposentados e pensionistas do INSS, para quem esta € a Unica fonte de renda.

Lia foi durante muito tempo secretaria do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Salgueiro. Trata-se de sindicato que atua em toda a regido e tem atualmente
cerca de 205 comunidades cadastradas. Segundo o Senhor Raimundo Antonio da Silva
existe hoje no sindicato aproximadamente 7.800 pessoas sindicalizadas dos quais cerca
de 70% s&o mulheres. Quando lhe perguntei como via a participacdo das mulheres,

respondeu — me:

(...) Nas reunibes as mulheres sempre estdo na frente. Basta dizer que tem umas
mulheres em Conceic¢do, como Lia, por exemplo, que pra falar com ela é a coisa mais
dificil do mundo, porque ela vive viajando. Eu considero isso importante, porque se as
mulheres ndo fizessem isso 0 movimento ia abaixo, porque 0s homens ndo se envolvem
muito (...) (Silva, 2005).

Depois de quase dois anos da primeira entrevista com Lia reencontrei-a e
notei o quanto ela amadureceu politicamente e se tornou uma grande estrategista.
Encontrei-a como uma das organizadoras e coordenadoras do Il encontro das
Comunidades Quilombola de Pernambuco, realizado em 2003. Em sua avalia¢do quanto
a luta travada pela comunidade pelo reconhecimento, ela ressalta que embora ja tenha
avangado muito, a situacdo de Concei¢do ndo é tdo diferente das outras comunidades
quilombolas:

(...) A comunidade de Conceicdo hoje tem o titulo das terras e temos um movimento
forte, mas oficialmente nos ndo temos acesso a terra que é nossa... pra todos efeitos, pra
quem ta 14 fora, pra quem ta longe da gente imagina que a nossa situacdo referente a
questdo fundiaria ela esta resolvida, mas nés que estamos I4 na comunidade sabemos
que ndo € essa a verdade, né... Estamos, realmente com o documento, mas quem ta l&
dentro da area, ndo tem acesso a area titulada... € uma area de dezessete mil hectares

aproximadamente, mas o povo de Concei¢do das Crioulas continua na luta por suas
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terras... porque as terras continuam sob o dominio de fazendeiros. E agora de uma forma
bem mais agressiva depois dos titulos que aconteceu em 2000... E agora de forma bem
mais agressiva, né. Porque antes acreditava que o povo negro de Concei¢do das Crioulas
sO servia pra dizer amém a tudo que eles queriam e s servia para se vender para 0s
politicos como eles bem diziam. Hoje, a gente ja tem um certo nivel de organizacéo...
mas, os fazendeiros usam de manipulagdo, certo? E comeca a criar estratégias dentro do
quilombo... usando da inocéncia do prdprio povo, aqueles que sdo mais desinformados,
aqueles que ndo estdo tdo enturmados, no sentido de nos desorganizar (...) (Mendes,
2003).

Na avaliacdo de Lia nota-se toda a problematica vivenciada pela
comunidade até o momento atual. Embora estejam com a terra titulada, os habitantes
ainda ndo sdo seus legitimos donos e a ndo demarcacao das terras tem provocado muitos
conflitos na regido, inclusive com ameacas de morte. Nesse discurso se percebe todos 0s
problemas que envolvem a questdo fundiaria em Pernambuco, que ndo € um caso
especifico dessa regido, mas do Brasil. Na mesma direcdo reflete Manuel Correia de
Andrade ao referir-se a acerca da questdo fundiaria no Brasil e aos grandes desniveis

econdmicos que ela provoca entre a populagéo rural:

(...) Acreditamos que uma das causas que mais contribuem para agravar este problema é
a estrutura fundiaria dominante desde a colonizacéo, e que tende de forma sensivel para
a concentracdo da propriedade e a falta de garantia de contratos escritos e respeitados,
gue permitissem maior estabilidade aos ‘meeiros no Agreste e no Sertdo e aos
lavradores e ‘foreiros’ na Zona da Mata. Na realidade, aqueles que cultivam por conta
prépria a terra alheia, mesmo pagando regularmente rendas aos proprietarios, véem-se
guase sempre sem garantias contra 0s interesses e, as vezes, a prepoténcia destes, devido
ndo s6 a uma legislacdo omissa e desatualizada, como, principalmente, ao desnivel entre
0 poder econdémico e o politico existente entre o arrendatario e o médio e grande
proprietario (...) (Andrade, 1998: 51).

No caso da comunidade de Conceicdo tal situacdo de desmando,
prepoténcia, omissdo da legislacdo e desequilibrio de forcas entre arrendatérios/as e
proprietarios é visivel. Afinal desconsidera-se tanto a tradicdo que afirma a ocupacéo e
cultivo por conta propria das terras pelas seis crioulas fundadoras, que “pagaram a renda
ao Rei”, como o direito adquirido pelo usucapido das terras pelos seus descendentes,

geracdo apOs geracdo. A disputa travada com os fazendeiros que igualmente
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reivindicam a posse das terras desenvolve-se principalmente através da politica de
reconhecimento, principal bandeira de luta da comunidade.

A terra é indispensavel & comunidade ndo apenas porque tiram dela seu
sustento, mas, sobretudo pelo sentido de pertencimento a ela conferido e baseado na
ancestralidade comum. Desse modo, a comunidade defende que seus integrantes sdo 0s
legitimos donos das terras e que se hoje ndo podem provar com a escritura legal é
porque existiu uma correlagdo desigual de forgas entre arrendatarios e proprietarios, que
se traduzia, dentre outras formas, na grilagem cartorial. De acordo com o relado da

moradora Lia:

(...) a grilagem cartorial € uma questdo, aonde o pessoal diz, que eles tém o documento,
que a terra é escriturada, ai tio Virginio chega e diz: ah! Essa escritura é falsa! Ela ndo
existe. Entdo, ja havia uma escritura e de repente se criaram novas escrituras. 1sso se
denomina grilagem cartorial. Alguém pede a alguém pra fazer um documento sem o
consentimento do verdadeiro dono, foi 0 que eu pude entender da leitura que fizemos

sobre grilagem cartorial (...) (Mendes, 2000).

Givania — Vereadora

Se as imagens tém significados, aqui as emprego no sentido de destacar
como os individuos se constituem nas suas experiéncias e mantém relagdes entre si. Nas
palavras de Barthes: “A fotografia € uma evidencia intensificada, carregada, como se

caricaturizasse, nao a figura do que ela representa (é exatamente o contrario), mas sua
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propria existéncia” (Barthes, 1984: 168). E essa memoéria presente que tento buscar
através da imagem. A presenca de Givania nesse instante em que contempla seu povo
na novena de Nossa Senhora da Assuncgéo representa um espaco de vivéncia e de préatica
cotidiana. Mas, afinal quem é Givania? E uma jovem mulher, de aproximadamente 40
anos, solteira, nascida e criada em Conceicdo das Crioulas até sua adolescéncia Depois
foi para Salgueiro para poder continuar seus estudos, foi uma das poucas mulheres que
conseguiu sair de Conceicdo e se formar em Letras, em 1994. Desde cedo ouvia sua
mae dizer “sem estudo ninguém vai pra frente”. Desejando “ir pra frente” e levar sua
comunidade também nessa direcdo é que Givania comegou sua militdncia nas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBS) em 88; em 89, comeca participar de atividades
ligadas ao Sindicato de Trabalhadores Rurais; em 92, participa de um encontro de
comunidades rurais promovido pelo Movimento Negro Unificado. Foram experiéncias
significativas na constituicdo de sua subjetividade, como mulher politizada, engajada
nas lutas de sua comunidade, como uma pessoa que se identifica com orgulho como
negra, como ela mesma afirma: “Até ali, éramos todos moreninhos. Poucos diziam que
eram negros, a gente ndo aceitava e ainda hoje hd muita resisténcia, mas muitos ja
podem dizer que sdo negros e com muito orgulho...” (Givania, 2000: 98).

Givania, fala da dificuldade que as pessoas da comunidade tinham e
ainda tém de se identificarem como negros e negras. Reconhecer-se como tal me fez
lembrar a celebre frase de Simone de Beauvoir, a de que “ninguém nasce mulher, torna-
se mulher”. Reconhecer-se negra/negro, envolve um movimento de “tornar-se”, que
remete a um processo de auto-conhecimento, de auto-identificacdo ancorada ndo em
uma “esséncia”, em uma ndo natureza, mas em uma escolha. Assim, a deciséo de deixar
de ser “moreninha/o” para tornar-se “negra/o” ¢ uma escolha politica de um projeto de
identidade a ser assumido ou ndo. Tal escolha inscreve-se no processo de subjetivacao
das pessoas, como efeito de praticas discursivas e de poder. A producdo de
subjetividades nao consiste na demarcacdo dos limites de um eu enclausurado e interior,
mas na idéia de que ele é o efeito de uma funcdo ou de uma operacdo que sempre se
produz na exterioridade desse eu. Como bem alerta Foucault quanto as artimanhas da
vontade de verdade “a vontade de verdade, essa que se impde a nos ha bastante tempo, é
tal que a verdade que ela quer ndo pode deixar de mascara-la” (Foucault, 1996: 20).

Como mulher que se reconhece negra e membro da comunidade Givania
integra CONAQ (Coordenagdo Nacional das Comunidades Quilombola). Pela sua

atuacdo e participacdo na politica local candidatou-se a vereadora pelo Partido dos
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Trabalhadores, em 2000, e recebeu a segunda maior votacdo de Salgueiro, fato que
confirma o seu reconhecimento como lideranca politica da comunidade. No ano de 2004
candidatou-se novamente e foi reeleita. Em seu discurso, observa-se como sua historia
se confunde com a histéria da comunidade, bem como, bem como de todas as

pessoas/grupos socialmente excluidos de nossa sociedade:

(...) A nossa sociedade é movida por trés grandes contradi¢des: de
classe, de raca e de género. E, eu carrego as trés contradi¢Bes; de ser mulher, de ser
negra e de ser de classe social baixa. Ou seja, sou pobre, sou professora, filha de
agricultor, enfim esse é todo o meu perfil. Uma das coisas que contribuiu para que eu
conquistasse meu espaco, primeiro foi a autodeterminagdo que eu tenho tido e que eu
vou encarar isso, e depois eu finjo que ndo escuto, finjo que ndo vejo. Se eu parasse para
pensar no que as pessoas dizem, no que as pessoas imaginam, no que as pessoas querem
que eu assimile, eu talvez ndo tivesse abragado essas trés bandeiras, que para mim sdo
fundamentais. Entdo, eu vejo que a minha inser¢do no mundo da politica, foi movida
por uma das contradigdes que € a questdo de classe. Essa é uma luta imediata, pra que a
gente conseguisse um espaco mais igualitario, mais democratico. Ao me inserir nesse
meio, eu vi, também, que ndo era s6 isso, nés éramos, também, um grupo que tinha
caracteristicas especificas e que isso estava sendo tratado de maneira diferente. Entéo,
parto pra mais uma contradicdo que é discutir a questao racial, ha uma primeira que é o
homem é a mulher negra. Embora os dois sejam discriminados, mas, mesmo 0 homem
negro ainda tem tratamento diferenciado da mulher negra e, isso ndo é uma questdo de

Conceicdo das Crioulas ou do Brasil, mas, uma questdo mundial (...) (Givania, 2005).

Ao se identificar como “mulher, negra e de classe social mais baixa”,
Givania aponta para as diversas dimensBes envolvidas na politica de producdo das
identidades, particularmente a de classe, raga e género. Ser produzida em consonancia
com tais dimensdes/grades é processo que ocorre tanto a nivel individual quanto a nivel
coletivo e inclui apropriacfes, com maior ou menor aproximagdes, como também
recusas. No caso de Givania, 0 género, a raca e a classe dizem respeito a lugares de fala
do qual ela emerge como sujeito constituido hierarquicamente em seu papel social: “Ser
mulher, ser negra e ser de classe social baixa”. Isso ndo exclui a possibilidade de
“desfamiliarizacdo” ou ressignificacdo no sentido de quebrar as grades que a

aprisionam. Reconhecer-se como pessoa sob outras bases, como indica Swain:

(...) eu ndo sou nem mulher, nem lesbiana, nem mée, nem esposa, nem transexual. Sou

uma pessoa cujo perfil se desenha nos caminhos escolhidos, cuja identidade se fixa
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apenas no momento preciso da a¢do no mundo, no presente fugitivo que se torna

passado, no instante mesmo de sua manifestacdo (...) (Navarro Swain, 2000: 71).

Tal como Tania Navarro Swain, entendo que devemos procurar novas
formas de subjetividade, recusando as estruturas de poder que sustentam a binariedade,
a dicotomia, a fixidez, escolhendo e solidarizando com as diversidades, instabilidades e
multiplicidades de cada sujeito que “ndo €”, mas esta sempre “tornando-se”. Como bem

indica Rosi Braidotti:

(...) Precisamos aprender a pensar de maneira diferente sobre nossa condigdo historica;
precisamos nos reinventar. Este projeto transformador comega com a renincia aos
habitos de pensamento historicamente estabelecidos que, até agora, tém fornecido a
visdo “padrdo” da subjetividade humana. Nés ficaremos melhor renunciando a tudo
isso, em favor de uma visdo descentralizada e multi-dimensionada do sujeito como
entidade dindmica e mutante, situada em um contexto em transformacdo constante (...)
(Braidotti, 2002: 11).

Na tentativa de transformar a histéria da comunidade de Conceicéo,
Givania tenta reinventar sua historia enquanto sujeito social. Tornou-se uma das
principais articuladoras politicas entre a comunidade e os poderes publicos como porta
voz desse povo cujos ecos ultrapassam as fronteiras nacionais, chegando inclusive a
lugares como Estados Unidos, Chile, Italia, Durban, entre outros. A atuacdo de Givania
é assim descrita por Mara Jorge Leite,

(...) Desse modo, a atuacdo de Givania, bem como de outros membros da comunidade
foi fundamental para o despertar desse movimento social de luta pela terra e pelos
valores étnicos e culturais em Conceicdo das Crioulas. E é dentro dessa luta que se
efetiva a lideranca de Givania, reafirmando, assim, uma tradicdo de mais de duzentos

anos: ‘O poder da mulher negra em Concei¢éo das Crioulas’ (...) (Leite, 2001: 84).

A histéria de luta de Givania legitimou-a para ser uma das cinco
mulheres pernambucanas indicadas ao prémio Nobel da Paz. Em artigo do Jornal

Crioulas Mércia Nascimento e Maria Diva comentam sua indicagéo:
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(...) Givania Maria da Silva, mulher negra, natural da comunidade quilombola de
Conceicdo das Crioulas, esta entre as 1000 mulheres de todo planeta indicadas ao
prémio Nobel da Paz. O projeto tem como finalidade lembrar nome de mulheres do
mundo inteiro que trabalham em pro da paz. Durante os 104 anos de existéncia desse
prémio, apenas 13 mulheres chegaram a conquista-lo, no entanto as guerras, em geral,
sdo promovidas pelos homens. [...] Ela é professora e estd vereadora pelo PT, pela
segunda vez consecutiva e tem se dedicado incansavelmente a promogéo da igualdade
racial e de género, dando énfase a causa quilombola. [...] Sua principal bandeira de luta
tem sido no intuito de garantir a efetivacdo dos direitos, principalmente o direito a posse
das terras, os direitos das mulheres, segmento historicamente discriminado e
desrespeitado pela sociedade, como também por uma educacdo escolar que valoriza a
histéria e a cultura dos povos que aqui vivem, elementos indispensaveis a qualidade de
ensino. [...] Forca, coragem e determinagdo sdo algumas das caracteristicas presentes na
vida dessa mulher, que jamais mediu esforco e passos em busca de um mundo melhor
(...) (Jornal Crioulas, 2005: 6).

Além das fronteiras de Conceicdo, Givania € vista pelas sua
simpatizantes, como uma mulher forte e guerreira; ja aqueles que ndo concordam com
sua posicdo politica, é vista como chata e briguenta adjetivo que, enfim, sintoniza-se
com a de guerreira. Assim, causando polemica e dividindo opinides, segue Givania e
muitas outras mulheres de Conceicdo, como Valdeci Silva, Maria Alzira, Maria Santos,
Dona Ana, Maria Antonia, Maria de Lourdes da Concei¢do, Marcia Jucilene, Roseane,
Maria Nilza Maria de Lourdes da Silva e tantas outras que lutam, sofrem e constréem
no dia-a-dia a possibilidade de uma vida com mais justica social; uma vida na qual as

mulheres sdo construtoras da sua propria historia; uma histéria escrita no feminino.

indias/indios da etnia Atikun
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Novena de N.S. da Conceigédo

Reunido com as mulheres
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A flor do Mandacaru

Finalizo esse capitulo com a foto do pé de mandacaru, ele representa
metaforicamente a imagem que tenho das mulheres de Concei¢do das Crioulas. O
mandacaru, planta cactacea tipica da regido, resiste as piores secas do sertdo e mata a
sede e a fome das pessoas e dos animais, pois conserva agua dentro de si e da frutos.
Anuncia ao sertanejo a chegada do inverno, quando, em meio aos seus muitos espinhos,
revela uma flor que, em sua beleza e perfume fugaz, é vista como sinal de vida e de
renovacdo da esperanca na forca e na capacidade de luta e de sobrevivéncia da
populacdo sertaneja. As mulheres de Conceicdo, ao resistirem na luta pela terra e na
afirmacdo de sua identidade afro-descendente, rompem as barreiras que as
circunscrevem a determinados espacos e posi¢Oes sociais e se redescobrem pessoas com
direito a ter direitos. S&o flores que lindamente florescem em meio a tantos espinhos.
Essas mulheres foram e € a evidéncia de que nds, mulheres, nordestinas e negras, temos

historias e escrevemos nossas historias.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

No presente trabalho procurei abordar uma dimensdo da sociedade
brasileira que durante muito tempo ficou invisivel aos interesses de estudiosos e das
acOes do governo. Falava-se de comunidades negras rurais, mas ndo se atribuia
dimensao historica aos habitantes dessas comunidades, uma vez que se desconsiderava
sua dimensdo social, politica e econdmica especifica, caracterizada pela expropriagédo da
forca de trabalho, pela relacdo de parentesco, pela presenca e atuacao de suas mulheres
e pelo sentimento de pertencimento a uma mesma identidade social. No entanto, séo
comunidades que estdo espalhadas por todo territrio, desde o periodo colonial e que
podem ser legitimamente consideradas grupos étnicos, como € o caso de Conceigdo das
Crioulas.

Pelo sentimento que me liga a essa comunidade, especialmente as suas
corajosas mulheres, de inicio fui tentada a construir um enredo fantasioso sobre a
mesma, posi¢do que poderia se tornar um risco de apagar sua singularidade, de negar
sua diversidade e de construir uma narrativa historica distanciada de suas historias,
comprometida apenas com 0 meu projeto.

A identidade negra assumida por militantes da comunidade me encantou,
pois reafirmava uma identidade que eu individualmente tinha dificuldade de assumir,
mas descobri, com a propria comunidade, que certas categorias identitarias sao
construidas justamente para escapar as diferencas historicas e criar continuidades
aparentes. No entanto, ao tentar ir além do aparente, descobri que “onde ha evidéncia
daquilo que parece uma identidade resistente e imutavel, hd uma histéria a ser
explorada” (Scott, 2002:19). Foi isso 0 que procurei fazer com este trabalho: explorar as
historias, e para tanto foi inevitavel pensar qual o propdésito de ir cruzando diferentes
discursos e decodificando suas diferentes linguagens: o de buscar uma maior
aproximacdo com as experiéncias vivenciadas, com as historias dos sujeitos e da
comunidade.

Pensar as experiéncias da comunidade ndo é uma questdo de evolugédo
historica é antes de tudo uma questdo de sentido e este pode circular indefinidamente.
Estruturei os capitulos de modo que fizesse aflorar a silenciada voz da comunidade e
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principalmente de suas mulheres. Sei que ndo consegui fazer eco em todas as vozes,
muitos siléncios continuardo, mas, a0 menos, em prospectivas, muitas vozes se ouvirao.

O que falar de um povo que me acolheu na comunidade como se a ela
pertencesse? Como foi 0 caso de Valdeci, quando, ao abrir-me as portas de sua casa,
ofereceu-me o melhor e mais confortavel cantinho do seu lar. Lembro-me de uma noite
em que chovia bastante e ja estdvamos todos dormindo quando percebi que o lugar mais
seco e mais seguro era exatamente aquele que ela tinha disponibilizado para mim.
Aquela noite fiquei pensando: que gente € essa capaz de se desprender do melhor de si
em troca de uma amizade? Fiquei comovida e sensibilizada. O que eu tinha para
oferecer-lhes, a ndo ser, minha curiosidade e minha imensa vontade de “des-cobrir”
guem seriam essas pessoas e talvez subordina-las a perspectiva da pesquisadora?

Assim, cheguei a comunidade e com o olhar de pesquisadora procurei
respostas para alguns questionamentos. De inicio, instigava-me saber o que teria aquela
comunidade de tdo singular, pois, apesar de todas as diversidades, conseguiram resistir
ao movimento de diaspora, tal como ocorreu com os descendentes negros de Salgueiro.
Por que se mantiveram ali e durante séculos conseguiram constituir familias e manté-las
nesse mesmo lugar? Sera que o fato dessa comunidade ter sido fundada por mulheres
contribuiu de alguma forma para essa permanéncia? Teriam sido elas, as autoras das
redes de parentesco que também contribuiram para fazer tal unido? No cotidiano dessa
comunidade, como se inscreve as experiéncias de homens e mulheres no que se refere
as relacdes de género? Sera que essa comunidade reproduz os valores “universais” em
relacdo aos papéis das mulheres na sociedade ou sera a vivéncia cotidiana espaco de
igualdade, no qual homens e mulheres conseguem viver o sentido da
complementaridade tanto no ambiente de trabalho como nos espacos domésticos e
politicos?

Todos esses questionamentos resultaram na construcdo desse trabalho
que comecou ser estruturado a partir do entendimento da idéia do mito fundador. A
historia de Concei¢do € construida a partir da narrativa de que seis crioulas livres
chegaram a regido no inicio do século XIX, trabalharam na terra, plantaram e fiaram
algoddo que vendiam na cidade de Flores e assim conseguiram arrendar suas terras. No
imaginario social, foram as crioulas as principais responsaveis pela conquista das terras;
evoca-las é construir na atualidade a histéria do possivel, é desvendar e também

construir sentidos. Como atenta Orlandi, “dar um sentido é construir limites é
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desenvolver dominios, € descobrir lugares de significacdo, € tornar possivel os gestos de
interpretacdo” (Orlandi, 1993: 15).

A histéria da comunidade é notadamente marcada pelas acdes de suas
mulheres. No passado, foram Mendencha Ferreira, Chica Ferreira, Francisca Presidente,
Matilde, Romana e Germana; de 1950 até o final dos anos 80, a luta foi conduzida por
Agostinha Cabocla a qual tentou recuperar para si e para 0s seus as terras que haviam
sido tomadas pelos fazendeiros; a partir da década de 80, Givania juntamente com
Andrelino, aparecem como principais elementos articuladores da luta pelo
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo, categoria legal que
possibilitaria a titulacdo e demarcacdo das suas terras; na atualidade, destacam-se
Aparecida Mendes, Maria Diva, Valdeci, Marcia, Maria Alzira, Maria Santos, Maria
Nilza, Bernadina, Dona Antonia, Generosa, Rozeane, senhor Virginio, Antdnio, entre
outros, que continuam a luta, participando de todas as mobilizagdes, fato que lhes
confere forca para lutar pela demarcacéo do seu territorio e legitimidade para elaborar
projetos de etno-desenvolvimento, manejo sustentavel, geracdo de renda, entre outros.

Assim, a histéria da comunidade desmistifica, desestabiliza a idéia que
até os dias atuais permeia o imaginario de muitos, a de que quilombo é aquela
comunidade que vive no isolamento. Conceicdo faz uso de varias formas de
comunicacdo para responder aos desafios que véo surgindo em seu caminho. Comecou
desde cedo a se articular e a denunciar os abusos e descriminagdo a que estavam
submetidos seus integrantes, mulheres e homens. A comunidade participou de encontros
e reuniBes nacionais e internacionais, construiu rede de intercdmbio permanente com
inimeras entidades do movimento social, estabeleceu parcerias com &rgdos
governamentais e ndo governamentais. Para fortalecer ainda mais a sua luta fundou em
2000, a Associacao Quilombola de Conceicgéo das Crioulas/AQCC. Inicialmente, com o
objetivo de obter a titulacdo das suas terras, hoje é o 6rgdo maximo de representacédo da
comunidade e responsavel pela mobilizacdo e encaminhamento das a¢Ges da mesma.
Um dos mecanismos de comunicagéo criado pela AQCC foi o Jornal “Crioulas: a voz
da resisténcia” e é por meio dele que a comunidade conta a sua histdria e divulga a sua
luta. O jornal ¢ distribuido para outras comunidades quilombolas do pais e também para
outros movimentos e organizac@es sociais.

Para tentar compreender os elementos significantes dessa comunidade
multiética fiz rapida incursdo pela religiosidade, lugar em que a diversidade e a

subjetividade fazem morada, espaco em que fé e festa, o sagrado e o profano convivem



127

em grande sintonia. O periodo das festas dedicado a Nossa Senhora da Assuncdo e a
Nossa Senhora da Conceicdo acontece longe dos mecanismos de controle da igreja
catdlica enquanto instituicdo, haja vista que as rezas e 0s cantos sdo oficiados por
membros da comunidade incumbidos dessa missdo. Depois das oragdes acontece a
festa. O Trancilim, o Toré, o Bumba Meu Boi, a danca de Sdo Gongalo, o Forro, a
comida e a bebida, a conquista e 0 namoro, 0s encontros e desencontros sdo sinébnimos
de explosoes de vida.

Finalizo este esforco reflexivo apontando para a problemética questdo
fundiaria vivenciada por grande parcela da populacdo. A luta pela terra no Brasil é
reveladora de grande variedade de situacOes, de abusos e distor¢des, onde os atores
envolvidos estdo em permanente disputa. A reforma agraria continua sendo uma das
principais reivindicacGes de grande parte da populagéo que vive na zona rural. Dentre a
luta pela terra, estdo as comunidades remanescentes de quilombos, grupos que
conjugam terra e etnia como fatores que, por séculos, vém traduzindo a resisténcia ao
“mundo branco”. Terras essas, que em muitos estados, assim como em Pernambuco, sdo
evidéncia contemporanea da luta contra varios mecanismos de excluséo social, além de
representar instrumento de aglutinacdo cultural, o que permitiu a convivéncia e a
manutencdo desses grupos naquele territorio ao longo do tempo. Foi assim, com
Castainho/Garanhuns, Gado Brabo/Sdo Bento do Una, Afranio/Petrolina e Conceicdo
das Crioulas/Salgueiro, apenas para citar alguns.

No caso de Conceicédo das Crioulas, estudos como o de Manoel Correia
de Andrade, apontam que essa comunidade habitava a regido provavelmente desde o
século XVIII. Ndo ha como nédo reconhecer que foram as ambicGes e a sagacidade dos
fazendeiros que, pouco a pouco, asseguraram a estes a apropriacdo das melhores terras
desse povo. Este, diante do processo de espoliacdo sofrido hoje recorre a politica de
reconhecimento do governo com o propdésito de readquirir as terras que perderam para
aquele. Apesar dos dissensos que comportam a conceituacdo da categoria identitaria
“remanescente de quilombo”, que embute confrontos sociais experiénciados no interior
da comunidade, essa ainda é a Unica opc¢do que continua tendo consequiéncias préaticas
no processo de reconhecimento territorial. Finalmente, foi por meio dessa categoria que
hoje a comunidade tem suas terras tituladas e em processo de demarcacao.

A oportunidade que tive no decorrer dessa pesquisa de me aproximar
mais de perto da comunidade de Conceic¢do das Crioulas e conhecer melhor as pessoas

foi uma experiéncia impar. Aprendi que quando ha uma causa, que quando se acredita
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em algo, o ser humano se agiganta, torna-se capaz de travar as maiores batalhas e lutar
com todas as forcas para dignificar sua vida, seja lutando para manter suas terras,
respeitando as tradicGes de seus antepassados, dancando e cantando e até mesmo
redefinindo suas identidades. O meu desejo é que esse povo ndo tenha que esperar por
muitos anos o sonho de ver seus direitos reconhecidos, de ter acesso pleno a cidadania,
assegurada legalmente a todos os brasileiros, independentemente da cor de suas peles de
suas escolhas sexuais, religiosas e profissionais.

Finalizo com uma definicdo de Navarro Swain que explicita muito bem
as fronteiras e os limites desse trabalho, para ela: “A histéria nunca foi o locus da
verdade. Na divisao entre o real e o imaginario, decide apenas sobre o que é admissivel
na espessura do real: aquilo que esta contido nas representacfes disponiveis para a
decodificacdo dos signos” (Swain,1998: 15).

Portanto, é sob o signo do possivel que tentei reconstruir, na espessura do
real, a historia da comunidade de Conceicdo das Crioulas a partir dos limites do meu
olhar, esperando que outros olhares menos miopes consigam perceber melhor “aquilo

que esta contido nas representagcdes disponiveis”, que é por certo, quase ilimitado.
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