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Aos que resistem, nesta Amérca Latina, e reconstroem seu proprio mundo novo.
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RESUMO

O presente trabalho visualiza, de forma geral, as capacidades de resistir vinculadas a historicidade e
a cultura dos povos indigenas habitantes de areas de antiga colonizagdo no Brasil e no México. A
analise, no entanto, estd focada nas tradigoes politicas de resisténcia resultantes de processos socio-
historicos diversos e reelaboradas no momento presente. Tais tradicdes permitem aos povos do
Litoral Oeste do Ceara (tapeba, tremembé e anacé) e do sul do Istmo de Oaxaca (binniza, ikoots e
huave) se autodeterminarem, na atualidade, enquanto grupos etnicamente diferenciados. Tais
situagdes sao observadas tendo como pano de fundo a pressdo exercida pelo sistema capitalista
global, que age, nessas dareas, tensionando as populagdes locais para liberarem suas terras
tradicionais ao avango de megaprojetos de desenvolvimento. Veremos que, apesar das diferencas de
estratégias utilizadas por cada grupo de povos, observa-se que estes se organizam a partir de suas
bases sociais e culturais a fim de fortalecer sua identidade étnica, deter a posse e o usufruto de seus
territorios e garantir o reconhecimento de direitos enquanto sujeitos coletivos. Mais do que se
oporem aos megaprojetos, os povos demarcam que esse ¢ um momento de ruptura com os padroes
neocoloniais de dominagdo e lutam para que sejam estabelecidos novos parametros na relagdo com

os Estados e sociedades nacionais.
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RESUMEN

En este trabajo se muestra, en general, la capacidad de resistir vinculada a la historicidad y la
cultura de los habitantes indigenas de las zonas de colonizacidén antigua en Brasil y México. El
analisis, sin embargo, se centra en la fuerza de las tradiciones politicas de resistencia que resultan
de los procesos socio-historicos diversos y reelaboradas en el momento presente. Tales tradiciones
permiten a los pueblos de la costa oeste de Ceara (tapeba, tremembé y anacé) y al sur del istmo de
Oaxaca (binniza, ikoots y huaves) si autodeterminarem hoy como grupos étnicamente diferenciados.
Estas situaciones se observan con el teléon de fondo de la presion ejercida por el sistema capitalista
mundial, que actia en estas dreas para obligar a la poblacién local para liberar sus tierras
tradicionales para el avance de los megaproyectos de desarrollo. Veremos que, a pesar de las
diferencias en las estrategias utilizadas por cada grupo de personas, se observa que ¢éstos se
organizan desde sus bases sociales y culturales para fortalecer su identidad étnica, tener la posesion
y el uso de sus territorios y asegurar el reconocimiento de derechos como sujetos colectivos. Més
que oponerse a los megaproyectos, la gente demarca que este es un momento para romper con los
patrones neocoloniales de dominacidon y lucha para que los nuevos parametros se establezcan en

relacion con los Estados y las sociedades nacionales.
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ABSTRACT

The present work displays, in its main lines, the power of resilience of indigenous peoples
inhabitants of the areas of old civilization in Brazil and Mexico, linked to their historicity and
culture. The analysis, however, is focused on the political traditions of resistance that are result of
several socio-historical processes, reshaped in the current context. These traditions allow nowadays
peoples from Western Coast of Ceara in Brazil (Tapeba, Trememb¢ and Anacé¢) and from South of
Oaxaca Isthmus in Mexico (Binniza, Ikoots and Huave) self-determination, as ethnically different
groups. Such situations are observed having as background the pressure made by the global
capitalist system, which acts in these areas pushing local peoples to release their traditional lands to
the advancement of development megaprojects. The analysis will show that, despite the different
strategies used by each group of peoples, each one act based on their own social and cultural
backgrounds with the aim of strengthening their ethnical identity, to have the property and land use
of their territories and assure their rights, as collective subjects or community of rights. In addition
to be against the megaprojects, the indigenous peoples understand that this is a turning point on the
neocolonial patterns of domination. They fight so that new parameters can be established in their

relationship to national states and national societies.

viii



LISTA DE FOTOS

Foto 1.
Foto 2.
Foto 3.
Foto 4.
Foto 5.
Foto 6.
Foto 7.
Foto 8.
Foto 9.

Lenco de Huilotepec.

Senhoras da comunidade vao a casa dos pais da noiva e oferecem alimentos.
Alimentos oferecidos (gendalizaa ou guna) a familia da noiva para ajudar na festa.
Senhoras preparam alimentos e empacotam salgadinhos para a festa de casamento.
Preparo das tortilhas que ndo podem faltar na alimentagao dos binniza.

Mulheres saem com presentes da casa da noiva.

Senhoras participam da peregrina¢ao caminhando ao lado da Cruz dos Pescadores.
Toré durante abertura de audiéncia publica na Assembleia Legislativa do Ceara.

Audiéncia publica na Assembleia Legislativa do Ceara.

Foto 10. Tor¢ tapeba, na escola indigena, durante visita de financiador estrangeiro.

Foto 11. Torém das criangas trememb¢s, na escola indigena, durante horario de aula.

Foto 12. Povo binnizd de Alvaro Obregén na barricada para impedir a passagem da empresa eélica.

Foto 13. Assembleia Geral de Alvaro Obregon elege o corpo de cabildo comunitario.

Foto 14. Membros da Policia Comunitaria (de camiseta preta) de Alvaro Obregén.

Foto 15. Pesca tradicional dos ikoots de San Mateo, na margem da Lagoa Inferior.

Foto 16. Visita a casa do mayordomo para acompanhar a saida da Santa Cruz.

Foto 17. Peregrinos levam a Cruz dos Pescadores enquanto banda anima a caminhada.

Foto 18. Pessoas de todas as idades participam da peregrinacao.

Foto 19. Moradores distribuem comida e bebida pelo caminho.

Foto 20. Os peregrinos sao recebidos com comida e bebida pelas familias com posto no ponto final.

Foto 21. Peregrinos descansam apds longas horas de caminha sob o sol.

Foto 22. Alguns descansam na éarea de praia, ponto final da peregrinacao.

Foto 23. Capela recebe a Cruz dos Pescadores.

Foto 24. Por todo o trajeto, encontram-se as torres edlicas.

Foto 25. Constante trafego de caminhdes e maquinario pelas terras comunais.

Foto 26. Senhoras passam em frente ao Parque Eolico Bii Hioxo.

Foto 27. Peregrinos se deparam com os “gigantes” durante a caminhada.

Foto 28. Parque Edlico entre Juchitdn e La Venta.
Foto 29. Machadinha de pedra polida.
Foto 30. Pedago de cachimbo.

Foto 31. Fragmentos de utensilios recolhidos na duna.

Foto 32 e 33. Duna arqueologica tremembé.

Foto 34. Palhoca construida pelos na area retomada.

Foto 35. Palhoga destruida pelo incéndio.



Fotos 36 e 37. Tremembés recebem apoiadores na casa construida apés o incéndio, na area
retomada.

Fotos 38 e 39. Retomadas na Terra Indigena Tapeba, proximas a comunidade do Trilho.
Foto 40. Weibe Tapeba na Conferéncia Regional de Educacao Escolar Indigena.

Foto 41. Liderancas do Ceara de diversos povos e geragdes.

Foto 42. Junior Anacé na Conferéncia Regional de Educacao Escolar Indigena.

Foto 43. Adriana Carneiro, lideranca do povo tremembé, durante a Conferéncia.

LISTA DE IMAGENS

Imagem 1. O site do empreendimento (atualmente fora do ar) mostrava a 1* fase de implantacao do
projeto.

Imagem 2. Masterplan do projeto, focando a ponta do terreno entre o rio Mundau e o mar.

Imagem 3. Revista Veja, de 5 de maio de 2010

LISTA DE MAPAS
Mapa 1. Vila de Nossa Senhora da Assuncao (depois Fortaleza), Capitania do Ciara Grande,1730.
Mapa 2. Conflitos indigenas no México.

Mapa 3. Localizagdo dos empreendimentos turisticos imobiliarios, no litoral do Ceara, entre eles, o
Complexo Nova Atlantida, em Itapipoca, que incide na terra dos tremembés da Barra do Mundau.

Mapa 4. Terras Indigenas no Ceara.
Mapa 5. Sul do Istmo de Oaxaca.
Mapa 6. Litoral Oeste do Ceara.

Mapa 7. Zonas de aproveitamento de energia eolica no México (destaque no Istmo de
Teahuantepec).

Mapa 8. Plano Diretor do CIPP.
Mapa 9. Terra Indigena Anacé.



LISTA DE SIGLAS E ABREVIATURAS

ABA — Associacdo Brasileira de Antropologia

ACIT - Associagdo das Comunidades dos indios Tapeba
ACITA — Associagdo das Comunidades dos Indios Tapeba
ADECE — Agéncia de Desenvolvimento do Estado do Ceara S.A.
AIKA — Conselho Indigena Kanindé de Aratuba

A-I-KA-CRA - Associacao Indigena Kariri de Crateus
AINTACE - Associacdo Indigena Tapeba de Cultura e Esporte
AJIT — Associagdo dos Jovens Indigenas Tapeba

ALCA — Area de Livre Comércio das Américas

AMCIPP — Associacao dos Moradores do Complexo Industrial e Portuario do Pecém
AMITA — Associacdo de Mulheres Indigenas Tapeba

ANAI — Associa¢io Nacional de A¢do Indigenista

APIIDTT — Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo em Defesa da Terra e do Territorio (antes:
Assembleia em Defesa da Terra e do Territorio de Juchitan) (México)

APITC - Associagdo dos Povos Indigenas Tabajaras em Cratets

APOINME - Articulagdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais ¢
Espirito Santo

APPJ — Assembleia Popular do Povo Juchiteco (México)

APROINT - Associacao dos Professores Indigenas Tapeba

ARINPOC - Associagdo Raizes Indigenas dos Potyguara em Cratets
ASSINTRA — Associacdo Indigena Tremembé da Aldeia Sao José de Itarema
AVFVLA — Associagao da Aldeia Vila Vitoria — Favela

BID — Banco Interamericano de Desenvolvimento

BNB — Banco do Nordeste

CAF - Banco de Desenvolvimento da América Latina

CCPY — Comissao Pro-Yanomami

CDHT - Centro de Direitos Humanos Tepeyac do Istmo de Tehuantepec (México)
CDI - Comissao Nacional para o Desenvolvimento dos Povos Indigenas (México)
CDPDH - Centro de Defesa ¢ Promogao dos Direitos Humanos

CEB - Comunidade Eclesial de Base

CFE — Comissao Federal de Eletricidade (México)

CIMI - Conselho Indigenista Missionario

CINCRAR - Conselho Indigena de Crateus e Regiao

CIPP — Complexo Industrial e Portudrio do Pecém

CITA - Conselho Indigena Tremembé de Almofala

Xi



CNEEI — Comissao Nacional de Educagao Escolar Indigena

CNPI - Comissao Nacional de Politica Indigenista

COAF — Conselho de Controle de Atividades Financeiras

COCEI - Confederagao Obreiro Camponesa Estudantil do Istmo (México)
COEMA - Conselho Estadual do Meio Ambiente

COIPY - Conselho Indigena Pitaguary

COPICE - Coordenagdo dos Povos Indigena do Ceara

CTI — Centro de Trabalho Indigenista

DSEI — Distritos Especiais de Satude Indigena

EIA RIMA - Estudo de Impacto Ambiental do Relatorio de Impacto Ambiental
EZLN — Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (México)

FUNAI - Fundacéo Nacional do Indio

FUNASA - Fundagdo Nacional de Saude

IHGB - Instituto Histérico e Geografico Brasileiro

III — Instituto Indigenista Interamericano (México)

IIRSA — Projeto de Integragao da Infraestrutura Regional Sul-Americana

INI — Instituto Nacional Indigenista (México)

IPECE - Instituto de Pesquisa e Estratégia Econdmica do Ceara

ISA — Instituto Socioambiental

MAIC — Ministério da Agricultura, Industria e Comércio

MEB — Movimento de Educacao de Base

MPF — Ministério Publico Federal

NAFTA — Tratado de Livre Comércio da América do Norte

OIT - Organizag¢ao Internacional do Trabalho

ONU - Organizagao das Nagdes Unidas

OPAN - Operacao Amazodnia Nativa

OPRINCE - Organizacao dos Professores Indigenas do Ceara

PAC — Programa de Aceleragcdao do Crescimento

PBA — Plano Basico Ambiental

PIB — Produto Interno Bruto

PORTOBRAS — Empresa de Portos do Brasil S.A.

PRENEAL - Promotora de Energias Alternativas Sociedade Anonima (México)
PRODETUR - Programa de Ag¢ao para o Desenvolvimento do Turismo no Nordeste
PRODETUR-CE — Programa de Ac¢ao Para o Desenvolvimento do Turismo do Ceara

PRODETURIS - Programa de Desenvolvimento do Turismo em Zona Prioritaria do Litoral do

Ceara

Xii



PRODETUR-NE — Programa de Acao Para o Desenvolvimento do Turismo do Nordeste
PROINFTUR - Programa de Valorizacao da Infraestrutura Turistica do Litoral Oeste
SECEX - Secretaria de Comércio Exterior

SEGEGO - Secretaria Geral de Governo de Oaxaca (México)

SEMACE - Superintendéncia Estadual do Meio ambiente

SEP — Secretaria de Educacgao Publica

SESAI — Secretaria Especial de Satde Indigena

SPI — Servico de Protecdo ao Indio

SPILTN — Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais
STJ — Superior Tribunal de Justica

TI — Terra Indigena

Xiii



SUMARIO

RESUIMIO. ..t vi
RESUMEIL ...ttt et sttt et vii
ADSITACT. ..ttt et eabe e viil
Lista de fotos, IMagens € MaAPAS.........cceerrueeruireriieriienieeieenieereenereenseesaaeenseennns X
Lista de siglas € abreviaturas..........cccccueeeriieeiiieeiiieecee e e X1
INTRODUQGAO..........ooeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee ettt ettt ettt 2
PARTE I - DA HISTORIA E DAMEMORIA............c..ccocoovviiiieeean. 24
CAPITULO I - Antigas areas de colonizacio e reducio indigena............... 25
1.1 As visdes sobre os “indios” e as politicas indigenistas............cccceeeveerueennnen. 26
1.1.1 O “indio” na construcao da nagao brasileira............cccceeeeevvieeeeinieeeeenneen.. 27
1.1.1.1 O que fazer com 08 “INAI0S™?...cccviieeiiiieeiie et 34
1.1.2 O indigenismo mexicano como regulador das identidades étnicas........... 41
1.1.2.1 O indigenismo institucionalizado...........cceeceervieiiieniiieniinieciieeieeeeee, 47
1.1.2.2 O neo-indigenismo, nova roupagem para a mesma postura .................. 54
CAPITULO II - Marecas histéricas das resisténcias....................c..co.co.co....... 59
2.1 As disputas e dissimulacoes N0 Ceara............cccvveeriieecieeeiieeeiieeeeeeeiee s 61
2.2 As rebelides € cosmovisoes em OaXACa.......ccueruerienierirerienieeienieenienienieens 69
2.3 Processos de territorializacao no Brasil € no MExico..........ccouvveeeennireennnen. 77

CAPITULO III - A acgdio dos movimentos indigenas e a pressio

econdmica neocolonial ante os territorios tradicionais.....................c........... &9
3.1 Os movimentos € a acao politica INdigenas...........ccceeeveeerreeenieeerieesreeeeene 91
3.2 Projetos de grande €Scala...........c.cooveeiiiiiiieiiieniieie e 102

Xiv



CAPITULO IV - Expressdes de resisténcia: particularidades da acio em

OaXACA €TI0 CRATA......cooveeeeeiiiiiieeeeeeee ettt eee e e e e e e eeaaeraeeeeeeeenenes 114
4.1 Oaxaca: o enfrentamento € a comunalidad..............ccooeeeeeeeeoeeeeeeeeeeeeeenn. 119
4.2 Ceara: a luta por reconhecimento e a pedagogia da indianidade.................. 138
PARTE I1 - DO DISCURSO E DA ACAO........c.oooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen. 159

Capitulo V - Como a comunalidad se transforma em resisténcia e vice-

versa: 0S CaS0S €M OAXACA. ..........eiiiiiiiiiiiiiiieeeieeee ettt 161
5.1 O Istmo de Tehuantepec € 0S projetos €0liCOS. ......ccverierriieriiieniienieeiieeniens 162
5.2 Resisténcia e comunalidad, a dialética do anticolonialismo......................... 166
5.2.1 A retomada do poder comunal na Coldnia Alvaro Obregén..................... 171
5.2.2 A organizagao em forma de assembleias..........ccccecvveeriieeriiieeniiie e 184
5.2.3 As aliangas e a solidariedade.............cccoeoviiiiiiiieciiieieeeeeee e 192
5.2.4 Da festa como espaco de reSiStENCIA.......eeerurerrrerieeriieerieeeeieeerreeevee e 200
5.3 O negdcio sujo da energia limpa..........coeeeeevieriiienieeiiieiieeieese e 213
5.4 Algumas CONSIACTACOECS. .....cccuvierrieeriieeeiieesieeesteeesteeeareeeseeesseeesnneeessseennns 219

CAPITULO VI - Como se organizam os “povos resistentes”: os casos no

6.1 Breve contextualizacdo dos povos em qUEStA0........cccueeevuveeeirreercireerreeenenenns 229

6.2 “Somos indios, somos do mato”: a emergéncia das reivindicagdes étnicas

anacé e trememb¢ frente aos projetos de desenvolvimento............ccceeeevveernennns 232
6.2.1 Repisar e recantar: o torém e a danga de Sao Gongalo...........cccoeeveenneennee. 243
6.2.2 A negacao das identidades e a violéncia dos empreendimentos................ 249
6.2.3 AS diVISOES INEEINAS. ...c..eevieieriiirieeieeite sttt sttt sae e 257

6.2.4 “Quem deu esse n6 nao pode da, esse n6 ta dado eu desato ja”: quando

SO TESEA TESISTIT..eueeuteiie ettt ettt ettt ettt ettt et s bt e bt et e sbe e bt eanesbeenees 261
6.3 O pioneirismo tapeba na pedagogia da indianidade...........c..cccveeevrerennennnn. 274
6.4 Algumas CONSIAETACOECS. ......cecuvierieeiiieiieeiieetie et esireete et e ereeeeeebeesseeesseenes 286

XV



Xvi



Tradicdes politicas de resisténcia indigena

A organizagdo dos povos do Ceara (Brasil) e de Oaxaca (México) diante de projetos de
desenvolvimento em seus territorios

Agora sabemos que a terra ¢ nossa e ninguém pode sair das nossas
terras. [...] Muita gente diz que aqui ndo existe indio, mas eles estdo
completamente errados. As cartas das sesmarias dizem muito bem. O
que eles querem € que a gente ande que nem os indios da Amazonia.
La eles podem andar solto, liberto, ndo tem o olho grande numa
mulher... hoje eles querem que a gente ande dessa maneira. Se me
derem libertagdo, eu ando nu. Se eles querem que a gente ande nu. De
primeiro, quando eu tinha nove, dez anos, meus pais iam pescar tudo
nu nesse rio Ceara. Escondiam a roupa e iam pescar nu. Minha mae,
meus avos, meus tios. Mas se liberarem, eu vou. (Cacique Alberto,
tapeba da aldeia Sobradinho, Caucaia, 2014)

Os espanhois chegaram aqui com uma mao na cruz e outra na espada,
mas ndo conseguiram nos distanciar de nossa religido, pois, ao
contrario, a mesclaram. Entdo, a festa de Nossa Senhora de Guadalupe
que criaram os espanhdis ¢ a mesma festa que os astecas faziam na
montanha de Tepeyac. E na mesma data, quando faziam suas
colheitas. Em toda a Republica mexicana assim funcionou. Ndo se
perdeu tanto da religido e se seguiu a tradigdo, a musica, o tequio, a
guelaguetza dentro das comunidades. A ajuda mutua funciona até
hoje: o que se da se chama guna ¢ o que se recebe em reciprocidade
pela ajuda se chama xindxaa. Nada disso se perdeu com a religido
catélica e é certo que passaram a nos obrigar a muitas coisas com a
perda do nosso territorio, das nossas leis, mas, funcionou a mescla da
religido cristd com a religido de nossos ancestrais. (Pedro Lopez
Orozco, binnizd de Alvaro Obregén, Oaxaca, 2013)



INTRODUCAO

Manoela Carneiro da Cunha, em seu livro “Indios no Brasil — Historia, Direitos e
Cidadania”, fala que o desaparecimento de povos indigenas da face da terra aconteceu
como consequéncia do “encontro” de sociedades do Antigo ¢ do Novo Mundos: “Esse
morticinio nunca visto foi fruto de um processo complexo cujos agentes foram homens
€ micro-organismos, mas cujos motores Ultimos poderiam ser reduzidos a dois:
ganancia e ambi¢do, formas culturais da expansdao do que se convencionou chamar o

capitalismo mercantil” (Carneiro da Cunha, 2012, p.14).

Neste curto trecho, a autora menciona dois elementos que sdo centrais a
pesquisa. O primeiro deles surge a partir da seguinte indagagdo: se o destino de
incontaveis povos indigenas, e aqui podemos ampliar a discussao do territorio brasileiro
para todas as Américas, foi o desaparecimento apos o0 “encontro” com 0s europeus, por
que outros tantos grupos indigenas, em semelhante situacdo de contato e violéncia,
conseguiram sobreviver? Como algumas populagdes lograram atravessar os séculos e se
manterem enquanto povos etnicamente diferenciados até hoje? O segundo aspecto
refere-se ao avango de um sistema econdmico global, o capitalismo, externo a ordem
econdmica dessas sociedades nativas, sobre seus territorios, suas formas de organizagdo
sociocultural e suas vidas propriamente ditas, e logo incorporado pelos Estados

nacionais de modelo ocidental.

Podemos afirmar que a busca por compreender esse contexto amplo colocado
pelo entrelagamento dos elementos acima descritos, ou seja, entender o que
proporcionou a sobrevivéncia e a permanéncia de povos indigenas diante da investida,
primeiramente colonial e depois dos Estados e dos interesses capitalistas, sobre seus
modos de vida ¢ o que direciona, num aspecto mais geral, a presente pesquisa. Existe
uma continuidade temporal da tentativa de dominacdo e controle das populagdes
indigenas locais por agentes estatais e economicos? E como reagem hoje essas
populagdes diante desses cendrios? A busca por compreender esses aspectos macros se

coloca como pano de fundo para a tese.

O objeto de observacao empirica serd a comparacao de duas realidades indigenas
distintas, localizadas em regides que correspondem a areas litordneas de antiga

colonizacdo, no Brasil e no México, que enfrentam, atualmente, a pressdo economica



sobre seus territorios pela via da instalacdo de megaprojetos de desenvolvimento
impulsionados pelos Estados e por empresas transnacionais. No Brasil, o foco esta
numa regido do Litoral Oeste do estado do Ceard, onde habitam povos das etnias
tapeba, anacé e tremembé'. Sobre os territorios indigenas incidem, especialmente, dois
megaprojetos: o Complexo Industrial e Portuario do Pecém (CIPP), idealizado pelo
governo estadual e localizado nos municipios de Caucaia e Sdo Gongalo do Amarante,
que impacta indireta e diretamente populacdes dos povos tapeba e anacé; e o Nova
Atldantida Cidade Turistica, Residencial e de Servigos, complexo turistico bancado por
um grupo espanhol, que visa fixar-se na area de moradia dos tremembés da Barra do

Mundau e expulsa-los de 14.

No Meéxico, a area observada encontra-se no Istmo de Tehuantepec, mais
especificamente na por¢dao sul do estado de Oaxaca, onde vivem povos binnizda
(zapoteco), ikoots e huave?. Por todo o Istmo, observa-se a instalagio de um
megaprojeto de geracdo de energia eolica, chamado Corredor Edlico do Istmo de
Tehuantepec, composto por empresas transnacionais que recebem o apoio do governo
mexicano e de instituicdes financeiras internacionais. O objetivo € construir um parque
energético com capacidade anual calculada entre 5.000 e 7.000 MW, suficiente para

fornecer energia elétrica para 18 milhdes de pessoas (Jara, 2011).

A primeira vista, as realidades dos indigenas oaxaquenhos e cearenses podem
ser compreendidas como completamente distintas, sem conectivos e sem relacao entre
si. Ao observarmos o contexto dos dois casos, sendo Oaxaca, no México, um local de
formagao sociocultural fortemente indigena e o Ceard, no Brasil, um estado que durante
mais de um século negou a existéncia de suas populagdes indigenas, podemos pensar na

inexisténcia de um conectivo que torne possivel comparar essas duas realidades.

! Neste trabalho, os etndnimos indigenas (com exceg¢do das reproducdes de citagdes) estdo grafados em
acordo com as criticas de Julio Cezar Melatti (1999) a Convencdo para a Grafia de Nomes Tribais -
CGNT, estabelecida pela ABA em 1953. Essa Convengao estabeleceu, a €poca, que se deve escrever os
etndnimos com inicial maitscula, sendo facultativo o uso dela quando tomados como adjetivos; e que
esses nomes, tanto quando substantivos ou adjetivos, ndo devem ter flexdo de género e de numero.
Melatti questiona essa forma e afirma que essa proposta ndo s6 diverge da ortografia oficial como pouco
lhe acrescenta, além de tentar estabelecer uma nomenclatura cientifica (assim como plantas ¢ animais)
para os nomes dos povos indigenas. No México, os etndnimos seguem a ortografia oficial e sdo
flexionados em género e niimero. Assim, sigo a orientagdo de Melatti ao utilizar as ortografias brasileira e
mexicana para uniformizar a grafia dos etndnimos citados nesta tese.

2 Binnizd e ikoots sdo as autodenominagdes na lingua indigena, enquanto zapoteco e huave sdo as
denominagdes oficiais. Os zapotecos do Istmo se autodenominam como binnizd e os huaves de San
Mateo del Mar de ikoots, etnénimo que, segundo Toledo (2010), ndo ¢ adotado pelos demais povos
huaves do Istmo. Neste trabalho, quando utilizarmos as denominacdes referendadas pelos proprios
indigenas as colocaremos em italico a fim de diferenciar as autodenominacdes dos nomes oficiais. E
quando falarmos de povo ikoots, estaremos nos referindo especificamente aos huaves de San Mateo.



O que a pesquisa de campo mostra, porém, ¢ que essa afirmacdo pode ser
repensada. Essas populagdes, ainda que sequer tenham conhecimento umas das outras,
estdo conectadas por uma situagdo comum — a pressao desenvolvimentista decorrente de
um poder estrutural exercido pelos processos de expansao e crescimento do capitalismo
global sobre seus territorios — e reagem buscando formas proprias de resisténcia para
sobreviverem etnicamente diante da pressdo externa. Suas resisténcias sdao reelaboradas
no momento presente tendo como base a bagagem socio-histérica e cultural das
populagdes indigenas que possuem uma pratica resultante da situagdo comum de
exploragdo e opressdao que as aproxima e torna as diferencas dos processos vivenciados
em Oaxaca e no Ceard algo secundério em relagdo ao seu objetivo final. O que estd em
primeiro plano ¢ a cultura de resisténcia dessas comunidades indigenas, sobreviventes
de uma historia de contato de longo tempo e que, mesmo localizadas a mais de 6.500
quilémetros de distancia, vivenciam atualmente processos de especulagdo econdmica,
de interesses estatais e internacionais sobre seus territorios € modos de vida, colocando

na berlinda a possibilidade de perpetuacao de sua existéncia étnica.

Em diversas ocasides, ao curso dessa investigacao, surgiu a pergunta “por que
comparar realidades indigenas tdo diferentes como a de Oaxaca e do Ceara?”. Tal
pergunta gerava certo incomodo quando pensada sobre o que parecia estar por tras da
inquiri¢do: a crenga de incompatibilidade entre uma suposta inautenticidade dos povos
cearenses frente aos oaxaquenhos. Como se a incompatibilidade estivesse em comparar
etnicidades em diferentes “escalas”, em que pesquisar as populagdes do Nordeste
brasileiro representasse uma “etnologia menor” (Pacheco de Oliveira, 2004, p.13) frente

a etnologia de uma imaginada “originalidade” dos povos de Oaxaca.

O desafio que se imp0s, nesse primeiro momento, foi entdo o de refletir sobre
as teorias de etnicidade e os modelos analiticos utilizados (ibidem) a fim de propor
novas alternativas ao estudo comparado de diferentes realidades indigenas, sem
subjugar previamente as construcdes de identidades étnicas de uma realidade em

detrimento de outra.

No Ceard, assim como em quase toda a regido Nordeste do Brasil, as formas de
ocupacdo do territdrio aliadas a antiguidade dos processos de colonizagdo levaram ao
desaparecimento das linguas indigenas e a caracterizacdo destas populagdes como de
“pouca distintividade cultural”, ou culturalmente “misturadas” (Pacheco de Oliveira,

2004, p.14), alimentando, por muito tempo, uma forte crenca da sociedade de que “nao
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existiriam mais indios no estado”. Esse silenciamento sobre a existéncia dos povos
indigenas no Ceard esteve presente também na esfera nacional, uma vez que a atuagdo
dos 6rgdos indigenistas federais no Nordeste sempre foi direcionada, especialmente,
para os estados da Bahia e Pernambuco. Até 1980, a Funai ndo reconhecia a existéncia

de povos indigenas nos estados do Ceara, Piaui e Rio Grande do Norte.

A negacdo da identidade étnica das populagdes do Nordeste brasileiro, em
especial do Ceard, caso aqui estudado, teve reflexos nas pesquisas académicas e nas
construgdes teoricas da antropologia brasileira, que apenas ha cerca de 30 anos,
comecgou a debrucar-se de forma mais sistematica sobre essas realidades, inaugurando
um fértil, mas também desafiador, campo de pesquisa. Autores comegaram a explorar
temas de etnologia do Nordeste indigena, tais como etnicidade, relagdes interétnicas,
territorio, historia, memoria, mobilizacdes e politica (Pacheco de Oliveira, 1998, 1999,
2011, 2004 [1999]; Arruti, 1995, 2011; Monteiro, 2001; Porto Alegre 1992, 1998, 2000;
Silva, 2007, 2009; Valle, 2005; Barretto Filho, 1994). Tais producdes foram
influenciadas pelo surgimento de movimentos indigenas que reivindicavam direitos e
reconhecimento étnico, vistos a luz de conceitos como o de ‘“etnogénese” e de
reelaboragdo cultural (Pacheco de Oliveira, 2004 [1999]) e langando nova perspectiva a

discussao envolvendo cultura e identidade.

Por sua vez, no México, a discussdo sobre os povos indigenas alcanga outros
ares ¢ rompe com as ideias atreladas a execucdo da politica indigenista oficial,
vinculada aos paradigmas de mesticagem, integracdo e constru¢do da nag¢ao, com o
surgimento de uma antropologia critica nos anos 1970, encabegada por autores como
Bonfil Batalla, Margarida Nolasco e Rodolfo Stavenhagen. Mais que isso, Piorsky Aires
(2014) mostra como os textos e as agdes dos antropologos criticos levaram a produzir
um tipo especifico de intelectual indigena, colocando em pratica o postulado de que “a
antropologia possibilitaria aos intelectuais indigenas tomarem ‘consciéncia’ da situagao

de domina¢ao na qual viviam” (ibidem, p.85).

Em periodo mais recente, as andlises antropoldgicas mexicanas sobre povos e
movimentos indigenas e politica indigenista foram influenciadas pelo Levante
Zapatista®, em Chiapas, e por todo o processo dele decorrente. Foi um momento em que

os povos indigenas ressurgiram como sujeitos historicos, confrontando o indigenismo

3 Formado por indigenas do estado mexicano de Chiapas, que, em janeiro de 1994, ocupou varias
cabeceras municipais em oposi¢do a entrada em vigor do Tratado de Livre Comércio da América do
Norte. O movimento dai decorrente sobrevive em comunidades autdbnomas indigenas de Chiapas.



integracionista anterior, € que permitiu projetar a questdo étnica no México para a sua
verdadeira dimensdo politica, transformando radicalmente as perspectivas

assistencialistas e desenvolvimentistas vigentes (Bartolomé, 1996).

Em Oaxaca, um levante popular contra-hegemonico que merece especial
atencao ocorreu, em 2006, com manifestagdes de larga escala que tiveram inicio com
um protesto de professores e culminaram numa articulagdo ampla formando a
Assembleia Popular dos Povos de Oaxaca (APPO). Os embates diretos com o poder
estatal produziram, por um lado, cenas de violéncia e morte e, por outro, uma reacao em
cadeia que reverberou em comunidades indigenas de Oaxaca, reascendendo a chama da

autonomia e autodeterminacao dos povos (Tavares, 2010).

Como se observa, os processos étnicos e os desafios da antropologia no Brasil
e no México, no Ceard e em Oaxaca, podem revelar pontos de divergéncia e
convergéncia fecundos para a compreensao mais abrangente de como se constroem a
resisténcia e mobilizacdo indigena e as relagdes interétnicas na América Latina diante

dos Estados nacionais e das pressdes econdmicas capitalistas em dmbito global.

Tradicoes politicas de resisténcia indigena

Diante da provocagdo de comparar as realidades indigenas de Oaxaca e do
Ceard, buscamos inspiragdo nos trabalhos do antropologo Eric Wolf, que propos o
desafio de revelar interseg¢des entre cultura, poder e economia politica: “através de
abordagens comparativas que privilegiam a historia econdmica e cultural, processos,
interconexdes e intersticios sociais, [ Wolf] procurou desvendar os meandros do poder e
as formas de dominagdo, no contexto da expansdo do capitalismo” (Ribeiro e Feldman-

Bianco, 2003, p.11).

Buscando compreender as interfaces entre o capitalismo, as relagdes de
dominagdo dos Estados nacionais e as formas de resisténcia das populacdes locais, Wolf
(2005) relacionou os achados da antropologia com as perspectivas de uma economia
politica historicamente orientada, que se guia pelo estudo das sociedades, Estados e
mercados, como fendmenos historicos em desenvolvimento. Recorreu ao mesmo tempo
a histéria e a economia politica a fim de localizar os povos estudados pela antropologia
nos campos de forca mais amplos gerados pelos sistemas de poder. Procurou

compreender como tais sistemas se desdobram e expandem seu alcance sobre as pessoas



no tempo e no espago, localizando os fundamentos l6gicos da forma como poder e

economia se sustentam e se conduzem mutuamente.

O antropdlogo buscou explicagdes para as grandes for¢as que governam a
interacao das culturas desde a época dos descobrimentos das Américas pelos europeus,
forgas que impulsionavam a Europa em dire¢dao a expansao comercial e ao capitalismo
industrial. Considerou que os achados da antropologia deveriam ser repensados a luz de

uma nova economia politica, historicamente orientada.

Ja ndo podemos nos contentar com escrever apenas a historia das
elites vitoriosas ou com detalhar a subjugacdo dos grupos étnicos
dominados. Os historiadores sociais ¢ 0s socidlogos que recorrem a
histéria tém demonstrado que as pessoas comuns eram tanto agentes
do processo historico como suas vitimas e testemunhas silenciosas.
Precisamos, assim, desvendar a historia dos “povos sem historia” — as
historias ativas dos primitivos, do campesinato, dos trabalhadores, dos
imigrantes e das minorias acossadas. (Wolf, 2005, p.20)

Nos serve de inspiracdo o que o autor fala sobre as conexdes ecoldgicas,
demograficas, econdmicas e politicas que existem no mundo, com relagdo ao presente e
também ao passado. Assim, interessa-nos, neste trabalho, olhar para as tradi¢cdes de luta
e resisténcia cultivadas, ressignificadas e atualizadas, ao longo do tempo, por parte
dessas “minorias acossadas”, ou seja, os povos indigenas que possuem uma cultura de
contato de longo tempo, pois sdo residentes de areas de antiga coloniza¢ao no Ceard e
em Oaxaca, e conseguiram resistir como povos etnicamente diferenciados, diante das

pressdes econdmicas sobre suas vidas e seus territorios.

Uma das formas de observagdo dessa realidade ¢ inspirada por Gluckman
(1987) que toma o conflito como situagdo propicia de observacdo e meio estruturante
fundamental de interagdo social. S@o situagdes de conflito, em sua maioria — mas ndo
unicamente — entre as forgas estatais e economicas, de um lado, ¢ as comunidades rurais
e os povos indigenas, de outro, que serdo observadas para apreender as realidades

abordadas.

Que tipo de divisoes, fusdes e aliangas se fazem ao longo desses processos de
disputa? Haveria ai uma oposi¢do inata das populagdes indigenas a esses
empreendimentos? E possivel identificar uma “tradi¢do de resisténcia” formada ao

longo dos séculos resultado dos processos de subjugacdo? As resisténcias indigenas



respondem a um padrdo cultural anterior decorrente das formas de reagcdo ao

colonialismo?

Impulsionada por questdes dessa natureza, a pesquisa vem demonstrar de que
maneira o ciclo de dominacao e resisténcia, que pauta a relacdo entre povos indigenas e
as sociedades nao indigenas (colonial, nacional e global), atualiza-se na
contemporaneidade, em regides habitadas por grupos indigenas que sofrem pressdes por
parte dos Estados e do poder econdmico internacional visando a explora¢do de seus

territorios por projetos de desenvolvimento.

A situacao colonial, marcada pelo exterminio, a perseguicao, o trabalho forcado,
a expropriag@o e as diversas violéncias praticadas contra os indigenas, gerou, entre os
grupos sobreviventes, estratégias, organizadas ou ndo, de permanéncia e perpetuacao.
Estas seriam operacionalizadas por meio do silenciamento, da negociagao, da fuga ou da
rebelido, a depender do momento histérico e do contexto em questdo. A tese defendida
por esta pesquisa ¢ a de que a cultura e as adaptacdes resultantes das relagdes
interétnicas moldaram, ao longo dos séculos, entre os diferentes povos indigenas
sobreviventes nessas areas de colonizagdo antiga, tradig¢oes politicas de resisténcia
indigena, que sdo resgatadas, atualizadas, ressignificadas e operacionalizadas a cada

ameaga que se coloca para essas populagdes.

Nao foi a toa ou aleatoriamente que esses povos conseguiram chegar a
contemporaneidade, quando muitos outros sucumbiram diante dos mesmos cenarios e
adversidades. Ao analisar os dados de campo coletados para esta pesquisa, fica claro
que esses grupos, de forma consciente ou nao, desenvolveram politicas de resisténcia,
que permitiram sua sobrevivéncia e que sdo reelaboradas, no momento atual, com vistas
a proporcionar uma existéncia etnicizada que se contrapde as investidas contra seus

territorios € modos de vida.

Visto a luz dessas experiéncias, o conceito de resisténcia se amplia para abranger
ndo apenas estratégias de enfrentamento direto, tais como revoltas, confrontos e guerras,
mas também pode ser compreendido diante de atitudes de silenciamento, recuo,
convivio, integracdo e negociagdo com a sociedade regional circundante e o Estado.
Diferentes posturas sdo reveladas a depender do contexto e dos interesses das
comunidades indigenas no momento determinado. Ainda, € possivel observar que
transpondo a impressdo mais superficial da resisténcia enquanto uma estratégia

imediatista, ela vem a ser compreendida como um elemento relacionado a cultura e a
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politica dos povos estudados, por isso ¢ pensanda enquanto tradi¢gdo. Os povos
indigenas dessas 4areas de colonizagdo antiga sdo detentores de uma cultura de
resisténcia que dinamiza e determina o comportamento das comunidades diante dos

projetos de desenvolvimento.

Suas tradi¢des politicas de resisténcia sdo, por um lado, resultado do contato
interétnico provocado com a chegada dos colonizadores europeus ao continente
americano, € por outro, responsaveis pela permanéncia de grupos indigenas em
diferentes partes do continente. Para esse trabalho, interessa-nos especialmente aqueles

grupos localizados em areas de colonizagdo antiga.

Nao haveria folego para, aqui, reconstituir a trajetdria historica desses grupos,
detalhando os momentos de resisténcia por eles vividos, visto que ndo € este o objetivo
central da pesquisa. O que buscaremos ¢ identificar como a reagdo indigena produto
dessa tradigdo politica de resisténcia ¢ operacionalizada no momento atual por grupos
indigenas impactados pelos interesses economicos estatais e transnacionais, que buscam
implementar projetos de desenvolvimento em seus territorios. Observa-se que, nos
periodos de forte pressdao dos agentes econdmicos e estatais, os indigenas atualizam

essas tradicdes com o objetivo de reagir e se posicionar diante das ameagas.

A identificagdo da existéncia de tradi¢des politicas de resisténcia indigenas
proporciona, para esse trabalho, o vinculo necessario a realizacdo de uma pesquisa
comparativa entre os povos indigenas de Oaxaca e do Ceara. Eles possuem em comum
o fato de serem povos contemporaneos sobreviventes de areas de colonizacao antiga que
desenvolveram uma tradicdo de resisténcia, acdo que os permitiu, cada comunidade a
sua maneira, perpetuarem-se enquanto povos etnicamente diferenciados, apesar dos

esforcos coloniais e estatais para o desaparecimento e a integragao dessas populagdes.

Resisténcia, etnogénese, comunalidad e outros marcos conceituais

Os povos indigenas do Ceara e de Oaxaca analisados na pesquisa assemelham-se
por serem grupos que vivenciaram processos historicos de rebeldia e silenciamento,
repressao e miscigenagdo, autonomia e tutela, em diferentes periodos e por diferentes
meios, mas que conservaram, em comum, a resiliéncia que os fez chegar a
contemporaneidade compartilhando de situagdes provocadas pelas pressdes dos Estados

nacionais e do capitalismo internacional sobre seus territorios e modos de vida.



Tais situacdes ndo sdo novas a esses povos que, ao longo de suas experiéncias de
contato, foram dinamizando e atualizando a tradi¢do de resistir as adversidades e
buscando formas proprias para lidar com as ameagas que lhes eram e sdo apresentadas.
Nesse sentido, trabalharemos com o conceito de resisténcia, a fim de caracterizar as

acoes e estratégias politicas dos povos em questao.

A nog¢do de resisténcia utilizada neste trabalho compreende o termo enquanto
fato social mais abrangente do que a ideia de enfrentamento e conflito utilizada
comumente para demonstrar uma pretensa oposicao natural entre as culturas indigenas e
a cultura ocidental. Aqui, resisténcia pode definir, inclusive, comportamentos vistos
como ambiguos ou contraditérios a essa ideia inicial de enfrentamento, uma vez que,
como demonstra John Manuel Monteiro (2001) em seu estudo histdrico sobre os Tupis e
Tapuias no Brasil, estratégias como fugas, aliancas e acordos interétnicos foram
utilizadas como meio para a sobrevivéncia dos grupos. Ao final, foram essas populagdes
que, em determinados momentos, fizeram a guerra e, em outros, os acordos; em certas
circunstancias, optaram pelo conflito e, em outras, pela negociagdo e, empregando os

recursos de que dispunham, conseguiram sobreviver.

Assim, buscamos diferenciar o que seria uma resisténcia étnica, foco do nosso
argumento, de uma inerente resisténcia cultural dos povos indigenas. A no¢do de uma
resisténcia cultural remete a uma ideia de “autenticidade” e retorno ao passado que, ao
nosso ver, ¢ também romantica com relagdo aos povos indigenas reais, especialmente os
de longo contato. J& a resisténcia €tnica compreende um vinculo com o aspecto
identitario ¢ outro com o politico. E uma agdio, que pode ser reivindicatoria e
contestatdria ou, por outro lado, de negociagdo e recuo, mas cujo propodsito final visa
garantir as melhores condi¢gdes de perpetuacao do grupo, sem que se abra mao de sua
identidade étnica, ainda que esta permaneca silenciada por algum periodo, como em
casos do Ceard. A op¢do em levar a cabo uma forma de resisténcia conflituosa ou o seu

oposto, uma maneira negociada, sao compreendidas como decisdes politicas do grupo.

Nas ciéncias sociais, a no¢do de resisténcia surge atrelada e, ao mesmo tempo,
em contraposi¢cdo a no¢ao de dominacdo. Esta ultima compreendida como uma forma
relativamente fixa e institucionalizada de poder e a primeira como uma oposi¢ao
organizada ao poder institucionalizado. No entanto, estudos de autores como Foucault
(1980) e James Scott (1985) demonstraram que as noc¢des de poder e resisténcia podem

ser mais cotidianas e menos institucionalizadas, ampliando esses conceitos (Ortner,
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1995). Esse ¢ um aspecto relevante para a analise dos dados encontrados em campo, que
revelam formas de resisténcias politicas diversas e, muitas vezes, sem uma organizagao
prévia, mas que vai sendo construida ao longo do proprio processo de resisténcia. Outro
aspecto que consideramos relevante ¢ o que defende Ortner (1995) sobre a necessidade
de reconhecer os resistentes enquanto produtores de sua propria politica de resisténcia e
ndo simplesmente produtores de uma reacdo mecanica a dominacdo e ao poder

exercidos sobre eles.

Acolhemos ainda a proposta da autora de introduzir complexidade, ambiguidade
e contradigdo sobre o tema da resisténcia, uma vez que as comunidades estudadas no
Brasil e no México ndo sdo vistas como arenas homogéneas, harmdnicas e consensuais,
mas, ao contrario, entende-se que o campo de forcas onde se travam as disputas revela,
muitas vezes, cenarios conflituosos e contraditérios. No entanto, ndo ¢ foco aqui
explorar profundamente os conflitos internos, visto que a tarefa constituiria, por si so,
um tema bastante complexo. Trataremos, ao invés disso, de concentrar a aten¢do nas
estratégias e acdes daqueles que se apoderam das tradi¢des para fazer frente as ameacas
externas que se impdem. Também iremos discutir os resultados da pesquisa de campo a
luz das concepgodes do conceito de resisténcia elaboradas por académicos e intelectuais

indigenas do Brasil e do México, que produziram teorias a partir de suas realidades.

O indigena e antropdlogo Gersem Baniwa (2013) faz uma reflexdo critica acerca
do tema na realidade brasileira. Considera que a nogao de resisténcia ¢ muito utilizada
para designar a oposi¢do entre as perspectivas indigena e a ocidental “e talvez se
constitua numa das no¢des mais expressivas da politizacdo ideoldgica da relagdo entre
os povos indigenas e a sociedade nacional e, desse modo, numa das mais excludentes no
ambito das politicas publicas e dos direitos indigenas” (2013, p.141). Afirma que existe
uma visdo dominante que naturaliza e generaliza a resisténcia indigena, como se os
povos indigenas fossem, por natureza, contrarios ao “mundo do branco”, quando, para
ele, a resisténcia ¢ fruto de escolhas e posicionamentos politicos. Critica as
interpretagdes que definem a resisténcia indigena por um viés cultural, como uma

atitude de oposicao a cultura ocidental.

Baniwa nos alerta para o risco da utilizagao do conceito de resisténcia cultural
relacionada aos povos indigenas no Brasil a fim de legitimar praticas e intengdes
politicas discriminatorias, por parte do Estado; de justificar projetos ideais pautados em

uma visdo romantica dos indigenas por organizagdes ndo governamentais e indigenistas
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partidarias dessa ideia; e, ainda, com o objetivo de justificar praticas de dominacao de
comunidades indigenas pelo Estado e outros agentes, usando para isso o discurso de que

os indigenas ndo precisam interagir com o mundo externo.

Sobre a realidade mexicana, o cientista social Carlos Manzo, binniza da regiao
do Istmo, imprime um viés mais cultural a resisténcia indigena em Oaxaca, ndo em um
sentido de sociedades fechadas ao contato e as trocas com a sociedade nacional, mas
voltada a valorizacdao das raizes culturais como forma de resisténcia ao modo de vida
ocidental. Ele compreende a resisténcia enquanto um conceito historico-cultural de
larga duracdo que consiste na oposi¢do que determinadas culturas indigenas ou
originarias apresentam ao elemento externo as suas culturas, sobretudo quando este
elemento se coloca com um afd impositivo, de invasdo, despojo ou devastacdo do seu

territorio (ibidem, 2008).

Das atitudes caracteristicas da resisténcia indigena, recorrentes na historia de
muitos povos de Oaxaca, o autor cita que as insurrei¢des e revoltas tém sido a expressao
quase sempre conjuntural dessa resisténcia, mas que esta também tem sido expressa
pela apropriagdo e a defesa territorial, o uso e o desfrute coletivo dos recursos naturais,
as tomadas de decisdes coletivas em assembleias, a comunicacdo na lingua nativa, a
manuten¢io do trabalho coletivo, a realizagdo de festas e mayordomias®, o cultivo da

milpa’ e do milho, o reconhecimento e a reproducio de ciclos agricolas proprios.

Propomos como chave interpretativa para compreender o quadro teorico que
abrange os fendomenos das tradi¢cdes de resisténcia no contexto cearense € oaxaquenho, a
conjun¢do entre os conceitos de resisténcia e “etnogénese”, no primeiro caso, e de

resisténcia e comunalidad, no segundo.

Na antropologia, o conceito de etnogénese foi cunhado para dar conta do
processo historico de configuragcdo de coletividades étnicas resultante de processos de
migragdes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusdes (Bartolomé, 2006). No Nordeste
brasileiro, os indigenas nomeiam o fendmeno da emergéncia étnica se autoidentificando

como “povos resistentes”.

4830 festas com origens anteriores ao periodo da Coldnia, mas que atualmente foram transformadas em
festas dos padroeiros. Sao festas tradicionais em todas as comunidades de Oaxaca.

5> Milpa é um campo onde o agricultor planta uma série de cultivos a0 mesmo tempo: milho, abacate,
multiplas variedades de abobora e feijao, meldo, tomates, pimentas, batata-doce, jicama (um tubérculo),
amaranto (um cereal) e macuma (um legume tropical).
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Com a destituigdo dos aldeamentos missionarios na regido, no século XVIII,
foram fundadas as vilas onde os “indios” iam, aos poucos, perdendo o dominio sobre
seus territorios e se diluindo no conjunto da populagdo regional. Seu alto grau de
incorporagdo na economia ¢ na vida social regional fez com que fossem tratados pelos

agentes do Estado como “indios misturados™:

(...) os “indios” eram sertancjos pobres e sem acesso a terra, bem
como desprovidos de forte contrastividade cultural. Em uma area de
colonizagdo antiga, com as formas econdmicas ¢ a malha fundiaria
definidas ha mais de dois séculos, o 6rgdo indigenista atuava apenas
de maneira esporadica, respondendo tdo-somente as demandas mais
incisivas que recebia. (Pacheco de Oliveira, 2004 [1999], p.20).

Na década de 50, o autor relata que a lista de povos indigenas do Nordeste
incluia dez etnias. Apds desencadeado o processo de emergéncia das reivindicagdes
étnicas na regido, quarenta anos depois, em 1994, a contagem ja mostrava 23 e, hoje,
apenas o Ceara contabiliza 14. E por volta da década de 80 que surgem, no estado, as
primeiras reivindicagdes organizadas de reconhecimento étnico inauguradas pelo povo
tapeba, no municipio de Caucaia, na regido metropolitana de Fortaleza. Desde entdo, os
povos do Ceara se reapropriam, ressignificam e refundam suas identidades étnicas,

silenciadas por mais de um século.

Em Oaxaca, a comunalidad designa a forma tradicional de organizar a vida
social, ou seja, a existéncia coletiva. Comunalidad ¢ um conceito elaborado
primordialmente pelos intelectuais indigenas de Oaxaca, Floriberto Diaz Gomes
(ayuujk® de Tlahuitoltepec) e Jaime Martinez Luna (zapoteco de Guelatao), numa
tentativa de expressar um conhecimento genuinamente indigena. A proposta ¢ um
esforco de leitura da realidade e analise do cotidiano baseado num evento comum aos

povos indigenas de Oaxaca: a vida em comunidade.

A escolha da comunalidad enquanto conceito explicativo da realidade indigena
de Oaxaca representa, neste trabalho, uma opg¢ao pelo reconhecimento de uma teoria
nativa como meio de dialogo com o pensamento ndo indigena, rompendo com a
pretensdo académica de que historiadores, linguistas, socidlogos e, especialmente,
antropologos, dentre outros, seriam os Unicos capacitados a elaborar ciéncia, a produzir

conceitos e teorias sobre os povos indigenas e as questdes que os cercam.

¢ Autodenominag¢io do povo mixe.
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Linda Tuhiwai Smith (1999), pesquisadora neozelandesa do povo Maori, propde
descolonizar as metodologias e afirma que os estudos sobre comunidades indigenas
devem ser reconstruidos pelos proprios indigenas. E nesse sentido que nos apropriamos
do conceito de comunalidad e também por acreditarmos que essa ¢ uma forma de
diminuir as assimetrias produzidas pela academia e sua inerente exclusdo a outros
modelos explicativos, outros conceitos, que ndo aqueles dominantes e produzidos no
ambito da ciéncia tradicional. O conceito de comunalidad, no México, foi apropriado de
forma regional, mas nao figura nos discursos académicos hegemdnicos, demonstrando
que as antropologias periféricas (Cardoso de Oliveira, 2006) muitas vezes reproduzem
internamente o mesmo modelo de exclusdo ao qual estdo vinculados, dominado pelas
antropologias ditas hegemonicas (dos paises de centro: Inglaterra, Franca e Estados

Unidos).

A comunalidad representa um conceito que visa explicar o sistema de relagdes
intra e extracomunitdrias indigenas, o qual, para Manzo (2008), permitiu aos povos
seguir resistindo aos diversos momentos histéricos como a invasdo, a coldonia, o
liberalismo e o neoliberalismo. Assim, comunalidad e resisténcia sdo conceitos
conjugados em QOaxaca de forma interconectada e interdependente. A comunalidad,
entendida como o modo de vida dos povos indigenas constitui, a0 mesmo tempo,

modelo explicativo e fundamento historico da resisténcia indigena.

A ideia de comunalidad esta alicercada em quatro elementos centrais da vida
comunitdria indigena — o territorio, o trabalho, as festas e o poder comunais — que sao
atravessados pelos demais elementos da cultura (lingua, cosmovisdo, religiosidade,
conhecimentos, tecnologias etc.). Baseado na ideia da comunalidad, Maldonado (2002)
afirma que os direitos indigenas (ndo os formulados para os indigenas, mas por eles) sao
basicamente direitos coletivos, direitos de pessoas que agem ndo por razoes individuais,
mas enquanto coletividade. Os integrantes de uma comunidade exercem a coletividade
por meio desses quatro elementos com a participacdo nas assembleias € nos cargos civis
e religiosos (poder comunal); com a ajuda mutua interfamiliar (trabalho comunal); com
a participagao nas atividades festivas (desfrute/festa comunal); e com o uso e a defesa

do territorio onde vivem (territorio comunal).

O tema das resisténcias indigenas suscita uma revisdo tedrica a respeito dos
movimentos sociais na regido. Grandes narrativas sobre os movimentos sociais na

América Latina estiveram, por muito tempo, baseadas nas teorias de classe da tradicao
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marxista e enfatizaram tendéncias universalizantes para os comportamentos coletivos.
“As explicagdes para a luta dicotdmica entre as classes tornaram-se muitas vezes
reducionistas, teleoldgicas ou previsiveis. Os modelos analiticos foram aplicados de
forma generalizada em diferentes situagdes e contextos histéricos” (Scherer-Warren,
2010, p.19). Ja teorias culturalistas e identitdrias dos movimentos sociais abordaram a
complexidade simbdlica e de orientagdo politica dos agrupamentos coletivos
formadores de movimentos sociais segundo o principio da diversidade sociocultural

(étnica, de género, ecologica, pacifista, de direitos humanos etc.).

Foi preciso agregar novas perspectivas para compreender o fenomeno das
mobilizagdes indigenas na América Latina, que, como afirma Yashar (1997), vém, ha
mais de trés décadas, desafiado a imagem historica dos povos nativos como submissos,
atrasados e anacronicos. Os indigenas comecam a sobressair-se em meio aos diversos
movimentos contestatérios quando passam a reivindicar seu status de povos
etnicamente diferenciados do conjunto da sociedade regional e nacional. Isso aconteceu

no Brasil e no México, no Ceara ¢ em Oaxaca.

Os movimentos indigenas tém sido uma voz importante para processar nogoes
como as de autonomia e livre determinagao no esquema do Estado-nagdo. O desafio ¢
transformar um Estado autoritdrio, excludente, violento, em um Estado pluralista,
tolerante, participativo, democratico, ou seja, em um Estado multicultural: “a outra
exigéncia que estamos agora a considerar e a de que todos reconhecam o valor igual das
diferentes culturas: que as deixemos, nao so6 sobreviver, mas também admitamos o seu

mérito” (Taylor,1994, p.84).

Sobre a relacdo entre povos/movimentos indigenas e o Estado, as andlises
acerca do indigenismo nos paises estudados ¢ uma importante fonte para a compreensao
dos fendmenos. Diversos trabalhos ja exploraram como o indigenismo oficial, por agao
ou omissao, cuidou de abrir caminho para a implantagdo do capitalismo em detrimento
dos interesses e necessidades indigenas (Junqueira, 1981). Aqui trataremos de remontar
as bases dos indigenismos brasileiro € mexicano para situar a relagdo histérica dos
Estados nacionais com os povos indigenas estudados e seus desdobramentos nos dias

atuais.

A tutela ¢ a marca mais profunda do indigenismo brasileiro, que define até hoje
a acdo de diversos agentes, estatais € ndo governamentais, junto aos povos indigenas,

apesar de, legalmente, ter sido superada com a Constituicao de 1988 que reconhece as
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formas de organiza¢do social, costumes, linguas, crengas e tradicoes dos povos

indigenas.

Ainda que a Constitui¢do de 1988 e outros mecanismos internacionais como a
Declaragao das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas e a Convengao
169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais reconhegam o direito a autodeterminagao
dos povos indigenas, observa-se no Brasil uma relagdo tutelar de mao dupla. Isto quer
dizer que posturas intimamente ligadas a tutela continuam, muitas das vezes, a ser a
cartilha posta em pratica por agentes estatais € ndo governamentais, de um lado, e, do
outro, constitui o unico percurso conhecido pelos indigenas para estabelecer uma
relagdo com esses agentes. O que se percebe ¢ que o caminho para romper com essa

relacdo historica tutelar € longo, desafiador e, em parte, desconhecido.

No Meéxico, a raiz do indigenismo moderno ¢ motivada pelas ideias do
antropologo Manuel Gamio fundamentadas na “incorporagdao do indio a nacao”, por
meio da mesticagem. Ele publicou, em 1916, o livro “Forjando patria”, que inspirou a
antropologia no pais durante muito tempo. Motivado pelo ideal civilizatorio, o México
apostou num processo de homogeneizagdo politica, cultural e ideologica do pais pela

via da educacgao.

Quando o Instituto Nacional Indigenista (INI) foi criado em 1948, foram os
conceitos de aculturagdo, assimilagdo e integracdo que modelaram a nova politica
indigenista, influenciados pelo positivismo social da época. Depois, as politicas publicas
sofreram alteragdes conceituais, as quais, no entanto, ndo impediram que fossem
repetidas as mesmas posturas etnocéntricas na pratica, numa continua tentativa de

“mexicanizar o indio”.

Em ambos os contextos, brasileiro ¢ mexicano, a concep¢ao do indigenismo
representa nogdes teoricas e praticas direcionadas a aplicagao de politicas desenhadas e
instrumentalizadas por ndo indigenas para atingir a integra¢do dos povos indigenas a
nacdo. Os indigenismos sdo, como deduz Teoéfilo da Silva (2012), instrumentos da
filosofia social do colonialismo, que adquirem a caracteristica de ideologia e pratica de

dominacao dos Estados nacionais.
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Meus percursos

Nasci e cresci no Ceard. Desde a época em que me entendo por gente, os
“indios” me foram apresentados como seres circunscritos ao passado. Habitantes de
. , . . , 7
incalculaveis tempos desse Siard Grande ' desapareceram mortos por guerras ou
epidemias, cujos alguns remanescentes, ndo muito “originais”’, ouvia-se dizer ainda
circulavam pela Caucaia e outras regides remotas. Tinham todos se misturado e virado
caboclos, espalhados pelos sertdes e pelo litoral, herdando também os tracos dos

escravos que naquele estado viveram, assim como sua inerente desgraca e pobreza.

Imaginava-se tamanha a distancia do passado imemorial indigena descrito pelos
romances de José¢ de Alencar, que por ai juravam o sangue indigena ja ndo mais correr
nas veias dos cearenses quando, no entanto, estes sempre preservaram o costume de
dormir na rede, comer tapioca, sentar acocorado e banhar-se a toda hora do dia, s6 para

espantar o calor.

Apesar de “ndo mais existirem”, os nativos deixaram gravados suas passagens
pela Terra da Luz, batizando com seus etnonimos os campos da Meruoca a
Pindoretama, do Pacoti ao Acarape, de Poranga ao Quixada, de Itapipoca ao Potengi, do
Cratets a Ubajara, assim como muitos outros nomes dos municipios cearenses, cuja
origem ¢ indigena e remonta a presenca dessas populacdes ao longo de todo o territorio

cearense.

Foi tarde que me dei conta da existéncia real e atual dos povos indigenas no meu
estado, fato que muitos dos meus contemporaneos ou nao chegaram a tomar
conhecimento ou seguem alimentando uma visdo preconceituosa da situagdo. Ao
estudar os processos indigenas, compreendi qudo poderosas foram as iniciativas de
silenciar e negar a presenca e as identidades dos diversos povos no Ceara. Havia sido
eu, até aquele momento, uma das pessoas a nao contestar a historiografia oficial ¢ a

postura discriminatoria da sociedade cearense frente a realidade indigena.

Esse processo diz muito sobre esta tese. Até quando eu ainda permaneceria
calada apos essas descobertas? Depois vieram outros achados, outras analises, outras
compreensdes sobre o fendmeno numa escala mais ampla. Vi que além de se afirmarem
perante a sociedade e o Estado, os indigenas cearenses enfrentavam o desafio de serem

reconhecidos pelo movimento indigena regional e nacional, estavam em desvantagem

7 Nome da Capitania portuguesa ao territorio que hoje forma o estado do Ceara.
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nas pesquisas académicas que sempre privilegiaram analises de povos com aspectos
culturais mais preservados, eram (e ainda s3o) alvo de matérias preconceituosas e
jocosas por parte da midia e travavam lutas diarias e violentas pelo direito de viverem
no que restou dos seus territdrios. As minhas contribui¢cdes académicas para com esses
povos ficam assim pequenas diante dos tantos desafios enfrentados cotidianamente por

eles.

Por outro lado, busquei deslocar o eixo de andlise, que parecia girar em tono de
si proprio, e fui buscar comparativos para o fendmeno estudado neste trabalho, numa
realidade distante e diversa, que ¢ Oaxaca, esse caldeirdo de cores e formas, linguas e
culturas, gostos e tragos indigenas em tudo o que se v€, ouve e experimenta. Estar em
Oaxaca ¢ experimentar uma overdose de indianidade, ¢ mergulhar no México profundo,

descrito por Bonfil Batalla, cujas raizes pré-colombianas encontram-se expostas.

A tao presente e evidente forga indigena em Oaxaca seria capaz de proteger as
populacdes indigenas do avango capitalista sobre seus territorios, diferentemente do que
ocorre no Ceara? Veremos, ao longo deste trabalho, que, desventuradamente, os povos
indigenas do Cearda e de Oaxaca sdao alvo da mesma maneira. Mas também,
afortunadamente, veremos que essas populacdes t€m suas proprias estratégias de
resisténcia. Abracei, assim, o desafio da comparacdo por meio do qual busquei
“descobrir regularidades, perceber deslocamentos e transformagdes, construir modelos e
tipologias, identificando continuidades e descontinuidades, semelhancas e diferengas, e
explicitando as determinagdes mais gerais que regem os fendmenos sociais” (Schneider

e Schmitt, 1998, p.49), tipicos do exercicio comparativo.

Tomada a decisdo de comparar as realidades no Brasil e no México, percebi que
os fendmenos observados nao sdo processos isolados, mas estdo em conexao com as
problemadticas enfrentadas pelos povos indigenas em toda América Latina, em geral.
Sdo processos articulados pelo avanco do desenvolvimento econdmico que representam
a logica de um campo de poder baseado nas forcas do mercado, na acumulagdo
capitalista e na exclusdo social. Em contrapartida, as partes mais frageis nesse jogo,
entre elas as comunidades indigenas, reagem as pressoes reivindicando espagos, direitos
e participagao na vida politica, fatores que até pouco tempo lhes foram negados e que

serdo objeto de andlise neste trabalho.
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Aspectos metodolégicos

A comparagdo aqui apresentada compreende a andlise multilocal de povos e
comunidades componentes de duas areas etnograficas (Melatti, 2011) mais amplas: o
Nordeste do Brasil e a Mesoamérica. Mais focalizado, o recorte para a pesquisa inclui,
no México, a area ao sul do Istmo de Oaxaca, nos municipios de Juchitdn, Santa Maria
Xadani, San Mateo del Mar e na coldnia Alvaro Obregdn. No Brasil, no Litoral Oeste,

corresponde aos municipios de Caucaia, Sdo Gongalo do Amarante e Itapipoca.

A opg¢ao por comparar ndo povos ou comunidades, mas areas compostas por
diversos povos e comunidades deu-se por dois motivos. Primeiramente, como uma
ferramenta metodoldgica na busca por tornar comparavel o fenomeno da articulagdo
interétnica e intercomunitdria indigena no contexto cearense e oaxaquenho. Nao
constitui o objeto de pesquisa a forma como um povo reage particularmente aos
empreendimentos, mas como os povos impactados partindo de suas bases comunitarias
acessam o0 universo mais amplo do movimento indigena regional. Aqui j& nos
deparamos com o segundo motivo: o interesse em observar como 0S poOvos se
organizam conjuntamente para resistir aos projetos que impactam todos eles, tendo em
vista que tais iniciativas desenvolvimentistas promovem impactos geografico, politico e

socialmente abrangentes.

Metodologicamente, o presente trabalho situa-se buscando ocupar a lacuna
descrita por Ortner (1995) que questiona o fato de muitos dos estudos de resisténcia
serem limitados pela falta de uma perspectiva etnografica. Na contramao desses
trabalhos, esta pesquisa encontra-se ligada aos dados coletados em campo, em

diferentes momentos ndo continuos.

A pesquisa teve inicio, de forma sistematica, em 2008, quando comecei a me
interessar pelos processos indigenas em Oaxaca, o que originou minha dissertacao de
mestrado intitulada “A Comunicacdo Alternativa em Oaxaca/México: Resisténcia,
Comunalidad e Autodeterminagao” (Tavares, 2010). Foi uma busca por me aproximar
da realidade mexicana a fim de prosseguir com a investigacdo comparativa entre esta e a

realidade brasileira no doutorado.

Estive no México em trés ocasides: em agosto e setembro de 2009, em setembro
de 2010 e em dezembro de 2013, contabilizando quase trés meses de campo, ndo

continuo, com idas a diversas localidades do estado de Oaxaca. Além da capital Oaxaca

19



de Judrez, outras trés regides foram percorridas: a Serra Mixe (municipio de Santa
Maria Tlahuitoltepec), a Serra Triqui (na comunidade San Andrés Chicauaxtla) e, foco
deste trabalho, o Istmo de Tehuantepec (nos municipios de Juchitan de Zaragoza, San
Blas Atempa, Colonia Alvaro Obregon, Playa Vicente, San Mateo del Mar, Unién
Hidalgo, Santa Maria Xadani, La Venta e La Ventosa).

A op¢do foi acertada uma vez que necessitava me apropriar conceitual e
etnograficamente dos acontecimentos mexicanos e nivelar meu conhecimento a
bagagem prévia que detinha acerca dos povos € movimentos indigenas e da politica

indigenista no contexto brasileiro.

Sobre a realidade indigena cearense, em particular, ndo saberia precisar o inicio
das minhas investigacdes, tendo em vista que minhas vivéncias ndo se resumem a um
trabalho de campo temporal e espacialmente restrito. No entanto, para efeito de registro,
aponto alguns periodos de contato mais intenso, seja para a realizagdo de entrevistas,
seja para a participagdo em algum evento ou, ainda, apoiando as liderangas em alguma
pauta: de fevereiro a abril de 2012 — realizando trabalho de campo em Fortaleza e regido
metropolitana, em contato direto com as liderangas do movimento indigena como um
todo; abril de 2014 — com ida as comunidades pitaguary, tapeba (Trilho, Lagoa dos
Tapebas, Sobradinho, Vila dos Cacos e retomadas) e tremembé (Sdo José e Buriti);

novembro de 2014 — com ida as comunidades anacé ¢ tremembé (Sao José ¢ Buriti).

Em Oaxaca, o acesso as regides e aos informantes-chave me foi facilitado pelo
contato prévio que tinha com algumas pessoas, decorrente da pesquisa de mestrado.
Ainda assim, antes de iniciar o campo no periodo de 2013, passei por uma reunido
coletiva com os integrantes da Assembleia Popular do Povo Juchiteco (APPJ), para
apresentar minhas intencdes a serem aprovadas por eles. A porta de entrada na regidao
foi a Radio Comunitaria Totopo, que funciona como uma espécie de quartel general da
APPJ, e cujos membros eu ja conhecia de pesquisa anterior ou por trocas de e-mails e

mensagens.

Como ensinado por Gluekman (1987), os dados de campo surgiram pela
observacao das relacdes sociais e dos eventos-chave. Os periodos em Oaxaca me
possibilitaram realizar entrevistas semiestruturadas com algumas liderancas e
integrantes do movimento indigena, assim como visitas a comunidades mais distantes
do centro de Juchitdn. Meus dias foram marcados pelas charlas na radio Totopo,

conversas informais ao fim da tarde, quando todos terminavam seus afazeres e se
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encontravam na radio para debater os acontecimentos do dia. Quando ndo queriam ser
compreendidos, trocavam o espanhol pelo zapoteco, engatando alguma discussao mais

acalorada.

Em diversas ocasides, pude compartilhar com meus informantes o tipico
chocolate quente da regido, servido com pao doce, ou uma cerveja nos momentos
festivos. Também tive a oportunidade de participar de festas particulares tipicas e de
dois importantes momentos rituais: a Vela dos Pescadores, uma peregrinacdo de 15
quilémetros partindo do centro de Juchitdn a um sitio sagrado dos zapotecos, a beira
mar; ¢ a Assembleia Geral de Cidadaos para a escolha das autoridades comunitarias de
Alvaro Obregén, por ocasiio da retomada dos usos e costumes como forma de
expressdo do poder politico. Vale ressaltar a articulada elaboragdo do discurso politico
dos indigenas de Oaxaca de uma maneira geral. Fossem liderangas ou nao, todos
falavam com facilidade e clareza de seus processos, suas demandas e visdes sobre os

fatos.

No Ceard, apesar da proximidade com algumas liderangas, especialmente do
povo tapeba, a dinamica de aproximagdo com as comunidades tremembé e anacé
demandou muito tempo para ser construida. A forma como essas populagdes vem sendo
tratadas por parte do Estado, da sociedade, da populacdo regional e da midia, faz com
que a relacdo inicial desses grupos com pesquisadores e interessados em geral seja
pautada pela desconfianga. Assim, a facilidade em transitar no meio de informantes
tapebas, transformou-se, no caso dos tremembés e anacés, em desafio. Com os
tremembés foi possivel estabelecer uma aproximagao maior que, no caso dos anaceés,
ndo se consolidou. A auséncia de dados de campo mais detalhados sobre os anacés veio
a ser suprida pelos recentes trabalhos académicos realizados sobre o povo e seus

processos de reconhecimento étnico e disputa territorial.

Os diversos periodos em contato com as liderangas cearenses possibilitaram a
realizacdo de entrevistas semiestruturadas, mas também de inumeras conversas
informais. Participei de atividades internas como o acompanhamento das dinamicas
escolares; de uma reunido com agentes estatais para tratar da questdo tapeba e anacé
referente a Refinaria Premium II; e da visita de investidor estrangeiro ao povo tapeba. E
de momentos publicos como audiéncias na Assembleia Legislativa do Ceard sobre a
questdo indigena no estado e a ocupagao dos tremembés de uma area tradicional tomada

pela empresa Nova Atlantida. Também acompanhei um importante evento de formagao
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do movimento indigena, realizado na Terra Indigena Pitaguary, e realizei visitas aos
territorios tradicionais dos povos estudados, ao sitio arqueologico na duna tremembé e

as areas de retomada tapeba.

Além do material de campo, o acesso a informagdes de Oaxaca e do Ceara
aconteceu initerruptamente por troca de mensagens e e-mails, encontros esporadicos
com liderancas em Brasilia (no caso do Ceard), assim como pelo acompanhamento de
postagens nas redes sociais e blogs alimentados pelos indigenas. Referéncias

etnograficas, bibliograficas e documentais complementaram a realizag¢ao deste estudo.

Organizacio da tese

Uma tese, antes de ser um produto acabado, ¢ o resultado de um processo de
constru¢do do pensamento e do exercicio de unir pratica e teoria. Nesse sentido, convém
esclarecer que a escrita deste trabalho ocorreu de maneira linear, em que os capitulos
foram sendo constituidos a medida em que as ideias foram avangando e se
concretizando no texto. Muitos dos conceitos levantados aqui, mais do que um debate
tedrico em si mesmo, pontuam reflexdes sobre os contextos estudados conforme as
evidéncias suscitavam e configuram um levantamento conceitual que aponta para
possibilidades interpretativas dos dados apresentados em trabalhos futuros e possiveis

desdobramentos que a tese possa trazer.

O trabalho esta organizado em duas partes. A primeira intitulada “Da Historia e
da Memoria” compreende os capitulos [ a IV, os quais tratam de contextualizar aspectos
socio-historicos dos povos e das areas estudadas com o objetivo de subsidiar as analises
posteriores. Apresentamos, no Capitulo I, um panorama sobre as construgdes a respeito
da imagem dos povos indigenas, cujas origens remetem ao periodo colonial e cujos
conteudos foram reproduzidos pelas a¢des indigenistas estatais, no Brasil e no México.
Veremos de que maneira as construgdes de esteredtipos sobre os “indios” influenciam e
justificam, até os dias atuais, condutas e politicas estatais que t€ém como alvo essas

populagdes.

No Capitulo II, buscamos resgatar eventos e aspectos historicos das resisténcias
indigenas no Ceard ¢ em Oaxaca, representados especialmente pelo desenrolar de
situagdes de disputas e dissimula¢des, no primeiro caso, e pelas rebelides indigenas e a

manuten¢do das cosmovisdes no segundo. Também falaremos dos processos de
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territorializagdo no Brasil e no México, que configuraram os arranjos territoriais vistos

hoje.

O terceiro capitulo aborda a acdo dos movimentos indigenas que levou a
reconfiguragao do espaco publico na América Latina, gerando visibilidade as demandas
etnopoliticas e levando os povos indigenas a emergirem enquanto povos etnicamente
diferenciados, reclamando direitos especificos e inaugurando outros parametros na
relagdo com os Estados nacionais. Outro aspecto que serd contextualizado é a pressdo
econOmica neocolonial ante os territorios tradicionais indigenas, originada das politicas
capitalistas globais responsaveis por configurar um cenario de disputa e conflito nas

areas abordadas neste trabalho.

Em decorréncia dessa pressdo politico-econdmica sobre os territérios indigenas,
os povos indigenas reagem demonstrando particularidades em suas agdes, resultado de
uma série de fatores que compreendem aspectos que vao desde a relacao estabelecida,
ao longo do tempo, entre estes povos e os Estados nacionais a questdes socioculturais
proprias. E o que veremos no Capitulo IV, quando falaremos do repertério de
resisténcias em Oaxaca, marcadas pelo enfrentamento direto e pela comunalidad, € no
Ceara, onde merecem ser destacadas a luta por reconhecimento étnico e a pedagogia da

indianidade, que delimitam a a¢do indigena naquele contexto.

A segunda parte da tese, intitulada “Do Discurso e da Acdo”, ¢ formada pelos
Capitulos V e VI, que descrevem as tradi¢des de resisténcia observadas, ao longo da
pesquisa de campo, entre os povos estudados em Oaxaca e no Ceard. Serdo abordados
discursos e praticas relacionados a organizacdo dos povos e movimentos indigenas
localizados especificamente no Istmo de Oaxaca e no Litoral Oeste do Ceard, em
oposicao aos projetos de desenvolvimento que impactam seus territorios e desrespeitam

seus modos de vida.
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PARTE 1

DA HISTORIA E DA MEMORIA

A primeira parte deste trabalho consiste no levantamento de informacgdes de
natureza socio-histérica das areas estudadas com o objetivo de subsidiar as analises que
serdo realizadas nos capitulos reservados as descri¢des de cunho mais etnografico. Aqui
daremos énfase aos aspectos historicos considerados relevantes na formagao das novas
sociedades e territorialidades que se estabeleceram nas Américas, a partir do contato

com os “colonizadores” europeus.

Abordaremos as politicas e a¢des direcionadas as populagdes nativas, levadas a
cabo desde o periodo colonial até a formagdo dos Estados modernos, com o intuito de
refletirmos sobre as continuidades e descontinuidades de tais parametros nos dias atuais.
Por vezes, apresentaremos os dados a partir de um angulo mais geral e relacionado aos
paises em estudo, México e Brasil, e, em outros momentos, vinculado especificamente

as regioes/estados correspondentes a Oaxaca e ao Ceara.

Trataremos, nos dois primeiros capitulos, de mostrar a construgao da alteridade
dos “indios”, ou seja, as invengdes em torno de padrdes, imagens e expectativas
presentes no imaginario social do que representaria ser “indio”, e, diante desses
arquétipos, a relacdo entre os Estados nacionais, a sociedade e as populagdes indigenas.
Ainda, exemplificaremos, com alguns aspectos historicos, as formas de oposi¢des e
defesas adotadas pelos indigenas, nos dois contextos, para lidar com as diferentes

realidades, e os processos de territorializagdo por eles vivenciados.

Nos Capitulos III e IV, abordaremos as reagdes ao contexto de exclusdes e
omissdes étnico-identitarias promovido pelos Estados nacionais, a partir da emergéncia
dos movimentos indigenas na América Latina e forneceremos um panorama das
pressdes neocoloniais, representadas pelos projetos de desenvolvimento vinculados ao
contexto economico do capitalismo mundial, sobre as terras e os povos indigenas no
Ceara e em Oaxaca. Por fim, demonstraremos particularidades das estratégias historicas
de enfrentamento e permanéncia dessas populagdes, encravadas na memoria dos povos

e presentes nas ac¢des coletivas contemporaneas.

24



CAPITULO I

Antigas areas de colonizac¢ido e reducio indigena

O estado do Ceara, no Nordeste do Brasil, ¢ o estado de Oaxaca, no Sudoeste
mexicano, caracterizam-se por serem areas litoraneas, de colonizag¢ao bastante antiga,
registrando a presenga efetiva de exploradores portugueses e espanhois,
respectivamente, nos séculos XVI e XVIL A época da “descoberta” do Novo Mundo,
esses territorios eram habitados por diferentes grupos indigenas, que se espalhavam
pelas extensdes de litoral, serras e sertdo, no primeiro caso, ¢ de costas, vales e

montanhas, no segundo.

Os contatos entre europeus e populacdes nativas nessas duas areas em analise
produziram vastas e diversificadas dindmicas de interagdo e disputa. Em algumas
ocasioes, prevaleceu o uso da forga e da violéncia, que teve como efeito o exterminio de
diversos povos indigenas, sua persegui¢cdo e escraviza¢do. No outro lado dessa mesma
moeda, registraram-se momentos em que as relagdes interétnicas foram fundamentadas

por negociagdes ¢ aliangas em prol de interesses comuns e formas de sobrevivéncia.

Em meio a todo o contexto que foi sendo delineado a partir da chegada dos
colonizadores e das mudancas que esse fato representou, os indigenas agiram ora
acionando artificios ja presentes anteriormente no seu modo de vida e na relacdo com
outros grupos nativos, ora remodulando suas posturas e agdes buscando adequar-se a

nova realidade.

Importante salientar que os povos indigenas ndo foram agentes passivos nessa
narrativa colonial. Posicionaram-se ativa e politicamente no curso da historia, com as
armas de que dispunham para manter suas terras, seus recursos naturais e suas culturas,
mas também, em alguns casos, seus dominios, ja existentes a época pré-colombiana, e

suas formas de poder sobre outros povos e territorios.

No entanto, importante também registrar a constru¢do € o uso que os
dominadores fizeram, durante diferentes periodos histéricos, da imagem dos “indios” a
fim de demarcar “diferencas” e produzir estereotipos de dominagao, do tipo “barbaros x
civilizados”, “indios x nacionais”, “vencidos x vencedores”. A manipulacdo desses
rotulos sofreu variagdes e, em casos como os do Ceara, a identidade dos grupos étnicos

foi sendo descontruida por ideias de integracdo e mistura, a ponto de os indigenas serem
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declarados oficialmente extintos. Em Oaxaca, os povos nativos também passaram por
momentos de negacdo de sua etnicidade, sendo considerados mesti¢os e camponeses, na

fase de modernizagao do Estado mexicano.

O que se observa ¢ que a criagdo, manipulacdo e negacao de categorias étnicas
serviram a determinados contextos e politicas de dominagao. Nesse sentido, buscaremos
resgatar elementos sdcio-histéricos que nos sirvam de pontes para o caminho que se
descerra no decorrer deste trabalho, ou seja, de compreender o fenomeno da resisténcia

politica indigena no momento atual.

1.1 As visdes sobre os “indios” e as politicas indigenistas

Das representacdes cunhadas durante o periodo colonial, nenhuma se encravou
de forma tao espetacular no imaginario da sociedade da época (e das seguintes) como a
denominacdo cunhada por Colombo (1998 [1492-1500]) para batizar os habitantes do

novo mundo: “indio”®

. Mesmo com a descoberta de que Colombo ndo havia chegado as
indias como pensava, o termo continuou a designar os originarios amerindios e esse foi
0 pontapé¢ inicial para a constru¢do de uma imagem a respeito desses povos que se
mantém, apesar de reconstituida e ressignificada, no decorrer dos periodos histéricos. A
denominacdo “indios” passou a unificar, em uma s6 categoria identitdria, os mais

distintos povos e culturas encontrados por todas as Américas, bem como os habitantes

do Brasil e do México.

Colombo os descrevia enquanto seres de grande beleza, com costumes exdticos
como o de andarem nus e ndo proferirem religido. “E gente muita bonita, os cabelos nio
sdo crespos, mas lisos e grossos, como cerdas de cavalo, e todos de rosto e cabe¢a bem
mais largos do que qualquer geragdo que tenha visto até agora, com olhos muito bonitos
e nada pequenos...” (Colombo, 1998, p.48 [1492-1500]) e acrescentava “ndo me consta
que professem alguma religido e acho que bem depressa se converteriam em cristaos”
(ibidem, p.53). E mais ainda: “e estes indios sdo doceis e bons para receber ordens e
fazé-los trabalhar, semear e tudo mais que for preciso, e para construir povoados, e

aprender a andar vestidos e a seguir nossos costumes” (ibidem, p.80).

8 A terminologia “indio” estd entre aspas para destacar a compreensdo do termo enquanto construgdo
genérica de uma identidade voltada a uma classe inumeravel de diferentes povos encontrados pelos
colonizadores nas Américas.
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Teofilo da Silva (2009) demonstra, ao analisar os relatos de Colombo e do Frei
Bartolomé de las Casas, como as formas de representagdes e defini¢des do “indio”
americano serviram e continuam a servir a diferentes modalidades de poder e
dominagdo. Sobre os relatos de Colombo, aponta que os povos origindrios tiveram que
ser pensados antes de serem tornados “ateis” a Conquista e “este pensamento se deu por
intermédio de categorias prévias que ‘enquadraram’ os ‘indios’ como seres subumanos,

predispostos a servidao e a aniquilagdo” (ibidem, p.14).

1.1.1 O “indio” na construc¢ao da nacao brasileira

Buscaremos em algumas reflexdes histdricas, literdrias e conceituais
contribui¢cdes para melhor compreendermos o significado atribuido ao “indio”, em
diferentes momentos da constru¢ao da nagao ¢ da consciéncia coletiva brasileira. Ao
longo deste capitulo, um dos objetivos ¢, a partir das andlises sobre a construgao
simbolica forjada por diversos autores e pelo Estado, fornecer informagdes que
possibilitem repensarmos a atuagdo dos povos indigenas a partir de um exame critico
dos diversos periodos histéricos. Pretendemos com isso, ressituar a acao desses povos
no contexto nacional, tendo como norte a realidade dos indigenas do Ceara que sera

detalhada em capitulos posteriores.

A preocupacdo das classes dominantes e de intelectuais brasileiros de diversas
geragoes em construir uma ideia de nagdo surgiu atrelada a necessidade de elaborar uma
consciéncia nacional capaz de inspirar no povo o sentimento de identidade e de unir ao
projeto de uma nacdo coesa uma imensa gama de povos e ragas, com seus distintos
costumes e tradi¢des. Desse caldeirdo, indigenas, negros e portugueses foram pingados
como matéria-prima para a constituicdo da nacdo brasileira e surgiram teses que
descrevem o Brasil enquanto resultado de alguns processos, tais como: de superioridade
portuguesa perante negros e indios (Varnhagen, [1953-57]° apud Reis, 2009), de
mesticagem (Freyre, 2000 [1936] e Von Martius, 2001 [1845]), de herangas histdricas
coloniais (Holanda, 1973 [1936]), de evolucdo colonial (Prado Junior, 1971 [1942]), de
formacdo de um povo novo resultado da mesticagem de matrizes raciais dispares e

tradigdes culturais distintas (Ribeiro, 1995), entre outros.

® VARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Historia Geral do Brasil. Tomos 1, 2, 3 e¢ 4. S3o Paulo:
Melhoramentos, 1953.
___ . Historia da Independéncia do Brasil. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1957.
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Por meio de pesquisa bibliografica ¢ possivel remontar a aspectos trazidos por
alguns autores que pensaram a representacdo que os chamados “indios” ocuparam, e,
em certa medida, seguem ocupando, no imaginario nacional brasileiro. O imaginario
coletivo e, por consequéncia, as instituicdes estatais foram alimentados, principalmente,
pelas seguintes construgdes: 1) do “indio” como um ser exético e anedotico; 2) do
“indio” como um ser selvagem, barbaro e canibal (Carneiro da Cunha, 1990); 3) do
“indio” enquanto ser inferior e incapaz; 4) do “indio” romantizado como um ser do

passado; e 5) do “indio” como mais um elemento da miscigenacao.

Ja nos relatos de colonizadores europeus, a época da chegada as Ameéricas,
foram fundadas as primeiras representagdes sobre os nativos, muitas das quais
sobrevivem no imaginario do senso comum brasileiro. A “descoberta”, pelos habitantes
do velho continente, de novas culturas e formas de organizagdo social inspirou os
relatos de seus viajantes, producao que se consolidou enquanto o primeiro juizo voltado
a concepgdo de uma representagdo caricatural dos habitantes amerindios como seres

exoticos e anedoticos.

Especificamente sobre aqueles que habitavam o territdrio que hoje pertence ao
Brasil, Pero Vaz de Caminha (2010 [1500]) faz uma atenciosa analise, destacando fatos
que lhe chamaram a atengdo, tais como a inocéncia, a beleza, a rusticidade e, sobretudo,
a nudez. Caminha também fala, incontdveis vezes, da necessidade de catequizar esses
seres, que ele julgava puros e prontos para receber a fé catolica. Mas ¢ o costume de
homens e mulheres andarem nus que lhe causa grande estranheza e rende diversos
comentarios na carta enviada ao rei de Portugal, D. Manuel. Aqui se d4 a génese da

imagem das indias lascivas e objeto de desejo por parte dos portugueses.

E uma daquelas mogas era toda tingida de baixo a cima daquela
tintura; e certamente era tdo bem feita e tdo redonda, e sua vergonha —
que ela ndo tinha! — tdo graciosa, que a muitas mulheres de nossa terra
vendo-lhes tais fei¢des, provocaria vergonha, por ndo terem as suas
como a dela. (Caminha, 2010 [1500], p.97)

A ideia de sensualidade e disposi¢do para o sexo das nativas perante o0s
colonizadores nao apenas reaparece em outros autores como ¢ linha mestra defendida
por muitos para justificar a mistura entre portugueses e “indios”, forjando um

desaparecimento da raga nativa em virtude do cruzamento com o branco.
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As mulheres indigenas logo se acasalavam com os europeus. Elas
gostavam dos europeus tanto por razdes fisioldgicas (o branco ¢ mais
forte no sexo que o indio!) quanto para se livrar do cativeiro em que
viviam como seus maridos. Os portugueses tornaram-se poligonos. A
mulher foi o elemento que mais concorreu para a fusdo das
nacionalidades tupi e portuguesa. (Varnhagen apud Reis, 2000, p.40)

Por outro lado, ¢ extensa a literatura que traz a figura do “indio” como um ser
subalterno. Varnhagen (apud Reis, 2000) os considerava seres selvagens, violentos e
barbaros, que tinham vicios como a hostilidade, a antropofagia, a sodomia e o hébito de
comer terra. Para ele, os indigenas ndo tinham lei, nem religido e apenas atendiam aos
interesses ditados pelo instinto. Todas essas caracteristicas conferiam, para o

pesquisador, um status inferior aos nativos.

A inferioridade do indigena era fato para os portugueses. Conforme
levantamento feito por Schwartz (2000), durante o século XVIII, a mente daqueles que
governavam a colonia era povoada por um problema: o da terra sem um povo digno de
sua riqueza. O Brasil era visto como um lugar de reconhecido potencial econdmico,
porém, considerado terra de exilio e perigo, que deveria ser evitada a qualquer custo. A
questao aqui era a de que o Brasil possuia uma populacdao, mas ndo um povo, pois, além
do preconceito contra os nativos, era forte também o preconceito por parte dos
portugueses contra as pessoas de “origem mista” e contra os portugueses nascidos na

colOnia.

Esse era o problema central; as pessoas que poderiam ser chamadas de
populagdo indigena ou nativa da coldnia, aquele que poderia ser
chamado de povo brasileiro era formado, essencialmente, pelas
pessoas de origem mista, € ndo se confiava muito nelas nem na sua
capacidade. (Schwartz, 2000, p.111)

A literatura brasileira foi outra fonte que se confirmou como um vasto campo
para a construcdo de imagens sobre os “indios”, nesse caso, apostando numa
indianidade romantizada. S3o icones desse processo as personagens Guarani, [racema e

Peri, criagdes do romancista José de Alencar, e [-Juca Pirama, do poeta Gongalves Dias.

Iracema, a “virgem dos labios de mel”, era mais rapida que a corga selvagem.
Uma morena que corria o sertdo cearense e as matas do Ipu, onde “campeava sua
guerreira tribo, da grande nagdo tabajara”. Sua descricdo incluia “os cabelos mais
negros que a asa da graina, e mais longos que seu talhe de palmeira” e “um pé gracil e

nu, que, mal rogando, alisava apenas a verde pelicia que vestia a terra com as primeiras
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aguas” (Alencar, 1865, p.2). A beleza e graciosidade de Iracema encantou o portugués
Martim com quem teve um filho, Moacir, que representa o fruto da miscigenagao entre

as duas ragas.

Em Iracema se concretiza toda a ideia da “india lasciva” que se joga nos bragos
do colonizador portugués, mas ela também representa a docilidade e hospitalidade
nativa perante os invasores: “Bem-vindo seja o estrangeiro aos campos dos tabajaras,
senhores das aldeias e a cabana de Araquém, pai de Iracema” (ibidem, p.6), € o que diz

a virgem ao encontrar Martim.

Ja Peri, o indio goitaca do vale do rio Paraiba, no Rio de Janeiro, apresenta,
como afirma Ramos (2007) as mais preciosas qualidades esperadas de um ser humano
nobre de carater. E corajoso, gentil, honesto e leal aos seus “senhores”, a familia do
fidalgo portugués D. Antonio de Mariz. Para a autora, Alencar, habitante da urbana
cidade do Rio de Janeiro do século XIX, onde nao havia indigenas, estaria “livre para

criar seu heroi-selvagem como um protétipo de ancestral patrio” (ibidem, p.7).

Por sua vez, Gongalves Dias, no poema I-Juca Pirama, também trabalha com a
imagem do “indio” enquanto her6i romantizado, guerreiro e valente. Ele ¢ imbuido de
um forte sentimento de dignidade, que simboliza a for¢a natural do amerindio e a honra
ao acatar o rigido cédigo de ética de seu povo, ainda que isto represente a sua morte.
Porém, I-Juca Pirama se vé em uma emboscada. E feito prisioneiro ¢ deve morrer, em
nome da honra de seu povo. O valente guerreiro decide entdo se passar por covarde para
ndo ter que abandonar seu pai cego e solitario. Chora e implora aos inimigos que nao
lhe matem, que lhe fagam escravo. Ao saber dessa desonra, o pai lhe amaldi¢oa, mas I-
Juca Pirama, um timbira guerreiro e valente tido como covarde por sua tribo, surpreende

a todos ao lutar bravamente e ter sua honra e coragem reconhecidas:

Eu disse comigo: Que infamia d’escravo!
Pois ndo, era um bravo;

Valente e brioso, como ele, ndo vi!

E a fé que vos digo: parece-me encanto
Que quem chorou tanto,

Tivesse a coragem que tinha o Tupi!
(Dias, 1851, s/p)

Com seus personagens, José¢ de Alencar e Gongalves Dias nutriram os anseios
dos que buscavam a independéncia intelectual do novo pais e contribuiram para

enaltecer a figura do indigena como ancestral da nova nacionalidade, uma nacionalidade
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alicercada em aspectos genuinamente nativos. No esfor¢o de legitimar o Brasil como
entidade separada de Portugal, o indigena romantizado ganha a cena mais uma vez no
inicio do século XX, com a realizacdo da Semana de Arte Moderna de 1922, quando
tomou folego a intengdo dos jovens modernistas de negar o academicismo nas artes,

propondo a realizacdo de uma arte originalmente brasileira.

Resultado do movimento, o Manifesto da Poesia Pau-Brasil de Oswald de
Andrade (1924) propde realizar uma revisao cultural do Brasil por meio da valorizacao
do elemento primitivo. Oswald opde-se as formas cultas e convencionais da arte e
privilegia a simplificacdo ingénua, no sentido de ndo ser contaminada por regras pré-
estabelecidas, e a recuperagdo dos elementos autoctones aliados as conquistas
tecnologicas de sua época. Propde uma fusdo entre os elementos cultos e populares,
onde, a0 mesmo tempo em que se procura o moderno, o original e o polémico, busca-se
0 primitivo, o arcaico, simbolizado pelo elemento nativo. Aqui o nacionalismo
manifesta-se em facetas como a volta as origens, a pesquisa das fontes quinhentistas, a
procura de uma lingua brasileira falada pelo povo nas ruas. Era uma tentativa de
repensar a historia e a literatura brasileiras e nisso surgia a valoriza¢ao do “indio” como

elemento verdadeiramente nacional.

Em seu Manifesto Antropofago (1928), o modernista vai reafirmar os valores
nacionais numa linguagem moderna, mas aqui ndo se trata mais de um processo de
assimilagdo harmoniosa entre dois polos, como pregava no Manifesto da Poesia Pau-
Brasil. Agora o primitivismo aparece como signo de degluticdo critica do outro, de
canibalismo do moderno e civilizado: “Tupy or not tupy that is the question. (...) S6 me
interessa o que nao ¢ meu. Lei do homem. Lei do antropéfago” (Andrade, 2008 [1928]).

Ele propde a substitui¢do do sistema patriarcal pelo matriarcado de Pindorama.

Nele o “indio”, selvagem e canibal, devorador dos europeus, ndo deixa de ser
romantizado, pois ¢ também transformado em um ser heroico capaz de resgatar o pais
da sua condi¢do de submissdo aos padrdes europeus. Ele ¢ resgatado na qualidade de
um elemento salvacionista da esséncia brasileira, capaz de assimilar o outro para

inverter a tradicional relagdo colonizador x colonizado (Schwartz, 2008).

No entanto, de todas as construgdes em torno da imagem do indigena, o “tropo
dominante” (Ramos, 2007, p.3) ¢ a fabula da fusdo das trés ragas: europeia, negra e
indigena, segundo a qual a nacionalidade brasileira teria sido fundada. Desde Von

Martius (2001 [1845]), a ideia de miscigenagdo ¢ difundida para explicar a identidade
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nacional. Ele falava sobre ndo ser permitido duvidar que a vontade da providéncia
predestinou o Brasil a mescla, sendo o sangue portugués, a analogia de um poderoso rio,
o responsavel por absorver os pequenos confluentes das ragas india e negra. Sugeria,
baseado nessas ideias, que o estudo do Brasil deveria contemplar as condi¢des para o
“aperfeigoamento” das trés racas humanas que formavam a populagdo brasileira em
geral. Von Martius exalta a supremacia do portugués, que, segundo ele, apresentava-se
como o mais poderoso e essencial motor, aquele que forneceu as condi¢des morais e
fisicas para o estabelecimento de um reino independente. Porém, nao se deveria

desprezar, para um estudo historiografico, as for¢as dos indigenas e negros.

Dois autores mais contemporaneos e considerados importantes formadores do
pensamento social brasileiro, Gilberto Freyre e Darcy Ribeiro, também dedicaram seus
estudos a desvendar aspectos do Brasil que ajudariam a modelar a identidade nacional e

dai elaboraram suas teses sobre o carater mestico da nagao.

Para eles, o Brasil ¢ resultado da mistura do branco portugués com o negro
trazido da Africa e o “indio” nativo. Segundo Freyre (2000 [1936]), formou-se na
América uma sociedade agraria na estrutura, escravocrata na técnica de exploracao
econdmica e hibrida de “indio”, portugués e negro na composicao. Mas, apesar da
miscigena¢do, o elemento central que explica o Brasil para Freyre ¢ o portugués. Ele
afirma que este europeu ndo teve dificuldade de adaptag@o devido a suas caracteristicas
de plasticidade, sem ideias absolutas ou preconceitos inflexiveis; de mobilidade e
experiéncia anterior com a colonizacao de populacdes africanas; de aclimatabilidade,
adaptando-se rapidamente as condigdes desfavoraveis de solo e temperatura que
encontraram na América; e, por fim, de miscibilidade, ou seja, sua capacidade de

misturar-se com a populagdo nativa, principalmente com as mulheres.

Para Freyre, os portugueses ndo tinham nenhum escripulo de raga. J4 da parte
das “indias”, dizia ele citando Capistrano de Abreu, a preferéncia da mulher gentia pelo
europeu era uma questdo muito mais social do que sexual, pois estas teriam a ambigao

de terem filhos pertencentes a raca superior.

Hibrida desde o inicio, a sociedade brasileira ¢ de todas da América a
que se constituiu mais harmoniosamente quanto as relagoes de raga:
dentro de um ambiente de quase reciprocidade cultural que resultou no
maximo de aproveitamento dos valores e experi€ncias dos povos
atrasados pelo adiantado; no maximo de contemporizagdo da cultura
adventicia com a nativa, da do conquistador com a do conquistado.
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Organizou-se uma sociedade cristd na superestrutura, com a mulher
indigena, recém-batizada, por esposa ¢ mie de familia; e servindo-se
em sua cconomia e vida doméstica de muitas das tradigdes,
experiéncias e utensilios da gente autoctone. (Freyre, 2000 [1936],
p-163)

Em Darcy Ribeiro, ja na introdu¢do de seu O Povo Brasileiro, fica clara sua
tese: “surgimos da confluéncia, do entrechoque e do caldeamento do invasor portugués
com indios silvicolas e campineiros € com negros africanos, uns e outros aliciados como
escravos” (Ribeiro, 1995, p.19). Para ele, a confluéncia das diferentes matrizes raciais e
tradi¢des culturais originou um povo novo, ou seja, uma etnia nacional culturalmente
diferenciada de suas matrizes formadoras. Sua caracteristica mais marcante seria o
carater fortemente mestico, dinamizado por uma cultura sincrética e singularizado pela

redefini¢cdo de tragos culturais oriundos das trés racas.

Ribeiro afirma que muitos povos indigenas tiveram papel na formagdo do povo
brasileiro: dos canibais tupis aos escravizados parecis; dos irreconcilidveis bororos e
xavantes aos cavaleiros guaikurus. Porém, poucos deles sobreviveram ao contato com o
mundo dos brancos. As diferentes concepcdes da vida, da morte, do mundo chocaram-
se e, do encontro, saiu, apesar da resisténcia indigena, vitorioso o portugués

superiormente organizado, tecnologicamente mais avangado e mais bem armado.

As vitorias europeias se deveram principalmente a condi¢do evolutiva
mais alta das incipientes comunidades neobrasileiras, que lhes
permitia aglutinar-se em uma unica entidade politica servida por uma
cultura letrada e ativada por uma religido missionaria, que influenciou
poderosamente as comunidades indigenas. (Ibidem, p.49)

O que se extrai desses relatos ¢ que a ideia de miscigenacao como chave para
entender o Brasil subentende uma negligéncia para com a histéria das populagdes
negras e indigenas. No caso dos indigenas, a mestigagem sugere que essas populagdes
foram diluidas a ponto de desaparecerem ou tornarem-se populagdo nacional destituida
de identidades étnicas, aquilo que Ribeiro (op. cit., p.257) define como processo de
(13 ~ 4 b 2 7 . . .

transfiguragdo étnica”. O que se percebe ¢ que os projetos de nacionalismo
demarcaram o lugar dos povos indigenas na sociedade brasileira como seres do passado,

povos romantizados, inferiores, nao civilizados, atrasados e incapazes.

Esse pensamento que teve inicio a época colonial constituiu, durante todos esses

anos, bases para as politicas estatais, fundamentadas em nocdes de hierarquia e
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evolugdo (em que os indigenas deveriam ser algados ao estagio civilizado), assimilacao
e integrag¢do. Por muito tempo, o conceito de miscigenacdo racial no Brasil serviu para
que os indigenas fossem silenciados quanto a suas identidades e despojados da

possibilidade de participagdo na nagdo enquanto grupos etnicamente diferenciados.

A ideia de inferioridade dos povos indigenas perdura. Segundo Melatti (2007), a
imagem que os brancos habitantes de areas proximas a aldeias indigenas t€ém de seus
vizinhos ¢ a de que estes sdo “preguicosos, cruéis e sujos” (ibidem, p.256). Os ndo
indigenas os acusam de ndo aproveitarem bem suas terras e acreditam que se estas
pertencessem aos brancos seriam mais produtivas. Ambicionam nao apenas 0s recursos
naturais dos territorios indigenas, mas também se aproveitam dos indigenas como mao
de obra barata e, ndo raro, como trabalhadores escravos em fazendas e lavouras,
especialmente, de cana de agucar. Diz o autor que os interesses econdmicos sobre as
terras indigenas favorecem a manutengdo de ideias preconceituosas, que nao apenas
desvalorizam o modo de vida indigena como também implicam em dizer que as terras
indigenas seriam melhor aproveitadas se estivessem nas maos dos “civilizados” e

fossem usadas para o desenvolvimento do pais.

1.1.1.1 O que fazer com os “indios”?

A questdo sobre o que fazer com os povos indigenas j4 se constituia em
preocupacdo para os intelectuais oitocentistas. Na virada do século XIX para o século
XX, as discussdes sobre o tema ocuparam os pesquisadores do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro (IHGB), criado em 1838, durante o regime imperial. Um deles foi
Francisco Adolfo de Varnhagen que em seu Historia Geral do Brasil — considerado a
primeira grande obra da historiografia brasileira — descreve os indigenas friamente,
demonstrando a pouca relevancia que os dispensava. Ainda, ndo os considerava como
povos autdctones, mas “alienigenas e invasores” e, por isso, sem direito ao territorio.
Curiosamente, especulava uma possivel familiaridade dos tupis com os egipcios, o que

os tornariam assim oriundos da Asia (Portela, 2012).

Para ele, os indigenas nao tinham lei, nem religido e apenas atendiam aos
interesses ditados pelo instinto. Todas essas caracteristicas conferiam, segundo o
pesquisador, um status inferior aos nativos. Defensor de um Brasil portugués, ele

pregava a colonizagdo dos “selvagens” como sua Unica salvagdo e a ideia de que o
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passado indigena do Brasil deveria ser esquecido, pois em nada teria a influenciar na
construcdo do futuro da nagdo. Deveria ser preservado apenas como um antimodelo, um

exemplo daquilo que o Brasil ndo gostaria de ser (Reis, 2000).

Varnhagen propds a reconstrucao da historia do Brasil submetendo os indigenas
a logica do colonizador a ponto de aniquila-los. O portugués seria o grande vencedor da
conquista ao impor aos nativos seus padrdes socioculturais, étnicos e religiosos. Essa
vitoria seria a confirmacdo da superioridade portuguesa e aos indigenas vencidos
restaria a exclusdo, escravidao, repressao e assimilagdo pela miscigenagao, ou seja, o

“branqueamento” racial e cultural.

Além da ideia de eliminacdo do indigena, preconizada por Varnhagen, também
estava em debate, desde o século XIX, a nog¢do de assimilar os povos indigenas a
civilizagdo, presente especialmente em Jos¢ Bonifacio. Civilizar correspondia a
introduzir bons modos como maior asseio e polidez, a vestir-se adequadamente ¢ a levar
os nativos a abandonarem seus instintos, abolindo os crimes e desordens. Caberia ao
Estado “banir a ignorancia e a antiga barbarie dos costumes” (Bonifacio apud Portela,

2012, p.204 e 205).

Dessa forma, a ideia da redengdao do ‘“‘selvagem” pela civilizagdo comega a
ganhar espago. Esse evolucionismo cultural ira marcar a atuagdo indigenista do Estado
brasileiro, num primeiro momento, quando a condi¢do dos indigenas era vista como um
estagio a ser superado, uma categoria transitoria a ser extinta quando todos os povos
alcancassem a civilidade. A ideia de civilizagao alinhava-se ao cientificismo europeu do
momento, que influenciou os intelectuais brasileiros e a criagdo de institui¢des que, na

visao das elites, elevariam o Brasil a condig¢ao de nagao.

Segundo Baldus (1962), a agdo indigenista no Brasil apresentou-se sob trés
aspectos: a protecao, a pacificagdo e a aculturagdo dirigida. A criagdo do Servigo de
Prote¢do aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), em 1910,
marca a institucionaliza¢do da relagdo entre povos indigenas e Estado nacional no Brasil
assinalada, desde o principio, por uma busca em centralizar e manter o monopolio

estatal do exercicio de diversos poderes sobre essas populagdes (Lima, 1995).

Em Um Grande Cerco de Paz, Lima (1995) dedica-se a analisar certa
modalidade de poder estatizado exercido sobre os povos indigenas, o poder da tutela.

Para ele, os primeiros passos do indigenismo estatal no Brasil republicano guardavam
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continuidades implicitas com a administragdo praticada pelos portugueses as épocas
colonial e imperial e sua pretensdo de submeter comunidades étnicas diferenciadas,
dispostas no vasto territorio circunscrito ao que se denominou Brasil. A principal forma

de exercer influéncia sobre esses povos indigenas passou a ser o poder tutelar.

O poder tutelar pode ser pensado como integrando tanto elementos
das sociedades de soberania quanto das disciplinares. Mas ¢ antes de
tudo um poder estatizado num aparelho de pretensa abrangéncia

4

nacional, cuja funcdo a um tempo ¢ estratégica e tatica, no qual a
matriz militar da guerra de conquista ¢ sempre presente. (...) O
exercicio do poder tutelar implica em obter o monopdlio dos atos de
definir e controlar o que seja a populagado sobre a qual incidira. (Lima,
1996, p.74, grifos do autor)

A institucionalizacdo do indigenismo ocorreu como parte do processo de
formag¢ao de um Estado propriamente nacional, com a¢des de colonizacdo dos espagos e
dos contingentes populacionais que estavam a margem dos centros econdmicos e
politicos da época. Com esse espirito, o SPILTN foi subordinado ao entdo Ministério da

Agricultura, Industria e Comércio (MAIC).

Dirigido pelo militar Marechal Candido Rondon e regido pelo pensamento
positivista dominante no periodo, o Servigo'® foi concebido como o 6rgio responsavel
por implantar, gerir e reproduzir o poder tutelar do Estado. Atraindo diversos povos
indigenas para a tutela a partir de sua categorizagdo como “indios”, passou a definir as
formas com as quais essas populagdes deveriam ser tratadas, partindo de generaliza¢des
que diziam respeito a seu modo de vida e de ocupagdo territorial. Assim, o pressuposto
basico da a¢do do SPI era de que os povos indigenas constituiam um estrato social
concebido como transitorio, futuramente incorporaveis a categoria de trabalhadores

nacionais.

Para o Servigo, as populacdes classificadas como indigenas “(...) ndo eram povos
dotados de historia propria, de tradicdes que os singularizavam entre si sendo a
comunidade nacional brasileira deles distinta: eram brasileiros pretéritos” (ibidem, p.
120), que gradativamente viriam a ser incorporados a sociedade nacional, dando
continuidade a formacdo do povo brasileiro. A visdo transitoria da condi¢do indigena ¢

resultado de um acumulo simbolico presente desde o periodo colonial.

10 Que mudou de nome, em 1918, para Servigo de Prote¢io ao indio - SPI.
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A partir da criagdo do SPI e a institui¢do do poder de tutela, o Estado reconheceu
o indigena como “relativamente incapaz”. Essa situacdo foi confirmada pelo Cddigo
Civil brasileiro de 1916, que classificou esses povos na mesma categoria dos maiores de
16 anos e menores de 21, dos prodigos e das mulheres casadas. Tal perspectiva resistiu
até 2002, quando entrou em vigor o novo Codigo Civil brasileiro!!, determinando que
“a capacidade dos indios serd regulada por legislagdo especial”. Assim a terra, a
representacdo politica e o ritmo de vida foram administrados por funciondrios estatais,

mediante uma “indianidade genérica” (Pacheco de Oliveira, 2001, p.225).

Com a instituicao da figira do “indio incapaz”, justificou-se a necessidade do
tutor e legitimou-se a figura do Estado como definidor das necessidades e anseios dos
povos indigenas (Ramos, 1991). O ponto de chegada da acdo indigenista seria a
e T . , . . o

civiliza¢do dos indios”, que se daria através de processos de integracao e assimilacao,
onde seriam disseminados os valores dos “conquistadores” sobre os ‘“colonizados”.
Igualmente como imaginado pelos pensadores oitocentistas, aqui os nativos deveriam
ser inseridos na logica da economia de mercado e induzidos a incorporar a lingua, o

vestudrio, a religido e outros costumes da sociedade hegemonica.

Nessa caminhada civilizatéria, os indigenas eram caracterizados a partir dos
seguintes “estagios de classificacdo”: a) indios nomades; b) aldeados; c) pertencentes a
povoacdes indigenas; e d) pertencentes a centros agricolas ou que viviam
promiscuamente com civilizados. Era tarefa do SPI monopolizar as relagdes interétnicas

entre os indigenas e os “civilizados” (Lima, op. cit.).

A historia da protegcdo aos indios ao longo deste século ¢ reveladora
da tentativa de concentragdo de servicos em maos de aparelhos
estatizados do governo nacional, isto €, dispositivos administrativos de
poder destinados a anular a heterogeneidade historico-cultural,
submetendo-a a um controle com algum grau de centralizacdo e a
imagem de homogeneidade fornecida pela ideia de uma nagdo.
(Ibidem, p.129, grifo do autor)

O autor resume na ideia de “cerco de paz” o projeto de exercicio do poder tutelar
e de conquista sobre essas populacdes, em alusdo a técnica militar de pressionamento,
mantendo, a0 mesmo tempo, a vigilancia sobre os indigenas e o assédio de um possivel

inimigo, com o objetivo de “cortar-lhes a liberdade de circulagcdo, os meios de

! Instituido pela Lei n° 10.406, de 10 de janeiro de 2002.
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suprimento e a reprodugdo social independente (...), além de defesa contra os de fora do

cerco” (ibidem, p.131).

Apo6s a Revolugdo de 1930, o SPI passa a responsabilidade do Ministério do
Trabalho, Industria € Comércio. Em 1934, o Decreto n° 24.700 subordina o SPI ao
Ministério da Guerra, na qualidade de Departamento da Inspetoria Especial de
Fronteiras. Em 1939, o 6rgdo retorna ao Ministério da Agricultura, por meio do Decreto
Lei n°1736. Durante a década de 1950, o SPI viveu uma fase cientifica, a partir da
criacdo de uma Se¢ao de Estudos com um nucleo de etndlogos capitaneados por Darcy
Ribeiro. Os cientistas sociais tentaram interferir na politica do Estado a partir da
reflexdo de dados empiricos obtidos em campo, contudo, as constantes mudancas
administrativas do o6rgdo impossibilitaram a implementacdo de transformacdes

idealizadas por esse nucleo (Cardoso de Oliveira, 1972).

A ocorréncia de denuncias de praticas genocidas e acusagdes de conivéncia e
omissdo contra os funcionarios do Servico levou o Governo Militar a extinguir o SPI e,
em seu lugar, instituir a Fundag@o Nacional do Indio (Funai), pela Lei n® 5.371, de 05 de

dezembro de 1967.

Teofilo da Silva (2012) ressalta que a politica interétnica no Brasil foi formulada
a partir da tradigdo de um “Indigenismo Militar”, no qual a pratica estatal era
caracterizada como um empreendimento civilizador, a fim de criar espagos nacionais
sobre os territérios indigenas. A légica era de que os locais ainda inexplorados pela
“civiliza¢do”, mas que, porém, eram habitados milenarmente por povos indigenas,
seriam espagos “desertos” ou “vazios”, que precisavam ser colonizados, desenvolvidos.
Dessa forma, projetava-se um “mecanismo de ‘desindianizag¢do’ do territorio e das
culturas locais” (ibidem, p.6). Importante notar que tal forma de pensamento influenciou
a concepcao, inclusive posteriormente, dos povos indigenas enquanto ‘“‘minorias
étnicas” que acabaram se tornando alvo de politicas publicas protecionistas, baseadas

nas mesma nogoes da tutela, e desenvolvimentistas.

O periodo que engloba a criacdo do SPI até os primeiros anos da Funai ¢
denominado por Baniwa (2012) como “Indigenismo Governamental Tutelar”,
fortemente influenciado pela ideia da “relativa incapacidade dos indios”, o que
justificaria a tutela do Estado. De forma paralela a acdo do SPI, ocorria um processo de

integracdo e assimilacdo cultural dos povos indigenas que “na pratica significava a
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efetiva apropriacdo de suas terras € negagao de suas identidades étnicas, ou seja, um

projeto de exterminio dos povos indigenas” (ibidem, p.208).

No Nordeste brasileiro, a atuagdo do SPI ocorreu com a instalagdo progressiva,
até sua extingdo em 1967, de nove Postos Indigenas na regido, a comecar pela criacao,
no final dos anos 1920, do Posto Indigena Dantas Barreto para os fulni-0s de Aguas
Belas, em Pernambuco. Em 1980, ja com a politica indigenista sob a conduta da Funai,
o numero chegou a 11 (Sampaio, 2011), no entanto, nenhum deles em territério
cearense. Segundo Barretto Filho (2004), até aquele momento, a Funai ndo reconhecia a

presenca de indigenas nos estados do Ceara, Piaui e Rio Grande do Norte.

Sidnei Peres (2004), ao analisar a agdo do SPI sobre as terras indigenas do
Nordeste (aqui incluido os sertdes dos estados e Minas Gerais e Espirito Santo),
mostrou que os Postos Indigenas foram pensados para agirem, ao mesmo tempo, como
empresas de moralizagdo dos sertoes € regime estatal de repressio da for¢a de
trabalho, de forma que os modelos tradicionais de dominacdo fossem apropriados pelo
modelo estatal indigenista. O 6rgdo indigenista atuava na pressuposicdo do carater
temporario das terras reconhecidas aos indigenas, fadados a assimilacdo. Parte das terras
era arrendada a ndo indigenas, evitando assim confrontos com os poderosos da regido.
Nos casos em que era preciso enfrentar a resisténcia dos arrendatarios ou invasores em
sair das terras, o SPI procedia com a redu¢do das terras indigenas, de modo a proteger

os invasores (Melatti, 2014).

Baniwa (2012) identifica um segundo periodo do indigenismo no Brasil, iniciado
na década de 1970, que chamou de “Indigenismo Nao Governamental”. Era
caracterizado pela introducdo de dois atores: a Igreja Catdlica e as organizagdes civis
ligadas a setores progressistas da academia. Dai surgiram, de um lado, o Conselho
Indigenista Missionario (Cimi), bem como diversas pastorais de trabalho indigenista
ligadas as arquidioceses, e, de outro, organizagdes sociais como OPAN (Operagdo
Amazodnia Nativa), ISA (Instituto Socioambiental), CTI (Centro de Trabalho
Indigenista) e CCPY (Comissdo Pro-Yanomami). Essas organizagdes religiosas e
seculares agiram como articuladoras politicas, apoiando e fortalecendo o movimento
indigena, denunciando e visibilizando as pautas de interesse dos povos indigenas. Em
muitas ocasides, foram essas entidades que assumiram o protagonismo da questdo

indigena ante a governos, legisladores e sociedade.
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O terceiro momento do indigenismo brasileiro pode ser observado a partir da
promulgacdo da Constituicdo de 1988, quando foram reconhecidos os direitos dos
povos indigenas pelo Estado e a sociedade brasileira. Os avangos produzidos a partir dai
ocorrem por diversos motivos. A Carta inova ao contemplar, em um capitulo especifico
(Capitulo VIII), a protegdao aos direitos dos povos indigenas e reconhecer, entre seus
direitos permanentes e coletivos: a sua organizacdo social, costumes, linguas, crengas e
tradi¢des; os direitos originarios e imprescritiveis sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, consideradas inaliendveis e indisponiveis; a posse permanente sobre essas
terras, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens; e

o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes (Aradjo e

Leitdo, 2002).

Ao reconhecer constitucionalmente esses direitos aos povos indigenas, o Estado
brasileiro modifica a légica integracionista regente no tratamento dispensado a essas
populacdes para uma relagdo cujas bases passam a ser alicer¢adas no respeito a
diferenca e no reconhecimento a autodeterminacdo dos povos indigenas. H4 uma intensa
movimentagdo no sentido de superar o paradigma anteriormente vigente, baseado nas
ideias de tutela do Estado, assimilacao gradativa e integracao dos povos indigenas a
sociedade nacional. Tal mudanca visou garantir, entre outros aspectos, 0 modo de vida
diferenciado e a sobrevivéncia fisica e cultural desses grupos. No campo das politicas
publicas, ocorre uma amplia¢dao da relacdo do Estado com os povos indigenas, com a
atuacdo de diversos ministérios nos temas relacionados a tematica indigena, rompendo
com a hegemonia da Funai, como “orgdo titular e absoluto da politica indigenista”

(Baniwa, 2012, p.209).

E nesse cendrio de garantias legais e ampliagdo de acesso as politicas publicas
que o movimento indigena desponta com maior articulacdo, buscando exercer seu
protagonismo que permaneceu oculto durante tanto tempo. O Brasil trilha um caminho
de reconhecimento legal de seu carater pluriétnico e multicultural, conferindo aos povos
indigenas direitos até entdo inexistentes. No entanto, a mudanga que se espera com tais
medidas ainda ndo esta concretizada, encontra-se em curso, nas estruturas
administrativas, politicas, burocraticas e juridicas do pais, que cotidianamente se
deparam com situagdes complexas, envolvendo normas socioculturais distintas daquelas

praticadas pelo ordenamento e a racionalidade da sociedade dominante.
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A Funai, por exemplo, continua atuando no registro da tutela e do néo
reconhecimento das organizagdes indigenas como interlocutoras
diretas e legitimas dos povos indigenas. Embora o 6rgao oficial resista
ao protagonismo indigena, outros Orgdos publicos e agéncias
multilaterais, cada vez mais, passam a estabelecer relagdes politicas e
operacionais diretamente com as comunidades e organizagdes
indigenas. (Baniwa, 2012, p. 209)

Apesar das conquistas advindas com a promulgacao da Constituicdo, a conduta
indigenista nao pode ser avaliada como igualitaria para com a diversidade de povos do
pais. Os indigenas do Nordeste seguem enfrentando uma série de preconceitos
institucionais e por parte da sociedade, localizando-se na “periferia do indigenismo”
(Garcia, 2010). O termo se refere a exclusao de grupos indigenas que habitam regides
ndo prioritarias para o indigenismo estatal, seja com relagdo ao atendimento de direitos
como demarcagdo de terras, saude e educagdo, como também com relagdo ao
reconhecimento oficial de suas identidades étnicas. Tal exclusdo ndo ¢ privativa do
aparato estatal, mas também ocorre por parte de organizagdes nao governamentais e de

setores da sociedade.

1.1.2 O indigenismo mexicano como regulador das identidades étnicas

Para efeitos de classificagdo, podem ser identificados pelo menos trés grandes
momentos do indigenismo no México: o “pré-institucional”, iniciado na época colonial
estendendo-se até a Revolugcdo Mexicana; o “institucionalizado”, que ganha corpo a
partir dos ideais de modernizacdo do pais e incorpora novas posturas com o congresso
de Patzcuaro, em 1940, e a cria¢do do Instituto Nacional Indigenista (INI), em 1948; e o
“neo-indigenismo”, instalado pela crise do indigenismo institucionalizado, em 1982, ¢ a
adog¢ao do neoliberalismo como politica oficial de Estado (Korsbaek e Renteria, 2007).
Diferentes autores idenficam outras fases do indigenismo mexicano que estariam

circunscritas a esses macroperiodos.

O periodo pré-institucional, que tem inicio com a “descoberta do Novo Mundo”
pelos navegadores europeus, € 0 momento em que se registram os primeiros relatos
sobre os habitantes daquele territorio multiétnico e quando comecam a ser manipuladas
as ideias a respeito de sua aparéncia e carater, baseadas em critérios semelhantes

aqueles atribuidos aos nativos brasileiros. Esse macroperiodo compreende a institui¢ao
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do Vice-Reino da Nova Espanha, em 1535, e o Império, em 1821, chegando ao fim com

as reformas provocadas pela Revolu¢do Mexicana de 1910.

Dentre os relatos dos colonizadores europeus sobre o territorio que depois veio a
se chamar M¢xico, destacam-se as descri¢des de Cristoévao Colombo, Bernal Diaz del
Castillo, Hernan Cortez, Alonso de Zorita, Frei Bartolomé de las Casas e Juan Ginés de
Sepulveda, que fundaram as primeiras inveng¢des sobre a ‘“conquista” espanhola e,
consequentemente sobre os “indios”, fundando um indigenismo de justificacdo crista,

baseado em uma politica de segregagao.

Teofilo da Silva (2009), ao analisar as narrativas de Colombo sobre o
“descobrimento” da América, aponta que a caracterizacdo dos “indios” enquanto seres
belos, elegantes, nus, ingénuos, sem religido, parecidos a animais, sem posses, canibais,
de grande amizade e bons servigais (entre outras) definia, ja naquela época, as posicoes
simbolicas genéricas que os nativos viriam a ocupar no imaginario da conquista. Esses
“preconceitos coloniais” (ibidem, p.13) foram reproduzidos no decorrer dos diferentes
periodos historicos, chegando a incorporar o campo semantico da politica interétnica

dos Estados modernos na América Latina.

Ja Frei Bartolomé de las Casas procurou convencer as autoridades espanholas da
bondade e subserviéncia dos nativos americanos, criando uma imagem destes na
qualidade de seres frageis e desprotegidos, numa tentativa de denunciar os terriveis
abusos e violéncias cometidos contra eles pelos espanhoéis. “Deus criou todas essas
gentes infinitas, de todas as espécies, sem finura, sem asticia, sem malicia, mui
obedientes e mui fié¢is a seus Senhores naturais e aos espanhdis a que servem” (Las
Casas, 2008, p.26). As descri¢cdes de Las Casas forneciam, ao mesmo tempo, uma ideia

sobre a incapacidade dos indigenas:

(...) mui humildes, mui pacientes, mui pacificas e amantes da paz, sem
contendas, sem perturbagdes, sem querelas, sem questdes, sem ira,
sem odio ¢ de forma alguma desejosos de vinganca. Sdo também umas
gentes mui delicadas e ternas; sua compleigdo é pequena e ndo podem
suportar trabalhos; e morrem logo de qualquer doenca que seja.
(Ibidem)

Ele reforcava a inclinacdo dos nativos para a religido catdlica: “Sao muito aptos
ainda a receber nossa santa Fé Catdlica e a serem instruidos em bons e virtuosos

costumes, tendo para tanto menos empecilhos que qualquer outra gente do mundo”
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(ibidem). Ainda que o Frei tenha produzido uma ampla obra de critica ao genocidio
indigena pelos europeus, sua representagdo sobre os “indios” ndo apresentou alternativa
aquelas presentes no mito europeu do descobrimento, que descrevia os nativos como
seres selvagens e inferiores, imagem cultivada nos registros dos diversos

conquistadores.

(...) a versdo do “mito do Descobrimento” narrada por Las Casas
emprega os mesmos valores e idealizagdes dos conquistadores a
respeito dos “indios”, porém, sua preocupacdo ndo € descrever os
“indios” para os espanhéis de acordo com as ideias que melhor
justificariam sua conquista, exploragdo e destruigdo, sendo devolver
aos espanhdis sua propria imagem refletida no terror provocado nas
“Indias”. (Teofilo da Silva, 2009, p.24)

Mesmo que muitas das descrigdes do periodo colonial ndo tenham sido
exclusivas dos povos do México, elas criavam generalizagdes para definir as
caracteristicas dos povos originarios americanos que influenciariam as agoes
interétnicas na Nova Espanha e em periodos subsequentes. Assim como ocorreu no
Brasil-Colonia, durante o periodo colonial mexicano, os diversos grupos étnicos foram
denominados por “indios”, fazendo com que, através da construcdo de uma categoria
unica, tivesse inicio desde a “conquista” a delimitagdo de uma fronteira e de distingdes
entre a populagdo nativa e os europeus. Esse processo serviu para justificar as relagdes
de explora¢do e dominagdo, uma vez que os nativos mexicanos eram tratados como
infiéis e inferiores e, por isso, deviam seguir as determinagdes impostas pelos

colonizadores.

Mais localizados, os relatos de Hernan Cortez apresentaram o genocidio
praticado contra os indigenas mexicanos e a destrui¢do dos impérios maia e asteca. Suas
descrigdes sugerem, a todo instante, o triunfo tatico e bélico dos reduzidos espanhoéis
diante dos milhares de indigenas que encontraram, reforcando a nog¢ao da superioridade
européia. Através de sua narragdo, € possivel reconstituir, em certa medida, a

grandiosidade que foram essas civilizagoes:

A cidade ¢ tdo grande e¢ de tanta admiracdo, que o muito que dela
poderia dizer pode parecer incrivel, porque ¢ muito maior e mais forte
que Granada. Tem bons edificios com muita gente ¢ melhor
abastecida de coisas da terra do que Granada. (...) Ha nesta cidade um
mercado em que cotidianamente chegam mais de trinta mil almas
vendendo e comprando. Ha ali tudo, vestido, cal¢cado, comidas, joias
de ouro e prata, pedras preciosas tdo bem elaboradas que podem ser
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expostas em qualquer mercado do mundo. (...) A ordem que essa
gente conseguiu consiste em governar quase como Veneza, Génova ou
Pisa. (Hernan Cortez, 2008, p.45)

Ainda assim, a percep¢ao de uma inferioridade das populacdes nativas esta
sempre presente, comparando-as a civilizagdes consideradas tao inferiores quanto elas:
“finalmente, se tem que dizer que entre eles ha ordem e policiamento, sendo gente
muito melhor do que da Africa” (ibidem). Cortez acreditava que os nativos eram
capazes de reconhecer a supremacia dos espanhoéis, demonstrada ao curvarem-se ao
poder da realeza espanhola: “hé nesta provincia 500 mil pessoas, sendo vizinha de uma
provincia chamada Guazincango, a qual, como Tascaltecal, se tornou sudita de vossa

alteza” (ibidem).

Barabas (2000) avalia que o pensamento europeu nao foi capaz de desenvolver
novas categorias para assimilar a realidade étnica, cultural e territorial que encontrou
diante dos nativos mexicanos e acabou por processar o “descobrimento” da América na
ordem do imaginario medieval. Os indigenas passaram a ser os novos selvagens-
barbaros dos civilizados europeus: “os espanhois ndo queriam conhecer a diferenga dos
indios e, ao nao conhecé-la, imaginava-a a partir de valores etnocéntricos sustentados na

inferiorizagdo do Outro” (ibidem, p.11, traducdo propria).

No processo de constru¢do do selvagem colonial mexicano, foram acionadas
representacdes que se ancoravam no imaginario da barbarie, resultando nas cronicas que
retratavam os nativos com estigmas proprios tais como a idolatria, o sacrificio humano,
o canibalismo, a bruxaria, a poligamia, o incesto, a sodomia, entre outros. Para
combater esses comportamentos, os indigenas deveriam ser perseguidos e castigados
cruelmente. Em Oaxaca, por exemplo, foram levados a cabo processos de inquisi¢ao
contra os caciques de Yanhuitlan, na Mixteca Alta, e contra os zapotecos da Serra Norte

e Serra Sul, acusados de idolatria, bigamia e realizagdo de ritos e sacrificios (ibidem).

Leopoldo Zea (2005) resgata na historia grega e romana a raiz da palavra
barbaro. Para os primeiros, barbaro era aquele que nao falava o grego, sendo os “nao-
gregos” considerados entes marginais, cuja humanidade estava em suspeigdo. J4 para os
romanos, significava o individuo que estava fora da lei, do direito, da ordem, da cidade.
Dessa forma, a dicotomia civilizagdo/barbarie vem, ao longo dos tempos, sendo
reconstituida como signo de poder e dependéncia, de centro e periferia, onde ¢

naturalizada a existéncia de povos dominantes e povos destinados a serem dominados,
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por terem a natureza de barbaros, “isto ¢, por ndo serem a copia exata de seus

dominadores” (Zea, 2005, p.51).

O determinante ¢ a etnia, uma desigualdade mais dificil de superar que
a estabelecida entre civilizacdo e barbarie. O barbaro podia superar
sua barbarie aprendendo bem a lingua da civilizagdo; o selvagem tera
de modificar seu corpo, sua natureza, ser outro, diferente do que ¢
para que use de sua razdo de forma que o iguale para com os que, por
natureza, fazem bom uso dela. (Idem, p.283)

Outros juizos que reforcavam a constru¢do da imagem dos indigenas como
selvagens eram os habitos alimentares, vistos como primitivos, por consumirem
aranhas, terra, ovos de formigas, lesmas, lagartos e cobras; e a relagdo com o espaco.
Este ultimo baseava-se na ideia de que os espacos nao ocupados pela “civilizagdo” eram
considerados desertos, humanamente vazios e selvagens, cujos unicos a habitd-los
seriam as bestas. Destarte, “o conceito de ‘deserto’ como vazio e selvagem, da mesma
forma que a legitimidade dos espagos, justificou historicamente muitos atos de

genocidio indigena” (Barabas, 2000, p.13, tradugdo propria).

Foi por meio dessas representacdes e categorias sobre o territorio e os habitantes
mexicanos, elaboradas inicialmente pelos relatos dos primeiros contatos entre
civilizagdes e culturas que formavam o “Velho e o Novo Mundos” e depois
reproduzidas pelas recém-estabelecidas elites, que se constituiram as bases

fundamentais do pensamento e da politica indigenista do Estado nacional no México.

Aguirre Beltran (1992) afirma que a politica indigenista na América Latina
nasceu no momento em que as nagdes imperiais da Europa estabeleceram colOnias de
exploracdo no territorio americano, levando as populacdes nativas a serem submetidas a
atitudes e padroes de agdes pré-concebidas pela elite colonial (e posteriormente
nacional). Num primeiro momento, a politica colonial procurou diluir as diferencas
culturais existentes entre os diversos povos mesoamericanos, criando uma massa
indiferenciada de “indios” subordinados e explorados. Os espanh6is da Nova Espanha
submeteram os indigenas mansos a servidao enquanto buscaram exterminar os barbaros.
Os sobreviventes foram dotados de “uma organizagdo social privativa que fez de cada
grupo étnico um grupo corporado com um estatuto legalmente sancionado: a Republica

de Indios” (ibidem, p.55, tradugdo propria).
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Durante o periodo colonial (1521-1810), o México era conhecido como Nova
Espanha e seu territorio incluia o que ¢ hoje o México, as ilhas espanholas das Caraibas,
a América Central até a Costa Rica e uma area que atualmente ¢ o sudoeste dos Estados
Unidos. A maior parte dessas terras foi dominada por proprietarios espanhdis e seus
descendentes brancos, que detinham o controle da politica e da economia do México
colonial. Ocupando os estratos inferiores desta sociedade, encontravam-se os mesticos

(depois também elevados a categoria dominante) e os indigenas.

Por meio das Republicas de Indios, as autoridades da Nova Espanha criaram
uma diferenciacdo entre espanhois e indigenas. A estes ultimos era proibido o uso da
vestimenta europeia e a utiliza¢do de armas de fogo e de cavalos, a0 mesmo tempo em
que deveriam pagar o tributo, “que pesava sobre eles como um estigma” (Semo, 1973,
p.68). Muitas leis penais ndo tinham jurisdigdo sobre os indigenas, que também
possuiam seus direitos a propriedade privada limitados e eram proibidos de contrair
dividas maiores que cinco pesos. Ainda, ndo podiam integrar associagdes nas cidades e

sua liberdade de deslocamento era limitada (ibidem).

As Republicas de Indios, na visdo de Aguirre Beltrdan (1992), constitujam
estados dentro do Estado. O autor fala que as coldnias, ao se tornarem independentes,
configuraram uma estrutura politica na forma de estados multicorporados (e nao
multinacionais), em que a nacionalidade dominante era constituida pelo grupo étnico
europeu, que prevaleceu sobre a pluralidade que somavam as republicas indigenas

subjugadas.

Partindo desses relatos, a logica de Said (2007) de pensar o Oriente como uma
construcdo elaborada a partir das ideias e dos ideais do Ocidente suscita varios aspectos
que podem ser trasladados para a reflexao sobre o indigenismo instituido nas Américas
de uma forma geral, ¢ no México em particular. Da mesma forma que o Oriente foi
compreendido como uma alteridade que ajudou a definir a Europa pelo contraste,

considerando tudo o que ndo fosse proprio como “Outro” (idem, p.28), os “indios’

podem aqui ser compreendidos enquanto o “outro interno” mexicano.

A colonizagdo europeia do “outro interno” mexicano no campo simbolico era
uma maneira de justificar a dominagdo no campo material. A politica de fortalecer e
manter as barreiras étnicas na Nova Espanha promoveu a segregacdo espacial e
territorial, o que levou a cristalizagdo de relagdes sociais rigidas, onde a mobilidade

social era a tal ponto dificil, que podiam ser consideradas, em certo sentido, relagcdes de
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casta (Alves, 2008). A consequéncia dessa segregagao social dos povos indigenas foi a
sua exclusdo do nucleo da economia capitalista, o que fortaleceu a sua inferioridade
estrutural no interior da sociedade colonial, assim como também permitiu a manutengao

dos elementos culturais, das linguas e das formas de vida indigenas.

Dentre as mais significativas formas de dominacdo das populagdes indigenas
durante esse periodo estdo aquelas relacionadas a espoliacdo dos seus territorios. A
instituicdo das haciendas, no século XVII, permitiu aos seus proprietarios converterem
indigenas camponeses em forca de trabalho disciplinada e capaz de produzir para um
mercado supracomunitario (Wolf, 2003). No periodo que antecedeu a Revolucao
Mexicana (1910) as Leis de Reforma instituidas inicialmente liberal Benito Juéarez
(1857-1872) — indigena de Oaxaca — beneficiaram o monopélio das haciendas, que

avangavam em direcdo as comunidades indigenas, dissolvendo-as muitas vezes.

Desse modo, as melhores terras, as mais férteis e mais produtivas passaram a ser
propriedades privadas, ainda que pertencentes a membros da propria comunidade. A
reforma foi uma tentativa de apagar a presen¢a indigena do territorio nacional com a
dissolucdo das terras coletivas ¢ das comunidades nativas e, durante todo o século XIX,
jé se exercia uma politica de erradicacao com um desejo de eliminar essas populacoes e
Gﬂb 99 4 . r ~ ~ . 4

ranquear” o pais. A partir dai a concep¢do de uma nova nagdo mexicana da-se com a

adocdo de uma férmula para tornar o pais culturalmente homogéneo.

1.1.2.1 O indigenismo institucionalizado

Os métodos indigenistas foram bastante claros no sentido de forgar a invengao
de uma segunda categoria, dessa vez a de mesti¢o, por meio da qual os “indios”
deveriam ser integrados a “sociedade nacional”. Novamente atua no tema da integracao
dos povos nativos, a suposicao de uma superioridade cultural e moral dos espanhoéis
que, por meio do cruzamento de ragas, se ndo fosse capaz de igualar as condi¢des entre
indigenas e europeus ao menos livraria os povos originarios da sua condi¢do de atraso e

obscuridade.

A partir dessas ideias, inaugura-se o segundo momento do indigenismo
mexicano avangando para a sua institucionalizac¢ao, apos a Revolugao de 1910, quando

a politica indigenista no México ¢ incorporada formalmente pelo Estado por meio da
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criacdo de o6rgdos devidamente autorizados a gerenciar a relacdo entre governos e

populacdes indigenas.

Foi durante o século XX, “periodo de constru¢cdo nacional” (Stavenhagen, 2005,
p.2), que os povos indigenas passaram a ser enxergados pelo prisma das ideias e
projetos de modernizagdo do México, cujo objetivo principal era o desaparecimento
dessas populacdes por meio de sua assimilacdo e transformag¢do em individuos
mesti¢os. Um dos desdobramentos mais importantes da Revolu¢ao Mexicana (1910) foi
o desenvolvimento de uma identidade nacional baseada na ideologia de mesticagem,
liderada pelas elites politicas e intelectuais do pais que desejavam impulsionar o projeto
de reconstru¢do da nagdo mexicana nos moldes da civilizacdo ocidental, o que Batalla

(2005, [1987]) vem a denominar de “México imaginario”:

Em suma, o projeto nacional que levou a Revolucdo Mexicana
também nega a civilizagio mesoamericana. E um projeto substitutivo
que ndo se propde ao desenvolvimento da cultura real das maiorias,
mas ao seu desaparecimento, como 0 Unico caminho para que se
generalize a cultura do México imaginario. E um projeto em que se
afirma ideologicamente a mesticagem, mas na realidade se filia
totalmente a uma s6 das vertentes da civilizagdo: a ocidental. (Ibidem,
p-186, tradugdo propria)

Em oposicdo ao “México imaginario” estava o “México profundo” (ibidem)
formado por aqueles que se encontravam arraigados na forma de vida mesoamericana e

que ndo compartilhavam do projeto ocidental ou o assumiam desde uma perspectiva

cultural diferenciada.

E nesse periodo que se funda a raiz do indigenismo moderno mexicano
motivado pelas ideias do antropdlogo Manuel Gamio'?, que concebia “a incorporagio
cultural do indio como objetivo fundamental da politica indigenista” (Pefa, 2006, p.471,
tradugdo propria). Para Gamio, o ideal mexicano seria um pais mestico, produzido
através de um processo de fusdo e a educacdo foi um dos caminhos para atingir tal
proposito, através da qual se pretendia realizar uma verdadeira “cruzada civilizatéria” e

promover uma homogeneizagao politica, cultural e ideoldgica no pais.

O principal componente da ideologia nacional mexicana foi a ideia que tornou a

Europa hegemonica dentro e fora da Europa: a de uma identidade superior a todos os

12 Manuel Gamio publicou, em 1916, o livro Forjando patria, que inspirou a antropologia no pais durante
muito tempo.

48



povos e culturas nao-ocidentais (Said, 2007). Assim se construiu uma barreira fisica e
simbdlica que dividiu, de um lado, as populagdes europeias e seus descendentes, os
“civilizados™; e, de outro, os povos indigenas e seus ancestrais, os “barbaros”. A
ideologia de que os “barbaros” se opdem aos ‘“civilizados” permeia o imaginario
coletivo ocidental desde a Idade Média. No caso dos povos indigenas mexicanos, esse

discurso foi apropriado quando conveniente e trasladado a “classificacdo” dos nativos

como seres “selvagens” e, por isso, “barbaros” a serem “domesticados” e educados.

Também nesse periodo, foram criadas instituigdes indigenistas com o objetivo
de fortalecer a intervengdao estatal em nivel continental e nacional: o Instituto
Indigenista Interamericano (III)!*, criado mediante a Convencdo Internacional de
Pétzcuaro, em 1940; e o Instituto Nacional Indigenista (INI), em 1948. Bonfil Batalla
(1981) afirma que todas as experi€éncias anteriores em matéria de indigenismo se
congregam em Patzcuaro com a inten¢ao de construir uma ideologia de acordo com a

revolugdo mexicana.

Antes mesmo da criacdo do III e do INI, foi promulgada a Lei de Instrucio
Rudimentar para implantar um sistema de ensino das primeiras nogdes do castelhano
nas comunidades rurais. Guiado pelo projeto de constru¢do de um Estado-nacao
unificado e homogéneo, o governo federal impulsionou a educacdo castelhanizadora
entre os indigenas, na tentativa de erradicar as “supersticdes” e os “costumes
inconvenientes”. As mudancas eram pensadas como importantes fatores de evolugao
social, necessarios ao desenvolvimento econdmico e¢ a dissolucdo das identidades

étnicas pela identidade nacional (Barabas, 2000).

O desenvolvimento de uma identidade nacional baseada na ideologia de
mesticagem foi dos desdobramentos mais importantes da Revolugdo Mexicana, ainda
que, ressalte-se, apesar da tentativa estatal, os mesti¢os nunca constituiram um grupo
homogéneo. A Constituicdo mexicana definia que, a partir da independéncia, todos

seriam iguais, implantando uma ideia de cidadania universal e igualitaria (Gil, 2009).

13 Organismo criado em 1940, com a assinatura da Primeira Convengdo Internacional de Patzcuaro cujo
principal objetivo era promover a colaboragdo na coordenagdo das politicas indigenistas dos Estados
membros, bem como solicitar, coletar, ordenar e distribuir pesquisas cientificas, legislagdo, arquivos
histoéricos e outros documentos relacionados com os povos indigenas americanos e realizar trabalhos de
publicagdo e divulgacdo para contribuir para o melhor conhecimento dos povos indigenas. Em 1953, o
Instituto se constituiu em um organismo especializado da OEA para o aporte a difusdo de pesquisas e,
atualmente, ocupa-se com a coordenagdo das pesquisas necessarias para se dispor de um melhor
entendimento da situagdo atual dos povos indigenas da regido e prestar assisténcia técnica para o
estabelecimento de programas de desenvolvimento das comunidades indigenas.
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As ideias de raca foram elementares para refor¢ar a imagem de inferior do “indio”
diante do mesti¢o e justificar as politicas etnocéntricas direcionadas as populagdes

indigenas adotadas pelo Estado mexicano.

Devemos ter claro que esta categoria de mesticos ndo pode ser
associada com a mesticagem do periodo colonial. Se no periodo
colonial os mesticos eram fruto de uma mistura entre brancos,
indigenas e negros ¢ ocupavam um lugar secundario na estrutura
social colonial, os mesticos do Meéxico pos-revolucionario
converteram-se no grupo social dominante que passou a definir a
identidade nacional mexicana. Este processo esta diretamente ligado a
criagdo e ao triunfo da ideologia de mestigagem que permitiu que um
grande contingente de indigenas e de brancos abandonassem os seus
referenciais identitarios anteriores e assumissem a identidade mestica.
(Ibidem, p.5)

O espirito europeu da época dominava a convicgdo de que um Estado ¢ a
expressdao de um povo que tem a mesma cultura e mesma lingua, como produto de uma
historia comum. A diversidade cultural foi sempre compreendida como um obstaculo
para a ideologia dominante que s6 concebe o futuro (o desenvolvimento, crescimento,
progresso etc.) dentro do curso da civilizagdo ocidental. Como afirma Batalla (2005
[1987]), sobrou as civilizagdes origindrias dar-se por extintas o quanto antes, porque sua
condicdo, segundo este olhar, ¢ de indiscutivel inferioridade e ndo admite futuro

proprio.

Nesse afa de constru¢ao da nacao em moldes ocidentais, ¢ fundado no México o
“Indigenismo Educacional” (Teofilo da Silva, 2008), dirigido as comunidades locais
indigenas com o objetivo de transforma-las em “povo mexicano” pela via da
castelhanizagdo e imposicao de valores nacionais. Também se faz fortemente presente
no pais as caracteristicas do que o autor chamou de “Indigenismo Arqueoldgico”,
relacionando-o aos herdeiros do império inca, da América do Sul, e que se baseia “na
crenca de que o ‘indio’, enquanto coletividade sociocultural distinta da sociedade
nacional, j& ndo seria uma realidade presente sendo substituido pela imagem do

camponés ou trabalhador bragal mestico e ladino” (ibidem, p.7).

Da mesma forma, no México, os “indios” teriam se tornado cidaddos nacionais
pela via do trabalho, enquadrando-se em categorias laborais, fortemente representada no
pais pela camponesa, de modo que as culturas indigenas estariam restritas a ideia
arqueologica dos antigos indios. Até hoje, parte das suntuosas construgdes deixadas por

civilizagdes ancestrais ¢ preservada e aberta a visitagdo dos milhdes de turistas que
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visitam o pais. Elas guardam e reforcam a imagem do “indio arqueologico”, um dos
criadores da identidade nacional, que deixou herancas para as geragdes subsequentes,
mas cuja cultura “original” j& ndo existiria. De certa forma, esse pensamento persiste
apesar de as populagdes indigenas mexicanas constituirem ndo uma minoria, mas uma

grande massa.

O passado indigena foi expropriado aos indios e assumido como
patriménio comum de todos os mexicanos, ainda que essa apropriagao
nao tenha nenhum contetido profundo e converta-se apenas em um
vago orgulho ideologico pelo que fizeram os “nossos” antepassados.
Das culturas indigenas hoje, passado o fervor nacionalista das
primeiras décadas, restaram uma visdo folclorica e uma sensagdo
multiforme de mal-estar pelo que significam de atraso e pobreza e,
sobretudo, pela percep¢do ndo admitida de que ai, no México
profundo, nega-se cotidianamente o M¢éxico imaginario. (Batalla,
2005 [1987], p.186, tradugdo propria)

Conjuntamente a constituicdo do Estado nacional foi sendo produzida a
desaparicao formal dos “indios” vivos, tornados mexicanos pela lei. Conforme Barabas,
(2000), a sociedade crioula, por sua vez, realizou uma expropriagdo seletiva da historia

antiga para assumi-la como parte do seu proprio passado glorioso.

A educacao foi um dos caminhos para colocar em pratica o ideal da mesticagem,
simbolo do México moderno. Foi instituida a Secretaria de Educagao Publica (SEP) e
instituicdes escolares como instrumentos oficiais de integracdo dos povos indigenas a
nacdo mexicana. Essas instituicdes e seus professores desempenharam importantes
papéis como agentes de “homogeneizacao cultural e de constru¢do de uma ideologia
nacionalista baseada na mesticagem” (Alves, 2008, p.13). A politica educacional pds-
revolucionaria procurou garantir a todos os mexicanos o acesso a educagdo escolar, o

que pode ser comprovado com a publicagio do artigo 3° da Constitui¢do de 19174,

Se no paradigma colonial o barbaro podia deixar de sé-lo mediante a conversao
religiosa, no paradigma evolucionista do século XIX ele alcangaria essa transformacgao
pela via da razdo e da educagdo (Barabas, 2000). Seguindo tal pensamento, no periodo

de 1923 a 1950, a agdo educacional dirigida aos povos indigenas fundamentou-se em

1% Todo individuo tiene derecho a recibir educacion. El Estado - federacién, estados, Distrito Federal y
municipios -impartirda educacion preescolar, primaria y secundaria. La educacion preescolar, primaria y
la secundaria conforman la educacion basica obligatoria. La educacion que imparta el Estado tenderd a
desarrollar armonicamente todas las facultades del ser humano y fomentara en él, a la vez, el amor a la
Patria y la consciéncia de la solidaridad internacional, en la independencia y en la justicia.” (art. 3° -
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos).
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concepgoes que se revezavam entre assimilacionistas e integracionistas. De acordo com
Alves (2008), o periodo que vai até¢ 1940, quando ¢ realizado o Primeiro Congresso
Indigenista Interamericano, em Patzcuaro, ¢ marcado pela “influéncia do positivismo
comtiano, pelo proposito assimilacionista (incorporacion del indio a la civilizacion) e
pela proibigao de signos de identidade, especialmente do uso das linguas indigenas, nos

processos escolarizados ou semi-escolarizados de educagdo” (ibidem, p.11).

J& em um segundo momento, ap6s Patzcuaro, o indigenismo descarta a
assimilagdo e incorpora a integracao dos indigenas, o que significou para a estratégia
educativa valer-se das linguas maternas, durante os primeiros anos escolares, a fim de
promover, em seguida, a castelhanizacdo de forma mais eficiente (Barabas, 2000). A
partir de entdo, repudia-se a coer¢do, rompe-se com o positivismo social e ¢ proposto o
relativismo cultural como principio para a formacao de um Estado-nagao sélido e unido.
O processo de “mexicanizacdao do indio” passa a ser conduzido “por politicas e
programas integracionistas, que sdo norteados pelo respeito a cultura e a dignidade da
pessoa humana” (Aguirre Beltran, 19945 apud Alves, 2008, p.8), mas que, no fundo,

possuiam a mesma concepgao de extinguir as identidades indigenas.

Movido por essa compreensdo ¢ criado o Instituto Nacional Indigenista (INI),
em 1948, sob a lideranca de Alfonso Caso e Gonzalo Aguirre Beltran. A nova politica
indigenista ¢ operacionalizada com base nos preceitos de integragcdo, mas seu discurso,
porém, era outro. Para a sua formulacdo, a questdo étnica deveria ser entendida como
consequéncia do contexto das relagcdes de dominagdo entre as sociedades mestica e a
indigena e no contexto do desenvolvimento das relagdes capitalistas de produgdo, cuja
base era a exploracao da mao de obra indigena e dos recursos naturais de suas terras.
Falava-se que a cultura indigena havia se convertido em um simbolo da exclusao e o
INI deveria combater essa situacdo, no entanto, a linha adotada na pratica pelo 6rgao
indigenista seguia os conceitos do indigenismo adotado em periodos anteriores. “Nao se
devia menosprezar os valores da cultura indigena, mas o processo de formag¢ao da nagdo

exigia a aculturacao de toda a sociedade” (Pefia, 2006, p.473, traducao propria).

Logo, durante as décadas de 1950 a 1970, foram fundados 12 Centros
Coordenadores Indigenistas, vinculados ao INI, numero que no final do governo de Luis

Echeverria (1970-1976), chegaria a 90 (Korsback e Renteria, 2007). Situados em

IS AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. El Pensar y el Quehacer Antropoldgico en México. Puebla: UAP,
1994.
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regides consideradas estratégicas, os Centros tinham o objetivo de recrutar jovens
indigenas que se destacavam por suas atitudes e qualidades intelectuais para treind-los
como professores e promotores bilingues, além de auxiliarem na a¢do indigenista do
Estado, ja que se tornavam novas liderangas para suas comunidades e se convertiam em
intermediarios (Wolf, 2003) eficazes nas relagdes entre os povos indigenas e o Estado e

a sociedade nacional.

As haciendas, fundadas no século XVII e beneficiadas pelas Leis de Reforma
nos séculos XVIII e XIX, ndo resistiram a pressdo € os novos interesses das elites
quando estourou a Revolucao de 1910. Elas foram destituidas, bem como as relagdes
sociais que mediavam, porque bloqueavam os canais de mobilidade social e cultural, as
comunicagdes entre a nacao e as comunidades indigenas e tendiam a pulverizar o poder
do governo central (Wolf, 2003). Ao desmantelar as relagdes estabelecidas por esses
monopolios, foram reabertos os canais de comunicagdo das comunidades com outros
niveis de governo para além do local, possibilitando a circulagdo de individuos e

grupos.

Essa nova mobilidade social privilegiava os que conseguissem estabelecer canais
de comunicagdo entre a comunidade local e o poder central. No entanto, aqueles que
buscavam poder e reconhecimento fora da sua comunidade tinham que se adequar a
determinados padrdes “ideais da pessoa orientada para a nacdo” e aprender a manipular
lagos sociais, amizades e aliancas. Esses individuos que conseguiam controlar esse novo
fluxo de comunicagdo passam a ocupar posicoes de poder na economia € na maquina
politica. “Eles se tornam os ‘intermediarios’ econdmicos e politicos das relagdes nacao-
comunidade, funcdo que traz suas recompensas” (ibidem, p.83), mas também cria
problemas internos e para o poder central. O novo panorama da sociedade mexicana nao
se deu sem conflitos para as comunidades indigenas. Diante dos contrastes entre
mobilidade e tradicdo, a intermediacdo entre a nacdo e a comunidade e,
consequentemente, a vida nessas localidades sdo marcadas por contradi¢des, confrontos

e rivalidades de poder.

Em meio a esse cenario de disputa pelo dominio econdmico e politico, as
diferentes roupagens das politicas indigenistas atuaram como fator de dominagao dos
povos indigenas e a antropologia praticada no periodo serviu de aliada, justificando as
praticas estatais e agindo para beneficiar as elites em detrimento dos interesses das

populagdes originarias: “a antropologia aplicada ndo somente tem se aplicado
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espacialmente — México — mas também tem restringido sua tematica — somente o
indigena — e tem-se convertido numa ciéncia social colonialista, util unicamente para

conhecer o dominado” (Nolasco Armas, 1981, p.72).

1.1.2.2 O neo-indigenismo, nova roupagem para a mesma postura

Ja na década de 1970, o indigenismo comega a incorporar importantes mudancas
que irdo culminar, mais a frente, com uma nova fase da politica interétnica no México.
Alves (2008) fala no periodo do “indigenismo participativo”, iniciado em 1976, em que
os tedricos indigenistas e indianistas salientavam a necessidade de o Estado promover o
fortalecimento dos grupos étnicos, por meio de conceitos como o de participagdo e
etnodesenvolvimento de autogestdo. Nesse novo momento, a questdo da etnicidade ¢
percebida como um assunto politico relacionado ao exercicio de poder e ndo somente
um tema de cunho cultural, o que faz com que qualquer indigenismo que surja dai em

diante tenha que levar em consideragdo a relagdo entre povos indigenas e o Estado.

A crise do indigenismo institucionalizado comega em 1982, quando assume a
presidéncia do México Miguel de Madrid, diante da conjuntura provocada por um
enfrentamento entre o governo ¢ a iniciativa privada com a consequente desvalorizagao
da moeda mexicana. A saida foi recorrer ao Banco Mundial e ao Fundo Monetario
Internacional colocando o desenvolvimento do México nas maos das politicas

neoliberais € impondo um projeto transnacional em substitui¢do ao projeto nacionalista.

Ante a necessidade de dar uma resposta a crise vivenciada de forma
generalizada, nos anos 1970 e 1980, e, aliado a isso, ao processo de globalizagdo que
fragilizou a capacidade dos Estados de formulagdo e implementacdo de politicas, o
México inicia a reforma seu aparelho estatal no governo de Carlos Salinas de Gortari
(1988-1994). As politicas publicas foram reformuladas a partir de um processo de ajuste
estrutural, que procurou estabelecer um modelo econdomico regido pelo mercado, em
que passaram a ter papel crucial a competicdo, a abertura comercial e os investimentos

estrangeiros (Alves, 2007).

O “liberalismo social” promovido pelo governo de Gortari, assumido como um
substituto do “nacionalismo revolucionario”, recorreu aos indigenas, no plano
discursivo. Curiosamente, tomou-os como um exemplo a servir de modelo ao restante

da populagdo pobre, visto que, com o trabalho comunitdrio, eram capazes de
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disponibilizar mao de obra gratuita as atividades desenvolvidas pelo governo (ibidem).
A linha da politica indigenista adotada, a partir de entdo, estava baseada no

desenvolvimento econdmico das comunidades indigenas.

Na Presidéncia do México, registrou-se uma sucessao de governos alinhados ao
neoliberalismo. Em 2000, Vicente Fox, ainda candidato, apresentou aos empresarios da
Guatemala uma proposta para impulsionar o novo Plano de Desenvolvimento,
abarcando o sudeste mexicano e a regido da América Central, cujos objetivos principais
eram: impulsionar os mercados regionais de produtos basicos, facilitar a transferéncia
de tecnologia, construir um corredor ecoturistico e criar uma estrutura aduaneira mais
eficaz. Alves (op. cit.) destaca que, ap6s eleito, Fox langou o Programa Nacional para
o Desenvolvimento dos Povos Indigenas (2001-2006) no qual propunha a necessidade
de uma nova relacao entre o Estado mexicano, os povos indigenas e a sociedade. O
Programa estabeleceu cinco linhas de acdo: participacao; formagao de capital humano;
coordenacdo e concertacdo; transformagdo institucional; e formacdo de recursos

humanos institucionais.

O impacto da reforma do Estado na politica indigenista atinge seu apice em
2003, quando, num momento crucial da historia das relagdes interétnicas e do
indigenismo mexicano, o Instituto Nacional Indigenista (INT) ¢ destituido, apds 55 anos
de existéncia, e criada a Comissdo Nacional para o Desenvolvimento dos Povos

Indigenas — CDI em seu lugar.

O governo mudou as siglas da institui¢do indigenista pensando que
essa mudanca de nome significaria uma transformagao na politica, no
entanto, a verdade é que o Estado mexicano continua com uma
politica indigenista agora chamada de “desenvolvimento dos povos
indigenas”, mas que ficou nas boas intengdes sem alcancar uma
alteracdo na politica paternalista e assistencialista que tem
caracterizado o indigenismo do Estado de velho cunho. A CDI ¢ igual
ao velho INI, pois, em esséncia, ¢ uma instituigdo indigenista.
(Korsbaek e Renteria 2007, p.213, tradugdo propria)

Com a criagdo da CDI, inaugura-se a institucionalizagdo de um indigenismo
atrelado ao modelo econdmico capitalista, no sentido de que sua caracteristica principal
¢ a adaptacdo ao enfoque desenvolvimentista adotado pelo Estado nacional. Dessa
forma, Herrera Tapia (2013) pontua que, ja desde o final do século XX e inicio do XXI,
0 México testemunha a implementacdo de medidas voltadas ao desenvolvimento rural

sustentavel ligado ao aspecto do desenvolvimento territorial. Tais medidas prometem, a
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partir do discurso oficial, novos horizontes para o campo € o meio rural, onde se

incluem as comunidades indigenas.

No Meéxico, a abordagem do desenvolvimento territorial ¢ institucionalizada
através da Lei de Desenvolvimento Rural Sustentavel, de 2001, e por uma clara
influéncia latino-americana na execucao de politicas regionais relacionadas com a
participagdo local, o impulso para a dinamiza¢do dos mercados regionais, a articulagdo
produtiva e institucional para a constru¢cdo do desenvolvimento rural, que envolvem a
revalorizagdo dos territdrios em contextos de pobreza e exclusdo social. Por outro lado,
essa abordagem assume acordos de ordem politica associados com a coordenagdo de
varios niveis de governo. Incluem-se, nesse modelo de desenvolvimento rural
sustentavel, as reformas do neoliberalismo econdomico, que impulsionaram a retirada
paulatina do Estado das atividades econdmicas, as aberturas comerciais € o controle das

variaveis macroecondmicas (ibidem).

Soma-se a esse cendrio, a perspectiva macroecondmica pautada pelo discurso da
promogao ao desenvolvimento sustentavel, em que ganham forga os projetos voltados a
exploragdo, dentre outros recursos, das chamadas “energias limpas”. Como veremos nos
proximos capitulos, esse € um ponto crucial para compreendermos os processos por que
passam as comunidades indigenas do Istmo de Tehuantepec, principal area de

exploracdo de energia eolica, no México, objeto deste estudo.

Percebe-se que institucionalizacdo do indigenismo mexicano foi um caminho
para a manuten¢do de toda uma gama de concepgdes, (pré)conceitos, ideologias e
idealiza¢des formuladas ao longo dos séculos e que se consolidam com a invengdo de
categorias identitdrias que ndo sdo proprias aos povos indigenas, mas sim construidas a

partir de referenciais externos a eles.

Como afirma Batalla (2005 [1987]), a linguagem e a roupagem teorica das
politicas indigenistas mudaram ao passo dos anos, sofreram atualizacdes e
refinamentos, mas se mantera sempre a concepcao do indigenismo como teoria e pratica
politicas desenhadas e instrumentalizadas por ndo indigenas para se chegar a integracao
dos povos indigenas a nacdo. As definigdes do que ¢ “bom” ou “mal” nas culturas
indigenas, do que € aproveitavel ou ndo, ndo sdo questdes em que conte a opinido dos
proprios povos. E um assunto, como geralmente ocorre nas politicas indigenistas, em
que tém voz os ndo indigenas, os “nacionais”, os que exercem o controle cultural e

aspiram generaliza-lo.
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Os indigenismos de vertente integracionistas surgem do contexto modernizante e
desenvolvimentista de formagdo dos Estados nacionais e, consequentemente, de suas
economias e sociedades, em toda a América Latina. Sdo instrumentos de um novo
nacionalismo regional que tenta superar a crenga na superioridade dos sistemas culturais
europeus, vigente até entdo, e buscar outros modelos socioculturais voltados a
valorizagdo dos aspectos locais, em que as culturas indigenas e populares passaram a ser

fonte inspiradora para essa perspectiva.

No entanto, os povos indigenas foram compreendidos mais como um importante
elemento simbodlico para a formacao das nacdes em bases genuinas, do que enquanto
populacdes do tempo presente. Os povos que persistiam em seguir com estilos de vida
indigenas continuaram sendo vistos como atrasados e viraram alvo de politicas publicas

que buscavam superar essa condi¢do, em prol da modernizacao do Estado.

O conhecimento das relagdes estabelecidas entre Estados e povos indigenas, no
Brasil e no México, em diversos periodos historicos, permite percebermos que o
indigenismo em geral, independentemente do discurso que assuma, constitui-se numa
abordagem hegemonica para perceber e tratar uma realidade sécio-historica alheia a si
mesma. Como afirma Teofilo da Silva (2012), os indigenismos latino-americanos
compartilham da “colonialidade do poder” (Quijano, 2005) caracteristica da regido e
podem ser interpretados como parte de um processo civilizador mais amplo que visa a

subordinagdo e aniquilagao da diversidade étnica.

Para Teofilo da Silva (op. cit.), torna-se inevitavel “reconhecer a vocacao das
politicas indigenistas para ‘fazer desaparecer’ ou para ‘fazer mudar’ a diversidade em
favor da constru¢do de uma nagdo” (ibidem, p.19). Dessa forma, sublinha o objetivo
ultimo das politicas indigenistas em manter a ideologia do Estado-nagdo, promovendo,

para isso, transformacgoes totais ou parciais nas sociedades e culturas indigenas.

Toda uma histéria de dominagdo interétnica pode ser inferida,
portanto, dos processos de construcdo nacional e formagdo do Estado
como um todo indiviso e coeso, no qual a diferenca cultural das
populagdes indigenas somente pode ser aceita se submetida a cultura
nacional ou travestida em desigualdade social (i.e., o indio como
aculturado, subalterno e pobre). Segundo o indigenismo, o indio nao
caberia na nacdo como membro simétrico de outra sociedade, apenas
como membro assimétrico de uma mesma sociedade. (Ibidem, p.20)
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O mesmo pensa Villoro (1994), para quem o Estado moderno nasce,
paradoxalmente, da autonomia dos individuos em detrimento da autonomia das
comunidades ou etnias as quais esses individuos pertencem. Sua condi¢do natural ¢ de
tensdao entre o poder central, que tenta impor uma unidade e soberania, ¢ os diversos
povos que compdem a realidade social heterogénea. As politicas indigenistas surgem
para fazer essa intermediacdo e reduzir as tensdes, mas dispdem, de forma contraditoria,
de modos violentos, que incluem o uso da for¢a, as manipulagdes, a criacdo de

dependéncias ou de medidas integracionistas e assimilacionistas.

Apesar de as concepgdes sobre os “indios” atravessarem mudancas de épocas, de
politicas, de nomes e de roupagens, o que se observa ¢ que a aposta nas dicotomias
“dominantes x dominados”, “civilizados x barbaros”, “nacionais x indios” — ¢ toda a
carga simbolica que elas e suas variagdes carregam — perdura e reestrutura-se, de
tempos em tempos. Elas alimentam a permanéncia de condigdes desiguais para os povos
indigenas, em todos os ambitos de sua existéncia: cultural, econdmico, politico e social,
e reforcam a certeza de que € preciso avangar e “desenvolver” essas populacdes e os
espagos por elas ocupados. Como veremos mais a frente, a ideia de superar o atraso dos
povos e territorios indigenas continua, na atualidade, povoando o imaginario e

direcionando a a¢do estatal no Brasil e no México.

Por outro lado, ¢ preciso observar a agcao dos movimentos indigenas, multiplos e
heterogéneos, que procuram romper com esses modelos e categorias simbodlicos e
materiais. Sao os proprios povos indigenas que buscam, cada vez mais, assumir as
rédeas na interlocucdo de suas demandas e direitos, guardadas todas as dificuldades que
essa mudanca de postura representa diante do historico de violagdes incutido pelos
Estados nacionais latino-americanos, reivindicando e ressignificando suas identidades

étnicas e lutando por seus direitos especificos, especialmente, o direito a terra.
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CAPITULO 11

Marecas historicas das resisténcias

A ocupagio efetiva do territorio cearense'® comegou em 1603 com a bandeira de
Pero Coelho de Souza, fundando o Forte de Sao Tiago, na foz do rio Ceara, atual Barra
do Cearé (bairro da capital Fortaleza). Ao redor do forte, o pequeno povoamento que se
formou foi chamado de Nova Lisboa, mas as dificuldades relacionadas ao isolamento do
local fizeram com que o povoado ndo prosperasse ¢ o forte fosse abandonado, o que
acabou o extinguindo. Apesar dessa primeira ocupacao, a fundacao oficial da “Capitania
do Siara” foi concedida a Martins Soares Moreno, em 1612, que ergueu o Forte de Sao
Sebastido para defender a costa dos ataques estrangeiros, o que ndo impediu o dominio
da regido pelos holandeses e a posterior destruicdo da fortificagdo por uma rebelido de
indigenas inconformados com a escravidao a que eram submetidos, inicialmente pelos

portugueses e depois pelos flamengos.

Apesar de serem estes os marcos oficiais, historiadores relatam que a expedicao
do espanhol Vicente Pinzén desembarcou na costa cearense antes mesmo de Cabral
chegar ao Brasil, em 1500. Conforme Guedes (1975'7 apud Borges, 2009), o local mais
provavel para o primeiro desembarque no Ceara foi junto a atual cidade de Fortaleza,
em um cabo que Pinzon batizou de Santa Maria de la Consolacion e pode ser

identificado hoje como a ponta do Mucuripe.

A fixacdo estrangeira ocorreu assim a partir do século XVII, primeiramente no
litoral, possibilitando aos grupos nativos refugiar-se nas matas e nos sertdes da regido.
A pecuaria foi o elemento que propiciou a entrada dos colonizadores no interior da
capitania cearense, promovendo o contato com os grupos indigenas, em especial, “os
Tapuias rerius e/ou arerius, principais moradores do sertdo noroeste da capitania; os
Tabajaras, que viviam exclusivamente em serras e na faixa litordnea; e os Tremembés,

residentes no litoral da capitania, dividindo espago com os Tabajaras” (Ponte, 2010,

1 Em 1534, quando o rei de Portugal D. Jodo III, decidiu dividir o Brasil em capitanias hereditérias, o
territorio atual do Ceard compreendia uma area doada a trés capitdes hereditarios: Jodo de Barros,
Antdnio Cardoso e Fernando Alvaro de Andrade. Pertenciam & nobreza de Portugal, entretanto, ndo
tinham recursos suficientes para investir nas capitanias, a fim de transforma-las em coldnias prosperas
(Teixeira, 2004).

7 GUEDES, Max Justo. As primeiras expedi¢des de reconhecimento da costa brasileira. In:
MINISTERIO DA MARINHA. Historia naval brasileira. v. 1. Tomo 1. Rio de Janeiro: Servico de
Documentagdo Geral da Marinha, 1975. p. 177-245.
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p.95), que reagiram ao contato com os europeus buscando novos refligios, realizando

aliancas ou declarando guerras.

No México, os espanhdis enviados por Hernan Cortez chegaram ao estado de
Oaxaca por terra, depois de render a capital do império asteca, Tenochtitlan. Em 1522,
Francisco de Orozco, apés cruzar a Mixteca e o Vale de Oaxaca, chegou ao Oceano
Pacifico, onde se deparou com o senhorio de Tututepec. Em 10 anos, as expedi¢cdes
armadas atravessaram todo o territério do que hoje chamamos Oaxaca, chegando até
Tehuantepec e a Guatemala. Para atingir tal feito, realizaram uma série de aliangas e
negociagdes com os chefes nativos que lhes propiciaram conhecimento sobre o territorio
e, em determinados momentos, apoio para a expansao. Muitos estudiosos falam que a
“conquista” espanhola significou uma continuagdo de guerras e conflitos ja existentes

entre os reinos indigenas antes da chegada dos europeus (Romero Frizzi, 2011).

A presenga estrangeira nos territorios ocupados, tanto no Brasil como no
Meéxico, desencadeou os ja amplamente conhecidos e estudados violentos processos de
exterminio e perseguicao das populagdes nativas, por meio de guerras, propagacao de
doencas, expulsdo dos territorios, determinagdo de trabalhos for¢cados, pagamentos de

impostos e imposi¢ao dos regimes de escravidao e servidao.

O que se percebe ¢ que, ao longo de cada processo historico, as populagdes
nativas desenvolveram estratégias proprias para lidar com essas formas de opressdo e
perseguicdo, muitas vezes, fugindo, em outras, guerreando; volta e meia fazendo e
desfazendo acordos e, frequentemente, dissimulando comportamentos e atitudes numa
nova conjuntura de poder que se hierarquizava racialmente (Bernand, 2001). Todas as
formas de reagir ante as imposi¢cdes desse novo cendrio representaram tentativas de
resisténcia e sobrevivéncia em meio aquela realidade que se desenhava com a

colonizagao.

Anteriormente a chegada dos europeus, os grupos indigenas ndo compartilhavam
de um Estado unificado, nem de uma identidade comum, que lhes conferisse
consensualidade e um exercicio de poder horizontal. Constituiam-se em grupos
divididos entre uma infinidade de senhorios, com conflitos e rivalidades entre eles e
com desejos de ampliar seus dominios ou livrar-se da dominagdo exercida por outros
grupos. E nesse cenario que o elemento colonizador vem unir-se para dar nova

configuracdo aos contextos subsequentes. Por isso, os indigenas utilizaram-se, muitas
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vezes, de aliancas com os europeus em oposi¢cdo a outros povos indigenas, ou, por outro

lado, uniram-se a grupos rivais para se confederar contra os invasores.

Aqui ndo nos interessa resgatarmos, numa analise historica continua e profunda,
essas expressoes de resisténcias no Ceara ¢ em Oaxaca, uma vez que fértil material
sobre o assunto ja estd disponivel, produzido por pesquisadores bem mais
especializados para tal tarefa. Buscaremos compreender de que maneiras os indigenas
exerceram seu poder de agéncia (Ortner, 2006) e ilustrar algumas dessas formas de
resisténcia registradas pelos relatos historicos, a fim de que possamos tracar um paralelo

entre as acoes do passado e as agdes presentes no cotidiano dos povos indigenas atuais.

2.1 As disputas e dissimulacdes no Ceara

Mapa 1. Vila de Nossa Senhora da Assuncéo (depois Fortaleza), Capitania do Ciard Grande ,1730.
Cartografia manuscrita, documento n.2 848. Arquivo Histérico Ultramarino, Lisboa, Portugal.
Reproducdo do Wikimedia Commons.

A imagem, datada de 1730, corresponde a antiga vila — elevada a essa categoria
em 1726 — de Nossa Senhora da Assun¢do, que originou a cidade de Fortaleza. A
povoagdo cresceu em torno do antigo forte de Schoonemborch, edificado durante o
dominio holandés na regido e depois rebatizado de Fortaleza de Nossa Senhora da

Assungdo, em 1654. Naquele momento, a Capitania do Siard tinha sido devolvida aos
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portugueses, apos a assinatura do Tratado de Taborda, que determinava a retirada da

Companhia das Indias Ocidentais do solo brasileiro, abdicando de todas as suas posses.

O inicio do processo de ocupagdo do solo cearense aconteceu em torno do
rustico forte, onde foram instaladas a primeira igreja e as casas dos pioneiros residentes.
Numa breve andlise da imagem, percebe-se a importancia de alguns simbolos coloniais:
as numerosas cruzes a demarcarem o dominio da Igreja Catdlica sobre o povo e o
territorio, o forte erguido a moda indigena exibindo o brasdo portugués e disparando um
de seus canhdes, a praga que servia a ‘“catequese dos indios” (Duarte, 2009) e a
destacada Casa de Camara com suas 12 portas. Na arquitetura da vila, o pelourinho
coincidia com a frente da Camara e a forca com a da Fortaleza. A direita corria o rio

Pajeti em dire¢do ao mar.

A colonizag¢ao do Ceara estd fortemente marcada por dois eventos: a conquista
dos sertoes pela expansao da pecuaria e a fundacao das vilas em areas estratégicas para
defender o territorio de ataque dos “indios”, bem como prosseguir com a catequese €
pacificacao destes grupos. Segundo Duarte (2009), em 1713, é erguida a primeira vila
em Aquiraz, seguida por Fortaleza (1726), Ico (1738) e Aracati (1748). Em 1759, sao
criadas as vilas de Soure (Caucaia), Vicosa do Ceara, Arronches (atual Parangaba) e
Messejana (as duas ultimas sao bairros de Fortaleza). Em 1764, a de Montemor-o-Novo
(Baturité) e do Crato. Em seguida, Sobral (1773), a beira do rio Acaral, e Granja
(1776). Por fim, Sao Jodo do Principe (Taua), no sertdo dos Inhamuns, e Sao Bernardo

das Eguas Russas (Russas), ambas em 1801.

O Ceara ingressou tardiamente na economia mercantil colonial, sendo
colonizado com atraso se comparado a outros estados do Nordeste, como Pernambuco e
Bahia. Lemenhe (1982) atribui essa condi¢do a fatores como as peculiaridades das
correntes maritimas que dificultavam o acesso a costa, a ocupacao francesa e holandesa
que atrapalhava o dominio dos portugueses e “a existéncia de indios desconfiados e
rebeldes que impediam a ocupacao do seu territorio” (ibidem, p.75). Os povos indigenas
protagonizaram diversas rebelides e enfrentamentos contra os colonizadores, contudo

foram dominados pela forga das armas e da catequese.

Fixados os agentes coloniais no territorio cearense, o desenvolvimento das
atividades econdmicas tornou-se dependente da mao de obra indigena, o que configurou
uma disputa entre fazendeiros, capitdes-mores e missionarios pelo controle desses

grupos. A estes dois ultimos foram outorgados poderes sobre os indigenas através da
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leis coloniais como a que determinava “que nem indios nem indias possam ser tirados
de qualquer aldeia sem ordem do capitdo-mor e sem o consentimento dos missionarios...
mas que possa dar servi¢o de particulares, contanto que fique sempre uma parte das trés

que houverem na aldeia” (decreto de 1698 apud Lemenhe, 1982, p.86).

A instalacdo das fazendas de gado pelos sertdes foi uma opcao barata e viavel
para a colonizacdo e transformacdo das terras em atividade produtiva, diante daquela
realidade. Os empreendimentos necessitavam de pouco investimento em infraestrutura e
do arduo trabalho humano, disponivel com a escravizacdo dos indigenas, que foi
sacramentada pela coroa portuguesa, sob o pretexto de conter o revide a ocupagao de
suas terras, através da chamada “guerra justa”. O exterminio e a incorporacdo dos

indigenas a forca de trabalho sdo descritos na Ordem Régia de 1708'%.

A colonizacao da Capitania do “Siard Grande”, a partir do inicio século XVII,
foi, entdo, marcada por um violento processo na relagdo entre os habitantes nativos e os
colonizadores. Ainda que parte das estratégias colonialistas e imperiais incluisse a
aproximacao e a pratica de acordos com os chefes indigenas, o aspecto mais marcante
desse processo foi a violéncia por meio da perseguigdo, expropriacao das terras,
escravidao e das ja citadas “guerras justas”. Entre os anacés do Ceara, por exemplo, a
origem de sua dispersdo territorial estd fundamentada pela narrativa do “Massacre da

Lagoa do Banana:

Assim narra Jonas Alves Gomes, o Cacique Jonas Anacé (cf. Brissac,
2006, p. 4-5), o que ouvia de seu pai acerca do massacre: “O governo
mandou seus soldados para matar todos os indios. E a lagoa se tingiu
de sangue. Os sobreviventes fugiram para estes lados de ca: Japuara,
Salgada, Bolso, Matdes”. Segundo o relato do Sr. Pedro Pereira da
Silva, de 65 anos de idade, pescador, morador de Matdes, “o governo
mandou dizimar os indios. A lagoa ficou vermelha da cor de sangue.
Quem me contou foi meu amigo Manuel Grosso, ja falecido, que
morava na Japuara, ¢ ouviu a histéria do seu pai”. Francisco Ferreira
de Moraes Junior, o Jinior Anacé, narra: “ouvi da minha tia Maria
Freire, que o seu pai contava que na era dos trés oitos [referindo-se a
1888] foi uma época de grande seca. Chegou uma tropa de cavalos e
detonou varias bombas 14 ¢ ai matou muita gente, muitos indios
Anacé, junto a Lagoa do Banana. Seus corpos foram jogados dentro
da lagoa, que virou um mar de sangue da noite para o dia. Os que

8 Trecho do documento: “... fui servido resolver se faga guerra geral a todas as nagdes de indios de corgo
entrando-se por todas as partes... para que ndo possam escapar uns sem cahirem nas maos dos outros... €
as tropas... incorporando-se umas as outras, fardo mais formidavel o nosso poder e mais seguro o estrago
desses contrarios e para que se animem os que forem a esta empresa hei por bem declarar que nao s6
hao de matar a todos os que lhe resistem, mas hiao de ser captivos os que se lhe renderem, os quais
se venderio, em praca publica ...” (Girdo apud Lemenhe, 1982, p.80, grifos nossos).
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escaparam, apavorados com tanta violéncia fugiram para as matas da
regido: Japuara, na linha da Serra dos Caborés; Santa Rosa, no pé da
Serra dos Gatos; Matdo, hoje Matdes, Coqueiros ¢ Bolso”. (Meireles
et. al., 2012, p.125)

Uma das formas de reagdo dos indigenas da regido Nordeste as expressdes de
abuso e opressdo é caracterizada na historiografia como a “Guerra dos Barbaros”!”,
termo criado pelos colonizadores para denominar uma série de conflitos ocorridos entre
colonos e povos indigenas, no decorrer do final do século XVII e inicio do XVIIL, nas

areas que correspondiam aos chamados sertdes das capitanias.

Para justificar a guerra contra os nativos, as autoridades coloniais relacionavam
as acoes indigenas com a ignominia, a crueldade e a falta de humanidade,
caracterizando-as como atitudes que revelariam uma associacdo com o demdnio € uma
negacdo do que era considerado cristdo. Também existem vastos relatos de
administradores e militares que comentavam o comportamento dos indigenas frisando a
inconstancia, a falsidade e a selvajaria. Diziam que os “indios”, durante as batalhas,
atacavam na vanguarda e na retaguarda e faziam uso de flechas envenenadas, condutas
que, por estarem fora da ordem militar vigente, eram consideradas como formas

“barbaras” e “ilegitimas” de se fazer a guerra (Araujo, 2007).

Com um vasto conhecimento do territorio e das agruras dos sertdes, era amplo o
repertdrio de artificios utilizados pelos indigenas contra seus combatentes. Em diversos
momentos, conduziam as guerras por caminhos e lugares de dificil locomogao, onde
houvesse escassez de agua e alimentos, exaurindo as tropas inimigas. Também
guerreavam para impedir que os missionarios se estabelecessem junto as outras nagoes,
impossibilitando as tentativas de submeter esses grupos ao controle colonial. Ainda,
quando se sentiam encurralados numa situagdo extrema de perigo de morte, procuravam
abrigo em lugares distantes pedindo as pazes as autoridades e, dessa forma, ficavam sob

protecao até que retornassem em fuga para os sertoes.

Para além das reacdes marcadas pelos enfrentamentos diretos, Barros (1998)
identifica, nas referéncias histéricas do Ceard, que as resisténcias indigenas também
aconteceram de forma “invisivel” por meio de fenomenos que ele denominou como a

idolatria, a simulagao e os acordos entre chefes indigenas e colonizadores.

9 Sobre a Guerra dos Barbaros, consultar: PUNTONI, Pedro. A guerra dos barbaros. Sdo Paulo,
Fapesp/Hucitec/Edusp, 2002; e ARAUJO, Soraya Geronazzo. O muro do Deménio: economia e cultura
na Guerra dos Barbaros no Nordeste colonial do Brasil-séculos XVII ¢ XVIII. 2007.
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Para os cristaos, a idolatria constituia-se no maior obstaculo a catequizacao dos
indigenas, incitando-os a manter seus rituais passados. Segundo o autor (op. cit.), uma
das caracteristicas dessa pratica era a capacidade de ajustar-se a realidade colonial,
“expressando uma resisténcia nao desafiadora a ordem, cujo aspecto que mais
inquietava os colonizadores era o sincretismo religioso que se forjava no seu interior”
(ibidem, p.3). A coexisténcia desses fenomenos com a ordem colonial era possibilitada
por ser no espago privado, no nicleo doméstico, o local de emergéncia dos rituais

adaptados a nova realidade.

Sao vastos os depoimentos de missionarios que acusavam os indigenas de
praticas diabdlicas, hereges e de feiticaria. Essas praticas passaram a ser observadas,
controladas e reprimidas, levando os indigenas a fazé-las as escondidas, em locais
pouco vigiados ou desconhecidos dos missiondrios. Barros (op. cit.) relata que outra
estratégia usada pelos nativos era negar que seus ancestrais tivessem repassado algum
conhecimento nesse campo e fingir que haviam esquecido seus idolos e ritos,

aparentando desapego a seus costumes tradicionais.

Ainda, os indigenas demonstraram habilidade sincretizando crengas e
comportamentos, numa ‘“simulacao densa e crescente” (ibidem, p.6). Participavam das
festas cristds promovidas pelos missiondrios, agregando-lhes significados proprios
oriundos dos rituais e das formas culturais nativas. Assim, as festas religiosas
congregavam as imagens € os ritos cristdos as dancas indigenas, por exemplo, num

contexto entendido como do catolicismo, no entanto, repleto de simbolismos indigenas.

E preciso conferir muita atengdo a essas cerimonias que incentivavam
antigas praticas, lembrancas de um passado sem retorno. Para os
nativos, as atividades festivas tinham significado ritualistico, de
comemorac¢do de acontecimentos, fendmenos e mitos de sua cultura
ancestral. A organizagdo das comemoragdes cristds nas aldeias parece
tolerar o convivio de culturas diferentes. A questdo mais importante
nessas comemoragOes é a extensdo das idolatrias, envolvidas numa
suposta manifestagdo de aceitagdo do cristianismo, por isso, aceitas

com admiragdo e novidade pelos padres. (Ibidem, p.7)

As simulagdes representavam outra forma da resisténcia “invisivel” e foram
relatadas, especialmente, a respeito dos tabajaras, que ludibriavam os padres em suas
tentativas de catequese. Estes enviavam presentes, fumo, tabaco e mensageiros de paz
aos chefes indigenas que fingiam aceitar e concordar com as ofertas, num primeiro

momento, ¢ depois acabavam revelando suas verdadeiras intengdes conseguindo
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desvencilhar-se das imposi¢des ou se rebelando contra os religiosos. Essas acgodes
expressariam uma luta simbolica pelo poder entre os chefes indigenas e os missionarios
que comandavam os aldeamentos, e também uma forma de resisténcia silenciosa e
dissimulada dos indigenas que questionavam o poder dos missionarios, sem, contudo,

opor-se diretamente a ordem colonial vigente.

Um exemplo dessa dissimulac¢do ¢ contado pelo historiador cearense Raimundo
Girdo (1986), ao analisar o documento da Missdo do Maranhdo, escrita pelo padre Luis
Figueira, em 26 de marco de 1608. Relata que Diabo Grande, principal de um grupo
tabajara, cooperou com Figueira oferecendo-lhe hospedagem, protecdo e comunicacao
com outros grupos, mas que, quando soube da intencao do padre de transferir sua aldeia
para o litoral, utilizou-se de argumentos (como o de que seu grupo teria que ficar onde
estava para vingar a morte de outro missiondrio junto a um grupo inimigo),
conseguindo, de forma dissimulada, atingir seus objetivos. Fingindo amizade com o
padre, os indigenas permitiram que Figueira ainda permanecesse alguns meses na aldeia
de Cobra Azul, onde nao lhe faltaram “tragos bem amargos, devido a valentia, poderes

de feiticaria e arrogancia do principal” (Figueira apud Barros, 1998, p.13).

Uma terceira forma de resisténcia “invisivel” foram os acordos feitos entre os
indigenas e os colonizadores, fossem eles portugueses, franceses ou holandeses. Esses
pactos representavam a manifestacdo dos interesses tanto dos europeus quanto dos
grupos indigenas. Alguns acordos partiam dos colonizadores que conseguiam fazer
“amizade” e estabelecer aliangas, enquanto outros eram provocados pelos principais
indigenas que ofereciam ajuda para combater outros colonizadores ou um grupo

indigena mais hostil.

Quando ocorreu a primeira ocupacao holandesa no Ceard, entre 1637 a 1644, os
indigenas os procuraram e propuseram uma alianca para ajudar a retomar suas terras sob
o dominio portugués. Sua expectativa era de que os holandeses pudessem “entregar-nos
o castelo do Seara, para expelir os portugueses e fazer-nos senhores daquela regido”
(Studart, 18962° apud Albuquerque, 2010, p.204). Essas aliangas seriam praticas
constantes na capitania e seus relatos contribuem para exemplificar a diversidade de

relagdes politicas e culturais que havia entre colonizadores e nativos:

20 STUDART, Guilherme. Datas e fatos para a historia do Ceara, Fortaleza: Tipografia Studart, 1896.
Vol. 2.
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Os Janduin (antigos aliados dos holandeses), que habitavam entre o
Ceara ¢ o Rio Grande do Norte, firmaram um tratado de paz
diretamente com a coroa portuguesa, depois de prestarem servigos
como aliados dos portugueses. Jodo Algoddo teria sido outro aliado
dos portugueses de quem recebeu grandes “mercés”, chegando a ser
nomeado capitdo-mor dos indios do Ceard. Também o principal André
Caravaty foi “fiel” colaborador dos portugueses. Além de varios
principais da Ibiapaba. (Barros, 1998, p.19)

Para decidir sobre a presenca e o acordo com os flamengos, os nativos cearenses
realizaram uma assembleia. O fato ¢ contado no Diario da Expedi¢ao de Mathias Beck:
“reunidos numa grande roda discorrendo sobre a nossa vinda, e que, entre outras cousas,
haviam combinado que nos deixariam pdr em terra todos os nossos bens até ver como
os tratariamos” (Beck, 1903 apud Albuquerque, 2010, p.208). O relato mostra que os
indigenas detinham agéncia politica sobre suas atitudes com poder de articulagdo e
organizacdo, no qual decidiam sobre a permanéncia dos holandeses em seu territorio,
avaliando as consequéncias que tal presenca poderia acarretar.

Agiram conforme seu interesse naquele momento e realizaram o acordo. No
entanto, ap6s a alianca, os indigenas cearenses passaram a ser explorados por seus
parceiros, que se utilizavam da mao de obra forgada para a realizacdo dos mais diversos
servicos. A resposta dos cearenses veio da seguinte forma: “moveram-nos a uma revolta
e ao morticinio dos opressores. Destruiram a guarni¢do e saquearam os barcos dos
inimigos” (Studart, 1896 apud Albuquerque, 2010, p.206).

Cruz Pires (2004) produziu um trabalho sobre a resisténcia indigena no sertdo
nordestino (especificamente na Capitania de Pernambuco e suas anexas,
correspondentes aos estados de Pernambuco, Paraiba, Alagoas, Rio Grande do Norte e
Ceard) no periodo de pos-conquista territorial, que vai de 1757 a 1834. Nele, a autora
relata as estratégias usadas pelos povos indigenas para sobreviver ao colonialismo a
partir da fase pombalina, buscando compreender como essas populacdes agiram e
reagiram a transformacao dos seus aldeamentos em vilas, incluindo momentos ora de
embate, ora de negociagdo com outros grupos e com o Estado colonial.

As vilas, transformadas em espagos onde ocorriam a interagao entre os indigenas
e as sociedades coloniais, implicavam relacdes ndo apenas de subordinagdo, mas
também de resisténcia. Através de atitudes que incluiam conflito, negociagdo, cooptacao
e acomodacao, os indigenas conseguiram interagir na sociedade colonial, revelando “o

intenso jogo politico existente para o contentamento dessas conveniéncias que variavam
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desde as rebelides dos povos indigenas contra os maus diretores e missionarios até
reivindicagdes para serem integrados ao projeto pombalino” (Pires, 2004, p.17).

As disputas pela terra j& representavam, a época pombalina, o principal ponto de
conflito entre os povos indigenas, a sociedade colonial e o Estado portugués, na medida
em que a posse territorial era a base de sustentacdo dessa convivéncia. Assim como
Barros (1998), a autora também identifica a manutencgdo entre os indigenas dos rituais
festivos e sagrados, tais como a “jurema”, o “toré”?! (ou torém para os tremembés) e a
“danga praia”, como uma das formas de alimentar a resisténcia. Observa, ainda, que a
violéncia marcou profundamente essas populacdes, seja ela fisica ou cultural, fato que
ficou gravado na memdria coletiva e levou a uma “acomodacdo” como estratégia para a
sobrevivéncia, travando uma “guerra silenciosa” ou “guerra simbolica” dos indigenas

contra os colonizadores (Cruz Pires, 2004, p.20).

Varios povos indigenas aliaram-se aos europeus por interesses
diversos. Deixaram-se aldear, aculturaram-se e cooperaram com oS
europeus sendo, em muitas circunstancias a Unica ou melhor
alternativa de subsisténcia. Os acordos firmados quase sempre
envolviam benesses como a terra, armas, dinheiro, melhoria nas
condi¢des do trabalho compulsorio. Essa colaboragdo, entretanto, ¢
entendida, por nds, como parte da dindmica de elaboragdo social
desses povos. A cooptagdo dos indios acontecia, sobretudo, com os
chefes — principais — que aceitavam desde quinquilharias e vestidos
para suas mulheres até terras e dinheiro. Para isso, os indios cediam —
deixando-se civilizar: falando portugués e acabando com as rebelides.
(Ibidem, p.99)

Em diversas ocasides, o estabelecimento de acordos representava o
aproveitamento de oportunidades pelos indigenas para sobreviver ao colonialismo,
gerando uma “resisténcia adaptativa” (ibidem, p.102), que propiciou a capacidade de
assegurar a identidade dos povos indigenas, em meio a processos de constante
reelaboragdo de valores, costumes e crengas.

Observa-se que as diversas formas que os nativos do Ceard encontraram para
combater a presenga e 0 avango dos colonizadores sobre suas terras, seus costumes, suas
crengas e seus modos de vida, representaram movimentos, a0 mesmo tempo de reagao e
acomodagdo a situagdo colonial. Tais povos ndo foram apenas vitimas, mas foram, em
boa medida, agentes de seus destinos. Seus comportamentos politicos basearam-se nas

suas formas de entender o contato, nas possibilidades disponiveis de negociacdo ou

2l Neste trabalho, as referéncias a essa danga ritual poderdo aparecer como toré, numa designagdo geral,
ou torém, quando referida aos tremembés.
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combate e nos interesses em questdo. Ao reproduzirem os mecanismos dos invasores, 0s
indigenas ndo estavam simplesmente sendo absorvidos pela l6gica colonizadora, e sim,
muitas vezes, defendendo perspectivas de acdo e reagdo, de adaptacdo e recriagdo do

seu mundo diante daquela realidade.

2.2 As rebelides e cosmovisdoes em Oaxaca

Os camponeses de San Pedro Huilotepec, no Istmo de Oaxaca, conservaram em
absoluto segredo a existéncia do Lenco de Huilotepec até décadas atrds. Devido a um
problema agrario com comunidades proximas, viram-se obrigados a apresenta-lo como
prova historica e juridica de seus direitos sobre a terra. Segundo pesquisadores, o lenco
refere-se a um mapa da regido e compde um valioso conjunto de registros escritos da
tradicdo figurativa zapoteca e do estilo de seus glifos, que Oudijk e Frizzo (2003)
chamaram de “titulos primordiais”. Na regiao do Istmo de Tehuantepec, Avendaio (s/d)
afirma que existem, de acordo com a mapoteca do Arquivo Geral da Nagdo, além do
mapa de Huilotepec, o de Tehuantepec, de San Dionisio del Mar, de Juchitan, de
Sanatepeque, de Guamelula, de Iztactepec e de Tzanaltepec. Também ha diversas

referéncias bibliograficas sobre o Mapa de Guevea??.

Zeitlin (2003) acredita que a existéncia de tantos registros referentes a pueblos
tdo proximos fornece indicativos para considerar que esses mapas foram realizados
originalmente como apoio documental para as demandas que as comunidades
apresentaram numa “Real Audiéncia” a fim de conservar sua autonomia territorial e
politica. Presume-se que esses documentos datem de meados do século XVI, no inicio

da colonizagdo espanhola na regio.

O Lenco de Huilotepec inclui glifos de pessoas e de lugares, tais como correntes
de agua e montanhas, uma das quais parece ser a “montanha do tigre precioso”, onde se
encontra um grande templo, que também ¢ visto no mapa de Guevea. Segundo Zeitlin
(op. cit.), em ambos ha um registro da genealogia dos senhores de Tehuantepec, em que
aparecem os reis pré-colombianos Cosijoesa (da dinastia de Zaachila) e Cosijopij,
vestidos com indumentaria estilizada pré-colombiana, sentados sobre almofadas de pele

de jaguar e ornamentados por colares e penteados coOnicos elaborados; e, acima,

22 Sobre 0o Mapa de Guevea, consultar: PADDOCK, J. “Commensts on the Lienzos of Huilotepec and
Guevea”. In: The cloud people Divergent Evolution of the Zapotec and Mixtec Civilizations. University
of Michigan, 1983; JANSEN, M. et al. Tributo y territorio en el lienzo de Guevea. Cuadernos del Sur,
v.12, 1998; e ZEITLIN, J.F. “Recordando a los reyes. El Lienzo de Guevea y el discurso histérico de la
época colonial”. In: Escritura Zapoteca 2.500 afios de historia. Romero Frizzi (coord.). CIESAS, 2003.
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aparecem os reis Juan Cortés (Cosijopij) e seu filho Don Felipe Cortés, que governaram

Tehuantepec no inicio da “conquista”, vestidos em trajes espanhois.

Foto 1. Lengo de Huilotepec - Arquivo do Museu das Culturas de Oaxaca
Foto: Clarissa Tavares, 2013
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A autora revela estratégias de alianga entre grupos indigenas em disputa, ja antes
da chegada dos espanhois. Conta que o rei zapoteca Cosijoesa casou-se com a princesa
mexica (asteca) Coyolicaltzin, como parte de uma estratégia de alianga entre os dois
impérios, apos uma batalha na montanha de Guiengola. Do casamento nasceu Cosijopij,
a quem Cosijoesa entregou o comando do senhorio de Tehuantepec, pouco antes do
dominio dos colonizadores. Quando estes chegaram a regido, Cosijopij os recebeu
pacificamente, os presenteando com ouro (Machuca Gallegos, 2008) e realizando
acordos numa expectativa de que, com a alianca, pudesse derrotar seus antigos
inimigos, 0s mexicas, com quem 0s zapotecos se encontravam novamente em guerra.
Uma das atitudes de Cosijopij para promover maior aproximacao com os espanhois foi

converter-se ao catolicismo, sendo batizado pelo nome espanhol de Don Juan Cortés.

No registro de Huilotepec, frente aos senhores de Tehuantepec, encontra-se um
grupo de 11 principais, sentados € com as maos levantadas em dire¢do aos reis. A cena
pode ser comparada aquela descrita por Jansen (et al., 1998), sobre 0 Mapa de Guevea,
em que a composicdo se assemelha a uma cerimdnia de saudacdo do novo rei, presente
nos codices mixtecos, durante a qual os principais (caciques) manifestavam lealdade e
disposi¢do para a entrega de tributos. As semelhangas encontradas em diversos registros
da época levam o autor a acreditar que “¢€ possivel que tenha existido um grupo de
documentos de Tehuantepec com a mesma estrutura: a distribuicdo de terras e fortuna
pelo rei zapoteco a seus capitdes zapotecos em troca de tributos, combinada com a
genealogia dos reis que se seguiram” (ibidem, p.20, tradugdo propria). E possivel ainda
presumir, pela observagdo do Lenco de Huilotepec, a distribuicdo de terras entre os

principais, demarcadas por acidentes geograficos e linhas demarcatdrias no mapa.

Do mesmo modo como ocorreu com os povos indigenas do Ceara, podem ser
identificados historicamente entre os oaxaquenhos diferentes arranjos comunitarios de
resisténcia, que incluem a manutencdo de suas linguas e cosmovisdes, do pensamento
religioso e de solucdes econOmicas; as negociagdes e aliangas; além dos confrontos
diretos e rebelides. Os proprios mapas do periodo colonial documentam formas e
instrumentos de resisténcias adotados pelos indigenas, ja desde o primeiro momento do
contato, quando buscavam negociar a autonomia de seus territorios diante dos novos
administradores coloniais.

Segundo Manzo (2012), durante a colonia, o Istmo de Tehuantepec era uma

periferia do bispado de Oaxaca que, diversas vezes, fugiu ao controle das autoridades
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gragas a permanente atitude rebelde dos grupos indigenas istmerios tais como os ikoots,
huaves, binniza (zapotecos), ayuuks (mixes) e chontales. Para o autor, a autonomia e a
livre determinagdo dessas populagdes estdo fincadas nos elementos estruturais politico,
econOmico e cultural proprios, presentes nas raizes histéricas dos povos da regiao.

No campo religioso, os frades dominicanos e jesuitas presentes em (axaca,
nesse periodo, agiam negando e discriminando todas as formas de pensamento
caracteristico dos grupos indigenas, qualificando-os como satinicos e idolatras e
justificando a necessidade de erradicagdo dessas praticas por meio da evangelizacao.
Apesar do tremendo esfor¢o dos missiondrios em realizar sua “conquista espiritual”, as
crencgas e praticas religiosas indigenas mantiveram-se vigentes com a realizagao de ritos
e sacrificios por diversas culturas. Eram tio presentes que o Frei Angel Maldonado,
bispo de Oaxaca entre 1702 e 1728, propds ao vice-rei da Nova Espanha impor a pena
de morte aquele que realizasse ritos de idolatria. Antes disso, em 1676, o bispo Tomas
de Monterroso havia pedido, em uma carta dirigida ao papa Clemente X, permissao para
acoitar até a morte indigenas iddlatras reincidentes. A repressdo fisica, a prisdo e a
morte integravam o rol de puni¢des aos indigenas que praticassem suas crencas (Manzo,
2012).

Apesar disso, as agdes vigilantes e punitivas ndo foram suficientes para impedir
as romarias e cerimonias, que continuam sendo realizadas até hoje, aos sitios sagrados
de origem pré-hispanica. Assim, “a resisténcia ao pensamento cristdo-ocidental do
invasor viu-se representada na permanente recriagdo e reinterpretacao de elementos de
sua propria cosmovisao” (ibidem, p.220, tradugdo propria). Para Manzo, um dos niveis
mais intensos dessa resisténcia indigena ¢ o das “mentalidades constituidas pelo que
entendemos como cosmovisao” (op. cit.). Obstinados, os povos indigenas de Oaxaca
seguiram mantendo, em paralelo aos padrdes pregados pelos europeus, suas religides,
mas também suas linguas, culturas, crencas e modos de vida.

Outra forma de resisténcia entre os oaxaquenhos refere-se a economia. Além de
satisfazerem suas necessidades de subsisténcia através da agricultura e da pesca, da
extracdao nos bosques e nas salinas, os binnizd, em geral, e particularmente os istmerios,
desenvolveram o comércio de curta e longa distincia desde a época pré-colonial,
estendendo seus dominios a paises da América Central.

A regido de Tehuantepec tinha uma localizagdo privilegiada, enquanto zona
intermediaria entre Oaxaca e locais como Cidade do México, Veracruz, Chiapas e os

territorios da América Central, o que possibilitou uma forte dindmica agricola e
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comercial. Configurava-se como um espago multiétnico, com uma predominancia dos
binnizd, mas habitado por huaves, ikoots, zoques, ayuuks e chontales, que produziam
uma enorme gama de artigos: milho, feijdo, cacau, sal, gado, peixe, camardo, algodao,
ceda, trigo, pdo, pimenta, madeira, cana, agave, urucum, aguardente de mezcal, entre
outros (Sanchez Silva, 1999). Para além do comércio realizado entre indigenas, a
atividade mercantil foi readequada, com o decorrer do tempo, passando a englobar as

relacdes entre nativos e colonos.

Em 1810, o registro de alcabala® diferencia as entradas dos indios e
dos ndo-indios, proporcionando informac¢ao que nos permite constatar
que os primeiros comerciavam ativamente os mais diversos produtos,
tais como grana cochinilla®*, carneiros, peles, pimentas, gado, sal,
algoddo, agave, carne e manteiga. (Ibidem, p.77)

Caracteristicas do comércio pré-hispanico foram mantidas na €época colonial por
meio da continuidade das rotas comerciais e de suas implicagdes socioculturais. Isso
significa que permaneceu ndo apenas seu aspecto econdmico visivel, ou seja, os
mercados indigenas (tianguis), — cuja relevancia na vida social dos povos de Oaxaca foi
observada mais tarde por Malinowski (1957)% — mas também o nexo social entre
vendedores e compradores de diversos lugares, etnias, linguas e culturas. Um
importante elemento econdmico de Tehuantepec, durante o periodo, foi o abastecimento
de sal a outras localidades, proveniente das salinas da costa do Oceano Pacifico
(posteriormente denominadas “Salinas do Marqués”) e das lagoas Superior e Inferior, da
regido do Istmo de Oaxaca, exploradas por bennizd, ikoots, huaves e chontales desde
tempos imemoriais.

A importancia desse comércio pode ser percebida pelas disputas que se
sucederam, entre a segunda metade do século XVII e primeira do XVIII, em busca do
dominio das areas produtoras de sal. Do sal proveniente da costa do Istmo de
Tahuantepec seguiam dependendo os povos indigenas e os espanhois durante a colonia.
Apos diversas disputas, os habitantes da Nova Espanha foram surpreendidos pelas
reformas bourbonicas com a noticia de que as salinas seriam integradas a coroa, através

de uma ordem emitida em 8 de fevereiro de 1779. Os benniza defenderam-se dessa

medida que tentava lhes esbulhar as salinas buscando os elementos de seu passado,

2 Imposto pago a Coroa de Castela.

24 Inseto de onde é extraido um corante natural.

2> MALINOWSKI, Bronislaw e DE LA FUENTE, Julio. La economia de un sistema de mercados en
Meéxico. In: Acta Antropologica, segunda época, vol. I, num. 2. México: ENAH, 1957.
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rastreando sua histdoria. Encontram na vila de Zaachila, onde Cosijoesa®® foi governante,
o documento de um descendente deste chefe indigena reportando-se ao vice-rei e
reclamando seu direito a posse das salinas em 1530 (De la Cruz, 1983). As disputas pela
posse das salinas seguiram séculos adentro e foram responsaveis por inumeros conflitos
internos e externos as comunidades indigenas do Istmo de Oaxaca.

Bonfil Batalla (2005 [1987]) afirma que se a violéncia foi um instrumento
permanente da dominag@o espanhola, os povos indigenas também recorreram a ela para
revidar a sujei¢ado e reivindicar sua liberdade. Assim, de todas as expressdes de oposicao
e reacdo dos grupos nativos istmernios, as rebelides contra colonizadores, religiosos,
membros de governos e representantes do poder instituido, em geral, s3o as que se
mantém fortemente presente até hoje no imagindrio coletivo indigena como sinénimo de
resisténcia, enquanto um elemento proprio daquelas populagdes. A historiografia esta
repleta de revoltas anticoloniais dos povos nativos do territério hoje delineado pelo
estado de Oaxaca (Gay, 1978; Huerta e Palacios, 1976; Tutino, 1980; Manzo, 1994 e
2012; Romero Frizzi et al., 2011) e a revolta historica mais significativa ¢ a Rebelido de
Tehuantepec (1660-1662).

Em 1660, os povos indigenas de Tehuantepec protagonizaram uma violenta
insurreicdo motivada pela exagerada exploragdo econdmica por parte das autoridades
coloniais. Tudo comegou no Domingo de Ramos de 1660, quando as autoridades
indigenas de Tehuantepec apresentaram-se ao alcaide para solicitar mudangas no
pagamento de mercadorias que eram obrigados a produzir. O alcaide, que lhes exigia
milhares de mantas de algoddo pelas quais pagava um baixo valor, respondeu a
solicitacdo de maneira violenta, tratando os lideres zapotecos de forma insolente. A essa
situacdo somou-s¢ o acumulo de descontentamento derivado de outros casos de
exploragdo e castigos exagerados aos indigenas fazendo com que mais de mil indigenas
atacassem e incendiassem as casas reais onde residiam o funcionario espanhol e seus
ajudantes, que foram mortos a pedradas (Romero Frizzi et al., 2011).

O acontecimento em Tehuantepec expds o descontentamento dos indigenas
diante do poder colonial. Logo apos esse fato, teve inicio uma rebelido multiétnica que
se estendeu por toda a Serra Zapoteca, a regido dos mixes e outros povos. Os espanho6is

reportaram que houve um levantamento geral na provincia de Oaxaca liderado pelas

26 Um dos ultimos chefes zapotecos, da dinastia de Zaachila, que, junto de Cosijopij, governante do
Istmo, dominava a regido quando chegaram os espanhdis. Os dois estdo representados no Lenco de
Huilotepec.
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autoridades indigenas, as quais mantinham correspondéncia entre si afirmando que
havia chegado o tempo de se libertarem da opressdao dos espanhdis. A rebelido teve fim
com uma opressiva violenta das autoridades espanholas que puniram com crueldade os

lideres zapotecos:

Dom Jerénimo Flores, autoridade de Tehuantepec, foi degolado e seu
cadaver esquartejado. Suas partes, ainda sangrando, foram penduradas
em postes fora da cidade. Fabian de Mendonza foi enforcado e varios
mais foram arrastados despidos pelas ruas, acoitados e afugentados.
Outros tiveram o cabelo queimado e as maos cortadas. Lucia Maria foi
espancada, teve seu cabelo arrancado e decepada uma orelha. (Ibidem,
p-68)

As atitudes rebeldes entre os indigenas seguiram e, dois séculos depois da
Rebelido de Tehuantepec, ocorreu o primeiro levantamento armado dos indigenas
zapotecos de Juchitan, liderados por José Gregorio Meléndez, chamado por eles de che
Gorio Melendre, que declarou a separagio do Istmo do estado de Oaxaca?’. Os
indigenas voltaram a lutar pela restitui¢do das salinas e pelo reconhecimento da sua
autonomia comunal. Apds a guerra de independéncia (1810-1821) e findo o vinculo
colonial, os indigenas imaginaram que a propriedade coletiva de seus recursos naturais
seria respeitada e lhes restituida pelas autoridades do pais, agora independente, no
entanto, tal situacdo nao se realizou e eles voltaram a rebelar-se.

As novas medidas do México independente confrontaram a propriedade comunal
das terras, praticadas pelas comunidades indigenas, e a explorac¢do coletiva das salinas
de Tehuantepec e Juchitan, que passaram a ser monopolizadas por Francisco Javier
Echeverria, através de uma lei de 1825. O incentivo estatal estava focado no estimulo a
propriedade privada e a criacdo de monopolios para explorar as salineiras, a fim de
beneficiar a nova classe representada pela burguesia crioula, que havia enriquecido
mediante a expropriagdo, o saque ¢ a explorac¢do dos indigenas.

Tal concessdo monopolista atingiu a base econdmica de grande parte das
comunidades do Istmo. Ao negar aos indigenas a exploracao desse produto tao relevante
para a sua dieta (pois conservavam os alimentos utilizando o sal), bem como para o
comércio, as autoridades estavam retirando sua autonomia e os empurrando em diregdo
a dependéncia econdmica cujo poder estava concentrado nas maos da elite oaxaquenha

(Tutino, 1980).

27 De La Cruz (1983) refere-se a essa data como sendo de 1834, no entanto, outros autores falam que tal
levante aconteceu em 1842 (Tutino, 1993).
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O levante dos zapotecos era uma resposta a atitude do governo do recém-criado
estado de Oaxaca de centralizar a venda das salinas e das lagoas do Pacifico (De la
Cruz, 1983), mas também de reivindicar a restitui¢do de sua autonomia. Os istmenos
sempre constituiram comunidades autossuficientes mesmo com a interferéncia dos
colonizadores. Juchitdin, um dos principais nucleos populacionais ao lado de
Tahuantepec, podia ser considerada uma “comunidade indigena excepcional” (Tutino,
op. cit.), no sentido em que, ao lado do comércio, era o inico pueblo que concentrava
uma industria artesanal téxtil, por volta de 1793. A producao satisfazia o mercado local
e era exportada para a Guatemala, por meio de um comércio controlado pelos proprios
indigenas. Tal atividade foi interrompida com a pressdo exercida pela economia
mundial, apds a entrada no mercado de tecidos importados, fabricados industrialmente.
No caso da monopolizagdo das salinas, mais uma vez, a pressao externa levava a por em
xeque sua autonomia.

Diante da revolta indigena armada, em junho de 1850, o governador de Oaxaca,
Benito Juarez, enviou uma tropa composta por mais de 400 homens para enfrenta-los.
O saldo entre os insurgentes foi de mais de 70 mortos e inimeros feridos. Juchitan foi
queimada e teve seus edificios publicos destruidos. Os juchitecos negavam a rendigao e
fugiram com Melendre para o estado vizinho de Chiapas, retornado a Juchitan, tempos
depois, de forma sigilosa, quando mataram o subprefeito da cidade. Em 1851, Judrez
enviou um exército suficientemente grande para obter a rendi¢do da maioria dos
juchitecos (Tutino, 1993).

Mesmo rendidos, os indigenas preservaram seu espirito rebelde, que permaneceu
como uma sombra na memoria coletiva juchiteca e, em 1911, emergiu uma nova
rebelido indigena em Juchitin comandada por José F. Gomez ou che Goémez. Mediante
a promessa aos indigenas de voltar a recuperar suas salinas, che Gomez foi eleito
prefeito de Juchitan. No entanto, poucos meses apos sua posse, em julho de 1911, o
governador do estado de Oaxaca, Diaz Quintas, nomeou Francisco Ledn para substitui-
lo. A troca ocorria devido a uma disputa politica entre maderistas — partidarios de
Francisco I Madero, apoiado por che Gomez — e porfiristas — defensores de Porfirio
Diaz, entre eles o govenador de Oaxaca.

Diante da noticia, o governador recebe o seguinte comunicado:

Che Gomez informava ao governador que, devido ao insistente rumor
da nomeacdo de Francisco Ledn como chefe politico, o povo juchiteco
havia se levantado em armas e os homens armados se encontravam na
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estagdo de trem a espera da chegada do coronel Ledn (De la Cruz,
1987, p.65, tradugdo propria).

Enquanto Diaz Quintas estava no poder, a situagdo ndo evoluiu para um
enfrentamento mais violento. No entanto, com a chegada de Benito Juarez Maza (filho
de Benito de Juarez) ao governo do estado de Oaxaca, em setembro de 1911, teve inicio
um levantamento armado entre os zapotecos € o exército federal, culminado com o
assassinato de che Gémez e o fim do levante.

A luta pelas terras e defesa dos recursos naturais sempre esteve presente na
historia de Oaxaca e do Istmo de Tehuantepec. A organizacdo indigena para a defesa
desses mesmos territoérios, mesmas lagoas e dos recursos naturais sera observada na
atualidade, no decorrer deste trabalho. A acao dos indigenas, que aqui sera estudada nos
proximos capitulos, estd fortemente alicercada no pensamento coletivo movido pela

resisténcia historica dos istmerios, especialmente os juchitecos:

Nos ja éramos nagdes antes de chegarem os espanhodis e, por isso,
temos em nossas mentes que se deve respeito a0 nosso governo, aos
nossos territorios, mas isso ndo quer dizer independéncia da nagdo. O
Istmo de Tehuantepec tem uma tradicdo de defender a autonomia e
autodeterminagdo. Em 1660, os povos de Tehuantepec pediram a
autonomia ¢ autodetermina¢do por toda a situagdo que estava
passando o povo do Istmo e se fez um levantamento relampago contra
a Coroa Espanhola. Agrediram e assassinaram o encomendero
espanhol porque ele assassinava os indigenas zapotecos. Em 1834,
com a independéncia, teve um personagem chamado Gregorio
Meléndez que se rebelou contra conservadores e liberais e pediu a
devolugdo das terras indigenas que foram arrebatadas pelos espanhdis.
Em 1850, responde Benito Juarez e envia o exército a Juchitan para
aniquilar todo o povo da cidade que era problematico porque pedia a
devolugdo das terras sem a participagdo dos mesticos e dos
estrangeiros. Benito Juarez provoca em Juchitan um etnocidio. (...)
Um dos testemunhos da autonomia ¢ que na historia de Juchitdn temos
varios rebeldes que se levantaram em armas contra a imposi¢do, o
dominio ¢ a favor da autonomia e da autodeterminagdo dos povos.
(Carlos Sanchez, bennizd, integrante da Radio Comunitaria Totopo, de
Juchitan de Zaragoza, no Istmo de Oaxaca, em entrevista a autora,
2009).

2.3 Processos de territorializacio no Brasil e no México
Para compreendermos muitos dos aspectos que serdo abordados no decorrer

deste trabalho, faz-se necessdrio esclarecer, ainda que brevemente, a questdo dos
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ordenamentos territoriais indigenas no Brasil e no México e dos processos
socioculturais decorrentes das diferentes politicas implementadas.

O primeiro ordenamento juridico da terra implementado no periodo do Brasil
Colonia foi o regime de sesmarias, que vigorou até 1822, a partir do qual o territorio foi
dividido em 15 capitanias hereditarias comandadas por 12 donatéarios de confianga da
Coroa portuguesa. Ante a necessidade de ocupar efetivamente o Brasil e coloniza-lo, o
caminho foi estimular a explora¢do do solo por concessdes, nos moldes adotados na Ilha
Madeira e nos Agores. A introducao do regime sesmarial buscava inserir a colonia no
processo de acumulagao de riqueza mercantilista, unindo a exploragdo de recursos
minerais e agricolas em posse da metropole portuguesa a circulagdo de mercadorias.
Esse inicio da acumulag¢do primitiva de capital foi marcado pelo monopdlio do comércio
entre a metropole e a coldnia.

Dentro da politica colonial, a primeira forma de “organizacdo” das populacdes
nativas ocorreu com a instituicdo das missoes religiosas, estabelecendo os aldeamentos
onde era possivel identificar “uma intencdo inicial explicita de promover uma
acomodacao entre diferentes culturas, homogeneizadas pelo processo de catequese e
pelo disciplinamento do trabalho” (Pacheco de Oliveira, 2004 [1999], p.25). O autor
identifica esse como o primeiro processo de “mistura” das populagdes do Nordeste
brasileiro. A conduta caracterizava-se por promover uma segregacao entre 0S povos
indigenas aldeados e os nao indigenas que dominavam as relagdes econdmicas, politicas
e culturais.

Com a instituicdo do periodo pombalino, comecaram a ser introduzidas
mudancas pela Coroa portuguesa, a partir de 1755, com a ideia de civilizar os indigenas
e integra-los a sociedade, diferentemente da conduta jesuitica anterior baseada no
segregamento. Dessa forma, proibe-se a escraviddo indigena®® e tenta-se, por meio de
um alvara, desestigmatizar os indigenas e aqueles que se relacionassem com eles
declarando que “quem casasse com os indios ndo ficariam com infimia alguma”
(Medeiros, 2011, p.116) e coisas do género.

No entanto, em 1757, com base em argumentos de que os indigenas ndo eram
capazes de se autogovernar, ¢ estabelecido o “Diretério que se deve observar nas
povoagdes de indios do Pard e Maranhdo enquanto Sua Majestade ndo mandar o

contrario” (Almeida, 1997), mais conhecido como Diretério dos Indios ou Diretorio

28 Por meio de uma lei de 6 de junho de 1755 (Medeiros, 2011).
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Pombalino e estendido ao resto do Brasil no ano seguinte. A partir de entdo, diminuiu-
se o poder dos religiosos sobre as populacdes indigenas, o que ird culminar com a
expulsdo dos jesuitas do territorio brasileiro em 1759, e institui-se a figura do diretor
que, segundo Medeiros (2011), deveria administrar os indigenas até que estes
adquirissem tal capacidade.

Como se vé, a atitude de prover os povos indigenas de certa autonomia durou
pouco e teve um pequeno alcance, pois logo foi substituida pela perspectiva
assimilacionista. Entre as medidas adotadas pelo Diretério figuravam a proibi¢ao do uso
das linguas indigenas e de andarem nus, a obrigacao de morarem em casas separadas ¢ a
adocdo de nomes e sobrenomes portugueses, enfim, “toda uma série de medidas no
sentido de anular a identidade étnica dos povos indigenas” (ibidem, p.117).

De acordo com a politica pombalina, as aldeias foram transformadas em “vilas
de indios”, que conjugavam aspectos assimilacionistas, onde eram estimulados os
casamentos interétnicos ¢ a fixacdo de colonos brancos dentro dos limites dos antigos
aldeamentos, ndo apenas permitindo, mas institucionalizando a invasdo sobre as terras
indigenas. O trabalho indigena, o comércio e o pagamento de impostos eram questdes
centrais nessa nova organizagdo e os indigenas eram divididos entre aqueles que
promoviam a defesa do Estado e estavam a servigo real e aqueles que trabalhavam na
agricultura.

Segundo Silva (2003), com a retirada dos missionarios ¢ a implementacdo do
sistema pombalino foi possivel uma intervengdo direta da administracao civil buscando
transformar os nativos em vassalos fiéis e cumpridores de obrigagdes, em favor do
Estado, dentre elas o pagamento de impostos. Para governar as recém-criadas vilas,
existiam as figuras dos juizes ordinarios, vereadores e oficiais de justiga, orientados a
superar o “estado de ruinas das povoacdes indigenas” (ibidem, p.85). Nesse periodo,
teria ocorrido o segundo momento de “mistura” dessas populagdes (Pacheco de
Oliveira, 2004 [1999]) e, dessa vez, ndo apenas entre grupos indigenas distintos, mas
entre indigenas e nao indigenas.

Silva (2003) destaca que, em algumas passagens registradas na documentagdo do
Diretorio no Ceard, ¢ revelada a persisténcia indigena em manter antigas instituigoes
como o uso das linguas indigenas ou da lingua geral ao invés do portugués, as formas de
moradia coletiva e a nudez.

No Ceara, as primeiras “vilas de indios” foram (idem, 2005): Vigosa Real

(antiga aldeia Ibiapaba); Soure (antiga aldeia da Caucaia); Arroches (antiga aldeia da
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Parangaba); Mecejana (antiga aldeia de Paupina); Monte-Mor o Novo da América
(antiga aldeia de Paiact/Baturité); Estremoz do Norte (antiga aldeia do Gajar); e Aréz
(antiga aldeia das Guarairas). A estas, Valle (2011) acrescentou “as ‘povoacdes’ de
indios de Amofala (antiga Missdo do Aracati-Mirim), Monte-Mor Velho e Sao Pedro

Ibiabina” (ibidem, p.449).

Com a cria¢do das “vilas de indios”, estabeleceu-se formalmente seu
patrimonio territorial, o que implicava a medi¢do e a delimita¢do das
terras. (...) A principio os indios teriam acesso as terras que perfaziam
as vilas, afinal o cultivo agricola arrolava-se como um dos propositos
para a sua “civilizacdo”, mas deve-se supor que esse uso tera sido
relativo, condicionado pelas dinadmicas societarias locais. O Diretorio
dos indios ndo teve execucdo plenamente consistente, pois
contradigdes ¢ obstaculos foram comuns, mas iniciou um regime
secular de controles formais e dispositivos de poder sobre os indios.
(Valle, 2011, p.449)

O Diretério de Indios vigorou formalmente até 1798, mas continuou, por muito
tempo, como referéncia para as decisdes politico-administrativas referentes aos
indigenas, pois nao havia clareza normativa que orientasse as praticas governamentais
sobre como agir com as questdes indigenas. Pesquisadores (Silva, 2009; Almeida, 2003)
também falam em descontinuidades locais de sua aplicagdo/suspensdo, o que teria
levado o Ceara a manté-lo até a instalagio das novas Diretorias de Indios, em 24 de
julho de 1845 (Silva, 2009).

Em 1850, ocorre a promulgagdo da Lei de Terras promovendo uma
reorganizacdo fundidria resultante da transicdo do capitalismo comercial para o

capitalismo industrial®®

. Ocorre uma mudanca do regime de posse da terra para o de
propriedade, quando fica proibida a formagdo de novas posses territoriais € institui-se a
compra e venda como forma legal para aquisi¢des, além da doagdo pelo Estado. E
estabelecida uma disputa pelas terras entre o Estado e os latifundidrios: os nucleos
urbanos das antigas vilas comecaram a se expandir e os governos provinciais passam a

incorporar as areas dos antigos aldeamentos indigenas, ao mesmo tempo em que

colonos consolidavam suas posses avancando sobre os territérios indigenas.

Essa foi a terceira “mistura”, a mais radical, que limitou seriamente as
suas posses, deixando impressas marcas em suas memorias ¢

2 Silva (2009) rememora que a Lei de Terras foi proclamada no mesmo ano da Lei Eusébio de Queiroz,
que determinava o fim do trafico negreiro e prenunciava o fim da escravidao, e que ambas devem ser
entendidas como parte das pressdes geradas pelo contexto internacional e a transi¢do do capitalismo
comercial para o capitalismo industrial.
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narrativas. (...) Ao final do século XIX ja ndo se falava mais em povos
¢ culturas indigenas no Nordeste. Destituidos de seus antigos
territorios, ndo sdo mais reconhecidos como coletividades, mas
referidos individualmente como “remanescentes” ou “descendentes”.
Sdo os “indios misturados” de que falam as autoridades, a populagéo
regional e eles proprios. (Pacheco de Oliveira, 2004 [1999], p.26)

Apesar de o decreto® que regulamentou a Lei de Terras ter assinalado que
“serdo reservadas terras devolutas para colonizacdo e aldeamento de indigenas nos
distritos onde existem hordas de selvagens” (apud Lima, 2002, p.27), segundo Valle
(2011), o estado do Ceara inaugurou uma politica agressiva diante das antigas terras dos
aldeamentos indigenas, antes mesmo da promulgacdo da lei em 1850. O Ministério do
Império facultou ao governo provincial cearense incorporar as terras dos “indios”
desocupadas aos “nacionais”, tomando corpo as invasdes e os esbulhos dos territdrios
indigenas.

A essa situacdo composta pela de politica da “mistura” junto a expropriagao
territorial somou-se o decreto de 1863. Em 09 de outubro daquele ano, a populacao
indigena do Ceara foi declarada extinta pelo entdo Presidente da Provincia, José Bento
da Cunha Figueiredo Junior, perante a Assembleia Legislativa Estadual. Na ocasido, foi
apresentado, a Casa Legislativa, o Relatorio Provincial de 1863, um extenso
documento de 190 paginas, em que o presidente da provincia prestava contas de sua
gestdo no ano transcorrido. Sobre os “aldeamentos de indios”, o documento trazia a

seguinte informagao:

Ja nio existem aqui indios aldeados ou bravies. Das antigas tribos
de Tabajaras, Cariris e Pitaguaris, que habitavam a provincia, uma
parte foi destruida, outra emigrou e o resto constituiu os aldeamentos
da Ibiapaba, que os jesuitas no principio do século passado formaram
em Vila Vigosa, S. Pedro de Ibiapina, ¢ S. Benedito com os indios
chamados Camussis, Anacaz, Ararius ¢ Acaracu, todos da grande
familia Tabajara. Com a extin¢do dos jesuitas, que os governavam
teocraticamente, decairam esses aldeamentos, ¢ ja em 1813
informava um ouvidor ao governador Sampaio que os indios iam-
se extinguindo na Ibiapaba, onde tinham aqueles religiosos um
célebre hospicio no lugar denominado Vila Vigosa, que com os outros
acima indicados abrangem a comarca deste nome. E neles que ainda
hoje se encontra maior nimero de descendentes das antigas racas;
mas acham-se hoje misturados na massa geral da populacio,
composta na maxima parte de forasteiros, que excedendo-os em
nimero, riqueza e industria, tem havido por usurpacio ou
compra as terras pertencentes aos aborigenes. A mesma sorte que
as da Ibiapaba tiveram as aldeias da capital, compreendidas as da

30 Decreto n°® 1.318, de 1854, artigo 72.
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antiga vila de Aquiraz (onde existiu o hospicio dos jesuitas, fundado
no principio do século passado), Mecejana (missdo de Paupina),
Arronches (missdo de Parangaba), Soure (missdo de Caucaia), e
Monte-moér Velho (missdo dos Paijacus). Os respectivos patriménios
territoriais foram mandados incorporar a fazenda por ordem
imperial, respeitando-se as posses de alguns indios. O que se diz a
respeito dessas aldeias ¢ também aplicavel as dos Trambabes
(Almofala) no termo do Acaracu, dos Jucas (Arneiroz) do termo de S.
Jodo do Principe, ¢ dos Cariris (Missdo Velha e de Miranda) hoje
Crato. No ano de 1860 Manuel José de Souza, do termo de Milagres,
aldeou os restos a uma antiga tribo de indios chocos, em numero de
28, que erravam, perseguidos, entre os limites das provincias de
Pernanbuco, Parahyba e Ceara. (..) Tais sd3o, em resumo, 0s
esclarecimentos que sobre aldeamentos ministrou-me o diligente autor
da Estatistica, em oficio de 21 de julho do ano passado. (Relatorio
Provincial de 09 de outubro de 1863 apud Silva, 2009, p.2 ¢ 3, grifos
meus)

O documento ¢ um marco da historiografia cearense e ¢ considerado como o ato
final do governo estadual relativo a “extingdo dos indios” do Ceara (Silva, 2007).
Unindo a “extingdo dos indios” a usurpagdo de seus territdrios por colonizadores, 0s
povos indigenas cearenses ficaram circunscritos as pequenas areas dos antigos
aldeamentos ou foram dispersados para outras regides, distintas daquelas onde se

assentaram inicialmente, como aconteceu com os anacés € com os tremembés da Barra

do Mundau, conforme veremos no decorrer desta pesquisa.

Além disso, esses povos vivenciaram, por mais de um século, processos de
negacdo étnica por parte do Estado e da sociedade em geral, sendo considerados como
extintos ou indistinguiveis da populacdao nacional (Ribeiro, 1996), ou seja, “caboclos”
diluidos na populagdo sertaneja e litoranea local. Tal situagdo comega a ter novos
contornos com a mobilizagdo indigena, que ocorreu em ambito nacional e latino-
americano, em torno dos direitos desses povos e com as garantias presentes na
Constituicao de 1988, quando “pela primeira vez, deixou de ser atribuicdo do Estado
legislar sobre a integragao dos povos indigenas, ou seja, sua desintegragdo como povos
etnicamente diferenciados, cabendo-lhe, ao contrario, o dever de garantir o direito a

diferenga” (Brand, 2002, p.32).

Diversas sistematicas foram instituidas para o reconhecimento das terras
indigenas em diferentes momentos historicos, desde o periodo colonial aos dias atuais.
Porém, as politicas ndo se fundamentavam no reconhecimento de direitos a estas
populagdes, constituindo-se antes em processos de expropriacdo territorial. Para Santilli

(1999a), as piores e diminutas terras viravam “reservas de indios” para a transferéncias
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de diferentes grupos, liberando as areas tradicionais para a colonizacao e ocupagao do
territorio. Apos a Constitui¢ao de 1988, admitiu-se que o “direito origindrio” indigena a
terra € anterior a propria criagdo do Estado brasileiro, consagrando o indigenato,
instituto juridico de tradicdo luso-brasileira, de origem colonial, segundo o qual os
povos indigenas sdo os primeiros e naturais senhores de suas terras (Santilli, 1999b).

Como veremos no decorrer deste trabalho, muitas das praticas coloniais aqui
relatadas, apesar de superadas pelas legislagdes e pela acdo dos movimentos indigenas,
continuam alimentando um rol de atitudes e perspectivas atuais, de setores da sociedade
e do Estado brasileiro. Voltando-nos ao outro lado desta pesquisa, abordaremos algumas
consideragdes sobre a realidade territorial mexicana.

Apesar de alguns autores dividirem o periodo anterior a independéncia mexicana
em governo vice-reinal (1519-1700) e colonia (1700-1821), concordamos com Romero
Frizzi (2011) que prefere denominar todo o periodo como coldnia por considerar que o
termo sintetiza o processo de dominacdo sobre a populacdo dos antigos reinos e
povoados indigenas, e de discriminacdo sobre suas religides, culturas, processos de
territorializagdao e modos de vida.

Durante a colonia, as autoridades espanholas passaram a referir-se as cidades e
assentamentos nativos como pueblos (termo até hoje usado de forma genérica para
denominar um povoado/aldeia/comunidade/municipio indigena), a0 mesmo tempo em
que deixaram de chamar cada povo por seu nome (mixes, zapotecos, mazatecos,
mixtecos etc.) para engloba-los na categoria unica de “indios”.

No século XVI, os pueblos continuaram a exercer um regime de propriedade
comunal da terra semelhante ao modelo pré-colonial, mas adaptado as normas
espanholas recém-instituidas. O titulo de propriedade da terra era comunal e baseado no
uso imemorial, sancionado pela Coroa. Partes da terra eram repartidas: a) para o uso
familiar, que se transferia por heranga e podiam ser vendidas, o que na pratica
significava que havia um sistema de propriedade privada limitado, no entanto, aos
membros da comunidade, j& que ndo podiam ser vendidas para estranhos; b) para o uso
individual, porém, acessivel a todos os membros da comunidade e utilizada para o
cultivo temporario de rogas, retirada de lenha, pastoreio etc.; ¢) para os cultivos comuns,
com o objetivo de produzir bens destinados ao pagamento de tributos e outros gastos
comunitarios; e d) terras que eram arrendadas e cujo pagamento era transferido ao caixa

da comunidade (Carrasco, 1967).
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Segundo o autor, esse sistema de propriedade comunal das terras indigenas
vigorou até a institui¢do das Leis de Reforma, no final do século XIX. No entanto, essa
forma de organizagdo da terra continuou orientando o ordenamento territorial em muitos
pueblos, o que pode ser verificado até a atualidade.

Diferentemente do processo de “mistura” ocorrido no Nordeste do Brasil, o
Meéxico colonial, incluindo Oaxaca, operou mediante o isolamento dos “indios” do
restante da populagdo. Criou-se uma separagdo entre as “Republicas de Indios” e as
“Republicas dos Espanhois” a fim de diferenciar o status do indigena, isold-lo em sua
comunidade e submeté-lo diretamente ao poder real. Semo (1973) afirma que,
paulatinamente, foi sendo proibida a permanéncia de outras pessoas junto aos indigenas:
entre 1536 e 1563, foi impedida a residéncia de vagos entre eles; em 1560, de
administradores negros; e, mais tarde, de administradores em geral. As proibicdes
estendiam-se aos encomenderos e, em 1600, a todos os espanhois. Nas zonas urbanas,
os indigenas eram isolados em bairros especiais.

As Republicas de Indios operavam a partir de um modelo de municipio
espanhol, que, no entanto, permitia aos nativos terem direitos comunais sobre suas
terras € a se organizarem a partir de um governo proprio, mediante a responsabilidade
coletiva de pagar tributo e disponibilizar mdo de obra. Cada republica compreendia
varios povoados, assim como terras para o cultivo e areas de matas. A sede central do
governo local era a cabecera, que se subdividia em bairros, e era onde residiam os
caciques e oficiais da republica. Outros pueblos respondiam a essas cabeceras € eram
chamados de pueblos sujetos (Carrasco, 1967).

O autor (op. cit.) relata que, durante o século XVII, a Coroa, com o intuito de
concentrar os indigenas em povoados acessiveis ao dominio econdmico e politico do
centro, ordenou destruir os velhos pueblos e formar novas aldeias ou “congregacdes de
indios” comandadas primeiramente por religiosos e, depois, por autoridades civis. Esses
novos pueblos eram instituidos em terrenos mais compactos, juntando diferentes
comunidades e facilitando a ocupagao das antigas terras pelos espanhois.

As estruturas de dominio colonial incorporaram os caciques € a nobreza nativa,
outorgando-lhes privilégios. Em troca, essa elite caciquil passava a atuar diante dos
“comuns” defendendo os interesses da colonia. Compunha os “comuns” o restante da
populacdo indigena, responsavel pelos trabalhos pesados nas minas, na agricultura, na

fabricagdo de tecidos. Os caciques ndo tinham a obrigacao de pagar tributo, de fazer o

84



trabalho pesado, nem de contribuir com os trabalhos comunitarios, sobrecarregando os
“comuns” subordinados a eles.

Segundo Luna (2013), a nobreza caciquil foi uma categoria inventada pelos
colonizadores que se utilizaram de um estrato que, por ser respeitado devido o seu
conhecimento, exercia certa lideranca no seu grupo social. Os colonizadores viram
nessas pessoas um meio para possibilitar o controle da populagdo e o recolhimento dos
produtos que integravam o tributo, fazendo com que eles se transformassem numa
“brilhante ferramenta para a extra¢ao do imposto e comercializagdo de produtos interna
e externamente” (ibidem, p.85, tradugao propria).

Dessa forma, tiveram origem 0s cacicazgos que forjavam o estabelecimento de
uma elite politica e econdmica indigena, a fim de subjugar o restante da populagdo
nativa ao dominio caciquil e colonial. Os caciques passaram a controlar também os
cabildos, integrados por governadores, regedores, ficais e alcaides. A instituicdo dos
cacicazgos possuia uma consequéncia territorial uma vez que, comprovada a origem
pré-hispanica da posse da terra, a Coroa concedia ao cacique o direito sobre as terras
(Raminelli, 2011). Aqui, vemos uma interlocu¢ao desse dado histérico com as
interpretagdes dos lengos, mapas e documentos, os chamados “titulos primordiais” de
origem indigena, possivelmente confeccionados para comprovagdo territorial ante o
governo colonial, comentadas anteriormente.

As comunidades indigenas foram, por meio dos cacicazgos e do poder colonial,
submetidas a diferentes modos de exploracdo: a obrigacdo de pagamentos de tributos a
Coroa, o dominio da Igreja, a sujeicdo ao comércio desigual e ao monopdlio, a
obrigagdo do trabalho for¢ado e do repartimento dos produtos e a expansdo e dominio
espanhol sobre suas terras. Junta-se a esse cendrio, a enorme depopulagdao indigena

decorrente de guerras, fome, doengas e outros infortinios produzidos pelo contato.

A resisténcia das comunidades em vender ou ceder terras ficou
debilitada com a morte de numerosos indigenas e a relativa
abundancia de terras comunais desocupadas. Nos tempos de crise, a
venda das terras era o ultimo elemento a que podiam recorrer os
comuneros para comprar alimentos ou cumprir com suas obrigacdes
tributarias. Os espanhois aproveitaram de todas suas debilidades para
comprar as terras de forma verdadeira ou fraudulenta, usurpar de todas
as formas (...). O processo teve tal intensidade que, até a segunda
metade do século XVI, todos os pueblos indigenas do centro e sul do
Meéxico encontrava-se estreitamente pressionados por propriedades
privadas espanholas. Isso foi suficiente para que a maioria das
comunidades perdesse sua independéncia e se visse obrigada a

85



recorrer ao trabalho temporario nas fazendas ou em outras
propriedades espanholas. (Semo, 1973, p.4, tradugdo propria)

O poder central da Nova Espanha era exercido por um vice-rei radicado na
cidade do México, antiga Tenochtitlan, que mantinha localmente seus governadores e,
nas comunidades, os caciques indigenas vinculados ao poder colonial. Em 1786, as
reformas implantadas pela monarquia bourbdnica, promoveram uma reorganizacdo do

[3

sistema politico com a fundacdo de “intendéncias”, cujo objetivo era manter maior
controle da economia e administracdo colonial. Foram criadas 12 intendéncias,
circunscritas nos limites das dioceses existentes, € uma delas era a de Oaxaca. As
intendéncias fundaram as bases para a posterior formac¢do dos estados, com a

independéncia do pais, em 1821.

Durante a colonia, a posse das terras seguiu obedecendo a légica de terras de
sistema comunal (indigenas) e terras privadas. Com a edificagdio da nova ordem
republicana foram aplicadas as Leis de Reforma, cuja Lei de Desamortizacao
(conhecida como Lei Lerdo), de 25 de junho de 1856, teria entre seus propdsitos a
garantia do ambito juridico da propriedade privada, a dissolu¢do do regime de
propriedade comunal dos pueblos, a constituicilo de uma classe de pequenos
proprietarios, a melhoria da agricultura e a tributagdo da propriedade. Dessa forma,
vastas terras de uso comum dos indigenas mexicanos, incluindo-se os de Oaxaca,
passaram as maos de particulares, enquanto em outras partes, que despertavam menor
interesse para a agricultura e o comércio, foi possivel manter as parcelas indigenas de
uso comum e de produgdo tradicional (Garcia, 2011).

Apb6s a Revolugdo Mexicana de 1910, a énfase agrarista despertada pelo
movimento revolucionario produziu leis que contribuiram para a desvalorizagdo do
elemento étnico promovendo a redistribui¢do de terras aos camponeses ao invés de
restituir os territorios indigenas: “a Constituicdo de 1917 reconheceu aos ‘nativos’ o
direito a restitui¢do e confirmagdo de suas terras comunais, mas estas nunca foram
consideradas como territorios indigenas” (Barabas, 1994, p.37). A autora afirma que,
devido a auséncia de reconhecimento normativo do status diferenciado dos povos
indigenas, estes ndo puderam reclamar legalmente seus direitos historicos, culturais e
territoriais.

A Constitui¢ao reconheceu a terra comunal (e ndo terra indigena) enquanto

propriedade das comunidades indigenas, cujo 6rgdo supremo seria a assembleia geral e
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a organizagao da terra deveria obedecer as decisdes do comissariado de bens comunais,
eleito pela comunidade.

Por outro lado, as leis agrarias seguintes a Constitui¢do também instituiram as
terras ejidales (ou ejidos) visando regulamentar a posse coletiva das terras e a proibi¢ao
de alienacao das mesmas. A terra era doada pelo Estado a uma coletividade (geralmente
composta por indigenas camponeses) ¢ sua forma de utilizacdo era regida por uma
assembleia ejidal. O objetivo com a criacdo dos ejidos era promover a reforma agréria,
buscando desestruturar o sistema agricola baseado em latifindios, e fomentar as
pequenas producdes agricolas familiares. Os indigenas foram incluidos nesse processo
voltado primordialmente a atender uma demanda camponesa e passaram a receber
egjidos, no entanto, ¢ importante observar que, com relacdo ao direito a terra, os
indigenas mexicanos foram considerados como sindnimos de camponeses.

Porém, essas terras até entdo legalmente protegidas se tornaram disponiveis a
partir das reformas na Lei Agraria, ocorridas em 1992, que passaram a permitir a
compra e venda dos ejidos, bem como contratos de aluguel, parceria e associagdo com
setores privados>!. Também abriu a possibilidade para os ejidatarios individuais
passarem a condicao de propriedade plena, adquirindo o status de sua propriedade
privada da terra (Bouquet, 1996). O mesmo aconteceu com relagio as terras comunais®2,
fragilizando o sistema de uso comum dos territorios tradicionais e tornando-os
disponiveis a exploragdo por agentes extracomunitarios.

Para se ter uma ideia da extensao de tais reformas, no estado de Oaxaca, 78%
das terras sdo ejidales ou comunais®, totalizando 850 ejidos e 714 comunidades, que
ocupam uma extensdo de mais de sete milhdes de hectares, do total de

aproximadamente nove milhdes.

31 Entre outros artigos da Lei Agraria, destaca-se o 45° que diz: Las tierras ejidales podran ser objeto de
cualquier contrato de asociacion o aprovechamiento celebrado por el nicleo de poblacion ejidal, o por
los ejidatarios titulares, segun se trate de tierras de uso comun o parceladas, respectivamente. Los
contratos que impliquen el uso de tierras ejidales por terceros tendran una duracion acorde al proyecto
productivo correspondiente, no mayor a treinta aiios, prorrogables.

32 De acordo com o Artigo 100, relativo as terras comunais: La comunidad determinard el uso de sus
tierras, su division en distintas porciones segun distintas finalidades y la organizacion para el
aprovechamiento de sus bienes. Podra constituir sociedades civiles o mercantiles, asociarse con terceros,
encargar la administracion o ceder temporalmente el uso y disfrute de sus bienes para su mejor
aprovechamiento. La asamblea, con los requisitos de asistencia y votacion previstos para la fraccion IX
del articulo 23 podra decidir transmitir el dominio de areas de uso comun a estas sociedades en los casos
de manifiesta utilidad para el nucleo y en los terminos previstos por el articulo 75.

33 Informagdo da Secretaria de Desenvolvimento Agrario, Territorial ¢ Urbano do governo federal,
disponivel em http://www.sedatu.gob.mx/sraweb/noticias/noticias-2012/mayo-2012/12272/
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No caso de Juchitan, um dos principais municipios do Istmo de Tahuantepec e
onde se situa parte dos movimentos indigenas estudados nesta pesquisa, as terras foram
concedidas ao povo zapoteco desde a época da Nova Espanha e, posteriormente,
transformadas em municipios e agéncias. A reforma agraria privou essas entidades
administrativas das prerrogativas comunais, fundadas nas formas coletivas de gestdo de
recursos. Em 1919, Juchitan realizou um pedido de restitui¢do dos bens comunais, que
foi consolidado em trinta anos. Simultaneamente a esse processo, as elites locais se
apropriaram da reforma agraria em beneficio proprio e agiram para modificar o estatuto
egjidal, nos anos 1960, alterando a legislacdao agraria no sentido de criar uma categoria
inexistente na constituicdo: “pequena propriedade privada de origem comunal”. As
elites locais ficaram fortalecidas e muitos dos camponeses zapotecos que nao receberam
terras procuraram refiigio em Alvaro Obregon, colonia fundada por Heliodoro Charis
(Nava, 2013), que também sera objeto de estudo neste trabalho.

A regulamentacdo fundidria em Juchitin e demais municipios istmerios ¢
bastante complexa, o que tem ocasionado diversos conflitos pela posse da terra e dos
recursos naturais. Indigenas relatam a realizacdo de falsas assembleias por autoridades
que tém promovido a venda e o arrendamento das terras comunais e ejidales, em
diversas localidades. No caso de Juchitan, o comissariado de bens comunais e ejidales,
instancia que deveria organizar a questdo fundiaria no municipio, esta sem presidente ha
35 anos, quando o ultimo a assumir o cargo foi assassinado em decorréncia dos
conflitos. Essa auséncia torna as terras e populacdes indigenas ainda mais vulneraveis as

pressoes das empresas estrangeiras.
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CAPITULO III

A acio dos movimentos indigenas e a pressao econémica

neocolonial ante os territorios tradicionais

As formas de colonizagdo, as medidas praticadas para a ocupagao dos territorios,
as politicas indigenistas, as alternativas de oposi¢do e defesa adotadas pelas
comunidades indigenas e as relacdes estabelecidas entre povos indigenas, Estados e
sociedades “nacionais” produziram realidades bastante diferentes nos estados do Ceara,

no Brasil, e de Oaxaca, no México.

O Brasil ¢ um pais de populacdo indigena proporcionalmente reduzida (0,42%
do total populacional), enquanto no México esse percentual ¢ significativo (15,7% do
total de habitantes). A diferenca fica maior ao observamos os estados do Ceara e de
Oaxaca, que estdo no foco deste trabalho. No Ceara, a populagdo indigena constitui hoje
cerca de 20 mil pessoas, ou 0,24% do total de habitantes. Em Oaxaca, ela ¢
contabilizada pelas fontes oficiais com 2.205.138 pessoas ou 58% do total de habitantes.
Com relagdo as linguas indigenas, no Ceara ja nao ha falantes, ao passo que Oaxaca
possui 1.165.186 pessoas com idade igual ou superior a cinco anos, que sao falantes de
linguas indigenas e representam 34,2% do total de habitantes**. Quanto a diversidade
étnica, existem 16 grupos etnolinguisticos® e dois grupos étnicos — que nio falam mais
a lingua originaria (Barabas, 2004), em Oaxaca, e 14 povos® ndo falantes de linguas

indigenas no Ceara.

Enquanto Oaxaca ¢ oficialmente o segundo estado mexicano com maior
nimero de populagdo indigena (atrds de Yucatan) e possui reconhecidamente uma das
mais variadas composi¢des de grupos étnicos do pais, as populagdes indigenas
cearenses lutam por seu reconhecimento e sdo, até¢ hoje, constantemente alvos de
desinteresse, desconhecimento, preconceito e tentativas de negacao de suas identidades

e direitos por setores do Estado e da sociedade.

3% Os dados oficias populacionais referentes ao Brasil sio do Censo 2010, do Instituto Brasileiro de
Geografia ¢ Estatistica (IBGE); ja os dados referentes ao México sdo do Censo 2010, do Instituto
Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI). Sobre este ultimo, o censo de 2010 identificou a populacdo
indigena tanto pelo critério linguistico como a pelo auto-reconhecimento.

33 S0 eles: amuzgo, chatino, chinanteco, chocho, chontal, cuicateco, huave, ixcateco, mazateco, mixe,
mixteco, nahuatl, popoluca, triqui, zapoteco e zoque (Herndndez-Diaz e Morales, 2008).

36 S3o eles: tapeba, tremembé, pitaguary, jenipapo-kanindé, kanindé, potiguara, tabajara, kalabaga,
tupinambad, kariri, anacé, gavido, tubiba tapuia e tapuba kariri.
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No Ceara, como em quase toda a regido Nordeste do Brasil, os processos de
colonizacdo e as formas de ocupagdo do territorio deles oriundas produziram
despertencimentos aos povos indigenas. O primeiro despertencimento foi o territorial.
Ao terem suas terras alienadas, os povoamentos indigenas cresceram ao lado das
cidades que prosperaram nas areas dos antigos aldeamentos e misturam-se a populagao
local, levando a crer que “pouco se diferenciassem uns dos outros, racial e
culturalmente” (Ribeiro, 1996, p.66). Esse processo conduziu ao segundo
despertencimento fazendo com que esses povos fossem considerados “caboclos” ou
sertanejos, numa negagao orquestrada de sua identidade étnica. Dessa forma, muitas das
suas especificidades socioculturais foram invisibilizadas por um longo periodo. Um
terceiro despertencimento € resultante dos dois primeiros: o ndo reconhecimento aos

direitos dessas populagdes.

Em Oaxaca, a politica colonial de segrega¢ao étnica baseada nas Republicas de
indios fez com que os povos nativos se concentrassem em “regides de refugio” (Aguirre
Beltran, 1973) onde permaneceram, de certa maneira, a margem do poder colonial. No
decorrer dos muitos processos historicos, as identidades indigenas foram sendo
encapsuladas em espagos locais comunitarios (Bartolomé, 2006[1997]), o que
possibilitou a manuten¢do mais persistente dos aspectos socioculturais, incluindo o uso

das linguas indigenas.

A partir dos aspectos contextuais ja expostos nos capitulos anteriores,
abordaremos, neste terceiro capitulo, o periodo contemporaneo correspondente ao
momento em que essas populagdes ressurgem enquanto povos etnicamente
diferenciados. Apds discutirmos a ocultacdo das identidades indigenas por processos de
mesticagem, em Oaxaca, € negacdo, no Ceara, trataremos de apresentar as agdes dos
movimentos indigenas no sentido de trazer a tona a questao étnica, na América Latina e

nos dois paises, e a luta por direitos.

Ainda, iremos contextualizar a investida neoliberal capitalista nas regides
estudadas e, no capitulo seguinte, destacaremos algumas estratégias de enfrentamento e
permanéncia dos povos indigenas que vem se consolidando nas ultimas décadas como
forma de resisténcia, ndo somente aos projetos que impactam seus territorios, mas a
diversas outras posturas dos governos e da sociedade que ameacam sua

autodeterminacao.
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3.1 Os movimentos e a acio politica indigenas

Uma congregacao de fatores contribuiu para o ressurgimento da questdo étnica
na América Latina. Na pauta de reivindicagdes, o reconhecimento das identidades
indigenas ¢ um fator central, a partir do qual os povos passaram a cobrar seus direitos
histéricos, principalmente sobre seus territorios, € a opor-se as politicas integracionistas

adotadas pelos Estados nacionais.

A partir dos anos 1970, registra-se, na América Latina de forma generalizada, a
acdo de ativistas, movimentos, associacdes € outros grupos organizados contra as
ideologias e politicas hegemodnicas estatais e em oposicdo aos regimes ditatoriais
presentes em toda a regido. A sociedade civil comega a desempenhar papel essencial na
redefinicdo das fronteiras das politicas institucionais e das nogdes de cidadania,
representacao, participacdo e atuagdo politica, o que culmina no que alguns autores
caracterizam como a “terceira onda de democratizagdo” (Cohen e Arato, 1992;
Avritzer, 2002). Em meio a essa movimentacdo, registra-se a atuacdo dos
representantes indigenas, que se orientam para uma ressignificagdo das identidades
étnicas, agora acionadas enquanto uma demanda politica € ndo somente como uma

questao de cunho cultural.

Bartolomé (2004) caracteriza esses movimentos como ‘“‘etnopoliticos” e
considera que a emergéncia dos povos indigenas ndo se trata de um novo fendmeno
identitario provocado pela modernidade, mas sim de uma nova visibilidade a uma
presenca que havia sido negada pelas perspectivas integracionistas dos Estados. Para
ele, tais movimentos organizam-se em torno de um processo de construgdo
“nacionalitaria” que, diferentemente da constru¢do social e politica da ideologia do
nacionalismo, pode ser compreendido como a busca por construir sujeitos coletivos
com uma identidade social compartilhada, baseada em uma construgdo social propria
ou apropriada e que pretendem relacionar-se de modo igualitario com outros conjuntos
culturais integrantes de um mesmo Estado-nagdo (idem, 2002). Nesse contexto,
destacam-se as mobiliza¢des de comunidades tradicionais que buscam tanto reconstruir
a identidade de povos de um mesmo grupo etnopolitico, como construir aliancas
interétnicas com a inten¢ao de gerar um incremento da sua presenca e forca politica

junto ao Estado.

Bonfil Batalla (1981a) diferencia, nesse sentido, o indigenismo do “indianismo”

(ou indianidade), que se constitui a partir de um discurso e de uma ideologia formulada
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pelos proprios indigenas, de identificacdo pan-india, oposta ao pensamento ocidental.
Anuncia-se, para ele, um novo momento da existéncia dos povos indigenas na América
Latina, que se manifesta pela mobilizagdo politica destes diante do Estado, a partir de
suas bases étnicas, e se expressa ideologicamente através de um pensamento politico

proprio.

Uma vez que a construcdo social das identidades sempre ocorre em um contexto
marcado por relagdes de poder (Castells, 2002), a articulacdo e a combinacdo das
identidades podem constituir uma “identidade de projeto” em que “os atores sociais,
utilizando-se de qualquer tipo de material cultural ao seu alcance, constroem uma nova
identidade capaz de redefinir sua posi¢do na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar uma

transformagao de toda a estrutura social” (ibidem, p.24).

Os movimentos indigenas mexicanos e brasileiros ativaram suas “identidades de
projeto” e tornaram-se, em conjunto com a movimentacdo gerada na regido latino-
americana, um exemplo de movimento social dos mais vigorosos nas ultimas trés
décadas do século XX, justamente por irromperem com reivindicagdes contrarias aos
projetos de constru¢do das nag¢des baseados na homogeneidade étnica e cultural

(Yashar, 1999).

Um dos resultados das mobilizagdes ¢ que, nas décadas de 1980 e 1990, varios
paises latino-americanos comecam a implementar mudangas que convergiam ao
reconhecimento da cidadania multicultural. Os textos constitucionais foram reformados
para incluir direitos e reconhecimentos aos povos indigenas, instituindo um “novo

constitucionalismo multicultural” (Teofilo da Silva, 2012, p.31) na regido.

O México foi declarado como pais pluricultural em 1992°7 e, em 2001, uma
nova reforma no texto considerou as formas de organizacao social, politica, econdmica
e cultural dos diversos povos que habitam o territoério nacional. No estado de Oaxaca,
em 30 de agosto de 1995, o Congresso aprovou um decreto para criar um livro
suplementar no coédigo eleitoral do estado (Coédigo de Instituicdes Politicas e

Procedimentos Eleitorais de Oaxaca — CIPPEO), que faz referéncia aos procedimentos

37Em 1992, o México reconheceu constitucionalmente seu carater de nagdo pluricultural. Em 2001, uma
nova reforma constitucional confirmou a pluriculturalidade e alterou o artigo 2° da Constitui¢do Politica
dos Estados Unidos Mexicanos, que diz: “La nacion tiene una composicion pluricultural sustentada
originalmente en sus pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que habitaban
en el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacion y que conservan sus propias instituciones
sociales, economicas, culturales y politicas, o parte de ellas. (reformado mediante decreto publicado en
el diario oficial de la federacion el 14 de agosto del 2001)”.
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consuetudinarios das comunidades indigenas para as nomeagdes de suas autoridades

reconhecendo-os e legitimando-os.

No Brasil, a Constituicdo Federal de 1988, garantiu direitos aos povos indigenas
pelos artigos 231 e 232, entre os quais o reconhecimento da organizacdo social,
costumes, linguas, crengas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, além de proteger e fazer
respeitar todos os seus bens (Constituicdo Federal, 1988). As mudangas no Brasil
estabeleceram direitos coletivos para os povos indigenas, nos quais estavam incluidos o
reconhecimento formal de grupos étnicos, do direito consuetudinario como direito
publico oficial e do direito de propriedade coletiva da terra. As transformagdes oriundas
da Constituicdo também levaram o pais a considerar o status oficial para linguas
indigenas®® e a garantia de politicas publicas especificas, especialmente nas areas de

saude ¢ educacgao.

Meéxico e Brasil t€ém buscado incorporar legislagdes e determinagdes, inclusive
internacionais, baseadas em condutas orientadas pelo respeito a pluralidade,
autodeterminacao e protecdo aos direitos indigenas. A ratificacdo da Convencao 169 da
Organizac¢ao Internacional do Trabalho (OIT) foi realizada por ambos e, no México, as
reformas constitucionais avangaram ao reconhecerem a nagdo enquanto pluricultural.
Todas essas conquistas legais, ainda que insuficientes para garantir a totalidade dos
direitos dos povos indigenas, sdo frutos das demandas etnopoliticas que se levantaram
contra as posi¢des no plano econdmico, politico, ambiental e cultural adotadas pelos

Estados nacionais, que ameagam os direitos e a vida das comunidades indigenas.

No México, o inicio da organizacdo dos movimentos etnopoliticos levou, em
1975, a realizagao do I Congresso Nacional dos Povos Indigenas, em Patzcuaro, a partir
do qual foi criado o Conselho Nacional de Povos Indigenas e, depois, a Alianga
Nacional de Professionais Indigenas Bilingues, que, apesar de vinculados ao o6rgio
indigenista estatal (INI), em algumas ocasides conseguiram fazer eco as demandas
indigenas. Ao mesmo tempo em que esses espagos eram instituidos pelo governo,
foram surgindo organizagdes supralocais mais compativeis com a organizacao das
comunidades indigenas, que contaram com assessoria de atores externos, tais como

académicos e antropdlogos (Dietz, 1995).

38 No estado do Amazonas, em Sdo Gabriel da Cachoeira, sdo reconhecidas como linguas oficiais ao lado
do portugués, o nheengatu, o tukano e o baniwa. No Mato Grosso do Sul, em Tacuru, o guarani. E no
Tocantins, em Tocantinia, a lingua akwé-xerente.
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O autor (op. cit.) descreve que o surgimento de movimentos étnico-regionais
ocorreu alinhado com um retorno as bases comunitarias. Indigenas que tinham saido de
seus pueblos para estudar, motivados pela politica educacional direcionada a populagao
rural, voltaram as suas comunidades conjugando o conhecimento formal ao tradicional.
Ocorreu uma “reindianizacao” desses intelectuais dentro da estrutura politica das
comunidades, cujo 6rgdo supremo ¢ a assembleia comunal. Eles recuperaram seu status
juridico-consuetudinario como comuneros, ou seja, membros da comunidade plenos de
direitos e ocuparam cargos da hierarquia civico-religiosa tradicional. Os ancidos, que ja
haviam ocupado todos os cargos, passaram a assumir as fun¢des intracomunitarias,

enquanto os jovens regressos, as intermediagdes extracomunitarias.

Observa-se que essas dindmicas geraram um movimento politico de alianga
regional entre as comunidades em que o elemento étnico € o elemento comunal,
caracteristica que une todas as etnias, constituiram o alicerce de sua organizacao
politica extracomunitaria. Toda essa estrutura de base contribuiu para que a questdo
etnopolitica no pais ganhasse visibilidade internacional a partir de 1994, com a
ascensao do Exército Zapatista de Libertagao Nacional (EZLN), no estado de Chiapas,
vizinho de Oaxaca, o que permitiu “projetar a questdo étnica no Meéxico a sua

verdadeira dimensao politica” (Bartolomé, 1996, p.13, traducao propria).

Entre os outros exemplos de reacdo indigena no México, Bartolomé (op. cit.)
cita o caso do Conselho de Povos Nahuas do Alto Balsas, criado em 1990, no estado de
Guerrero, para fazer frente as ameagas de realocacao da populagao devido a construgcao
de uma represa, ¢ o da Unido de Comuneros Emiliano Zapata, que surgiu em 1979
como resultado de lutas dos purhépechas de Michoacén contra os pecuaristas mestigos.
Também tém se destacado de maneira peculiar as organizagdes etnopoliticas que lutam

por autonomia regional.

Em Juchitan, no Istmo de Oaxaca, surgiu um dos casos mais emblematicos de
movimento etnopolitico, na década de 1970, com a formag¢do da Confederagdo Obreiro
Camponesa Estudantil do Istmo (COCEI). A COCEI fundamentava-se nos costumes e
no uso da lingua zapoteca e agrupou os binniza das mais diversas ocupagoes:
camponeses, trabalhadores, artesdos, comerciantes e estudantes (Manzo, 1993), que
sofriam com a monopolizagdo e especulagdo de suas terras. Constituiu-se formalmente
em um partido, em 1973, para fazer oposicdo ao Partido Revoluciondrio Institucional

(PRI), dominante no cendrio politico.
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Em seu inicio, a COCEI deu énfase as questdes agrarias e trabalhistas,
construindo um discurso de classe. Os juchitecos sofreram enormes mudancas
econdmicas e sociais devido a uma série de projetos destinados a transformar o Istmo
numa regido industrial. De 1950 a 1980, a economia rural foi modificada com o
estabelecimento de uma economia salarial que proporcionou o surgimento de novas
categorias sociais. Foi num cenario formado por camponeses zapotecos com € sem terra
e trabalhadores de origem camponesa que a COCEI comegou a construir o discurso de
classe, na lingua zapoteca e dando énfase a exploracdo dos trabalhadores (Chavéz,

2009).

(...) o uso da lingua zapoteca teve um papel importante nos discursos
politicos de campanha para a constru¢do de discursos diferentes. Em
1974, a COCEI construiu um discurso de classe que atingiu a
identifica¢do dos trabalhadores ¢ camponeses; ao passo que, em 1981,
desenvolveu um discurso étnico que tentava dissipar as diferengas
sociais e englobar a trabalhadores e camponeses em um discurso
identitario que exaltasse os valores étnicos da cultura zapoteca.
(Chavéz, 2009, p.1, tradugdo propria)

No inicio de 1981, a COCEI coligada com o Partido Comunista do México
(PCM) elegeu o prefeito Leopoldo de Gyves, retirando a hegemonia do PRI e levando
Juchitan a ser a primeira cidade governada pela esquerda no pais. Apds a vitoria, a
COCEI distanciou-se do discurso de classe e construiu um discurso politico voltado as
questdes étnicas, conferindo um fator de unidade aos segmentos sociais zapotecos. Com
o incremento de empregos ocasionado pelas industrias e a ampliacao dos servigos que
se instalaram no Istmo, além da expropriacdo das terras comunais, 0s camponeses
foram se distanciando do trabalho com a terra, a0 mesmo tempo que foi crescendo uma
classe média resultante do novo cenario econOmico, além das tradicionais elites
zapotecas (ibidem). A questdo cultural, mais que a classe social, era o elemento que os

unia.

Nos anos de governo do “Ajuntamento Popular”, a COCEI desenvolveu um
programa de difusdo cultural que envolvia a alfabetizacdo na lingua indigena; a
promogao da literatura, pintura e musica zapotecas; a publicacdo de revista Guchachi
Reza (“iguana fatiada™), que incluia informagdao sobre linguistica zapoteca; e,
especialmente, criou a Radio Ajuntamento Popular (RAP), que colocava no ar uma
programacdo bilingue (em zapoteco e espanhol) e era organizada com a participacao

popular.
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Outra importante agdo politica de setores populares em Oaxaca ocorreu mais
recentemente, em 2006, com a formacao da Assembleia Popular dos Povos de Oaxaca
(APPO) que ocupou as ruas da capital, Oaxaca de Juarez, por seis meses. O movimento
teve inicio com uma reivindicagao de professores que, apds sofrer uma forte represalia
do governo de Ulises Ruiz Ortiz (PRI), conquistou a solidariedade da populagao
florescendo um protesto cidaddo em repudio ao autoritarismo estatal. A APPO era
formada por mais de 360 organizagdes de diversas naturezas e promoveu oito grandes
manifestagdes em Oaxaca, uma prolongada caminhada até a capital da Republica,
bloqueios de estradas e fechamento de centros comerciais, realizagdes de greves de
fome e barricadas em diversos bairros e a ocupacdo de nove meios de comunicagao.
Com o crescimento dos protestos, a principal demanda da APPO passou a ser a

destitui¢ao de Ulises Ruiz do cargo de governador do estado (Tavares, 2010).

A APPO foi desarticulada baixo um forte aparato policial, em novembro
daquele ano, mas sua relevancia ficou para além da existéncia material: “O povo mudou
depois de 2006. A populagdo ndo ¢ a mesma: tem outra forma de pensar, outra forma de
criar ¢ se deu conta do poder que tem enquanto individuos e enquanto coletivo”
(Melquiades Cruz-Kiado, Zapoteco, em entrevista, 2009 apud Tavares, 2010). A
renovacdo do espirito de luta entre o povo chegou a comunidades indigenas mais
distantes da capital e influenciou a agdo de diversos grupos frente ao Estado e, no caso
do Istmo de Oaxaca, também as empresas estrangeiras que invadiram territorios
tradicionais. Em consondncia com as posturas contra-hegemodnicas da APPO e
motivadas pela opressdo estatal ante a instalagdo de megaprojetos edlicos nas terras
indigenas do Istmo de Tehuantepec, surgiram a Assembleia dos Povos Indigenas do
Istmo em Defesa da Terra e do Territorio (APIIDTT) e a Assembleia Popular do Povo
Juchiteco (APPJ).

No Brasil, o movimento indigena emerge atrelado a: a) acdo critica de cientistas
sociais sobre o tratamento do Estado, baseado na tutela e nas politicas de integracao,
para com os povos indigenas; ¢ b) acdo de setores da Igreja Catolica, que passaram a
realizar um trabalho de base juntos aos povos indigenas. Por meio do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), foram realizadas, de 1974 a 1984, 57 Assembleias de
Chefes Indigenas pelo pais, cujo objetivo era promover o ‘“ressurgimento do
protagonismo dos povos indigenas na conquista de direitos, na reafirmacdo de suas

identidades proprias e na definicdo de seus projetos de futuro” (Lacerda, 2008, p.28).
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As assembleias levaram a criagdo da Unido das Nagdes Indigenas — UNI, em
1979, que, por dificuldades de gestdo e representatividade, vigorou apenas até 1982. No
entanto, toda essa movimentacao que teve inicio na década de 1970 desencadeou uma
sucessao de agdes concretas, a exemplo de retomadas de terras e ocupacdes de 6rgaos
publicos, como forma de protesto e reivindicacdo de direitos. E mais, promoveu uma
pulverizacdo das agdes do movimento indigena impulsionando a criagdo de

organizagdes em ambitos regionais e locais.

A mobilizagdo indigena culminou no processo da Assembleia Nacional
Constituinte, em 1987, que contou com a presenga de centenas de liderancas que se
deslocaram a Brasilia para reivindicar mudangas no texto constitucional. Visibilizados a
partir desse contexto nacional, os povos indigenas do Ceara modificaram sua trajetoria,
indo de um “suposto ‘desaparecimento’ étnico para a conquista de um lugar distinto”
(Porto Alegre, 2002, p.28), no inicio da década de 1980, quando a coletividade dos
tapebas comegou a reivindicar seus direitos étnicos, contando com o apoio da Equipe de
Assessoria as Comunidades Rurais®® da Arquidiocese de Fortaleza (Barretto Filho,

1994).

O surgimento do movimento indigena no Ceard estd atrelado a emergéncia da
reivindicagdo étnica tapeba, sendo a Igreja Catolica, através de suas pastorais,
missiondrios e projetos junto a comunidades eclesiais de base (Ramos, 1998) um
importante agente de promocao da articulacao dos indigenas no estado. Piorsky Aires
(2008) descreve o trabalho realizado pela Arquidiocese de Fortaleza, a partir da década

de 1980, com a intencao de solucionar o problema agrario no municipio de Caucaia.

O autor relata a atuacgdo eclesiastica através do Movimento de Educacdo de Base
(MEB) que apostou, inicialmente, num projeto educacional-evangelizador voltado aos
indigenas e a populagdo rural do municipio e, posteriormente, procurou valorizar os
saberes e as culturas locais como meio de fortalecer a participacdo das comunidades:
“era necessario, portanto, conhecer a localidade, seus individuos e valores” (ibidem, p.
87). O trabalho mudou de uma politica assistencialista a essas popula¢des para uma

atuacdo de apoio e promog¢ao da mobilizagdo e organizagao politica.

39 Extinta a Equipe de Assessoria as Comunidades Rurais, surge a Equipe de Apoio a Questdo Indigena,
conhecida como Pastoral Indigenista, que funcionou ligada a Caritas Arquidiocesana. Na década de 1990,
o Centro de Promog¢do e Defesa dos Direitos Humanos (CDPDH) institucionaliza-se ¢ a Pastoral
Indigenista transforma-se em Tematica Indigenista do CDPDH. Atualmente, a acdo da arquidiocese ¢
desenvolvida apenas pelo CDPDH (Lima, 2009).
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Foi com o resgate da memoria e da cultura indigena, promovido inicialmente
pela Igreja, que os tapebas mudaram a forma como eram vistos: de populagdo rural
empobrecida a povos indigenas com historia. Afirmada sua identidade étnica, o grupo

buscou o reconhecimento estatal de seu direito territorial:

Um dos primeiros atos para a deflagragdo do processo juridico-
administrativo de regularizagdo fundiaria da Terra Indigena Tapeba
foi o envio de uma carta, em 1985, ao presidente do Brasil, ao
presidente da Funai e ao Ministério da Reforma e Desenvolvimento
Agrario, solicitando “terra pra ndés morar e plantar”, “um posto
médico, escola para os indios” (O POVO, 1985). A carta apresentou
os tapebas como “indios”, como um “povo”, uma “na¢ao”, portanto,
sujeito de direitos e abrindo a possibilidade da deflagragdo do
processo juridico-administrativo de reconhecimento da terra
indigena, o que de fato aconteceu. (Piorsky Aires, 2008, p.91)

Porto Alegre (2002) afirma que a organizagdo indigena no Ceard passou por
dois momentos. O primeiro deles foi esse descrito acima, em que, apds o suporte
eclesiastico, as liderancas buscaram ampliar o leque de interlocutores junto a
antrop6logos, parlamentares, agentes estatais, jornalistas, sindicalistas etc. tanto no
estado como em ambito nacional. Foi nesse periodo que eles formaram as primeiras
associacoes indigenas. O segundo corresponde ao momento em que os diferentes
grupos que se auto-reconheciam até entdo comecaram a organizar uma articulacao
estadual com o objetivo de enfrentar em conjunto “a forte pressdo dos interesses

regionais contrarios a demarcagdo de terras” (ibidem, p.31).

Em 1993, eles lancaram a Campanha pela Demarcagdo das Terras Indigenas no
Ceara e fizeram uma ocupagdo na Praca José¢ de Alencar, no centro da cidade de
Fortaleza, onde permaneceram acampados por quatro dias. A acdo conjunta visava a
obtencdo do reconhecimento oficial de suas demandas e a sensibilizacdo da opinido
publica diante de suas realidades. Foi um momento importante para a consolidacao de
um movimento indigena de abrangéncia estadual, que, naquele momento, comecava a
descortinar uma pedagogia da indianidade que se tornaria uma importante dinamica de
afirmacdo étnica, ressignificagdo identitaria e reproducdo do “campo semantico da

etnicidade” (Valle, 2004; 2005; 2007).

Desde entdo, o movimento passou a enfatizar a diversidade étnica e a
ressaltar as praticas da cultura tradicional, adotando e manipulando
publicamente signos de alteridade como o uso de adornos,
indumentarias ¢ objetos “de indio”, exibindo dangas e canticos,
vendendo artesanato etc. Apropriaram-se da linguagem ‘“que os
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brancos entendem” a respeito de quem sdo os indios e tornaram-se
mais incisivos para dirigir-se as autoridades e a sociedade nacional.
(Porto Alegre, 2002, p.31).

A partir dai, surgiram as Assembleias Estaduais dos Povos Indigenas do Ceara,
realizadas anualmente, cuja primeira aconteceu em 1994, no municipio de Poranga,
terra dos kalabacgas. As assembleias foram se constituindo enquanto espacos de trocas
de experiéncias, conjuncdo de demandas, definicdes de agendas comuns e
fortalecimento do movimento estadual, pautados numa visdo de unido, a partir da nogao

de que “os indios sao um s6 povo” (ibidem).

A partir dessa organizagdo mais sistematica e consolidada, o movimento
indigena cearense voltou-se para intensificar sua interlocu¢do junto aos Orgaos
publicos, tais como Funai e Funasa, e a reivindicar seus direitos relacionados a
demarcagao de terras, saude, educagdo, assisténcia etc. Também, a apresentar demandas
ao Ministério Publico Federal (MPF) e Procuradoria Geral da Unido no Ceara (PGU),

que passaram a intervir em favor dos indigenas, em questdes de diversas naturezas.

Nos processos de emergéncia das reivindicacdes €tnicas e de ressignificagao das
identidades, merece ser destacada a atuagdo dos professores indigenas que
desempenharam um papel essencial nessas agdes. Eles souberam aproveitar o espago
escolar para promover atividades culturais, rememorar histérias comuns, recontar as
memorias dos mais velhos e revitalizar aspectos socioculturais proprios das
comunidades. A escola segue como um espaco de referéncia para as comunidades até

os dias atuais.

A escola tem sido o principal espago de promocgdo cultural e de
memoria do povo, porque aqui a gente tem a parte de arte e cultura
onde sdo trabalhadas todas essas questdes. Dentro da propria escola a
gente tem grupos de danga guerreira e do toré, as aulas que tratam
disso tudo e também trabalhamos com o movimento indigena, com a
questdo das retomadas. Nessa retomada aqui do Trilho, os alunos
participaram diretamente. Tinham alunos que a retomada tanto era o
seu espago de moradia, como era o seu espago de estudar. Entdo os
alunos também trazem isso para dentro da escola. (Maria lolanda de
Oliveira Ambrosio, professora tapeba da comunidade do Trilho, em
entrevista a autora, 2014)

Como afirma Piorsky Aires (2008) em alusdo aos tapebas: “os professores
alcancaram prestigio socioecondmico e politico nas localidades indigenas, alterando

inclusive a configuragdo de mecanismos de poder dos grupos” (ibidem, p.98). Em todas
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as comunidades indigenas cearenses investigadas neste trabalho, foi possivel perceber o
papel do professor e as multiplas fun¢des das escolas enquanto espagos de educacgao
formal, de reprodugdo dos valores socioculturais, de formagdo politica, de convivio

comunitario e de porta de entrada para os visitantes externos.

A maior parte da minha convivéncia entre os tremembés da Barra do Mundau
deu-se no ambiente escolar. Na escola fui recebida na primeira vez pela comunidade
para apresentar minha proposta de pesquisa e obter o aval dos professores, que atuaram
como mediadores em campo. L4 também foi possivel acompanhar a dindmica da
transmissao dos valores socioculturais as criangas, por meio da valorizagao do torém e
das historias coletivas. Na escola tapeba, foi possivel observar a performance da
indianidade, feita por alunos e professores para receber a visita de um financiador
estrangeiro, que foi acolhido com danga, musica e uma refei¢ao tipica daquela regido:
baido de dois com peixe. Também foi na escola indigena dos anacés, que tive o
primeiro contato com aquela comunidade, durante uma reunido com representantes da
Funai, do governo estadual e da Petrobras para tratar do projeto de compensagdo da

refinaria Premium II, que incide sobre suas terras.

Ainda, em 2009, acompanhei a realizagdo da etapa Nordeste II, da Conferéncia
Regional de Educacdao Escolar Indigena, realizada em Caucaia-CE, que contou com a
presenca dos povos do Ceara, Paraiba e Pernambuco. No evento, foi possivel perceber a
importancia do tema para os povos indigenas da regido. Primeiro, porque foi um
momento marcante de afirmacdo do movimento dos professores indigenas do Ceara,
uma vez que se decidiu pela realizacdo da Conferéncia regional naquele estado. Além
disso, a educagdo escolar indigena vem se consolidando como uma dimensdo politica
estratégica, na medida em que ¢ um dos caminhos para o reconhecimento étnico por
parte do Estado brasileiro. Isso ficou claro nos discursos das liderancas indigenas, que
afirmaram, em diversos momentos, que a realizagdo da Conferéncia era resultado do
empenho dos professores em melhorar os processos educativos e integra-los ao
cotidiano das aldeias. Elas refor¢aram a necessidade de continuar no caminho de
valorizacdo da educacdo escolar intercultural como meio de fortalecimento da

autodeterminacao dos povos indigenas do Nordeste.

Percebe-se que, entre os variados processos de formac¢do do movimento
indigena no Ceara, o campo da educacdo formal continua sendo uma importante

ferramenta de articulacdo e amadurecimento politico. Muitas liderancas formaram-se
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nesse contexto e conseguiram conquistar alguns avancos. Hoje, os indigenas cearenses
contam com um curso de licenciatura intercultural voltada ao magistério indigena, 42
escolas da rede de ensino estadual destinadas aos povos indigenas e cerca de 350
professores indigenas*’, reunidos na Organizag¢io dos Professores Indigenas do Ceara

(OPRINCE).

Sobre a atuagdo estadual, observa-se que o movimento tem conseguido
consolidar e avangar com a unidade das lutas e demandas dos diversos povos cearenses
e com o fortalecimento das bandeiras e atuagdes comuns: “A gente tem transformado
numa coisa bonita do movimento indigena cearense ¢ que a luta de um povo ¢ a luta de
todos. A gente tem uma unidade muito significativa das lutas” (Ricardo Weibe

Nascimento Costa, lideranga tapeba, em entrevista a autora, abril de 2014).

Mesmo considerando o avango da questdo étnica e do movimento indigena no
Ceara, além dos esforcos das liderangas para promover a articulagio em ambito
regional e nacional, ¢ perceptivel a existéncia de barreiras que se interpuseram a uma
atuacdo mais ampla. Por algum tempo, o movimento indigena do Ceard ndo
compartilhou, em pé de igualdade, das condi¢cdes que outros povos adquiriram nas
tomadas de decisdes envolvendo recursos e politicas publicas. Isso ocorreu, em grande
medida, ao reconhecimento tardio de suas identidades e a dindmica interna do
movimento indigena, enquanto campo de disputa de forgas entre os proprios povos

indigenas, mas também pela configuracao e prioridades da politica indigenista.

Atualmente, a atuagdo do movimento indigena cearense tem procurado
subverter essa logica ao encontrar-se bem articulada nas esferas regional e nacional,
com a participacdo de liderangas nas principais entidades de representagdo indigena (na
Articulagdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Nordeste Minhas Gerais e Espirito
Santo — APOINME e Articulacdio dos Povos Indigenas do Brasil — APIB), em
conselhos estaduais, regionais e nacionais (como, por exemplo, de Educagdo, Saude e
Seguranca Alimentar) e comissdes (como a Comissdo Nacional de Politica Indigenista

— CNPI).

40 DIARIO DO NORDESTE. Populagio indigena no Ceara tem 22 mil indios que ainda lutam por
territorio, 20 de janeiro de 2012
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3.2 Projetos de grande escala

As relagdes interétnicas entre os povos indigenas e as sociedades dominantes
estiveram sempre marcadas por uma assimetria das relacdes de poder, em que o
territorio se coloca como elemento central de disputa. Desde a época colonial, povos
indigenas do Brasil e do México viram suas terras apropriadas pelo interesse
estrangeiro, naquilo que representou o inicio da expansdo do capitalismo moderno

através do desenvolvimento dos dominios das coroas do “Velho Mundo”.

As sociedades e culturas sempre formaram parte de sistemas maiores.
Era assim antes do surgimento do capitalismo, e isso tornou-se cada
vez mais evidente a medida em que o modo de produgdo capitalista
colonizava cada vez mais espacos da vida cultural e social em todo o
globo. E um lugar-comum dizer que tal expansio acarretou mudangas
significativas nos ordenamentos sociais e culturais dos povos em
todos os lugares, mas continuamos enfrentando uma tarefa maior:
conceituar e explicar ndo apenas as causas da expansao como também
a natureza de seus efeitos. (Wolf, 2005, p.13)

A historia das Américas que tem inicio com a chegada dos colonizadores ndo
pode ser dissociada da historia do capitalismo. Em todos os periodos histdricos,
decorrentes desde entdo no continente, deparamo-nos com um cenario de disputas pela
ampliacdo de riquezas por parte dos dominadores europeus, primeiramente, ¢ dos
Estados nacionais, no momento posterior de consolidacdo das nacdes, com base nos

padrdes hegemodnicos ocidentais.

E também no cenario de ampliacio do capitalismo que ocorre a eclosdo
contemporanea dos movimentos indigenas na América Latina, em geral, e no Brasil e
no México, de forma especifica. Davalos (2005) fala que esse estouro etnopolitico ¢
simultineo a consolidagdo de politicas neoliberais na regido, com ajustes
macroecondmicos € reformas estruturais. Entre a enorme variedade de movimentos, 0s
indigenas eclodem com forca e em sentido contrario as politicas neoliberais que se
apresentaram de forma autoritaria, violenta e impositiva, especialmente para eles, uma
vez que, imprime uma pretensdo de universalidade e gera conflitos quando se depara

com sociedades que pensam, atuam e vivem de maneira diferenciada.

Além dos desafios de se afirmarem como povos etnicamente diferenciados, de
superarem os paradigmas assimilacionistas e integracionistas vigentes por tanto tempo,

de terem seus direitos respeitados e seus territorios reconhecidos e em posse de suas
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comunidades, os indigenas tém hoje que desenvolver meios para defender seus
interesses diante da enorme pressao transnacional politica e econdmica sobre suas terras
e modos de vida. Nao que isso seja novidade para esses povos. No entanto, o cenario
que se impoe na atualidade ¢ de um capitalismo ja bem experimentado e atuante de
forma global e precisa. Segundo Baines (2001), para se examinar a questdo das terras
indigenas hoje ¢ preciso considerar o contexto histoérico macro de processos politicos

neoliberais que se vinculam em nivel internacional.

As reformas econdOmicas na regido incluem a abertura comercial, o
fortalecimento ao direito de propriedade, as privatizacdes e as reformas dos sistemas
financeiro, tributario, previdencidrio e trabalhista, aumentando o crescimento
econdmico de médio prazo. O panorama econdmico latino-americano, desde as décadas
de 1940 e 1950, esteve marcado por um forte protecionismo e presenga do Estado em
diversas atividades econOmicas, sublinhado por um processo de industrializacao
acelerado — claro que com momentos de altos e baixos. Na segunda metade dos anos
1980, tal estrutura comegou a sofrer mudangas com base na liberalizagdo dos mercados
e na orientagdo para fora, no sentido de estimular o comércio e as exportagoes,
ocasionando uma reducdo da intervengdao do Estado. Esse conjunto de politicas,
chamadas de reformas econOmicas, teve uma evolugdo gradual na regido, sendo

iniciado ainda nos anos 1970, em meio a primeira crise do petréleo (Bandeira, 2002).

Segundo a autora (op. cit.), foi principalmente a partir de 1985 que o processo de
reformas comecou a abranger um niimero maior de economias, passando por momentos
de avanco e outros de retragdo, devido especialmente a crise da divida. “No final da
década de 1980 e inicio da de 1990, o processo foi consolidado em toda a regido, e as
medidas deixaram de ser confundidas com politicas de estabilizagdo, e passaram a ser

vistas como reformas estruturais” (ibidem, p.3).

Verifica-se a transicdo de uma época caracterizada pelo desenvolvimento
nacional promovido a partir do Estado, enquanto principal agente mobilizador, para a
emergéncia de um modelo de desenvolvimento estreitamente ligado as forcas
transnacionais de mercado, o que nao demonstra uma insignificancia da a¢ao do Estado,
mas as transformacdes ocorridas em suas estruturas organizacionais de intervencao e a
redefinicdo de suas relagdes com outros atores sociais (Garreton, 2007). As ideias de
liberalizar a economia, fortalecer os direitos da propriedade privada e atrelar modelos

econOmicos aos postulados internacionais influenciaram também um novo momento de
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estreitamento da relagdo entre povos indigenas, Estados nacionais e o capitalismo

mundial.

No México, a administragdo de Salinas de Gortari (1988-1994) é um marco
desse avanco capitalista sobre as comunidades camponesas indigenas por ter, por um
lado, acabado com o fomento agropecudrio concedido a essas populacdes e, por outro,
promovido a entrada do pais no Tratado de Livre Comércio da América do Norte
(NAFTA). O pais também passou a integrar a Area de Livre Comércio das Américas
(ALCA), apos a Cupula das Américas, em dezembro de 1994. As medidas causaram a
aceleracdo da privatizacdo do campo, a substituicdo dos programas de fomento rural
por outros de cunho assistencialista, a execu¢do de megaprojetos infraestruturais nessas
areas, além de introduzir a distribui¢do esporadica de dinheiro como compensacao para

os camponeses (Dietz, 1995), numa clara atitude de cooptagao e divisdo comunitaria.

Em Oaxaca, na regido que ¢ o foco deste trabalho, o Istmo de Tehuantepec, as
comunidades indigenas sdo impactadas por megaprojetos que fazem parte do Projeto
Mesoamérica, antigo Plano Puebla Panama (PPP). Segundo Palacios (2011), a intencao
¢ articular os empreendimentos do Projeto Mesoamérica aos do Projeto de Integracao
da Infraestrutura Regional Sul-Americana (IIRSA). Para isso, o Plano Puebla Panama
foi lancado em 2001, pelo entdo presidente mexicano Vicente Fox, como uma iniciativa
para fortalecer a integragdo regional e promover projetos de desenvolvimento social e
econdmico entre paises da América Central (Belize, Costa Rica, El Salvador,
Guatemala, Honduras, Nicaragua e Panamd), estados do Sul e Sudeste mexicanos
(Campeche, Chiapas, Guerrero, Oaxaca, Puebla, Quintana Roo, Tabasco, Veracruz e

Yucatan) e, posteriormente, a Colombia.

O plano concentra-se em areas de agroindustria, biotecnologia, autopecas,
turismo sustentavel, petroquimica, téxteis € componentes eletronicos. Para isso, prevé a
realizagdo de grandes projetos de infraestrutura com a construcdo de rodovias, portos
maritimos, redes de transmissdo elétrica e de comunicagdes, termoelétricas,
hidrelétricas, oleodutos, gasodutos, ferrovias, aeroportos, entre outros (Santos, 2007).
Incorporado a esse megaprojeto esta a implantagdo do Corredor Edlico do Istmo de
Tehuantepec, que tem se configurado como um dos empreendimentos da atualidade
mais abrangente, em se tratando de comunidades indigenas afetadas na regido. A acao
dos indigenas do Istmo de Oaxaca diante da instalacdo desse projeto serd analisada no

Capitulo V.
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Segundo Santos (op. cit.) o financiamento do PPP inclui a iniciativa privada de
cada nacdo envolvida, os governos federais e estaduais da regido, os investidores
privados externos, o Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID), o Banco
Mundial, o Bancomext ¢ o Banco Centroamericano de Integracdo Econdmica (BCIE).
Em 2008, quando a Coldémbia passou a integrar o PPP, este mudou de nome para

Projeto Mesoamérica.

O Istmo de Tehuantepec ¢ compreendido como uma zona geoestratégica, onde
se localizam grandes fontes de recursos minerais e energéticos, além de uma das
maiores reservas de biodiversidade do continente, o chamado Corredor Biologico
Mesoamericano. Por ser a faixa de terra mais estreita da América do Norte, entre os
Oceanos Atlantico e Pacifico, ha planos de instalagdo de um sistema “transistmico” de
transporte multimodal entre os estados de Veracruz e Oaxaca. E também uma regido

estratégica em termos geopoliticos, por ser parte da Bacia do Caribe (Palacios, 2011).

Aos megaprojetos de infraestrutura iniciados com o Plano Puebla Panama
somariam-se as iniciativas do IIRSA, que foi acordado em 2000, durante a Cupula de
Presidentes da América do Sul, realizada no Brasil, e que se “trata de um megaprojeto
de dominacao de todo o territorio sul-americano através da integragao dos setores de

transporte, energia e telecomunicagdes” (ibidem, p.114, traducdo propria).

O governo mexicano tem realizado altos investimentos nessa regido. De acordo
com o Plano Nacional de Infraestrutura (PNI), relativo ao periodo 2014-2018, cerca de
417.756 milhdes de pesos serdo destinados a area hidraulica, num total de 84 projetos, e
598.384 milhdes em energia, com 138 projetos, em todo o México. No entanto, o PNI
déa énfase especial ao desenvolvimento da regido Sul e Sudeste (onde esta o Istmo de
Tehuantepec), com a intengao de investimento em 181 projetos ali localizados. Em
Oaxaca, os investimentos preveem atividades de exploracdo e producao de petroleo e
gés natural, de seis centrais elétricas edlicas e de uma hidroelétrica na comunidade Paso

de La Reina, no municipio de Santiago Jamiltepec (Velarde, 2014).

Desde que o PPP comegou a ser posto em pratica, registrou-se um vigoroso
movimento de resisténcia e oposicdo formado por diversas organizagdes sociais
indigenas, camponesas e populares, que conseguiu frear algumas obras, impedir — até o
momento — instalagdes em determinadas areas e ampliar o debate nas comunidades

afetadas.
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Entre as areas visitadas para a realiza¢ao desta pesquisa, foi possivel observar a
invasdo dos projetos eodlicos as comunidades indigenas da regido do Istmo de Oaxaca,
em Juchitan e agéncias dessa cabecera (La Venta e La Ventosa) e no municipio El
Espinal, e a resisténcia que outras comunidades tém conseguido levar adiante em
diferentes locais de Juchitan (Alvaro Obregon e Playa Vicente) e dos municipios de San
Mateo del Mar, San Dionisio del Mar e Santa Maria Xadani. Como pode ser observado
no Mapa 2, na regido do Istmo de Oaxaca (representada pela numeragdo IX) a maioria
dos conflitos sdo decorrentes da instalagdo de parques edlicos, seguida de conflitos

agrarios.

No estado do Ceard, a partir do primeiro governo de Tasso Jereissati (1987-
1991), comecam a ser implementadas agdes “modernizadoras” com base em ideias
neoliberais para “tornar o papel do Estado cada vez menos voltado para o social (...)[e
com] elementos caracteristicos da reestruturacdo produtiva e da mundializa¢ao”
(Araugjo, 2007, p.103). As medidas causaram forte impacto na organizagao do territorio
e na dinamizacao da Regido Metropolitana de Fortaleza, onde se localiza o municipio de
Caucaia (dos tapebas) e, em 1999, também passou a integra-la o municipio de Sao
Gongalo do Amarante (dos anacés). A politica implantada pelo governo objetivava a
transformagdao do Ceara no III Polo Industrial do Nordeste, buscando, para isso,

fortalecer o parque industrial, implantando e consolidando distritos industriais (ibidem).

Para atingir o desenvolvimento desejado, foram estabelecidos trés eixos
principais de agdes: a interiorizacdo da industria; a modernizacdo da agricultura pelo
agronegocio; € a promog¢ao do turismo, com a instalacdo de equipamentos visando a
insercdo das areas litoraneas nas rotas turisticas nacional e internacional. Essa 16gica foi
aperfeicoada pelos sucessivos governos e ¢ dentro dela que se localizam os principais

projetos que impactam as comunidades indigenas analisadas neste trabalho.

No Litoral Oeste situam-se os municipios de Caucaia, Sao Gongalo do Amarante
e Itapipoca, onde vivem comunidades dos povos tapeba, anacé e tremembé,
respectivamente, que sdo considerados nesta pesquisa. Os principais megaprojetos com
impactos em seus territorios sdo: o Complexo Industrial e Portuario do Pecém —
CIPP (tapeba e anacé) e o consorcio Cidade Turistica e Residencial Nova Atlantida

(tremembé).

O Complexo Industrial e Portuario do Pecém — CIPP, localizado nos municipios

de Sdao Gongalo do Amarante e Caucaia a 60 quilometros de Fortaleza, conta com
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recursos do Programa de Aceleracdo do Crescimento (PAC) do governo federal para
viabilizar ag¢des de infraestrutura tais como: a ampliagdo da rede rodoviaria para
interligar o Porto do Pecém as rodovias CE-085, CE-421 e BR-222; a instalacdo de 22
quilémetros de linha férrea para interligar o CIPP ao terminal da Companhia Ferroviaria
do Nordeste; um sistema de abastecimento de agua através do Canal da Integragdo, que
se interliga, por meio do agude Castanhdo, as aguas da transposi¢do do Rio Sao
Francisco (cujo objetivo primeiro seria abastecer a populagdo do semiarido); e o ja

instalado gasoduto construido pela Petrobras (To6foli, 2013).

De acordo com a autora (op. cit.), o CIPP ¢ integrado atualmente pelo terminal
portuario do Pecém e pelas empresas Tortuga, Votorantim e Cimento Apodi, Petrobras,
Termoceara, Termofortaleza, MPX, Wobben, Jotadois e Hidrostec. Na atual fase de
ampliagdo, estava prevista a constru¢io da refinaria Premium II pela Petrobras*!, além
de uma d4rea para instalacio de empresas em duas Zonas de Processamento de
Exportagao (ZPE), da Companhia Siderurgica do Pecém (CSP) e da Usina Ceara Steel,
e, ainda, a transferéncia das bases de armazenagem de derivados de petroleo do Porto do

Mucuripe.

No empreendimento do complexo do Pecém, a obra que tem gerado maior
impacto direto as comunidades indigenas ¢ a da Refinaria Premium II, da Petrobras. Sao
afetas por ela comunidades dos povos tapeba e anacé, estando parte da populacao anacé
na iminéncia de ser retirada do local devido ao forte impacto do empreendimento na
regido onde vive atualmente, e em areas utilizadas tradicionalmente para as atividades
de caga, pesca, coleta e pratica ritual. Os tapebas sofrem os impactos indiretos da obra,

tal como as outras comunidades anacés que nao serdao removidas.

No outro eixo de desenvolvimento do estado, verifica-se o apelo mundialmente
reconhecido do seu potencial turistico direcionado, especialmente, as belas praias. A
atividade foi escolhida como uma das propulsoras do progresso econdomico estadual na
década de 1990, enquanto parte do projeto politico que configurou o chamado “Governo

9942

das Mudangas™*, priorizando o turismo de sol e mar (Rodrigues e Aratjo, 2014).

4l A Petrobras informou, em janeiro de 2015, durante a divulgagdo do balango relativo ao terceiro
trimestre de 2014, a desisténcia em prosseguir com a constru¢do das Refinarias Premium I e II, no
Maranhao e Ceara, respectivamente. O investimento ja realizado para a instalagdo da Refinaria Premium
I1, do Ceara, representou uma baixa contabil de R$ 596 milhdes para a empresa.

42 Que corresponde aos mandatos dos governos do Tasso Jereissati ¢ Ciro Gomes, no periodo de 1987 a
2002, representando os interesses da burguesia industrial do Ceara (Aratijo, 2007).
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Pouco antes disso, comegaram a ser implementados os macroprogramas de
turismo no estado com o Programa de Desenvolvimento do Turismo em Zona
Prioritaria do Litoral do Ceara (PRODETURIS), em 1989. Em seguida, em 1992, surge,
em ambito federal, o Programa de Ac¢do Para o Desenvolvimento do Turismo do

Nordeste (PRODETUR-NE), de onde se origina o PRODETUR-CE.

O PRODETUR-NE consiste em uma linha de crédito direcionada para o setor
publico (estados e municipios da regido), financiada com recursos do Banco Nacional
de Desenvolvimento Econdémico e Social (BNDES) e do Banco Interamericano de
Desenvolvimento (BID), tendo o Banco do Nordeste (BNB) como 6rgdo executor,
concebida para criar condigdes favoraveis a expansdao e melhoria da qualidade da
atividade turistica na regido. A justificativa para sua implantacdo no Nordeste estava
fundamentada na necessidade de combater desigualdades na concentracdo de
investimentos turisticos concentrados no Sul e Sudeste do Brasil. A inten¢do era tornar
o Nordeste um mercado competitivo nacional e internacionalmente, apostando

essencialmente na potencialidade do seu litoral.

Segundo Paiva (2014), o PRODETUR-CE I estabeleceu intervengdes prioritarias
no litoral, conforme constava no zoneamento antecipado pelo PRODETURIS. Dessa
forma, foram instituidas quatro regides para efeito de planejamento: Regido I —
correspondente ao litoral da Regido Metropolitana de Fortaleza; Regiao II — ao litoral a
oeste de Fortaleza, chamada pelo programa de Costa do Sol Poente; Regido III — ao
litoral a leste de Fortaleza, denominado de Costa do Sol Nascente; e Regido IV — ao
litoral extremo oeste do Ceard. Dentre as quatro regides, o Litoral Oeste ou a Costa do
Sol Poente (que incluia aos municipios de Sao Gongalo do Amarante, Paracuru,
Paraipaba e Itapipoca) foi escolhido como principal foco de intervencdo do

PRODETUR-CE I, devido a uma maior caréncia de infraestrutura.

O PRODETUR-NE esta, atualmente, em sua segunda edicdo e uma de suas
principais agdes consiste na provisdo de infraestrutura, especialmente estradas, dando
continuidade as ag¢des da primeira fase do Programa. Também realiza investimentos em
capacitagdo de recursos humanos, na elaboragdo de Planos Diretores dos municipios e
em obras de urbanizacdo das orlas. Tanto na primeira quanto na segunda edigdo,
registraram-se os municipios de Caucaia, Sdo Gongalo do Amarante e Itapipoca em
regido prioritaria para o programa, tal como diversos outros que compdem o Litoral

Oeste do estado.
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As acdes do PRODETUR NE II, no polo Costa do Sol, territorio
correspondente ao Litoral Oeste do Estado do Ceara, foram tdo bem
sucedidas que acabaram por demandar a¢des interestaduais, como € o
caso do projeto rota das emocgdes, que envolve acdes conjuntas entre
os estados do Ceara, Piaui e Maranhdo, dada a demanda da atividade
turistica. (Manual de Opera¢des apud Lustosa, 2012, p.135, grifo
nosso)

Como visto, o Litoral Oeste ¢ umas das regides do estado beneficiada com
volumosos aportes financeiros voltados ao desenvolvimento da atividade turistica. Em
2012, a Secretaria de Turismo do Cear4 criou uma unidade de gerenciamento*’ para
mais um programa destinado a essa zona costeira: o Programa de Valorizagao da
Infraestrutura Turistica do Litoral Oeste (PROINFTUR), que em 2013, recebeu
financiamento internacional na ordem de 112 milhdes de dolares, do Banco de

Desenvolvimento da América Latina (CAF)*.

Inserido nesse contexto de promocdo a atividade turistica, a Cidade Turistica
Nova Atlantida configura-se como “um projeto de turismo com investimentos de capital
estrangeiro consorciados por uma Rede de Empresas Privadas Internacionais” 4
(Lustosa, 2012, p.112). O empreendimento ainda ndo passa de um projeto, no entanto,
em 2004, obteve uma licenca da Superintendéncia Estadual do Meio ambiente (Semace)
para iniciar a construcao de 1.100 hectares, que ¢ contestada na Justica, tendo em vista a

area ser reivindicada como terra indigena pelos tremembés das comunidades de Buriti e

Sitio Sao José.

No mesmo ano, foi elaborado um parecer técnico composto por levantamentos
de natureza ambiental, antropoldgica e arqueoldgica da Terra Indigena da Barra do
Mundau (referente a Sao José e Buriti), que corresponde a area de interesse da empresa
para a instalacio do projeto turistico*®. O parecer indicou os impactos ja causados,

aquela época, por atividades mantidas pela empresa tal como os decorrentes da

43 Por meio do Decreto n°30.819, de 25 de janeiro de2012, D.O.E. de 30 de janeiro de 2012.

4 De acordo com informagdes publicadas no site do Governo do Estado do Ceara:
http://www.ceara.gov.br/sala-de-imprensa/noticias/8356-litoral-oeste-senado-aprova-financiamento-para-
programa-de-valorizacao-de-infraestrutura-turistica

4 Entre elas: Empreendimentos Turisticos Sdo José LTDA — “ENTUSA”, World Health Center do Brasil
LTDA, Urbaniza¢do Clube Nova Atlantida S.A., Ibiza Atlantida Palace Hotel e Resorts s/c LTDA, Nova
Amazonia s/c, Nova Atl6éantida Comércio de Inmoveis LTDA, Las Dunas Palace e Resort s/c LTDA,
INTERPROIN LTDA, RICORDI-Empreendimentos Comerciais LTDA (Lustosa, 2012).

4 MEIRELES, Antonio Jeovah de Andrade ¢ MARQUES, Marcélia. Parecer Técnico: estudos e
levantamentos ambientais, antropoldgicos e arqueoldgicos na Terra Indigena Tremembé de Sao José e
Buriti, municipio de Itapipoca/CE. Fortaleza: Missdo Tremembé, Departamento de Geografia da
Universidade Federal do Ceara, 2004.
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implantacdo de um viveiro de camarao e dos desmatamentos da area de manguezal,
importante ecossistema para a regido. Também concluiu, ao analisar as informagdes do
zoneamento ambiental e das projecdes de uso e ocupagdo do solo contidas no
EIA/RIMA elaborado pelo empreendimento, que sua instalag@o interferiria diretamente

na disponibilidade dos recursos ambientais de subsisténcia da comunidade indigena.
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Mapa 3. Localizacdo dos empreendimentos turisticos imobiliarios, no litoral do Ceara, entre eles,
o Complexo Nova Atlantida, em Itapipoca, que incide na terra dos tremembés da Barra do Mundaud. Mapa
elaborado por Novaes, 2012.

A magnitude dos projetos de desenvolvimento levados a cabo pelos Estados
nacionais brasileiro e mexicano em parceria com instituicdes publicas e privadas,
nacionais e internacionais, dao pistas do desafio que se impde as comunidades
indigenas, no Ceara e em Oaxaca, na atualidade. As ameacas aos territorios onde
habitam esses povos e a0 modo vida comunitario sdo resultado de um processo de

expropriacao e avanco das forgas econdmicas e politicas hegemdnicas resultantes do

111



capitalismo global. Nesse sentido, os empreendimentos em questdo enquadram-se na

defini¢ao dada por Ribeiro (1991, 2008) para projetos de grande escala (PGEs) que:

[...] tém caracteristicas estruturais que lhes permitem ser tratados
como “expressdes extremas” do campo do desenvolvimento: o
tamanho do capital, territérios e quantidade de pessoas que eles
controlam; seu grande poder politico; a magnitude de seus impactos
ambientais e sociais; as inovagdes tecnoldgicas que frequentemente
criam; e a complexidade das redes que eles engendram. Eles juntam
quantidades impressionantes de capital financeiro e industrial, assim
como de elites e técnicos estatais e trabalhadores, fundindo niveis de
integracdo locais, regionais, nacionais, internacionais e transnacionais.
Como uma forma de producdo ligada a expansdo de sistemas
econdmicos, os PGEs conectam areas relativamente isoladas a
sistemas mais amplos de mercados integrados. (Ibidem, 2008, p.111)

O autor argumenta que na constituicdo dos projetos de grande escala se formam
inimeras associagdes, por meio de processos que chama de “consorciacdo”, ou seja, a
articulagdo entre grupos de poder que unem, dentro de um projeto, institui¢des e capitais
internacionais, nacionais e regionais. “E uma forma de reforgar relacionamentos
capitalistas de modo piramidal, em que niveis mais elevados hegemonizam niveis mais

baixos” (ibidem, p.115).

A conceituacdo de desenvolvimento aqui proposta também dialoga com o que
Baines e Teofilo da Silva (2009) chamam de ‘“desenvolvimentalismo” enquanto
processo que compreende a abrangéncia e homogeneidade discursiva transnacional do
discurso “desenvolvimentista” na América Latina. Ou seja, no momento atual, tratar as
politicas estruturantes simplesmente como “desenvolvimentistas” nos daria uma visao
limitada por ser uma concepg¢ao “nacionalista” na gestdo da populagao e do territério. O

que os autores sugerem ¢:

[...] uma ampliagdo do “desenvolvimentismo” a partir de uma
articulagdo em um nivel mais estruturante de poder intervencionista,
posto que ele se transformou em um programa compartilhado por
diferentes  governos. Isto que pode ser designado de
“desenvolvimentalismo”, sob o qual sdo passiveis de serem concertados
(sobretudo ideologicamente) governos nacionais de multiplas
orientacdes politicas, sejam de “esquerda” ou de “direita”. (Baines e
Tedfilo da Silva, 2009, p.6)

Segundo os autores, a nocdo de “desenvolvimentalismo” permite depreender, no
ambito dos grandes empreendimentos econdmicos e de infraestrutura na América

Latina, que os projetos com os quais os povos indigenas estdo lidando ndo
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correspondem a um avanco da nagdo em nome do “bem estar” sobre um territério
delimitado e finito, mas a implantacao de um sistema de exploracdo econdmica que
“assegure a manutencdo de Estados particulares como aparelhos de sustentacdo dos
proprios governos através da articulagdo de multiplos territérios e populagdes, o que

somente ¢ tornado possivel a partir do financiamento do capital transnacional” (ibidem,
p.7).

Nesse sentido, atentamos para a importdncia de se compreender que a
construgcdo de relagdes institucionais e de redes geram as forcas de um projeto
articulando diversos niveis de integracdo: local, regional, nacional, internacional e
transnacional. O “campo de poder do desenvolvimento” (Ribeiro, 2008) marcado pelas
diferentes capacidades de exercicio de poder dos atores envolvidos compreende o locus
de observacdo deste trabalho, a partir da analise das formas de organizagdo e

reelaboragdo cultural e politica indigenas frente a esse cenario.

Temos, envolvidos no campo de poder dos megaprojetos que impactam os
territorios indigenas, no Brasil e no México, de um lado, as empresas interessadas, os
financiadores publicos e privados nacionais e internacionais, os proprios Estados e
governos, compondo os atores mais poderosos nessa correlagdo de forcas. Em oposi¢ao,
encontram-se os povos indigenas e demais comunidades impactadas, as organizagdes de
apoio e setores do Estado (mais presentes no Brasil e representados pelo o6rgao

indigenista e MPF), integrando os atores menos poderosos politico e economicamente.

Diante do cenério envolvendo os projetos de grande escala implementados e/ou
incentivados por politicas estatais, propomos analisar a a¢do politica de algumas
comunidades indigenas nos dois paises, a fim de compreendermos quais estratégias
politico-culturais elas langam mao para confrontar as ameagas que se impdem ao seu

territorio € modo de vida.
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CAPITULO IV

Expressoes de resisténcia:

particularidades da acdo em Oaxaca e no Ceara

Alguns autores trabalham com a ideia de que o turismo corresponde a uma
forma de neocolonialismo (Archer e Cooper 2001; Ouriques, 2009; Perche, 2011;
Lustosa e Almeida, 2011). Neste trabalho, as experiéncias apresentadas levam-nos a
refletir sobre a politica desenvolvimentista enquanto modus operandi dos Estados
nacionais na tentativa de promover a incorporacdo dos territérios que ainda se
encontram fora da logica de ocupacao e producao hegemonica, entre eles os indigenas,

aos projetos econdmicos “de interesse das nagdes”.

Para pensar essa questdo, adotamos as consideracdes de Ribeiro (2008) sobre
desenvolvimento enquanto “uma ideologia e utopia, como um discurso atravessado por
categorias culturais ocidentais e vinculado a expansao econdmica capitalista” (ibidem,
p-109), em que a escolha por sua implementacdo “sempre implica transformacdo e
tipicamente ocorre por meio de encontros entre insiders e outsiders localizados em
posi¢des de poder diferentes, as iniciativas de desenvolvimento estdo ancoradas e

atravessadas por situacdes em que desigualdades de poder abundam” (ibidem, p.110).

Nesse sentido, se consideramos, o colonialismo como uma estrutura de poder
engendrada a fim de promover a expansdo econdmica capitalista, podemos pensar, na
atualidade, o “desenvolvimentalismo” (Baines e Teofilo da Silva, 2009) enquanto uma
politica neocolonial, baseada nessa mesma estrutura desigual de poder, com foco na
ampliacdo do dominio das grandes poténcias e das elites sobre as riquezas e os

territorios ndo completamente esgotados?

O que percebemos até aqui € que ha, de certa forma, uma continuidade entre a
conduta colonial e a acdo politico-econdmica dos Estados modernos, ao avancar sobre
os “desertos” (Barabas, 2000) nacionais. Por outra parte, também podemos perceber
determinados continuismos entre as rea¢des das populagdes indigenas, diante dos
diversos e complexos cendrios impostos pela ordem hegemonica, através da construgdo

de tradicoes de resisténcia.

As resisténcias indigenas sdo aqui compreendidas numa aproximagdo com

Ortner (1995) e Scott (1985 e 2003 [1990]). Nao partimos, assim, do pressuposto de
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observar essa categoria como unicamente complementar ao conceito de dominagao, em
que este ¢ entendido como um poder fixo e institucionalizado, enquanto o outro
constitui-se apenas numa reacdo a ele. Aceitamos o desafio de flexibilizar o olhar para
as formas cotidianas de resisténcia (Scott, op. cit.), tanto quanto para as expressoes

menos 6bvias de expressa-la.

Scott (2003 [1990]) observa que se existem maneiras abertas e declaradas de
resisténcia, que atraem mais atencao, também coexistem meios disfarcados e implicitos
que compreendem o ambito da “infrapolitica” (ibidem, p.233). Afirma que analisar essa
infrapolitica permite perceber como se formam as novas for¢as e demandas politicas

que, em momentos propicios, irrompem na cena publica.

Sempre que limitamos nossa concepgdo do politico a uma atividade
explicitamente declarada, estaremos for¢ados a concluir que os grupos
subordinados carecem intrinsecamente de uma vida politica ou que
esta se reduz aos momentos excepcionais de explosdo popular. Nesse
caso, omitiremos o imenso territdrio politico que existe entre a
submissdao e a rebelido e que, para o bem ou para mal, constitui o
entorno politico das classes submetidas. (Ibidem, p.233, traducdo
propria)

Ortner (1995), de forma complementar, propde pensarmos na autenticidade
politica e cultural dos que resistem. A autora defende ser necessario reconhecer que os
resistentes estdo mais do que simplesmente produzindo uma reacdo mecanica a
dominagdo e ao poder sobre eles exercidos. A autora aponta, por exemplo, para as
situagdes de resisténcia que ocorrem internamente a ordem social de uma comunidade,
ndo se restringido as resisténcias aos fatores externas. “Eles t€ém sua propria politica, e

ndo apenas entre os chefes e plebeus ou latifundiarios e camponeses, mas dentro de

todas as categorias locais de atrito e tensdao” (ibidem, p.177, tradugdo propria).

Dito isto, compreendemos que as situagdes estudadas neste trabalho nao sao
arenas homogéneas, harmonicas e consensuais, mas, ao contrario, entendemos que o
“campo de for¢as” (Bourdieu, 2011, p.201) onde se travam as disputas ¢, muitas vezes,
conflituoso, contraditorio e multifacetado. Que dentro de um mesmo grupo indigena ha
um complexo emaranhado de visdes e posicdes que, em alguns momentos convergem,

enquanto, em outros, divergem seriamente.

Diante da realidade atual dos governos nacionais mexicano e brasileiro, que

adotam uma politica de desenvolvimento atrelado aos paradigmas capitalistas como
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projetos econdmicos estatais, uma questao que se coloca €¢: como os povos indigenas
elaboram suas resisténcias frente a esses cenarios? Que conexoes se estabelecem entre
esses grupos e o fluxo da historia? A quais estratégias os indigenas recorrem, nos dois

paises, para fazer suas reivindicagdes, acessar politicas e garantir direitos?

Nesse sentido, um caminho que detalharemos mais a frente corresponde ao uso
politico da etnicidade, na direcdo de reformular o poder de “agéncia” (Ortner, 1995,
2007 e 2009) desses interlocutores indigenas que se apoiam em expressdes culturais e
historicas para exercer seu papel politico diante dos projetos de desenvolvimento. Por
meio de suas resisténcias, os povos indigenas surgem enquanto atores historicos
concretos, capazes de se reelaborarem e dotados de poder de agéncia. “Cada cultura,
cada subcultura, em cada momento historico, constroi suas proprias formas de agéncia,
seus proprios modos de encenar o processo de reflexdo sobre si mesmos e do mundo e
de agir simultaneamente dentro e sobre o que se encontra 14” (idem, 1995, p.186,

tradugao propria).

Um dos poderes de agéncia dos povos indigenas hoje consiste na possibilidade
de construgdo de ideologias e discursos proprios, inclusive tedricos e conceituais, sobre
suas realidades e pontos de vista. Propomos aqui refletir sobre perspectivas do conceito
resisténcia elaboradas por pesquisadores e intelectuais indigenas do Brasil e do México
com o objetivo de pensar a si proprios, suas sociedades e os problemas, obstaculos e
desafios que se interpdem a sua sobrevivéncia coletiva diferenciada e autdbnoma nos dias

atuais.

Sobre a realidade brasileira, o antropologo indigena Gersem Luciano Baniwa
(2013) faz uma critica a recorrente visdo de que a resisténcia ¢ uma caracteristica
intrinseca e cultural dos povos indigenas. Afirma que essa atitude ¢ resultado da historia
da relacdo entre indigenas e ndo indigenas no Brasil, marcada pelas ideias que se
constroem sobre os primeiros enquanto seres pouco concretos. Baniwa reprova as
interpretagdes que definem a resisténcia indigena por um viés cultural, como uma

natural atitude de oposi¢do a cultura ocidental.

Nao se trata de indigenas heroéis, puros, ingénuos, passivos, vitimas ou
viloes, como também ndo se trata de um “indio genérico” ou de um
“indio hiper-real”. Trata-se sim de povos com enorme capacidade de
adaptacdes positivas e criativas a novos contextos, por mais intensas e
tragicas que clas sejam. (Ibidem, p.147)
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Para ele, a resisténcia ¢, antes de tudo, uma decisdo e um posicionamento
politico desses grupos: “discordo ¢ do desvio dado a essa no¢dao, quando ela ¢
enderecada a uma resisténcia cultural pela qual se justifiquem ideias e praticas tutoras e
protetoras dos nao indios, afastando a verdadeira resisténcia indigena, que ¢ politica e

nao cultural” (ibidem).

Tomando como ponto de analise as reflexdes do autor, as formas de resisténcias
observadas neste trabalho constituem expressdoes de afirmacdo e valorizacdo étnica,
sociocultural, linguistica (no caso mexicano) e ambiental, enquanto oposi¢ao politica
aos megaprojetos que ameagam os povos € territorios indigenas. Isto ndo significa que
esses grupos se oponham ao “desenvolvimento das nacdes”, eles se opdoem as formas de
imposi¢do desse desenvolvimento sobre seus territérios sem respeitar seus direitos e,
ainda, sem considerar as suas no¢des proprias de desenvolvimento. Nas palavras de
Baniwa: “os indigenas ndo resistem ao acesso € a apropriacdo de bens materiais e
culturais do mundo moderno; resistem sim a toda forma de dominagdo, exploragdo e
espoliacdo de seus modos de vida, de seus territorios € de seus recursos naturais”

(ibidem).

Pensando a realidade mexicana, os escritos dos intelectuais indigenas utilizam,
com mais frequéncia, a nogdo de resisténcia indigena em oposi¢do ao ordenamento
sociocultural, politico e econdmico ocidental (Diaz, 2007; Luna, 2003; Manzo, 2008).
Os autores defendem recorrentemente a resisténcia associada ao direito dos povos a
autonomia e autodeterminagdo. “A autodeterminacdo, ou seja, decidir por si mesmo
sobre suas terras, recursos naturais, organizacao politica, econdmica, religiosa e
cultural, tem sido a energia e razdo fundamental para conservar-se vivo, promovendo

um desenvolvimento em termos comunitério” (Diaz, 2007, p.68, traducdo propria).

Resistir ¢, muitas vezes, sindnimo de resgate, manutencao e afirmacgdo de suas
culturas. Em muitas interpretacdes representa a reproducdo cotidiana da vida material,
simbolica e espiritual, “sem que isso implique em ignorar as mudancgas nas identidades

de nossos povos” (Manzo, 2008, p.68).

Em fungdo de seus recursos e elementos culturais, os povos
estabelecem suas estratégias de resisténcia; isso se traduz em uma
mobilizacdo permanente. A resisténcia se expressa em todos os planos
da vida: a musica, o trabalho, a festa, a produgdo ou a guerra, por isso,
a resisténcia tem se convertido na identidade basica dos povos que
enfrentam a imposicdo de outros, tanto econdmica como cultural. A
resisténcia também ¢ dramatica, como vemos em Chiapas, em
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Guerrero, em Oaxaca. Ndo deixa de ser violéncia que se estabelece de
maneira cotidiana, mas, no final das contas, ¢é resisténcia. Na comida,
na festa, na roupa, nas cores, em tudo se manifesta a resisténcia.
(Luna, 2003, p.338, tradugao propria)

Sobre esse sentido de resisténcia cotidiana relacionada a manutengao do modo
de vida comunitario indigena, os autores a definem por um conceito proprio aos povos
de Oaxaca, a comunalidad. “A comunalidad (...) representa um sistema de relagdes intra
e extracomunitdrias que permitiram a resisténcia do modo de vida dos povos indigenas
em diversos momentos historicos, como a invasdo, a colonia, o liberalismo e o

neoliberalismo” (Manzo, 2008, p.68, traducdo propria, grifos do autor).

Por outro lado, a resisténcia dos povos de Oaxaca também se refere as formas de
enfrentamento politico vivenciadas por essas populagdes, incluindo os embates, as
disputas, os conflitos e as rebelides: “(...) podemos assinalar que alguns elementos
caracteristicos da resisténcia indigena, recorrentes na historia de muitos de nossos povos
indigenas, tém sido as rebelides como expressao quase sempre conjuntural da mesma”

(ibidem, p.70, tradugdo propria).

Conjugando esses dois sentidos, o autor entende por resisténcia um conceito
historico-cultural de larga duragdo que consiste na oposicdo que determinadas culturas
indigenas apresentam ao elemento externo aos seus padroes, sobretudo, quando este se

apresenta com um afa impositivo, de invasao, despojo ou devastacao do seu territorio.

Para fazer frente as ameagas que se impdem a partir dos projetos de
desenvolvimento, os indigenas do Brasil e do México acionam um amplo repertério de
tradigoes de resisténcias, em que estas nao se limitam a uma ou outra forma, mas que se
complementam e sobrepdem no exercicio diario de fazer politica e de viver a vida.
Assim, temos expressoes de resisténcias abertas e declaradas (Scott, 2003 [1990]) em
ambos os casos, como a instalagdo de barricadas e proibicao de acesso das empreasas as
zonas costeiras pelos zapotecos binniza de Oaxaca; as retomadas de terra dos tapebas; e
as ocupagdes pelos tremembés das areas usurpadas pela empresa turistica. Por outro
lado, temos as formas de resisténcias discretas ou dissimuladas, como o fortalecimento
e a afirmacgdo cultural binnizd e as articulagdes politicas do movimento indigena no

Ceard e negociagdes dos tapebas e anacés com a Petrobras e o governo estadual.

Compreendemos que todas essas formas de resisténcia explicitas ou disfar¢adas

sdo resultantes da agdo politica consciente dos grupos envolvidos visando permitir a
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melhor escolha, entre as opgdes postas no momento, para a garantia de perpetuacao de
suas coletividades. Os povos indigenas, no Brasil e no México, demonstram estabelecer,
ao longo da histdria, uma resisténcia politica auténtica e ndo simplesmente reativa as
formas de dominagdo, ainda que a visibilidade ocorra, muitas vezes, diante da iminéncia

de ameacas externas.

Baseados em suas experiéncias e vivéncias multiplas, estdo os povos indigenas
consolidando uma forma propria de fazer politica? E de que maneira o reconhecimento
dessas populagdes, antes invisibilizadas do ponto de vista étnico, alterou sua forma de
resistir aos projetos que as ameagam? Estariam esses grupos resgatando elementos
histéricos de resisténcia e atualizando-os ao novo cenario econdmico e politico mundial

em sua variante local?

Para refletirmos sobre tais perguntas, abordaremos algumas recorrentes
estratégias de enfrentamento e permanéncia dos povos indigenas observados em Oaxaca
e no Ceard. Nossa inten¢ao ¢ identificar pontes entre as experiéncias apresentadas pelos
indigenas e as elaboragdes tedrico-conceituais sobre estas vivéncias, na busca por
agregar a reflexdo elementos que nos permitam observar a possibilidade de construgdo

de tradicoes politicas de resisténcias indigenas, em ambos 0s contextos.

Para o caso de Oaxaca, iremos analisar os enfrentamentos diretos e a
comunalidad, enquanto, no Ceara, estaremos voltados a pedagogia da indianidade e ao
processo conceituado na antropologia por “etnogénese” e pelos indigenas como “povos

resistentes”.

4.1 Oaxaca: o enfretamento e a comunalidad

Em Oaxaca identificamos, dentre as manifestagdes de resisténcia que se
apresentam expressivas naquele contexto, os enfrentamentos diretos e a organizagdo
sociocultural propria, definida pelo conceito de comunalidad. Tais manifestagdes serao
abordadas de forma mais etnografica no Capitulo V, quando trataremos de relatar os
casos da pesquisa de campo no México. Aqui, buscaremos exemplificé-las e interpreta-

las conceitualmente em associagdo com algumas experiéncias observadas.

Quando da minha primeira pesquisa na regido, em 2009, e durante o trabalho de
campo, em 2013, foi possivel observar a pressio dos grandes projetos de

desenvolvimento, em especial do Corredor Edlico do Istmo de Tehuantepec, sobre as
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areas indigenas, numa tentativa de transformar o paradigma de gestdo territorial

comunitaria no modelo de expropriacao e exploragdo vinculado a economia capitalista.

Como resposta a essas ameacas, os indigenas comecaram a se articular local e
regionalmente, tendo como base para isso o seu sistema comunal. Dai surgiram as
organizagdes supraétnicas em forma de grandes assembleias, sendo a Assembleia em
Defesa da Terra e do Territério de Juchitan®” a pioneira, no trabalho de informar a
populacdo, dar apoio as comunidades, promover uma articulagdo regional e coordenar

as acdes dos indigenas.

Bonfil Batalla (2005 [1987]) afirma que muitos aspectos das culturas indigenas
mesoamericanas foram reelaboradas em torno das rebelides. Aponta que, nesse sentido,
a memoria histdrica se converte em um recurso fundamental que permite tanto manter
ativa a lembranca dos infortiinios como enxergar o submetimento presente como uma
situacdo transitoria e reversivel. Desse modo, “a volta ao passado se converte em um
projeto de futuro. A consciéncia de que existe uma civilizagdo recuperavel permite

articular firmemente a subversao” (ibidem, p. 189).

Na regido do Istmo de Oaxaca, foi possivel observar o valor historico e presente
do “espirito rebelde e subversivo” alimentado pelos istmerios. Os enfretamentos diretos
aos projetos edlicos sdo frequentes enquanto expressdes da resisténcia indigena, muitos
dos quais ocorreram a partir da organizacdo das comunidades em ambito local e
regional. No campo realizado em 2013, ouvi os relatos sobre dois conflitos recentes, a
época, por que passaram os indigenas que se opunham a instalagdo das torres de energia
eolica em suas terras comunais ¢ ejidales, considerados por eles como a expressao mais

visivel de suas resisténcias ao projeto € um resgate ou reatualizacao de seu passado.

O primeiro conflito ocorreu com a intengdo da Mareria Renovables de instalar
torres eolicas no local denominado Barra de Santa Teresa. Em decorréncia, houve um
desentendimento entre os binnizd da Colonia Alvaro Obregén devido ao repasse de
recursos pela empresa a alguns moradores, enquanto outros ndo recebiam beneficio
algum. A organiza¢do da comunidade comegou quando os indigenas compreenderam
que a presenca do empreendimento estava gerando conflitos internos, fragilizando as
relagdes e, por fim, iria tornar indisponivel aos moradores as areas tradicionais de pesca,

principal atividade de subsisténcia ao lado do plantio de milho.

47 Que depois se transformou em Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo de Tehuantepec em Defesa da
Terra e do Territorio (APIIDTT).
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ApOs essa tomada de consciéncia, a comunidade afirmou sua recusa ao projeto e,
diante da insisténcia da empresa em continuar com os estudos na area, montou uma
barreira na estrada de acesso a Barra de Santa Teresa para impedir a passagem de
funciondrios e equipamentos. O inicio desse processo ocorreu em 2012, ano em que os
indigenas vivenciaram diversos enfrentamentos com a policia estadual que, por seguidas

vezes, agiu em defesa dos interesses da empresa.

Em 2 de outubro de 2012, houve um violento conflito entre os que estavam no
acampamento e a policia. Na ocasido, sete indigenas foram detidos pelos policiais e dois
carros da policia foram destruidos pelos resistentes. Em 1° de fevereiro de 2013, ocorreu
novo violento enfrentamento entre a policia estadual e os integrantes da barricada.
Segundo um informe produzido pela Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo de
Tehuantepec em Defesa da Terra do Territorio (APIIDTT), cerca de 400 policiais
entraram na comunidade para reprimir os indigenas. Estes registraram trés intensos
enfrentamentos, entre os dias 1 e 2 de fevereiro, quando foram detidos quatro

pescadores, que depois foram liberados.

Sem compaixdo alguma, os uniformizados pretendiam ensanguentar o
povo indigena de Alvaro Obregon, apoderar-se de seu acampamento ¢
fazer guarda a empresa espanhola Mareiia Renovables que, com
golpes, sangue, violéncia e ameacas pretende desalojar os indigenas
de seus territorios e lagoas, de onde retiram seus alimentos. (Informe
da Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo de Tehuantepec em
Defesa da Terra do Territorio, fevereiro de 2013, tradugao propria)

O clima de tensdo colocou toda a comunidade de Alvaro Obregén em alerta ¢
fez crescer um movimento de resisténcia e oposi¢do ao projeto edlico, que congregou a
solidariedade e articulagdo de uma rede de organizagdes e povos indigenas da regido,
também contrarios a instalagdo do projeto edlico em suas terras. Assim, apds o
enfrentamento de 1° de fevereiro de 2013, uma caravana humanitaria saiu de Juchitan,
em 18 de fevereiro, em direcio a Alvaro Obregdn, composta por centenas de pessoas

que foram demonstrar o apoio e a alianga quanto a refutagdo ao projeto edlico.

Paralela a resisténcia em rede ao projeto eolico foi sendo gerado um movimento
de reorganizagdo interna de Alvaro Obregén, que culminou em importantes acgdes
politicas. A mais relevante delas foi a decisdo comunitdria de ndo mais aceitar

governantes locais indicados pelos partidos politicos e optar pelo Sistema de Usos e
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Costumes como expressao de exercicio da politica interna a comunidade (tal medida

serd relatada mais detalhadamente no Capitulo V).

O outro enfrentamento direto a mim relatado, naquele periodo, surgiu com a
instalagdo, em 25 de fevereiro de 2013, de uma nova barricada, desta vez pelos binnizda
da Sétima Se¢do?® de Juchitin de Zaragoza, organizados por meio da Assembleia
Popular do Povo Juchiteco (APPJ). O acampamento foi montado na saida do centro
urbano de Juchitdn, numa estrada que d& acesso a Playa Vicente, para impedir a
passagem da empresa Gds Natural Fenosa. Esta pretendia instalar torres edlicas em

areas da praia frequentadas pelos indigenas para o lazer, a pesca e praticas rituais.

A agdo coordenada pelos indigenas também tinha a intengdo de impedir a
passagem da empresa Mareiia Renovables, que pretendia chegar a Barra de Santa
Teresa via Playa Vicente (com o apoio da Agéncia Municipal de Playa Vicente), uma
vez que a comunidade de Alvaro Obregén ja havia impedido a passagem da Maresia

Renovables por suas terras.

O acampamento resistiu por um meés, onde se revezavam homens e mulheres, dia
e noite. Nenhum funcionéario das empresas estava autorizado a passar. Durante esse
periodo, os binniza vivenciaram atritos quase que didrios com os representantes do
empreendimento, do governo municipal e da policia estadual. O acampamento foi

destruido, em 26 de marco de 2013, baixo a um forte aparato policial.

Uma senhora com um xale branco que usou como mascaras, nos deu
informag¢des sobre o que estava acontecendo. (...) Os moradores
lutaram com o que tinham: paus, pedras, punhos. Tudo servia para
proteger suas terras. As mulheres, seguia narrando a senhora, lutavam
corpo a corpo com a policia e algumas delas cairam rodando no canal
junto aos policiais entre golpes. As criangas choravam, mas nao
paravam de arremessar-lhes pedras. Ela resumiu o momento em uma
frase: “estamos unidos e ndo vamos deixar que passem”. E reivindicou
sua identidade: “sempre falam que nds da Sétima Secdo (colonia de
Juchitan) somo violentos, mas nunca perguntam por que somos assim.
Somos assim pelo que nos querem fazer. Sempre que algo acontece,
nos unimos ¢ defendemo-nos, ainda que haja problemas, e isso
aconteceu aqui também”. (Gonzalez, publicado no blog Tierra y
Territorio, em 28 de margo de 2013, s/p)

Ap0s esse enfrentamento, os membros da APPJ e da radio indigena comunitaria
Totopo, que apoiava e divulgava a agdo dos binnizd, passaram a sofrer ameacas e

perseguicdes. Apesar do clima bastante tenso, os integrantes da APPJ e da réadio

48 Bairro de Juchitin formado majoritariamente por pescadores zapotecos.
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continuaram a realizar reunides diarias € mantiveram a resisténcia ao projeto eolico na
regiao.

Nao presenciei nenhum dos dois eventos. Acompanhei-os a distancia por trocas
de mensagens e através de noticias veiculadas diariamente no blog Tierra y Territorio,
mantido pelos indigenas. Também conversei, em momento posterior aos confrontos, em
dezembro de 2013, com algumas pessoas que estiveram a frente desses movimentos,
tanto de Alvaro Obregén, quanto da Sétima Secio de Juchitan. Em ambos os casos, o
que ficou evidente nos discursos e nas a¢des dos indigenas foi a opgdo pela resisténcia
direta e aberta como forma de reivindicar sua autonomia frente aos governos e as
empresas: “estamos tratando de retomar nossa autonomia, nossa soberania, ou seja,
regressar as nossas raizes” (Pedro Lopez Orozco, mayordomo de Alvaro Obregon, em

entrevista a autora, dezembro de 2013).

Como afirma o itsmerio Carlos Manzo, as rebelides devem ser compreendidas no
contexto da cultura de resisténcia dos povos indigenas do Istmo de Tehuantepec, que,
para ele, nem sempre se expressam por meio das armas, mas também pode ser entendida
pela manutencdo dos territérios baixo o regime de propriedade comunal, hoje

ameacados pelos projetos desenvolvimentistas.

Além de considerar as rebelides como o fendomeno conjuntural mais
representativo da resisténcia indigena, preocupamo-nos em identificar
elementos culturais que nos permitam definir em perspectiva quais sdo
suas escolhas histdricas [dos povos indigenas do Istmo], supomos que
a autonomia ¢ uma das mais importantes. (Manzo, 2007, p.111, grifo
do autor, tradugdo propria)

A autodeterminag¢io®® ¢ percebida, no contexto mexicano, como sinénimo de
autonomia, cujo conteudo se traduz pelo direto de serem reconhecidos como povos, de
terem reconhecidos e respeitados seus territorios, de usar seus proprios sistemas de
normas para sua organizacao social e solucdo de conflitos e de contar com seu proprio

governo (Barcenas, 2009). Para os binnizd de Alvaro Obregén e da Sétima Segdo de

4 Neste trabalho, compreendemos a autodeterminagdo como um direito mais amplo do que a autonomia,
assim como estd expresso em convengdes internacionais, das quais Brasil e México sdo signatarios. Por
exemplo, a Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas afirma que: “os povos
indigenas tém direito a autodeterminacdo. Em virtude desse direito determinam livremente sua condi¢do
politica e buscam livremente seu desenvolvimento econémico, social e cultural” (artigo 3). E ainda: “os
povos indigenas, no exercicio de seu direito a autodeterminacao, t€ém direito a autonomia ou autogoverno
nas questdes relacionadas a seus assuntos internos e locais, assim como a disporem dos meios para
financiar suas fungdes autdnomas” (artigo 4).
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Juchitan lutar por sua autonomia representa participar ativamente das decisdes que

incidem sobre seus territdrios comunais € sua organizagao social.

A autonomia para os istmerios adquire uma dimensao econdmica, na medida em
que grande parte dos povos indigenas sdo (ou foram por muito tempo) autossuficientes
em sua subsisténcia, produzindo os alimentos de que necessitam, especialmente o milho
que representa a base de sua dieta, assim como retirando da natureza pescados, mariscos
e iguanas que complementam seu sustento; uma dimensado cultural, uma vez que estdo,
apesar das mudangas, adaptagdes e incorporacdes, fortemente vinculados as suas raizes
mesoamericanas, visiveis pelo uso recorrente da lingua indigena, pela cosmovisao
milenar, pela manutengdao de tradi¢des, entre muitos outros aspectos; uma dimensao
politica pelo direito de exercer o poder comunal baseado em perspectivas proprias das
comunidades indigenas: as assembleias e o chamado Usos e Costumes, diferentemente
do sistema politico nacional operacionalizado pelos partidos; e uma dimensdo
territorial, reforcada pela defesa de seus recursos naturais, responsaveis por sua

subsisténcia, e pela posse e usufruto de suas terras comunais.

Assim, a autonomia significa o direito de preservar, desenvolver e
defender a posse de nossas terras comunais, recuperando aquelas que
estdo nas maos de pressupostos “pequenos proprietarios” (que na
verdade sdo latifundiarios, chefes, agricultores e até altos
funcionarios); o direito de nos organizar, de acordo com a nossa
propria decisdo comunitaria, tanto a nivel local e regional, e para além
das nossas regides; o direito de ndo permitir que os partidos politicos e
as religides dos outros interferiram na vida interna das nossas
comunidades; o direito a amar, escrever, ler e usar, em todos os
aspectos e circunstancias, a nossa lingua materna, bem como ter a
liberdade de aprender ndo sé o castelhano, mas outras linguas; o
direito de organizar o nosso fequio, ndo porque assim exija o Estado-
governo, mas porque essa ¢ nossa vontade; o direito de usufruir dos
recursos naturais, renovaveis e ndo renovaveis, localizados dentro de
nossos territdrios e possessdes comunais; o direito de alterar nossas
autoridades quando assim decidirmos e colocar as pessoas que a
assembleia determine. (Diaz, 2007, p.66, tradugdo propria)

Dessa forma, os enfrentamentos diretos promovidos pelos moradores de Alvaro
Obregon e da Sétima Se¢do representam uma maneira de os indigenas reafirmarem a
sua ndo sujeicao aos projetos politicos e econdOmicos estatais e empresariais que tentam,
por um lado, aniquila-los no processo de constru¢do do desenvolvimento nacional e
internacional, uma vez que a visao indigena sobre esse processo nao lhes interessa, e,
por outro, apoderar-se de seus territorios e riquezas naturais, a fim de explorar

economicamente essas areas.
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Quando os povos indigenas reclamam a autonomia sobre os territérios que
ocupam tradicionalmente, eles estdo se referindo a possibilidade de exercerem
influéncia e controle sobre o que ocorre nesses espagos, sobre suas formas de utilizagao.
Referem-se a possibilidade de participar como coletividades das decisdoes que afetam as
terras comunais € 0s recursos existentes e a possibilidade de intervir através da forma de

governo das sociedades ali assentadas.

Para Esteva (1997), a demanda por autonomia para os povos indigenas implica,
acima de tudo, respeito e reconhecimento pelo que eles ja tém, ou seja, o
reconhecimento da jurisdicdo e dos territorios de cada povo indigena. A jurisdi¢ao
refere-se aos sistemas normativos internos, as formas proprias de governo — o que
envolve a delegacdo de faculdades e competéncias, incluindo seus proprios
procedimentos para a eleicdo de autoridades locais — e as normas e institui¢des
especificas para a aten¢do de suas necessidades. O poder ndo ¢ delegado a governantes

que se tornam independentes dos governados.

Ja o territorio ¢ compreendido como um exercicio de responsabilidade sobre a
natureza e a sociedade, a partir de uma nocao horizontal: sua atitude ante a natureza na
qual se sentem imersos, impede de se apropriarem dela de modo excludente. Em teoria,
na comunidade se designam terras a seus membros sem converté-las em propriedade
privada (ibidem). Para o autor, os povos indigenas estdo fazendo de sua resisténcia uma
luta por autonomia, para que ndo seja necessario abandonar suas formas proprias de
governo e organizacdo social, apostando na constru¢do de concepgdes pluralistas em
substituicdo as concepgdes indigenistas nas relagdes entre os povos indigenas e o

Estado.

O modo repressor como os projetos de desenvolvimento sdo promovidos e
assegurados pelo governo ¢ associado a historia, memoria e experiéncia colonial dos
indigenas que acionam, por sua vez, uma oposi¢do a exploracdo capitalista neocolonial
segundo os termos de sua tradigdo de resisténcia. Considerando a “colonialidade do
poder” — descrita por Quijano (1997, 2005) como um conceito para pensar o atual
padrdo de poder em torno da ideia de raga, a qual constitui a forma mais eficaz de
dominagdo social, material e intersubjetiva compondo a base universal da dominagao
politico-econdomica — pensamos as tradicoes de resisténcia indigenas como uma
contrapartida a “colonialidade do poder”, isto ¢, uma espécie de “resisténcia a

colonialidade do poder” ou, simplesmente, uma “resistencialidade ao poder”.
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Quijano (2005) descreve como, desde a chegada as Américas, os europeus
associaram o trabalho ndo remunerado aos povos dominados, considerados “racas
inferiores”, obrigando-os a realizacao de trabalho escravo e forcado, ao pagamento dos
tributos e outras formas de dominagdo. A classificagcdo racial da populacdo propiciou
uma divisdo entre indigenas colonizados (e negros) enquanto trabalhadores nao-
assalariados e europeus/brancos como classe privilegiada e merecedora de pagamento
por seu trabalho. Esse ordenamento influenciou um novo padrdo de poder mundial
constituido pela articulagdo das configuracdes historicas de controle do trabalho em
torno da relagdo capital-trabalho assalariado, determinando a distribui¢do geografica das
formas de trabalho integradas ao capitalismo mundial, em que a Europa e os europeus

encontravam-se no centro desse sistema.

Assim, a resisténcia autonomica dos povos indigenas mexicanos pode ser vista
como uma contraposicdo a esse ordenamento hegemoénico (uma vez que, como
veremos, resistem com suas classificagdes particulares de trabalho), reivindicada através
dos enfrentamentos diretos e alicergada em um aspecto da vida comunitaria,
fundamental para os povos indigenas oaxaquenhos: a comunalidad. A partir dos relatos,
depoimentos, vivéncias e escritos observados neste trabalho, entendemos a comunalidad

como mais uma expressao de resisténcia tradicional no Istmo de Oaxaca.

A ideia de comunalidad representa, enquanto conceito, a criagdo de um marco
capaz de explicar realidades correspondentes a comunidades indigenas de Oaxaca.
Surgiu, inicialmente, como modelo explicativo das sociedades indigenas da Serra Norte
de Oaxaca, pelas elaboragdes dos antropdlogos indigenas Floriberto Diaz (ayuujk’® de
Tlahuitoltepec) e Jaime Martinez Luna (zapoteco de Guelatao). No entanto, seu alcance
explicativo estende-se as realidades indigenas de Oaxaca, de uma maneira geral, visto
que estas compartilham valores e modos de vida que sdo resultado do encontro entre as

matrizes culturais mesoamericanas € os processos coloniais e indigenistas.

No Istmo de Oaxaca, a comunalidad ¢ um conceito aplicado pelo binnizd da
regido, Carlos Manzo, para nomear a dindmica social indigena istmeria. A nocao de
comunalidad extrapola sua fun¢do analitica a0 nomear dinamicas vividas no cotidiano

das comunidades, que organizam e fornecem significado a vida social.

A comunalidad ¢ um sistema indigena de relagdes intracomunitarias e
regionais que tem dado sustento & autonomia que de fato se vive em

50 Autodenominagdo do povo mixe.
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diversos pueblos indigenas de Oaxaca e México, através da realizagdo
de assembleias, privilegiando o consenso na tomada de decisoes e, em
alguns casos, focalizada na defensa e no aproveitamento da terra,
territorios e recursos naturais, entrando em conflito com o marco do
Plano Puebla Panama, com os interesses privatizadores das empresas
transnacionais e governos que estdo impondo esses projetos no Sul e
Sudeste do pais. (Manzo, 2008, p.68, tradugdo propria)

Através da comunalidad os indigenas expressam sua vontade de ser parte da
comunidade e fazé-lo ndo ¢ s6 uma obriga¢do, mas uma questdo de pertencimento. A
ideia da comunalidad como principio que regula a vida indigena surge e se desenvolve
em meio a discussdo e mobilizacdo dos povos indigenas mexicanos, ndo como uma
ideologia de combate e sim como uma ideologia de identidade, mostrando que a
especificidade indigena ¢ seu ser comunal com raizes historicas e culturais proprias e
antigas, a partir das quais busca orientar a vida dos grupos indigenas enquanto povos

etnicamente diferenciados (Maldonado, 2002).

Os integrantes de uma comunidade exercem a coletividade por meio dos quatro
elementos que definem a comunalidad — o poder comunal, o trabalho comunal, a

festa comunal ¢ a terra comunal:

1) O poder comunal - Exercido de forma compartilhada, obrigatoria e
cotidiana, ele esta alicergcado em duas instituicdes: a assembleia comunal e o sistema de
cargos. Um esta diretamente vinculada ao outro, sendo a assembleia o 6rgdo maximo de
governo local e também sua instancia eleitoral. A assembleia ¢ concebida como um dos
momentos mais importantes de representagao do poder exercido cotidianamente, pois €,

através dela, que a comunidade elege suas autoridades.

Na Sétima Segdo de Juchitdn, o modelo das assembleias constitui a forma
primordial de mobilizacdo politica dos indigenas binniza. Para reagir a pressao das
empresas ¢ do governo que desejam avancar sobre seus territorios, os indigenas
constituiram duas organizagdes, que atuam em forma de assembleias: a Assembleia dos
Povos Indigenas do Istmo de Tehuantepec em Defesa da Terra e do Territorio
(APIIDTT) e a Assembleia Popular do Povo Juchiteco (APPJ). A atuacao indigena a

partir dessas organizagdes sera melhor detalhada no proximo capitulo.

Destaca-se no poder comunal o reconhecimento de um mecanismo politico

indigena: o sistema de Usos e Costumes’! que foi reconhecido pela Constitui¢do do

3! Oficialmente denominado Sistemas Normativos Internos. O Decreto n° 266, que trata da Lei de Direitos
dos Povos e Comunidades Indigenas do Estado de Oaxaca, trata no Capitulo V dos Sistemas Normativos
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Estado de Oaxaca, em 1998. Os Usos e Costumes ¢ um mecanismo através do qual as
comunidades elegem seus governantes por meio de suas assembleias comunais que sao
regidas por suas proprias regras ¢ de forma diferenciada da estrutura de partidos
politicos. Para dar uma ideia da forca desse sistema, dos 570 municipios oaxaquenhos,
418 sao regidos por Usos e Costumes, enquanto 152 mantém a elei¢do via partidos

politicos>2.

Ainda que muitos autores digam que a mudanca na Constitui¢do serviu apenas
para que as normas consuetudindrias ja vigentes nos municipios adquirissem um status
legal, para Herndndez-Diaz (2005) as mudancas também se converteram em um espago
para a defesa da identidade coletiva, primeiro das comunidades e municipios, e depois

da organizag¢ao politica dos povos indigenas.

A segunda institui¢do do poder comunal, o sistema de cargos civis e religiosos,
compde a estrutura organizativa das comunidades. A ocupagdo de tais cargos, também
determinada nas assembleias comunais, visa a nomear os membros “qualificados” para

as fungdes determinadas no organograma especifico de cada localidade.

Cada comunidade possui regras e normas proprias para esse exercicio do poder
comunal. Segundo a experiéncia de Luna (2002), para que um cidaddo obtenha
representatividade nesse sistema de poder comunal composto por assembleias e sistema
de cargos ¢ necessario que, desde crianga, tenha demonstrado um profundo respeito
pela comunidade. A formacdo para a cidadania comunal ¢ iniciada aos seis anos com
tarefas relacionadas ao cuidado da igreja e trabalhos agricolas. Com o passar do tempo
as atividades vao se diversificando ¢ a educacdao ¢ consolidada através do trabalho
comunitario. Dessa forma, a educagdo combinada a participagdao, ao trabalho e a
representatividade constituem aspectos de uma pedagogia diferenciada, nao

sistematizada de maneira formal, mas que resulta num exercicio de poder comunal.

Na Colonia Alvaro Obregon, atualmente vigora o sistema de cargos como forma

de organizacdo e participagdo social na vida publica e coletiva. No entanto, antes da

Internos. Em seu artigo 28°, declara: El Estado de Oaxaca reconoce la existencia de sistemas normativos
internos de los pueblos y comunidades indigenas con caracteristicas propias y especificas en cada
pueblo, comunidad y municipio del Estado, basados en sus tradiciones ancestrales y que se han
transmitido oralmente por generaciones, enriqueciéndose y adaptindose con el paso del tiempo a
diversas circunstancias. Por tanto en el Estado dichos sistemas se consideran actualmente vigentes y en
uso.

52 Os dados sdo do INEGI, 2010. Os municipios que se regem por Usos y Costumbres sio municipios que
se ordenaram a partir de coletividades indigenas e continuam a reconhecer-se como tal. Sio denominados
de pueblos. Esta forma de regime, porém, ndo estd a salvo de interferéncias e conflitos causados por
interesses externos as comunidades.
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entrada da empresa Mareria Renovables em suas terras, a comunidade era governada
politicamente por representantes indicados pelo prefeito de Juchitan, uma vez que a
colonia ¢ uma agéncia vinculada aquela cabecera municipal. Com a organizacao
comunitaria em torno da oposicdo ao projeto edlico, a comunidade retomou sua
Assembleia Geral de Cidaddos e decidiu que, a partir de entdo, seria governada por
seus representantes eleitos através dela. Em reacdo a ameaca de perder seu territorio e
sua fonte de subsisténcia, ou seja, seu local de pesca, para a empresa, os binnizd
resgataram um elemento central da vida comunitaria como alternativa para a o exercicio
do poder politico local. Retomaram assim parte de sua comunalidad que estava em

desuso, o sistema de Usos e Costumes.

2) O trabalho comunal — Da mesma forma que as decisdes politicas, o
trabalho regido pela comunalidad nas comunidades indigenas ¢ comunal. A
reciprocidade e a participagdo s@o caracteristicas basicas das relagdes de nivel intra e
interfamiliar e comunitaria. No que se refere ao trabalho comunal, elas estdo presentes
em seus trés niveis: o trabalho no exercicio do poder, o trabalho na vida econdémica e o

trabalho na consolidagdo festiva e ritual da identidade (Maldonado, 2002, p.73).

Tanto Floriberto Diaz como Jaime Luna destacam a vontade e a capacidade de
doagdo de trabalho para a comunidade como o principal valor da comunalidad. E ¢é a
partir do trabalho econdmico e politico que eles acreditam que os povos indigenas
podem defender seu territério e seguir uma vida cultural autodeterminada. A
materializagdo do trabalho comunal acontece por meio da prestagdo de servigos
comunitarios, sendo uma das formas o ja citado cumprimento de cargos publicos
destinados a servir a comunidade. O cumprimento dos cargos € obrigatério e os
membros designados para ocupa-los ndo recebem remuneragdo por tal atividade. Eles
devem cumprir seu dever como uma prestacdo de servico a comunidade. Cada pessoa
cumpre ao longo da vida diferentes funcdes e, em principio, as responsabilidades e o

prestigio que vém com as fungdes aumentam progressivamente.

Todos os membros da comunidade também devem participar regularmente dos
trabalhos coletivos (fequios) e outros servigos. O tequio (do nahuatl téquitl, trabalho ou
tributo) ¢ uma forma organizada de trabalho em beneficio coletivo que pode ter
diversas variagdes. Pode tratar-se de um trabalho fisico para a realizacdo de obras
publicas: estradas, edificios, limpeza, trabalho agricola etc.; ou ajudar na realizagdo das

festas comunitarias, de tal forma que os convidados ndo passem fome ou sede. Pode
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também significar um trabalho intelectual, ou seja, colocar a servico da comunidade os

conhecimentos adquiridos nas escolas e universidades localizadas fora da comunidade.

O sentimento de comunidade ¢ que alimenta o tequio de sentido. Esse trabalho
coletivo comunitério, para o qual ndo se recebe pagamento e ¢ obrigatorio, expressa a
“capacidade de jdd'y>® combinar seus interesses individuais e familiares com os

interesses da comunidade” (Diaz, 2007, p. 59).

Se o tequio designa o trabalho comunitario obrigatorio, existe outra modalidade
de trabalho comunal que na lingua zapoteca ¢ nomeada por guelaguetza ou galges (para
os zapotecos do Vale); gozona ou gwzon (na Serra); e ainda gendalizaa (para os
istmerios), que pode ser traduzida como ajuda ou trabalho reciproco, também chamado
de trabalho de “mano vuelta” (Rendéon Monzon, 2003, p.26). E uma variagdo do tequio
em nivel de familias. Essa forma de trabalho possibilita a uma familia convidar seus
vizinhos para construir uma casa, trabalhar na sua lavoura, no conserto de um telhado
etc., selando um compromisso, sem nenhuma mediagdo escrita, de retribuir-lhes a ajuda

quando dela precisarem (Diaz, 2007).

Entre os indigenas de Alvaro Obregon, bem como os da Sétima Segdo de
Juchitan, foi possivel observar a rede de solidariedade quanto a realizagdo de tarefas
que rege o convivio ¢ a interagdo social binnizd. Desde os menores gestos cotidianos
voltados a coletividade, como a preparagdo e o compartilhamento de alimentos durante
as reunides, a preocupacao e o cuidado constante com os companheiros ameagados, a
disposi¢do para redigir textos de divulgacdo das denuncias e agdes dos indigenas, a
limpeza e a responsabilidade pelos espagos coletivos como a radio Tofopo e os locais de
barricada; até as agdes mais excepcionais ou direcionadas ao auxilio de uma familia em

particular.

Sobre esse ultimo aspecto, fui convidada a participar de uma festa de casamento
da filha de Pedro Lopez Orozco, mayordomo na Colonia Alvaro Obregéon. Nio
participei da festa, mas pude acompanhar seus preparativos. Logo cedo, chegaram a
casa de Pedro alguns moradores para ajudar com os preparos das comidas e do espago.
Enquanto os homens arrumavam o local, dispondo as mesas e os toldos, as senhoras
dividiam-se entre a fabricagcdo de tortilhas, caldos, carne cozida e outros alimentos a
serem servidos durante a festa. Outras mulheres cuidavam de empacotar salgadinhos,

amendoins e doces para as criangas. Em um determinado momento, um grupo de

53 Quer dizer ser humano na lingua mixe/ayuuk.
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senhoras chegou para oferecer diversas comidas que tinham preparado com o objetivo
de ajudar a familia da noiva, que organizava a festa. Em troca, receberam alguns
presentes como vassouras, refrigerantes e biscoitos. Pedro me disse que essa era uma

tradi¢do entre eles.

Manzo (1993) trata essa forma de guendalizaa especifica por guna: “¢é a entrega

em espécie de que fazem as mulheres por ocasido de um casamento: galinhas, ovos,

4

arroz. E o apoio em espécie” (ibidem, p.151). Traduz ainda a guendalizaa por

“aparentar”, ou seja, tornar-se parente mediante uma ajuda a quem a requer.

Foto 2 (ao lado): Senhoras da
comunidade vao a casa dos pais
da noiva e oferecem alimentos.

Foto 3 (abaixo): Alimentos
oferecidos (gendalizaa ou guna) a
familia da noiva para ajudar na
festa.

Fotos: Clarissa Tavares, 2013.
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Foto 4
Foto 5

acima): Senhoras preparam alimentos e empacotam salgadinhos para a festa de casamento.
a esquerda): Preparo das tortilhas que ndo podem faltar na alimentagdo dos binnizad.

(
(
Foto 6 (a direita): Mulheres saem com presentes da casa da noiva.
Fotos: Clarissa Tavares, 2013.




3) As festas comunais - A comunalidad ¢ um sistema repleto de acdes
estabelecidas de maneira obrigatoria. No entanto, diferentemente do carater imperativo
do cumprimento de cargos publicos e do tequio, existem as festas da comunidade que
sdo atos de solidariedade, assim como a guendalizaa. A solidariedade realizada durante
as festas ultrapassa os limites da comunidade e pode estender-se a uma relagao com os

povoados vizinhos.

Essa relagdo intercomunitéria se traduz na participa¢ao da banda de musica e da
autoridade de uma comunidade nas festividades da outra, como pude presenciar na
comunidade de Santa Maria Tlahuitoltepec, em 2009, na Serra Mixe de Oaxaca, por
ocasido do 8° aniversario da radio Jénpoj — ou Radio Comunitaria Ayuujk. Ainda,
acontece ao oferecer servicos, colaboragdo ou trabalho, numa relagdo reciproca onde a

comunidade agraciada retribui a colaboradora quando for solicitada.

As festas e os rituais que cada comunidade realiza sdo os resultados de um ano
do trabalho agricola, artesanal, comercial ou produtivo e, por meio delas, ¢ possivel
perceber entre os integrantes a necessidade de sobreviver como coletividades com
culturas diferenciadas (Luna, 2002). As festas s3o 0 momento maximo de socializa¢ao
comunitaria em que todos os membros trabalham para executa-la e também para estar
presente e participar da celebragdo em si. Através dessas comemoragdes promove-se a

reprodugdo cultural e a afirmacao dos valores e costumes tradicionais (Tavares, 2010).

Apesar de haver diferentes motivos para as celebragdes, pode-se falar que uma ¢
a festividade que conquistou maior visibilidade em Oaxaca: a (também nominada)
Guelaguetza. Alguns autores afirmam que suas origens remontam a época pré-
hispanica e estdo relacionadas ao culto da divindade do milho. Jancs6 (2003) destaca
que, apesar do que se possa dizer sobre os antecedentes indigenas da Guelaguetza, a

festividade tal como se conhece na atualidade ¢ produto de uma mistura entre a cultura

indigena e a espanhola.

Entre os anos 1960 e 1970, a Guelaguetza comegou a ser convertida na
megafestividade que se conhece atualmente e atrai milhares de turistas, com uma
programagdo que inclui 10 dias de festa na capital Oaxaca de Juarez, patrocinada pelo
governo, com atracdes gastronOmicas, artesanais, apresentacdes teatrais e de danga,
desfile de delegacdes, feiras e outras diversas atividades. Além dessa superproducao

que compde o calendario oficial do estado, muitas comunidades indigenas seguem
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realizando suas proprias Guelaguetza com uma menor interferéncia externa e maior

sentido comunitario.

Antes de nomear a festa, a palavra guelaguetza ou guendalizaa (para os
zapotecos do Istmo) pode significar, além de trabalho reciproco como visto acima,
oferenda, presente ou apoio mutuo. Esté referida as relagdes de solidariedade que unem
a populagdo e servem para criar uma rede de cooperacdo entre familias, povos,
comunidades e municipios. As tradicdes em volta da guelaguetza definem o povo

oaxaquenho desde tempos passados até hoje.

E um costume nas comunidades indigenas oaxaquenhas dar guelaguetza
(comidas, bebidas, dinheiro) nos casamentos, batizados, festas, nascimentos e funerais.
Jancso6 (2003) menciona outro costume, da época colonial, com a mesma denominacao,
segundo o qual os indigenas costumavam levar os primeiros frutos da safra aos
fazendeiros espanhois cujas terras cultivavam. Uma das teses sobre a associagdo do
nome guelaguetza a festa ¢ devido ao fato de os produtores, durante os festejos,
levarem produtos da sua regido (frutas, produtos artesanais etc.) para dar de presente ao

povo e aos representantes do governo.

Para os juchitecos, no entanto, sdo as chamadas “velas” as maiores festividades
na regido, que ocorrem em grande parte no més de maio, concentrando mais de 15
cerimodnias (Nava, 2013) por ser a época das chuvas e das primeiras colheitas (Manzo,
1993), mas também acontecem em agosto, setembro e dezembro. Ha velas dedicadas
aos santos (como as de San Vicente Ferrer, patrono de Juchitan), outras a oficios (tais
como a dos pescadores e a dos agricultores) ou, ainda, em homenagem a familias de

estirpe (Nava, op. cit.).

Sao inumeras as festividades entre os juchitecos e, além das velas, outra grande
festividade ¢ representada pelas peregrinagdes. O més de dezembro ¢ marcado por
muitas delas, por ser o periodo em que se comemoram datas religiosas. As festas
obedecem a codigos proprios de etiqueta e comportamento € sdo sempre animadas com
ritmos apreciados pelos regionais, seja por meio de uma banda ou simplesmente de um
aparelho de som. Algumas sdo de carater publico, promovidos de forma comunitaria, e
outros familiares, onde ¢ sempre bem vista a recepcao farta em comida, cerveja e

musica.

Enquanto estive entre os indigenas da Sétima Secao de Juchitan, fui convidada a

participar de uma festa particular na casa de um dos integrantes da APPJ, em
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celebracao ao dia da Imaculada Conceicdo (8 de dezembro). Alguns amigos disseram-
me que, em ocasides como aquela, o convidado deveria oferecer dinheiro (se for
mulher) ou uma caixa de cerveja (se for homem) para a familia anfitrid, uma forma de
dar guelaguetza ou guendalizaa em retribuicao a festa. As mulheres me emprestaram
um traje tipico istmerio (saia e huipil/blusa) coloridamente bordado com flores, me
pentearam e enfeitaram para ficar caracterizada como uma binniza do Istmo. Comemos,
bebemos, dangamos e conversamos noite adentro. A festa em nada lembrava um festejo

religioso.

Em outra ocasido, pude acompanhar a Santa Cruz de los Pescadores (Santa
Cruz Guuze Benda em zapoteco), uma peregrinacao ritual organizada pelos binniza da
Sétima Secdo, bairro de pescadores, que comega antes do nascer do sol e termina com
uma grande festa em uma 4rea comunal a beira mar, durando até o dia seguinte (tema

que sera detalhado no préximo capitulo).

Foto 7. Senhoras participam da peregrinacdo caminhando ao lado da Cruz dos Pescadores.
Foto: Clarissa Tavares, dezembro de 2013.
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4) A terra comunal - Na comunalidad, o sentido da vida estd completamente
vinculado a nogao de territorio. A existéncia ¢ territorializada e a terra assume o valor
ndo de um bem econdmico, somente produtivo, mas principalmente de uma “(...) mae,
que nos da a vida, nos alimenta e recolhe em seu ventre. NOs pertencemos a ela e, por
1Ss0, N30 somos proprietarios de terra alguma. Entre mae e filho a relagdao nao se define
em termos de propriedade, mas de pertencimento mutuo” (Diaz, 2007, p.40, traducao
propria).

Floriberto Diaz atribui um valor fundamental ao territério. Afirma que quando
os seres humanos entram em relacao com a terra fazem isso de duas formas: através do
trabalho e através dos ritos e cerimonias comunitdrias. O territorio ¢ dotado de
simbolismo e historicidade, como todas as demais dimensdes da comunalidad indigena,
e ¢ o elemento que possibilita a conexdo entre o meio fisico e o espiritual. Segundo
Diaz (2007), ela ¢ a mediadora entre os seres humanos e o criador de vida, mas ¢
também o que une todos os elementos da natureza — os astros, o barro, o milho, os seres

humanos etc. — e o mundo espiritual.

Para as nossas avos e nossos avos sabios, o ponto de partida e de
chegada era a terra. Assim, ela tornou-se mae de todos os seres vivos:
viemos dela, dela nos alimentamos e para ela retornaremos, aceitando-
nos em suas entranhas. Ela ¢ sagrada, entdo nos, seus filhos, também o
somos. (Diaz, 2007, p.52, tradugdo propria)

Afirma que a terra ndo pertence ao homem, mas, ao contrario ¢ o homem quem
pertence a terra. Defende que tudo na natureza esta relacionado e, para alguns povos,
sdo os astros que determinam o tempo de vida dos seres que povoam a sua superficie.
Para outros ¢ o barro, arrancado das entranhas da terra e facil de manusear para formar a
figura do ser humano; ou ainda o milho, o fruto mais apreciado pelos binniza na relagao
que se estabelece entre os seres € a natureza e que brota da terra mediante o trabalho

coletivo, o tequio.

Eles creem que o que acontece a terra, acontece aos filhos da terra e, por isso, 0s
pais ensinam aos seus filhos que ¢ preciso conversar com a terra antes de trabalhé-la ou
que as arvores, aves e rios sao seus irmaos. A filosofia da comunalidad mostra que
devem ser feitos ritos € cerimonias para que as pessoas se deem conta de que a vida € o

menor ponto do cosmos e também, talvez, um dos mais importantes da criacdo. A
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sacralidade da terra ndo os permite a divisdo ou possessdao, nem das pessoas sobre a
terra € os recursos naturais, nem de pessoas sobre outras. Para um indigena, o ser
humano ndo ¢ o Unico com sentimento ou linguagem ¢ um mais entre todos os seres
vivos da natureza, sendo as plantas, rochas, montanhas, dguas etc. seres que expressam

e captam sentimentos (ibidem).

Todos os povos indigenas que habitam o estado de Oaxaca, salvo o povo nahua
(também conhecido por ndhuatl), ocupam territorios continuos até hoje, constituidos por
um ou mais municipios e multiplas comunidades (Barabas e Bartolomé apud
Maldonado, 1999), ainda que o assentamento atual ndo seja 0 mesmo que o dos tempos

pré-hispanicos (Maldonado, 2002).

Existe entre os povos indigenas a nocdo generalizada de que o territorio étnico
foi dado a cada povo por suas divindades ou forcas sobrenaturais para interagir com a
produgdo e reproducdo da vida. Em todos esses territorios étnicos existem lugares
sagrados que ndo pertencem a uma comunidade, mas ao “povo”, pois foram as
divindades que os concederam e com estas se estabelecem contatos rituais, por meio das
cavernas, montanhas, rios € demais elementos da natureza. A sacralidade marca a
geografia do territdrio étnico e esses lugares sdo, em muitos casos, reconhecidos como
tal e visitados inclusive por membros de diversos grupos étnicos (Barabas apud

Maldonado, op. cit.).

O que a terra e os demais elementos da comunalidad — trabalho, poder e festa
comunais — significam nada mais ¢ do que o valor das relagcdes sociais que se
estabelecem entre individuos e coletividades, tudo o que h4 na natureza e o mundo
espiritual e enchem de sentido as comunidades indigenas de Oaxaca. A comunalidad,
)54

assim como o fato social total em Mauss (2003 [1925])°%, é uma compreensdo das

multiplas dimensdes de reproducdo das relagdes e vinculos sociais.

Segundo Luna (2002), tornar publicos conceitos advindos das praticas das
comunidades indigenas, tais como o de comunalidad, ¢ o resultado de uma atividade

intelectual comprometida em todos os ambitos da vida comunitaria e praticada por uma

4 Mauss formulou a ideia-chave de que a circulagido de dons e contra dons corresponde a um fato social
total, englobando diversos dominios da vida coletiva. Uma das contribui¢cdes do autor foi demonstrar que
observar as relagdes sociais ¢ mais importante para compreender a organizagdo social do que observar
simplesmente o valor das coisas na sociedade. Nele, o simbolismo ¢ fundamental para a vida social.
Observando o fato social total, por meio do qual sdo percebidas todas as relacdes que formam uma
sociedade, Mauss entendeu que a ldgica mercantil moderna ndo havia substituido as antigas formas de
constitui¢do dos vinculos e aliancas entre os seres humanos e constatou que tais formas continuam
presentes nas sociedades modernas.
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investigacao cotidiana. Diante do contexto sociopolitico oaxaquenho e mexicano hostil

as populagoes indigenas, ele diz:

Estas sdo as razOes que nos levam a apresenta-los [os textos] como
material significativo para a reflexdo da proposta de autonomia e
autodeterminagdo dos povos indigenas, mas, sobretudo, para a
compreensdo da vida das comunidades indigenas e de seu modelo
sociopolitico interno, tudo isso em um momento de grande
importancia e significado que se caracteriza pela profunda ignorancia
que a sociedade e o governo t€ém sobre a problematica ¢ a forma de
vida indigena. (Luna, 2002, p.1, tradugdo propria)

O que os intelectuais indigenas Diaz, Luna e Manzo estdo relatando com a
comunalidad ¢ a conexao fisica e espiritual, exercida por meio das relagdes sociais, que
explica a totalidade da vida indigena. Luna (2013) entende a comunalidad como uma
forma de organizagdo social mais horizontal e participativa, caracteristica das
comunidades indigenas de Oaxaca. Para ele, a comunalidad atual ¢ resultado dos
processos histéricos vivenciados pelos indigenas da regido, que traduz a maneira de
pensar e tem origem na histéria da desapropriacdo, na relacdo forcada que foram
obrigados a ter com seus territorios a partir da conquista e da exploragdo excessiva da

terra. A comunalidad é também fruto da historia colonial.

Como veremos no Capitulo V, os projetos eolicos, em sua praxis de
implementa¢do, contradizem a comunalidad, seus principios e valores, subvertendo a
autonomia comunitdria relativa as decisdes politicas, a gestdo ambiental, aos usos
tradicionais do territorio, enfim, ao poder da comunidade de decidir sobre seus projetos

de futuro em acordo com seus usos, costumes ¢ tradigoes.

4.2 Ceara: a luta por reconhecimento e a pedagogia da indianidade

No Cearé, a luta dos povos indigenas por reconhecimento étnico e a pedagogia
da indianidade exercidas pelos grupos em torno de suas demandas estdo entre as
expressoes da resisténcia indigena que se mostraram mais presentes durante a realizagao
deste trabalho. Sem duvida que existem outras diversas formas de interpretar as acdes
indigenas nesse cenario, mas as duas maneiras aqui abordadas estdo bastante associadas

as experiéncias que foram passiveis de observagdo em campo.

A luta por reconhecimento esta associada ao processo histdrico de silenciamento

e negagdo das identidades étnicas vivenciado pela maioria dos povos que hoje se auto-
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reconhecem como indigenas no Nordeste do Brasil. Com a a¢do dos movimentos
indigenas, esse cenario de exclusdo comecou a ser redesenhado dando lugar a
reelaboracdo e emergéncia de alteridades até entdo invisibilizadas, tema ja tratado

anteriormente.

Fundada essa nova perspectiva, varias comunidades vistas até entdo como de
trabalhadores rurais, sertanejas ou caboclas®® passaram a reivindicar, junto ao Estado
brasileiro, o reconhecimento de uma identidade etnicamente diferenciada. Essa
reivindicagdo ¢ acompanhada pela busca de direitos especificos dos povos indigenas,

principalmente no que diz respeito a posse das terras que historicamente ocupam.

O processo de emergéncia de uma alteridade até entdo alheia ao contexto
identitario local ¢ classificado na antropologia como etnogénese, conceito criado para
dar conta do processo historico de configuracdo de coletividades étnicas resultante de
migragdes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusdes, assim como para nomear 0s
processos de emergéncia social e politica dos grupos tradicionalmente submetidos a

relagdes de dominagao (Bartolomé, 2006b).

Para Barreto Filho (2004 [1999]), tal conceito representa um processo de
formag¢ao, manutencdo e dinamica de fronteiras socialmente efetivas entre coletividades
e de constru¢do de uma identidade entre os sujeitos sociais que se reconhecem — € sao
reconhecidos — como as elas pertencentes. Tal processo ¢ entendido como “contextual,
situacional e relativo” (ibidem, p.94), e ndo como resultado de fatores “originais,

substantivos e preexistentes” (op. cit).

No Nordeste brasileiro, a etnogénese ¢ o fato social que vem se impondo nos
ultimos trinta anos como caracteristico do aspecto indigena, abrangendo tanto a
emergéncia de novas identidades como a de etnias ja conhecidas (Pacheco de Oliveira,
2004 [1999]). Nesse processo, Carvalho (1994) demonstra que, enquanto alguns grupos
passaram a adotar nomes de povos que se pensavam ja extintos, realizando para isso
recursos diversos como a ligacdo com os “encantados” no sentido de revelar o

299

“reconhecimento da aldeia” ou “o nome da ‘tribo’” (ibidem, p.5), outros elegeram
denominagdes étnicas desconhecidas na literatura, como ocorreu com 0s pOvVOS

kapinawa, tingui-bot6 e wasu, em Alagoas (ibidem) e, no caso do Ceara, o povo tapeba.

55 Para Porto Alegre (1992), caboclo ¢ um termo produzido no século XIX como forma de negar os
direitos da populagdo nativa, centrada na ideologia oficial da caboclizaggo.
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No entanto, ndo ¢ consenso na disciplina que o termo etnogénese — e suas
variagcdes como povos “emergentes”, “ressurgidos” e outros — seja capaz de refletir a
complexidade dos fendmenos que pretende abarcar, visto que se verifica uma
diversidade de realidades e experiéncias entre esses grupos agora visibilizados. Arruti
(2006) ressalta a importancia de enfatizar que a etnogénese se refere a um processo

social e ndo a um tipo especifico e diferenciado de grupos indigenas.

A tendéncia a classifica-los em separado, como grupos
emergentes,  ressurgentes,  ressurgidos, ou  mesmo
remanescentes tem, portanto, o inconveniente de converter
categorias criadas para descrever processos sociais e histdricos
em categorias de identificacdo, que assim perdem seu
dinamismo e sua historicidade, para denotarem uma qualidade
ou uma substancia. (Ibidem, p.54)

Devido a contraversdo que o termo suscita, passaremos a designar o fendmeno
pela denominagdo atribuida a ele pelos proprios indigenas do Nordeste: “povos
resistentes”. A denominagao surgiu em 2003, quando, em maio daquele ano, ocorreu o |
Encontro Nacional dos Povos Indigenas em Luta pelo Reconhecimento Etnico e
Territorial, na cidade de Olinda, estado de Pernambuco. Organizado pelo CIMI, o
evento reuniu 90 liderangas de 47 povos indigenas, dos quais 26 ainda ndo eram
reconhecidos oficialmente e buscavam intervir na politica indigenista. Ao final do
encontro, foi divulgada a Carta dos Povos Indigenas Resistentes, na qual os presentes
afirmavam que, apos cinco dias de debates, chegavam a conclusdo de que deveriam ser

reconhecidos:

(...) por nossa historia de resisténcia € ndo mais por nossa suposta
ressurgéncia ou emergéncia. A nossa presenga vem sendo reafirmada
a cada dia, principalmente por nossa capacidade de resistir a toda sorte
de agressdes ¢ massacres impostas pelo Estado brasileiro ao longo de
500 anos. (Carta dos Povos Indigenas Resistentes, 20 de maio de
2003)

Demandaram, ainda, que as exigéncias de laudos feitos pela Funai para
comprovar a identidade étnica dos povos fossem abolidas, uma vez que o principio da
autoidentificacdo tal como determina a Convencdo n® 169 da OIT assumiu validade
juridica. Ao final da carta, afirmaram que a suas lutas partiriam para o reconhecimento

de suas terras, ndo mais aceitando duvidas oficiais quanto a legitimidade de suas
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identidades étnicas e finalizavam com a frase: “nao somos ressurgidos, nem emergentes,

somos povos resistentes” (ibidem).

A mobilizagdo atingiu o resultado esperado e, com base na carta, a Funai aboliu
de sua rotina os laudos antropoldgicos para a identificacdo étnica, apoiando-se na
ratificagdo pelo pais da Convengao n° 169 da OIT. O 6rgao indigenista encaminhou um
documento informando a decisdo ao Ministério Publico, Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA), Fundagdo Nacional de Saude (Funasa) e instancias regionais da
Funai, acompanhada de uma lista de 47 povos que passavam diretamente a ser

reconhecidos pelo 6rgao como povos indigenas (Garcia, 2005).

Entre os estados do Nordeste, o Ceara vivenciou um dos mais fortes processos
de busca recente por reconhecimento de suas populacdes indigenas. Segundo Arruti
(2006), no ano de 2006, em um encontro com representantes dos povos indigenas
daquele estado, foi apresentada uma lista com mais de 20 etnias indigenas, das quais
apenas quatro eram oficialmente reconhecidos pela Funai e seis estavam em processo de

reconhecimento’®.

Para compreender as reivindicacdes desses “povos resistentes” uma chave
analitica encontra-se na apreensdo dos processos de territorializagdo (Pacheco de
Oliveira, 2004 [1999]) pelos quais eles foram conduzidos (ou se conduziram) no

decorrer dos diversos periodos historicos. Para o autor, o termo implica um:

(...) movimento pelo qual um objeto politico-administrativo — nas
colonias francesas seria ‘“etnia”’, na América espanhola as
“reducciones” e “resguardos”, no Brasil as “comunidades indigenas” —
vem a se transformar em uma coletividade organizada, formulando
uma identidade propria, instituindo mecanismos de tomada de decisdo
e de representacdo, e reestruturando as suas formas culturais (...). As
afinidades culturais ou linguisticas, bem como os vinculos afetivos e
histéricos porventura existentes entre os membros dessa unidade
politico-administrativa ~ (arbitrdria ¢  circunstancial),  serdo
retrabalhados pelos proprios sujeitos em um contexto historico
determinado e contrastado com caracteristicas atribuidas aos membros
de outras unidades, deflagrando um processo de reorganizagdo
sociocultural de amplas proporgdes. (Ibidem, p.24)

O autor identifica pelo menos dois marcantes processos de territorializagdo
vivenciados pelos indios do Nordeste: o primeiro referente ao fim do século XVII e

inicio do XVIII, quando familias nativas com diferentes culturas foram atraidas para os

% Atualmente, os indigenas no estado se auto-reconhecem a partir de14 etnias.
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aldeamentos missionarios, que formavam uma unidade basica de ocupagao territorial e
de produgdo econdmica visando promover uma homogeneizagao pelos processos de
sedentarizacdo e catequese; e o segundo gerado pela politica indigenista do século XX,
com o reconhecimento da posse dos “indios”, de forma bastante pontual, de algumas
terras doadas a antigos aldeamentos, passando-as ao controle do o6rgao indigenista
estatal que comegou a instalar Postos Indigenas em diferentes localidades da regido, o
que permitiu, posteriormente, a demarcacdo dessas areas para os povos indigenas ali

circunscritos.

No Ceara, podemos avaliar que a consolidacdo desse segundo processo de
territorializacdo ainda esta em curso se considerarmos que apenas uma terra indigena
foi, até agora, regularizada. No entanto, ndo héa davidas de que os efeitos gerados por
ele, tais como a imposicao de instituigdes e crengas caracteristicas de um modo de vida
proprio aos indios, — como, por exemplo, a identificacdo de liderangas tradicionais tais
como pajés e caciques (Carvalho, 1994), a manifestacdo cultural e religiosa expressa
pela danga do toré (ou torém para os tremembeés), além de outros elementos que
constituam a indianidade (Pacheco de Oliveira, 1988) das popula¢des do Nordeste —
foram apropriadas pelos indigenas cearenses para reivindicar seus direitos étnico-

territoriais.

Localizamos todos os povos cearenses de que trata esta pesquisa nesse
movimento recente de busca por reconhecimento étnico e territorial. Interessa-nos
observar como essa luta por reconhecimento se transformou numa expressdo de
resisténcia indigena no contexto atual, diante da pressao estatal e empresarial sobre suas

terras e modos de vida.

Observamos que, entre os anacés e os tremembés do Sdo José e Buriti, a
reivindicagdo étnica se transformou na Unica alternativa a sobrevivéncia dessas
populagdes enquanto coletividades. Nao compactuamos com as ideias de diversos
setores da sociedade que acusam tais populacdes de se identificarem como indigenas
apenas para acessar direitos, mas, ao contrario, estamos afirmando que essas
comunidades, silenciadas por perseguicdes € abusos que viveram, fizeram uma op¢ao
politica de desencobrir suas memorias, autoidentificarem-se como indigenas e brigar
por reconhecimento, no intuito de reagir a mais uma manifestagdo de violéncia, desta

vez, a instalacdo de megaempreendimentos em suas terras.
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As identidades ¢étnicas dos anacés e tremembés da Barra do Mundau (Sitio Sao
José e Buriti) tornaram-se publicas diante da ameaga de despejo dessas comunidades
pela invasdo de suas areas pelo Complexo Industrial e Portuario do Pecém (CIPP) e o
consocio turistico Nova Atlantida, respectivamente. Antes dessas intimidagdes, a
estratégia de sobrevivéncia para esses grupos estava orientada a esconder, silenciar a
identidade indigena. Apds as investidas sobre suas terras € modos de vidas, a estratégia
politica de ocultamento foi reavaliada e optou-se por romper o siléncio e afirmar a

identidade ética.

A histéria da emergéncia étnica dos anacés tem inicio com o lancamento da
pedra fundamental do CIPP, em 1994, pelo entdo Ministro da Integragao Nacional, José
Serra. O parque industrial que compde o CIPP funciona anexo ao Terminal Portuério do
Pecém, cuja ordem de servigo foi expedida em 1996 e a inauguracio ocorreu em 2002.
A area destinada a sua implantacdo e de outros empreendimentos integrantes do CIPP
era, no entanto, ocupada por inumeras familias, as quais comegaram a ser
desapropriadas a partir daquele momento. A etapa inicial de desapropriacdes ocorreu de
forma arbitraria e sem didlogo com a populagdo afetada, entre 1995 e 1999, quando
centenas de familias expulsas de suas terras, sendo algumas alojadas em assentamentos

situados em outros municipios cearenses.

Até 1992 ndo tinha energia elétrica aqui. A gente ouvia falar que
tinham uns homens come¢ando a chegar, para medir e botar energia.
(...) SO tinha essa estrada ai, a CE-421. A gente viu aquele povo
chegando, mas ndo achava que ia ter historia de porto aqui. Ai quando
foi de 1993 pra 1994, a gente ouviu falar que as medidas que estavam
tendo aqui ndo eram para botar energia ndo, era porque ia ter um porto
aqui no Pecém, na praia das Caldeiras, que ¢ como a gente chama
aquela regido onde ¢é implantado o porto. (...) De 1995 a 1997, a gente
recebeu a noticia de que o porto realmente ia acontecer e essa regiao
todinha ia ser desapropriada. (Francisco Ferreira de Moraes Junior,
lideranga anacé, em entrevista a autora, 2014)

Foi no processo de resisténcia as desapropriagdes das terras de familias da regido
que a identidade do povo indigena anacé despontou publicamente. Diante da
possibilidade de remocao, muitas familias comegaram a recontar historias, que pareciam
adormecidas na memoria coletiva. Uma das mais recorrentes ¢ a narrativa do “Massacre
da Lagoa do Banana” que, para Meireles (et al., 2012), constitui-se numa relevante

afirmacao de identidade e origem comum.
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Com o apoio de pastorais ligadas a Igreja Catolica, as familias comegaram a se
organizar para reivindicar a identidade enquanto descendentes dos antigos anacés, que
habitavam a regido nos séculos XVII e XVIII (Nimuendaju, 1987). As liderancas
passaram a participar das assembleias estaduais indigenas, de reunides em Brasilia, e
audiéncias junto ao Ministério Publico Federal, “onde dissemos ndés somos um povo
indigena e temos o direito de permanecer nessa terra ¢ ndo de ser desapropriado assim
como o governo t4 querendo nos enxotar pra tirar nds daqui” (Francisco Ferreira de

Moraes Junior, lideranga anacé, em entrevista a autora, 2014).

O processo de ressurgimento da identidade indigena dos tremembés da Barra do
Mundat guarda similaridades com a trajetdria dos anacés. Foi por ocasido do interesse
da empresa Nova Atlantida em instalar um megaprojeto turistico nas terras ocupadas
tradicionalmente por eles que o povo passou a se organizar e lutar por reconhecimento
étnico e direitos especificos. Com a especulagdo em torno da instalagdo do projeto e a
privacao, por parte de funciondrios contratados pela empresa, da circulagdo dos
moradores nas areas de pesca, coleta e plantio habitualmente acessadas foi que a

comunidade comegou a se mobilizar.

No inicio da década de 2000, por ocasido da pressdo exercida pela empresa, teve
origem um movimento comunitario no sentido de romper com a relacdo de poder e
dominagdo praticada, até¢ entdo, sobre os moradores da area pelas elites locais. Aquela
populacdo tremembé, originaria do aldeamento de Almofala e nativa da Barra do
Mundaut ha vérias geragdes, foi historicamente subordinada e empregada dos “donos”

das propriedades que se apossaram das terras tradicionais indigenas.

A situagdo ¢ um microcosmo da realidade tipica no meio rural nordestino cujos
vicios perduram até a atualidade, apesar de ser possivel registrar modificagdes concretas
nas ultimas décadas. As relagdes dos caboclos ou sertanejos com seu patronato eram
revestidas por deferéncia e temor, esfor¢gando-se os primeiros para demonstrarem sua
“prestimosidade de servidor” e comprovar sua “lealdade pessoal e politica” (Ribeiro,
1995, p.350). Enquanto os patrdes “donos todo-poderosos”, “Unicos agentes do poder

publico” (ibidem) exerciam sua autoridade sobre essas popula¢des submissas.

Sao vinculos muito profundos que se rompem quando os tremembés decidem

exercer sua autodeterminacao e reivindicar seu territorio:
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(...) tudo se intensificou, na verdade, em 2002, quando nos tivemos a
coragem de dizer o que éramos, nos assumirmos como indigenas; foi
ai que comegou o conflito. Até entdo, nossos pais eram escravos dos
posseiros. Para fazer um rocado, tinha de pedir [aos proprietarios de
terras] e precisaivamos passar metade do que era produzido para eles.
A partir de 2002, comegamos a quebrar isso e sermos independentes
deles, foram muitas conquistas, mas também muito sofrimento e muita
luta, e nossa resisténcia tem sido o mais importante no momento.
Estamos tentando nos fortalecer, nos unir. (Adriana Carneiro,
lideranga tremembé, em entrevista a agéncia de noticias Adital, 2014)

Verifica-se, assim, que tanto no caso dos anacés como dos tremembés da Barra
do Mundat ¢ a partir da interpretacdo das presentes condigdes assimétricas de
exploracdo do territério e da populacdo, fundada numa atualizagdo das relagdes
coloniais, que se expressa a luta por reconhecimento como forma de romper com as
relacdes historicas desiguais de dominacdo e enfrentar o poder politico e economico
vigente, representado agora pelos megaempreendimentos que ameagam suas terras e
suas comunidades. Existe uma associagdo metaforica entre o passado colonial € o
presente neocolonial que os indigenas no Ceara experimentam e representam como uma

sinédoque, na qual eles sdo a parte que representa o todo da experiéncia colonialista.

Aqui cabe recorrer mais uma vez a Pacheco de Oliveira (2004 [1999]) para
interpretar o processo vivenciado pelos anacés e tremembés. Se no passado colonial os
ancestrais desses grupos tiveram que se caboclizar e misturar a populagdo regional para
evitar perseguicdoes e humilhagdes, agora os seus descendentes buscam o aprendizado
do que ¢ ser “indio”, para abandonar de vez a imagem de caboclos, em uma “viagem da
volta” (ibidem, p.32). A busca por um retorno as raizes, diante da ameaga de esbulho
pela instalagao de projetos de desenvolvimento em suas terras, levou essas populagdes a
emergir historias veladas, recontar memorias e conectar suas “pontas de rama”

(geragdes atuais) aos “troncos velhos” (antepassados) (ibidem, p.29).

Ressalta-se que a “viagem da volta” ndo ¢ um “exercicio nostalgico de retorno
ao passado e desconectado do presente” (ibidem, p.33), mas pode ser analisada como
uma refundacao das relagdes entre a etnicidade e o territério: “¢ uma poderosa conexao
entre o sentimento de pertencimento étnico e um lugar de origem especifico, onde o
individuo e seus componentes magicos se unem e identificam com a propria terra,

passando a integrar um destino comum’ (op. cit.).

Os dados referentes aos ultimos censos do IBGE revelam, no estado do Ceara,

um movimento ascendente quanto ao nimero de pessoas que se autoidentificam como
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indigenas. Em 1991, esse nimero era de 2.694 pessoas; em 2000, passou a 12.198; e em
2010, atingiu 19.336, o que equivale a cerca de 0,24% do total de habitantes do estado.
Em 2010, o censo também revelou que 86% dessa populacdo autodeclarada indigena

vivia fora das terras indigenas.

Esse ultimo dado traz a tona a situacao da regularizagdo das terras indigenas no
estado onde, analogamente ao restante da regido Nordeste, a luta pela terra tem sido a
principal reivindicacdo dos povos indigenas ali. Toda a movimentagdo politica tem
como propdsito o reconhecimento do direito territorial, a partir do qual, os indios
acreditam terem acesso a politicas mais qualificadas de educagdo, saude, seguranca

alimentar, producao agricola etc.

No entanto, existe apenas uma terra indigena regularizada, em 2003,
denominada Coérrego Jodo Pereira, do povo tremembé, localizada nos municipios de
Acarau e Itarema, com 3.162 hectares. Além dessa, existem outras nove demandas em
processo pela Funai, nas seguintes fases: trés declaradas (Lagoa Encantada, Pitaguary e
Tremembé de Queimadas), trés delimitadas (Tapeba, Tremembé da Barra do
Mundau e Tremembé de Almofala), uma encaminhada a reserva indigena (Taba dos

Anacéd?) e duas em estudo (Anacé e Mundo Novo/Viragido), conforme a tabela 1.

Vale esclarecer que esse numero corresponde as demandas com procedimento
administrativo instaurado pela Funai, mas que os pedidos para reconhecimento de terras
indigenas sdo, certamente, superiores. Um levantamento da Associacdo Nacional de
Acio Indigenista (ANAT) aponta a existéncia de 24 terras indigenas, incluindo 15 terras

“sem providéncia”, ou seja, sem procedimento administrativo instaurado pela Funai®®,

57 Os grifos correspondem as terras indigenas abordadas nesta pesquisa.
8 Para saber sobre as fases do procedimento administrativo de regularizagdo de terras indigenas,
consultar: http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas
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TERRA
INDIGENA

Anacé

Coérrego Joao
Pereira

Lagoa
Encantada

Mundo
Novo/Viragéo

Pitaguary

Taba
Anacé

dos

Tapeba

Tremembé da
Barra do
Mundau

Tremembé de
Almofala

Tremembé de
Queimadas

Tabela 1. Situacdo das Terras Indigenas no Ceara

ETNIA

Anacé

Tremembé

Kanindé

Potiguara

Pitaguari

Anacé

Tapeba

Tremembé

Tremembé

Tremembé

Fonte: Funai/Janeiro de 2015.

MUNICIPIO

Caucaia

Acarau,
ltarema

Aquiraz

Monsenhor
Tabosa,
Tamboril

Maracanadu,
Pacatuba

Caucaia, Sao
Gongalo do
Amarante

Caucaia

Itapipoca

ltarema

Acarau

SUPER-
FICIE (ha)

0,0000

3.162,3901

1.731

0,0000

1.727,8686

543

5.838

3.580

4.900

767

FASE DO
PROCEDIMENTO

Em Estudo

Regularizada

Declarada

Em Estudo

Declarada

Encaminhada RI

Delimitada

Delimitada

Delimitada

Declarada

MODALIDADE

Tradicionalmente
ocupada

Tradicionalmente
ocupada

Tradicionalmente
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Mapa 4. Terras Indigenas no Ceara
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O outro aspecto identificado enquanto relevante estratégia de resisténcia dos
povos indigenas do Ceard ¢ o que estou me referindo como pedagogia da indianidade.
Ela consiste em um processo complexo, de construcdo e reconstru¢cdo da identidade
indigena, que aponta para continuidades e descontinuidades no desenvolvimento de
tradigoes, desafiando a problematica em torno da “autenticidade” e “originalidade” que
envolve essas populagdes destituidas de sinais diacriticos em relagdo a populagao

regional, em decorréncia dos processos historicos aqui ja comentados.

O que faz girar a pedagogia da indianidade ¢ o aciimulo e o repasse de
experiéncias entre geracoes que agem em dois sentidos. Primeiramente, em moldar uma
postura indigena destinada a “enquadrar” populacdes no que seria um “modelo do que ¢
ser indio”. Busca-se assim suprir uma expectativa externa baseada em modelos culturais
muitas vezes alheios a essas populagdes e, como vimos no Capitulo I, em padrdes que
limitam as imagens dos “indios” enquanto seres romanticos, exoticos, selvagens, puros,
primitivos etc. Essa postura estd completamente alinhada ao trabalho desenvolvido por
muito tempo pelos 6rgdos indigenistas junto a esses grupos no Nordeste, impondo-lhes
como atestado de indianidade a exibi¢do (ou imitacdo) de sinais diacriticos semelhantes

aos dos povos amazdnicos, por exemplo.

Em outra dire¢do, a pedagogia da indianidade age ressignificando valores,
crengas € comportamentos e fornecendo coesdo a comunidades que antes possuiam um
sentido difuso de sua identidade coletiva. A partir do conhecimento e compreensao
sobre os processos historicos por que passaram, as memdarias coletivas, a historia oral,
os ritos e as visoes de sociedade, o sentimento do grupo enquanto comunidade passa a
ter um novo sentido, assim como o seu lugar no mundo. E dai em diante que se assume
e fortalece interna e externamente a identidade indigena, rompendo com estigmas e

relacdes de dominagao.

Aqui destacamos duas formas de exercicio dessa pedagogia da indianidade: a
articulacdo politica, seja internamente no movimento indigena, seja entre este e as
instancias externas governamentais ¢ da sociedade civil; e as performances, enquanto

processo de reelaboracdo identitaria e manifestagao publica da indianidade.

Sobre o primeiro aspecto, registram-se, nesses mais de trinta anos de
ressurgimento das reivindicagdes étnicas no Ceara, os enormes avancos quanto a
organizacdo politica dos povos indigenas. Esse movimento aconteceu, a principio,

internamente entre cada povo, com o suporte de alguns apoiadores. No caso dos
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tremembés, por exemplo, estes contaram com o inestimavel compromisso da
missionaria Maria Amélia Leite, que passou quase 40 dos seus 84 anos trabalhando pelo
reconhecimento dos direitos do povo, fundando a Associacdo Missdo Tremembé, em

1995.

A partir da tomada de consciéncia e organizagao interna das comunidades foram
criadas as primeiras associacoes indigenas que se perpetuaram e hoje sdo varias tais
como o Conselho Indigena Tremembé de Almofala (CITA), a Associacdo das
Comunidades dos Indios Tapeba (ACIT), o Conselho Indigena Pitaguary (COIPY), o
Conselho Indigena de Crateus e Regido (CINCRAR)®, Conselho Indigena Kanindé de
Aratuba (AIKA), a Associacdo Indigena Tremembé da Aldeia Sao José de Itarema

(ASSINTRA), o Conselho Indigena Jenipapo-Kanindé, entre outras.

Com o amadurecimento do movimento indigena, também foram estabelecidas as
seguintes associacdes supraétnicas estaduais: a Coordenacdo dos Povos Indigenas do
Ceara (COPICE), a Associacdo das Mulheres Indigenas do Cearda (AMICE) e a
Organizacao dos Professores Indigenas do Ceara (OPRINCE). Anualmente, desde a
primeira edicdo em 1994, sdo realizadas assembleias estaduais dos povos indigenas do
Ceara com a presenga de representantes de todas as comunidades. Esses eventos sdo
compreendidos como espagos de debate e revisao das agdes do movimento e, sobretudo,
fortalecimento da luta: “sempre escolhemos como local das assembleias aquelas
comunidades que estdo passando por alguma situacdo mais problemadtica, justamente
para chamar a atengdo para o problema, mobilizar o poder publico e fortalecer a luta

deles” (Ricardo Weibe, lideranga tapeba, em entrevista a autora, 2014).

Observa-se que, apesar das diferencas e dos conflitos existentes internamente, o0s
povos indigenas perceberam a necessidade de construir uma unidade discursiva e de
mobilizagdo, a fim de legitimar e solidificar as a¢des no estado e em outros niveis de
atuacdo. Os indigenas cearenses também estdo articulados nas esferas do movimento

indigena regional e nacional por meio de representagao na APOINME e APIB.

390 CINCRAR englobava diversas etnias até o ano de 2007. No entanto, “ap6s discordincias acerca da
gestdo de recursos federais por parte da ultima diretoria do CINCRAR, o Conselho foi desativado e
quatro novas associacdes indigenas foram criadas reunindo as familias indigenas por alinhamentos
étnicos. Uma associacdo dos Kariri (que inclui Tabajara e Tupinamb4d), uma dos Potyguara, uma dos
Tabajara da Nova Terra e uma dos Tabajara e Kalabaca da Vila Vitéria” (Palitot, 2008, p.2). As
organizagdes sdo: Associacdo Indigena Kariri de Cratets (A-I-KA-CRA), Associacdo Raizes Indigenas
dos Potyguara em Crateus (ARINPOC), Associagdo dos Povos Indigenas Tabajaras em Cratetis (APITC)
e Associagdo da Aldeia Vila Vitoria — Favela (AVFVLA) (ibidem).
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Em se tratando dos agentes externos, um dos mais importantes parceiros dos
povos indigenas tem sido, diferentemente do que ocorre no estado de Oaxaca, o
Ministério Publico Federal (MPF). O MPF, por meio da 6* Camara de Coordenagdo e
Revisdo, tem atuado em diversos momentos na defesa dos interesses indigenas no
Ceara. Em 2003, o 6rgdo, apds receber a demanda por reconhecimento da comunidade
anacé¢, recomendou a Funai que fosse constituido o GT de identificagdao e demarcagao
da terra indigena daquele povo. A agdo do MPF pode ser considerada um marco do
ponto de vista do inicio do suporte governamental para com aquela populacio, que se
concretizou com o anuncio dos estudos fundidrios ¢ a intermediagdo da situagdo entre

indigenas e empresas/governo estadual pela Funai.

Em 2004, O MPF entrou com uma Acdo Cautelar, desta vez em favor dos
tremembés da Barra do Mundau, pedindo a suspensao do licenciamento concedido pela
Superintendéncia Estadual do Meio Ambiente do Ceard (Semace) ao empreendimento
Nova Atlantida e, em 2005, com uma A¢ao Civil Publica para impedir definitivamente a

instalacao do complexo turistico na area, por se tratar de terra indigena.

Com relagdo aos tapebas, em 2007, o MPF realizou uma intermediagdo entre as
liderangas indigenas e representantes das policias civil, militar e federal, em um trabalho
de prevencao contra a violéncia e as praticas de coacdo promovidas por moradores e
grandes proprietarios vizinhos (Fiocruz, 2013) e, ainda naquele ano, promoveu a
suspensdo da atividade de exploracdo mineral pela empresa Ceramica Marbosa Ltda.

nas terras tradicionalmente ocupadas pelos tapebas.

Para além destes exemplos, os povos indigenas do Cearad continuam articulados
com aqueles que foram seus primeiros apoiadores na luta por reconhecimento, ou seja,
as entidades ligadas a Igreja Catolica, como o Centro de Defesa e Promog¢do dos
Direitos Humanos (CDPDH) da Arquidiocese de Fortaleza e o CIMI®, que prestam
apoio e assessoria as suas atividades. O trabalho antes desenvolvido pela Pastoral

Indigenista da Arquidiocese de Fortaleza ¢ agora desempenhado pelo Centro de Defesa.

Em determinada ocasido pude presenciar essa parceria, quando acompanhei a
realizacdo, entre os dias 23 e 24 de abril de 2014, do Semindrio “Identidade e
Diferen¢a”, promovido pelo CDPDH (a partir de uma linha de atuagdo chamada Projeto

Protagonismo Indigena), na aldeia Monguba, do povo pitaguary, no municipio de

0 O CIMI ndo tem um trabalho vasto junto aos povos indigenas do Cear4 como pode ser observado nos
estados de Pernambuco e Bahia, por exemplo. Porém, realiza um acompanhamento pontual por meio de
alguns missionarios vinculados a institui¢@o.
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Maracanau. O evento reuniu cerca de 40 representantes indigenas de varias partes do
estado (ndo estiveram presentes representantes dos anacés, nem dos tremembés da Barra
do Mundat) para discutir o principio da autoidentificagdo contido na Convencao 169 da
OIT, o papel da Procuradoria Federal Especializada da Funai junto as demandas

indigenas e, especialmente, a luta pela regularizagao das terras indigenas.

Os indigenas também se articulam com alguns politicos locais (vereadores) e
estaduais (deputados) que agem como mediadores e divulgadores da causa indigena.
Realizagcdes de audiéncias publicas na Assembleia Legislativa do Ceara trazem
visibilidade as demandas territoriais dos povos indigenas dentro da casa legislativa que,
contraditoriamente, tem operado, em sucessivos mandatos, como aliada e defensora dos
interesses do governo estadual, um dos agentes mais incisivo e contrario aos direitos

territoriais dos povos indigenas, como demonstrado em diversas ocasioes.

Estive presente a uma audiéncia publica, em 24 abril de 2014, em que o tema
levado pelo movimento indigena foi a paralisagdo dos processos de demarcacdao de
terras indigenas no estado. Em outra, ocorrida dois anos antes em 14 de maio de 2012, o
objetivo foi discutir o relatério provincial de 1863 (comentado no Capitulo II). A
realizacdo do evento partiu de uma demanda do movimento indigena cearense em busca
de reparacdo ao equivoco representado por tal documento para a historiografia do
Ceard, que teria dada como extinta a populacao indigena no estado. A representante do
legislativo e requerente do evento, deputada Raquel Marques, abriu a sessdo afirmando
que tal ato publico representava uma declaragdo oficial de reconhecimento da populagdo
indigena no Ceara por parte do governo. Simbolicamente, a Assembleia Legislativa
assumiu a divida historica da sociedade e do poder publico perante o esbulho territorial,
o descumprimento de direitos e a negagdo das identidades dos povos indigenas do Ceara

(Antunes, 2012).

152



Foto 8 (acima): Toré
durante abertura de
audiéncia publica na
Assembleia Legislativa do
Ceara.
Foto 9 (ao lado):
Audiéncia publica na

Assembleia Legislativa do
Ceara.
Fotos: Clarissa Tavares,
2014.




Entendemos essa articulagao politica indigena, interna e externa, no Ceara como
um dos elementos que permitem e dao forma a pedagogia da indianidade, enquanto
processo que cria conexdes internas ao movimento indigena, assim como entre os
espagos locais e as esferas supracomunitarias. E observando e depois reproduzindo os
arranjos contidos nas articulagdes politicas que os mais jovens ingressam no movimento
indigena e ampliam seu vocabulario de luta e resisténcia. Aprendem a lidar com as
diversas instancias de poder, a acionar os organizamos governamentais ou ndo de apoio,

a dar continuidade as reivindicagdes por terra, saude, educagdo, direitos sociais etc.

Entendemos, destarte, que essas articulagdes ndo envolvem relagdes simples e
imediatas e ndo sdo instantaneamente processadas (Hall, 1988) e, por isso, para que
sejam possiveis € necessario que haja o ensinamento geracdo a geracdo, promovendo
uma reproducdo desses arranjos, sendo readequados a cada momento especifico.
Observamos a articulagdo como “um processo através do qual uma constelacdo de
praticas e discursos se ligam entre si para produzir narrativas especificas que aderem a

subjetividades politicas” (Hall, 1990 apud Pinheiro, 2012, p.48).

A articulacdo estd combinada a outro elemento que compde a pedagogia da
indianidade que sdo as performances (Valle 2005; Pinheiro, 2012; Nascimento, 2010;
Griinewald, 2005; Fernandes, 2005). Muitos autores que estudam os povos do Nordeste
associam o ritual do toré a ideia de performances politicas e ludicas realizadas por esses
grupos. Aqui somamos a essa compreensdo da nocao de performance relacionada a agdo
desses povos toda demonstragdo publica de indianidade por meio tanto de

manifestagdes politicas como culturais.

Sao exemplos de performances, por um lado, os atos publicos, as caminhadas, as
festividades, as ocupagdes, as retomadas de terra e, de outro, as demonstracdes culturais
presentes nesses eventos como o uso de vestimentas e acessOrios, os cantos, as
demonstragdes de dancas e rituais, as falas publicas, a produgdo e distribuicdo de
bebidas tradicionais, entre outros. Por meio delas, o universo simbolico se apresenta
como esfera de produ¢do de sentido, baseado na afirmacdo da identidade étnica e na
busca por reconhecimento. As performances adquirem aqui dois sentidos praticos:
reafirmar a identidade indigena e tornar publico o poder de articulagdo do movimento e

dos grupos indigenas.

Entre as expressdes mais evidentes de performance no Nordeste encontra-se,

como trabalhado por diferentes autores, o toré que, desde o primeiro momento, assumiu
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a fungdo de “exibir e atestar a indianidade da populagdo que ai se identificava como
indigena” (Pinheiro, 2012, p.43). No entanto, o tor¢ nao ¢ uma danca, um ritual apenas
do espago publico, sendo também praticado em eventos familiares e internos as

comunidades.

No inicio da atuagdo do 6rgao indigenista (SPI) junto aos povos do Nordeste, a
falta de sinais diacriticos dessas populagdes levou a burocracia estatal a instaurar o toré
como simbolo para o reconhecimento oficial das comunidades da regido como
indigenas, o que foi, em determinado momento, transformado em algo obrigatorio.
Dessa maneira, o SPI ndo apenas impunha o toré para o reconhecimento de novas etnias
como exigia que as ja reconhecidas, mas que ndo realizavam o rito, passassem a fazé-lo

como “mecanismo da ‘tomada de consciéncia’ da sua indianidade” (Arruti, 2004, p.8).

O tor¢ foi entdo sendo disseminado e algumas comunidades que praticavam a
danga, tal como os tremembés no Ceard, inspiraram os demais grupos indigenas da
regido, que passaram a dominar a pratica e readapta-la a critérios proprios de cada local.
Valle (2005), ao considerar os significados culturais da danca entre os tremembés,
avaliou que a coletividade alcancava uma experiéncia do passado através da
performance do torém, reatualizando-o da mesma forma que fazia com a diferenga
étnica. Ainda hoje ¢ especialmente por meio do toré/torém que as criangas, por
exemplo, aprendem valores de seu povo e¢ comegam a ser inseridos no universo

simbolico comunitério indigena.

Relacionado a problematica indigena, o termo performance pode ser mal
interpretado enquanto definidor de um carater falseado dessas populacdes, adquirindo
uma conotacdo extremamente negativa e pejorativa. Esclarecemos que, neste trabalho, a
utilizacdo do termo corresponde a um conceito usado na antropologia para pensar e
problematizar, por exemplo, os ritos sociais enquanto ‘“sistemas culturalmente
construidos de comunicagao simbolica” (Peirano, 2001, p.26) ou os “dramas sociais”
(Turner, 1987), formados por momentos de ruptura, crise, agdo reparadora e desfecho

(que levaria a um consenso ou uma cisao).
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Foto 10 (no alto): Toré tapeba, na escola indigena, durante visita de financiador estrangeiro.
Foto 11: Torém das criangas tremembés, na escola indigena, durante horario de aula.
Fotos: Clarissa Tavares, 2014.




Observamos as performances indigenas enquanto parte de um processo real,
legitimo e profundo de reconstru¢dao e ressignificacdo das identidades étnicas no
Nordeste do Brasil por meio de um intenso trabalho de reorganizagdo social e
reelaboragdo cultural. Ao analisar a realidade indigena cearense, percebemos que as
performances adquirem também uma dimensdo politica bastante acentuada. Por
exemplo, a ocupagao pelos indigenas do Palacio da Abolicao, sede de governo estadual,
realizada em 5 de junho de 2013, ou da sede regional da Funai em Fortaleza, dois meses
depois, ambas em reivindica¢do pela demarcacgdo de terras indigenas no estado, podem

ser percebidas como performances politicas.

Esses eventos compreendem para além de uma tomada de decisdo, da
articulacdo politica do movimento e da preparagdo e organiza¢do da agdo, um ato
politico e simbdlico dotado de significado: as ocupagdes de prédios publicos pelos
indigenas no Brasil foram se configurando como uma forma de comunicagao e relagdo
entre os povos ¢ o Estado, ao longo de muito tempo. Esse foi um meio que os indigenas
encontraram para legitimar suas demandas perante governos e funciondrios publicos,

muitas das vezes, com resultados eficazes.

Assim como Fernandes (2005) identificou o fendmeno das incursdes dos
xavantes a Funai, em Brasilia, enquanto uma performance em que eles produzem e
reproduzem elementos essenciais de sua cultura a fim de comunicar uma postura,
decisdo ou reivindicacdo, enxergamos as ocupacdes de prédios publicos dos indigenas
cearenses como eventos/performances de carater politico que refor¢am a pedagogia da

indianidade.

Com base nessa pedagogia identificada entre os povos indigenas do Ceard, os
grupos reelaboram e incorporam elementos de distintividade, fortalecem a identidade
étnica, legitimam-se publicamente, aprendem e retransmitem valores e comportamentos,
criam novas aliangas e rompem com velhos arquétipos de exercicio de poder. Atuando
por meio de outros padroes, a comunalidad em Oaxaca também possibilita aos povos
indigenas daquela regido ressignificar vivéncias e refundar a relagdo entre os povos

indigenas, o Estado e a sociedade.

O que ambas expressdes tém em comum ¢ o fato de também promoverem uma
dimensao politica da atuagdo indigena frente a qualquer tipo de ameaca que se impoe a
esses grupos € a seu modo de estar no mundo, a sua forma coletiva de organizacdo, a

sua maneira de ver e pensar e ao seu espaco fisico de reproducdo, seu territorio.
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Também complementam essa dimensao politica de atuacdo os enfrentamentos diretos,
ocorridos em Oaxaca, ¢ o fendmeno dos “povos resistentes” no Ceara, abordados

anteriormente neste topico.

Vistos dessa forma, seriam todos esses elementos (os enfrentamentos diretos e a
comunalidad, em Oaxaca, e a busca por reconhecimento étnico e a pedagogia da
indianidade, no Ceard) capazes de promover uma nova forma de resisténcia dessas
populacdes frente aos projetos econdomicos e politicos, levados a frente pelos Estados
nacionais? Estariam, assim, os povos atualizando tradi¢oes politicas de resisténcia

indigena?
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PARTE II

DO DISCURSO E DA ACAO

A segunda parte deste trabalho estd relacionada ao aspecto mais etnografico da
tese, onde iremos descrever manifestacoes do repertorio de tradi¢oes de resisténcias
observadas entre os povos estudados em Oaxaca e no Ceara com objetivo de demonstrar
a tese formulada no capitulo anterior. Consideramos que as estratégias indigenas de
enfrentamento sdo expressdes de tradi¢cdes politicas de resisténcia acionadas pelos
povos a partir da critica que fazem as praticas capitalistas enquanto atos neocolonialistas
de desrespeito aos seus modos de vida. Para isso, tomamos as elaboragdes antecipadas
no Capitulo III como guia na escolha dos casos que iremos relatar. Sem duavida que
muitas outras situacdes caberiam e mereciam figurar neste topico, no entanto, pela
natureza e limitagdes que se colocam para a realizagdo do trabalho, optamos por focar
nos casos mais representativos da agdo indigena nos dois contextos, que puderam ser

observados no periodo de realizag¢do desta pesquisa.

Aqui abordaremos discursos e praticas relacionados a organizag¢ao dos povos e
movimentos indigenas localizados especificamente no Istmo de Oaxaca (que estd
inserido no Istmo de Tehuantepec) e no Litoral Oeste do Ceard. Em Oaxaca, o foco
estard na parte sul do Istmo, nos municipios de Juchitan de Zaragoza (que engloba as
agéncias de Alvaro Obregon e Santa Maria del Mar) e San Mateo del Mar, compostos
por comunidades dos povos zapoteco binniza, ikoots e huaves. O megaprojeto de
energia edlica que impacta essas comunidades ¢ chamado Corredor Eolico do Istmo de

Tehuantepec.

No Ceard, a area observada compreende o chamado Litoral Oeste (também
conhecido como Costa do Sol Poente), nos municipios de Caucaia, Sdo Gongalo do
Amarante e Itapipoca, onde vivem comunidades dos povos tapeba, anacé e tremembé,
respectivamente. Os principais projetos com impactos em seus territorios sdo: o
Complexo Industrial e Portudrio do Pecém (tapeba e anacé) e o empreendimento
turistico Nova Atlantida (tremembé). Interessa-nos com as analises dos processos nessas
duas regides, compreender como os povos indigenas estdo se organizando na atualidade
diante da pressao exercida pelos projetos de desenvolvimento que incidem sobre seus
territorios, situacdo recorrente na América Latina, de uma forma geral, e nos dois paises

aqui abordados, México e Brasil, de forma particular.
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Quais sdo suas formas de a¢do, reagdo e resisténcia? Como os povos indigenas

tém se comportado ante a pressdo econdmica e politica articulada em nivel regional e

vinculada ao capitalismo mundial? Que visdes esses povos nos trazem sobre essa

realidade? Sao alguns questionamentos que direcionam nossa compreensdo ao

entendimento mais amplo do processo que vive a América Latina hoje.
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Obregdn (onde esta a Barra de Santa Teresa) e San Mateo del Mar. Fonte: INEGI

®

@

Mapa 6: Litoral Oeste do Ceara, onde estdo os municipi

os de Caucaia, Sdo Gongalo do Amarante e
Itapipoca. Fonte: IPECE/Governo do Ceard
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CAPITULO V

Como a comunalidad se transforma em resisténcia e vice-versa:
os casos em OQaxaca

O estado de Oaxaca esta situado no sudoeste mexicano com uma area de 93.793
km?, o que representa 4.8% da superficie do pais e o coloca em quinto lugar em
extensdo dentre as 32 entidades federativas do México (31 estados e o Distrito Federal).
Sua geografia inclui areas de serras, vales e zona costeira. Em 2010, a populagdo do
estado foi estimada em 3.801.962 habitantes — 10* posi¢do nacional — dos quais

aproximadamente 264 mil viviam na capital, Oaxaca de Juarez®'.

A populagdo urbana de Oaxaca corresponde a 77% do total de habitantes,
enquanto a rural a 23%. Oaxaca faz limites ao norte com os estados de Puebla e
Veracruz, ao leste com Chiapas, ao oeste com Guerrero e ao sul com o Oceano Pacifico.
E o segundo estado com maior populagdo indigena, atras apenas de Yucatan, com um

total de 2.205.138 pessoas ou 58% do total de habitantes.

Apesar de possuir uma grande extensao territorial, uma populagdo consideravel e
ricos recursos naturais, Oaxaca estd na 31* colocagdo (a frente apenas de Chiapas)
quando se refere ao Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) de 2010. Oaxaca é
terceiro estado do México com a pior taxa de alfabetizagdo: 16 de cada 100 pessoas com
15 anos ou mais, ndo sabem ler nem escrever. A média nacional é de 7 a cada 100

habitantes.

O estado tem uma baixa participacdo no PIB nacional (1,5%), estando na 20*
posicdo. Quanto a producao agricola, ocupa o segundo lugar do pais na producdo de
pastos (18.4%), agave (25.6%) e abacaxi (21%); e o terceiro na producdo de gergelim
(17.8%) e mamio papaia (17.7%)%. A categoria produtiva responsavel pela maior
parcela do PIB estadual ¢ o setor terciario com uma fatia de 67.78%. Também sdo
relevantes as atividades secundarias, que representam 25.53%, relativas & mineragao;
construgdo; energia, agua e gas; e industrias manufatureiras. As atividades primarias

somam apenas 6.69%%.

81 Dados do Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), correspondentes ao ano de 2010.

62 Fonte: INEGI. Perspectiva Estadistica. Serie por Entidad Federativa. México, 2009.

% Fonte: INEGI. Sistema de Cuentas Nacionales de México. Producto Interno Bruto por Entidad
Federativa, 2005-2009.
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E ainda o estado da Repiiblica Mexicana com maior nimero de municipios. A
administracao politica ¢ composta por 570 municipios, 731 agéncias municipais, 1.529
agéncias de policia municipal e 748 nucleos rurais, também conhecidos como
rancherias (Hernandes-Diaz, 2005, p.17). O elevado numero de municipios faz de
grande parte das comunidades ou pueblos indigenas um municipio proprio. As
comunidades indigenas sobrevivem, em sua maior parte, de atividades de subsisténcia
como a agricultura e a pesca artesanal. Por outro lado, ¢ sabido que parte do dinheiro
que entra nas comunidades € procedente de parentes indigenas que ou foram vivem em
outros estados ou imigraram para outros paises, principalmente os Estados Unidos.
Oficialmente, em 2005, sairam de Oaxaca 80.810 pessoas para outras partes do pais e,
em 2000, 55.839 habitantes de Oaxaca foram viver nos Estados Unidos, o que

significava 16 de cada 1.000 moradores.

5.1 O Istmo de Tehuantepec e os projetos edlicos

Devido a sua localizagdo geografica, o Istmo de Tehuantepec (que congrega
partes dos estados de Oaxaca, Tabasco, Chiapas e Veracruz) se coloca como uma regiao
central para o capitalismo mundial, visto que, além de seu rico ecossistema e suas
grandiosas reservas naturais, tais como a petrolifera e madeireira, estad projetado como
um canal natural de transito comercial entre os oceanos Pacifico e Atlantico. Tal
geografia, acrescida das montanhas que formam uma espécie de corredor entre os dois
oceanos, confere a regido uma caracteristica peculiar: ventos constantes — intimamente
relacionados a cultura dos povos indigenas locais — que representam uma das maiores
poténcias para a geracao de energia edlica do mundo, com capacidade anual calculada
entre 5.000 e 7.000 megawatts (MW), o suficiente para abastecer 18 milhdes de pessoas

(Sanchez, 2007 apud Jara, 2011).

Com todo esse potencial, no sul do Istmo de Tehuantepec — numa area dos
estados de Veracruz e Oaxaca que abarca 11 municipios®—, observa-se a instalagio de
um megaprojeto de geracdo de energia edlica, chamado Corredor Edlico do Istmo de
Tehuantepec. Segundo Jara (2011), esse projeto contempla a instalagdo de 5.000
aerogeradores (turbinas edlicas), distribuidos em cerca de 100.000 hectares de terras

egjidales e comunais. Para se ter uma ideia da magnitude do empreendimento, de acordo

% Juchitdan de Zaragoza, Asuncion Ixtaltepec, San Miguel Chimalapa, Santo Domingo Ingenio, Unidn
Hidalgo, San Dionisio del Mar, Santa Maria Xadani, San Mateo del Mar, San Pedro Huilotepec, San Blas
Atempa e El Espinal (Maya, 2011).
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com a base de dados The Wind Power®, existem, por todo o México, 35 parques

eolicos, dos quais 25 ficam somente em Oaxaca. Estes somam 1.240 turbinas com uma

capacidade de geragdo de energia calculada em 2.157.025 quilowatts (kM)%®.

Tabela 2. Resumo dos parques edlicos em Oaxaca.

Potencia nominal , .
Numero de

Nome total instalada Inicio da atividade
(kW) aerogeradores

1. Bii Hioxo 234 000 117 N&o disponivel

2. Bii Nee Stipa | 26 350 31 2010/04

3. Bii Nee Stipa Il 74 000 N&o disponivel 2012

4. Bii Nee Stipa lll 70 000 Nao disponivel 2012

5. Bii Nee Stipa IV 74 000 37 2014/03

6. Eurus| 37 500 25 2009/01

7. Eurus ll 213 000 142 2010

8. Fuerza Eodlica del Istmo | 50 000 Nao disponivel 2012

9. Fuerza Edlica del Istmo Il 30 000 N&o disponivel 2012

10. Granja Sedena 15 000 5 Nao disponivel

11. La Mata — La Ventosa 67 500 27 2010/05

12. La Venta | 1575 7 1994/11

13. La Venta ll 83 300 98 2006/12

14.La Venta lll 102 000 120 2011

15. La Ventosa 22 000 11 2013

16. La Ventosa 79 900 94 N&o disponivel

17. Oaxaca | 101 000 Nao disponivel 2012

18. Oaxaca ll 102 000 68 2012

19. Oaxaca lll 102 000 68 2012

20. Oaxaca IV 102 000 68 2012

21. Pacifico 160 000 80 2014/02

22. Parques Ecoldgicos de México 79 900 94 2009/01

23. Piedra Larga 90 000 45 2012

24. Piedra Larga 138 000 69 N&o disponivel

25. Sureste | phase Il 102 000 34 Nao disponivel
Total 2 157 025 1240

Observagdo: as somas totais ndo levam em conta os valores ndo disponiveis.
Fonte: http://www.thewindpower.net/zones_es_36_oaxaca.php

Checado em 18/09/2014.

% E uma base de dados de parques edlicos e turbinas edlicas, que contém dados de parques, maquinas,
e proprietarios.

fabricantes, desenvolvedores,

empresas

http://www.thewindpower.net/index_es.php
% Informagdo disponivel em: http://www.thewindpower.net/country zones es_36_mexico.php

eolicas

Pode ser

acessada



Mapa 7. Zonas de aproveitamento de energia edlica no México
(destaque no Istmo de Teahuantepec).
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Fonte: Secretaria de Energia, Zonas de aprovechamiento potencial para la generacidn eoloeléctrica,

México, Disponivel em: http://sener.gob.mx/webSener/res/1803/Eolico.pdf

O Corredor Edlico do Istmo de Tehuantepec integra um projeto mais amplo, o
Projeto Mesoamérica, antigo Plano Puebla Panamd, e ¢ composto por empresas
transnacionais ®’ que, com o apoio do governo mexicano e instituicdes financeiras
internacionais, instalaram parques eodlicos de grande escala sob o argumento de reduzir
as emissdes de gases de efeito estufa, gerar energia limpa e promover o

desenvolvimento econdmico numa das regides mais pobres do pais.

Tais empreendimentos tém provocado danos visiveis ao meio ambiente,
prejuizos aos cultivos, colapso dos sistemas subterraneos de dgua, poluicao auditiva e
visual (Maya, op. cit.). Para além dos prejuizos ambientais, eles tém levado a numerosos
e, por vezes, violentos conflitos entre, de um lado, as empresas transnacionais aliadas

aos governos municipais/estaduais/federal e, de outro, as comunidades camponesas e

7 Sobre o Parque Eodlico San Dionisio, por exemplo, operado pelo consércio Mareiias Renovables,
Manzo (2012) fala que este é financiado pelo Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID) e tem
como membros a japonesa Mitsubishi, a PGGM (Fundo de Pensdo Holandés) e a empresa estadunidense
Mc Quire. Ha ainda, na regido, investimentos das empresas espanholas Gamesa, Endesa, Unido Fenosa,
dentre outras.
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indigenas. A privagdo de acesso e usufruto dos territorios comunais e ejidales pelas
populagdes locais provocam questionamentos a forma como o processo tem sido
conduzido. Sobre uma das localidades onde as populac¢des indigenas foram fortemente

afetadas, a agéncia La Venta, o autor afirma:

A construgdo desse parque trouxe graves impactos a vida do ejido La
Venta e varios habitantes testemunharam, durante uma visita a area,
que “foi gerado um profundo divisionismo e conflitos internos que
provocaram o desmonte do tecido social”. Também fazem referéncia
de que “o despojo no ¢jido alcangou inclusive terras de uso comum,
que foram cedidas de maneira fraudulenta; e que pelas terras
arrendadas foram pagos baixos precos e as obras realizadas
prejudicaram os terrenos de cultivo localizados dentro do poligono”.
(Ibidem, p.223, tradugao propria)

Com a instalagdo das torres edlicas, as comunidades indigenas tém sido privadas
de usufruir do “direito de propriedade coletiva” (Rueda, 2011, p.258) de suas terras por
meio de processos conduzidos de forma autoritaria, ilegal e desrespeitosa pelos grupos
empreendedores interessados. O arrendamento das terras teve inicio nos anos 90,
quando comecaram a aparecer pessoas estranhas nos povoados La Venta e La Ventosa,
pertencentes ao municipio de Juchitdn, em Oaxaca. Eram agentes imobilidrios que
buscavam terras de camponeses e indigenas para um projeto desconhecido. A
apropriacao dos territorios pelas empresas era realizada com a assinatura de contratos,
realizados em condigdes de desvantagem para os proprietarios, que permitiam aos
empreendedores o direito de uso da terra por 30 anos, com a possibilidade de renovagao
por outros 30. O valor pago por hectare arrendado era fixo, muito pequeno e nao previa

a participagao dos proprietarios nos lucros gerados pelos empreendimentos.

Pessoas contrarias ao projeto afirmam que os contratos ndo oferecem
informagdes transparentes sobre os direitos dos proprietarios arrendatarios, nem sobre o
que acontecera com as instalagdes eolicas quando os contratos forem encerrados. Dizem
ainda que ndo fazem distingdes precisas entre terras produtivas e improdutivas e que

carecem de clausulas de atualizag¢do do valor a ser pago aos proprietarios.

A isto se somam a cooptagdo de representantes das comunidades e a
simulagdo de assembleias e¢jidales com assinaturas de pessoas
falecidas e outras que ndo constam no padrio ejidal para agilizar a
assinatura de contratos e negociagdes individuais entre proprietarios e
empresas com o objetivo de excluir as assembleias e¢jidales dos
processos de tomadas de decisdes. (Jara, 2011, p.6, tradugdo propria)
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Para este trabalho, iremos focar na acao indigena localizada no sul do Istmo de
Oaxaca, onde Rueda (op. cit.) afirma a existéncia de aproximadamente 10 mil contratos,
sendo estes os que chegaram ao conhecimento do Centro de Direitos Humanos Tepeyac
do Istmo de Tehuantepec (CDHT) e compreendem bens comunais de Juchitdn, La
Venta, La Ventosa, El Espinal, Santa Maria Xadani, Unién Hidalgo, Santa Maria del
Mar, San Dionisio del Mar, Asuncion Ixtaltepec e bens ejidales de Ingenio Santo

Domingo.

A principal cidade do Istmo de Oaxaca ¢ a Heroica Cidade de Juchitan de
Zaragoza, ou somente Juchitan, que € a terceira mais populosa de Oaxaca, com 93.038
habitantes. E uma cidade marcada pela presenca dos zapotecos binnizd e onde mais da

metade da populagdo, 53.226 pessoas, fala alguma lingua indigena.

A historia de Juchitan estd relacionada a sua localizacdo geopolitica, que a
colocou, desde antes do periodo colonial, como centro de comunicacdo e local de
passagem para as aldeias e pequenas cidades do Istmo de Tehuantepec. Juchitan ¢
cabecera municipal de cinco agéncias: La Ventosa, La Venta, Chicapa de Castro,
Alvaro Obregén e Santa Maria del Mar; e de duas agéncias de policia: Emilio Zapata e
Playa San Vicente. E também sede do Distrito de Juchitan, que inclui 22 municipios da
regido, que junto ao Distrito de Tehuantepec (com 19 municipios) formam a principal

zona do Istmo de Oaxaca.

A sede de Juchitan estd dividida em nove se¢des e varios bairros. Nesta pesquisa,
focaremos a andlise na Sétima Se¢do, também conhecida como Bairro dos Pescadores,
onde vive a maioria dos zapotecos binnizd, que possuem terrenos comunais, assim
como exercem atividades de pesca na denominada Lagoa Superior, que acessam por

meio da Playa Vicente.

5.2 Resisténcia e comunalidad, a dialética do anticolonialismo

Uma mostra fotografica promovida pelo Parque Eolico Bii Hioxo e intitulada
Vientos de Cambio (ventos de mudancga), em exposicao na Casa da Cultura da cidade de
Juchitdn, em dezembro de 2013, apresentava bonitas imagens das torres de energia
eolica instaladas pelo Istmo de Tehuantepec. As fotografias transmitiam aos visitantes a

ideia de uma coexisténcia positiva entre as instalacdes do projeto energético e o modo
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de vida local, sugerindo a aceitacdo e até apreciacdo pela populacdo aos

empreendimentos ja presentes em diversas areas da regido.

A mostra percorreu distintas localidades do Istmo com o objetivo de divulgar o
convivio harménico entre os empreendimentos edlicos e as atividades cotidianas dos
habitantes e gerar uma reflexao sobre os beneficios do projeto para o desenvolvimento
da regido. Assim, estudantes, levados por suas escolas, e demais pessoas das
comunidades visitadas puderam ter acesso aos argumentos das empresas que exploram a
energia edlica e, mais que isso, a visualiza¢do desses argumentos por meio dos registros

fotograficos.

Nao foi preciso ir muito longe para perceber que as imagens cuidadosamente
produzidas, no entanto, contrastavam com narrativas coletadas ao longo desta zona, em
areas onde torres eolicas ja foram instaladas e em outras onde hd o interesse de

empresas para a instalacdo.

Nos, como grupo de resisténcia, ndo estamos negociando. O que
fazemos ¢ dizer a todos a nossa posigdo e porque estamos aqui na
barricada, porque da nossa resisténcia, porque estamos dizendo ndo ao
projeto eodlico. Estamos informados sobre os danos ecologicos, sobre
os direitos humanos, os direitos que temos como povos indigenas e as
violagdes que eles estdo fazendo. E claro que eles manipulam o
discurso da energia verde, da energia limpa, ¢ que vdo promover o
desenvolvimento do estado e que nos, que estamos nos opondo, somos
ignorantes, que ndo queremos o avango tecnologico, estamos contra o
desenvolvimento, somos um grupo de teporochos (bébados)... numa
entrevista disseram que ndo passdvamos de uns 20 bébados, mas com
a assembleia demonstramos que ndo somos 20 bébados, que toda o
povo esta conosco. (Pedro Lopez Orozco, binnizd de Alvaro Obregon,
em entrevista a autora, 2013)

Motivados por testemunhos de tal natureza, revelaremos situagdes de
contraposi¢cdo aos projetos edlicos enfocando as formas de organiza¢ao das populagdes
indigenas locais no processo de disputa por seus territorios comunais € ejidais, que se

instaurou junto a chegada das empresas.

A linha tedrica adotada busca, pelas consideragdes de Sahlins (1997) sobre
cultura e tradicdo, analisar tais formas de contraposi¢do como um conjunto de agdes que
operam para a manuten¢do e rearticulagdo da tradi¢do de autonomia e resisténcia,
colocada por Manzo (2012) como caracteristica aos povos indigenas do Istmo de

Tehuantepec. Para Sahlins, a observacdo empirica de certos processos sociais
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desconstréi a nogdo, difundida por alguns autores (Young, 1995; Dirks, 1992), de que o

conceito de cultura serviria a manutengdo das relacdes coloniais, operando para o

controle de povos periféricos pela “metropole ocidental progressista”.

Nas ultimas duas décadas, varios povos do planeta t€m contraposto
conscientemente sua “cultura” as forg¢as do imperialismo ocidental que
os vém afligindo ha tanto tempo. A cultura aparece aqui como a
antitese de um projeto colonialista de estabilizacdo, uma vez que os
povos a utilizam ndo apenas para marcar sua identidade, como para
retomar o controle do proprio destino. (Sahlins, 1997, p.45 ¢ 46)

O autor afirma que a cultura ndo deveria ser compreendida como um elemento
estatico que se mantém inalterado e imaculado ao longo do tempo, mas, ao contrario, é
algo que pode ser transformado e “enriquecido” pelo contato com outras sociedades e
seus padroes culturais. Assim, a disseminada légica do fim da cultura dos povos
subalternos pelo sistema capitalista, que com sua marcha modernizante capturaria as
diferengas e tornaria esses povos “desaculturados”, d4 lugar a logica da cultura como
um elemento dindmico, cuja transformagdo permite, concomitantemente, incorporar
novos elementos e resgatar referenciais tradicionais para que os povos definam seu

modo de agir e se organizar diante das circunstancias contemporaneas.

Esse pensamento coloca a cultura e a tradicdo atreladas a transformacdo como
condicdo para sua permanéncia: “A tradi¢ao consiste aqui nos modos distintos como se
da a transformagdo: a transformacdo ¢ necessariamente adaptada ao esquema cultural
existente” (ibidem, p.62). Isso levaria ao que Sahlins chama de “indigenizacdo da
modernidade”, em que a apropriacdo cultural dos padrdes ocidentais dominantes ¢ feita
pelos povos subalternos por meio seus proprios codigos, necessidades e racionalidades.
Tais consideragdes também serdo uteis para observarmos os casos de resisténcias
analisados na realidade cearense, uma vez que a transformagao, e nao a “originalidade”,
constitui uma lupa pela qual serd possivel enxergar os processos que conectam a cultura,

a identidade étnica e a agdo politica.

A visao de Carneiro da Cunha (2009) ¢ complementar ao pensamento de
Sahlins quando afirma que a cultura nao ¢ algo primordial, dado ou posto, mas sim algo
constantemente reinventado e investido de novos significados. Sua percep¢dao nos
orienta neste trabalho ao considerar que, na relagdo entre cultura e identidade, ¢ preciso

perceber a dindmica cultural. Sdo justamente estas dindmicas que nos propomos a
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observar a fim de compreendermos o fendmeno da resisténcia entre os povos indigenas

do Istmo de Oaxaca e também do Ceara.

(...) tracos culturais poderdo variar no tempo € no espago, como de
fato variam, sem que isto afete a identidade do grupo. Essa
perspectiva esta, assim, em consonancia com a que percebe a cultura
como algo essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado. A
cultura, portanto, em vez de ser o pressuposto de um grupo étnico, €
de certa maneira produto deste. (Ibidem, p.252)

A autora afirma também que a etnicidade pode ser entendida como uma forma
de organizag¢ao politica, mas que, diferentemente da forma de organizagao de grupos por
outros critérios, invoca uma origem e uma cultura comum. A etnicidade, na sua visao,
estd apoiada numa bagagem “operativa para servir ao contraste” (ibidem, p.238) de
grupos que vivenciaram situagdes de dispersodes, de contatos, de “misturas”, de forma
que a cultura € parte essencial da etnicidade, mas ndo ¢ o que a define exclusivamente:
“existe uma bagagem cultural, mas ela deve ser sucinta: ndo se levam para a diaspora

todos os seus pertences” (ibidem).

Em busca de refletir sobre as atualizacdes das tradi¢des de resisténcia indigena,
a pesquisa também dialoga com o pensamento de Barth (1969) no sentido de conceituar
a leitura dos processos de diferenciagdo e atualizagdo das identidades étnicas dos grupos
estudados. Para o autor, a caracteristica definidora dos grupos étnicos ¢ a de serem tipos
organizacionais determinados por categorias de atribui¢do, adscri¢do e identificacdo do
tipo “nos” e “outros”. Ou seja, a partir de Barth, os grupos étnicos sdo pensados menos
por termos culturais stricto sensu € mais como formas de organizacdo social de
populagdes cujos membros se identificam como pertencentes a um grupo especifico e

sdo identificados como tais pelos demais.

As consideragdes de Barth ddo primazia a identificacdo exercida pelo grupo em
relagdo a cultura que ele exibe. De acordo com as defini¢gdes de Barth e Carneiro da
Cunha, a identidade étnica de um grupo indigena pode, portanto, ser definida em fungao
da autoidentificacdo e da identificagdo por seus semelhantes. Esta orientacdo dialoga
com a abordagem de Cardoso de Oliveira (1976) sobre “identidade contrastiva”, que se
desenvolve a partir da oposi¢ao ou contraste de determinados grupos com os demais
habitantes da regido que nao possuem conexao étnica, histérica ou simbolica com os

povos indigenas.
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De acordo com o autor, o processo de identificacdo étnica tem duas
“propriedades estruturais”: a) o carater contrastivo da identidade étnica e seu forte teor
de “oposicdo” com vistas a afirmagdo individual ou grupal; b) a manipulacdo de tal
identidade étnica em situacdes de ambiguidade, quando se apresentam diante do
individuo ou do grupo alternativas para a “escolha” (de identidades étnicas) a base de
critérios de “ganhos e perdas”. A nocdo de manipulagdo das identidades étnicas deve ser
compreendida no contexto de a¢do politica dos povos indigenas, uma vez que, enquanto
agentes politicos, estes sdo capazes de tomarem decisdes segundo suas proprias

interpretagdes da realidade e das situagdes em que estao envolvidos.

A identidade étnica ¢, na visdo de Cardoso de Oliveira (op. cit.), resultante de
uma ideologia, assim como a identidade de qualquer grupo. A peculiaridade da situacao
que cria a identidade étnica, diz o autor, ¢ a situa¢do de confronto interétnico, sobretudo,
quando esta ocorre por meio de fric¢do interétnica. O termo, cunhado por ele, refere-se
ao ‘“carater conflituoso das relagdes interétnicas, moldadas por uma estrutura de
sujeicao-dominagao” (ibidem, p.56 ¢ 57), envolvendo sociedades indigenas e sociedades
nacionais. Compartilhando de ideias analogas, Bartolomé (2006) entende que as
identidades éticas sdo construgdes ideologicas derivadas do contraste entre grupos
cultural e socialmente diferenciados. Para ele, as identidades étnicas nao podem ser
compreendidas de maneira independente dos contextos estatais e interétnicos nos quais

estas se desenvolvem.

Nesse sentido, compreendemos a identidade étnica dos povos indigenas como
um fator constituido a partir da acdo de grupos étnicos, entendidos ndo apenas enquanto
unidades definidas pelo compartilhamento de valores culturais, mas como decorrentes
de processos contrastivos ideoldgicos e politicos. Assim, partimos, inicialmente, do
referencial tedrico desenvolvido por Barth (1969), Cardoso de Oliveira (1976), Carneiro
da Cunha (2009) e Bartolomé (2006) para compreendermos os processos de construgao
étnico-identitarios que se conectam ao repertorio da acao politica dos atores indigenas
em Oaxaca, mas também no Ceara, bem como para analisarmos os elementos
contemporaneos que agem no sentido de atualizar as tradi¢des politicas de resisténcias

de tais grupos étnicos.
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5.2.1 A retomada do poder comunal na Colénia Alvaro Obregén

Administrativamente, a Colonia Alvaro Obregon (Gui’xhi’ Ro’ em zapoteco) é
uma agéncia de Juchitan, distante cerca de 20 quilometros da sede do municipio, onde
vive uma comunidade indigena do povo binniza, composta por 3.558 pessoas. L4 a
organizagdo teve inicio quando a empresa Mareiia Renovables® se preparava para
instalar 102 torres eodlicas em 1.600 hectares da area conhecida como Barra de Santa
Teresa, uma faixa de terra situada entre as duas lagoas (Lagoa Superior e a Lagoa
Inferior) no Golfo de Tehuantepec. O local ¢ acessado apenas pelas populagdes
indigenas locais (de Juchitan, Santa Maria Xadani, Alvaro Obregén, San Dionisio del
Mar, San Mateo del Mar, San Francisco del Mar e Santa Maria del Mar), que utilizam
as lagoas para as atividades de pesca, principal fonte de subsisténcia daqueles povoados,

e para a produgdo de sal.

Apesar de a Barra de Santa Teresa ser um prolongamento de terra ligado a
Alvaro Obregén, oficialmente ela pertence ao municipio de San Dionisio del Mar, que
se situa do lado leste da Barra cujo acesso s6 € possivel por via maritima. Como o uso
do lugar é compartilhado entre os binnizd de Alvaro Obregén e os huaves de San

Dionisio, os binniza também se sentiram na obriga¢do de defender o territorio.

No inicio, a estratégia da empresa para ter acesso a Barra foi cooptar alguns
ejidatarios de Alvaro Obregon, oferecendo-lhes dinheiro. A empresa ndo se preocupou
em realizar reunides informativas com a comunidade, oitivas ou consultas livres,
prévias e informadas, como orienta a Conveng¢do 169 da Organizac¢ao Internacional do

Trabalho (OIT), da qual o México € signatario.

Quando Mareiia Renovables entrou, n3o reuniu 0 povo € nao
informou a que veio. N6s nunca soubemos qual era o projeto original,
0 que queriam fazer. Comecgaram a entrar com técnicos de campo.
Nesse momento, os pescadores estavam sendo beneficiados porque
alugavam suas lanchas para levar os trabalhadores até a peninsula.
Nao eram muitos, chegava um grupo de trés, quatro técnicos em
medi¢do de terrenos, engenheiros agronomos, bidlogos, topografos.
Comecaram a chegar had uns dois ou trés anos e diziam que iam fazer

%8 A Marefia Renovables foi constituida para desenvolver o Projeto Eo6lico Barra de Santa Teresa que
prevé a instalacdo de 102 torres na Barra de Santa Teresa e 30 em Santa Maria del Mar. A empresa ¢
declarada como mexicana, mas, no entanto, seus trés principais investidores sdo o banco australiano
Macquarie, a japonesa Mitsubishi e o fundo de pensdo holandés PGGM. Além desses, conta com
financiamento de 15 bancos, dentre eles o BID. O aporte total do projeto ¢ calculado em 12.000 milhdes
de pesos, que equivaleria a aproximadamente um bilhdo de doélares. As informag¢des foram dadas pela
gerente de relagdes governamentais da Mareiia Renovables, Edith Avila, no documentario Somos Viento,
produzido pelo coletivo KoLibrl, em 2013.
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uns estudos e visitar a peninsula que ¢ um lugar virgem, que sequer a
gente da comunidade fica por ai muito tempo (Pedro Lopez Orozco,
binniza de Alvaro Obregon, em entrevista a autora, 2013).

Pedro Lopez Orozco ¢ lideranga e mayordomo® da comunidade. Nasceu e
sempre morou na comunidade indigena zapoteca binnizd de Alvaro Obregon. Devido a
pesca nas lagoas combinada a agricultura, especialmente de milho, sua comunidade
sempre foi autossuficiente na producao de alimentos. Além da pretensdo da empresa em
instalar 102 torres na Barra de Santa Teresa, do outro lado da chamada Lagoa Inferior,
esta a comunidade do povo huave de Santa Maria del Mar (que faz limite com San
Mateo del Mar), onde ha a pretensdo de instalar mais 30 aerogeradores, que também

impactariam Alvaro Obregon.

Conta ele que, quando a empresa chegou, gerou uma desagregagdo interna ao
repassar uma quantia em dinheiro apenas a um grupo de ejidatarios, deixando os que
ndo receberam insatisfeitos, assim como os demais moradores com terras comunais. A
estratégia da empresa para ter acesso ao local cobigado foi apostar na cooptagdo de
alguns moradores com ofertas em dinheiro e, com isso, chegar a uma divisao interna da
comunidade entre os que teriam direito a receber pelo uso das terras e os que ndo

teriam, enfraquecendo a unidade comunitaria.

Eles chegaram somente com os ejidatarios porque, segundo eles, o
projeto ia afetar mais os ejidos até a Barra de Santa Teresa. Chegaram
a repartir dinheiro apenas para os ejidatarios € comegamos a ver isso
de uma forma muito ruim porque somente uma parte da populagdo
estava se beneficiando com este apoio econdmico. Assim comegou a
questdo: por que somente os ejidatarios [eram beneficiados]? Os
pescadores comegaram a protestar porque havia pescadores que
estavam dentro dos ¢jidos e havia outros que estavam fora dos ejidos e
estavam reclamando que o dinheiro deveria ser repartido por toda a
comunidade... Ai houve um problema na reparticdo do dinheiro e um
grupo de ejidatarios foi reclamar para a empresa que o dinheiro néo
estava sendo bem repartido. Assim comecou todo o protesto contra a
empresa € as pessoas comecaram a brigar e tinham aqueles que
estavam inconformadas com a forma de reparticdo do dinheiro da
empresa. E ndo eram muitos, eram 31 ejidatarios que ndo estavam
conformados com a reparti¢do. (Pedro Lopez Orozco, binniza de
Alvaro Obregén, em entrevista & autora, 2013)

O governo entrou para tentar resolver o impasse, mas ndo por meio do didlogo e

da disponibilizagdo de informagdes sobre o projeto. Ao contrario, buscou seguir o

% Importante lideranga comunitaria responsavel por financiar a festa patronal de sua comunidade. O
cargo ¢ exercido por um ano.
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mesmo caminho jé trilhado pela empresa, ou seja, injetar mais dinheiro. A circunstancia
chegou a tal ponto de conflito e desentendimentos na comunidade que os ejidatarios

insatisfeitos ndo aceitaram mais nem dinheiro, nem a instala¢ao do projeto.

Entdo a empresa para ndo dar a impressio de que seguia dando
dinheiro, disse que o governo iria solucionar. Nds, por meio disso,
ficamos entendendo que o governo, por meio deles, daria o dinheiro
para os que estavam inconformados. Chega o governo e entrega o
dinheiro dos 31, mas o comissariado [de bens comunais], que ndo
havia feito a reparticdo como deveria ser segundo os ejidatarios,
recebeu o dinheiro dos 31 e repartiu o dinheiro entre os mesmos
ejidatarios com quem estava de acordo. Entdo comegou o problema
outra vez. O povo ficou dividido ¢ os 31 disseram “ainda que nos
deem dinheiro ja ndo vamos deixar passar”. Ja ndo deixaram passar a
empresa. Disseram “nds ndo estamos de acordo com vocés. Sabemos
que vdo chegar até a lagoa e contaminar a agua, se apoderar das terras
e ndo vamos permitir que passem até¢ a lagoa”. E isso foi o certo.
(Pedro Lopez Orozco, binniza de Alvaro Obregon, em entrevista a
autora, 2013)

Foram muitas as investidas estatais contra Alvaro Obregéon. Relata Rubén (et al.,
2014) que, em 25 de setembro de 2012, durante o Férum Internacional de Energias
Renovaveis, ocorrido na capital Oaxaca, o governador do estado, Gabino Gué
Moteagudo ao escutar os relatos da situacdao no Istmo, assegurou aos presentes que nao
permitiria a construcdo de parques edlicos sem o consentimento dos povos indigenas
afetados: “existe a preocupagdo com algumas comunidades, mas nds seremos o0s
primeiros a cuidar para que se respeitem seus direitos € que as empresas eolicas sejam
generosas” '°, declarou. No entanto, em novembro de 2012, a empresa Mareiia
Renovables publica uma noticia fraudulenta intitulada “Comunidades istmernias aprovam

a instalacdo de parques edlicos™’!

e, em janeiro de 2013, comega a pressionar o governo
estadual para dar inicio a constru¢do do Parque Eo6lico Barra de Santa Teresa, exigindo

que adotasse medidas contra os povos em resisténcia.

Utilizamos o conceito de povos em resisténcia em consonancia com o termo no
qual os indigenas destas areas em conflito e disputa se autonomeiam designando os
grupos em desacordo com a instalagdo dos projetos edlicos nas terras comunais e
ejidales. Esses grupos articulam suas tradicoes de resisténcias a fim de fazer valer seus

direitos enquanto sujeitos coletivos, respaldados por um conjunto de legislagdes que

0 LA JORNADA. Cué: no habra parque edlico sin el aval de comunidades. Por Octavio Vélez Ascencio,
26 de setembro de 2012.

7L http://ciudadania-express.com/index.php/2012/11/20/comunidades-istmenas-aprueba-instalacion-de-
parque-eolico/
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tratam dos direitos consuetudindrios dos povos indigenas, em ambito nacional e

internacional, tais como a prépria Constituicdo mexicana e a Convengao 169 da OIT.

A situagio da inconformidade de alguns ejidatarios descrita por Pedro, somou-
se um episddio em que cinco pescadores foram proibidos por segurancas armados de
adentrar na Barra de Santa Teresa para pescar. Ao regressarem a comunidade, relataram
o ocorrido e, partir de entdo, o incomodo com a presenca da empresa comegou a se

generalizar.

Nos primeiros dias em que chegou a empresa, colocaram uma
maquina, uma retroescavadeira, ¢ uma guarita com dois policiais.
Quando os pescadores chegaram para pescar foram parados e lhes
disseram:

- onde vao?

- vamos pescar.

- ndo podem passar.

- ¢ por qué? Se aqui nossos ancestrais sempre pescaram livremente?
Por qué nos param e quem sdo vocés?

- daqui ndo passam. Identifiquem-se e anotem no livro por quantas
horas vao estar ai.

Comegaram a questiona-los e os cinco pescadores que foram parados
regressam ¢ colocaram um anuncio na radio para que se reunisse toda
a gente, pois a empresa ja ndo estava deixando as pessoas da
comunidade passarem. E isso sem que a empresa tivesse entrado
totalmente. Ai o povo se incomodou. E juntou com a queixa do grupo
dos 31 que ndo concordaram com a reparti¢do do apoio econdmico da
empresa. Dai a empresa comecou a dividir a populagdo. Isso foi de
junho de 2012 pra ca. (Pedro Lopez Orozco, binnizd de Alvaro
Obregon, em entrevista a autora, 2013)

A tatica da empresa de oferecer dinheiro e dividir a comunidade foi sendo
desmantelada quando a populagdo se deu conta do que realmente os empreendedores
pretendiam fazer naquela zona. Aos poucos e devido ao clima de instabilidade e
insatisfacio que foi se instalando em Alvaro Obregén, os moradores comegaram a
tomar consciéncia das limitacdes de usufruto ¢ acesso aos recursos naturais necessarios
a subsisténcia da comunidade e se uniram para dar inicio a organizacdo em oposi¢ao a

instalacdo do projeto na area.

A primeira providéncia da comunidade foi instalar um acampamento, numa
antiga constru¢do — que havia sido a residéncia do General Charis, fundador da Coldnia
Alvaro Obregén — situada na estrada de acesso & Barra de Santa Teresa, para impedir a
passagem de funciondrios da empresa ao local. A partir dai, tiveram inicio os diversos

enfrentamentos entre a comunidade e a policia estatal, que foi acionada para agir em
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defesa dos interesses da empresa. Apds um violento enfrentamento, em 2 de outubro de
2012 (relatado no Capitulo IV), a situacdo ganhou maior visibilidade regional,

conquistando o apoio de organizagdes e outras comunidades indigenas.

Devido a tensdo provocada pelo conflito, em 7 de outubro daquele ano, por
intermédio das organizagdes apoiadoras, foi promovida uma tentativa de didlogo entre a
empresa, as autoridades estatais e os indigenas. Na oportunidade, chegaram a Alvaro
Obregdn vérios representantes dos povos que estavam em resisténcia na regido, das
localidades de San Mateo del Mar, San Dionisio del Mar, Santa Maria Xadani ¢
Juchitan, que firmaram, junto aos representantes da Mareria Renovables ¢ do governo
do estado de Oaxaca, um acordo em que a empresa deveria retirar definitivamente seus
veiculos da Barra de Santa Teresa e que ndo faria nenhuma queixa contra o povo de
Alvaro Obregén. Nas palavras de Pedro Orozco: “durante esse acordo, ficou claro que o
pessoal da Mareria ja estaria se retirando, mas nao foi bem assim porque eles ficaram

buscando formas de entrar outra vez”.

Diante de todas essas circunstancias, aconteceu de, por um lado, ir se
consolidando de forma clara, e ndo mais velada e localizada entre alguns moradores, o
conflito aberto e direto entre os interesses da empresa e os da comunidade. Por outro,
também comecou a ser solidificada uma posi¢do interna, em consonancia com o
posicionamento de outros povos e organismos de apoio, de resisténcia ao projeto. Apds
o segundo grande e violento enfrentamento entre a comunidade e a policia, em 1° de
fevereiro de 2013, foi promovida a Caravana Humanitaria, saindo de Juchitan até
Alvaro Obregoén, em 18 de fevereiro, e o alerta fez crescer o movimento de resisténcia e

oposi¢ao ao projeto edlico.

Toda essa situagdo fez os binnizd de Alvaro Obregon despertarem para algo que
estava adormecido. Até aquele momento, a comunidade seguia, sem grandes
discordancias, o padrao politico-administrativo adotado pela administra¢do municipal
de Juchitan, no qual o prefeito, eleito por meio do voto, nomeava a autoridade para
exercer o poder na Colonia Alvaro Obregén. Com os desentendimentos gerados a partir
da disputa com a empresa Marefia Renovables, os indigenas comegaram a questionar a
postura do prefeito de Juchitdan e da autoridade de Alvaro Obregéon em prol dos

interesses do empreendimento e em detrimento das posigdes dos moradores.

Essa consciéncia gerou uma importante decisdo comunitdria: a de ndo mais

aceitar governantes locais indicados pelos partidos politicos. A comunidade passou a
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renunciar e a se desvincular dos partidos e de seus representantes ¢ mudou a maneira de
escolha de suas autoridades adotando os “Sistemas Normativos Internos”, baseados nos

usos e costumes tradicionais.

A mudanga levou a comunidade a reconstituir, a partir de suas bases historico-
culturais, procedimentos utilizados por seus antepassados e em desuso até aquele
momento para designar as autoridades locais. Assim, a escolha dos governantes passou
para a mao dos moradores, que trataram de retomar sua Assembleia Geral de Cidadaos
como instancia maxima de debate e decisdo politica comunitaria, sem a intervencao dos

partidos e fora das datas oficiais das eleicoes.

A decisao de nomear as autoridades pelo Sistema Normativo Interno implica o
resgate de uma autonomia nao apenas politico-eleitoral, mas na vinculagdo do exercicio
do poder politico interno aos demais componentes que caracterizam 0s usos € costumes,
quais sejam: 1) os servicos comunitarios (sistema de cargos e tequio); 2) os rituais e as
cerimonias (mayordomias, rituais de posse de cargos); 3) o sentido de justica (direito
consuetudinario e costumes juridicos); 4) as obrigacdes (servigos, cooperagdes) € 0s
direitos (territério, acesso a dgua, luz etc.); 5) a administragdo municipal (fun¢des do
governo municipal); 6) a assembleia comunitaria (instancia maxima de tomada de
decisdes através do consenso); 7) o territdrio (visto como espago produtivo e sagrado); e
8) a economia comunitaria (permutas, economia de subsisténcia) (Rodriguez, 2005). Os
usos e costumes estdo baseados na correlagdo entre essas praticas que, de forma

complementar, dao sentido a vida comunitaria.

Desse modo, a Assembleia Geral de Cidadaos de Alvaro Obregon elegeu, no dia
8 de dezembro de 2013, o corpo do cabildo comunitario, para executar as funcdes
politico-administrativas na comunidade. Naquele dia, sai de Juchitan rumo & Alvaro
Obregon, por volta das sete horas da manha, em um 6nibus de linha que demorou uns
30 minutos até 14. No caminho, os terrenos estavam repletos de plantios de uma espécie
de milho tradicional, que, por ndo crescer muito, tornam possiveis seu cultivo diante dos
fortes ventos daquela regido. Eu integrava um grupo de seis pessoas (sendo quatro
outros estrangeiros, um zapoteco local e uma estudante da Cidade do México) que
também foram testemunhar aquele dia historico para a comunidade. Fomos recebidos
por Pedro Orozco, o mayordomo, que nos ofereceu um generoso caldo de carne de boas-
vidas e logo nos relatou o problema que estavam passando com a empresa. Ele nos

levou até a radio comunitaria Stidxi Charis para dar um saludo a populagdo, enquanto o
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proprio Pedro anunciava o apoio dos “estrangeiros que vieram de longe para ver o que

estava se passando em Alvaro Obregén”.

Seguimos para o local da barricada, que continuava erguida, onde homens e
mulheres, criancas, jovens e idosos estavam reunidos para sair em caminhada até o
parque (a praga central), onde ocorreria a eleicdo. No galpdo que serve de apoio ao
acampamento, mostraram-nos orgulhosos os escudos de policia que haviam reunido
apos os conflitos e que, agora, serviam de troféu para que ninguém duvidasse da
coragem e capacidade de enfrentamento da populagdo. Antes de sair em caminhada, o
grupo ali reunido dividia-se: de um lado as mulheres, que debatiam algo em zapoteco, e,
do outro, os homens que tocavam flauta e bumbo e bebiam cerveja, enquanto
conversavam mais distraidamente. Depois alguém me falou que as mulheres estavam
discutindo sobre a necessidade de alguma delas integrar o corpo do cabildo, rompendo
com a hegemonia masculina que predomina nesses espacgos, € sugerindo nomes para

indicar a tarefa.

O grupo saiu em caminhada, tocando musica pelas ruas até a praca onde outras
pessoas esperavam para dar inicio a eleicdo dos representantes locais. Diziam-me alguns
binnizd que, apesar de a maioria da populagdo estar apoiando a retomada da Assembleia
de Cidadaos para eleger seus representantes, havia um pequeno grupo que acabava
dividindo a comunidade por se colocar a favor da instalacdo das turbinas edlicas a

espera de ser recompensado por isso.

Outros relataram que haver a elei¢do das autoridades apods tanto tempo era um
desafio, pois, a0 mesmo tempo em que uns lutavam para retomar o sistema de usos e
costumes, outros estavam envolvidos com os partidos politicos a tal ponto de tomarem
decisdes desfavoraveis a comunidade. Alguns temiam que, se por um lado a eleigdo
poderia designar um representante contrario ao projeto e alinhado as posi¢cdes da
maioria dos binnizd, por outro, poderia cair na armadilha de legitimar alguém ligado aos

partidos e que fosse, por consequéncia, agir pelos interesses das empresas.

Durante o processo de escolha dos representantes o vocero dizia ao microfone:

Isso que esta acontecendo aqui hoje se chama democracia direta que ¢
diferente de uma democracia que acontece por meio dos partidos.
Aqui a assembleia ¢ autdnoma, ¢ a voz do povo que realmente manda.
[...] S6 assim vamos poder parar as empresas como Mareiia
Renovables que compram com milhdes de dolares ao Presidente da
Repuiblica, mas que ndo conseguiram acabar com Alvaro Obregon.
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Temos aqui a renovagdo de um compromisso comunitario. Se temos
essa unidade, representada pela nossa Assembleia Geral de Cidadaos,
ninguém podera nos derrotar. NoOs, como assembleia, temos que
demonstrar nossa vontade de servir ao povo, de trabalhar pelos
interesses do povo e ter a aprovagdo do povo de Alvaro Obregon, ao
invés de agir pelos interesses das empresas como fazem os partidos

r

politicos. [...] Esse é o caminho da luta ¢ da resisténcia contra o
monstro que ¢ Marefia Renovables. Nao vamos permitir que oS
estrangeiros cheguem aqui para nos pisotear. (Vocero, durante a
eleicdo dos representantes de Alvaro Obregén, em 8 de dezembro de
2013)

Apo6s a manifestagdo em zapoteco de alguns presentes ao microfone, comecou a
eleicdo propriamente dita. A dindmica consistia em chamar os nomes dos candidatos
para cada cargo, que se apresentavam a frente e eram aprovados mediante as palmas do
publico. Assim foram eleitos, por consenso, 14 representantes para o triénio 2014-2016,
com o objetivo de desempenhar fungdes como de juiz, agente comunitario, sindico e
para ficarem responsaveis por areas como saude, educagdo, pesca, entre outras. Dos 14

eleitos, apenas uma era mulher, a tesoureira Adelita Guerra Vicente’2.

A praga estava cheia e populacdo estava bastante envolvida com o processo que
era conduzido majoritariamente na lingua zapoteca e, em alguns momentos, traduzido
ao espanhol para que os visitantes pudessem acompanhar as discussdes. Ficou claro que
a elei¢do na praga principal consistia no momento publico de legitimagdo da Assembleia
Geral de Cidaddos sobre uma decisdao que ja havia sido discutida e consensuada em
momentos internos da comunidade, anteriores aquele. Ali a comunidade expressava o
sentido mais simbolico do que pratico da escolha dos representantes politicos por meio
da assembleia, num momento que tratava de tornar publica a decisdo comunitaria de
retomar os usos € costumes, assim como de apresentar os membros comunitarios que

seriam responsaveis por representar politico e administrativamente a comunidade.

A importancia da retomada da assembleia para a escolha das autoridades locais
foi relatada em dois sentidos. Primeiramente por ser a primeira vez que isso aconteceu,
entre a geragdo que esta a frente desse processo. As pessoas tém referéncia da utilizagao
dos usos e costumes nos tempos passados, mas nao se sabe ha quanto tempo vinham

seguindo o regime politico institucional oficial baseado nos partidos politicos. Em

2 Os eleitos foram: Agente Comunitario: Odelio Lopez Vicente; Agente Comunitario Suplente: Juan
Martinez Jimenez; Sindico: Roque Santiago Sanchez; Secretdrio: Jose Santiago Gutierrez; Tesoureira:
Adelita Guerra Vicente; Juiz Primero: Eustacio Gomez Vicente; Juiz Segundo: Jesus Herran Montero;
Obras Publicas: Mariano Trinidad Lopez; Saude: Virgilio Santiago Regalado; Educacdo: Victoriano
Charis Vasquez; Eportes: Fernando Lopez Vasquez; Servigos Municipais: Cesar Luis Vasquez; Pesca:
Eduardo Toledo Orozco; Ecologia: Antonio Vasquez Gomez.
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segundo lugar, porque se deram conta de que essa ¢ uma das caracteristicas que os
definem como povos indigenas, fortalecendo sua identidade: “isso nos faz retornar as

nossas raizes e aos nossos antepassados”, diziam.

A decisdo possibilitou a comunidade de Alvaro Obregon realizar um mergulho
em si mesma e rever comportamentos comunitarios que estavam acontecendo de forma

inconsciente e automatica, desvinculada dos padrdes tradicionais.

A assembleia se estabeleceu através do movimento de resisténcia
possibilitando a unificagdo do povo e também dando lugar para que o
povo tomasse nas suas maos a autonomia para a defesa do nosso
territorio. A assembleia é o 6rgdo maximo, que tem a ultima palavra e
que faz o povo soberano ¢ nds nunca tinhamos feito isso antes. Agora
temos consciéncia de que precisamos fortalecé-la porque estamos
apenas comegando. (Pedro Lopez Orozco, binnizd de Alvaro Obregén,
em entrevista a autora, 2013)

Anteriormente a eleicdo e orientados pela retomada dos principios dos usos e
costumes, os binniza de Alvaro Obregén também instituiram seu corpo de policia

comunitdria, formada por membros do proprio povo e responsavel pela seguranga e

agdes de vigilancia. Barcenas (2014)7* aponta que outras localidades dos estados de

Oaxaca, Michoacan, Guerrero, Jalisco, Quintana Roo, Sonora, Morelos e Veracruz
também tém adotado policias comunitirias diante da inseguranga gerada pela
incapacidade dos 6rgaos de governo em cumprir com suas obrigacdes. No entanto, ele
alerta para a necessidade de diferenciar os grupos de autodefesa comunitarios daqueles
formados pela agdo de politicos profissionais com o intuito de posicionar-se frente a

seus adversarios.

Pedro Orozco resume sua visdo sobre o processo em Alvaro Obregon:

Estamos tratando de retomar nossa autonomia, nossa soberania, ou
seja, regressar as nossas raizes porque nossos avos, nossos ancestrais
clegiam seus representantes dessa maneira. Era outro sistema. Entdo,
nossos avos utilizaram os usos e costumes. Os partidos politicos nos
servem atualmente para duas coisas: para nos dividir e para fazer ricos
os lideres; nada mais, porque votamos ¢ eles levam nossos votos, 0s
manipulam ¢ nos damos conta de que ndo nos beneficiam. Entdo,
como comunidade, decidimos ndo ter partidos politicos e, hoje em dia,
estamos avangando com isso. J4 nomeamos a outra figura dentro do
sistema de usos e costumes, porque ja estava [nomeada] a policia
comunitaria e faltava o corpo do cabildo, também ja esta nomeado o

3 LA JORNADA. Policias comunitarias y autodefensas: una distincién necesséria. Por Francisco Lopez
Barcenas, 23 de janeiro de 2014.
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Conselho de Ancidos. [Na hierarquia] primeiro esta a policia
comunitaria; acima dela, o corpo de cabildo; e depois o conselho de
ancidaos. No topo esta o povo, a comunidade, a assembleia, que ¢ quem
decide tudo. Qualquer coisa que ndo possa ser decidida pelo corpo de
cabildo, vai para o conselho de ancidos. Se o conselho de ancidos ¢
incompetente para decidir, vai para a assembleia geral. (Pedro Lopez
Orozco, binnizd de Alvaro Obregoén, em entrevista & autora, 2013)

A cronologia dos fatos aconteceu do seguinte modo: primeiramente, a
comunidade inconformada com a postura dos representantes politicos resolveu ndo
participar da eleicdo oficial para escolha de representante municipal, ocorrida em 7
julho de 2013, ndo permitindo a entrada das urnas para o registro dos votos. Em 10 de
agosto daquele ano, reunidos por meio da Assembleia Geral de Cidadaos, os moradores
deliberaram incorporar, a partir de entdo, o sistema de usos e costumes para a escolha de
suas autoridades. A elei¢do em assembleia aconteceu em 8 de dezembro e, no dia 14 de
janeiro de 2014, o cabildo comunitario apresentou a Secretaria Geral de Governo de
Oaxaca (SEGEGO) uma solicitacdo para que fossem expedidos os credenciamentos das
autoridades municipais do exercicio 2014-2016, nos respectivos cargos para os quais

foram eleitos pela Assembleia de Cidaddos da Agéncia Municipal de Alvaro Obregon.

Foto 12. Povo binnizd de Alvaro Obregdn na barricada parimpedir a passagem da empresaelica.
Foto: Clarissa Tavares, 2013.
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Foto 13 (no alto): Assembleia Geral de Alvaro Obregdn elege o corpo de cabildo comunitario.
Foto 14: Membros da Policia Comunitéria (de camiseta preta) de Alvaro Obregdn.
Fotos: Clarissa Tavares, 2013.




A decisdo comunitaria de Alvaro Obregon de eleger seus representantes ndo foi
reconhecida pela cabecera municipal e tem gerado inimeros conflitos politicos entre
integrantes dos partidos e os indigenas auténomos, registrando-se alguns ataques
violentos a estes ultimos. As persegui¢des a integrantes da comunidade passaram a ser
constantes. Muitas delas foram realizadas, segundo os indigenas, pelos integrantes dos
partidos politicos, que apoiam a investida das empresas sobre os territorios indigenas.
Sobre dois desses ataques, um ocorrido em mar¢o e outro em abril de 2014, a
Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo em Defesa da Terra e do Territorio

(APIIDTT) registrou os seguintes relatos:

Na noite do dia 22 de margo, um grupo de pessoas da COCEI
(lideradas por Saul Vicente e Hector Sanches) do Ejido Emiliano
Zapata, de Juchitan, atacou a casa do companheiro Noe Lopez
Vazquez, de 64 anos, agricultor ¢ membro do Conselho de Ancidos de
Alvaro Obregén, além de invadir seu domicilio e colocar fogo no
jardim. A familia do companheiro estava dentro da casa durante o
ataque, incluindo a sua nora, que estd gravida e teve que ser
hospitalizada devido o ocorrido. Eles foram capazes de identificar
claramente seus agressores... (Assembleia dos Povos Indigenas do
Istmo em Defesa da Terra e do Territorio, 26 de marco de 2014,
tradugdo propria).

Noe Lopez Vazquez ¢ um dos membros da comunidade que, em fevereiro de
2013, havia questionado a presenca do entdo candidato (e hoje prefeito municipal de
Juchitan) Saill Vicente Vazquez, em Alvaro Obregén, em meio a luta das comunidades
ikoots e binniza contra a empresa Mareria Renovables. Ele, junto a outros membros da
Assembleia de Cidadaos, comunicou a Satl Vicente e seus agentes politicos que nao
seria mais permitida a entrada de nenhum partido politico na comunidade, por terem
traido a comunidade negociando operagdes com a empresa Mareiia Renovables sem
consulta-la. Noe Lopez Vazquez estava sob investigacdo por uma queixa da CFE
(Comissao Federal de Eletricidade), “que mostra como o Estado e seus aliados
criminalizam e perseguem os defensores dos direitos humanos” (ibidem). A APIIDTT
passou a denunciar os constantes ataques a membros da assembleia comunitaria por

“agentes politicos do prefeito de Juchitan, Satl Vicente Vazquez, e da COCEI”.

Hoje, 9 de abril de 2014, aproximadamente as 20h, pistoleiros a
servigo de Jorge Alonso, fardados a bordo de uma viatura do
municipio de Juchitan, presidido por Satl Vicente Vazquez, tentaram
assassinar um integrante da “Binni Guiapa Guidxi - Policia
Comunitaria Gal. Charis” da comunidade binniza de Gui'xhi’ Ro'-
Alvaro Obregén. Os fatos ocorreram na rua principal da comunidade,
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proximo a agé€ncia comunitaria. O policial Moisés Jiménez estava em
seu dia de folga, quando passou a patrulha do municipio de Juchitan
com os pistoleiros a bordo. Eles fizeram oito disparos em dire¢do ao
companheiro Moisés que, felizmente, conseguiu se jogar ao chdo e se
esconder em um local seguro, ndo sendo atingido. Nesse momento, as
23h40, ha um clima de tensdo na comunidade, ante a possibilidade de
novas agressoes nas proximas horas. Tememos pela integridade fisica
¢ a vida dos nossos companheiros ¢ de todos nds que decidimos lutar
por nosso direito a autonomia e autodeterminagdo como povo
indigena que somos (Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo em
Defesa da Terra e do Territdrio, 9 de abril de 2014, tradugao propria).

Apesar de todas as ameacas e do clima de tensdo que se instalou em Alvaro
Obregoén, a comunidade ndo recuou da sua decisdo e segue firme em legitimar suas
autoridades. No entanto, os atos de violéncia por parte de forcas policiais do Estado e a
intimidacao politica ndo cessaram. Em 2 de margo de 2014, o prefeito municipal eleito
Saul Vazquez forjou uma elei¢do para a escolha de seu aliado Jorge Alonso Santigo
como autoridade de Alvaro Obregén, que foi considerada fraudulenta e ilegitima pelo
Tribunal Eleitoral do Estado de Oaxaca, por conter irregularidades como a alteracdo da
contagem dos votos, nomes repetidos de eleitores e auséncia de assinaturas dos cidadaos
listados como votantes, entre outras. Segundo o relato de morador publicado no
periddico La Jornada (19 de agosto de 2014), a eleigcdo ocorreu a portas fechadas, numa
casa particular, reunindo cerca de 230 pessoas ao longo do dia. Estas votaram em um
candidato unico, Jorge Alonso Santiago, que, segundo o Secretario Municipal de

Juchitan, Emilio Montero Pérez, teria saido vitorioso com 1.080 votos.

O que se percebe olhando para Alvaro Obregdn é que quanto mais ocorrem as
investidas externas contrarias as decisdes comunitarias, sejam elas as intimidagdes
baseadas em violéncia fisica ou no abuso do poder politico, mais a comunidade se
fortalece internamente apoiada em sua convic¢ao nos principios dos usos e costumes.
Sem duvida que ha uma reapropriacdo desse sistema que expressa uma adaptacdao do
exercicio de poder comunitario ao momento atual, influenciado pelas formas de poder
politico-partidarias. Como ja exploraram varios autores, o exercicio do poder politico
por meio dos usos e costumes nao significa, por si sO, o exercicio pleno do poder
comunitario, visto que as comunidades ndo sdo unidades fechadas e totalmente
consensuais em suas decisdes, além de, muitas vezes, permitirem que os partidos

continuem atuando mesmo diante do sistema comunitario.

Mas também nao hé duvida que a decisdo comunitaria de passar a adotar sua

assembleia geral para eleger as autoridades de forma direta e compartilhada também
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possibilita ao grupo dedicar-se ao exercicio de sua autonomia através da institui¢ao de
seus regramentos juridicos e da pratica politica definida nos limites da coletividade.
Como define Dietz (1995), trata-se de recobrar a fun¢do da comunidade como nucleo
basico da agdo politica. O que ocorrera com Alvaro Obregon ¢ uma questio a ser
analisada futuramente, a partir do exercicio desse modo de poder politico ao longo do

tempo.

5.2.2 A organizacido em forma de assembleias

A Sétima Secao ¢ um bairro de Juchitdn, onde a maioria dos moradores ¢
composta por indigenas binniza, que desenvolvem atividades de pesca na Playa Vicente
e de agricultura em ranchos e terrenos comunais circunvizinhos. Como foi abordado
anteriormente, Juchitdn tem um histérico de mobilizagdes e rebelides populares
promovidas pelos povos indigenas desde os tempos coloniais e que, na historiografia
recente, ganhou notoriedade por ser o local onde surgiu a COCEI. Ao longo do tempo, a
atuacdo da COCEI mudou de direcao, mas a semente de insurgéncia propagada no
Istmo continuou a promover atos de resisténcia contra as elites e o poder local politico e
econdmico. A radio indigena comunitaria Totopo ¢ um deles. Em operagdo desde
fevereiro de 2006, a radio surgiu da vontade de informar a populagdo sobre os projetos
que estavam sendo estabelecidos no Istmo de Tehuantepec, em especial, o Corredor

Edlico (Tavares, 2010).

A radio Totopo surgiu da necessidade de informar a populagdo sobre
os projetos neoliberais que o governo esta implantando no Istmo de
Tehuantepec sem fornecer informagdes, violando a Convengdo 169 da
OIT e o artigo 12 da Constituicdo politica que diz que qualquer
projeto em terras indigenas deve ser informado aos povos. O primeiro
projeto edlico se instalou em 1994 - sdo empresas da Espanha. [...]
esse projeto edlico faz parte do projeto Plan Puebla-Panamé — que se
inicia no sudeste do M¢exico passando nos estados de Puebla,
Guerrero, Oaxaca, Chiapas ¢ depois pela América Central até o
Panama. [...]. Cada governo muda o nome. Esse de agora [de Felipe
Calderén] passou a chamar “Corredor Mesoamericano”. Comegou
com Carlos Salinas de Gortari, mas com Miguel de Madrid
[presidentes anteriores do México] ja se vinha preparando. E o mesmo
[principio] da Area de Livre Comércio para as Américas [ALCA].
Para ter acesso a todas essas informacdes e mais as viola¢des aos
direitos indigenas necessitdvamos ter nosso equipamento [de radio]
(Carlos Sanchez, indigena binnizd integrante da APPJ e da radio
comunitaria Totopo, em entrevista a autora, 2009).
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Paralelamente ao trabalho realizado através da radio, organizag¢des de Direitos
Humanos promoveram encontros com os indigenas das zonas afetadas no Istmo,
camponeses € pescadores em sua maioria, para repassar informagdes sobre o projeto
eolico. Dai nasceu, em 2007, a Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo em Defesa da
Terra e do Territorio (APIIDTT), assessorada por Betina Cruz e Rodrigo Flores
Pefialoza, que passou a percorrer as zonas impactadas prestando esclarecimentos a
populacdo: “nos ndo estavamos nos dando conta de qual era a situagdo realmente, qual
era a intencdo deles. Entdo alguns companheiros da Assembleia dos Povos Indigenas do
Istmo em Defesa da Terra e do Territorio comegaram a trazer algumas informagdes e a
partir dai nos organizamos” (Pedro Lopez Orozco, binnizd de Alvaro Obregén, em
entrevista a autora, 2013). A atuagdo dessa assembleia gerou uma forte reagdo e os que
estavam a frente do movimento comegaram a sofrer ameagas sendo obrigados a se

ausentar da regido, retornado apenas em meados de 2013.

Em 2010, a mobilizacao indigena gerada pela atuagdo da APIIDTT fez com que
as empresas anulassem parte dos contratos firmados com os camponeses. Um dos que
conseguiu anular a transagdo e recuperar o acesso as suas terras, apés um ano de

arrendamento, foi o binniza Mario Santiago Martinez:

Foram nos enganar de casa em casa, dizendo que haveria muito
dinheiro para os camponeses... Depois disseram que, apos instalados
os aerogeradores, ndo poderiamos entrar em nossos terrenos para
trabalhar livremente, para plantar. Teriamos que pedir permissao.
Queriam pagar 150 pesos ao ano por cada hectare... Fui uma das cerca
de 200 pessoas que conseguiu sair do acordo com a ajuda de Betina e
Rodrigo. (Mario Santiago Martinez, binnizd de Juchitan, em entrevista
a autora, 2013)

Ao longo dos anos, houve o recrudescimento das investidas estatais e
empresariais para a expansao dos parques eolicos na regido. No inicio de 2013, a
empresa Gds Natural Fenosa iniciou seus trabalhos de constru¢do do Parque Edlico Bii
Hioxo (que em zapoteco significa “vento forte”), visando a instalacdo de 117
aerogeradores em 2 mil hectares de terras comunais. Diante desse fato, indigenas em
oposi¢ao ao projeto instituiram uma nova organizacao, a Assembleia Popular do Povo
Juchiteco (APPJ), em fevereiro de 2013, que ocupou o vacuo criado pela auséncia dos
que organizavam a APIIDTT, que se encontravam fora da regido devido as perseguicoes

que vinham sofrendo.
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Carlos Sanches diz que a APPJ ¢ a continuidade da luta iniciada em 2007 com a
APIIDTT. Maria Isabel Jimenez Salinas, que compde a coordenagdo da APPJ, integrou
o movimento a partir de um chamado da radio Totopo para uma reunido. Como a mae
dela possui um terreno na area de influéncia das empresas, Isabel se interessou em saber
o que estavam discutindo. Depois, passou a integrar a APPJ quando entendeu que o
movimento nao estava centralizado nas maos de poucas pessoas, mas era baseado na

participagdo coletiva, sem vinculagdo aos partidos politicos.

Me interessei ¢ me integrei mais ao ver que ndo havia lideres e que
ndo havia partidos politicos, pois, aqui em Juchitan a COCEI comegou
com essa ideologia de base, de defesa da terra e dos mais pobres, mas
agora esta corrompida, vendida e esta ajudando os espanhdis, sdo
cumplices da escraviddo que se v€. Estdo se apropriando dos terrenos
que eram destinados a plantagdo e a criagdo de animais. [...] Na
escola, viamos na histéria como Colon e os espanhois vieram invadir
nossos territorios. Maior descobri que isso foi 0 “sangramento” e nédo
o “descobrimento” da América. Depois confirmei que a América
Latina ¢ nosso territdrio, que pertencemos a esse continente e, no
entanto, os indigenas que viviam escravizados éramos nés. Vi que
essa historia estava regressando aos nossos territorios, aos nossos
pueblos e me interessei e integrei a Assembleia Popular do Povo
Juchiteco em 25 de fevereiro de 2013, quando comegou o bloqueio
dos pescadores e camponeses na estrada para Playa Vicente. (Maria
Isabel Jimenez Salinas, binniza da Sétima Secdo ¢ integrante da APPJ,
em entrevista a autora, 2013)

No dia 25 de fevereiro de 2013, a APPJ, adotando uma estratégia de
enfrentamento direto a instalagdo dos empreendimentos em terras comunais, montou um
acampamento na estrada que d4 acesso a Playa Vicente, barrando a passagem da
empresa Gas Natural Fenosa. O objetivo com a barricada era o cancelamento do projeto
eolico Forca e Energia Bii Hioxo, que os empresarios pretendiam instalar na Playa

Vicente.

Foi o inicio de um enfrentamento didrio entre os indigenas integrantes da
assembleia popular e os funciondrios da empresa, estes ultimos apoiados pelos
governantes e pela policia. Logo que montaram a barricada, os binniza apreenderam seis
carros (num deles eram transportados equipamentos de topografia) e uma maquina
retroescavadeira da empresa, que tentaram passar pelo bloqueio. Apdés um més de
ocupacao da estrada, a forga policial decidiu destruir o acampamento dos indigenas por

meio da violéncia.
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Em 26 de margo de 2013, houve o desalojo pelo governo do estado
por um pedido do governo municipal. Foram enviadas varias viaturas
da policia estatal e teve inicio a agressdo, nos jogaram pedras, gas
lacrimogénio e comegou o enfrentamento entre a policia e a
Assembleia Popular. Os carros ficaram no meio da confusdo e foram
danificados durante esse enfrentamento e os equipamentos de
topografia ficaram sob ameaga. Antes o engenheiro veio a assembleia
¢ nos pediu para retirar seus equipamentos, mas a assembleia disse
que ndo, que 0s equipamentos serviriam para pressionar o governo
para parar os trabalhos da empresa. E, no momento do desalojo, os
equipamentos estavam em perigo porque havia pessoas suspeitas junto
a policia que poderiam levar os equipamentos e colocar a culpa no
movimento. Eu estava ferido e disse as mulheres para que retirassem
os equipamentos ¢ elas abriram a porta e tiraram os equipamentos €
esconderam em uma casa e dois dos carros foram incendiados, um por
parte da assembleia. (...) Tivemos cinco companheiros gravemente
feridos que pareciam ja estar mortos. Havia também policiais
mulheres ¢ uma delas foi capturada pelos companheiros que a
entregaram as companheiras da Assembleia Popular. Seria usada
como medida de negociacdo: se houvesse algum companheiro detido,
seria trocado pela policial. Alguns integrantes da assembleia foram
pedir ajuda a um padre para que interviesse entre o governo € o0s
detidos. Na noite de 26 de marco, os companheiros integrantes da
assembleia ¢ as mulheres entregaram a policial. Foi firmado uma
minuta de acordo com a Secretaria Geral de Governo do Estado de
Oaxaca, em que ficou estabelecido que ndo iriam perseguir
judicialmente aos integrantes da assembleia. (Carlos Sanchez,
indigena binnizd integrante da APPJ e da radio comunitaria Totopo,
em entrevista a autora, 2013)

Durante o tempo em que a barricada esteve de pé, o acesso de funcionarios e
veiculos da empresa Gas Natural Fenosa a Playa Vicente, regido de pesca dos
moradores e onde as empresas cogitavam instalar os aerogeradores, foi totalmente
bloqueado. Apods o enfrentamento de 26 de marco, o acordo firmado com os
representantes do governo de Oaxaca nao ocorreu na pratica € os membros da APPJ e

da radio Totopo passaram a sofrer ameagas e perseguicoes.

No mesmo 26 de margo, a radio Totopo foi invadida e teve seus equipamentos
levados. Por conta disso, precisou ser fechada por um tempo e depois mudou de local.
Uma das liderangas femininas no acampamento, Carmen Cruz Martinez passou a
receber constantes ameacas; em 3 de abril, foi detido um dos integrantes da APPJ,
Mariano Lopez Gomes, acusado de extorsdo pelas negociagdes para a retirada dos
equipamentos apreendidos pela APPJ durante a barrica; outro a frente da APPJ e da
radio Totopo, Carlos Sanchez, foi acusado pelo mesmo crime e precisou se esconder; e,
no mesmo més, outro vizinho da Sétima Secdo foi preso, como retaliacdo as acdes da

Assembleia Popular.
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As empresas ndo estdo contra somente o meio ambiente, mas contra as
pessoas. Ja houve duas mortes por conflitos causados desde que a
empresa chegou aqui, uma em La Venta ¢ outra um vizinho da sétima.
E essa ¢ uma questdo que as entidades de Direitos Humanos e o
governo deviriam atentar. [...] Ja tentaram me sequestrar, me
incriminar, me atropelar. Estamos vivendo uma situa¢do muito dificil.
E todas essas agressdes aconteceram depois que ingressei na luta. E
nao sO comigo, mas com muitos outros companheiros. Entdo as
empresas sdo responsaveis por tudo isso. [...] Os que me prenderam,
quiseram me matar. A intengdo deles era me eliminar. Me da um no
na garganta de pensar na injustica enorme que cometeram comigo e
que ndo gostaria de comentar porque me doi. (Mariano Lopéz Gémez,
binnizd integrante da APPJ, em entrevista a autora, 2013)

A estrutura do acampamento da APPJ, que foi mantida por seus integrantes
mesmo apods a dispersdo da ocupagdo, sofreu novo ataque sendo totalmente queimada na
noite do dia 15 de outubro de 2013. O incéndio teria sido provocado, segundo
informacdes de indigenas que estavam proximos ao local publicadas pela APIIDTT
(Comunicado de 16 de outubro de 2013), por pessoas numa caminhonete branca que foi
vista trafegando pelo local. Ap6s denunciada a presenga do automoével, descobriram que

este pertencia a empresa Gds Natural Fenosa.

Diante dos acontecimentos e das constantes ameacas, as pessoas a frente da
APPJ passaram a ndo andar sozinhas e a restringir as saidas de casa, mas, apesar do
ambiente bastante tenso, os integrantes da assembleia continuaram a realizar reunides

diarias e mantiveram a resisténcia ao projeto edlico na regido.

Enquanto estive entre os integrantes da APPJ, em dezembro de 2013, pude
perceber a estreita relagdo entre o movimento e a radio Totopo. A funcdo da radio — que
segundo Nava (2013) abarca duas linhas: comunicar sobre os megaprojetos de
“desenvolvimento” e o fortalecimento da lingua zapoteca — vai além de informar os

binniza tendo se estabelecido como um espago de articulagao local.

Todos os dias, ao final da tarde, os binniza da Sétima Secdo ligados a APPJ
reuniam-se na radio 7ofopo para comentar os acontecimentos, repassar informagoes,
discutir estratégias e combinar as proximas agdes. Foi possivel ver o quanto os
indigenas sdo comunicativos e consideram importante divulgar os acontecimentos por
que estao passando. Eles dominam com desenvoltura e unidade conceitual os discursos
de resisténcia e manutengdo de suas posi¢des politicas. Nas reunides entre eles,
comunicam-se na maior parte do tempo em zapoteco, mudando para o castelhano

quando desejam ser compreendidos pelos de fora.
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Foi no espago da radio que fui apresentada aos membros da APPJ e onde pude
conviver grande parte do tempo entre eles, conversar sobre a pesquisa, realizar
entrevistas, conhecer pessoas e entender melhor sobre a dindmica de funcionamento
daqueles espacos. Um aspecto que merece ser destacado diz respeito ao clima de tensdo
no qual todos ali estavam constantemente envoltos. Por diversas vezes, nas reunioes que
se estendiam pela noite na radio, vimos viaturas policiais passando bem devagar em
frente a sede da Tofopo, como que para espreitar o que acontecia 14 dentro e buscar
saber quem se encontrava nessas reunides. Sempre que os policiais rondavam o local se
instalava um clima tenso e as pessoas ficam especulando sobre a presenga dos
“fardados”, ainda mais porque se aproximava o dia da peregrinagdo da Santa Cruz dos
Pescadores, nas qual a APPJ estava diretamente envolvida, e as pessoas temiam que

algo pudesse acontecer durante o evento.

A vigilancia era constante e sempre tinha pessoas que telefonavam para os
membros da APPJ relatando alguma atitude suspeita dos policiais ou de pessoas ligadas
ao prefeito e aos partidos politicos. Era possivel, apesar de falaram constantemente em
zapoteco, perceber o alvorogo e a tensdo presentes naquele periodo. Outra preocupagdo
constante dava-se com relagdo a dezembro ser um més de muitas festividades entre os
juchitecos, o que, para muitos deles, era um motivo a mais de preocupagao: “eles
aproveitam enquanto estamos distraidos com as festas para nos atacar, perseguir pessoas
que se destacam no movimento e promover atentados. Temos que ter o cuidado
redobrado nesta época e estarmos vigilantes com a seguran¢a dos nossos companheiros”

diziam-me.

A mobilizacdo em forma de assembleias promovida pela APIIDTT e APPJ ¢
inspirada em um modelo proprio de organizagdo indigena. As assembleias comunitarias
representam uma das formas de materializacdo dos usos e costumes na vida politica das
comunidades indigenas de Oaxaca e se constitui enquanto instdncia maxima de
deliberagao da coletividade. Por meio dela, cada comunidade nomeia suas autoridades e
sela, entre seus membros, os acordos para a realizacdo de tais elei¢des. Nas assembleias
também sdo debatidos os temas de interesse da coletividade, avaliadas as estratégias
para a realizagdo das atividades comunais (tais como festas, trabalhos coletivos etc.), a
aprovacao (ou ndo) de mudangas na comunidade, dentre muitas outras coisas (Tavares,

2010).
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A organizagdo do movimento indigena inspirado nas assembleias agrega e
motiva os indigenas por ter uma orientagao voltada ao exercicio da colaboragdo e
participagdo coletiva, tipica e reconhecidamente inerente as populacdes indigenas dessas
zonas. Também funciona por se constituir num espaco de reconhecimento mutuo, ou
seja, os indigenas, mesmo 0s menos participativos, reconhecem aquele como um espago
de identificacdo entre os que se sentem explorados pelas forgas politicas e economicas

que se impdem no Istmo.

Contava-me uma das integrantes da APPJ que, quando a policia invadiu o
acampamento, comecaram a chegar pessoas de outras colonias vizinhas, que nunca
haviam estado na barricada antes, para prestar apoio aos acampados. Elas diziam:
“avisa-nos quando quiserem pisar em vocés, que lhes apoiamos. Nao vamos as marchas,
nem as reunides, mas se 0 governo quiser por a mao por cima de vocés, aqui estamos”.
Outro membro relatava: “muitos ndo participam das reunides da APPJ porque sdo
escravizados pelos partidos politicos que lhes ameacam de perderem suas terras se

participarem da assembleia. Mas o sentimento de revolta ¢ comum a todos”.

Com a experiéncia de mobilizagdo por meio das assembleias também foi
possivel extrapolar o nivel local de organizagdo e configurar um espago de articulacao
regional mais amplo, em que varias etnias e diferentes comunidades indigenas do Istmo
de Oaxaca puderam se identificar para formar aliangas na resisténcia ao projeto edlico.
E claro que as assembleias ndo sio movimentos uninimes entre os proprios binnizd,
ikoots, huaves e outros povos afetados pois a acdo das empresas aqui também tratou de
dividir a populacao, motivando graves cisoes entre os indigenas. De um lado, alguns
apoiam a instalagdo dos parques, pois acreditam que poderdo lucrar com isso; de outro
lado, uma parte se opde, pois, cré que os impactos ambientais, econdmicos, politicos e

sociais serao irreversiveis.

A APPJ ¢ formada por pescadores e pescadoras, camponeses e
camponesas. A maioria aqui vive disso. Na Sétima, por exemplo,
contamos com 28 coldnias populares, mas estamos divididos pelos
partidos politicos. Tém grupos de pescadores que querem dinheiro e
i$S0 nos entristece por nao terem coragem para defender seus terrenos,
sua forma de vida. [...] Ha muita divisdo na comunidade. Ha conflitos
na entre familias, mas a maioria das pessoas ¢ muito calorosa, muito
acolhedora, muito nobre, muito generosa, gosta de compartilhar e de
conviver. Mas quando chegaram as empresas edlicas, ficaram uns
pescadores para cd, outros para 14; uns querem vender o mar, outros
como nods que insistimos na Assembleia Popular ndo queremos que
destruam a natureza, a cultura, os sitios historicos pré-hispanicos e de
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cultos com as Velas ¢ a Santa Cruz. (Maria Isabel Jimenez Salinas,
binnizd da sétima seccdo e integrante da APPJ, em entrevista a autora,
2013)

Os partidos politicos dividiram a populagio ¢ a COCEI tem
controlado todos os setores de Juchitan. O trabalho que vem fazendo ¢
de convencer o povo a entregar suas terras € nao fazer nada. E quando
se realiza alguma luta a favor da defesa do territorio comunal, os
dirigentes da COCEI coordenam outro grupo de repressores ¢ de
sicarios para estar contra do levantamento pela luta em defesa da terra.
(Carlos Sanchez, indigena binnizd integrante da APPJ e da radio
comunitaria Totopo, em entrevista a autora, 2013)

O enfrentamento aos projetos eolicos, apesar de ser o principal objetivo que
levou a formagao das assembleias, nao ¢ a inica pauta de agdo desses movimentos. Eles
acabam por absorver e agregar outras demandas, nas quais se pronunciam a exploragdo
aos indigenas. No caso da APPJ, mais uma importante frente de atuacdo refere-se ao

apoio ao movimento de mototaxistas autdbnomos surgido em Juchitan.

Alguns elementos sdo essenciais para se compreender essa vinculagdo. Os
mototdxis (que, na verdade, sdo veiculos adaptados em forma de triciclo conhecidos
mundialmente por “tuk-tuk™) é o principal meio de transporte entre os juchitecos e tem
promovido uma incrivel transformagdo com relacdo a mobilidade dessas pessoas. Em
referéncia aos binniza da Sétima Sec¢do, o bairro que se situa na periferia de Juchitan
era, de alguma forma, “isolado” devido ao preconceito que a cidade exerce sobre seus
moradores e o local, considerados pobres, atrasados, violentos e perigosos. Assim, 0s
transportes publicos nao circulavam pela regiao e a populagdo, para ter acesso aos meios

de transporte, tinha que sair do bairro.

Com a entrada dos mototaxis no cenario regional, alguns moradores da Sétima
Se¢do conseguiram uma licenga para ter o seu mototaxi, o que se deu com a ajuda de
politicos locais. Logo os binniza foram cobrados por essa “ajuda”, sendo-lhes exigido o
repasse diario de dinheiro para continuarem atuando. A situacdo causou uma imensa
indigna¢do entre os indigenas envolvidos que buscaram apoio junto a radio Totopo e
depois ajudaram a formar a APPJ. Os politicos disseram aos mototaxistas que se
quisessem renovar a permissao, que buscassem vincular-se a algum partido politico
(deixando clara a vinculagdo entre os partidos, especialmente o PRI e a COCEI, ¢ a

concessao das licencas) e que se distanciassem da radio e da assembleia.

Nao concordando com essa imposicdo, os binniza criaram o Movimento

Autonomo e Independente de Mototaxistas de Juchitdn, com fortes vinculagcdes com a
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APPJ. O ingresso dos indigenas na atividade mototaxista ocasionou um aporte na
geracdao de renda de muitas familias binniza e a oferta de transporte na Sétima Se¢ao
controlada pelos préprios moradores, levando a possibilidade de transformagdes nas
relagdes de poder politico e econdmico estabelecidas hd muito tempo entre os

moradores do Bairro de Pescadores e as elites juchitecas.

Por outro lado, a vinculagdo entre o Movimento Autonomo e Independente de
Mototaxistas € a APPJ fortalece a ambos os movimentos, assim como cria afinidades
entre os binniza de Juchitan. O que se busca abordar com esse exemplo ¢ o alcance que
atinge a APPJ, ao promover uma identificagdo entre diversos aspectos da ampla
situagdo de conflito que vivem os povos do Istmo, sendo esta liderada pelos

empreendimentos eolicos.

5.2.3 As aliancas e a solidariedade

Outro elemento da comunalidad que se destaca e se renova com a luta frente aos
eolicos encabecada pelas assembleias regionais supraétnicas ¢ a solidariedade. Nao me
refiro aquela realizada de forma intracomunal, entre os integrantes de um mesmo povo
ou comunidade, mas a uma forma de solidariedade e reciprocidade entre os diversos

povos e comunidades do Istmo de Oaxaca.

As relagdes de solidariedade e reciprocidade regem toda a organizagdo social
indigena nessa regido. E por meio delas que a comunalidad se materializa no seio das
comunidades e orienta o comportamento dos grupos seja econdmica, cultural ou
politicamente. Com a invasdao das empresas edlicas atingindo diversos territorios
indigenas, diferentes comunidades e etnias que antes ndo mantinham uma relagdao de
reciprocidade tdo proxima ou a mantinha apenas nos momentos festivos, passaram a
conviver nos momentos de tensdo e conflito e a alimentar uma rede de solidariedade no

campo da agao politica.

Esse fator ¢ de suma importancia para a manutencdo de uma ampla e abrangente
resisténcia aos projetos tendo em vista que as relacdes historicas entre os povos
indigenas do Istmo levaram a um predominio dos zapotecos diante dos demais povos,
especialmente o povo huave. Os povos indigenas dessa regido incluem grupos das etnias
ikoots, huave, binniza (zapoteco), chontal, zoque, ayuuk (mixe), chinanteco, nahua e

nuntaj’yi (popoluca) (Manzo, 2012). Historicamente, os zapotecos t€m se “beneficiado”
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do projeto modernizador diante dos demais, sobretudo desde o final do século XIX, o
que se traduziu no enriquecimento da etnia a frente de outros grupos étnicos

oaxaquenhos e na emergéncia de uma elite zapoteca (Sudrez e Borusso, 2000).

Segundo Toledo (2010), no sul do Istmo de Oaxaca, os zapotecos controlam as
relagdes econdmicas e politicas, hd muito tempo, e seus territdorios compreendem as
melhores terras agricolas, o que os colocou em vantagem com relagdo aos marernios,
termo que designa de forma genérica os “povos do mar”, ou seja, aos huaves e ikoots
que habitam os pueblos de San Mateo del Mar, San Dionisio del Mar, San Francisco del

Mar e Santa Maria del Mar.

Para pensar a relacdo estabelecida entre os zapotecos e os marerios ¢ preciso
atentar para a ocupacdo territorial naquela regido do Istmo de Oaxaca. A nocdo de
“territorializacdo” (Pacheco de Oliveira, 1998a, 1998b, 2011, 2004 [1999]) que nomeia
o processo vivenciado pelos povos indigenas do Nordeste do Brasil pode ser empregada
para pensar a ocupagao territorial dos istmerios, segundo a relacao das sociedades com o
territorio que se instaura a partir da presenca colonial (idem, 2004 [1999]). Também em
Oaxaca corre um processo de reorganizag¢do social com a criagdo de novas unidades
socioculturais mediante a afirma¢do de identidades étnicas; a ado¢do de mecanismos
politicos proprios ou apropriados; a redefinicdo do controle social sobre os recursos

naturais; e a reelaboracao da cultura e da relagdo com o passado (ibidem).

A fim de compreender os processos sociais entre os povos indigenas da regido
do sul do Istmo de Oaxaca, ¢ importante perceber que sua nogao de territorializagdo esta
conformada por “terras e aguas” (Toledo, 2010, p.262). Para eles, estes ambientes sao
complementares ¢ a apropriacdo dos espacos aquaticos ¢ entendida como uma
prolongacdo dos espacos terrestres (ibidem). Existem as areas de terras, em que o0s
zapotecos historicamente tém dominado com a agricultura, e as lagoas sobre as quais os
marenios expandem seus dominios, exercendo uma participagdo mais modesta na
economia ¢ no poder regional. As relagcdes acontecem de forma complementar, mas
também por meio de disputas pela posse de areas e recursos e pela dominagdo historica
de algumas comunidades sobre outras, especialmente as comandadas pelos zapotecos,
mais ageis politicamente com condutas estabelecidas desde o periodo colonial, sobre os

demais povos.

Os zapotecos criaram uma identidade “demonstrativa e orgulhosa” (ibidem,

p.258) com muita influéncia sobre os marerios, enquanto a identidade destes tem sido
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desvalorizada, estereotipada e estigmatizada pelos zapotecos. Os zapotecos também
construiram internamente discursos e praticas comuns, visando construir uma unidade
sobre sua identidade, o que ndo aconteceu entre os marerios, havendo dissensos internos
até mesmo quanto a terminologia que os define. Segundo Toledo (op. cit.), em San
Mateo del Mar, os huaves se autodenominam como ikoots (que na lingua indigena
significa “n6s”) e o termo “huave” ¢ visto por eles como uma terminologia imposta
pelos zapotecos com conotagdes pejorativas — que para Rueda (2011, p.266) significaria
“gente que apodrece na umidade”. No entanto, nas outras comunidades huaves de San
Dionisio del Mar, San Francisco del Mar e Santa Maria del Mar as pessoas se
reconhecem como huaves e nao como ikoots (Toledo, op. cit.). Apesar da diferenciacao

na nomenclatura, todos pertencem a um mesmo povo e falam a mesma lingua.

Por sua localizagdo muito vinculada a Juchitan, os maresios mantém um forte
vinculo com os zapotecos dessa regido, que também utilizam as lagoas junto a eles, para
as atividades de pesca, o que os aproxima, mas também cria conflitos. Por exemplo,
preferencialmente, os ikoots de San Mateo exploram a Lagoa Inferior, que tém maior
produtividade, e a Lagoa Superior ¢ utilizada pelos zapotecos, processo no qual se
estabelece uma arena de disputa pelo desempenho da atividade econdmica e também

devido aos conflitos interétnicos historicos (Rueda, op. cit.).

Na relagao assimétrica entre zapotecos e marerios, Toledo (op. cit.) relata que os
primeiros costumavam referir-se aos segundos como “indios”, considerando que eles
mesmos ndo o seriam, mas sim zapotecos, um povo dominador que ndo se igualavam
aos demais. Dentre os huaves, os ikoots de San Mateo del Mar sdo considerados pelos
regionais como o povo mais tradicional e conservador e, por isso, tido muitas vezes
como “menos civilizado”. E este que concentra a maior populacio de falantes da lingua
huave e de pescadores que utilizam as técnicas mais arcaicas para realizar a pesca e ¢
também, entre os marerios, a comunidade cuja influéncia zapoteca ¢ mais amenizada,

justamente por essa forte presenga e manutengao da cultura ikoots.
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Foto 15. Pesca tradicional dos ikoots de San Mateo, na margem da Lagoa Inferior.
Foto: Clarissa Tavares, 2013.




Outro aspecto que causa ruidos na relagdo entre os zapotecos de Juchitan e os
ikoots de San Mateo esta baseado em um antigo litigio existente entre San Mateo ¢ a
comunidade huave vizinha de Santa Maria de Mar, que buscou apoio dos juchitecos e se
transformou numa ‘“organizacdo politica muito ligada e dependente” (Rueda, op. cit.
p.267) destes. Por essa aproximagdo, administrativamente Santa Maria ¢ vinculada a
cabecera de Juchitan, sendo uma agéncia deste (da mesma forma que Alvaro Obregén)
e, consequentemente, ao Distrito de Juchitdn, enquanto o vizinho San Mateo ¢ um

municipio vinculado ao Distrito de Tehuantepec.

Essas relagdes de dominagdo, mas também de complementariedade, entre os
povos da terra (zapoteco binniza) e os do mar (ikoots e huave) tém sido definidas ao
longo de muito tempo e baseadas em diversas situagdes historicas. O que interessa
relatar aqui ¢ a recente aproximacgao entre os binnizd, ikoots e huaves, devido a oposi¢ao

de grande parte dos moradores dessas comunidades aos projetos eolicos.

Nesse sentido, uma observagao se faz relevante. No processo de defesa dos
territorios indigenas vivenciado pelos povos do sul do Istmo de Oaxaca, identificamos
uma terceira nogao de territorializacdo construida a partir dessa nova realidade. Trata-se
de uma ressignificagdo do elemento “vento” enquanto um recurso proprio dessas
populagdes, que, assim como o mar ¢ a terra, também deve ser defendido da apropriacao

e exploracao pelas empresas estrangeiras.

Ouvi da boca de muitas pessoas que o vento que as empresas querem
transformar em energia ¢ um patrimonio historico que define os istmerios, por meio de

uma relagao indissociavel entre homem e natureza. Dizia-me Pedro Orozco:

Nos chamam para conversar ¢ o que estamos dizendo é ndo, uma so6
palavra, ndo ao projeto edlico. Nao queremos dinheiro, nem dialogo,
nem negocia¢do. O que vamos negociar? A lagoa, o ar? Os recursos
naturais ndo pedem ser negociados. Por ai estamos... o vento nos
fornece as condigdes para existirmos nesse territério, mas o vento nao
nos pertence. Se querem explora-lo devem perguntar as plantas, as
abelhas, aos peixes, as montanhas que também dependem dele. Ndo
podemos deixar que cheguem de fora e roubem nosso vento, que nos
refresca o calor, que leva as sementes das plantas, esse mesmo vento
que serviu aos nossos antepassados e que agora nos serve. (Pedro
Lopez Orozco, mayordomo de Alvaro Obregdn, em entrevista a
autora, dezembro de 2013)

O titulo de um documentario sobre o processo por que estd passando a

comunidade de San Dionisio del Mar a respeito da disputa pelo territorio com a empresa
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Mareiria Renovables, resume bem a ideia do que os moradores pensam sobre isso:
“Somos Vento”. No filme, um narrador huave diz: “Somos o ar do Istmo. Somos o
balangado das canoas levando pescados e camardes para casa. Em nossas terras, somos
gente livre como o vento, sem pedir permissdo a ninguém”. Eles revelam uma relagdo
cosmoldgica com o vento: “O povo Ikoots € magico. Nossos nahuales movem os sinos,
movem os ventos” (Comunidado da Assembleia dos Povos de San Dionisio del Mar, 8
de fevereiro de 2013). Nahual ¢ um termo poliss€émico que designa “o escondido”, “o
espirito”, como também pode significar a capacidade de transformacdo do homem em

animais ou elementos da natureza.

Os pescadores e camponeses do Istmo de Oaxaca sabem que dependem do vento
para muitas coisas. A ideia de territorializa¢ao acrescida desse terceiro elemento que € o
vento, revela, por parte dessas populacdes, uma no¢ao integral do territério, que passa a
ser composto pelos elementos terra, mar e ar. A valoragdo externa desse elemento tdo
proprio as comunidades istmerias, devido o interesse na sua exploragcdo econodmica, leva
os indigenas a explicitar o valor desse bem para suas comunidades ¢ a reivindicar que as
empresas considerem que o vento também tem que ser pensado a partir dos significados
e usos locais. Baseada nessa l6gica, a APIIDTT assina seus documentos com a seguinte

frase: “A terra, o mar e o vento ndo se vende, se ama e se defende”.
9 9

A Lagoa Inferior, territorio ocupado pelos ikoots de San Mateo e huaves de
Santa Maria, tem atraido o interesse das empresas edlicas devido ao local ser um ponto
de confluéncia entre os ventos do norte e do sul, garantindo uma continuidade na
captacao do recurso energético, cujo potencial ¢ avaliado acima de excelente. Quando as
empresas chegaram a essa regido, firmaram contratos com comuneros de Santa Maria
(assim como aconteceu em Juchitan) para a utilizagdo de dois mil hectares de terra,

incluindo ai 60 hectares que estdo em disputa com San Mateo.

Da mesma forma, a PRENEAL MEXICO S.A. (Promotora de Energias
Alternativas Sociedad Anonima), primeira empresa de origem espanhola a chegar a
regido e que depois repassou o empreendimento a Mareria Renovables, realizou
reunides com os comuneros de San Dionisio del Mar em 2004, onde participaram os
empresarios, politicos e funciondrios da Procuradoria Agraria. Sairam de 1a com um
total de 368 assinaturas de um total de 1.028 comuneros para um contrato de usufruto
das terras comunais (aquela faixa situada na Barra de Santa Teresa). Tal contrato ¢

contestado pelo restante dos comuneros, que se opdem ao projeto e acusam as empresas
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e os politicos de agirem de ma fé por ndo realizarem consultas informativas na lingua
originaria e ndo cumprirem com a legislagdo mexicana que exige a aprovagao de 50%

mais um dos comuneros para a aprovagao de qualquer destino dado as terras comunais.

Diferentemente, em San Mateo del Mar a empresa ndo conseguiu fazer com que
os comuneros de 14 assinassem os contratos para a ocupacdao dos terrenos daquela

localidade.

A comunidade de San Mateo del Mar, desde 2007, em uma
assembleia geral de comuneros, acordou ndo permitir a presenca das
empresas transnacionais a respeito dos corredores edlicos. A
assembleia disse ndo ao projeto eodlico por tudo que ele implica e,
sobretudo, porque queremos proteger as areas naturais que sdo as
areas em conflito com Santa Maria del Mar e que é, para nds, uma
zona sagrada. Ali também estdo as lagoas ¢ ha pasto para o gado.
(Benito Canales, comunero ikoots de San Mateo del Mar, em
entrevista a autora, 2013)

Hoje, apés um processo mais avancado de informagdo da populacdo nestas
zonas, as comunidades indigenas tém buscado se unir para fazer oposicdo as empresas €
aos projetos edlicos nas terras comunais e ejidales. Uma das organizagdes que tém
atuado nesse sentido ¢ a Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo em Defesa da Terra
e do Territério. Apesar das diferencas e das disputas agrarias e étnicas, os povos do sul
do Istmo de Oaxaca estdo compreendendo que precisam agir conjuntamente diante do

que consideram um inimigo comum: as empresas eolicas e o governo que as apoia.

Todos os povos em resisténcia t€m enfrentado situacdes similares de violéncia
que atribuem a agdo das empresas. Em San Mateo, por exemplo, apos as tentativas
frustradas da PRENEAL em firmar contratos com os comuneros, a comunidade sofreu
um atentado em mar¢o de 2009, em que 11 moradores sairam feridos (Rueda, 2011).
Perseguicdes e atos de violéncia tém sido constantemente denunciados pelos indigenas
que vivem nessas zonas onde as comunidades tém se posicionado em oposi¢do aos

projetos.

Nao estamos sozinhos. Ha outros povos e comunidades que estdo
nessa luta em defesa da terra que € sua e que faz com que sejam um
povo, sejam autonomos. Particularmente estamos em contato com os
do ejido Zapata ¢ Colonia Alvaro Obregon, San Dionisio del Mar,
nossa comunidade irmd que estd em resisténcia desde 2004, e Santa
Maria del Mar, que também estamos em contato mas creio que ali
falta difundir e ter maior consciéncia do que significa o impacto desse
tipo de projeto. (Benito Canales, comunero ikoots de San Mateo del
Mar, em entrevista a autora, 2013)
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Dessa forma, os povos em resisténcia foram promovendo aproximacdes e
afinidades diante da luta contra os projetos edlicos e deixando em segundo plano suas
diferencas étnicas e historicas em prol de um bem comum e abrangente. Em maio de
2013, aconteceu, em Juchitdn, o “Encontro dos Povos em Resisténcia, pela Defesa de
nosso Territdrio”, em que representantes bennizd e ikoots de San Mateo, San Dionisio,
San Francisco, Alvaro Obregon, Juchitan e Unién Hidalgo puderam relatar suas
experiéncias, discutir os processos de autonomia em curso ¢ as estratégias para a defesa
de suas terras. Também teve lugar na pauta de debates a repressao que as comunidades
vinham sofrendo por parte do Estado e das empresas que tém agido para criminalizar
suas liderangas. O encontro foi encerrado com uma marcha até o centro de Juchitan,

onde discursaram publicamente sobre suas opinioes.

Foi um dia memoravel porque nunca havia existido isso. NOs binniza
estavamos aqui com nossos problemas e iamos visitar as outras
comunidades em dias de festas, assim como eles também vinham nos
visitar em nossas festas patronais, conviviamos nas festas. Mas com
essa invasdo das empresas, ja tomamos consciéncia de que temos que
nos unir. E todas as comunidades se unificaram para fazer frente a
esse monstro que quer nos devorar, nos destrogar e até nos fazer
desaparecer do mapa. (Pedro Lopez Orozco, binnizd de Alvaro
Obregodn, em entrevista a autora, 2013)

Outro evento foi realizado em marco de 2014, quando a Colonia Alvaro
Obregon recebeu indigenas binniza, ikoots, ayuuk, nuntaj’yi, huaves, nahua e zoque de
diversos lugares da regido do Istmo (inclusive dos estados vizinhos de Veracruz e
Chiapas) para participarem do Congresso Nacional Indigena (CNI) — Regido do Istmo
de Tehuantepec. O local foi escolhido como sede com o objetivo de fortalecer a luta de
Alvaro Obregoén na defesa do seu territorio contra as empresas edlicas e na construgio
de sua autonomia politica. Durante o encontro, os cerca de 200 delegados falaram sobre
o esbulho causado pelas instalagdes em suas terras e o assédio dos governos, partidos e
politicos que, por meio de programas assistencialistas e pagamentos em dinheiro, tém
“corrompido muitos lideres e nos dividido em nossas comunidades” (Pronunciamento

CNI, 29 de margo de 2014).

Frente a isso, declararam estar organizados em ambito regional para se oporem
aos projetos edlicos, de mineragdo e outros megaprojetos estrangeiros que pretendem se

instalar em seus territorios. Comprometeram-se a lutar pelo fortalecimento de suas
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autonomias e disseram estar cientes do processo complexo de luta que implica em
ameacas e riscos, mas também em grandes aprendizados. Exigiram que suas decisdes e
seus processos autonomos fossem respeitados e rechagaram a intromissdo de partidos
politicos em suas comunidades. Ao final, agradeceram a Alvaro Obregén pela acolhida
e demonstraram o apoio a luta territorial daquela comunidade e o respeito pela decisao
de recuperar seu sistema de vida comunitario: sua assembleia geral, o cabildo, o

conselho de ancides e a policia comunitaria (ibidem).

5.2.4 Da festa como espaco de resisténcia

Nas sociedades istmerias, a festa ¢ um elemento imperativo da organizagao
social e compdem o sistema de cargos civico-religioso que regula a vida politico-
religiosa dos povos indigenas, constituido pelas hierarquias da administragdo publica,
civil e religiosa. Sobre este ultimo, Chance e Taylor (1987) afirmam que existem quatro
geragoes de estudos sobre o tema, com inicio a partir de 1930 e diferentes interpretagdes
para o sistema de cargos, que incluem visdes que o apontam como mecanismo de defesa
e protecdo ante as ameagas externas e centro motor das comunidades (Wolf, 1996 apud
Montes Garcia, 2014); elemento nivelador das riquezas (Nash, 1958 e Camara, 1952
apud Montes Garcia, 2014); e organizagdao que estratifica a populagdo e legitima as

diferencas econdmicas (Cancian, 1996 apud Montes Garcia, 2014).

Montes Garcia (op. cit.) chama a atencdo para uma circunstancia sobre a qual
devemos observar na interpretacdo dos eventos que abordaremos aqui, que ¢ o fato de
que os diversos autores (especialmente os pioneiros) estudaram comunidades indigenas
camponesas com certo grau de “isolamento” e que hoje os pueblos sofreram maiores
transformagdes com a invasdo urbana as terras de cultivo e o desmantelando de
atividades tradicionais, mas que, no entanto, muitas ainda mantém as festividades

religiosas através da mayordomia.

Observa-se atualmente que a incorporagdo de outros elementos aos sistemas de
cargos, influenciados, muitas vezes pelos partidos politicos, por exemplo, também
causam modificagoes de diferentes naturezas nas festividades. No caso de Juchitan,
onde acompanhei a realizagdao de uma festa tradicional do Bairro dos Pescadores binniza
(a Sétima Secdo), a mayordomia — abordada na literatura como vinculada ao sistema
politico-religioso — ¢ exercida apenas de forma religiosa tendo em vista que os cargos

civis desapareceram com o estabelecimento dos partidos politicos.
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Sdo justamente contra as interferéncias externas que alguns povos istmernios
lutam, tentando manter a tradicionalidade de suas festas representada hoje, em boa
medida, pela participagdo da comunidade por meio do trabalho ndo assalariado,
embasado em lacos historicos de solidariedade e reciprocidade. Dessa forma, a
manutengdo e realizagdo de algumas festividades também tém agido como meio de
resisténcia dos que se opdem ao projeto eolico, tais como as peregrinacdes aos sitios

sagrados, muitas das quais coincidentes com areas de interesse das empresas.

Dentre as principais festividades do Istmo estdo as velas que guardam ligagdo

com os rituais praticados pelos ancestrais indigenas daquelas populagdes.

As festas maiores, as festas patronais, sdo as chamadas Velas. A
historia oral sobre as Velas nos remete a algumas de suas origens, as
quais se encontram em rituais pré-hispanicos relacionados a animais
ou plantas totémicos como o lagarto (be7ie’) ou a ameixa
(yagabiadxi). Segundo os registros orais, a Vela Guelabe'iie [do
lagarto] é a mais antiga de todas, isto se relaciona com a importancia
que tem o lagarto na cosmovisdo do povo zapoteco. [...] Outras
historias contam que durante a coldnia os espanhois prendiam velas
nas capelas dedicadas a seus santos e passavam a noite inteira “em
vela” cuidando delas, por isso se deu o nome de Velas. Com a
chegada do catolicismo, as festas pré-hispanicas atravessaram um
forte processo de sincretismo no qual os santos ocuparam o lugar das
divindades, animais ou plantas as quais eram dedicadas as
celebragdes. (Nava, 2013, p.198 ¢ 199)

Segundo Manzo (1993), o sentido ritual dos elementos que aparecem nas festas
atualmente ¢ resultado da conjugacdo entre elementos da cultura pré-hispanica e
espanhola, e que, por isso, as festividades podem ser celebradas por diversos motivos

que vao desde a comemoragao a um santo como a uma planta ou um animal.

Além do aspecto festivo-religioso, as festas também tém adquirido, ao longo do
tempo, um carater etnopolitico, enquanto espagco que promove, a0 mesmo tempo, a
afirmacado cultural, a reivindicac¢@o de direitos e o posicionamento comunitario frente a
elementos externos, tais como os parques edlicos. Acompanhei a realizagdo de uma
dessas festividades, realizada em 14 de dezembro de 2013, a peregrinagdo da Santa
Cruz dos Pescadores (Santa Cruz Guuze Benda), quando cerca de mil binniza
percorreram o caminho que liga Juchitdn a Union Hidalgo e observaram, pela primeira
vez, o impacto causado pelos maquindrios e pelas turbinas edlicas em terras onde antes

se plantava uma espécie tradicional de milho (xuba huini).
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As peregrinacdes e as velas acontecem em dois momentos distintos, mas sao
eventos que se complementam na manutengao de tradi¢gdes e no calendario festivo-
religioso dos istmernios. A Vela dos Pescadores e a peregrinagdo da Santa Cruz dos
Pescadores, da qual participei, sdo promovidas pela Sétima Sec¢ao de Juchitan, por meio
da Sociedade de la Santa Cruz de los Pescadores formada por um grupo de associados.
A cada ano, um deles se candidata para ser o responsavel por organizar as festividades,
ser o seu mayordomo (o patrocinador da festa), que para isso contara com a ajuda de
sua familia e da propria Sociedade. O encargo gera prestigio e € visto como uma forma
de generosidade para com a comunidade a qual pertence. Disseram-me que alguém que
se candidate a mayordomo da Vela dos Pescadores hoje precisa esperar uns 15 anos até

conseguir o feito, devido a extensa lista de pretendentes.

O trabalho coletivo ndo remunerado ¢ o elemento que define e permite a
realizacdo das festividades. O dinheiro tem um papel importante, pois ¢ o que
possibilita que as velas e as peregrinacdes sejam realizadas, no entanto, ndo se reveste
do sentido “capitalista ou da ganancia” (Manzo, 1993, p.152), pois contribuir com as
festas ¢ visto como um ato de entrega do seu trabalho e de redistribuicdo das riquezas.
As celebragdes tanto das velas como das peregrinagdes duram varios dias e incluem

momentos de preparacao, além do evento propriamente dito.

A guendalizaa (ou trabalho coletivo) pode ser observada em cada detalhe para a
realizacdo da peregrinacdo da Santa Cruz dos Pescadores. Para receber os peregrinos, o
percurso foi limpo dias antes, assim como o local de chegada foi preparado com a
limpeza do terreno, a montagem de estruturas para o pernoite dos participantes, a
pintura e decoracdo da capela, tudo feito de forma colaborativa por membros da

comunidade.

No dia do evento, durante a madrugada, o mayordomo e sua familia abriram as
portas de sua casa, onde se encontrava a Santa Cruz ornamentada com flores de guie
chaachi e serviram chocolate e pao doce aos visitantes que estavam 14 para acompanhar
a saida da Santa Cruz. As pessoas entravam na sala onde a cruz apresentava-se exposta
para rezar e fazer pedidos e, por volta das seis horas da manha, teve inicio a

peregrinacgdo pelas ruas da Sétima Se¢ao de Juchitan.
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Foto 18 (a esquerda): Pessoas de todas as idades participam da peregrinacdo.
Foto 19 (a direita): Moradores distribuem comida e bebida pelo caminho.

Fotos: Clarissa Tavares, 2013.
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Em diferentes pontos da peregrinagao, que totaliza 15 quilometros, os sitiantes
que moram no caminho ofereciam comida e bebida aos participantes. Uma banda de
musica ditava o ritmo por todo o trajeto e algumas familias se deslocaram dias antes da
festa para cuidar do preparo das comidas (as botanas) com as quais receberiam os
peregrinos. Essas familias sdo as que t€ém um posfo no local de chegada, ou seja, um

espaco para acomodar seus convidados e compartilhar a comida e a bebida.

O povo vai em procissdo até o mar, onde tem uma capela e onde as
pessoas ficam e repousam por uma noite. Chegam no sabado e no
domingo fazem a festa. Em cada rancho por que passam no caminho,
os rancheiros compartilham sua comida. As pessoas vdo ai para
conviver, para distrair-se. Entdo, com as aspas edlicas funcionando
por toda parte, onde vai haver lugar para o descanso. (Maria Isabel
Jimenez Salinas, binniza da sétima sec¢do ¢ integrante da APPJ, em
entrevista a autora, 2013)

Durante a caminhada, aconteceram alguns momentos de constrangimento. O
bairro da Sétima Secdo, naquele 2013, estava dividido pelos conflitos provocados em
decorréncia das pressdes pela constru¢ao do Parque Bii Hioxho, nas terras comunais
dos binniza de Juchitan. Assim, na primeira parada, na casa de Francisco Lopez Chente,
poucas pessoas entraram e se serviram, tendo em vista o anfitrido estar envolvido com o
arrendamento de terras comunais para o projeto eolico. Parte do grupo que
acompanhava a peregrinacao decidiu seguir a caminhada ou esperar mais a frente, sem

parar naquele ponto.

Em outra parada, dessa vez no rancho de Mariano Santana, explicaram-me que
este havia sido prefeito municipal e dera permissdo de entrada a empresa Gas Natural
Fenosa em terra comunais, sem realizar consultas aos comuneros. Nesse local, os
peregrinos todos entraram, comeram o que lhes foi oferecido e aproveitaram a sombra
largas das arvores para descansar do percurso por alguns momentos. Era um sitio com
uma extensa area e boas instalagdes, onde a fartura de comida ¢ bebida evidenciavam a

abundancia de recursos dos proprietarios.

A peregrinagdao também passou em frente a entrada que conduz ao sitio sagrado
Guela Be’rie’ (Estudrio do Lagarto), que atualmente se encontra com o acesso fechado,
protegido por cercas e guardado por vigilantes armados que impedem a passagem dos
indigenas, camponeses, pescadores e peregrinos. Muitos dos que participaram da
peregrinagdo sentiram, pela primeira vez, o impacto direto ocasionado pela implantagao

das torres edlicas: a mudanca no trajeto decorrente das instalagcdes, a privagdo por
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segurancas armados a locais antes acessiveis, a poluicdo sonora e visual causada pelos
empreendimentos, a movimentacdo de caminhdes e veiculos e, especialmente, a
mudan¢a na forma de utilizacdo do territério comunal que antes era destinado a

agricultura e hoje esta tomado pelas torres edlicas.

O ponto de chegada da caminhada ¢ um terreno comunal a margem da Lagoa
Superior, onde as criangas aproveitam para brincar e se refrescar. No centro do terreno
estd a capela que recebe a Santa Cruz e também muitos fiéis, entre eles ha os que
adentram o recinto de joelhos e emocionados (senhoras de idade em sua maioria). Ao
redor, um sem numero de barracas montadas pelas familias que ali recebem seus
convidados e familiares para passar a noite, comer, beber, conversar, dangar, enfim,

conviver.

Ap6s a caminhada, fui convidada a participar da acolhida de algumas familias
que conheci na radio Totopo ou por intermédio de meus interlocutores. No posto da
compariera Faustina, uma importante lideranca binniza, fui servida de um farto caldo de
carne, preparado com a colaboracdo de suas ajudantes, tortilhas e cerveja. Outros
conhecidos ofereceram-me bebidas e botanas de comida, durante toda a tarde. Em um
desses postos, serviram-me pratos tipicos a base de frutos do mar e ovos de tartaruga.
Todos que me receberam demostraram um enorme prazer em me acolher e explicar o
significado daquele momento para eles, seus familiares e para a convivéncia
comunitaria. Era visivel a satisfacdo de poder oferecer-me o que sua familia havia
preparado e, mais que isso, de passar alguns momentos juntos, contando histdrias e

divertindo-nos.

A Santa Cruz dos Pescadores, assim como outras festas, mistura o aspecto
religioso-catdlico a uma tradicdo ancestral, nesse caso, a peregrinagdo a um local
considerado sagrado que, acreditam os binnizd, era realizada mesmo antes da chegada
dos colonizadores e se mantém como simbolo da sua identidade. Sao eventos ciclicos
anuais que ‘“conjugam a cultura pré-hispanica a espanhola no sentido ritual dos

elementos que nela aparecem” (Manzo, 1993, p.154, tradu¢do propria).
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Foto 20: Os peregrinos sao recebidos com comida e bebida pelas familias com posto.
Foto 21: Peregrinos descansam apds longas horas de caminha sob o sol.
Fotos: Clarissa Tavares, 2013.
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Foto 22: Alguns descansam na area de praia, ponto final da peregrinagdo.
Foto 23: Capela recebe a Cruz dos Pescadores.
Fotos: Clarissa Tavares, 2013.




Dias antes da realizagdo da Santa Cruz Pescadores ocorreu uma das mais
tradicionais peregrinacdes de Juchitan a Santa Cruz Guela Be’fie’ (do Lagarto), em 2 de
dezembro de 2013. Durante a caminhada, as pessoas também puderam observar as
gigantescas torres eolicas do Parque Bii Hioxho, construido em 2 mil hectares de terras
comunais. Devido as instalagdes, os caminhos tradicionalmente percorridos estavam
cercados e as pessoas tiveram que passar por estradas abertas pelas empresas € que nao
identificam como suas rotas tradicionais. Também ficaram surpresas com o
desmatamento provocado pelas construgdes, com o trafego intenso de caminhdes e
maquinas nas terras comunais e, especialmente, com o forte aparato policial que

guardava as torres eolicas.

Quando fomos caminhando na peregrinacdo de Guela Be’rie’ [do
Lagarto] quase todo o caminho fizemos por uma estrada que nao era a
principal, onde ia a Santa Cruz. Preocuparam-se, talvez, os da
sociedade que a empresa ndo iria permitir a passagem por baixo das
aspas, por que por ai era o caminho tradicional da Santa Cruz. Nao sei
o que houve que ndo fomos pelo lado das aspas, fomos por um
caminho muito feio, sujo, que nédo foi limpo, ndo foi preparado para a
passagem e chegou um momento em que, ao invés de passarmos pelo
caminho, nos meteram em um terreno. Cruzamos o terreno, entramos
na estrada da empresa e logo passavam os carros ai. Nao respeitaram
que passava a Santa Cruz. E logo atras de nds, vinham os policiais
estaduais, os pistoleiros. Uns na frente e outros atrds como que
dizendo “aqui vao os bandidos, os delinquentes”. (Maria Isabel
Jimenez Salinas, binniza da sétima seccdo ¢ integrante da APPJ, em
entrevista a autora, 2013)

Para os integrantes da Assembleia Popular do Povo Juchiteco, diretamente
envolvidos na organizacdo do ritual da Santa Cruz dos Pescadores, a manutencdo das
peregrinagdes também constitui uma forma de promover a resisténcia. Representa, de
um lado, um meio de manuten¢ao da cultura indigena, de fortalecimento dos principios
comunitarios e de apropriacdo dos espagos comunais requeridos pelas empresas. E, de
outro, de instruir a populacdo ao promover o contato direto com os empreendimentos,

tornando visivel e palpavel os impactos por eles causados.

Foi importante observar que a peregrinagdo, realizada antes com um forte
sentido cerimonial-festivo, congregou uma dimensdao politica em decorréncia da
apropriagdo das terras comunais pelas empresas edlicas em Juchitdn. A procissdo
viabilizou atrair uma grande quantidade de pessoas do Bairro de Pescadores que, apesar

de ouvir falar sobre a invasdo dos projetos eolicos e as consequéncias destes para a vida
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coletiva, ndo tinha, até aquele momento, visualizado tais interferéncias as terras

comunais.

Dessa forma, a peregrinacdo possibilitou a constru¢do de um olhar coletivo
sobre a questdo, baseado ndo mais em opinides contrarias ou a favor dos
empreendimentos, mas na experiéncia vivenciada de forma compartilhada. Muitos dos
que ali estavam, viam de perto, pela primeira vez, os “gigantes” de ferro que moviam
suas hélices por meio dos ventos, elemento tdo importante na vida simbolica e material
dos istmerios. Muitos questionaram a proximidade das torres dos seus caminhos rituais
e, principalmente, do sitio sagrado, ponto final da Santa Cruz, uma vez que as torres

instaladas por pelo Parque Bii Hioxo estavam a menos de um quilometro do local.

Na Santa Cruz Guuze Benda (de los pescadores) esta igual. Por ai
comecaram a instalar os ventiladores a uns 100 ou 200 metros da
praia, da empresa Bii Hioxo. E estamos também preocupados até com
esse nome, porque pertence aos zapotecos € significa “ar forte”,
“vento forte” que passa a ideia de que o vento vem lavar os pulmdes,
a refrescar-nos e que antes passava entre tantas arvores. Na parada
San Vicente havia muitas arvores grandes e agora ja as derrubaram, ja
as mataram. (Maria Isabel Jimenez Salinas, binniza da sétima sec¢ao
e integrante da APPJ, em entrevista a autora, 2013)

E bastante evidente a preocupagio dos indigenas com a apropriagdo de sua
cultura pelas empresas, como aconteceu com o uso da lingua materna para nomear o
Parque Eodlico Bii Hioxo. Dizem ser uma estratégia de aproximagdo e publicidade
utilizada para simular uma afinidade com a cultura local e mascarar o verdadeiro
impacto que tais empreendimentos causam as populagdes locais. Muitos binniza
relataram-me sua inconformidade com a exposi¢ao fotografica Vientos de Cambio

promovida pelo Parque Edlico Bii Hioxo, em exposi¢ao na Casa da Cultura de Juchitan.

Diziam-me que a foto de um lagarto, que ¢ um animal sagrado e simbdlico para
o povo dali, pousado ao lado da torre, em completa “harmonia” com o ambiente, seria
perfeita ndo fosse um Unico detalhe: o lagarto escolhido como modelo nao ¢ o mesmo
que ¢ tipico na regido. Outra foto trazia uma bela istmesia em seus trajes coloridos
caracteristicos “passeando” pelo parque “como se fosse possivel a qualquer um de nés
entrar nas areas em que estao as torres”, reclamavam. Ainda, a imagem de um menino
empinando uma pipa trazia duas contradi¢des: o acesso ao parque € o modelo de pipa
que ndo corresponde ao que as criangas juchitecas estdo acostumadas a brincar. “Eles

querem se apropriar de nossos elementos, mas ndo se ddo nem o trabalho de
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compreender a nossa cultura. Como podem querer mandar em nosso territorio?”,

diziam-me.

Outra forma de apropriacdo da cultura do Istmo tem acontecido com a
apropriacdo das festas tipicas, as velas, pelos governos municipal e estadual. Algumas
velas entram no calendério turistico oficial, atraindo turistas de todas as partes € o
patrocinio de empresas de cerveja, além dos governamentais. Uma vez que tais
festividades sdo motivadas pelas relagdes de solidariedade e reciprocidade a partir do
trabalho ndo assalariado, tal apropriagdo promove uma descaracterizacdo de todo o
sentido da festa. Por isso também a importancia dada pelas sociedades promotoras das

festas em manter a tradi¢do e ndo se deixar ludibriar pelos apelos que vem de fora.

Foto 24. Por todo o trajeto da peregrinacdo dos pescadores, encontram-se as torres edlicas.
Foto: Clarissa Tavares, 2013.
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Foto 25 (acima): Constante trafego de caminh&es e maquinario pelas terras comunais.
Foto 26: Senhoras passam em frente ao Parque Edlico Bii Hioxo.
Fotos: Clarissa Tavares, 2013.
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Foto 27. Peregrinos se deparam com os “gigantes” dura.nte é camin
Foto: Clarissa Tavares, 2013.
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5.3 O negdcio sujo da energia limpa

Foto 28. Parque Edlico em Juchitan.
Foto: Clarissa Tavares, 2013.

As empresas que chegaram ao Istmo de Oaxaca operam mediante o discu