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It's a sin that somehow

Light is changing to shadow

And casting it's shroud

Over all we have known

Unaware how the ranks have grown
Driven on by a heart of stone

We could find that we're all alone
In the dream of the proud

(Trecho da musica: On the turning away)
By Pink Floyd
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RESUMO

Esta tese teve como objetivo analisar a crise do modelo tradicional de casamento evangélico e o
surgimento de um modelo hedocultural. Usou como referéncia tedrica o conceito de
destradicionalizacdo, de Anthony Giddens, para tratar a decadéncia da influéncia das tradi¢des na
ordem social vigente. Nesta tese o conceito foi utilizado para compreender uma realidade especifica:
o casamento evangélico convencional. A crise das tradi¢Oes religiosas aceleradas pelo contexto da
globalizacdo favoreceu a formacgdo de uma sociedade hedocultural. Essa sociedade € marcada por
uma mudanga de paradigma ético: a rejeicdo de uma ética do limite e a ascensdo de uma ética do
prazer. Essa mudanga implica na formagdo de uma nova subjetividade, que produz impacto direto
sobre as relagdes conjugais. O estudo focou dois segmentos evangélicos: igrejas historicas e
pentecostais cldssicas. As histéricas foram representadas pelas igrejas Presbiteriana e Batista. A
Assembleia de Deus representou os pentecostais. Pastores, além de homens e mulheres evangélicos
divorciados foram entrevistados em cada uma dessas igrejas. A tese é o resultado de uma pesquisa
qualitativa. Ela estd dividida em cinco partes. Trés delas foram apresentados em forma de artigos
cientificos. Os resultados reforcaram a hipdtese de que o modelo tradicional/convencional estd em
crise, cedendo espaco para um modelo hedocultural de casamento nas igrejas evangélicas estudadas.
Espera-se que este trabalho possa contribuir para a compreensdo da realidade conjugal dos
evangélicos em um contexto de crise. Outra contribui¢do esperada é o despertar do interesse de
terapeutas de casais e familia e de outros psicélogos e pesquisadores para o estudo dessa populacio

especifica, que apresenta forte crescimento no cendrio brasileiro e latino-americano.

Palavras Chave: Destradicionalizacdo; Sociedade Hedocultural; Igrejas Evangélicas Brasileiras;

Conjugalidade; Divorcio.
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ABSTRACT

The objective of this Dissertation was to analyze the crisis in the traditional model of evangelic
marriages and the uprising of a hedocultural model. The main theoretical reference was the concept
of traditionlessness used by Anthony Giddens to refer to the decadence of the influence of traditions
in present societies. In this Dissertation the concept was used to understand a specific reality:
conventional evangelical marriages. The crisis in religious traditions was accelerated by the
globalization context which favored the formation of a hedocultural society. Such society is marked
by a change in its ethical paradigm: the rejection of an ethic of limits gave place to an ethics of
pleasure. This change implies a formation of a new subjectivity, which produces a direct impact in
marital relationships. The study focused on two evangelic segments: the historic churches and the
classical Pentecostal churches. The historical churches were represented by the Presbyterian and the
Baptist Churches. Assembly of God represented the Pentecostal Churches. Pastors as well as
divorced men and women were interviewed in each church. The Dissertation is the result of a
qualitative research study. It was divided in five sections. Three of them are presented in the format
of scientific articles. The results confirmed the initial hypothesis that the traditional/conventional
model is under crisis and it is opening space for a hedocultural type of marriage in the evangelical
churches studied. The hope is that the study may contribute to the understanding of the reality of
evangelical marriages in this context of social crisis. The other contribution expected is that it may
raise the interest of marriage and family therapists as well as of other psychologists/researchers in
studying this specific population that is growing strongly in Brazil and in other Latin American

countries.

Key words: Traditionlessness; Hedocultural Society; Evangelical Churches in Brazil; Conjugality;

Divorce.
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Introduciao Geral: Conceitos e contextualizacoes

O aumento do niimero de casais em crise assim como de divorcios entre evangélicos tem
sido motivo de preocupacdo entre lideres e autores desse segmento religioso. Uma das evidéncias
desse processo/fendmeno € a variedade de publicagdes que apontam caminhos para o
enfrentamento de crises e a manutencdo das relacdes (Cardoso & Cardoso, 2012; Chapman,
2005, 2006, 2008; Kemp, 2008; Meyer, 2011). Algumas estatisticas divulgadas nas duas tltimas
décadas ddo um suporte empirico a essa preocupagao.

Dados dos dois dltimos CENSOS (2000 e 2010) do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE, 2003, 2012) mostram altos indices de divorcio entre evangélicos. No Censo
2000, o ndmero de evangélicos separados, desquitados e divorciados era de 8,6%. No Censo
2010 foram 10,7%. Esses percentuais estdo proximos da populacdo geral, que apresentaram
aproximadamente 12% em 2000 e 14,6% em 2010. Uma pesquisa realizada pelo Instituto
Datafolha (2007) também revelou que mais de 50% dos evangélicos sao favoraveis ao divoércio.

Entre os fatores apontados como possiveis determinantes deste fendmeno destaca-se a
decadéncia da influéncia da tradi¢do sobre o modo de pensar e agir dos crentes evangélicos. Esse
fenomeno foi denominado por Giddens (1997) como destradicionalizagdo. As opinides dos
evangélicos sobre o divércio revelam que a mudanca mais significativa estd ocorrendo na
subjetividade dessas pessoas. Trata-se de uma crise interna ao mundo evangélico, influenciada
por pressdes culturais externas oriundas do cendrio global atual (Sung, 2005).

A destradicionaliza¢do ndo significa necessariamente a extin¢do das tradi¢des, mas que
ha uma nova atitude e forma de coloca-las em questdo e mesmo de reinterpreta-las. As tradigdes
religiosas, que antes eram aceitas como referenciais sélidos e confidveis, passaram a ser

discutidas, questionadas, revistas e adaptadas. Isso significa que esses referenciais estdo
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perdendo o seu cardter de rigidez. Eles estdo deixando de ser reconhecidos como verdades
absolutas e imutdveis (Giddens, 1997; Siqueira, 2013).

Anthony Giddens (1997, 2007) utiliza o conceito de destradicionalizacdo em um sentido
amplo. Para ele, “o conceito refere-se a uma ordem social em que tradicio muda o seu status”
(p.8). Ele faz referéncia a uma realidade abstrata e abrangente: a ordem social vigente. O
presente trabalho aplica esse conceito a um objeto mais estrito: o modelo convencional ou
tradicional de casamento evangélico. Nesse sentido, o que se propde € a compreensdo do status
atual da tradicdo evangélica do matrimonio, de base judeu-cristd, em igrejas brasileiras. Por
destradicionaliza¢c@o do casamento convencional entende-se o afastamento em relagdo ao modelo
da tradicdo judeu-crista.

O questionamento da validade do conhecimento religioso é uma das principais marcas da
modernidade. A partir dos ideais antropocéntricos e emancipatdrios propagados no iluminismo, a
heteronomia da tradi¢ao religiosa comecou a perder a sua forca. A liberdade para o uso da razao
autbnoma permitiu o desenvolvimento de novas formas de conceber a realidade, sem a
necessidade de se apelar ao conhecimento religioso ou metafisico (Cassirer, 1994; Pires, 2009).
As religides tradicionais sempre resistiram aos processos emancipatérios modernos. A novidade
estd no fato de que essa resisténcia vem perdendo a sua efetividade. A religido tradicional esta
deixando de ser uma forca influenciadora das disposi¢des morais e cognitivas das pessoas. Isso
tem acontecido, inclusive, dentro de igrejas evangélicas histdricas e pentecostais (Souza, 2010).

No mundo evangélico tradicional os pastores e conselheiros assumiam a tarefa de
interpretar, ensinar e aplicar as doutrinas. A autoridade desses lideres era reconhecida. O rigor
moral estabelecido nos referenciais doutrindrios de cada denominagdo era, portanto, preservado.
A primazia da autonomia individual dos sujeitos sobre a autoridade dos lideres religiosos é uma

caracteristica que evidencia essa perda da rigidez (Giddens, 2007; Souza, 2010). A perda da
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legitimidade da autoridade pastoral € parte do processo de destradicionalizag¢do, assim como as
mudangas nas crencas e praticas relacionadas ao casamento e ao divércio.

E importante situar essas mudancas no tempo/contexto social atual, que tem sido
denominado por Zygmunt Bauman (2001) como Modernidade Liquida. A metafora da liquidez
aponta para o fato de que instituicdes, crencas e valores que eram rigidos estdo se tornando
flexiveis. A rigidez sugere algo com uma definicdo clara e fixa. A liquidez € a transformacado do
que era sdlido, claro e fixo em algo mutante. O liquido ndo tem forma fixa, mas se amolda aos
recipientes onde € colocado. As instituicdes religiosas tradicionais, como as igrejas evangélicas
histdricas e pentecostais cldssicas, sempre tentaram manter as suas crengas e valores a parte das
mudangas culturais. A base do sistema de crengas dessas instituicdes tinha uma natureza sélida.
Elas se mantinham fixas porque se baseavam em verdades aceitas como absolutas e imutdveis. A
destradicionaliza¢do, nesse sentido, € evidenciada na liquefagdo das fronteiras que separavam o
pensamento e o etos religioso do ndo religioso (Souza, 2010; Pires, 2009).

No mundo evangélico tradicional as institui¢des sociais, tals como O casamento € a
familia, eram compreendidas a partir de um referencial teolégico e moral com uma histéria
milenar. Esse referencial era aceito como Palavra de Deus (Manucci, 2008). Devido a essa
origem transcendente, ndo era permitido relativizar a sua autoridade. Ele assumia uma fungao
ndmica, isto é, de organizar e significar as experiéncias cotidianas a partir de um propdsito. Na
sociedade tradicional as institui¢des sociais, mesmo no ambiente laico, foram constituidas com
forte influéncia de crengas religiosas. O casamento, devido a isso, assumia a fun¢do de organizar
a vida social e dar as pessoas um senso de estabilidade (Féres-Carneiro, 2012). A
destradicionalizacdo tem como uma de suas principais consequéncias a instabilidade das

identidades e das interacdes humanas. Decorre dai a possibilidade de questionar os dogmas
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religiosos, o casamento e a familia, o que resulta em um processo de complexificagdo da vida
social (Giddens, 1997; Pires, 2013b).

De acordo com Giddens (2007) essa complexificacdo € um processo que foi acelerado a
partir do fim da Guerra Fria e no avancar dos anos 1990. A queda do império soviético e a
reunificacdo da Alemanha foram eventos historicos que marcaram essa mudanca social em nivel
global. Foi a partir desse periodo que se comegou a identificar nas ciéncias humanas, sociais e
sociais aplicadas um novo fendmeno de amplitude global, denominado como Globalizagdo
(Bauman, 1999; Beck, 1999).

A Globalizacdo é um fendmeno complexo e que nido pode ser entendido de maneira
unidimensional (Pires, 2010). O avanc¢o das tecnologias da informagdo permitiu a interligacao
dos sistemas econdmicos, politicos e sociais que antes mantinham maior distancia entre si.
Sociedades e culturas muito distintas comecaram a compartilhar informagdes e a produzir novas
possibilidades de interagdo. A partir de entdo foi vidvel falar em uma dimensdo cultural da
globalizagdo (Beck, 1999).

A globalizacdo cultural (Beck, 1999) ¢ um fendmeno de grande relevancia para a
psicologia e para as ciéncias sociais. Essa relevancia estd no fato de que esse fendmeno estd
produzindo uma nova subjetividade coletivamente compartilhada. Essa nova subjetividade
coletiva também implica em novos modos de se estabelecer interacdes sociais. No ambito
individual e no coletivo a flutuacdo tem sido apontada como a principal caracteristica desse novo
modo de pensar e de interagir (Giddens, 2007).

A globalizacdo tem um efeito equivalente ao que foi analisado por Bauman (2001)
através da metdfora do liquido. Esse fenOmeno tem como uma de suas caracteristicas a
eliminacdo dos limites e fronteiras que mantinham a rigidez das orientagdes tradicionais. Novas

possibilidades e exigéncias surgem a todo instante, tornando obsoleto tudo que se mantem
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estavel e rigido. Para se adaptarem a esse tipo de ambiente sociocultural as pessoas e as relagdes
interpessoais estdo se tornando mutantes (Bauman, 2004; Pires, 2014a; 2011). No mundo
evangélico, as mutagdes acontecem tanto em nivel subjetivo como institucional. Esse ndo é,
entretanto, um cendrio homogéneo. As contradi¢des sdo evidentes, tornando a andlise do cendrio
mais complexa.

Giddens (2007) argumenta que a globalizacdo produz efeitos contraditérios. Um deles € a
flexibilizacdo de antigos sistemas rigidos, como € o caso das doutrinas evangélicas tradicionais.
Outro fendmeno € a producdo de fundamentalismos. Ao se sentirem ameacgados pelas mudangas,
alguns sistemas e grupos se fecham e endurecem ainda mais para sobreviverem e afirmarem sua
legitimidade (Bauman, 1999). Os dois fendmenos tém sido observados no mundo evangélico
brasileiro atual (Ribeiro, 2013). Este trabalho se interessa especificamente pelo primeiro efeito
ou fendmeno, que serd identificado através do conceito de destradicionaliza¢do (Giddens, 1997).
A flexibilizacdo dos referenciais tradicionais tem sua expressdo mais importante na
desescatologizagdo, que resulta na definicdo de uma meta méxima de vida: a felicidade imediata.

As mudangas na vida social e na subjetividade podem ser compreendidas a partir de uma
nova fonte motivacional predominante no mundo atual: a racionalidade do prazer. Essa
racionalidade é a forca motriz dos movimentos humanos realizados em uma Sociedade
Hedocapitalista ou Hedocultural (Pires, 2013a). Trata-se de uma sociedade hedocultural porque o
hedonismo se tornou uma marca psicoldgica compartilhada coletivamente. A felicidade, nessa
sociedade, € definida pela obtencdo do prazer e pela repulsa ao sofrimento.

Hedonismo € um conceito derivado do grego hedoné, que significa prazer (Neri, 2004). A
filosofia de vida preconizada por esse conceito afirma que “o bem se identifica com o prazer”
(p.-74). O bem, portanto, passa a ser aquilo que é considerado bom (prazeroso) por cada pessoa.

O que causa dor ou desconforto € identificado com o mal. De acordo com Neri (2004) essa é
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uma forma de “hedonismo psicolégico que deu origem a um hedonismo ético” (p.75). Isso
significa dizer que estd emergindo uma nova ética, em que o bem passa a ser confundido com o
que € bom/prazeroso para o individuo.

Zygmunt Bauman (1998) utilizou o conceito de experi€ncias maximas, de prazer
maximo, para tratar dessa busca compulsiva por experiéncias prazerosas cada vez mais intensas.
A vida em uma sociedade hedocultural € significada por essa busca. Pires (2013a) define a forca
motriz da subjetividade nessa sociedade como racionalidade do prazer. As pessoas se articulam
no uso dos recursos, simbdlicos ou ndo, em funcao do acimulo de experiéncias prazerosas.

As igrejas evangélicas ndo estdo conseguindo ficar imunes as influéncias desse novo
ambiente sociocultural. As rigidas bases doutrindrias sobre as quais elas se sustentam estdao
passando por um processo de relativizagao (Lopes, 2008; Sider, 2005; Souza, 2010). Essas
igrejas continuam a existir, mas o etos dos seus fiéis parece estar se distanciando dos seus
referenciais tradicionais. O espaco liturgico tem assumido a forma de espetdculo e a linguagem
religiosa estd adquirindo uma estética mais atraente. Tém sido acrescentados atrativos que
tornam mais prazerosa a experiéncia das pessoas no ambiente da igreja e do culto (Correa, 2006;
Moura, 2008). Devido a isso, Pires (2014b) considera que a religido tradicional, imbuida do seu
sentido escatoldgico, chegou ao seu ocaso.

Mesmo nas igrejas que ainda mantém a formalidade tradicional, a afirmacao litirgica de
crengas religiosas ndo significa que tais crengas sdo assumidas cotidianamente ou que estejam
presente nas escolhas e decisdes que a pessoa toma. Esse processo pode estar produzindo um
novo dilema/desafio para os pastores e conselheiros evangélicos: sustentar as orientagdes
tradicionais ou ceder/atender s demandas de autogratificacio heddnica dos seus fiéis. E nesse
contexto complexo e desafiador que surgem questdes relevantes acerca do casamento evangélico

convencional/tradicional na atualidade (Souza, 2010; Sung, 2005).
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As reflexdes acerca do processo de oposicdo entre os modelos tradicionais e as
tendéncias hedoculturais acima descritas foram o ponto de partida para a construcdo desta tese.
As igrejas evangélicas histdricas e pentecostais cldssicas adotavam referenciais tradicionais para
delimitacdo do seu modelo de casamento e de familia. A concessdo do divorcio era evitada.
Neste trabalho, interessa investigar especificamente a relacdo entre tais mudancgas culturais e a
conjugalidade dos evangélicos, assim como conhecer a postura dos pastores acerca desse
processo, da concessdo do divércio e da reconstrugdo da vida conjugal.

A tradicdo continua sendo evocada em alguns discursos, mas ocorrem dois fendmenos
que a contradizem: 1) s@o feitas novas interpretagdes da tradicdo em fungdo de se atender ao
ideal de vida feliz da sociedade hedocultural; 2) nas comunidades mais conservadoras ocorre
uma ruptura entre o discurso oficial e o etos dos fiéis (Lopes, 2008). O novo modelo de
casamento em ascensdo apresenta, portanto, um misto de caracteristicas tradicionais € nao
tradicionais. Esse misto de caracteristicas configura um estado de indefinicao que resulta na falta
de um modelo claro de referéncia. A indefini¢cdo evidencia que a tradi¢do, de fato, pode estar
sendo abandonada. A revisdo e reformulag@o de principios tradicionais resulta no surgimento de
um processo de transi¢do que implica no questionamento e posterior abandono de um referencial
e na constru¢do de um novo. Um dos objetivos deste trabalho € identificar a existéncia ou nao
desse processo de transicao.

Uma importante contribuicio deste trabalho se déd pela andlise da conjugalidade a partir
das perspectivas de evangélicos divorciados e de pastores brasileiros pertencentes a importantes
denominagdes. Nesse contexto social de mudancas, torna-se relevante conhecer e considerar as
percepgoes e opinides de evangélicos que passaram pela experiéncia do divércio, bem como dos

pastores, que sdo os principais formadores de opinido e conselheiros nesse universo religioso.
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O entendimento do surgimento de um novo modelo de casamento € do modo como esse
fendmeno tem afetado evangélicos brasileiros pode contribuir significativamente com o trabalho
de ajuda psicolégica e aconselhamento prestado a esse publico. S@o raros os trabalhos de
pesquisa em psicologia que abordam o publico evangélico no Brasil. Esse ptblico, entretanto,
representa uma parcela significativa da populacdo brasileira atual. O nimero de evangélicos
identificados no Censo 2010 foi de 42,3 milhdes, representando 22,2% da populacdo brasileira.

O fato € que desse conflito entre o tradicional e os ideais hedoculturais estdo surgindo
novas demandas que provavelmente serdo levadas aos terapeutas conjugais e familiares, assim
como para conselheiros religiosos. E fundamental, portanto, pesquisar e refletir sobre tais
demandas.

O corpo desta tese foi composto, além desta introdug@o geral e das consideracdes finais,
por mais trés capitulos. Os capitulos I, II e III foram apresentados em formato de artigo
cientifico. As consideragdes finais retomam os pontos centrais de todo o trabalho e apresentam
as hipéteses que foram verificadas a partir dos dados coletados por meio das entrevistas.

O Capitulo I é de natureza tedrico-conceitual. Ele apresenta defini¢des e reflexdes sobre o
modelo convencional/tradicional de casamento evangélico a partir de suas bases histdricas,
teologicas e culturais. Em contraste, a segunda parte do artigo reflete acerca das mudangas
culturais no mundo atual e suas influéncias para a formagao de um novo modelo de casamento
evangélico no Brasil. As caracteristicas de cada modelo e os tipos de influéncia produzidos na
subjetividade por cada um deles sdo abordadas. Para atender aos seus objetivos o artigo adota
uma base tedrica interdisciplinar, a partir do exame de textos de psicologia, sociologia,
antropologia, historia e teologia.

O Capitulo II apresenta os resultados de uma pesquisa qualitativa com trés homens e trés

mulheres evangélicos divorciados, Os dados foram coletados por meio de um questiondrio



20

sociodemografico e entrevistas. O artigo aborda, introdutoriamente, os problemas na interagao
entre individualidade e conjugalidade, situando a questdao no tempo social € no momento cultural
atual. A parte empirica do artigo analisa as opinides dos participantes acerca do casamento, das
causas do divércio e dos motivos que levaram ao novo casamento. As experiéncias de crise
conjugal e divorcio foram relatadas.

No terceiro capitulo foram analisadas as opinides de nove pastores evangélicos sobre o
casamento, o divorcio e a possibilidade de novo casamento. Inicialmente o artigo reflete sobre o
papel e o trabalho dos pastores evangélicos, bem como sobre a crise de legitimidade da
autoridade pastoral. Os pastores sdo, de modo geral, considerados lideres, formadores de opinido
e conselheiros. Reflexdes acerca de sua fun¢do, assim como suas opinides sobre a conjugalidade
e o divorcio em suas igrejas sdo importantes para a compreensdo das mudangas que estdo
ocorrendo no mundo evangélico brasileiro e na sociedade em geral. A da experiéncia dos nove
pastores ofereceu uma visdo geral de problemas em torno da conjugalidade e do divorcio nas
denominacgdes evangélicas dos entrevistados e mostraram que eles estdo cientes das pressdes
culturais atuais que afetam o comportamento dos fiéis.

ApOs os trés artigos acima descritos, seguem as consideracdes finais acerca do trabalho.
Essa parte retoma e interliga as reflexdes tedricas realizadas ao longo de todo o texto com a
pesquisa qualitativa que buscou identificar dimensdes da experiéncia cotidiana de fiéis e pastores
evangélicos brasileiros. A partir das andlises tedricas apresentadas nos capitulos e dos dados

obtidos por meio das entrevistas, a tese do trabalho foi apresentada e discutida.
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Capitulo I

Matrimonio, tradicao e mudanca no mundo evangélico brasileiro

RESUMO

Este artigo explora dimensdes do casamento evangélico no Brasil. O casamento
evangélico convencional se baseia na tradicdo judeu-cristd que traz orientacdes claras para a
relacdo marido-esposa e restrigdes para o divorcio. O casamento evangélico, entretanto, estd se
destradicionalizando por influéncia de uma sociedade hedocultural. A submissdo a tradicao nas
decisdes referentes a vida conjugal e ao divorcio tem sido substituida pela Racionalidade do
Prazer. Anthony Giddens argumenta que essa mudanga gera um senso de inseguranga ontoldgica
e novas demandas por ajuda psicolégica. Uma revisdo qualitativa de literatura forneceu uma
perspectiva tedrica interdisciplinar que considera a interacdo entre os contextos sociocultural,
subjetivo e relacional. O objetivo é chamar atencdo para a questdo e contribuir para a terapia

conjugal voltada ao publico evangélico.

PALAVRAS CHAVE: Casamento Evangélico no Brasil; Tradi¢do Judeu-Cristd; Sociedade

Hedocapitalista; Terapia Conjugal.
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ABSTRACT

This article explores dimensions of the evangelical marriage in Brazil. The conventional
evangelical marriage is based on the Judeo-Christian tradition that sets clear orientations
regarding husband-wife relationships and restrictions concerning divorce. The evangelic
marriage, however, is moving away from its traditional background due to influences of a
hedocapitalistic society. Submission to tradition is being substituted by a Rationality of Pleasure
perspective on decisions regarding marital life. Anthony Giddens argues that this process is
producing a sense of ontological insecurity and generating new demands for therapy. A
qualitative review of the literature offered an interdisciplinary theoretical perspective that
considers the interaction between sociocultural, subjective and relational contexts. The objective

is to draw attention to the issue and contribute to marital therapy with evangelical couples.

KEY WORDS: Evangelical Marriage in Brazil; Judeo-Christian Tradition; Hedocapitalistic

Society; Marital Therapy.
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O casamento evangélico convencional é heterossexual e monogimico. E considerado
como criagdo divina para a manutencdo da espécie e a realizacdo existencial de homens e
mulheres. A dissolu¢do do matrimonio s6 € aceita em casos de infidelidade conjugal ou
abandono da relagdo por um dos conjuges. Tal posicionamento estd ancorado na tradi¢do judeu-
cristd (CBB, 1996; Hodge, 1999; Lopes, 2008).

O nimero de divércios e separagdes entre evangélicos, entretanto, chama a ateng¢do. No
censo 2000, o numero de evangélicos separados, desquitados e divorciados era de
aproximadamente 2.263.000, em uma populagdo de 26,2 milhdes de evangélicos. No Censo
2010/2012 o nimero de evangélicos nessas mesmas condigdes chegou a aproximadamente
4.532.000, em uma populagdo de 42,3 milhdes (IBGE, 2012). Isso significa que o nimero de
evangélicos divorciados subiu de 8,6% em 2000 para 10,7% em 2010. Do ponto de vista
estatistico esse aumento pode ser considerado pequeno, mas € significativo se considerado o
ideal tradicional de indissolubilidade das relagcdes conjugais.

Esses casamentos evangélicos tém se formado e sido dissolvidos obedecendo aos
critérios tradicionais? Que critérios sdo esses? Houve mudanga nos critérios dentro da
comunidade evangélica? O modelo predominante de conjugalidade ainda é o convencional?
Diante das evidéncias apontadas pelos dados do IBGE cabe perguntar o que estd ocorrendo no
mundo evangélico em relacdo aos parametros para a construcdo da conjugalidade e sua
dissolucdo. A hipétese norteadora deste artigo € a de que o casamento evangélico convencional
estd se destradicionalizando. Isso se dad pelo fato de que ele apresenta caracteristicas de uma
sociedade hedocapitalista ou hedocultural.

Na sociedade hedocultural emerge uma nova subjetividade regida por uma racionalidade

do prazer. A racionalidade do prazer € definida pela exigéncia de uma gratificagcdo imediata
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(Pires, 2013a). A emergéncia dessa racionalidade se apresenta como um fendmeno macrossocial
que influencia a realidade micro da subjetividade e das intera¢des sociais. As relacdes marido-
esposa, nesse contexto, sao marcadas por: 1) afirmacio da autonomia de cada um dos cOnjuges,
e; 2) a democratizacdo dos afetos (Giddens, 1997, 2007). Isso significa que a permanéncia ou
nao no casamento depende do critério consensual de escolha democritica dos conjuges. O
critério que rege o acordo pela manuten¢do ou ndo do matrimonio € a satisfacdo individual.
Nisso se afirma o distanciamento da tradi¢cao judeu-crista.

O objetivo deste artigo € apresentar uma andlise dos desdobramentos dessas mudancas
para a subjetividade dos evangélicos e, consequentemente, para o casamento evangélico atual. O
artigo segue dividido em trés partes. Na primeira parte sdo apresentadas as principais matrizes
histérico-culturais, sociais e teoldgicas do modelo convencional de casamento evangélico. Esse
modelo influenciava um tipo especifico de subjetividade e, consequentemente, de matrimonio.
Na segunda parte, analisa-se o atual contexto de mudanca cultural e sua influéncia na formacao

de uma nova subjetividade da qual deriva um novo modelo de casamento.

Na dltima parte, foi levado em considera¢do o que foi explanado ao longo do texto para
sustentar o argumento acerca da necessidade de que terapeutas conjugais compreendam o atual
processo de transi¢do pelo qual o casamento evangélico estd passando. Essa andlise do contexto
macrossocial em que os casais estdo inseridos € fundamental para se compreender em
profundidade as demandas que estes casais podem trazer para o contexto da terapia e/ou do

aconselhamento.

O Modelo Convencional de Casamento Evangélico
O mundo evangélico € caracterizado pela diversidade de denominagdes e tendéncias. Para

delimitar um modelo tradicional que seja pertinente para esse universo € necessario considerar o
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seu cardter heterogéneo. Apesar da diversidade, entretanto, hd pontos importantes de confluéncia
na origem histoérica e teoldgica dessas igrejas (Mafra, 2001). Essas influéncias formam a base
fundamental do modo evangélico convencional de compreender o significado do casamento, da
relacdo entre os conjuges e os limites morais do matrimonio.

O movimento evangelical se iniciou dentro de igrejas protestantes na Inglaterra do século
XVIII. Os objetivos eram a renovagdo do cristianismo protestante e a resisténcia aos ideais
humanistas e antropocéntricos propagados a partir do Iluminismo (Cavalcanti, 1998; Sweeney,
2005). Devido ao comprometimento em comunicar sua mensagem e ao seu forte engajamento
social, os evangélicos se expandiram rapidamente. A partir de cisdes dentro das igrejas historicas
onde o movimento teve inicio, posteriormente surgiram outras denominacdes evangélicas. Esse
fendmeno de expansdo e proliferacdo de denominagdes ainda acontece atualmente (Mendonga,
2008).

Um modo esquematico de identificar as principais denominacdes e suas ramificagdes na
formacao da base do mundo evangélico brasileiro foi apresentado por Mendonca e Veldsquez
Filho (1990): 1) A Igreja Anglicana: deu origem a igrejas/denominagdes episcopais € metodistas;
2) Da matriz luterana surgiram a vertente alema original e a vertente norte-americana; 3) O
Movimento Reformado deu origem as seguintes denominacdes: Igreja Presbiteriana, Igreja
Congregacional e Igrejas de coldnias europeias (holandesas, hiungaras, francesas, etc.); 4)
Movimentos paralelos a Reforma deram subsidio para o surgimento das Igrejas Batista e
Menonita. A partir de influéncias diversas, com especial participagdo dos grupos carismaticos,
também surgiram posteriormente as Igrejas Pentecostais e Neopentecostais, que representaram a

expansdo evangélica mais significativa no cendrio brasileiro (IBGE, 2003, 2012; Mariano, 2008).
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Principais bases histérico-culturais e teolégicas do modelo convencional de

casamento evangélico

O modelo tradicional de casamento evangélico é produto de um conjunto milenar de
processos historico-culturais. A principal origem desses processos remete as interpretacdes dos
textos sagrados do judaismo e do cristianismo. Elas, entretanto, foram intermeadas por
influéncias de natureza cultural advindas dos ambientes sociais com os quais o judaismo e o
cristianismo histérico tiveram contato (Tillich, 2000; Vidal, 1992). O patriarcalismo, em suas
varias manifestagdes, foi uma das influéncias mais marcantes na constru¢do desse modelo
tradicional de casamento.

Patriarcalismo é um termo comumente utilizado para se referir tanto a um modelo de
familia, estruturado pela dominagdo e pela superioridade do homem (marido e pai) sobre esposa
e filhos, como ao tipo de cultura que tem como base tal modelo de estrutura familiar (Castells,
1999; Saffioti, 1996). Esse modo de organizagdo social caracterizou as civilizagdes antigas,
inclusive a hebraica (Vidal, 1992). O patriarcalismo judeu passou por mudangas ao longo do
tempo e assumiu caracteristicas peculiares no periodo de Jesus e do nascimento do cristianismo
(Jeremias, 2010; Stegemann & Stegemann, 2004).

A principal fundamentagdao do patriarcalismo religioso judeu estd na interpretacdo da
narrativa da criagdo e da queda humana, contida no livro de Génesis (Biblia Sagrada, Nova
Versao Internacional - NVI). Conforme a narrativa da cria¢do, Deus criou primeiramente o varao
(Adao). A mulher (Eva) foi criada a partir da costela de Addo. Dessa sequéncia da criagdo
inferiu-se uma dupla dependéncia da mulher em relacdo ao homem: material e existencial. A

mulher foi criada a partir do homem para ser a sua auxiliadora (Schmitt-Pantel, Matos & Soihet,
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2003). Foi a narrativa da queda humana, entretanto, que constituiu a principal base da crenca
judaica de que a mulher € moralmente inferior ao homem.

O texto narra que ao criar Addao Deus havia estabelecido um limite claro: o fruto da
arvore do conhecimento do bem e do mal ndo deveria ser consumido. A queda humana se deu a
partir da transgressdo dessa proibicdo. Eva foi primeiramente enganada pela serpente e entio
seduziu 0 homem a consumir o fruto proibido (Génesis 3, Biblia Sagrada, NVI). Por isso a
tradicdo tardia do judaismo rabinico (Talmud) enfatiza que a mulher foi responsavel pela
introdu¢do da morte e do sofrimento no mundo (Busin, 2011; Martins, 2008).

O judaismo rabinico farisaico nasceu durante o exilio babilonico do povo hebreu. Nesse
periodo de exilio o contato com a lingua de origem praticamente se extinguiu. O templo deixou
de existir e, portanto, de ser o centro da vida religiosa dos judeus. Havia a necessidade de
ensinar e continuar a tradi¢do herdada dos antepassados. Os fariseus tornaram-se responsaveis
por essa tarefa e os rabinos se tornaram os mestres responsdveis pela interpretacao e ensino do
Tanakh (ou Tanach em hebraico). Essa tarefa interpretativa acontecia em duas dire¢des: uma
narrativa e outra moral-juridica. A partir de interpretagdes das narrativas de sua propria histéria
e da Lei de Moisés (Tordh) contida no Tanach, os rabinos definiam o que era ou ndo permitido
(Costa Machado, 1990).

Na tradi¢do rabinica o casamento “é o estado estabelecido por Deus, em que um homem e
uma mulher podem viver juntos e coabitar sexualmente, com a aprovacdo social” (Costa
Machado, 1990, p.226). Trata-se de uma experiéncia humana divinamente concebida. Por isso a
ética do casamento judeu tem uma base fundamentalmente teol6gica. O casamento € um dever
religioso, apesar de contemplar tanto a dimensdo antropoldgica como a teoldgica. Os dois se

tornam uma s6 carne, podendo desfrutar tanto da completude fisica como da espiritual. Trata-se



31

de uma unido que “integra a sexualidade na vida pessoal do casal e afirma uma unidade radical e
dinamica entre os dois” (Vidal, 1997, p.759).

Essa unidade dindmica do casamento era compreendida no judaismo a partir de uma
concepcao de vida social patriarcal. A relacdo marido-esposa tinha papéis bem definidos e a
autoridade maxima era atribuida ao marido. Ele era considerado constitutivamente e moralmente
superior a ela. As esposas tratavam os maridos como senhores e estes carregavam consigo a
obrigacdo de sustenta-las materialmente e protege-las como sua propriedade. O matrimdnio
simbolizava a propria relacdo entre Deus e o seu povo. Por isso ela deveria se submeter
radicalmente, enquanto ele assumia o papel de provedor e protetor (Vidal, 1992, 1997). Essa
definicdo clara da relacdo e o proprio significado do matrimonio garantiam a coesdo interna e a
estabilidade da relacdo. A separacdo dos casais, apesar disso, acontecia em algumas situagoes.

Em toda a tradi¢do judeu-cristd sempre se aceitou a crenga de que o matrimonio foi
criado para ser uma unido indissoldvel entre um homem e uma mulher (Vidal, 1997). Tal crenca
considera que o divércio ou qualquer forma de dissolucdo do casamento contraria diretamente o
seu proposito original. De acordo com Cano, Gabarra, Moré e Crepaldi (2009) a palavra
“divorcio” vem do latim divortium, que quer dizer “separacdo”, que por sua vez € derivada de
divertere, que significa “tomar caminhos opostos, afastar-se” (p. 215). A tradicdo judeu-crista
afirma que os dois foram unidos para seguirem juntos num mesmo caminho.

A histéria hebraica mostra, todavia, que no periodo da lideranca de Moisés ja eram
frequentes os casos de maridos que repudiavam suas esposas e dissolviam o casamento. Por isso
foi necessdrio estabelecer uma normativa para definir os critérios para a aceitacdo do divércio
(Reschke, 2008). Pela lei de Moisés o homem poderia dar carta de divércio a sua mulher se

descobrisse nela algo indecente. As mulheres ndo podiam pedir o divércio em nenhuma
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circunstancia. Somente os maridos, depois de consultarem as autoridades religiosas, poderiam
dar a carta (libelo) de divoércio.

A carta era emitida pelas autoridades religiosas, depois de julgada a situacdo (Reschke,
2008; Vidal, 1997). O que se revelou como um problema na tradi¢do rabinica foi a interpretagdo
do que poderia ser considerado um ato de indecéncia para se justificar o divorcio. Ao invés de
interpretarem o ato indecente apenas como uma relacdo sexual ilicita, qualquer desagrado ao
marido poderia ser motivo para o repuidio. Houve, portanto, uma banalizacio do divércio
praticada pelos maridos e validada pelos lideres religiosos.

Mesmo em casos de adultério a cultura rabinica privilegiava os homens na aplica¢do da
lei. A pena para o adultério, de acordo com a lei, era a morte tanto para 0 homem como para a
mulher (Deuterondmio, 22, 22, Biblia Sagrada, N.V.1.). Os rabinos, entretanto, eram flexiveis na
aplicacdo dessa pena aos homens e rigorosos em sua aplicacdo as mulheres (Reschke, 2008).
Esse foi um dos pontos de conflito entre Jesus e os lideres fariseus. Ao ser abordado pelos
mestres da lei e questionado sobre as condi¢des em que o marido poderia dar a sua esposa a carta
de divorcio, Jesus questionou a interpretacdo rabinica da Torah. Para Jesus, o casamento foi
criado para ser indissoluvel. O divércio foi uma concessdo feita devido a dureza dos coragdes
humanos. Na interpretacdo de Jesus, a tnica condi¢do em que o divércio poderia acontecer seria
pelo ato de adultério (Vidal, 1992, 1997).

Essas controvérsias entre Jesus e os judeus eram frequentes e sdo importantes para se
compreender as diferengas que posteriormente se firmaram entre o pensamento judeu e o cristao
(Gongaves, Guerra & Fideles, 2014). O texto biblico narra uma interferéncia de Jesus em um ato
de execug¢do publica de uma mulher surpreendida em adultério. Jesus desafiou os executores da

mulher a aplicarem a pena (apedrejamento) tdo somente se eles proprios estivessem livres de
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pecado. Parte da dentncia parece ser a de que algumas pessoas e pecados/crimes estavam sendo
severamente punidos, enquanto outros eram deliberadamente ignorados. Desse modo, a
intervencdo resultou na absolvi¢do da mulher, bem como na afirmac¢do do perddo dos seus
pecados. Esse perddo trazia consigo a responsabilidade moral da ruptura com a pratica da
transgressao (Jodo, 8, versiculos 3 all, Biblia Sagrada, N.V.L.). Esse modelo se tornou
referencial para o cristianismo incipiente (Meeks, 1996).

O movimento cristdo das origens foi se distanciando progressivamente do judaismo
daquele tempo. Moisés ndo era mais a figura central de seu sistema de crengas fundante, mas
Jesus, o “Cristo de Deus” (Khristos tou Theou). Esse distanciamento se deu em varios aspectos:
eles ndo guardavam o sdbado, ndo praticavam a circuncisdo, ndo tinham em Moisés seu
referencial normativo de orientacdo moral na vida e ndo reproduziam, portanto, a estrutura
axioldgica patriarcal que estava diretamente ligada a lei de Moisés (Braga, 2002; Jeremias,
2010). A partir do que Jesus, o Cristo, realizou na cruz, Paulo e a comunidade protocristd
entenderam que qualquer forma de desigualdade deveria ser objeto de recusa. Segundo o
apostolo Paulo, em Cristo ndo ha superior e inferior, mas Cristo € tudo em todos (A. C. Pires,
comunicacao pessoal, 07/11/2013; Stegemann & Stegemann, 2004).

O principio cristolégico de compreensdo da vida dos cristdos pautada na igualdade os
levou a rejeitar o modelo patriarcalista do rabinismo judeu. Dessa forma, os maridos eram
orientados a amar e cuidar de suas esposas como cuidavam de seus proprios corpos, € as esposas
eram exortadas a amarem seus maridos respeitando-os, a fim de manterem o equilibrio e a
harmonia na relagdo (Efésios 5, versiculo 25, Biblia Sagrada, N.V.L; Tarducci, 1994). Esse
modelo de interacdo conjugal fez o cristianismo origindrio se afastar do modelo androcentrista

do judaismo formativo (A. C. Pires, comunicagdo pessoal, 07/11/2013; Vidal, 1992, 1999).
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O marido, mesmo no cristianismo das origens, ainda preservou a funcdo provedora de
suprir as necessidades materiais da esposa e familia (Efésios 5,18-33, Biblia Sagrada, NVI).
Amar tinha essa conotacdo de cuidados na satisfacdo das necessidades objetivas, e o marido
passava a ocupar a fun¢do de continuador das obrigagdes providentes do pai em relagdo as filhas.
Sempre que o verbo grego agapad é aplicado na relagdo homem (aner) e mulher (gyné) era com
esse entendimento. Nos cuidados do marido realizados pelas necessidades psicofisicas da esposa
0 que se preconizava ndo era a afirmacdo patriarcalista de superioridade moral do homem em
relacdo a sua fémea, mas um gesto concreto de demonstracio do mesmo amor que Cristo teve
pela sua igreja, que a si mesmo se entregou por ela em sacrificio. Por isso, na tradi¢@o crista o
conceito de amor inclui em sua defini¢do a disposi¢do para o sacrificio de si pelo outro (A. C.
Pires, comunicacao pessoal, 07/11/2013; Efésios 5,18-33, Biblia Sagrada, NVI; Lazier, 2010).

A igualdade de condicdes diz respeito, portanto, a dignidade da vida de ambos na
relacdo. Numa sociedade em que o mercado de trabalho era predominantemente voltado para a
atividade masculina, o cristdo na condicdo de casado deveria dignificar sua esposa
demonstrando seu afeto no cuidado e funcdo de provedor de suas necessidades psicofisicas
legitimas (A. C. Pires, comunicacdo pessoal, 07/11/2013; Jeremias, 2010; Moraes, 2012;
Stegemann & Stegemann, 2004).

A submissao da mulher ao marido também foi mantida no cristianismo desde as suas
origens. Esse modo de interagdo marido-mulher, no entanto, niao tinha como referéncia o modelo
rabinico. A esposa ndo era considerada propriedade do marido. A submissdo, na orientagdo crista
origindria, € um ato voluntério. As esposas cristds se submetiam voluntariamente ao assumirem a

crenga de que o objetivo da submissdo era produzir sinergia e saide no contexto do casamento,
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da familia e da vida comunitdria. As consideracdes de Lazier (2010) concordam com essa
interpretagao:

Paulo diz que a “submissdo” da mulher ao marido ndo deve ser uma obrigacdo da

educacdo da época, mas sim como “ao Senhor”. Este “como ao Senhor” tira o peso da

obrigatoriedade de servico de uma serva diante do seu patrdo para o sentido de

companheirismo, abandono e confianga mutua (p.32).

Lazier (2010, p.32), ainda faz a seguinte consideragao:

Mas a grande novidade de Paulo, neste texto, estd na declaracdo que faz relacionada ao
homem: “amar a esposa como Cristo amou a Igreja”. A diferenca estd aqui. O homem,
acostumado a fazer da sua esposa uma mulher servical e dedicada aos seus caprichos,
sem ter direito e respeito, deve agora amar como Cristo amou, entregando-se pela
integridade da Sua Igreja. O homem deve respeitar e cuidar da mulher como o faz com

“seu proprio corpo”. Paulo questionou a posi¢do machista da época e apresentou um

principio de relacionamento conjugal e familiar totalmente novo para os padrdes da

época (p.32).

A submissdo, contudo, ndo era uma orientagdo apenas para as mulheres. Os cristdos eram
orientados a se submeterem a toda autoridade, tanto as constituidas pela tradi¢do como pelas leis
civis. Ao se submeterem as autoridades humanas, estavam se submetendo a Deus. A divisao de
funcdes e a atribuicdo de autoridade visava garantir a sinergia em todos os ambitos da vida
social. Submeter-se a uma autoridade, fosse do marido, dos pastores ou dos governantes, ndo era
compreendido como uma condi¢do de opressao ou inferiorizacdo. A submissio era aceita como

um ato de fé e de sabedoria (Efésios 5,18-33, Biblia Sagrada, NVI; Moraes, 2012).
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Esse ensinamento apostolico foi o referencial adotado nas comunidades protocristds. Um
gradual processo de mudanga nas interpretagdes teoldgicas desenvolvidas na igreja antiga,
contudo, ocorreu posteriormente (Tillich, 2000). A partir da expansdao do cristianismo pds-
apostoélico ao redor do mundo greco-romano e de sua posterior organizacao institucional, vieses
culturais, filosoficos, teoldgicos e politicos influenciaram novas interpretagdes. Essas mudangas
afetaram o modo como os primeiros cristdos pensavam o casamento e a relacdo marido-esposa.
Isso se tornou notdrio no pensamento de alguns tedlogos da Idade Média, sobretudo Agostinho
de Hipona e Tomds de Aquino (Markus, 1997).

A espécie humana é considerada naturalmente socidvel por Agostinho e por isso os seres
humanos desejam a convivéncia mutua. O casamento seria uma das formas de atender a essa
necessidade natural. Para ele, mesmo sem a prdtica sexual o casamento poderia se sustentar em
uma unido de amizade fraterna entre homem e mulher. A manutencdo do casamento e a
realizacdo existencial dos cOnjuges, portanto, ndo estava associada ao prazer sexual. O sexo ndo
tinha como fim a obten¢do do prazer. O seu Unico e nobre fim era a procriacio. Esse era um dos
bens do matrimo6nio. Agostinho afirmou que apesar de ser melhor optar pela virgindade, o
casamento € algo que se torna bom devido aos seus bens: a procriagdo, o convivio social do casal
em fidelidade reciproca, a redugcdo da incontinéncia carnal a honestidade de se gerar filhos
(Agostinho, 2007).

Agostinho via 0 homem como superior a mulher na relacdo marido-esposa. Mesmo sendo
enfatizada a relacdo de amizade entre os conjuges, o homem era visto como o natural dirigente e
sua esposa como uma companheira obsequiosa e obediente. Nao se trata, nesse caso, da divisao
de funcgdes visando a sinergia da relacdo. A mulher € considerada moralmente e

constitutivamente inferior ao homem (Agostinho, 2007).
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Na alta Idade Média, Tomds de Aquino teve em Agostinho o seu principal referencial
para produzir reflexdes sobre o casamento. A superioridade masculina também foi afirmada,
postura que influenciou o surgimento de um modelo de interagdo marido-esposa com forte traco
patriarcal. Suas reflexdes defenderam a naturalizacio do casamento heterossexual e
monogamico, com énfase em um bem em especial: a educacdo dos filhos. O casamento
monogamico é considerado o Unico em que os valores da unido natural homem-mulher e da
educacdo dos filhos poderiam ser realizados (Silva Lopes, 2011).

O advento da Reforma Protestante no século XVI resultou em uma séria crise para o
cristianismo institucional representado pela Igreja Catdlica Romana. Os reformadores romperam
com grande parte do credo catdlico e afirmaram uma nova concep¢do acerca da teologia e da
ética cristd. Martinho Lutero foi o primeiro reformador e principal responsdvel por essa ruptura.
Para ele, diferentemente do credo catdlico, o casamento nao € um sacramento. Trata-se de uma
realidade afirmada legalmente no ambito secular, ainda que seja um desejo de Deus e uma obra
divina. E uma unifo civil, celebrada publicamente, através da qual os nubentes firmam uma
alianca indissolivel. Ao firmarem essa alianca, o casal aceita o fato de que a dissolu¢do do
casamento contraria a vontade de Deus (Dreher, 2013; Lutero, 1522/1995).

O modelo de casamento defendido por Lutero, portanto, estd firmado na tradi¢do judeu-
cristd. A relagdo marido-esposa, apesar de ter o marido definido como a lideranca imbuida de
autoridade, € igualitdria no sentido moral. No casamento, homem e mulher tornam-se amigos,
aptos a desfrutarem da comunhao fraterna e da alegria da satisfagdo sexual. Quanto ao divoércio,
Lutero também reiterou o critério tradicional: somente o adultério poderia dar a parte traida o

direito de pedir o divércio (Dreher, 2013; Lutero, 1522/1995).
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E importante ressaltar que Lutero nio autoriza a autonomia dos conjuges na decisdo de
casar-se ou divorciar-se. As duas decisdes deveriam ser submetidas a avaliacdo da autoridade
pastoral e posteriormente oficializadas em um processo legal. Todos os cristdos deveriam se
submeter tanto a heteronomia da orientagdo pastoral como das leis e autoridades civis (Dreher,
2013; Lutero, 1522/1995).

A vertente calvinista da reforma protestante, também conhecida como reformada, foi uma
das forcas mais influentes sobre o modelo tradicional de casamento evangélico no Brasil. A
Confissdo de Fé de Westminster, elaborada no século XVII, se constitui em um dos seus guias
teologicos e morais mais importantes (Marra, 1997; Mendonga, 2008).

O capitulo XXIV da Confissdo de Fé¢ de Westminster, que tem por titulo “Do Matrimonio
e do Divércio”, € claro e direto: o casamento heterossexual e monogadmico é uma ordenagdao
divina para o mutuo auxilio do homem e da mulher, para a procriagdo e para impedir a impureza.
Era considerada impureza qualquer pratica sexual entre pessoas que ndo fossem casadas. Era
proibido, também, o casamento com pessoas de outras religides ou que fossem consideradas
pagas, bem como pessoas com grau de consanguinidade (Hodge, 1999).

Nessa confissdo, o adultério € a transgressao que da a parte inocente (o conjuge traido) o
direito de pedir o divércio e de casar-se novamente. A parte inocente pode considerar o conjuge
que cometeu o adultério como se estivesse morto, o que tornaria legitimo o novo casamento. O
divércio também € permitido no caso do abandono obstinado e irreversivel da relacdo por parte
de um dos cOnjuges. Em ultima instancia, somente os lideres da igreja tinham autoridade para
aprovar ou nao o divorcio. Uma vez autorizado pela lideranca pastoral, as providéncias legais

poderiam e deveriam ser tomadas (Hodge, 1999).
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Sintese do Modelo Convencional de Casamento Evangélico no Brasil

O modelo convencional de casamento evangélico é uma constru¢do do cristianismo
evangelical, realizada a partir dos referenciais teoldgicos, morais e culturais tratados acima. Os
evangélicos utilizam a Biblia Sagrada como seu referencial teol6gico e moral. As interpretacdes
dos textos biblicos que predominaram na formacdo do seu modelo tradicional de matrimonio,
todavia, sofreram influéncias culturais e tiveram os vieses teoldgicos especificos apresentados
acima. Este texto apresentou de modo sintético as origens e influéncias gerais mais importantes.
Apresentar um detalhamento histdrico e teoldgico completo exigiria um espaco muito maior,
dada sua extensdo e complexidade.

Uma vez esclarecidas as principais origens e influéncias, o modelo tradicional de
casamento evangélico pode ser delimitado com base nas seguintes afirmacdes: 1) O casamento
heterossexual foi criado por Deus para garantir a perpetuacdo da espécie humana, a plenificagao
do homem e da mulher e para evitar as praticas sexuais ilicitas. O homem e a mulher se realizam
juntos, no matrimdnio, em submissdo a orientacdo da tradi¢do; 2) A relacdo matrimonial deve ser
harmoniosa, mas nio é democrdtica. O marido € o lider (cabeca) da esposa. Ela deve submeter-se
a ele voluntariamente; 3) O divércio s6 € permitido em caso de adultério ou abandono do lar.
Somente o conjuge traido ou abandonado tem o direito de casar-se novamente; 4) A autoridade
pastoral deve ser consultada tanto para a constitui¢do do lago matrimonial, quanto para a sua
dissolucdo. Nenhum casamento ou divorcio deve ser realizado sem a devida anuéncia pastoral; 5)
O casal deve ter filhos. A op¢ao voluntdria por ndo ter filhos € tratada como um desvio dos
propodsitos divinos para o matrimdnio; 6) A realizagdo hedonica individual ndo € a finalidade do
matrimonio € ndo deve ser a sua base de sustentacdo. A manutencdo do casamento deve
acontecer em obediéncia a tradi¢do, mesmo quando isso exigir sacrificios individuais dos

conjuges.
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Esse modelo leva em consideracio, além dos referenciais teolégicos e morais, os tragos
culturais que foram trazidos da Europa e dos Estados Unidos pelas igrejas evangélicas de base.
Esses tracos passaram por adaptacdes no contexto brasileiro, conforme as peculiaridades
culturais de cada regido. O modelo coronelista do norte e nordeste brasileiro, por exemplo,
marcou os casamentos pentecostais, sobretudo na igreja Assembleia de Deus (Freston, 1994). No
contexto dessa diversidade, entretanto, os pontos tradicionais fundamentais foram preservados. A
preservacdo desses pontos € o elemento/elo que torna possivel delimitar um modelo geral de

casamento evangélico convencional/tradicional no Brasil.

Mudanca Cultural: A Ascensao de um Novo Modelo de Casamento Evangélico no Brasil

O sistema de crengas do cristianismo origindrio se sustentava em uma base escatoldgica.
Isso significa que o tempo presente era compreendido em fung¢do de um futuro definitivo, um
fim. A histéria era compreendida a partir da crenga na existéncia de uma razdo providente que
conduzia todos os fatos a um desfecho escatolégico no futuro (Pires, 2014). Acreditava-se que
nesse futuro a vida se plenificaria. Essa era uma meta a ser atingida em uma caminhada de
renuncias. Esse modo escatologico de pensar a vida era definidor de um tipo de subjetividade,
um sistema de crengas marcado pela disposicdo para o sacrificio da prdpria vontade. Ao
acreditarem que a gragca de Deus era a unica alternativa para sua redenc@o os cristdos estavam
assumindo que os seres humanos s@o incapazes de salvarem a si préprios (Manoel, 2007; Pires,
2014). Decidir pela autonomia, portanto, significava rejeitar a inica alternativa de vida possivel.

Na proposta cristd primitiva a autonomia individual de cada cristdo deveria ser
voluntariamente submetida a heteronomia dos ensinamentos que orientavam sobre como
aperfeicoar o uso da liberdade. Esse aprendizado se dava pelo conhecimento da Palavra de Deus

e por meio da submissdo a orientagdo pastoral. Os primeiros cristdos eram orientados a ter uma
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vida pautada pela moderagdo e pela rejeicado do hedonismo (Pires, 2013c; Romanos 8, 18 a 25,
Biblia Sagrada, NVI). Nesse sentido, houve uma influéncia do cristianismo originario no sistema
de crencas dos primeiros evangélicos.

O sistema de crencas evangélico, contudo, vem passando por um processo de
destradicionaliza¢do (Pires & Oliveira, 2008; Souza, 2010). Pires (2014) considera que a religiao
tradicional, de fato, chegou ao seu ocaso com a abolicio da sua escatologia. Isso inclui a religido
evangélica. Esse processo de desescatologizagdo parece estar levando a mudancgas de postura em
relacdo ao casamento e ao divércio. Ao invés de projetar a realizagdo para o futuro passou-se a
buscar a gratificacdo imediata aqui e agora. A disposi¢do para lidar com os sacrificios e crises
das relacdes conjugais estd sendo substituida pela ansia por uma vida feliz, presentificada. Trata-
se da adesdo ao ideal de uma sociedade hedocapitalista ou hedocultural. Pires (2013a) explica as
caracteristicas dessa nova sociedade:

E hedocapitalista “porque nela emerge uma nova racionalidade que combina as varidveis

producgdo, consumo e prazer para se definir axiologicamente o “ideal de vida feliz”. Por

essa razdo, essa sociedade apresenta uma disposi¢do axioldgica para uma nova definicdo

antropoldgica do ser humano: sua “monodisposi¢do hedodimensional” (p.245).

Para atender as exigéncias hedonicas a heteronomia da tradi¢do religiosa € suprimida pela
autonomia individual. Somente em um estilo de vida autobnomo € possivel realizar escolhas que
atendam a esse ideal de vida feliz. A submissdo a uma tradicdo e a heteronomia da orientagao
pastoral depende de uma disposicdo para renunciar a gratificacdo imediata exigida pela
racionalidade do prazer (Pires, 2013a). Na sociedade hedocultural, a rentincia aos prazeres
imediatos € compreendida como uma ameaca a felicidade (Pires, 2013c; Souza, 2010). E através
desse ideal de vida feliz que se afirma a ruptura com o sistema de crencas que sustentava o

modelo de casamento evangélico convencional.
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Nao se alcanga a felicidade estando preso a uma relacdo rigida que exige submissdo a
uma tradic@o e a abnegagdo de grande parte dos proprios desejos (Bauman, 2004). A procura da
felicidade depende da liberdade auténoma e tem como foco o presente. H4, entretanto, uma
importante implicacdo psicoldgico-existencial nesse processo de desescatologizacdo e na
consequente mudanca da heteronomia para a autonomia: a conquista da liberdade auténoma
implica na perda do senso de seguranca ontoldgica (Bauman, 2011).

O conceito de seguranca ontoldgica foi definido por Anthony Giddens (1991) como “a
crenga que a maioria dos seres humanos tem na continuidade de sua autoidentidade e na
constancia dos ambientes de acdo social e material circundante. Trata-se de uma sensagdo da
fidedignidade de pessoas e coisas” (p.84). Na sociedade hedocultural a liberdade ¢
hipervalorizada, postura que permite o descarte de tudo e todos que esgotem o seu potencial de
satisfacdo. A liberdade para descartar implica, entretanto, em também poder ser facilmente
descartado. Dessa dindmica nasce uma nova psicologia do medo, representada pelo conceito de
inseguranca ontolégica (Bauman, 2008). A liberdade autdnoma tem como prego a elevacdo do
capital de risco pessoal e relacional e de indetermina¢do do futuro em todos os ambitos da vida
(Bauman, 2004, 2008, 2011; Pires, 2013c).

Na sociedade hedocultural a subjetividade e as intersubjetividades sdo fortemente
afetadas pelo que foi definido por Bauman (2008) como medo derivado: “...“o medo derivado” é
uma estrutura mental estdvel que pode ser mais bem descrita como o sentimento de ser
suscetivel ao perigo; uma sensacdo de insegurancga...” (p.9). De acordo com Bauman (2008), uma
pessoa que internaliza uma visdo de mundo marcada pela inseguranca e pelo senso de
vulnerabilidade, apresentard uma tendéncia a reagir constantemente a ameacas, mesmo na

auséncia legitima das mesmas. O medo, portanto, passa a ser uma for¢a propulsora das acdes.
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Essa psicologia do medo impulsiona uma légica de compulsido consumista. Experiéncias
de éxtase caracteristicamente intensas e transitérias s3o buscadas incessantemente. A
transitoriedade se dd em uma dindmica de compulsio para adquirir, seguida pela rdpida
satisfacdo, o desinteresse e o consequente descarte (Bauman, 2004; Pires, 2013c). De acordo
com Pires (2013c): “““O quero-isso-agora” facilmente se torna “um bem descartdvel” num mundo
de mutacdes permanentes. O “querer-perfeito” de um individuo agora se torna, daqui a pouco,
um “querer-indesejado-equivocado”. As disposi¢cOes morais foram condicionadas, culturalmente,
a sofrerem mudancgas qualitativas rapidamente” (p.62). Essa l6gica consumista do descarte torna-
se uma varidvel altamente complexa quando aplicada a psicologia das interacdes humanas e,
especialmente, das relacdes matrimoniais (Bauman, 2004). Essa complexificacdo da vida e das
relacdes conjugais pode ser interpretada, portanto, uma consequéncia do processo de

destradicionalizacao.

A Sociedade Hedocultural e o Novo Mundo Evangélico Brasileiro

As igrejas evangélicas continuam crescendo no Brasil, apesar da destradicionalizacdo do
seu sistema de crencas e dos seus costumes (IBGE, 2010/2012). A religido institucional
permanece forte e em expansdo, embora cada vez mais distante dos seus referenciais tradicionais
e aderente a 16gica hedocultural da sociedade liquida moderna (Bauman, 2001; Pierucci, 2004;
Pires, 2014). As interpretacdes da tradicdo judeu-cristd acerca do matrimonio estdo sendo
relativizadas frente as demandas hedoculturais (Oliveira & Pires, 2008; Pires, 2010, 2013c¢).
Trata-se da ascensdo de uma nova compreensdao do matrimdnio que parece se sustentar em uma
consciéncia destradicionalizada, desescatologizada e destranscendentalizada. A

destradicionaliza¢@o, que inclui a desescatologizacdo do sistema de crencas evangélico parece
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ser, portanto, algo relevante a ser considerado na andlise da transi¢do do antigo — convencional —
para o novo modelo de casamento evangélico.

A destranscendentaliza¢do aqui referida ndo significa a auséncia de Deus no discurso,
mas sim a inversdo da logica escatologica. Ao invés de se submeter ao transcendente aceito
como inspirador da tradi¢do e nela revelado, este passa a ser utilizado como legitimador da
satisfagdo dos desejos de gratificacdo imediata. E uma inversdo do futuro para o presente e, a0
mesmo tempo, de um Deus soberano para outro cuja existéncia se justifica em servir aos desejos
humanos. A vida passa a limitar-se ao presente, por descartar a esperanca de uma recompensa
vindoura - a ressurreicdo. A realizacdo heddnica é empiricamente situada na vida intramundana e
validada por um discurso religioso (Pires, 2010, 2014).

Uma légica de conveniéncia na interagdo dos pastores e lideres pode se estabelecer, a
partir disso, com os fiéis. Ao invés de validar a orientacdo tradicional a autoridade pastoral
responde a demanda por uma gratificacdo imediata de quem o procura. Isso se torna um desafio
para o aconselhamento pastoral. O bem-estar imediato dos fiéis pode se tornar uma prioridade
em detrimento das afirmacOes heterdbnomas da tradicdo. Dessa forma o processo de
destradicionalizacdo se consolida (Oliveira & Pires, 2005).

O discurso tradicional, no entanto, continua presente apesar dessas mudancas. Ao invés
de ser extinto, ele parece ter se renovado, ainda que com novas caracteristicas. Esse processo
pode ser constatado em algumas denominagdes historicas € mesmo neopentecostais. As opinides
pessoais e as escolhas realizadas pelos fiéis cotidianamente, contudo, podem destoar do discurso
oficial tradicional (BEPEC, 2010; Pires, 2010; Souza, 2010). A contradi¢do entre o discurso
tradicional acerca do matrimonio e o desenvolvimento de uma nova ldgica de interacdo entre os

conjuges evidencia a crise do antigo modelo.
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Essa crise do casamento evangélico convencional ¢ uma consequéncia de processos
emancipatorios iniciados no contexto da modernidade. Dentre eles, destaca-se a emancipagao
feminina e a consequente constru¢do de uma légica democritica de interacdo marido-esposa
(Giddens, 1993, 2007; Souza, 2010). Essas questdes merecem atencdo, uma vez que deixam
evidente que processos socioculturais, ainda que aparentemente dispares, exercem influéncia

sobre as institui¢des que estruturam e organizam a vida cotidiana.

Elementos Definidores do Novo Modelo de Casamento Evangélico no Brasil

Os movimentos feministas representaram uma resisténcia aos modelos patriarcais e
tradicionais de sociedade, familia e casamento. A vida na civiliza¢do ocidental do final do século
XIX era regida pelos homens e ocorria em funcdo deles. A ciéncia, a religido, a politica e o
mercado de trabalho pertenciam aos homens. O trabalho feminino, apesar de sempre ter existido
e contribuido com a sobrevivéncia da familia, ndo obtinha reconhecimento social (Castells,
1999). Na interpretacao de Diniz e Pondaag (2004), a negacdo da experiéncia, da voz, da atuagao
e participacdo das mulheres na vida cotidiana e social ao longo da histéria constituiu uma
estratégia politica de manuten¢do de sua opressdo e dominacdo. Em grande parte, a militancia
feminista compreendeu que a superagao desse modelo de civilizacdo dependia da ruptura com o
sistema axioldgico e de crengas que o sustentava. Isso levou a uma proposta de ruptura que se
desdobrou na oposi¢do aos valores defendidos pela tradicao judeu-crista (Chaui, 1985).

Nesse contexto, a revolucdo industrial abriu oportunidades para que as mulheres
passassem a ter uma participagdo mais ampla como forca de trabalho (Sardenberg & Costa,
1994). Em contraposi¢do a crenca de que as mulheres sdo naturalmente (biologicamente) mais
frageis, a categoria sexo/gé€nero passou a ser considerada como sendo socialmente construida

(Beauvoir, 1980; Diniz, 1999, 2003; Scott, 1986). Isso foi de fundamental importancia para a
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construcdo de uma independéncia feminina no sentido financeiro, social, politico e afetivo
(Giddens, 1993; 2007).

Esse processo de mudancas produziu altera¢des importantes na ordem de prioridades das
mulheres e dos casais. A tradicional obrigatoriedade de se ter filhos foi substituida pelas
possibilidades de realizacdo profissional. O avango nas tecnologias anticoncepcionais contribuiu
de modo significativo com essa mudanga. O que antes era uma obrigatoriedade moral passou a
ser simplesmente uma op¢do (Méndez, 2011). As mulheres passaram a poder optar entre a
formacao/realizacdo profissional e a maternidade. Passaram a poder, também, planejar as duas
opg¢des dentro de um tempo administravel. Essa tendéncia também parece estar influenciando as
mulheres e casais evangélicos (Silva, 2007).

Estudo realizado na cidade de Recife exemplifica como mulheres evangélicas estdo se
aproximando do perfil feminino emancipado e independente. Nesse estudo, foram entrevistadas
15 mulheres com idades entre 20 e 35 anos, que tiveram educagdo evangélica desde a infancia e
no momento estudo eram membros de igrejas evangélicas historicas (Batista, Presbiteriana e
Episcopal). Foram seis participantes batistas, sete presbiterianas e duas episcopais. Os autores
realizaram uma andlise tematica do contetido de cada entrevista (Silva, 2007).

Os resultados mostraram que essas mulheres passaram a buscar as oportunidades de se
tornarem independentes financeiramente e emocionalmente. A maternidade nao € afirmada como
sendo algo negativo, mas estd deixando de ser uma prioridade. Algumas dessas mulheres
identificam nas geragdes anteriores - de suas maes e avés - um tipo de modelo feminino a ser
superado. Esses dados revelam tracos de ruptura com critérios definidores do modo convencional
de ser mulher e de viver um casamento evangélico (Silva, 2007).

Outro ponto de ruptura com o modelo convencional de casamento situa-se na relacio

marido-esposa e na maior aceita¢do do divorcio. A realizagio conjunta do marido e da esposa no
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matrimonio cedeu espago a procura da felicidade individual. O casamento passou a ser, portanto,
apenas uma alternativa a se tentar na procura pela felicidade. Por isso, evangélicos vém se
mostrando mais flexiveis na aceitacdo da dissolu¢do do casamento. Uma pesquisa realizada pelo
Instituto Datafolha em 2007 mostrou que 59% dos evangélicos brasileiros entrevistados eram
favoraveis ao divércio (Datafolha, 2007).

A relagdao marido-esposa também passa por um afastamento da tradicional divisdo dos
papéis e funcdes. Um ponto crucial na definicdo evangélica convencional de matrimoénio € a
lideranca do marido. A autoridade do marido como lider (cabeca) da esposa vem sendo
relativizada em parte da literatura evangélica para casais. Essa autoridade ainda € considerada do
ponto de vista tedrico-teoldgico, mas as orientagdes praticas para os casais afastam-se do modelo
convencional.

O livro “Casamento Blindado: O seu casamento a prova de divércio” (Cardoso &
Cardoso, 2012) exemplifica essa tendéncia. Esse livro € atualmente o maior best seller
evangélico sobre o casamento no Brasil, sendo o quinto livro mais vendido na categoria
“autoajuda e esoterismo” (Veja, maio de 2014). No livro sdo analisadas as diferencas entre
homens e mulheres e justificada a lideranca do marido. Essa lideranca, contudo, € relativizada
em relagdo as interpretagdes convencionais.

Na interpretacdo desses autores evangélicos a forca da lideranca masculina é subsumida
pelo poder de influéncia da mulher. A interpretacio dos autores sobre a narrativa da queda
humana, do livro biblico de Génesis, € que Deus atribuiu a funcio de lideranca ao marido por
saber que a mulher era mais forte do que ele. Tratou-se de uma medida para promover o
equilibrio. A for¢a feminina sem um limite divinamente imposto poderia resultar na destrui¢ao
da relacdo. Esse argumento € utilizado para definir uma nova légica de interacdo marido-esposa.

A afirmacdo de Cardoso e Cardoso (2012) é: “Lembre-se, o homem ja estd “vendido” para a
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mulher. Ele almeja agrada-la. Por isso, o marido pode ser o cabe¢a, mas a mulher é o pescoco. E
se for sdbia, ela pode virar a cabega para onde quiser...” (p.158).

O sucesso da relagdo, portanto, parece depender da perspicédcia feminina para influenciar
o marido. Essa pode ndo ser uma opinido oficialmente aceita por todos os evangélicos, mas
parece evidenciar a ascensdo de um novo tipo de disposicdo para a vivéncia das relagdes
conjugais. Essa nova disposi¢do é marcada pelo ruptura com a concepg¢ao cristd origindria de
relacdo conjugal.

Na tradi¢c@o protocristd as relagdes marido-esposa tinham como referéncia a metafora do
casamento entre Cristo e a Igreja (Efésios, 5, 23-24, Biblia Sagrada, N.V.I.). A orientagcdo
apostodlica € a de que a relacdo da esposa com o marido deve ser pautada pela mesma ética de
rendncia confiante dos cristdos em relacdo ao seu Cristo. De acordo com essa tradi¢do o que
sustenta a satde da relacdo ndo € o didlogo democratico, mas a defini¢do das fun¢des do marido
e da esposa no casamento. Essa definicao era considerada, tal como entendia C. S. Lewis (2005),
como uma orienta¢do prescrita no manual do fabricante da espécie humana. Nessa analogia, o
fabricante € Deus e o manual que ensina como preservar a satde das pessoas e das interagdes € a
Biblia Sagrada.

No modelo de casamento evangélico em processo de destradicionalizac@o o didlogo vem
sendo apontado como principal caminho para a manutencdo da relacdo. Uma pesquisa realizada
somente com casais evangélicos mostrou que a alegacdo da falta de didlogo estd entre os maiores
motivos de atrito no casamento. Nessa pesquisa 41% dos entrevistados disseram que esse € um
motivo frequente de conflitos (BEPEC, 2010). A exigéncia do didlogo democratico entre marido
e esposa como requisito primordial para a manuten¢do da relacdo também evidencia um processo

de destradicionalizagdo.
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A democratizacdo da relacdo significa que o que define o seu funcionamento ndo € a
orientacdo de uma tradicdo, mas sim os desejos individuais dos conjuges. A esse novo tipo de
relacdo destradicionalizada Anthony Giddens (1993) atribuiu o conceito de relagdes puras. Sdo
relagcdes que funcionam a partir de uma logica de orientag@o interna e nao por uma normatizagao
heterdnoma externa. A manutencio da relacdo passa a depender das habilidades e disposi¢des de
didlogo e de acordo entre os conjuges. Para o funcionamento desse modelo, a autoridade pastoral
e toda a tradi¢do biblica precisa deixar de ocupar o lugar orientador e definidor assumido no
modelo convencional (Silveira, 2006).

A crise de legitimidade da tradi¢do biblica, que legitima a autoridade pastoral, € um ponto
fundamental para a identificagdo do processo de destradicionalizacdo nas igrejas evangélicas. A
evidéncia de destradicionalizacio estd no atual dilema entre afirmar a autoridade da tradi¢do ou
atender as demandas hedoOnicas imediatas dos fiéis. No ambiente evangélico que se
destradicionaliza, os crentes procuram um tipo de orientagdo pastoral que atenda as demandas
por gratificacdo imediata, caracteristica de uma Racionalidade do Prazer (Oliveira & Pires, 2008;

Silveira, 2006).

Reflexdes e Apontamentos sobre o Novo Modelo de Matriménio Evangélico no

Brasil

A principal contribui¢do deste artigo para a psicologia e a terapia conjugal é analisar um
conjunto de processos de mudanga de natureza social e cultural que estdao ocorrendo no Brasil e
parecem estar se refletindo na subjetividade e nas logicas de interacdo de casais evangélicos
brasileiros. Pires (2013b) afirma: “O individuo nunca deve ser compreendido como uma
realidade autorreferente e autoexistente, mas como uma “unidade complexa” (Niklds Luhmann)

que reflete o brilho dos processos sociais de uma sociedade complexa” (p.133).
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Torna-se fundamental compreender esse novo mundo social, os tipos de subjetividades e
de conjugalidades por ele produzida. Sem tal compreensdao a atuagdo de terapeutas conjugais,
familiares e individuais junto a esse grupo da populacdo corre o risco de ter um alcance limitado
E importante considerar que a populagdo de evangélicos é numericamente significativa e estd em
expansao (IBGE, 2003, 2012). Essa expansdo ocorre em um contexto de complexificacdo da vida
na sociedade hedocultural e pode representar, como previsto por Giddens (1997), o aumento de
demandas para o trabalho de terapeutas de casal e familia.

O objetivo desse trabalho foi analisar, a partir de quatro perguntas, o impacto da
destradicionalizagdo sobre os casais evangélicos. Essas perguntas foram: 1) Os casamentos
evangélicos tém se formado e sido dissolvidos obedecendo aos critérios convencionais?; 2) Que
critérios sdo esses?; 3) Houve mudanca nos critérios dentro da comunidade evangélica? 4) O
modelo predominante de conjugalidade ainda € o convencional? A tese aqui defendida € a de
que o modelo de casamento evangélico estd se destradicionalizando, ou seja, estd sendo
construido um novo modelo. Essa destradicionaliza¢do pode ser verificada com base em dados
de pesquisas e textos evangélicos que apontam que caracteristicas hedoculturais estdo se fazendo
presentes nas logicas de interagdo dos casais e na pratica dos pastores (Pires, 2013a, 2013b).

O modelo convencional de casamento evangélico tem como base a tradi¢ao judeu-crista.
O novo modelo € caracterizado pelo afastamento dessa tradicdo e se afirma na rejeicdo da
orientacdo biblica e pastoral tradicional e na op¢do pela autonomia individual. A autonomia se
operacionaliza nas decisdes tomadas em funcdo da propria realizagdo heddnica, mesmo quando
isso significa a transgressdo de limites morais estabelecidos pela tradi¢do religiosa. A procura da
felicidade se torna o sentido da vida desprovida de um sentido escatolégico (Pires, 2013a, 2014;

Souza, 2010).
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Pires (2013a) argumenta que os casamentos evangélicos tém se formado e sido
dissolvidos a partir de critérios que atendem ao ideal de vida feliz de uma sociedade
hedocultural. Isso significa um afastamento das delimitagdes morais e critérios estabelecidos pela
tradi¢do judeu-cristd. Essas mudancas t€ém implicacdes importantes para a formacdo de novas
subjetividades e logicas de interagdo. Elas parecem estar afetando o sistema de crengas e as
relacOes conjugais no mundo evangélico (Pires, 2013a).

As anilises de Bauman (2004, 2008), de Giddens (1991) e de Pires (2013a, 2013b,
2013c) ressaltam que essa valorizagdo da liberdade auténoma tipica do mundo atual pode ter
como consequéncia o aumento da inseguranca ontolégica. Essa consequéncia tem impactos
graves para as familias, para a vida social e afetivo-relacional. Anthony Giddens (1997)
considera que esse € um contexto potencialmente produtor de demandas psicolégicas que sio e
serdo levadas aos psicoterapeutas e terapeutas de casais e familias. Do mesmo modo, Pires
(2013c) reflete sobre a perda da sobriedade diante da emergéncia das exigéncias heddnicas em
um mundo constantemente em mutacdo. Essa perda de sobriedade parece produzir novas
patologias, tanto individuais como interacionais. A compreensdo desses fendmenos de modo
contextualizado no atual ambiente sociocultural € de fundamental importancia para a ampliacio
do olhar e da atuacdo de terapeutas conjugais, familiares e individuais.

Este artigo, de natureza tedrica, buscou problematizar de modo interdisciplinar uma
realidade macrossocial e cultural e seus desdobramentos e impactos na realidade microssocial
das subjetividades e intersubjetividades. A compreensdo dessa realidade ainda carece de maior
suporte empirico, especialmente no que diz respeito a formacdo de um novo modelo de
casamento evangélico no Brasil. Nos dois artigos que seguem, buscou-se um aporte empirico

para a afirmacdo da tese deste trabalho.
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Capitulo I1
Conjugalidade e Individualidade em uma Sociedade Hedocultural: a destradicionalizacio vista

por evangélicos brasileiros divorciados

RESUMO

Esse artigo analisa relatos de experi€ncias e opinides de trés mulheres e de trés homens evangélicos
divorciados acerca do casamento, do divorcio e do novo casamento nas igrejas: Presbiteriana do
Brasil, Batista (CBB) e Assembleia de Deus. Foi aplicado um questiondrio e foram realizadas
entrevistas semiestruturadas com os seis participantes. Os dados foram analisados através do método
da andlise qualitativa de conteddo. Os resultados evidenciaram que o casamento evangélico
convencional/tradicional estd em crise no Brasil. Trés fatores foram apontados como principais
causas de divorcio: a falta de compromisso com os ensinamentos da Biblia Sagrada, o egoismo e a
procura da felicidade. A maioria dos participantes afirmou que tanto os lideres como os membros das
suas igrejas tém uma atitude de aceitacdo do divércio e do novo casamento. Ficou evidente a
formacao de um modelo hedocultural de casamento para os participantes da pesquisa € membros das
igrejas estudadas. Espera-se que os resultados do trabalho possam contribuir para mostrar a realidade
do casamento evangélico em um cendrio de crise ¢ mudangas individuais, relacionais e sociais.
Espera-se, ainda, que a partir desta pesquisa surjam reflexdes sobre o acompanhamento terapéutico e

o aconselhamento de mulheres e homens evangélicos que enfrentam crises conjugais e o divorcio.

Palavras Chave: Conjugalidade Evangélica; Destradicionalizacdo; Crise; Legitimidade da

Autoridade Pastoral; Modelo Hedocultural de Casamento.
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ABSTRACT

This article analysis self-reports of experiences and opinions of three divorced evangelic women and
three men regarding marriage, divorce and the new marriage in Brazilian evangelical churches -
Presbyterian of Brazil, Baptist (CBB) and Assembly of God. A questionnaire and semi structured
interviews were used as data collection strategies with the six participants. The data was analyzed
with a qualitative content analysis strategy. The results showed that the conventional/traditional
evangelic marriage is undergoing a crisis. Three factors were pointed out as the main causes of
divorce: the lack of compromise with the Bible’s teachings, selfishness, and the search for happiness.
The majority of the participants also affirmed that leaders as well as church members have an
accepting attitude towards divorce and remarriage. It became evident, therefore, the formation of a
hedocultural model of marriage among the churches studied. The expectation is that the results may
contribute to present a picture of the reality of evangelic marriages in a scenario of crisis as well as of
individual, relational and social changes. Another hope is that this research becomes the basis for
further reflections regarding therapeutic services and counseling to be offered to evangelic men and

women undergoing marital crises and divorce.

Key Words: Evangelic Conjugality; Traditionlessness; Crises; Deslegitimization of pastoral

authority; Hedocultural Model of Marriage.
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As mudangas no casamento e na familia representam uma preocupacio emergente para
pensadores, pesquisadores e terapeutas no contexto atual. Elas se constituem em um fendmeno
social complexo e com importantes implicacdes psicoldgicas e afetivas (Féres-Carneiro, Ziviani
& Magalhaes, 2011; Jablonski, 2010; Souza, 2010). E um fendmeno complexo porque envolve
uma ampla rede de fatores relacionados entre si. Essa rede inclui mudangas nos significados
sociais do casamento e da familia, além de uma crescente aceitacdo social e legal do divoércio.
Esse processo pode estar influenciando o aumento no nimero de divércios e a pluralizagdo dos
modelos de conjugalidade e de familia. A dinamica dessa crise pode ser compreendida a partir da
relacdo entre individualidade e conjugalidade, diante do atual contexto sociocultural (Campos,
2013; Féres-Carneiro, 1998; Jablonski, 2010).

O foco especifico do presente capitulo, apresentado em formato de artigo, € a relacio
entre individualidade e a conjugalidade no universo delimitado para essa pesquisa, ou seja, O
modo como a conjugalidade no mundo evangélico vem sendo permeada pela influéncia de
crengas e logicas de interagdo produzidas pela sociedade hedocultural. Trata-se, portanto, de uma
delimitacdo especifica dentro do cendrio abordado no Capitulo I. A partir dessa delimitacdo,
foram feitas as seguintes perguntas: 1) Qual modelo conjugal - o tradicional ou o hedocultural —
estd presente no mundo evangélico atual? ; 2) Quais tém sido as principais causas de divorcio
entre evangélicos?; 3) Como evangélicos divorciados se posicionam em relagcdo ao divorcio e ao
novo casamento?; 4) Os entrevistados percebem uma crise do modelo tradicional de casamento
evangélico?; 5) Como homens e mulheres evangélicos divorciados percebem os posicionamentos
dos seus pastores em relacdo ao casamento e ao divorcio?; 6) Como evangélicos divorciados
percebem a aceitacio ou rejeicdo da igreja/comunidade religiosa ao divércio?

As andlises dos conteudos das entrevistas foram norteadas pelas seguintes hipoteses: 1)

Os entrevistados conhecem os referenciais tradicionais, mas percebem que hd um processo de
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destradicionalizacdo do casamento evangélico convencional; 2) Os relatos das experiéncias
acerca do casamento e do divércio evidenciam que o casamento evangélico convencional estd se
destradicionalizando; 3) A orientag¢do pastoral ndo tem um peso significativo nas crises conjugais
e na decisdo pelo divorcio; 4) Os evangélicos ndo procuram ajuda de terapeutas conjugais

durante o processo de crise e divorcio.

Objetivos do Trabalho

O objetivo geral deste trabalho foi conhecer as experiéncias de homens e mulheres
evangélicos divorciados brasileiros e suas opinides sobre o casamento evangélico na atualidade.
Os objetivos especificos foram: 1) Identificar os impactos das mudancas culturais atuais sobre a
experiéncia conjugal dos evangélicos entrevistados; 2) Conhecer os impactos do divorcio sobre
homens e mulheres evangélicos, sobre seus filhos, sobre sua relacdo com a religido e suas
relacdes sociais; 3) Verificar se os evangélicos separados reconhecem a autoridade dos seus
lideres religiosos e compreender de que modo estes participaram do processo de decisdo pela
separacao/divorcio; 4) Verificar se casais evangélicos em situacdo de crise conjugal procuram
ajuda de terapeutas conjugais e como a avaliam. O artigo segue dividido em: universo da
pesquisa, referencial tedrico e bibliografico, método, resultados e discussdo, conclusio e

referéncias bibliograficas.

Universo da Pesquisa

O mundo evangélico brasileiro € heterogéneo, uma vez que € composto por um grande
nimero de denominagdes. A classificacdo das mesmas em categorias apresenta variagcdes na
literatura. Depois de analisar as discordincias de Altmann (2012) sobre a classificagdo utilizada

no CENSO religioso 2010 do IBGE, este trabalho considera que essas sdo as categorias que
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melhor abrangem o mundo evangélico brasileiro: 1) Igrejas evangélicas historicas; 2) Igrejas
evangélicas pentecostais; 3) Igrejas evangélicas neopentecostais.

Os/as participantes da pesquisa - trés homens e trés mulheres foram selecionados/as entre
pessoas de igrejas que se encaixam nas duas categorias evangélicas tradicionais: igrejas histdrias
e igrejas pentecostais. Essa escolha foi feita de modo intencional porque o objetivo do estudo é
compreender os impactos das mudangas nas relagcdes conjugais e familiares no mundo
evangélico tradicional. As igrejas neopentecostais nao sdo consideradas tradicionais. Entende-se
ser importante apontar especificidades das igrejas escolhidas, uma vez que se acredita que
diferencas de interpretacdo e diferentes sistemas de crengas religiosas podem levar a vivéncias
distintas da vida conjugal e do divorcio.

Os evangélicos histdricos foram representados pelas Igrejas Batista e Presbiteriana. H4,
contudo, uma variedade de igrejas que se autodenominam como batistas e presbiterianas, mesmo
apresentando diferengas em relacdo as igrejas mais tradicionais que assim se classificam. Foram
escolhidas, devido a isso, apenas Igrejas Batistas ligadas a Convencao Batista Brasileira (CBB) e
Presbiterianas ligadas a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB).

O segmento pentecostal foi representado pela igreja Assembleia de Deus, que é a maior
denominagdo evangélica do Brasil com mais de 12 milhdes de membros (IBGE, 2012). A
Assembleia de Deus € institucionalmente dividida em convengdes nacionais e internacionais,
além de vdrias igrejas autdbnomas e grupos independentes (Alencar, 2005). H4 uma grande
diversidade dentro dessa denominacdo e nem todas as igrejas pentecostais sdo consideradas
tradicionais. A Assembleia de Deus é uma igreja pentecostal cldssica. A sua escolha se deu pelo
seu histdrico posicionamento doutrindrio tradicional, pela sua extensdo numérica e representagao

geografica em todo o territério brasileiro.
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Referencial Tedrico e Bibliografico

O presente topico tem como objetivo estabelecer um referencial tedrico e bibliografico
que auxilie na compreensao de problemas atuais relacionados a conjugalidade e ao divércio no
mundo evangélico brasileiro. Esta parte do trabalho apresenta reflexdes sobre a relagdo entre
conjugalidade e individualidade, no contexto de transicdo de uma sociedade tradicional para uma
pos-tradicional. Este tOpico apresenta, portanto, o objeto teérico do artigo. A partir desse
referencial, das perguntas, hipdteses e objetivos ja apresentados é que o objeto empirico serd
tratado.

A principal referéncia tedrica deste artigo/capitulo € a Teoria do Sistema de Estruturacio
de Crencgas Sociointerativo, de autoria de Pires (2013b). Trata-se de uma teoria recente que
propde “...uma nova compreensdo da dindmica do processo social de constru¢do da identidade do
individuo/pessoa humano” (p. 133). Essa teoria foi influenciada pela sociologia compreensiva de
Max Weber e considera a Terapia Cognitiva de Aarton T. Beck como uma de suas precursoras
(Beck, 1997). O seu desenvolvimento, portanto, se deu em uma constru¢do tedrico-
epistemologica de natureza interdisciplinar (Pires, 2013b).

Em grande parte devido a sua influéncia weberiana, a teoria do Sistema de Estruturacdo
de Crengas Sociointerativo compreende o ser humano como um agente livre e intencional que se
movimenta dentro de um mundo social. As agdes tém, nessa concepcdo, um sentido
subjetivamente visado (Weber, 2000). Pires (2013b) refor¢a esse argumento com a afirmagao
giddensiana de que: “Ser ser humano é ser agente intencional” (Giddens, 2009, p.3). Essa
intencionalidade tem como pressuposto a afirmacido de que as a¢des dos individuos enquanto
interagentes com o mundo/realidade é livre. O construto freudiano de inconsciente, nesse

sentido, é considerado insustentavel.
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A teoria do Sistema de Estruturagdo de Crengas Sociointerativo considera que a
identidade de cada individuo se constitui a partir de crencas e das 1dgicas de interagdo formadas a
partir delas. A crenca é considerada como “uma disposi¢do subjetiva na qual se figura a certeza
intuitiva acerca da existéncia de algo ou de alguma coisa” (Pires, 2013b, p.137). A crenca é,
portanto, “o fundamento intencional do agir” (p.137). Ela, por sua vez, € influenciada por valores
presentes no contexto social, tanto micro como macro, no qual cada pessoa estd inserida. A
formacao da identidade se dd nas interpretacdes dos acontecimentos, das experiéncias da propria
biografia, das interacdes sociais e por influéncia de valores e tendéncias predominantes no tempo
social e na cultura vigentes.

O autor (Pires, 2013b) define dois gé€neros distintos de crencas: alcalinas e oxidantes. As
crengas alcalinas sdo reconhecidas pela sua fungdo terapéutica. Um sistema de crencgas alcalino é
aquele em que predominam crengas kalogeracionais. O conceito de kalogeracional deriva do
grego kalos, que significa “bom, benévolo, virtuoso, de agradavel qualidade” (p.146). Essas
crengas visam a imunizagdo do sistema de crengas, porque produzem atividades de interpretacdao
da realidade com alto potencial terapéutico. Quando uma pessoa se move na vida tendo um
sistema de crencas onde predominam crengas desse género, ela tende a ser mais resiliente diante
das experiéncias negativas. Trata-se de uma pessoa que pensa no futuro a partir do viés da
esperanga positiva. Ela tem, portanto, um horizonte a partir do qual significar suas experiéncias
de vida, tanto negativas quanto positivas. Por isso, tal pessoa apresenta melhores chances de
manter-se ontologicamente saudavel.

As crencas oxidantes, por sua vez, podem ser identificadas pela sua operacdo
patogeracional. O conceito de patogeracional deriva de phatos, que “no grego, significa “dor,

sofrimento, doenga” (p.148). O aumento do nimero de crengas oxidantes no sistema de crengas
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de uma pessoa tem como efeito a perda da vitalidade das crengas kalogeracionais. A
racionalidade dessas crencas operacionaliza o adoecimento do sistema de crengas do individuo.
As interpretacdes da realidade (atividade hermenéutica) de uma pessoa com um sistema de
crengas oxidado tende a ser altamente complexificante e desorizontalizante. Quando o sistema de
crengas se oxida, a capacidade de resistir a fadiga dos eventos cotidianos, das interacdes e de
cargas negativas presentes na propria memoria, diminui drasticamente. Isso significa dizer que a
pessoa perde a sua capacidade de ser resiliente.

Pires (2013b) utiliza o conceito de “desorizontaliza¢do™ para se referir a perda de um
horizonte para o qual projetar a esperanca. Esse conceito significa o esgotamento das
possibilidades de se enxergar um horizonte/futuro. Por isso, as crencas determinantes do modo
de interpretar a realidade e interagir com os outros sdo marcadas pelo pessimismo, assim como
pela falta de criatividade para renovar as logicas de interacdo e transcender as experiéncias de
desgaste. Elas sdo patogeracionais porque adoecem o sistema de crengas e, consequentemente, as
l6gicas de interacdo estabelecidas pelo interagente/pessoa.

As crencas, por sua vez, definem as intengdes e a teleologia das agdes de cada pessoa.
Cada a¢do de um interagente ¢ movida por uma racionalidade operante e comunica um sentido e
intencionalidade. A ag¢do de um interagente produz uma reacdo no outro ou nos outros. De
acordo com Pires (2013b, p.158), “A inten¢do pressupde “planejamento de uma a¢do” (Luhman,
2009) desencadeada por uma racionalidade operante com sentido teleolégico. A esse fendmeno
se nomeia entdo de “légica de interacao™”.

A teoria do Sistema de Estruturacdo de Crengas Sociointerativo utiliza o conceito de
l6gica de interagdo como uma alternativa mais abrangente, atual e dindmica em relagdo ao

conceito de “comportamento” utilizado no behaviorismo (ou, nos behaviorismos). Nem o
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determinismo psiquico presente na psicandlise freudiana, nem o determinismo ambiental
defendido por B. F. Skinner se sustentam no contexto da construg¢do tedrico-epistemoldgica
dessa teoria (Pires, 2013b).

As racionalidades presentes no modo operacional do individuo sdo constantemente
redefinidas “para uma melhor monitoragdo reflexiva” (p.161). Esse processo é dindmico. Sofre
influéncias de multiplas varidveis que sdo proprias de um mundo complexo e de seres
complexos. A pessoa/interagente, no entanto, ¢ quem assume a funcdo de monitorar
reflexivamente suas agdes. Isso significa que cada pessoa, ainda que sob influéncias diversas,
tem um papel ativo e reflexivo na construcio da prépria identidade. Dai se desdobra a
possibilidade tanto de constru¢do como de reconstrugdo. A identidade, nessa perspectiva, ndo €
concebida como sendo rigida, mas dindmica e flexivel. As crengas, assim como as légicas de
interacdo, podem ser construidas, desconstruidas e reconstruidas com novas configuragdes.

Um ponto importante para a aplicacdo dessa teoria para a interpretacdo das relagdes
conjugais € a introdugdo dos conceitos de “légica de interacio patogénica” e “logica de interagao
kalogénica”. As logicas de interacdo patogénicas se desenvolvem a partir do avanco do
desinteresse afetivo. A repeticdo viciosa de 1dgicas de interacdo patogénicas produz o que Pires
(2013b) conceitua como contingenciamento. O contingenciamento significa que a rotinizagdo de
um modo de interagir desprovido de capital afetivo torna a légica de interagdo cada vez mais
resistente 2 mudanca (Pires, 2013b). Quando esse fendmeno acontece, os individuos se percebem
privados da liberdade para mudarem, ou seja, se veem presos em logicas de interacio
patogénicas engessadas.

Os interagentes cujas logicas de intera¢do foram contingenciadas desse modo perdem do

seu horizonte de possibilidades o uso da liberdade para mudarem. Em um relacionamento
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conjugal, por exemplo, conflitos que se repetem em determinadas situacdes se tornam légicas de
interacdo que passam a ser percebidas como imutdveis pelos conjuges envolvidos.

A repeticdo de interagdes conflitivas produz a diminuicdo do capital afetivo e a elevacdo
do seu oposto, o capital desprezativo (Pires, 2013b). Ao se chegar a essa condi¢do, a chance de
desisténcia da relagdo ganha forca. A manutencdo de uma relagcdo, seja conjugal, entre pais e
filhos ou de qualquer outra natureza, depende crucialmente da manutengdo do capital afetivo.
Essa manutengdo s6 pode ser feita na construcdo de légicas de interacdo kalogénicas. A ameaga
mais direta & manutencao das relacdes € o desgaste do afeto e o aumento do capital desprezativo.

A teoria acima descrita utiliza os conceitos de crencga, logicas de interacdo,
contingenciamento e descontingenciamento para propor um entendimento da formagdo e
constante modulacdo das identidades. Ela tanto explica a engenharia (processo de construcio)
das crengas, como também propde a possibilidade da reengenharia. A disfuncionalizacdo de
crengas que mantém légicas de interacdo contingenciadas € o cerne da proposta terapéutica da
teoria do Sistema de Estruturacdo de Crencas Sociointerativo. Essa disfuncionaliza¢gdo demanda
uma revisitagdo a eventos presentes na memoria € que precisam ser reinterpretados. A
reinterpretacdo tem o objetivo de retirar o nucleo proteico das crencas oxidantes mantenedoras
de légicas de interacdo adoecidas. A disfuncionalizacdo das crencas oxidantes e a exposicdo a
novas experiéncias com potencial kalogénico podem aumentar o senso criativo para se construir
novas légicas de interacao.

A teoria do Sistema de Estruturacdao de Crengas Sociointerativo se apresenta como um
avanco importante em relacdo a teorias e terapias cognitivas ja conhecidas, tais como a Terapia
Cognitiva de Aaron T. Beck e outras. Ela se propde a fazer uma leitura do processo de

construcdo e desconstrucdo (engenharia e reengenharia) do sistema de crengas e, portanto, das
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identidades e das ldgicas interacdo, considerando a dinimica sociointerativa. Essa abordagem
tedrica apresenta uma superacdo da concepcao de sujeito universal abstrato e desconectado do
seu contexto sociocultural.

Ao considerar o contexto sociocultural como uma das principais forcas determinantes do
funcionamento psiquico, emocional e cognitivo, € possivel compreender que as teorias que
orientam as interpretagdes do social e do psicoldgico precisam ser atualizadas na medida em que
o tempo social e a cultura mudam. Mesmo objetos de interesse da psicologia, tais como a
identidade e a subjetividade, estdo conectados a uma complexa rede que inclui a biografia
individual, as interagdes sociais, o tempo social e os valores predominantes na cultura vigente.
Por isso a necessidade de abordagens interdisciplinares tornou-se imprescindivel no complexo

mundo globalizado e hedocultural.

Identidade, instabilidade e a transformacao da conjugalidade

O conceito de conjugalidade diz respeito a um projeto de vida que se inicia com a
formagdo de uma diade conjugal. O casal se forma, tradicionalmente, a partir da unido de duas
pessoas de sexos distintos que se comprometem com um projeto conjunto de relacdo estdvel
(Rodrigues Pires, 2008). Essa ¢ uma definicdo convencional/tradicional, porque tem a
heterossexualidade e a estabilidade como valores subentendidos. A relacdo conjugal é afirmada
publicamente como um compromisso com reconhecimento social, amparo legal e religioso.

A afirmacao legal, religiosa e social da relagdo, entretanto, é apenas uma parte do projeto
conjugal. Ao longo do processo de construcdo da conjugalidade se estabelece um modo préprio
de funcionamento de cada diade conjugal, fato que d4 a cada relagdo caracteristicas inicas. Duas

pessoas passam a ter o desafio da constru¢do de uma identidade em comum: a identidade do
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casal (Féres-Carneiro, 1998). A formagdo da identidade conjugal acontece na interagdo continua
de dois estranhos, com biografias, historias familiares e identidades pessoais proprias.

A constitui¢do de um casal é, portanto, um ato dramético (Féres-Carneiro, 1998). Nesse
ato, duas pessoas sdo confrontadas com o desafio de continuarem suas biografias individuais ao
mesmo tempo em que se abrem para reformularem a si mesmas. As dificuldades do miituo
conhecimento e a inevitdvel tensdo entre individualidade e conjugalidade sao alguns dos desafios
encarados no processo de constru¢do da relacdo (Cardella, 2009; Féres-Carneiro, 2001).

O comprometimento de ambos com a relacdo € o elemento fundamental para tornar esse
projeto de unido algo estdvel e duradouro. Esse comprometimento implica a relativizagdao de
projetos, estilos, costumes, preferéncias e desejos individuais em fun¢@o do projeto conjugal
(Barboza, 2012). O desafio € construir a conjugalidade aceitando o fato de que esta se constitui a
partir de duas individualidades/identidades distintas. Os cOnjuges sdo desafiados a construirem
uma terceira identidade que produz transformagdes naquilo que eles mesmos sdo, ou seja, em
suas proprias identidades.

Identidade, neste trabalho, € compreendida como o conjunto de crencas, valores e 16gicas
de interagdo que definem o modo de operar de uma pessoa (Pires, 2013b). A relacdo conjugal
implica, portanto, no encontro/confronto de diferentes formas de compreensdao da realidade,
preferéncias pessoais, estilos emocionais e cognitivos de uma pessoa. A prépria pessoa tem uma
percep¢ao daquilo que a constitui e caracteriza, tornando-a tnica em relagdo as outras pessoas.
O conceito de identidade inclui o sentido de self, ou seja: “o sentido que as pessoas fazem de si”
(Rosa & Gongalves, 2013, p.305).

O sentido de si € desenvolvido em um conjunto de interagdes estabelecidas com outras

pessoas durante a vida. Como foi apresentada na teoria do Sistema de Estrutura¢do de Crencas
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Sociointerativo, a constru¢do da identidade depende crucialmente das interpretagdes que a pessoa
faz das suas experiéncias de encontro com o mundo, com o outro e consigo mesmo. Ter um
sentido de si envolve o sentido dos outros e das diferengas entre essas realidades. O
entendimento de si se d4, em grande parte, no contraste formado pelo contato com outros e suas
diferencas em relacdo a um “si mesmo”. Desse modo, a formagao da prépria identidade acontece
predominantemente no contexto das relagdes sociais (Carneiro, 2014).

No processo de formagdo de um individuo, as tensdes entre o “eu” e os “outros” se da
desde o inicio da vida, mas € na idade adulta que os desafios parecem ganhar maior
complexidade. E importante considerar que a identidade é concebida, neste trabalho, em uma
perspectiva dialética. Isso significa considerar que ela estd em processo constante de
desconstrucdo e reconstrucdo. Alguns aspectos, entretanto, vao se tornando mais estdveis
enquanto o individuo alcanca a maturidade biopsiquica. Quanto mais estaveis e sOlidas se tornam
as percepcoOes acerca de si mesmo, do mundo e dos outros, mais dificil pode se tornar a
realiza¢do de mudancas na autoidentidade. Isso, porque ocorre um processo de complexificacido
ao longo da biografia de cada pessoa. O sistema de crengas se expande de modo ilimitado, assim
com as logicas de interacdo estabelecidas ao longo da vida. A repeticdo de experiéncias e os
processos de contingenciamento que ndo sdo submetidos a uma andlise reflexiva, tendem a
formar um sistema mais complexo e resistente a mudancas (Pires, 2013b).

A constru¢do de uma relagdo conjugal se dd, normalmente, na idade adulta, quando se
espera maior maturidade das pessoas. Ao mesmo tempo, essa € uma das relagdes mais complexas
e singulares dentre as que o individuo estabelece ao longo de sua biografia (Cardella, 2009;
Féres-Carneiro, 2012; Rolim &Wendling, 2013). A transformacgdo da identidade de cada conjuge

em funcdo da construcdo da conjugalidade depende, em grande parte, do valor e dos significados



72

atribuidos por cada um tanto a conjugalidade como a sua propria constitui¢io como individuo.
Esses valores e significados sdo desenvolvidos e sustentados por influéncia da educagdo familiar,
das experiéncias de vida, de referenciais religiosos e de influéncias do ambiente sociocultural em
que o casal estd inserido.

Quanto maior for o valor atribuido ao projeto de vida conjugal, maior flexibilidade se
espera do individuo para aceitar transformacdes em si em fun¢@o do “nés” (Cardella, 2009). Por
outro lado, quanto maior for o valor atribuido a prépria individualidade, maior resisténcia se
espera nos processos de mudanca que a conjugalidade exige. Isso significa dizer que as légicas
de interacdo estabelecidas em uma relacdo conjugal dependem do tipo de valor que os
envolvidos atribuem a conjugalidade e a individualidade. Essa ndo € a tnica questdao importante
a se considerar como possivel ameaga a constru¢do da conjugalidade.

Cardella (2009, p. 43) argumenta: “Uma pessoa que encontrou um sentido de si pode
renunciar a partes suas para encontrar-se com o outro e constituir um “nés””. Para essa autora,
encontrar um sentido de si €, portanto, um requisito fundamental para que seja possivel integrar-
se na constituicdo de um projeto conjugal - um “nds”. A partir dessa concepgdao € possivel
compreender outro motivo pelo qual pode se tornar invidvel o desenvolvimento de um projeto
conjugal: a falta de um sentido maduro de si. Essa dificuldade ndo diz respeito apenas a casos
especificos, mas parece ser um problema crescente da sociedade hedocultural (Pires, 2014). Uma
caracteristica marcante desse tempo € a velocidade com que as identidades mudam (Bauman,
2004; Pires, 2013b). Viver em um mundo no qual as identidades flutuam nos leva a deduzir que
a conjugalidade pode deixar de ser um projeto que visa a estabilidade e a durabilidade.

A dindmica de funcionamento de uma relacdo conjugal, mesmo em uma sociedade
tradicional, é altamente complexa (Giddens, 1993; Scorsolini-Comin & Santos, 2011). A

complexidade aumenta quando se leva em consideracdo que a constru¢do da relacdo ndo sofre
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influéncia apenas da intera¢do de duas biografias, sistemas de crencas/identidades e projetos de
vida de individuos. Os elementos individuais que constituem as identidades interagem com
fatores externos mais abrangentes, tais como as tendéncias culturais vigentes em cada tempo
social (Féres-Carneiro, Ziviani & Magalhdes, 2011; Pires, 2013b). A pertinéncia das reflexdes
acerca da subjetividade e das interacdes humanas exige e depende de que se leve em
consideragdo esses fatores mais abrangentes.

No cendrio sociocultural atual, parece estar se tornando mais dificil desenvolver um
sentido de si que tenha bases estaveis (Pires, 2013a, 2013b). Pires (2014) utiliza o conceito de
“flutuacdo Ontica das identidades” (p.49-50) para se referir a esse fenOmeno coletivo de
indefinicdo e instabilidade. De acordo com esse autor, esse fendmeno pode ser compreendido
como uma hiper-instabilidade do ou no modo operacional das pessoas se apresentarem em
l6gicas ou experi€ncias sociais de encontros.

A flutuacdo Ontica das identidades € um fendmeno tipico de um mundo onde “‘a escolha
de uma identidade tem acontecido com base no pressuposto da maximizacdo erética do uso das
liberdades individuais.” (Pires, 2014, p.50). Em um mundo tradicional, onde as escolhas se
baseavam em referenciais fixos, era possivel desenvolver uma légica estavel de funcionamento
psicolégico e social. Ao estabelecer o principio do prazer como a base motivacional
predominante para as suas escolhas, os individuos tornaram-se reféns dos préprios desejos
flutuantes.

Essa condi¢do do mundo e dos individuos parece criar, entdo, as condi¢cdes necessarias
para que a concepcao tradicional de conjugalidade entre em crise/colapso. A partir dessa crise,
abrem-se novas possibilidades para a formacao e aceitacio social de multiplas formas de relagao

conjugal e de familia (Jablonski, 2010).
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Racionalidade do prazer e a destradicionalizaciao da conjugalidade evangélica no

Brasil

A partir da Teoria do Sistema de Estruturacdo de Crenga Sociointerativo, pode-se
considerar a relagdo conjugal como “encontro de mundos complexos” (Pires, 2013b, p. 157), ou
seja, de pessoas que se movem e funcionam individual e relacionalmente a partir de suas crengas,
e criam assim logicas de interacdo com caracteristicas préprias. No cendrio social atual, as
crengas e as légicas de interagdo tém sofrido uma influéncia significativa de uma varidavel que se
apresenta como tendéncia cultural generalizada: a racionalidade do prazer. Essa racionalidade
combina as “varidveis produ¢do, consumo e prazer” (Pires, 2013a, p.244) para definir os valores
fundamentais de um ideal de felicidade predominante.

Ao referir-se a um contexto amplo de mudangas, este artigo coloca em destaque esse
novo modo de funcionamento dos individuos em uma sociedade hedocultural (Pires, 2013a). A
sociedade hedocultural € aquela na qual as relagdes sociais funcionam, predominantemente, a
partir desse fator condicionante: a racionalidade do prazer. Essa racionalidade produz logicas de
interacdo que se constituem por um sentido funcional-pragmatico. O outro deixa de ser alvo do
meu afeto, para se tornar um objeto com a fun¢@o de produzir experiéncias prazerosas. O desejo
erdtico tem o seu lécus no tempo presente. Por isso, as escolhas sdo feitas sem qualquer
referéncia de natureza escatoldgica. O presente € o lugar da felicidade. A hipdtese central deste
trabalho afirma que a conjugalidade convencional estd em crise no mundo evangélico brasileiro.
A crise das relagdes conjugais € compreendida como uma consequéncia desse condicionamento
cultural.

A racionalidade do prazer € a varidvel mais importante para se compreender esse novo

processo de condicionamento social. E ela que se coloca como a principal fonte de crencas e de
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construcdo dos sentidos para se escolher as l6gicas de interagc@o estabelecidas entre as pessoas. A
formacdo dessa nova sociedade implica a produ¢do de um novo tipo de subjetividade que
favorece a autorreferencialidade, cria a impossibilidade de uma estabilidade identitaria e,
consequentemente, desfavorece a construcao da conjugalidade em sua forma convencional.

A destradicionalizacdo do casamento evangélico significa a ruptura com um modelo
convencional caracterizado pela rigidez, ou dito de outro modo, pela adesdo inquestiondvel as
regras e tradi¢des da doutrina religiosa. As referéncias morais rigido-estdveis estdo sendo
dissolvidas para permitir uma vida autdbnoma e em maior velocidade. Essa velocidade se
materializa na forma de uma constante busca por experiéncias maximas (Bauman, 1998).

Entre os evangélicos, o conceito cristdo tradicional de amor/afeto paciente e sofredor esta
sendo substituido por uma concepg¢do mais fluida da vida e das relacdes. Isso parece afetar tanto
o discurso e atitudes de alguns lideres, como a vida cotidiana dos evangélicos brasileiros (Pires,
2014). Essa mudanca se d4 ao mesmo tempo em que emerge uma for¢a motivacional
fundamental das relacdes antes consideradas amorosas: uma insacidvel fome erdtica. Na
sociedade hedocultural, ao falar-se de amor se quer dizer prazer e ndo afeto (Bauman, 2004;
Pires, 2013a, 2013b).

As relacdes pautadas pelo sentido cristdo tradicional de amor valorizavam a estabilidade
e a durabilidade. Na concepgdo crista a estabilidade das relacdes € considerada vidvel a partir da
autonegacdo. A concepc¢do de amor apresentada por Cardella (2009) concorda, portanto, com
esse sentido tradicional: “Amor implica um esvaziamento de si mesmo” (p.43). A autora
considera que deve haver primeiramente um sentido de si amadurecido. A partir desse sentido
torna-se possivel, no encontro afetivo com o outro, a abertura para a transformacdo da propria

identidade em func¢do da construcdo de uma relacio eu-tu.
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O conceito de amor/afeto presente na tradicdo cristd estd diretamente ligado ao de
paciéncia (Pires, 2013b). A poesia paulina se refere ao amor como condicionante de uma légica
de autonegacdo na relacdo com o outro: “tudo sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta” (I
Corintios, 13:7, Biblia Sagrada, N.V.I.). De acordo com Pires (2013b), a paciéncia, nesse
sentido, “preconiza a ideia de resistir o poder corrosivo da desisténcia de uma cumplicidade
afetiva em um processo interativo” (p.173). A valoriza¢do da paciéncia pressupde a disposi¢ao
para suportar o desprazer que se inclui na biografia de uma relacdo que enfrenta conflitos e
desconfortos. A ética das relagcdes conjugais na perspectiva crista tradicional € anti-hedonista. O
modelo referencial para se compreender o amor € o do Cristo sofredor, desprovido de beleza
estética, valorizando a beleza no seu sentido ético e afetivo (Pires, 2013a). Por isso se trata de
uma ética rejeitada no mundo hedocultural.

Grande parte dos autores brasileiros que realizam pesquisas sobre a conjugalidade e a
vida familiar (Diniz, 2009; Féres-Carneiro, Ziviani& Magalhaes, 2011; Jablonski, 2010; Souza,
2010; Zordan, 2010) acredita que estd ocorrendo no Brasil contemporaneo o mesmo que Bauman
(2004) e Giddens (2007) apontam como sendo uma tendéncia global. Os modelos convencionais
de conjugalidade estdo em uma condi¢do de flagrante crise. O texto de Bernardo Jablonski
(2010) d4 sustentacdo a essa afirmagdo ao fazer referéncia a algumas pesquisas realizadas nos
grandes centros urbanos ocidentais. De acordo com ele, essas pesquisas estdo mostrando que a
instabilidade nas relacdes conjugais é uma tendéncia de amplitude global.

Feres-Carneiro, Ziviani e Magalhdes (2011) identificam essas mesmas tendéncias ao
afirmarem que “O panorama social contemporaneo apresenta multiplas conjugalidades que se
constituem, desconstituem-se e reconstituem-se, num ritmo muito acelerado...” (p.43). O ritmo

acelerado de formagdao de um casal, a dissolucdo do casamento e a constru¢dio de um novo



77

casamento mostra que a constru¢do de relacdes conjugais de longa duragdo estd sendo
substituida por experiéncias transitérias. Esse processo nasce a partir de novas exigéncias dos
individuos, exigéncias essas que emergem de um novo sistema de valores flutuante e instavel. A
monogamia se torna invidvel em um contexto que valoriza as multiplas experiéncias prazerosas.

Esse modelo de sociedade hedocultural torna vidvel o progndstico feito pela sexdloga
Regina Navarro Lins (2005) em uma entrevista 2 IstoE Independente. Ela considera que a
tendéncia para o futuro dos relacionamentos e da sexualidade € a poligamia e a androginia. Esses
sdo modelos caracterizados pelo que foi definido por Pires (2014) como a “erética dos géneros
multiformes”, um dos fatores desencadeadores da flutuagc@o ontica das identidades.

Lins (2005) acredita que o modelo monogdmico e heterossexual de casamento é
responsdvel pelo esfriamento do desejo sexual e do prazer. A exclusividade sexual e a
heteronormatividade tendem, portanto, a acabar. Ela fala em uma nova tendéncia de aceitagdo
social da multiplicidade de parceiros e das vdarias formas de obtencdo do prazer sexual,
independente dos géneros e da quantidade de pessoas envolvidas. Priticas como a troca de
casais, 0 sexo a trés e o sexo grupal tendem a se tornar cada vez mais corriqueiras. Cabe ressaltar
que essas praticas ndo constituem uma novidade em si, uma vez que as orgias e vdrias outras
formas de manifestacio da sexualidade estiveram presente em outros momentos da historia,
como foi o caso, por exemplo, da Roma antiga. Em muitos casos, as orgias tinham um sentido
religioso, ritualistico, envolvendo o culto a divindades. Na Roma antiga, no entanto, em grande
parte o sexo tinha uma conotacdo puramente pagd. As priticas sexuais normalmente eram
desprovidas de culpa, significado ou filosofia (diferentemente dos gregos), nesses casos (Blanc,

2013).
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O que é importante ressaltar € que o ocidente catdlico e protestante construiu um
patriménio moral que inclui a castidade como um valor importante. Desde as primeiras
orientagdes apostdlicas, os cristios sempre condenaram as prdticas sexuais extraconjugais e
promiscuas em todas as suas formas. A carta do apostolo Paulo a igreja cristd em Roma condena
as depravagdes sexuais dos romanos, dentre as quais incluiam-se as relagdes homossexuais
masculinas e femininas (Romanos, capitulo 1, versiculos 20-32, Biblia Sagrada, N.V.I.). Essa
tradi¢do foi mantida na histéria do cristianismo. O que parece estar mudando no contexto da
sociedade hedocultural € a perda do poder de veto da religido para tais praticas.

A valoriza¢do da liberdade individual irrestrita, que inclui o direito ao uso do préprio
corpo sem a ingeréncia da autoridade de uma tradicdo religiosa € o que se apresenta como novo.
O discurso religioso pode condenar as praticas sexuais que ndo obedecam aos critérios da
monogamia e da heterossexualidade, mas ja ndo tem o poder de impedir que as pessoas se
engajem em tais praticas. A mudanga estd na emancipacdo dos individuos, no sentido objetivo e
subjetivo (consciéncia moral). O que o presente texto objetiva ressaltar € a rejeicdo da ética do
limite imposta pela religido tradicional, no contexto hedocultural em expansdo. Por isso os
individuos estdo cada vez mais livres para buscar as multiplas possibilidades de obtencdo dos
prazeres (Pires, 2014).

Em contrapartida a essa afirmacdo de que a diversificacdo das formas de obtencdo do
prazer pode maximiza-lo, Pires (2014) afirma que: “Quanto mais se busca novas formas de
experiéncia com o prazer, maiores serdo riscos de chegar a sua saturagdo” (p.53). Esse autor
considera que, de fato, a religido tradicional chegou ao seu ocaso. Com o fim da religido
tradicional, a tendéncia que se figura é a da crescente aceitacdo social das multiplas formas de

relacionamento com foco na obtengdo do prazer sexual. O autor argumenta, portanto, que os
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efeitos da multiplicidade de formas de obten¢do de prazer tendem a saturd-lo, ao invés de
maximizé-lo.

O novo sistema de valores da sociedade hedocultural se sustenta na crenca de que viver é
se realizar hedonicamente, o tempo todo. E esse o sentido do “ser feliz’, constantemente
propagado nos meios de comunica¢do em massa (Baptista, 2011; Carrera, 2014). As interagdes e
os projetos de vida nos quais os individuos se engajam sdo vistos como vias para se atingir um
ideal de vida feliz.

O outro se tornou o meio pelo qual o “eu” pode satisfazer suas proprias necessidades e
desejos, em uma corrida insacidvel por experiéncias eroticamente intensas e afetivamente vazias
(Bittencourt, 2012). Nesse contexto, Pires (2013b) afirma que as pessoas estdo sendo cada vez
mais desejadas e menos amadas. Isso significa que as interacdes sdo motivadas pelo desejo, o
que torna o outro um objeto passivel de ser usado para a autossatisfacdo e que pode ser
descartado apds o uso.

Essa nova l6gica, determinada por uma racionalidade do prazer, parece exercer influéncia
significativa sobre os evangélicos brasileiros atualmente. O pastor presbiteriano Augustus
Nicodemus Lopes (2008) utiliza o conceito de neolibertinos para se referir a pessoas que, apesar
de fazerem parte de igrejas evangélicas, seguem as tendéncias hedoculturais supracitadas. Os
neolibertinos s@o pessoas que se colocam “contra qualquer sistema que tenha uma ética definida,
com valores morais absolutos e fixos” (Lopes, 2008, p.133).

De acordo com esse pastor (Lopes, 2008), essas pessoas podem ser membros de igrejas
evangélicas tradicionais, mas ignoram as crengas oficialmente afirmadas por essas instituigdes.
Em suas representagdes mais radicais, os neolibertinos fazem apologia do “sexo antes do
casamento, multiplicidade de parceiros, as relacdes homossexuais, a troca de esposas e maridos,

a pornografia, as aventuras amorosas fora do casamento...” (Lopes, 2008, p.133). E possivel
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concluir, portanto, que para Lopes (2008) o progndstico de Lins (2005) que prevé o fim do
modelo monogamico e heterossexual de casamento em funcdo da nova tendéncia de aceitagao
social da multiplicidade de parceiros também se aproxima do mundo evangélico.

A preocupacio de Lopes (2008) com a instabilidade do casamento evangélico também ¢é
comunicada, especialmente, no que diz respeito ao comportamento dos préprios lideres da igreja.
De acordo com ele, tem sido preocupante o nimero de pastores que se divorciam e se casam
novamente sem o respeito aos critérios tradicionais. O autor afirma que o divércio s6 pode ser
aceito, conforme a concep¢do presbiteriana tradicional, em duas circunstincias: “o adultério e a
desercdo obstinada” (p.137). A desercdo obstinada € a decisdo, por parte de um cOnjuge, de
romper com a relagdo conjugal. Essa ruptura ndo se justifica por uma causa tal como o adultério
praticado pelo outro conjuge. Por desercdo, compreende-se a decisdo por sair do casamento, de
modo determinado e sem volta. Uma das preocupagdes do pastor Lopes (2008) € a de que hd um
crescente nimero de pastores que passam por vdrias experiéncias de divorcios e novos
casamentos, o que constitui um exemplo comprometedor, por transgredir as proprias regras da
doutrina professada por eles.

Outra preocupacdo de Lopes (2008) € o efeito dessa instabilidade conjugal de pastores
sobre as crencas e os comportamentos de jovens evangélicos. Além dessas preocupagdes, ainda
ha o receio de uma possivel influéncia disso sobre os proprios casais. Ele considera que ao se
divorciarem dessa forma, os pastores estdo fomentando a seguinte crenca nos evangélicos
casados: “O divorcio € uma solucdo legal e facil para resolver os problemas do casamento”
(p-137). Ao mostrar tais preocupacdes, esse autor evidencia a possivel expansio de uma crise da

conjugalidade nas igrejas evangélicas brasileiras.
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A légica de um relacionamento estdvel pressupde o estabelecimento de um vinculo
duradouro, também compreendido como uma alianca (Féres-Carneiro, 2012). Essa é uma
parceria estdvel organizada por orientagdes, valores e normas que delimitam fungdes e dao
sustentacdo a crengas e ldgicas de interacdo que visam a manuten¢do da relacdo. A preocupagao
maior manifestada por Lopes (2008) parece ser a de que a ruptura com o paradigma evangélico
tradicional estd colocando em risco os ideais de estabilidade e durabilidade do casamento.

O novo modelo de conjugalidade que parece estar emergindo entre evangélicos
brasileiros membros de igrejas tradicionais privilegia a individualidade. A conjugalidade, como
evidenciado na preocupacgdo de Lopes (2008), parecer estar se tornando cada vez mais instavel.
A pesquisa empirica que € apresentada nos topicos seguintes investiga se essa tendéncia pode ser
identificada nos relatos de experiéncia e nas opinides de seis homens e mulheres evangélicos

brasileiros divorciados.

Método
Foram realizadas entrevistas semiestruturadas para coleta de dados e andlise qualitativa
de contetido para construcdo dos resultados e a discussdo dos mesmos. De modo mais especifico,
foi realizada a Andlise Temadtica de Conteudo, conforme o entendimento de Minayo (2007). As
andlises consideraram os objetivos do trabalho, que dizem respeito a destradicionaliza¢do do
casamento evangélico no Brasil. Outras questdes sobre o casamento evangélico foram
acrescentadas, na medida em que surgiram no conteido das entrevistas e mostraram-se

relevantes para ampliar a compreensao sobre o objeto de estudo.
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Participantes

Participaram do estudo seis pessoas, sendo trés do sexo masculino e trés do sexo
feminino. Foram selecionados um homem e uma mulher em cada uma das denominagdes
evangélicas escolhidas. Os critérios de inclusdo para selecio dos participantes foram: 1) ser
evangélico, membro de uma das igrejas estudadas; 2) ser membro da igreja atual desde antes de
ter se casado; 3) ter idade igual ou acima de 30 anos; 4) ter permanecido casado por pelo menos
um ano; 5) ter concluido o processo de divércio; 6) ter se divorciado ha pelo menos seis meses.

A amostra de conveniéncia foi formada com a ajuda de pastores e membros das igrejas
evangélicas escolhidas. Os participantes foram selecionados a partir de visitas as igrejas, através
de contatos com os seus lideres, ou por indicacio de membros das igrejas selecionadas.
Participagdes também ocorreram por meio de indicacdes de pessoas conhecidas do autor deste

trabalho.

Ambiente, Materiais e Equipamentos

Foi solicitado a todos os entrevistados que as entrevistas fossem realizadas apenas com a
presenca do entrevistador e do/a participante, no intuito de garantir a privacidade e evitar
interrup¢des. Em dois casos foi necessdrio abrir excecdes. No primeiro caso isso se fez
necessario porque a entrevistada tinha o hordrio disponivel somente no momento em que
precisava cuidar de uma pessoa portadora de necessidades especiais. No segundo caso, a
entrevistada tinha duas filhas em idade pré-escolar e no horario disponivel ndo era possivel

deixa-las em outro ambiente.
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Uma das entrevistas foi realizada por telefone e gravada no préprio aparelho celular. Isso
ocorreu devido ao fato do participante residir em Sdo José dos Campos, Sao Paulo. Todas as
entrevistas foram feitas e transcritas pelo préprio autor deste trabalho, que reside em Goiania.

Foram utilizados os seguintes equipamentos e materiais: 1) Gravador digital portatil e/ou
aplicativo de gravacgdo instalado em celular; 2) Bloco de anota¢des de uso do entrevistador; 3)
Termo de Livre Consentimento Esclarecido (TLCE); 4) Termo de Autorizacdo para Utilizagao
de Imagem e Som de Voz Para Fins de Pesquisa; 5) Questiondrio sociodemografico e

experiencial; 2) Roteiro de entrevista.

Procedimentos Eticos

O projeto de pesquisa foi submetido e aprovado por Comité de Etica em Pesquisa. Todos
os participantes leram e assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), bem
como o Termo de Autorizacdo para Utilizacdo de Imagem e Som de Voz Para Fins de Pesquisa.
No caso do participante que foi entrevistado por telefone, o termo foi enviado por e-mail. O

participante assinou e enviou uma copia digitalizada ao pesquisador.

Procedimentos de Coleta de Dados

Os participantes foram contatados pelo pesquisador que explicou a natureza da pesquisa.
Apo6s aceitarem participar do estudo, foi feito o agendamento das entrevistas. No primeiro
contato telefonico para agendamento, cada participante foi informado de que o tempo estimado
para a entrevista era de aproximadamente 60 minutos, incluindo todos os procedimentos. Foi

marcada data e hora para a realizagdo de cada entrevista. A entrevista com a Participante 2
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ocorreu em uma sala reservada na drea comum do prédio onde reside o autor deste trabalho. O
Participante 4 foi entrevistado em uma sala de aula (vazia) de uma universidade de Goiania.

Todas as outras entrevistas foram feitas nas residéncias dos participantes.

Procedimentos de Analise dos Dados

Inicialmente foi feita a andlise dos dados obtidos através do Questionario
Sociodemografico e Experiencial. Em seguida foi feita a andlise de conteido das entrevistas
levando em consideragdo as etapas descritas por Minayo (2007) como sendo caracteristicas da
Andlise Temdtica de Conteido. A primeira parte da andlise consistiu na leitura flutuante dos
conteudos das entrevistas. Nesse processo de leitura, as hipoteses foram repensadas e ganharam a
sua forma final apresentada neste artigo. Foram realizadas vdrias leituras do conteddo transcrito
das entrevistas. Esse processo de exploracdo do texto e de reflex@o acerca das respostas emitidas
pelos participantes resultou na elaboragdo das categorias de andlise.

As categorias foram criadas, portanto, a partir do préprio corpus da pesquisa, respeitando
os objetivos do trabalho. Essas categorias foram apresentadas como subtépicos, dentro do topico
Resultados e Discussdo. Cada subtdpico representa uma categoria. As categorias de andlise sao
indicadores qualitativos para a andlise dos dados. Esses indicadores visam relacionar o contetido
das entrevistas aos objetivos do estudo e toma por base a revisdo de literatura realizada. De
acordo com Minayo (2007), tendo sido identificados esses indicadores/categorias, € possivel
fazer inferéncias e interpretacOes, inter-relacionando-as com os referenciais tedricos e também
com novas possibilidades de entendimento sugeridas pelo proprio conteudo. Esses foram os

procedimentos de anélise realizados.
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Resultados e Discussao
O casamento sempre foi uma das instituicdes mais valorizadas no mundo cristdo, tanto
catdlico como protestante e evangélico. Novas pressdes, entretanto, parecem estar surgindo para
os casais evangélicos brasileiros em um tempo de transi¢do no qual os referenciais tradicionais
estdo sendo questionados. Os dados obtidos no presente estudo ajudaram a compreender como

essas mudangas estdo afetando as igrejas evangélicas tradicionais e seus membros.

Perfil sociodemografico

A Tabela 1 apresenta o perfil sociodemogréfico e dados acerca do casamento e do
divércio. Os nomes das e dos participantes foram substituidos por nimeros, para preservar o
anonimato. A sequéncia foi dividida considerando o sexo/gé€nero, sendo as trés primeiras
participantes do sexo feminino e os ultimos trés do sexo masculino. Esse mesmo padrio serad

mantido em todas as apresentacdes de dados ao longo deste capitulo.

TABELA 1
Perfil sociodemografico e informagdes sobre casamento e divorcio
P. Idade Igreja Form. Tit. Prof. E.C. Atual I.C. T.C. T.D. Renda

Artes Plasticas R 1.734,00 a
1F 54  Presb. Musica Esp. Professora Divorciada 16 30 11 7.475.00
. . . 1.734,00 a
2F 33 A.D. Jornalismo  Grad. Jornalista Divorciada 16 16 01 7.475.00
. . - Gerente . . 1.734,00 a
3F 40 Batista Ensino Médio - Financeira Divorciada 32 07 01 7.475.00
Teologia
Aposentado 1.734,00 a
4M 58 Presb. Adm. de Esp. Estudante Casado 19 28 11 7.475.00
Empresas
Ciéncias - R 1.734,00 a
5M 44 AD. Contabeis Esp. Empresario Divorciado 39 04 01 7.475.00
Engenheiro de Acima de
6M 36 Batista Engenharia Grad. Desenvolvimento Divorciado 30 06 <01 R$
de Produto 9.745,00

Nota. P. = Participante; F = Feminino; M = Masculino; Igr = Presb.= Presbiteriana; Bat. = Batista;
A.D.=Assembleia de Deus; Form. = Formagao Académica; Tit. = Titulagdo Académica; Grad. = Graduada (0);
Esp. = Especialista; Prof. = Profissdo; E. C. Atual = Estado Civil Atual; |.C. = Idade quando se casou; T.C. =
Tempo que permaneceu casado (a); T. D. = Tempo que esta divorciado/a.
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Cinco, das seis pessoas entrevistadas, t€ém curso superior. Trés sdo especialistas e dois
graduados. A faixa etdria variou dos 33 aos 57 anos de idade. Quanto a renda, cinco participantes
declararam receber entre 1.734,00 a 7.457,00. O Participante 6 declarou uma renda mensal acima
de R$ 9.745,00. De acordo com a classificacdo de classes socioecondmicas da Fundagio Getiilio
Vargas (FGV, 2014), os primeiros cinco participantes pertencem a Classe B e apenas o
Participante 6 pertence a Classe A.

Apenas dois participantes, uma mulher e um homem, se divorciaram ha mais de 10 anos.
Os outros quatro participantes se divorciaram hd um ano ou menos. Isso significa que as
entrevistas foram realizadas, em sua maioria, com pessoas que tém histdrias recentes de divércio.
Apenas o Participante 4 casou-se novamente. Quanto a idade que tinham quando se casaram,
duas participantes tinham 16 anos, um homem tinha 19 anos, e todos o0s outros se casaram com
30 anos ou mais. Houve também uma grande variacdo quanto ao tempo em que cada um
permaneceu casado. A menor duracio foi de 4 anos e a maior de 30 anos.

A Tabela 2 mostra também a relagdo dos participantes com a religiao/fé. Os comentarios

e descri¢des das informacdes contidas nessa tabela apresentam-se a seguir.

TABELA 2
Relagao com a religiao/fé que professa

Influéncia das

Frequéncia as Frequéncia com que

P. Relacao com a religiao . Lo crencas religiosas Y e
atividades da igreja ho cotidiano Ié a Biblia
Fortalecida com minha relagéao . Mais de uma vez por
1F com Deus Esporadicamente Total semana
2F Fé Mais de uma vez por Moderada Todos os dias
semana
3F Boa Mais de uma vez por Grande Todos os dias
semana
Compromisso; . .
4M Envolvimento; Mais de uma vez por Deterr_mna tydo na Todos os dias
C semana minha vida
Dedicacgao.
Intermediadora; Mais de uma vez por
5M  Faz conhecer o caminho entre o P Fundamental Todos os dias
. . semana
Criador e a criatura.
Grande influéncia; Participa de todas as
6M Adota os principios da sua religido P Central Todos os dias

para fazer as escolhas didrias. atividades

Nota. P. = Participante
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A Tabela 2 mostra que a maior parte dos entrevistados avalia a sua relacio com a
religido como muito significativa. As respostas dadas a todas as questdes mostraram que a fé
ou a religido sdo importantes para os participantes. Apenas a Participante 1 afirmou que vai a
igreja esporadicamente. Um dos motivos apontados para isso foi o fato de que ela passou a se
perceber discriminada por parte das pessoas da igreja apds o divércio. Os outros participantes
disseram que vao a igreja mais de uma vez por semana ou que participam de todas as
atividades.

Chamam a atencdo as respostas relativas a influéncia das crengas religiosas no
cotidiano. A Participante 2 foi a Unica que afirmou que esta € moderada. Os outros mostraram
que hd uma grande influéncia. A leitura da Biblia Sagrada também foi adotada como um
indicador de compromisso com a fé/religido. Apenas a Participante 1 declarou ler a Biblia mais
de uma vez por semana, sem precisar exatamente seu investimento nessa leitura. Os outros
disseram que fazem uma leitura didria. Esses dados mostram que os participantes sao
fortemente comprometidos com sua pertenca religiosa. Isso significa comprometimento com
atividades e praticas religiosas, mas ndo especifica o tipo de atitudes e crencas relacionadas ao
casamento, ao divorcio e ao novo casamento. Esses fatores serdo abordados nos subtépicos
seguintes. A seguir, sdo apresentados os contextos em que os entrevistados conheceram seus
ex-conjuges.

A construcdo da conjugalidade é uma dimensdo fundamental nessa pesquisa. Varios
fatores influenciam a escolha de um/a parceiro/a. Na Tabela 3 sdo apresentados os contextos
em que os entrevistados conheceram seus ex-cOnjuges, assim como os fatores que motivaram

suas escolhas.



TABELA 3

Forma/Modo como cada participante conheceu o/a ex-conjuge e os fatores de atragao

P. Como vocé conheceu o seu ex-conjuge? Fatores de atragao
1F Na igreja. Fui passar uns dias na casa de parentes que Rela éoBscl)ean familia
(Presbiteriana) frequentavam a mesma igreja. G Fé
2F
(Assembleia Em um retiro promovido pela juventude da igreja. Nao declarou
de Deus)
3F NG curso de inalés Jeito carinhoso
(Batista) gles. Insisténcia
Falta de orientagao familiar
4M Em evento da iareia Receptividade dos sogros
(Presbiteriana) gre] Acomodagéo social
Imaturidade
Influéncia de outras pessoas
5M x - A . L
. Em reunido de culto religioso, onde a ex-cénjuge é Ser da mesma religiao
(Assembleia . . . P
sobrinha de um pastor casado com minha tia. Aparéncia
de Deus) .
Ter objetivos semelhantes
6M Na igreja. Frequentavamos os cultos da juventude e nos l\:ﬁr?irg: dfs
(Batista) tornamos amigos. ~
Atragao

Nota. P. = Participante

A Tabela 3 mostra que apenas a Participante 3 conheceu o ex-conjuge em um ambiente sem
relagdo com a igreja. Ela relatou, entretanto, que ele era da igreja desde crianca. As/os participantes
foram perguntadas/os sobre que fatores as/os levaram as escolher os/as ex-conjuges. Nesse contexto
apenas a Participante 2 se omitiu. O fator relatado com maior frequéncia foi o de pertencer a mesma
religido ou fé. O segundo foi a atratividade fisica que pode ser inferida dos seguintes conceitos
utilizados pelas/os entrevistadas/os: beleza, aparéncia e atracdo. O Participante 4 foi o unico que
enfatizou fatores negativos ou externos como influenciadores da sua escolha pela ex-conjuge. O fato
de ele dizer que sentia falta de orientacdo familiar e que encontrou receptividade/apoio nos sogros
pode ter sido visto como um fator importante e compensatério para uma necessidade e/ou caréncia

que ele sentia em funcdo da percep¢@o de falta de orientagdo familiar. Ele pode, inclusive, ter se

casado com a “familia” e ndo necessariamente com a ex-conjuge/parceira.
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Os impactos do divércio foi outra dimensdo investigada. A Tabela 4 mostra que, na maioria
dos casos, eles diminuiram ao longo do tempo. Para avaliacdo dos impactos, foi utilizada a seguinte
escala Likert: (1) Muito positivo; (2) Positivo; (3) Nao houve impacto; (4) Negativo, e; (5) Muito
negativo. Foram marcados em negrito, na Tabela, os casos em que o impacto aumentou. As
participantes 2 e 3 relataram que o impacto sobre a satide fisica ¢ maior hoje do que a época do
divércio. Em ambos os casos, o divércio € recente, tendo ocorrido em aproximadamente um ano.
Nos dois casos, as participantes relataram que os ex-conjuges ndo prestam ajuda financeira. Isso

passou a significar, para ambas, a exigéncia de maior dedicacgio ao trabalho.

TABELA 4
Impactos do divércio na época e atualmente.
P. Den Saude Trabalho Familiares Pessoas Cr:r?/as Saude Filhos Amigos
) ) Fisica daigreja . ne Mental 9
religiosas
Antes 4 4 4 5 5 4 5 4
1F  Presb
Depois 2 2 4 - 1 - 1
Antes 4 3 2 4 4 4 4 -
2F AD.
Depois 5 3 2 5 2 2 4 -
Antes 1 4 3 4 2 2 5 4
3F Bat
Depois 4 3 3 4 2 1 4 4
Antes 5 5 1 5 1 4 2 1
4M  Presb
Depois 1 1 1 4 1 1 1 1
Antes 3 3 4 4 4 4 - 3
5M AD.
Depois 3 3 3 3 3 2 - 3
Antes 4 4 3 4 5 5 - 3
6M Bat
Depois 3 3 3 3 3 2 - 2

Nota. Den. = Denominagao; Presb = Presbiteriana, Bat = Batista, A. D. = Assembleia de Deus; Antes = A
época em que o divorcio ocorreu; Depois = Atualmente; Obs.: Os dados em negrito destacam os casos em
que o impacto aumentou, quando comparado o antes e o depois.

A Participante 2 tem dois filhos e a Participante 3 duas filhas. A Participante 3, em especial,
enfatizou a dificuldade de sua jornada dupla envolvendo o emprego, o cuidado da casa e com as

filhas. O caso desta participante teve uma diferenca importante em relacdo aos outros relatos. Ela foi
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a unica que relatou abertamente uma historia de agressoes fisicas recebidas do ex-conjuge. Segue,
abaixo, parte desses relatos:

No comeco do casamento, acho que uns seis meses depois que tinha casado eu ja

engravidei. E no comeco do casamento, €, eu descobri meu, meu ex-esposo tendo um

relacionamento extraconjugal. Fui conversar com ele e ele me agrediu fisicamente. Trés
dias depois eu tive um aborto. E, entdo, comecou assim. Entdo ele prometeu nio agredir

mais fisicamente e tal. Mas, alguns meses depois, depois que eu fiz o aborto, tive o

aborto, eu engravidei de novo. Ele pediu pra eu ndo tomar remédio, porque eu passava

mal. Na época ele chorou, pediu perdao e tal. E eu fiquei gravida novamente. Depois de
seis meses que ele tinha me agredido, ele agrediu novamente. Porque eu fui conversar
com ele sobre 0 mesmo problema. E, ano passado, é, a situagdo foi mais grave e ele

chegou a me ameacar de morte, né? (Participante 3)

O fato de ter sido vitima de violéncia do parceiro parece ter influenciado o relato acerca do
impacto positivo do divorcio sobre a saude mental da Participante 3. O impacto foi e continua
negativo quanto a relagdo com as pessoas da igreja e com os amigos. O impacto sobre os filhos
parece ter diminuido, mas ainda € negativo.

Nos subtdpicos seguintes, sdo analisados os contetidos das entrevistas acerca do casamento,
divércio, novo casamento e do aconselhamento pastoral. Esses conteddos foram sintetizados nas
tabelas que seguem. Durante as andlises das tabelas foram inseridos outros contetdos relevantes das
entrevistas que sdo pertinentes para cada ponto de andlise. A énfase da analise recai sobre opinides e
experiéncias dos entrevistados, que serdo problematizadas a luz da literatura que serd usada como
balizamento acerca das mudancas e continuidades de posturas convencionais. E importante

considerar que os fatores que podem influenciar o fracasso de um casamento sao muito diversos. As
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peculiaridades de cada biografia e de cada dindmica conjugal sdo importantes. Este estudo

privilegiou, no entanto, focar nas influéncias da sociedade hedocultural na destradicionaliza¢do do

modelo convencional de casamento evangélico. Por isso, foram privilegiadas andlises que tratam da

interagdo entre o

contexto macrocultural e o casamento evangélico.

Categoria de analise 1: Opinides sobre o casamento evangélico atual

No inicio da entrevista foram feitas quatro perguntas que visaram obter as opinides das/os

entrevistadas/os sobre o casamento, divorcio e novo casamento. A Tabela 5 mostra como as/os

entrevistadas/os responderam a questdo: “O que vocé pensa do casamento evangélico hoje?”.

TABELA 5

Opinides das/os entrevistadas/os sobre o casamento evangélico na atualidade.

Participante Fala
1F Eu penso que ele estd mundanizado. Nao ta de acordo com o que a Biblia determina
(Presbiteriana) para o cristdo. Nao é? Esté igual aos outros, outro casamento qualquer.
Dentro de uma visao religiosa, eu acredito que, que, é€, como a gente prega esse
casamento para sempre, viver até que a morte nos separe, eu acredito que a instituicao
2F ela ndo pratica isso de forma real. ... Entao, assim, de 10 casais dentro da minha igreja,

(Ass. de Deus)

quando eu falo da minha igreja eu falo da Assembleia de Deus, 10 casais, eu acredito
que 6 a 7 vivem um cendrio falso. Todos na mesma situagéo de que se pudesse, se
houvesse uma saida, ndo estariam mais casados.

Eu penso que, como instituicdo, o pensamento da igreja e o pensamento da Biblia ndo

3F se ligam. Acho que a igreja estd, ela perdeu o seu foco. Ela perdeu o principio. Por qué?
(Batista) Porque a Biblia fala que Deus abomina o divércio, né? O casamento € uma instituicédo de
Deus.
Eu creio, eu acredito que, que nédo sé evangélico, ndo s6 o casamento, a instituicdo do
4M casamento evangélico, mas a instituicdo do casamento, eu creio, defendo e creio que é
(Presbiteriana) uma instituicao viavel para, tanto na questao religiosa como também para melhorar a
sociedade.
Ah, eu penso que as igrejas deveriam estar mais preparadas no ambito de estar
5M orientando quanto ao casamento. Porque o casamento, ele acontece, as vezes, o lider

(Ass. de Deus)

nao ta tao preparado pra, pra ta orientando as pessoas que estao se candidatando ao
casamento. Entdo, o casamento, ele pode ser mais estruturado, mais bem estruturado,
€é, dentro desse contexto evangélico ai, nessa parte.

6M
(Batista)

O casamento foi criado por Deus. A familia é a principal instituicdo que Deus criou pra,
pra que a gene aprendesse né, a, ééé, aprendesse 0 que é o bom relacionamento, ééé,
0 amor entre as pessoas. E na familia que isso, que, que uma crianga experimenta, né?
As primeiras experiéncias dela de relacionamento é dentro de uma familia. E isso deve

partir de um casamento.
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As trés mulheres entrevistadas disseram que o casamento enfrenta dificuldades nas
igrejas evangélicas das quais fazem parte. As participantes 1 e 3 disseram que hd um
afastamento, por parte das igrejas, em relacdo as orientacdes biblicas para o casamento. Isso
mostra um possivel estado de transicio de um ambiente que antes era tradicional para um novo
posicionamento acerca do matrimonio.

A Participante 2 afirmou, inicialmente, que a igreja j4 ndo conta com casamentos que
duram até que a morte os separe. Essa duracdo da relagdo, no entanto, ainda parece ser cobrada.
A fala da Participante 2 sinaliza também que muitas pessoas vivem casamentos de fachada, para
nao romper com as expectativas, quer internas quer do grupo religioso a que pertencem. Ela fala
de “cendrio falso” e das pessoas se sentirem ‘“sem saida”. Parece que a obediéncia as regras
religiosas ainda tem um peso. Resta saber por quanto tempo essas pessoas conseguirdo lidar com
esse peso e manter a relacdo. Essa constatacdo da Participante 2 chama atengdo para a
importancia das igrejas investirem em atividades reflexivas e de apoio a casais em diferentes
fazes do ciclo vital.

Dentre os homens, apenas o Participante 5 apresentou um posicionamento critico em
relacdo a sua igreja. Ele afirmou que considera as igrejas despreparadas para orientar as pessoas
quanto ao casamento. Apontou também que os proprios lideres precisam estar mais preparados
para oferecerem orientagdo e assisténcia aos casais. Para ele, a falta de orientacdes prejudica as
pessoas que pretendem se casar. E importante destacar que apesar desse participante se referir ao
contexto evangélico, ele € membro da mesma igreja que a Participante 2. A Assembleia de Deus
foi a dnica denominagdo que recebeu criticas dos dois participantes. As igrejas Presbiteriana e

Batista foram criticadas pelas mulheres, mas nao pelos homens. Isso sugere que os
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comportamentos das mulheres podem estar sendo mais escrutinados que os dos homens. Parece
ser mais dificil para elas do que para os homens lidarem com o divércio, sendo evangélicas.

Ao responderem a essa questdo, os Participantes 4 ¢ 6 ndo fizeram comentdrios sobre
suas igrejas. Eles disseram o que pensam sobre o casamento em um sentido geral e também no
sentido religioso. O Participante 4 afirmou acreditar no casamento e defendé-lo como uma
institui¢do que € relevante para a sociedade, além do mundo religioso. Ele pareceu preocupado
em afirmar que, apesar de ter se divorciado, ndo se desencantou do casamento: “Nao deixei de
acreditar no casamento. Confio e ainda fago casamento ainda, com toda consciéncia tranquila,
apesar de ser divorciado”. Esse participante tem uma formacdo pastoral e ja foi lider na Igreja
Presbiteriana do Brasil. Ao se divorciar, ele perdeu o direito a ocupar funcdes de lideranca nessa
denominacdo. Ele ainda pode exercer algumas atividades, tal como a celebracdo de um
casamento, mas nao pode ocupar uma funcdo de lideranca. Isso quer dizer que algumas pessoas
reconhecem a sua formagdo pastoral, apesar da institui¢do religiosa vetar o exercicio de fungdes
oficiais na igreja.

O Participante 6 falou sobre a defini¢cdo de casamento e sua funcdo. Ele afirmou que o
casamento foi criado por Deus. A partir dele, inicia-se uma familia. Uma fun¢do da familia é
proporcionar as criancas experiéncias afetivas. Para ele, é nesse contexto que as pessoas
aprendem, desde o inicio da vida, sobre o amor e sobre o bom relacionamento. Esse
posicionamento se adequa a uma concepg¢ao tradicional.

As respostas as perguntas que visaram obter as opinides das/os entrevistadas/os sobre o
casamento, divorcio e novo casamento permitiu o levantamento de evidéncias importantes de
que o casamento tradicional enfrenta problemas nas trés denominacdes evangélicas brasileiras

estudadas. As evidéncias s@o significativas do ponto de vista qualitativo, considerando o caréter
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exploratorio e descritivo do estudo. Nao € possivel generalizar de modo contundente os
resultados encontrados com base na experiéncia de seis participantes para todo o mundo
evangélico brasileiro, mas é importante destacar que eles chamam a ateng@o para uma realidade
relevante, no contexto desta tese.

As trés mulheres entrevistadas disseram que ha uma divergéncia entre os referenciais
biblicos e o que € praticado nas suas igrejas. Nao € possivel afirmar que as mulheres evangélicas,
de modo geral, mostram maior preocupacao e insatisfacdo do que os homens em relacio a esse
problema. Neste estudo, entretanto, essa foi a tendéncia observada.

Entre os trés homens entrevistados, apenas um mostrou uma insatisfacdo em relacdo a sua
igreja. A sua insatisfagdo, no entanto, parece se direcionar especificamente a um aspecto: a falta
de orientacdo e de acompanhamento para preparar as pessoas que pretendem se casar. Esse
participante, mobilizado ou ndo por sua experiéncia pessoal, indica aqui uma questdo importante
— a necessidade de haver um investimento por parte das igrejas em processos de prepara¢ao
matrimonial que abram espaco para a discussdo das vérias dimensdes da vida conjugal e que
permitam uma reflexdo entre ideal e real, expectativas e desafios.

Faz-se necessario considerar que a postura/a fala do Participante 4 pode representar um
dado fora da curva (outlier). Ele foi o unico, dentre todos os participantes, que mostrou
relutancia em conceder a entrevista. Concordou em participar depois de ter lido o TCLE, mas
pediu para gravar a entrevista com o seu celular. Foi o tnico, ainda, que se apresentou como um
defensor da instituicio do casamento e mostrou preocupacdo em afirmar auséncia de culpa,
apesar de ser divorciado. Isso pode ter ocorrido pelo fato de que ele ocupou uma funcido de
lideranga na sua igreja e ainda celebra casamentos. Ele também mostrou maior familiaridade

com o ambiente académico, por ser estudante de mestrado. De certo modo, portanto, ele parece
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ter sentido a necessidade de se apresentar como um ‘“‘defensor” do casamento diante de um
representante da comunidade cientifica. E preciso levar em conta, também, o fato de que ele é
casado atualmente. A experiéncia de ter se divorciado uma vez nao significa, necessariamente,
que ele se desencantou com o casamento.

Por fim, a condicdo de ser uma pessoa divorciada dentro de uma igreja evangélica foi
abordada, no contexto desta questdo, pela Participante 2. Ela afirmou que as pessoas que se
separam enfrentam dificuldades. Essas dificuldades dizem respeito ao preconceito de alguns
lideres e membros das igrejas. Isso ficou claro na declaragdo abaixo:

E preconceituoso o fato de vocé ter que deixar um conjuge, seja por motivo que for.

Porque dentro da religido s6 existe uma forma de aceitar a separacdo: a traicdo.

Olhando para esse ambito religioso hoje, dentro da institui¢do, eu vejo dessa forma.

Muita, muita, muita falsidade. Muito faz-de-conta. Poucos casais dos que eu convivo, dos

que eu vivi, dos que compartilhei, vivem realmente um casamento de plenitude.

(Participante 2)

Essa participante, por ser uma pessoa que sempre fez parte da igreja Assembleia de Deus,
deixou claro que se refere especificamente a essa instituicao. Parte do preconceito contra os que
se separam parece se fundar na suspeita de traicdo. Ela exemplifica isso com a prdpria
experiéncia, dizendo: “Entdo, assim, quando eu passei por esse processo, a pergunta era: quem
traiu? Foi vocé ou foi ele?”. Na concepg¢do dela, portanto, hd uma pressao pela adequagdo a um
ideal social. Isso gera um ambiente no qual a maior parte dos casais vive uma condicdo de “faz-
de-conta”. Para ela, os casais projetam, no ambiente religioso, uma falsa imagem de relagao

conjugal ideal.
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Categoria de analise 2: fatores que tém levado evangélicos a se divorciarem

Uma das questdes da entrevista solicitou das/os participantes emitir suas opinides sobre

os fatores que eles acreditam que tém levado casais evangélicos a se separarem. A Tabela 6

mostra os principais fatores apontados pelas/os entrevistadas/os.

TABELA 6

Fatores que levam casais evangélicos a se separarem.

Participante

Fala

1F Dureza de coragao. Falta de entender que amor nao é sentimento. Amor € um
(Presbiteriana) compromisso. E uma decisao. ... O egoismo.
Bom, eu acho que o fator, ainda, que predomina é, o, a questao da traigcdo. Ainda
existe, hoje mais do que nunca eu posso dizer isso assim. ...depois que me separei eu
2F fui abordada diversas vezes por, quer dizer, a maioria das vezes, por homens casados,

(Ass. de Deus)

cristaos. E&, pastores. E€. Lideres. ... Agora, ai a gente entra no que leva a traicdo.
Né? Porque, assim, a traicao ela nao acontece, aconteceu. Assim, algo levou esse
parceiro, essa parceira, a esse fator. Mas, o fator predominante ainda é a traicao.

Falta de conhecimento. Falta de compromisso. Falta de, de compromisso com Deus
mesmo. Falta de carater. E por volta das vezes, é o compromisso com 0 mundo, né?

3F > - .

(Batista) Entao, a falta de compromisso com a Palavra e 0 compromisso com o0 mundo em
contrapartida. ... Outro ponto de vista, que a maioria das pessoas casam na igreja por
conta, as vezes, da questao da proibicdo do ato sexual antes do casamento.

Primeiro, o casal evangélico, ele casa muito novo. ... Entao, eles casam
AM prematuramente e até com uma certa utopia. Eles ndo sao muito orientados e nao dao
o a oportunidade a, a propria vivéncia, a socializacdo evangélica nao prepara para casar.
(Presbiteriana) - | . ) P : , .
E tudo muito lindo, tudo muito maravilhoso, né? Isso ai eu creio que é um dos grandes
problemas. Um dos grandes fatores pra separacao.
5M

(Ass. de Deus)

Eu acho que o, a falta de didlogo € do compromisso com a Palavra de Deus.

6M
(Batista)

Bom, eu creio que as pessoas, elas procuram, né, o caminho mais facil. Elas entendem
que, uma vez que enfrentam problemas no casamento, ééé, que a maneira mais facil
é, sei 14, se ausentar desse ambiente de problema. Fugir do problema ao invés de
buscar uma solugao dentro do casamento. Entao, talvez, também, as pessoas tenham,
tenham uma ilusdo de que num casamento nao existem problemas, que as coisas se
resolvem facilmente. ...Também vejo que as pessoas chegam no casamento com
experiéncias é, seja experiéncia que ela viveu dentro da sua prépria familia, que nao,
gue nem sempre sao experiéncias boas, né? E elas, mesmo que sem intencao,
acabam repetindo isso dentro do casamento. Acho que sao, séo varios fatores na
verdade. Esses sdo s6 alguns.

As respostas apresentaram uma variedade significativa de fatores. Apenas um fator se

repetiu nas falas de participantes tanto do sexo feminino (1 e 3) quanto do sexo masculino (5): a

falta de compromisso com Deus, ou com a Palavra de Deus e com o amor como algo que vem de
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Deus. A Participante 1 falou da dureza de coragdo, do egoismo, e da falta de entendimento sobre
o que é amor. Ela disse que as pessoas entendem o amor como sentimento, enquanto para ela se
trata de um compromisso e de uma decisao.

A Participante 2 foi tnica que apontou a traicdo como a principal responsavel pelos
divércios em sua igreja. E importante considerar, todavia, que ela ndo resume a traicio a uma
relacdo extraconjugal, apesar de também considerar esse sentido. Uma importante evidéncia
apontada por ela de que o adultério € uma pratica recorrente na igreja, € que ela foi abordada por
homens casados depois de ter se divorciado. Esses homens incluem pastores e outros lideres.
Essa declaragdo revela que hd incoeréncia entre o que € ensinado e cobrado na igreja e praticado
por membros e lideres. Isso também justifica o que ela considerou como um cendrio de “faz-de-
conta”.

As declaracdes da Participante 2 mostram ainda um segundo sentido do conceito de
traicdo: “... hoje eu acho que quando o marido deixa de suprir as necessidades da casa, ele estd
traindo, primeiro, os votos que ele fez no altar. Quando o marido deixa de suprir a necessidade
da esposa, ele também estd traindo”. Ela afirma que alguns problemas que ocorrem na interagao
do casal t€ém um peso maior do que uma relacdo extraconjugal: “Eu acho, j4 cheguei a pensar em
alguns momentos até que a trai¢do fisica, sexual, intima, ela é mais perdodvel do que alguns atos
dentro do matrimonio”. Pode-se inferir, portanto, que ela ndo usa o conceito de trai¢io apenas no
sentido de adultério. O adultério € um fator tradicional para a aceitacdo do divércio nas igrejas
evangélicas. Os fatores apontados pela Participante 2, portanto, ndo sdo completamente
tradicionais. Ela citou, especificamente, dois fatores tipicos de um modelo hedocultural: egoismo

e egocentrismo.
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A Participante 3 chamou a atencdo para uma questdo relevante no mundo
contemporaneo: a proibicdo do ato sexual antes do casamento nas igrejas evangélicas. Isso
levaria os homens e mulheres a se casarem muito jovens e sem observarem outros aspectos da
vida conjugal, além do ato sexual. O Participante 4 ndo se referiu claramente a proibi¢do do
sexo, mas afirmou que o casamento de pessoas muito jovens € um dos principais fatores que
levam os evangélicos a se divorciarem. De acordo com esses participantes, o casal de namorados
ou noivos busca formalizar a unido precipitadamente, ou seja, sem lidar com a “utopia”, palavra
usada pelo Participante 4. Essa palavra remete a famosa expectativa inscrita no imagindrio social
“...e eles foram felizes para sempre”.

A realizacdo/satisfacdo sexual passou a ser uma dimensdo valorizada no casamento
contemporaneo, assim como na sociedade hedocultural. Diniz Neto (2013) aponta que foi Freud,
no final do século XIX, o responsdvel por dar inicio ao estudo cientifico da sexualidade e por
apontar sua complexidade e importancia para a constitui¢do psiquica do sujeito. De acordo com
Diniz Neto (2013) ao longo do século XX vdrios autores se dedicaram ao estudo da sexualidade,
apontando questdes relativas as disfuncdes sexuais e ao sofrimento decorrente de dificuldades
relacionadas a experiéncia sexual. E importante mencionar que a vivéncia da sexualidade foi e
ainda € objeto de controle social e religioso.

A concepcao cristd € de que o sexo pré-marital pode prejudicar a vida conjugal. Ao
mesmo tempo, ha dados que mostram que boa parte dos casais evangélicos pratica o sexo antes
de casarem (BEPEC, 2011). E um desafio para as instituicdes religiosas, independente de
denominacdo, encontrar formas adequadas de lidar com questdes da sexualidade. Esse desafio €

especialmente complexo no contexto de uma sociedade hedocultural.



99

Pires (2013a, p.246) considera que hd uma “crenca coletiva compartilhada em um mundo
pOs-metafisico, a saber: o prazer € uma disposi¢cdo natural do ser humano e, portanto, ndao pode
ser represado. Por isso nenhuma ética de repressdao é bem-vinda nesse recinto pds-metafisico da
emancipacdo politica do ego”. As racionalidades predominantes em uma sociedade hedocultural
trazem consigo as influéncias dos pensamentos de Nietsche e Freud. A concepcdo de que é
necessdrio praticar o sexo antes do casamento para melhorar o conhecimento entre os conjuges
tem origem na concep¢do moderna de que o represamento do prazer tem um efeito adoecedor.

No que diz respeito aos dados das entrevistas, os relatos da Participante 3 evidenciam que
a decisdo de pessoas jovens evangélicas/os pelo casamento tem uma influencia forte do desejo
sexual. Ainda que isso ocorra dentro dos padrdes aceitos pela institui¢do religiosa, esse fator
indica a falta de orientacdes que possam preparar essas pessoas para encararem de modo realista
os desafios do exercicio da sexualidade e da vida conjugal. Nesse contexto, fica a sugestdo de
que mais estudos sobre os fatores que levam os jovens evangélicos a se casarem sejam
realizados. Outra questdo importante de pesquisa € saber/identificar o nivel de compreensao que
evangélicos jovens, tanto homens quanto mulheres, apresentam sobre a vida conjugal.

Os dados mostraram a presenca de objetivos que privilegiam a individualidade e ndo o
projeto conjugal. Esse processo fica evidente na fala da Participante 3: “a falta de compromisso
com a Palavra e o compromisso com o mundo em contrapartida” . Diante de crises conjugais, e
de acordo com as/os participantes desse estudo hd indicios de que as/os evangélicos estdo
optando por caminhos mais faceis. A falta de didlogo, a impaciéncia, a falta de cardter, o
egoismo e o egocentrismo foram apontados como indicadores importantes da influéncia de uma

racionalidade do prazer. De novo foi a Participante 3 quem definiu do modo mais preciso essa
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influéncia: “...é uma situagdo, assim, todo mundo voltado pra, com a mente pra, tipo assim: eu

quero ser feliz, eu preciso ser feliz”. Esse posicionamento é consoante com a literatura.

Categoria de Analise 3: condicoes para aceitacao do divorcio entre evangélicos

brasileiros

As respostas das e dos entrevistadas/os acerca dos fatores que elas e eles identificam como

principais responsdveis pelos divorcios em suas igrejas foram abordadas no subtdpico anterior. A

presente categoria analisa o outro lado dessa questdo. O objetivo foi verificar as opinides das e dos

participantes acerca das condi¢cOes nas quais o divorcio € aceitdvel, na perspectiva evangélica. A

Tabela 7 apresenta as principais declaragdes das/os entrevistadas/os sobre isso.

TABELA 7
Critérios considerados aceitaveis para o divorcio
Participante Fala
1F Se a gente for pegar os principios biblicos, em hipétese alguma. L4 fala que o adultério, ele
(Presbiteriana) permite vocé estar livre por isso, né? Mas, também fala que vocé pode perdoar, se quiser.
A Unica opgao que eles, que a Biblia nos da, é aquela questéo do fato de um cénjuge ter
2F traido o outro. Né? Mas, ai é onde, assim, por diversas vezes eu peguei esse texto e i,

(Ass. De Deus)

porque por muito tempo eu relutei. ... Entdo, assim, a gente teria que buscar entender o que
é ser traido.

3F A Biblia fala a questao do adultério, né? Que aquele que adulterou, que dé carta de divércio.
(Batista) ... E outra questao é a violéncia, né? A violéncia fisica.
...creio que o divércio é pra consertar situacdes inconsertaveis. E um leque muito grande.
Se for a partir da Biblia, é bem definido quais sdo as situagdes que tem. Que é uma
aM sociologia um pouco diferente que nés viyemos,hoje, né? Entao, o que, por exe_mplo,_
(Presbiteriana) qu_ar_1do avida gsta sendo cologada em risco. Ai supera qualquer norma que seja soma! ou
religiosa prescrita. Quando esta recebendo ameacga que coloca a sua vida em risco, seja
fisica ou psicoldgica. Eu creio que justifica a separagéo. Depois de passar, também, por um
processo pra ver se ha conserto, se existe a conciliagdo ou nao.
5M O divoércio, como a gente conhece, em casos mesmo de traigo. Essa seria a circunstancia
(Ass. De Deus) que, que o divorcio é aceitavel. ... em casos de traicdo, segundo a Biblia.
6M E dificil de falar, né, porque nada justifica um divércio. ... quando uma das partes nao quer

(Batista)

mais, é, me parece que, que, que nesse caso nao € possivel outra opgéao além do divércio.
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A fala da Participante 1 deixa clara a natureza da interdi¢do, ou seja, de acordo com a
doutrina o divércio € proibido e inaceitdvel: “Se a gente for pegar os principios biblicos, em
hipétese alguma”. Por outro lado, a afirmacdo do Participante 6 deixa claro o paradoxo — o
dilema entre o velho e novo presente na contemporaneidade: “E dificil de falar, né, porque
nada justifica um divorcio.. ... quando uma das partes nao quer mais, é, me parece que, que,
que nesse caso nao € possivel outra op¢do além do divorcio”.

Cabe apontar que o Participante 6 mencionou apenas um dos critérios tradicionais. E
interessante notar que se trata de um membro da Igreja Batista, mas que o critério citado por
ele € objetivamente declarado apenas pela Confissdo de Fé de Westminster, que é um
referencial presbiteriano. Sua fala indica que ele apontou um critério a partir da sua experiéncia
de divorcio e ndo de orientagdes: “... a primeira op¢do nunca deve ser o divorcio, mas quando
uma das pessoas ela realmente ndo quer mais o casamento, né, € que tem a ver com minha
experiéncia, eu ndo vejo outra, né, mais o que fazer”. Fica evidente que o afastamento das
tradigdes é produto de um dilema travado entre o que € prescrito pela doutrina e as
necessidades individuais.

As entrevistas mostraram, entretanto, que as/os participantes t€ém opinides formadas
acerca de qual é o critério tradicional para o divércio no mundo evangélico. O adultério foi
citado diretamente por quatro entre seis entrevistados. Desses, trés sdo mulheres. Uma das
mulheres, a Participante 2, reiterou o que jd havia dito sobre o conceito de trai¢do. Ela afirma

que nao tem clareza, ao ler o texto biblico, sobre qual € o sentido atribuido a esse conceito. A
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preocupagdo mostrada por ela reflete o fato de que ela se divorciou sem que o ex-conjuge tenha
cometido adultério. Sua fala revela ainda um problema importante: falta clareza na
compreensdo das prescrigdes biblicas e das doutrinas defendidas nas igrejas evangélicas
estudas. Isso indica a falta de orientacdes claras por parte dos lideres de cada denominagdo.
Essa questdo merece ser mais investigada.

O Participante 4 fez referéncia a Biblia, sem citd-la. Em seguida, ele sugeriu que a
Biblia precisa ser contextualizada na realidade atual. O dnico fator citado por ele como motivo
para o divércio foi a ameaca a vida de um dos coOnjuges na relacdo. Esse mesmo fator, a
violéncia, foi nomeado claramente pela Participante 3. Vale lembrar que ela foi a tnica a
declarar que sofreu violéncia fisica e psicolégica do ex-conjuge. E interessante cogitar sobre as
razdes que podem ter levado o Participante 4 a ndo nomear a violéncia. Talvez seja dificil para
uma pessoa que tem fungdes na igreja, sendo uma delas celebrar casamentos, admitir que em

muitos contextos, independente de afiliacdo religiosa, os conjuges se maltratam.

Categoria de analise 4: Analise das histérias de crise conjugal e divércio

Os principais elementos que caracterizaram as experiéncias de crise conjugal que
levaram ao divorcio das e dos participantes sdo apresentados neste subtopico. A Tabela 9
apresenta as palavras centrais encontradas nas narrativas das entrevistadas e dos entrevistados
sobre o inicio da crise conjugal e sua duragdo. Aponta também os fatores que levaram a
separacdo, quem tomou a iniciativa pelo divércio, assim como o momento que consideraram

mais dificil do processo.
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Sintese das narrativas sobre a crise conjugal e o divorcio
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Duracdoda  Fatores que levarama Quem tomou a s
P. crise separacao iniciativa Momento mais dificil
1F L Dureza de corag&o do ex- . Rejeicao: "Eu ndo te amo
o Desde o inicio o O ex-cbnjuge mais, vocé ndo serve pra
(Presbiteriana) cbnjuge mim’
2F - ~
A bleia d Utiimos 2 anos  Falta de atengao Ela Apés a separagao
(Assembleiade o ;o5amento Falta de cuidado P parag
Deus)
3F Desde o inicio Infidelidade O xctriuae IComunlcar.oslf,nh.os .
(Batista) Agressao fisica Juge  Impacto psicologico sobre
os filhos
Falta de amor
4M 5 I
- Desde oinicio ~ 1'976880€s A ex-conjuge Ruptura com a igreja (perda
(Presbiteriana) Incompatibilidade de da funcéo de lideranca)
génios.
5M InﬂUénCia dOS familiares O momento em que aex-
Assembleia de Desdeoinicio  Falta de amor A ex-cOnjuge cdnjuge chegou para buscar
Deus Falta de humildade 0s moveis
Insatisfacao da ex-
oM cbnjuge Quando ela di .
e Falta de respeito A uando ela disse que queria
(Batista) Desde o inicio pel A ex-cOnjuge o divorcio.

Pornografia (ele)
Orgulho (dele)

Fatores de natureza diversa foram apontados pelas trés mulheres e pelos trés homens
participantes como principais responsaveis pelo divorcio. Essa heterogeneidade no contexto de um
grupo pequeno reflete a complexidade da experiéncia conjugal. Cabe ressaltar que apenas a
Participante 3 citou um fator tradicional, que € o adultério. Ela também apontou um segundo fator
importante, que € o fato dela ter sido agredida fisicamente pelo ex-conjuge de modo reincidente. A
presenca de violéncias no contexto das relagdes conjugais € uma questdo que merece atencdo e
pesquisa (Diniz, 2011, 2013).

As causas apontadas incluiram fatores como a falta de amor, a insatisfacdo do ex-cOnjuge,
incompatibilidades, orgulho, dureza de coragdo. O Participante 6 também citou problemas sexuais,

devido ao fato de que ele consumia pornografia. A tendéncia observada nas histérias de casamento
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e divorcio dos seis participantes € coerente com o que elas e eles apontaram como sendo fatores
que estdo levando os evangélicos a se divorciarem. Em todos os casos, a individualidade acabou se
sobrepondo a conjugalidade. Isso configura um cendrio em que a tradi¢do estd sendo substituida
pelas necessidades e pelos desejos individuais.

Quanto a iniciativa pela separacdo, chamou a atenc¢do a atitude da Participante 3. Ela afirma
que ndo pediu o divércio, mas desejava que isso acontecesse devido as agressdes e ameacgas de
morte do ex-marido. Havia, por parte dela, a divida de se seria correto, do ponto de vista biblico,
que ela pedisse o divorcio. Mesmo estando evidente que o ex-marido tinha um relacionamento
extraconjugal e que ele era um agressor, ela ndo se sentiu a vontade para tomar a iniciativa. Essa
atitude remonta as origens do modelo judeu-cristdo, pelas quais apenas os homens poderiam dar a
carta de divorcio.

A atitude da Participante 3, no entanto, contrasta com o cendrio geral mostrado na Tabela 9.
Todos os participantes homens afirmaram que a iniciativa do divorcio partiu das ex-esposas. Além
disso, a Participante 2 também declarou ter tomado a iniciativa. Das seis histérias de divorcio
analisadas, em quatro o divorcio fol uma iniciativa da mulher.

Esses dados sugerem que pode haver maiores dificuldades para elas do que para eles, no
que diz respeito a vida conjugal, nas igrejas evangélicas. A tomada de iniciativa do divércio por
parte de esposas pode estar ocorrendo em um contexto cultural em que as mulheres, de modo geral,
estdo se tornando mais independentes em relacdo aos homens, inclusive maridos. Fica como uma
questdo para pesquisa futura compreender dimensdes desse processo de empoderamento de
mulheres evangélicas que as tém levado a tomar a iniciativa de ruptura da relacdo.

Os relatos sobre o momento considerado como mais dificil no processo de crise conjugal e
de divorcio também apresentaram uma diversidade de experiéncia da dinadmica conjugal

significativa. Destaca-se, todavia, o fato de que dois dos trés homens que participaram do estudo
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destacaram o momento em que souberam que a separacdo aconteceria. O Participante 6 disse que o
momento mais dificil foi ouvir da ex-esposa que ela queria se separar. O Participante 5 respondeu
da seguinte forma: “O dia em que ela encostou com o caminhdo pra levar os méveis da casa”. Ele
sugere que tinha, até entdo, uma expectativa de continuacdo da relacdo. O motivo principal
apontado por ele para justificar o impacto desse momento, foi o seguinte:

Porque a gente que €, a gente que € cristdo, a gente casa com o objetivo de construir uma

familia, né? Nunca pensando em separar. Ai, no dia da separagdo, no dia que o caminhdo

realmente pegou, ali, a mudanga, a gente vé que um projeto da gente, tanto quanto de Deus,

estava sendo, estava indo embora. (Participante 5)

Esse relato expressa um sentimento de frustracdo semelhante ao relatado pela Participante
2. Uma diferenca € que ela tomou a iniciativa pela separacdo, enquanto o Participante 5 ndo. Outra
diferenca € que ele cita a ruptura do ideal cristdo como razao principal da frustracdo. A Participante
2 afirmou que depois de quatro meses da separag@o, ao morar em um lugar novo e ao lidar com a
auséncia do ex-marido, ela sentiu o impacto do divorcio. O relato foi o seguinte: “Penso que ai é
quando a ficha cai e vocé se vé numa realidade que vocé€ ndo projetou quando vocé casou, e que
aquela pessoa que vocé projetou pra vida inteira ndo ta ali”.

Chamou a atengdo, também, o relato do Participante 4. Ele disse que o luto pelo casamento
aconteceu ao longo da histéria da relacdo conjugal. Ele destacou, especialmente, que viveu um
tempo de 15 anos de luto. E nesse contexto que ele justifica o fato de que o divércio ndo teve um
impacto muito significativo de imediato. O momento mais dificil foi perder o posto de lideranca na
igreja e a consequente ruptura com um dos lideres religiosos com quem ele mantinha uma relacio
de amizade. Ele relata o seguinte:

Entdo, a separacdo, o ato de separacdo e os primeiros meses da separacdo, ndo teve

problemas assim, de, de, de enfrentamento em relacdo a vida, os desafios. Mas, a partir do
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momento que tive a ruptura com a questdo institucional, religiosa, que foi do lado da

institui¢do religiosa, ai eu senti o que € a separacdo, o divércio, no, no meu divércio, né?

Esse foi o pior momento. Af tirou meu chao. Af tive que ter ajuda até de, de, terapeutas pra

superar isso ai. Depressdes, é... (Participante 4)

Os dois fatores apontados pelo Participante 4 como tendo sido mais impactantes devido a
ruptura com a igreja, foram a perda da socializagdo com pessoas da igreja e de uma fonte de renda.
Ele era um dos pastores da igreja e provavelmente essa era uma fonte de renda importante: “Mas, a
hora que a ruptura da socializacdo da igreja, tanto o lado de socializagdo como o lado de sustento
financeiro também, ai foi que o meu chao foi tirado”.

As Participantes 1 e 3 relataram que os momentos mais dificeis foram: 1) o momento em
que o ex-marido decidiu que ela ndo servia mais para ele, porque ele ndo a amava; 2) 0 momento
de comunicar o divorcio as filhas. No primeiro caso, a participante destaca o impacto de se sentir
rejeitada. No caso da Participante 3, o mais dificil foi comunicar as filhas e lidar com os impactos
da perda da familia intacta sobre elas.

As duas experiéncias envolvem a ideia de “culpa” s6 que de modo reverso. No caso da
Participante 1 a fala “voc€ ndo serve mais para mim” deposita nela uma culpa, uma
responsabilidade pelas dificuldades e frustra¢cdes acumuladas ao longo da relacdo que ndo cabem
somente a ela. Isso ficou claro na prépria fala dessa participante: “...sou responsabilizada até hoje”.
No caso da Participante 3, que embora jovem mostra uma adesdo mais rigida aos principios

religiosos, ela provavelmente sente culpa por ferir essa crenca e por causar dor as suas filhas.

Categoria de analise 5: Opinioes sobre o novo casamento de evangélicos divorciados
A adesdo ou o afastamento em relacdo ao modelo tradicional de casamento evangélico é

uma questdo importante de ser analisada. Os referenciais tradicionais afirmam que somente
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quem foi vitima do adultério ou foi abandonado pelo conjuge tem direito a novo casamento. O

perdao pode ser concedido a todos, mas essas sdo as condi¢des para as pessoas divorciadas se

casarem novamente e manterem-se em comunhdo com a igreja. E importante conhecer, portanto,

quais sdo os critérios que membros divorciados de igrejas evangélicas brasileiras acreditam que

sejam validos para se aceitar que membros divorciados se casem novamente. A Tabela 8 mostra

0 que as entrevistadas e os entrevistados pensam acerca dessa questao.

TABELA 9

Posicionamentos sobre possibilidade de novo casamento de evangélicos divorciados

Participante

Fala

1F A minha opinido € que ndo. Que a pessoa que repudiou ela ndo tem o direito ao novo
(Presbiteriana) casamento. A que foi repudiada sim. Como diz a Biblia.
Eu sou totalmente a favor. Quero isso pra mim. Acredito que vou casar de novo. Acredito
2F que todo mundo tem direito de recompor, né? ... N6s temos, dentro do nosso mundo

(Ass. De Deus)

religioso, cristdo, muitas pessoas, pastores, que se divorciaram, casaram e estao bem.
Eu vejo com bons olhos.

3F
(Batista)

E muito complexo essa, essa questdo. Eu separei com a intencédo de néo casar de novo.
Porque a Biblia fala que aquele que adulterou, que dé carta de divércio. S6 que aquele
que se casar com o divorciado se comete, comete adultério. A Palavra é bem clara
nesses termos, né? S6 que pela lei ndo € adultério vocé casar de novo. E dentro da
igreja € aceitavel vocé se casar novamente, com a pessoa divorciada ou solteiro, tanto
faz.

4M
(Presbiteriana)

Ai eu tenho que levar para um lado pessoal, pelo meu,né? A minha experiéncia. A
experiéncia que eu tenho no segundo casamento € que, que realmente agora eu vivo
uma experiéncia de conhecer o que é um casamento. Eu creio que é totalmente viavel,
desde que faga ai, um, desde que se encontre o entendimento do porque que houve a
ruptura com no, no primeiro. Se vocé conseguir entender e, entender e perceber e tomar
atitudes diferentes em relagéo ao primeiro, eu vejo que é totalmente viavel a segunda, o
segundo casamento.

5M
(Ass. De Deus)

N&o, aceitavel até que pode ser aceitavel. Agora, eu nao, eu ndo diria a, uma forma
correta de ser, né? Mas, aceitavel tem sim, condigcbes que séo aceitaveis. Mas, aceita,
mas nao diria que seria correto.

6M
(Batista)

Apesar de j4, é, ler vérias opinides dizendo que uma pessoa divorciada nao deveria se
casar de novo com outra pessoa, eu creio, €€é, eu creio na misericérdia de Deus. Eu
creio que, ééé, eu nao acho que uma pessoa se divorciou, €, que ela ndo precisa ficar
presa, né, a essa condicao, se ela, se ela ndo tem opgao ou a possibilidade de restaurar
o casamento dela. Ou, se restaurar o casamento for causar um mal maior, né. Se a outra
pessoa ja tem outro relacionamento, ta casada, alguma coisa do tipo. Entao, eu creio
gue nessas condigdes, Deus permite, apesar de ndo ser, né, o plano, o cenario ideal, o
que Deus planejou. Mas, eu creio nesse perdao maior, nessa misericérdia de Deus, e
que seria aceitavel o segundo casamento.
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Duas pessoas posicionaram-se claramente de acordo com os critérios tradicionais. Essas
duas pessoas sdo do sexo feminino. As Participantes 1 e 3 citaram a Biblia. A Participante 1 mostrou
uma opinido mais aderente ao modelo evangélico tradicional. Ela afirmou que apenas a parte
repudiada tem direito a se casar novamente. A Participante 3 entende que o novo casamento nio é
aceitdvel, pelos critérios biblicos, em nenhuma condi¢do. De acordo com ela, a igreja aceita 0 novo
casamento sem observar critérios para isso. Ela mostrou-se, no entanto, preocupada em compreender
com maior clareza o que seria o correto. O que ela parece afirmar € que a falta de coeréncia entre o
que a Biblia diz, o que a lei civil permite e o que a igreja aceita, a coloca em duvida. Essa divida
parece criar angustia.

A Participante 3 afirmou na entrevista viver um dilema: sua inten¢do é de ndo casar-se
novamente, mas a0 mesmo tempo as dificuldades de viver sem um companheiro sdo muitas. O relato
¢ de que ha pretendentes, mas ela ainda ndo conseguiu “abrir o coragdo” para um novo
relacionamento. Para ela, hd beneficios em investir em uma nova relacdo, mas também ha riscos.
Sua fala e postura sdo marcadas pela incerteza quanto ao que Deus considera correto. Esse dilema
fica claro na seguinte parte da entrevista:

Mas, ainda ndo consegui abrir o coracdo, €, pra essas pessoas. Pra nenhuma dessas pessoas.

Tanto solteiro, como divorciados evangélicos, porque eu nao sei ao certo o que, o que seria

melhor, né? Porque a igreja, ela ndo dd uma, uma instrugio clara sobre isso. Na verdade, a

igreja aceita, né? Af fica mais uma questao, uma duvida, a nivel pessoal, da minha parte, né?

(Participante 3)

Essa duvida reafirma que faltam compreensdes claras a respeito do proprio credo, por parte
dos evangélicos. Ao seguir a tradicdo herdada do protestantismo de origem, todos os fiéis
evangélicos tém acesso 2 Biblia e podem interpretd-la. E dos pastores e de outros lideres, todavia, a

tarefa de apresentar interpretacdes que possam assumir o status de posicionamento oficial. A divida
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indica uma provavel falta de orientag@o por parte da lideranca. Essa orientacdo poderia diminuir a
angustia para a tomada de decisOes e o enfrentamento de situagdes tais como crises conjugais € a vida
apos o divorcio.

O Participante 5 fez uma diferenciacdo entre o que € aceitdvel e o que € correto. Ele nao
parece mostrar seguranga sobre a questdo, mas fala da sua propria experiéncia. No seu caso, o ex-
conjuge decidiu terminar o relacionamento. Como a decisdo ndo foi dele, seu entendimento € que
seria aceitdvel um novo casamento. O que ele parece entender, contudo, é que mesmo a decisao
sendo da outra pessoa, no caso a esposa, a parte abandonada tem sempre uma parcela de culpa.
Casar-se novamente pode ser uma condi¢do que € aceita socialmente e pela igreja, mas nao
necessariamente correta. A culpa parece ser um fator importante na sua relutincia em ter um novo
relacionamento. Novamente, parece faltar uma orientacdo que dé a ele maior seguranga para pensar
a sua condi¢@o como evangélico divorciado.

Os outros trés participantes mostraram-se favoraveis ao segundo casamento. A Participante 2
foi a que se posicionou de modo mais direto. Ela se declarou totalmente a favor, sem fazer qualquer
ressalva. Um ponto importante € que ela cita modelos da igreja, tanto de membros como de lideres,
que se divorciaram, casaram novamente e foram bem sucedidos. O Participante 4 tem uma opiniao
muito semelhante, mas cita o seu proprio exemplo. Ele afirma que s6 conheceu a experiéncia de um
casamento genuino na sua segunda unido conjugal, que € a atual. Essa afirmagdo € seguida de uma
ressalva. Para ele, o segundo casamento € vidvel, desde que se aprenda com os erros do primeiro.

O Participante 6 posicionou-se a favor de nova unido, ao levar em considera¢do casos em que
o fim da relacdo € irreversivel ou em que sua manuten¢c@o poderd causar danos maiores. Um dano
maior ocorreria, por exemplo, quando o ex-conjuge ja tem um novo relacionamento. Ele aponta
claramente o dilema entre “o ideal” e “o real”. Para ele, as pessoas divorciadas ndo estdo proibidas de

se casar novamente, devido ao perdao de Deus.
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Categoria de analise 6: A relacao com a autoridade pastoral

Uma caracteristica importante das igrejas tradicionais € o reconhecimento da autoridade
pastoral. Tradicionalmente o pastor € respeitado como um lider e orientador. Devido a isso,
costumava ser uma pratica frequente dos casais ouvir as orientacdes pastorais antes de tomarem
decisdes importantes. Nao se decidia pelo casamento ou pelo divércio de modo auténomo. A
afirmac@o da autonomia para decidir evidencia a negacdo da tradicdo. A Tabela 10 mostra a
relacdo das entrevistadas e dos entrevistados com a autoridade pastoral ao longo da crise
conjugal e no momento da decisd@o pelo divorcio. Essas pessoas também avaliaram a ajuda

prestada pelos pastores quando esta decisdo ocorreu, assim como as reacdes dos mesmos ao

divércio.
TABELA 10
Relagao com a autoridade pastoral
Procurou
p Procurou O pastor orientacao antes de Reacao da autoridade
orientacao pastoral Ajudou/Dificultou decidir pelo religiosa ao divorcio
divorcio
¥ Nao - Nao Prestou ajuda/cuidado
(Presbiteriana) ]
2F
(Assembleia Néo - Sim Negativamente.
de Deus)
SF Sim Ajudou Nao Apoiou
(Batista) ] P
M Nao - Nao Afastamento/Ruptura
(Presbiteriana) P
5M
(Assembleia Sim Neutro Néo N&o houve reacédo
de Deus)
GM Sim Neutro Sim Tentativas de~eV|tar a
(Batista) separagao

Nota. P=Participante.
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Dentre os seis participantes, trés declararam ter procurado ajuda pastoral no inicio ou ao
longo da crise conjugal. Apenas a Participante 3 afirmou que o pastor ajudou ao longo da crise.
Os outros dois, os Participantes 5 e 6 respectivamente, disseram que o pastor ndo ajudou nem
dificultou. A ajuda foi definida do seguinte modo pela Participante 3: “Sé ajudou. Colaborou,
deu forca, deu animo. Eéé. Deu sugestdes importantes, né. Orientacdes importantes. Foram bem-
vindas, né”.

As e os participantes também foram perguntadas/os se consultaram uma autoridade
religiosa antes da decisdo pela separac@o. Dois entrevistados disseram que sim, um homem (P6)
e uma mulher (P2). No contetido da entrevista com a Participante 2 podem ser identificados dois
momentos: 1) quando ela saiu de casa; 2) quando ela decidiu se divorciar. Ela afirma ter
procurado um dos pastores da lideranca da igreja apds a decisdo por sair de casa: “Quando eu
tomei a decisdo de sair de casa eu procurei, expliquei os motivos que eu estava saindo de casa e
tudo que ele fez por mim foi uma ora¢do”. Nesse relato, ela comunica que nao houve uma ajuda
efetiva nesse momento. Ao dizer “tudo que ele fez por mim foi uma ora¢do” ela sugere que o
pastor se posicionou passivamente.

Na sequéncia da entrevista, a Participante 2 disse que também procurou uma autoridade
da sua igreja antes da decisdo pela separacdo. De acordo com ela, as pessoas ja sabiam da sua
histéria e do seu sofrimento. Como o ex-marido era um pastor e uma pessoa inflexivel, ela
sugere que a crise conjugal era do conhecimento de lideres e membros da igreja. Por isso, ndao
houve uma tentativa de intervengdo. A pessoa que a orientou a deixou livre para tomar a decisao
que ela acreditava ser a melhor para ela e para os filhos. Apds a separacdo, contudo, a reacdo dos
pastores e da comunidade foi negativa: “Foi e é, ainda, muito negativamente. E. E ndo s pelos

pastores, mas pelo grupo de, de cristdos frequentantes a igreja...”.
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As Participantes 1 e 3 afirmaram que apds a separacdo 0s seus pastores reagiram de
forma positiva, dando apoio e cuidado. O Participante 4 afirmou que o pastor principal era seu
amigo e superior na hierarquia da igreja. Ap6s o divdrcio o amigo se distanciou dele. Na sua
interpretacdo, o amigo precisou abandond-lo para adequar-se ao que era esperado pela igreja, ou
seja, condenar o divércio, principalmente por tratar-se de lider religioso. O Participante 6 foi o
unico a relatar que os pastores recomendaram mais tentativas de evitar divorcio.

E importante considerar que sdo histérias distintas. Em algumas, o processos de crise e 0s
elementos envolvidos podem justificar a falta de tentativas dos pastores para reverter o processo
de separagdo. Apesar disso, dois relatos ddo evidéncias que reafirmam uma tendéncia de
afastamento da tradicdo: 1) metade dos entrevistados ndo procurou ajuda pastoral durante as
crises; 2) quatro, dos seis entrevistados ndo ouviram qualquer autoridade religiosa antes de
decidirem se separar.

A Participante 3 relatou que procurou orientagdo inicial do pastor e que ele a ajudou;
mesmo ela ndo tendo buscado ajuda no momento de decisdo pelo divorcio, uma vez tomada a
decisdao ela se sentiu apoiada pelo Pastor. No caso desse Pastor, pode ndo se tratar
necessariamente de um afastamento da tradi¢do, mas sim de uma postura de acolhimento de uma

pessoa em situacao de sofrimento.

Categoria de analise 7: A procura de participantes evangélicos por terapia

A vivéncia de crise conjugal é marcada pela presenca de sentimentos diversos, tais como
frustragdo, angtstia e perda. A atividade pastoral envolve o acolhimento e a orientagdo de casais.
Nesse contexto, € interessante saber se ocorre também a procura por ajuda profissional. Através

desta categoria de andlise objetivou-se, portanto, verificar se as e os participantes procuraram
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ajuda de terapeutas e, no caso de terem procurado, como a avaliam. A Tabela 11 apresenta as

respostas a pergunta: “Vocé e/ou o seu/sua ex-conjuge procuraram ajuda de um/a terapeuta? Por

que?”.
TABELA 11
Relatos sobre a procura por terapia e avaliagdo dos terapeutas
P. Procuraram por ajuda de um terapeuta? Ajudou/Dificultou
Pra mim, ajudou. Pra mim
1F Procurei. Depois o terapeuta pediu que ele fosse. Mas, é, ele foi ajudou muito. ... me ajudou a, a
uma, duas vezes e esquivou. Nao quis dar continuidade. seguir 0 meu norte, a ter um
pouco mais de equilibrio, né.
2F Nao -
Nao. Eu procurei, pedi uma pessoa pra arrumar pra mim, mas eu
3F nao consegui tempo pra ir na terapia. Ele fez terapia, comegou a -
terapia durante o processo de crise, né? Mas, ele desistiu.
Foi oferecida ajuda terapéutica pra mim. E, a priori, nés fizemos a, Ajudou. ... Ele me ajudou. Tanto
a3 sessdes de terapia em conjunto. Depois houve uma... O proprio € que o final, ela (a ajuda)
terapeuta entendeu que teria que ser, as sessoes teria que ser culminou da seguinte forma: ndo
individualizadas, né? tem como consertar isso ai.
5M Nao. -
Ela chegou a procurar ajuda de uma terapeuta, sim. E. Antes dela
tomar a decisao pela separacgao. ...era uma terapeuta familiar. Mas, mas até pelo resultado, né,
6M ...Ela chegou a me chamar pra conversar. ... Entéo, eu, eu cheguei  eu acho que ela ndo conseguiu

a participar, a fazer algumas sessoes, né, porque eu fui
convidado...

ajudar também.

Nota. P=Participante.

Duas mulheres - as Participantes 1 e 3 assumiram que procuraram terapia. A primeira afirma

que deu continuidade ao processo e que o esposo foi envolvido no atendimento, embora ele tenha
comparecido apenas a duas sessoes. A segunda apontou que por falta de tempo nao fez o tratamento,
mas que o marido comegou a terapia durante a crise e depois desistiu. O Participante 6 indicou que
sua mulher procurou ajuda e que ele foi convidado a participar, mas de modo semelhante ao esposo

da Participante 1 e ao esposo da Participante 3, ele frequentou “algumas sessoes”.
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O Participante 4 também indicou que foi oferecida ajuda terapéutica a ele e que o casal
chegou a fazer sessdes conjuntas. Parece que, por indicagdo terapéutica, a terapia de casal se
transformou em terapia individual. Nao fica claro se o oferecimento partiu da esposa ou se foi feito
por ela em atengdo a sugestdao do/a terapeuta.

O fato € que os Participantes 4 e 6 (dois homens) e a Participante 1(uma mulher), tiveram
ajuda de um/a terapeuta. Os Participantes 1 e 4 avaliaram o resultado da terapia como positivo. Em
ambos 0s casos, o/a terapeuta ndo conseguiu ajudar a evitar o divércio. A ajuda foi individual, e
incluiu o processo de aceitacdo da separacdo e das dificuldades que vieram com essa ruptura. O
Participante 6, que participou de algumas sessdes, relatou que elas ndo foram suficientes para ele
avaliar se houve ajuda. A sua posi¢ao € que, apesar de ndo poder avaliar diretamente, a ajuda da
terapeuta ndo foi eficaz. O indicativo disso, para ele, é que o divorcio ndo foi evitado.

O caso da Participante 2 se destacou nesta questao. Ela relata que o ex-conjuge, que € pastor,
nunca aceitou a ajuda de ninguém, nem mesmo de outros pastores. E uma pessoa que, de acordo com
ela, considera que “sabe tudo”. Ela prépria, ao avaliar o ex-marido, afirmou que o considera muito
inteligente, mas fechado a mudanga de opinido. Essa caracteristica do ex-conjuge parece ter sido um
fator importante para o desencadeamento da crise e da separacdo. Ao ser perguntada se um deles
procurou ajuda, ela respondeu que nem mesmo a ajuda de um pastor o marido aceitava. Para ela, isso
revela uma indisposi¢ao total a procurar qualquer tipo de ajuda:

Mas, se um pastor, que € daquele mundo, ele ndo se sente na abertura de procurar isso... a

pessoa estd fechada a qualquer outro tipo de, de procedimento, seja sentimental, seja

psicoldgico, qualquer outro. Porque se fé, que € o que o motivava, ndo, nao, ndo lhe

respondia mais, entdo, assim, esse tratamento nao vinha e ndo veio. (Participante 2)
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A sequéncia da entrevista revela, entdo, que o ex-marido ndo acreditava na ajuda de um
profissional, quer fosse psicélogo/a ou psiquiatra. Um dos filhos do casal, agora com 14 anos, foi
diagnosticado com hiperatividade aos quatro anos. O ex-marido, no entanto, nunca aceitou qualquer
tratamento, nem mesmo com medicamentos. Ela conseguiu algumas informacgdes e ajuda sem o
consentimento dele, através da irma que € psicopedagoga. A irma a ajudou a ter contato com um
psicélogo. O relato dela a respeito disso segue abaixo:

Ele ndo acredita. Ah, a formagao dele. Nao acredita, €. Inclusive, quando eu chegava a tocar

no assunto, quando eu falava, ele cantava pra mim aquela musica muito conhecida, que fala

“tudo comecou quando eu descobri que 0 meu psiquiatra ia ao psiquiatra™. Entdo, ele achava

assim, que todo mundo, cada um € mais doido do que o outro. (Participante 2)

O numero de casos estudados foi pequeno, mas duas mulheres — as Participantes 1 e 3
procuram terapia, embora uma delas ndo tenha investido no tratamento. Os dois cOnjuges dessas
mulheres frequentaram algumas sessoes de terapia. Dois homens — os Participantes 4 e 6 também
revelaram ter comparecido a sessdes de terapia. O fato de em um total de seis (6) pessoas
entrevistadas, trés terem tido contato direto com ajuda terapéutica e dois esposos também &

significativo. Isso mostra uma abertura para buscar ajuda fora do mundo religioso.

Categoria de analise 8: Impacto do divércio sobre os filhos
Um ponto importante de preocupagdo durante uma crise conjugal e na separagdo do casal € o
impacto desse processo sobre os filhos. Caso ocorram impactos negativos, o aumento do niimero de

divércios pode significar, também nesse aspecto, um aumento da demanda por ajuda psicoldgica.

N

' Ela faz referéncia 2 misica “Algo estd errado”, gravada em 1990 pelo grupo MILAD (Ministério de Louvor e
Adorag¢@0), com autoria de Elmar Queiroz e Walvir Soares. A musica faz parte do disco “Pra Cima Brasil”.
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Nisso se justifica a inclusdo desta categoria de andlise, mesmo que ela nio esteja diretamente ligada
aos problemas centrais deste trabalho. A Tabela 12 apresenta os relatos das e dos participantes acerca

de suas experiéncias referentes aos impactos do divércio sobre os filhos.

TABELA 12
O impacto do divorcio sobre os filhos.
Participante Fala
1F *A pergunta sobre os filhos foi incluida a partir da segunda entrevista por sugestao

(Presbiteriana) ~ dessa participante.

oF Negativamente. Negativamente. E, eu acho que isso faz com que o processo na vida
Ass. De D minha, dele também, porque nao posso desclassifica-lo como pai, seja mais dificil. Mas,
(Ass. De Deus) as criangas, elas sofrem demais.

Bem negativo. Muito negativo, né? Muito forte. A questdo de caréncia, rejeicdo. E&é.
3F Elas tiveram, como que fala? Regressao. Comegaram a agir como bebés. Choro, &,
(Batista) fazer cocé na roupa. Esse tipo de coisas, né? Além da, do choro, da depressao infantil.

Assim, foi bem negativo.

Trés filhos. Duas filhas e um filho. O filho, durante dois anos, virou meu inimigo. ...
aM Agora, as filhas é, a unido nossa foi maior ainda, porque elas se viram libertas daquele
ambiente que conviveram a vida inteira. Foi uma revolugéo pra melhor na vida das

(Presbiteriana) filhas. ... Agora, o filho, por um determinado tempo, ele entendeu que aquela atitude era
uma atitude que prejudicava a mae e virou meu inimigo. Mas, ja consertou tudo isso ai.
5M
Néo teve filhos.
(Ass. De Deus)
GM Nao teve filhos.
(Batista)

A primeira entrevista do trabalho, realizada com a Participante 1, ndo continha a
pergunta sobre o impacto do divorcio sobre os filhos. A pergunta foi inserida a partir da
segunda entrevista, por sugestdo dessa participante. Foram feitas, apesar disso, algumas
anotacdes ao final da entrevista. Essa participante ficou emocionada e chorou em alguns
momentos.

ApOs a entrevista gravada, a Participante 1 comentou que o impacto do divoércio foi
muito grande na relacdo com as duas filhas. Ela se emocionou ao falar sobre isso e afirmou que

a relagdo com as filhas ainda nao foi normalizada. Uma das filhas voltou a ter contato com ela
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e a outra ndo. Mesmo com a que tem contato, ela descreveu a relacdo entre as duas como sendo
“distante”. Essa € uma questdo que também merece atencdo em pesquisas futuras — a relagcao
entre pais e filhos ap6s um divorcio. Essa questdo parece incluir uma possivel dimensao de
género que a atravessa — serd que existe uma tendéncia de filhas a se alinharem com os pais e
de filhos se posicionarem pelas maes?

Quatro, do total de seis participantes, tiveram filhos durante o casamento. Dentre esses,
apenas o Participante 4 relatou que o impacto do divércio foi parcialmente positivo, em fungao
da reacdo das filhas. De acordo com ele, a relagc@o se tornou mais complicada com o filho, mas
atualmente, apds 11 anos da ocorréncia do divércio, ele considera que mesmo a relagdo com o
filho ja foi “consertada”. A frase utilizada por ele para se referir ao problema com o filho foi:
“Mas, ja consertou tudo isso ai”.

A Participante 2 foi cuidadosa ao afirmar que o ex-marido, apesar dos problemas
conjugais, ndo pode ser desclassificado como pai. Ela disse que os filhos ficaram sob a sua
guarda, mas que o pai tem total acesso a eles. Sdo dois filhos do sexo masculino. O processo de
crise e divorcio, conforme sua narrativa, ndo envolveu desrespeito ou agressoes. Ela decidiu se
divorciar e ele ndo resistiu. O processo, portanto, parece ter sido amigédvel. Apesar disso, ela
afirmou que o impacto sobre os filhos foi muito negativo e que eles sofrem muito.

O relato que mais chamou a atencdo foi o da Participante 3. A narrativa € que a relagio
sempre foi turbulenta e envolveu episddios reincidentes de agressoes fisicas e verbais. Ela ndo
relatou qualquer tipo de agressdo contra as filhas, mas disse que foi agredida durante a
gravidez da primeira filha. Mesmo tendo sido uma relagdo violenta, o impacto do divércio
sobre as filhas parece ter sido maior do que as crises vivenciadas no casamento. Como

mostrado na Tabela 12, as filhas choravam muito e apresentaram regressao no comportamento.
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Ela usou o conceito de regressdo para descrever comportamentos que ja haviam desaparecido
em fases anteriores do desenvolvimento, tal como “fazer cocd na roupa”. Ao ouvir sobre o
impacto negativo sofrido pelas filhas, o entrevistador perguntou se elas tiveram ajuda
psicoldgica. A resposta segue abaixo.
A mais velha sim. A pequenininha, a psicéloga falou que ainda nao tinha idade, que ela
ainda tinha dois anos. Nao tinha como tratar. E a maior ficou seis meses. Aliés, fez
cinco sessoes, seis sessdes em cinco meses. E a psicéloga ndo conseguiu entrar na, na
mente dela. Nao conseguiu trabalhar ela. Porque ela, ela chegava pra psic6loga e falava
que “tudo 6timo”, tava tudo 6timo, tudo 6timo, que ela tava feliz, e inventava histdrias.
Falava que o pai tinha terminado com a outra pessoa, separado. Entdo, assim, ela falava
0 que convinha, na cabecinha dela. Acho que o que ela imaginava que, que ela tinha
como satisfatério, que deveria acontecer, acho que ela imaginava o jeito que a historia
seria mais legal e falava. A psicéloga ndo conseguiu trabalhar. E eu ndo procurei outra
pessoa. (Participante 3)
E lamentével que em um contexto de tamanha vulnerabilidade a Participante 3 ndo
tenha encontrado a ajuda que ela e as filhas necessitavam. Falcke, Wagner e Mosmann (2013)
realizaram estudo sobre a relacdo entre violéncia conjugal e tipos de estratégias de resolucao
de conflito em diades conjugais. As autoras constataram um dos motivos mais frequentes de
conflito e brigas entre casais estd relacionado a criacdo dos filhos. Elas apontaram que existe
um nimero expressivo de investigagdes que chamam atengdo para as interagdes entre conflito,
qualidade e estabilidade conjugal e a satide mental dos conjuges e filhos. Essa questao merece

atencdo em pesquisas futuras sobre os impactos de separacdes e divorcios.
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Reflexoes e consideracoes gerais das mulheres e dos homens entrevistados

As ultimas trés perguntas do roteiro de entrevista deram as trés mulheres e aos trés homens
participantes a oportunidade de se manifestarem sobre questdes gerais, relacionadas ao casamento e
ao divércio. A primeira pergunta questionou a respeito do que seria feito diferente atualmente, em
relacdo ao processo de conflito conjugal e a separagdo. A segunda questdo dava a entrevistada e ao
entrevistado a oportunidade de dar conselhos a pessoas solteiras que pretendem se casar. A dltima
questdo era aberta, ou seja, a entrevistada e o entrevistado poderia falar sobre qualquer tema que

desejasse. Segue abaixo uma sintese do que foi dito por cada uma delas e deles.

FParticipante 1

A Participante 1 afirmou que idolatraria menos o ex-marido. Isso significaria, para ela,
discordar em aspectos nos quais ela concordou, em especial a educacdo dos filhos. Ela atribui a ele o
fato das filhas terem se distanciado da igreja e de terem assumido um estilo de vida ndo cristao. As
consequéncias mais graves, na opiniao dela, € que as duas filhas engravidaram antes do casamento.

O conselho para as pessoas solteiras € que entendam de verdade o que a Biblia fala sobre
casamento. Para ela, a orientacdo biblica € o inico caminho para as pessoas serem livres e para haver
respeito na relacdo conjugal. Por fim, ela disse que mesmo com todo o tempo decorrido do divércio,
ainda ndo aceitou o que aconteceu: “Acho que a tnica coisa que eu posso dizer € que até hoje eu nao

concordo com o que aconteceu comigo. Eu ndo aceitei”.

FParticipante 2
Essa participante disse que ndo faria nada diferente do que fez. Ela declarou que ndo sente

culpa, porque fez tudo o que era possivel para resgatar o ex-marido. Para ela, ele se distanciou,
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perdeu contato com a realidade, se entusiasmou com algumas coisas e se esqueceu da vida real. Ela
nao deixou claro que coisas foram essas que prendiam a ateng¢do do ex-esposo. O que ela afirmou
claramente € que nao houve adultério por parte de nenhum dos dois.
Ao dar conselhos aos solteiros, ela assumiu um tom otimista. O conselho foi: “Que se casem.
Que se casem e que sejam felizes”. Na questdo aberta, ela reclamou da falta de preparo e interesse da
igreja para lidar com mulheres solteiras, viivas e divorciadas. O trecho da entrevista que segue
abaixo mostra a sua insatisfacdo.
Dentro de tudo que eu vivi nesse um ano, e, dizer que a nossa instituicao, e nao falo s6 de
Assembleia, falo de nivel evangélico, ndo estd preparada para esse publico: eu. Nao existe
nada hoje dentro da igreja pra esse publico, eu (diz o préprio nome) de 33 anos, F. de 42
anos, H. de 27 anos. Nao existe nada hoje para mim, divorciada. Nem pra X., vidva. Nao
existe. Hoje, dentro da igreja, existe classificacdo. Entdo, assim, vocé € classificado por um
grupo de jovens, um grupo de mulheres, um grupo de homens. E nds ndo temos classificacao
nenhuma. E o fato de ser é... Hoje eu ndo me vejo dentro de um grupo de jovens. Muito
menos dentro de um grupo de mulheres. Porque eu me sinto como se eu fosse uma ameaca a
todas as mulheres da minha igreja. ... Entdo, vocé€ ndo tem uma palavra voltada pra os seus

conflitos. (Participante 2)

Farticipante 3

A Participante 3 afirmou que poderia ter terminado o relacionamento mais cedo: “De repente,
eu acho que eu deveria ter tomado uma atitude, da forma que eu tomei, inicialmente. Acho que no
primeiro conflito”. Essa consideracdo deve ser compreendida a partir do relato de agressoes fisicas e

verbais sofridas por parte do ex-marido. Ao mesmo tempo, ela afirma que € dificil pensar no que
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poderia ter sido feito. Ela considera: “S6 que se eu tivesse desistido mais cedo, eu acho que eu ia
arrepender e ia dizer que eu deveria ter perdoado e tentado mais um pouco, né. Entdo, € muito
relativo”.

O conselho que ela deu aos solteiros foi que se casem conscientes de que se trata de um
compromisso: “Acho, casamento, ele € mais do que amor, ¢ mais do que paixdo, ele ¢ um
compromisso, né. Compromisso de cardter, de fidelidade, de ajuda mitua, né”. Ela deu destaque ao
conselho para que as pessoas busquem a orientacdo de Deus e sejam persistentes depois de tomarem
uma decisao.

Por fim, ela apresentou uma percepcio de que o nimero de separacdes na igreja estd muito
alto. Para diminuir esse nimero, ela considera que a igreja precisa cumprir a orienta¢do biblica. Na
sua percepcao a igreja aceita de modo muito tranquilo o divorcio e os vdrios recasamentos. Ela
considera que faltam orienta¢des biblicas mais claras sobre relacionamento, convivéncia, assim como

acompanhamento mais proximo dos pastores com 0s casais.

Participante 4

A primeira afirmacdo desse participante acerca do que faria diferente € que ele ndo arrastaria
novamente o processo ao longo de 15 anos. Esse € o tempo que ele considera que durou a crise que
levou ao divoércio. Para ele, essa demora em definir prejudicou outras relagdes e produziu uma
grande deterioracdo da relacdo com a ex-esposa. Depois de falar sobre isso, ele deixou claro, assim
como fez em outros momentos, que ele nio faz apologia do divércio.

O conselho que ele deu aos solteiros foi que ndo pensem no casamento de forma utdpica. Ele

citou sua experiéncia, dizendo que houve apenas atracio fisica e que os outros elementos, como amor
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e cumplicidade, faltaram. Entdo, ele aconselha que a relagdo seja amadurecida, com foco no

pensamento que o casamento € uma realidade e ndo uma fantasia.

FParticipante 5

A tnica atitude diferente que esse participante disse que tomaria hoje seria procurar ajuda.
Ele disse que procuraria um psicélogo, desde que ele conhecesse os principios cristaos. Os conselhos
que ele deu aos solteiros podem ser descritos da seguinte forma: 1) ouvir a voz do coragdo; 2) fazer
0s cursos que as igrejas oferecem; 3) conhecer bem a pessoa com quem pretende se casar, antes de
decidir pelo casamento. Esse terceiro ponto foi o mais frisado por ele. As preocupacdes apresentadas
foram baseadas em sua propria experiéncia, e por isso ele aconselha a conhecer a pessoa e conviver
com a familia antes do casamento. Outra preocupacio € saber se hd compatibilidade de crencas
religiosas. Nesse ponto ele revela que a sua ex-esposa era espirita recém-chegada a igreja evangélica.
Mesmo na igreja evangélica, ela manteve crencas do espiritismo e isso gerava conflitos entre eles.

Na pergunta aberta, ele disse que quem tem a Biblia como regra de € precisa estar disposto a
sempre aprender mais. Ele reiterou, ainda, o conselho para que as pessoas aceitem ajuda:

Nunca pensar que sabe tudo. Porque sempre tem alguém que tem uma experiéncia

melhor que a gente, diferente, pra nos ensinar. E que, é, a gente possa saber ouvir as

pessoas, os conselhos. E, que € dar mais uma chance, sempre dar mais uma oportunidade.

(Participante 5)

Participante 6
Esse participante, ao falar sobre o que faria diferente, fez uma autocritica semelhante a do

Participante 5. Ele disse que agora ficou mais claro que precisava de ajuda. Hoje, ele procuraria
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orientacdes que pudessem ensind-lo e até mesmo corrigi-lo. Outra autocritica foi a de que ele
assumiria a fun¢@o de lideranga na relagc@o. Ele considera a figura do marido como lider na relacao
conjugal: “Sendo cristdo, e mesmo entendendo que, que eu sou, né, o sacerdote do lar, eu ndo assumi
essa postura no meu casamento, né. De, de, de ser o lider espiritual, ou, ou até em outras questoes,
né, e me posicionar’.

Ao aconselhar os solteiros, ele repetiu exatamente os posicionamentos autocriticos ja
apresentados acima. Em seguida, ele recomendou o investimento no amor e no respeito. Ele chamou
a atencdo para a necessidade de ser realista quanto ao fato de que os conflitos vdo acontecer no
casamento. E preciso tentar resolver e buscar ajuda quando necessario: “Quanto mais demora a

buscar ajuda, mais dificil fica pra resolver e pode chegar ao ponto de ser tarde demais. E o que

aconteceu no meu caso’.

Conclusao

O presente artigo investigou as opinides e relatos de experiéncia de trés mulheres e trés
homens evangélicos divorciados e membros de igrejas evangélicas tradicionais. O referencial tedrico
considerou o cendrio sociocultural atual e sua influéncia sobre a relacdo entre individualidade e
conjugalidade. Em uma sociedade hedocultural, os objetivos individuais tendem a ser priorizados,
em detrimento do projeto conjugal. A partir desse referencial, foram definidos os objetivos do
trabalho.

O objetivo deste artigo foi conhecer experiéncias de homens e mulheres evangélicos
brasileiros divorciados e suas opinides sobre o casamento evangélico na atualidade. Os objetivos
especificos foram: 1) Identificar os impactos das mudangas culturais atuais sobre a experiéncia
conjugal de homens e mulheres evangélicos; 2) Conhecer os impactos do divércio sobre os homens e

mulheres evangélicos, sobre seus filhos, sobre sua relacdo com a religido e suas relacdes sociais; 3)
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Verificar se as mulheres e homens evangélicos separados reconhecem a autoridade dos seus lideres
religiosos e identificar de que modo estes lideres participaram do processo de decisdo pela
separacao/divorcio; 4) Verificar se casais evangélicos procuram ajuda de terapeutas conjugais em um
momento de crise conjugal e como avaliam essa ajuda.

Com base no referencial tedrico e nos objetivos, foram feitas as seguintes perguntas: 1) Qual
modelo prevalece no mundo evangélico atual, o tradicional ou o hedocultural?; 2) Quais tém sido as
principais causas de divorcio entre os evangélicos?; 3) Como os evangélicos divorciados se
posicionam em rela¢do ao divércio e ao novo casamento?; 4) Os entrevistados percebem uma crise
do modelo tradicional de casamento evangélico?; 5) Como os evangélicos divorciados percebem os
posicionamentos dos seus pastores em relacio ao casamento e ao divércio?; 6) Como os evangélicos
divorciados percebem a aceitag@o ou rejei¢ao da igreja/comunidade religiosa ao divorcio?

O trabalho atingiu os seus objetivos. Os dados se mostraram suficientes para que as hipoteses
elaboradas fossem verificadas. A primeira hipétese foi a de que as entrevistadas e os entrevistados
conhecem os referenciais tradicionais, mas percebem que hd um processo de destradicionalizagdo do
casamento evangélico. O conceito de destradicionalizacio elaborado por Giddens (2007) € central
neste trabalho. Ele foi aplicado, especificamente, ao modelo convencional de casamento evangélico.
A destradicionalizagao significa, portanto, que ha um novo modelo de casamento, com caracteristicas
hedoculturais, em ascensdo nas igrejas evangélicas tradicionais brasileiras. Por hedocultural se
entende um modelo de relagdo no qual a individualidade se sobrepde ao projeto conjugal. Isso
significa que cada pessoa tem como projeto prioritdrio a procura da prépria felicidade.

Os contetdos das entrevistas confirmaram essa hipétese. Trés mulheres e dois homens
corroboraram a afirmacio de que hd uma contradi¢@o entre os referenciais tradicionais, contidos na

Biblia, e a realidade das igrejas. Os casais evangélicos t€m visto o divorcio como uma alternativa
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vidvel, ou, nas palavras do Participante 6, como um ‘“caminho mais facil” para lidar com o
desconforto de uma crise conjugal.

Na percepg¢ao das trés mulheres entrevistadas, o divércio tem sido cada vez mais aceito tanto
pelos lideres como pelos membros das igrejas. Apenas um homem, dentre os entrevistados,
corroborou esse entendimento de forma clara. A percep¢ao dos principais fatores que estdo levando
evangélicos ao divorcio também reforgou a hipdtese. A maior parte dos fatores apontados nao atende
aos critérios tradicionais e estio ligados a procura de satisfacdes individuais.

As interpretacdes da Biblia representadas nas tradi¢des batista, presbiteriana e assembleiana
destoam, nesse sentido, da realidade apontada pelas trés mulheres e pelos trés homens entrevistados.
Para eles, as causas principais para o divércio t€m sido: dureza de coragdo, a falta de compreensao
acerca do que €é amor, falta de compromisso com Deus e com o conjuge, a falta de caréter, o ideal
utépico de casamento, a falta de didlogo e a intolerancia diante de situagdes de crise. A violéncia
conjugal € um fator que também chamou a atencdo, apesar de ter sido mencionada apenas pela
Participante 3. Sugerem-se mais pesquisas para conhecer se a violéncia conjugal é frequente ou nao
entre casais evangélicos brasileiros e para entender como eles lidam com essas experiéncias.

A Participante 3 lembrou ainda que o sexo € proibido antes do casamento. Esse € um traco
tradicional importante. O problema apontado por ela é que diante do desejo sexual as pessoas se
casam mais cedo. A curiosidade com o sexo e a busca de satisfacdo sexual € a motivac@o principal
para o casamento de muitos evangélicos. Devido a isso, outros aspectos da relacdo conjugal s@o
menosprezados, o que leva a relagdes imaturas e, consequentemente, a possibilidade de surgimento
de crises conjugais e divorcios.

Uma falha deste trabalho foi ndo ter perguntado as mulheres e aos homens entrevistados se
eles tiveram relagdes sexuais com os ex-conjuges antes do casamento. Essa falha merece mencao,

considerando a importancia da questdo no contexto atual. Uma pesquisa do Bureau de Pesquisa e
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Estatistica Crista (BEPEC, 2011) mostrou que 54,57% dos jovens solteiros com idade entre 16 e 24
anos ja tiveram experiéncia sexual depois da conversdo a religido evangélica. Apesar da relevancia
da questdo, pesquisas sobre a relacdo entre sexo antes do casamento e o sucesso da relacdo conjugal
ainda sdo raros no Brasil.

Estudos recentes realizados nos Estados Unidos relacionaram a abstinéncia sexual pré-
marital a melhores niveis de satisfac@o sexual e maior sucesso das relacdes conjugais (Busby, Carroll
& Willoughby, 2010; Ostler, 2013; Regnerus & Uecker, 2011; Willoughby, Carroll, & Busby, 2014).
Esses trabalhos questionaram a teoria da compatibilidade sexual, que afirma que as relacdes sexuais
antes do casamento aumentam a satisfacio sexual no contexto conjugal. E importante lembrar que hd
mais fatores envolvidos e também h4 outras teorias sobre esse tema. O objetivo de tocar nesse ponto
¢ chamar a atencdo para o fato de que essa € uma questdo importante e que carece de mais
esclarecimentos. Por isso, reitera-se a sugestdo para que sejam realizadas mais pesquisas a respeito
desse tema no contexto brasileiro.

As trés mulheres e os trés homens entrevistados mostraram que tém opinides formadas a
respeito dos critérios tradicionais, como foi mostrado na Tabela 7. Isso revela que suas percepgdes de
um cendrio de crise ndo sdo infundadas. Apesar dos dados terem mostrado que ha insatisfacdo quanto
a clareza das orientacdes recebidas acerca dos critérios biblicos, essas opinides revelaram forte
influéncia do modelo evangélico tradicional. Ao apontarem que t&ém consciéncia de quais sdo 0s
critérios tradicionais, essas pessoas demonstraram que sua percep¢do do cendrio relacional inclui a
comparagdo entre o tradicional e o novo. Eles sabem estabelecer parametros entre tradicao versus a
realidade das suas igrejas.

Dessa comparagao, € possivel concluir que a tradicdo estd perdendo sua for¢a. Nao ha mais,
nas igrejas dos entrevistados, um referencial claro de orientacdo. Essa falta de clareza quanto a um

referencial normativo também ficou clara nas opinides dos entrevistados acerca do novo casamento
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de evangélicos divorciados. As opinides foram heterogéneas e mesmo os que citaram os referenciais
tradicionais, em sua maioria, comentaram que esse ideal ndo estd sendo observado.

A segunda hipétese € complementar a primeira. Na primeira, foram verificadas evidéncias da
destradicionalizacdo do casamento convencional nas opinides e percepcOes de evangélicos
divorciados. Na segunda hipétese, essas evidéncias foram verificadas a partir das narrativas das
experiéncias de casamento, crise conjugal e divorcio dos entrevistados. Tanto as trés mulheres quanto
os trés homens entrevistados mostraram que os fatores que foram determinantes para os seus
divércios s@o coerentes com o cendrio geral das suas igrejas.

Mesmo nos casos em que a decisao pela separac@o nao foi de iniciativa da entrevistada e do
entrevistado, os fatores apontados revelam a predominancia de uma tendéncia hedocultural. Os
fatores estdo relacionados, em sua maioria, a insatisfagdes pessoais com a relagdo e a busca de uma
vida mais confortavel e feliz. A excecdo mais clara foi a Participante 3, cujo divorcio ocorreu devido
ao adultério e a violéncia fisica praticados pelo ex-marido contra ela.

A terceira hipdtese diz respeito a evidéncias da destradicionalizagdo nos relatos acerca da
participagdo dos pastores no processo conjugal e as reacoes dos mesmos diante das crises conjugais e
do divorcio. As trés mulheres e os tr€s homens entrevistados mostraram que raramente os pastores
sdo procurados para orientarem os casais durante as crises. Da mesma forma, as orientagdes dos
pastores nao t€m peso nas decisdes dos casais por se divorciarem. Mesmo nos casos em que 0S
pastores participaram do processo (Participantes 1, 3 e 4), ou ndo foram participativos o suficiente ou
ndo conseguiram evitar o divércio. Em alguns casos, como relatado pelos participantes 1 e 3, houve
uma ajuda individual que foi positivamente avaliada como um auxilio na crise apds o divorcio.

E importante considerar que cinco, dos seis participantes, afirmaram que as igrejas nao estao
preparadas ou ndo investem na orientacdo dos casais. As participantes 1, 2 e 3 reclamaram que os

pastores nio se posicionam de acordo com os critérios biblicos. Os participantes 1, 2 e 5 relataram
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que eles participam pouco da vida dos casais. O Participante 6 foi o tnico a deixar claro que a ajuda
estava disponivel, mas a época ele ndo quis procurar. Ele obteve a ajuda de um pastor que se mudou
para outra cidade. Sua op¢ao a época foi de nao procurar um novo acompanhamento na igreja.

Os dois casos que mais destacaram que o que igreja oferece € insuficiente, foram dos
participantes da Assembleia de Deus. Tanto a Participante 2 como o Participante 5, disseram que
falta preparo ou ndo hd apoio da igreja. A Participante 2 afirmou que hé total desinteresse da igreja
pelas mulheres divorciadas, vitvas ou solteiras que ndo se encaixem no perfil de idade do
departamento de jovens e que ja ndo se sentem a vontade para participarem do grupo de mulheres
casadas.

A hipétese de que a orientagdo pastoral ndo tem um peso definidor para evitar o divércio ou
na decisdo pelo mesmo, foi confirmada. Essa confirmacdo se da tanto na falta de procura por ajuda
como, em alguns casos, pela falta de atuacdo dos pastores ou de clareza na comunicagcdo das
orientacdes para os casais.

A quarta e ultima hipétese verificada foi a de que os casais ndo procuram a ajuda de
terapeutas conjugais durante o processo de crise e divorcio. Essa hipétese foi parcialmente
confirmada. Os dois participantes da igreja Assembleia de Deus mostraram que houve desinteresse
ou algum impedimento para que procurassem ajuda. A Participante 2 afirmou que o ex-marido, que é
pastor, ndo acreditava na eficdcia de tratamentos psicoldgicos ou psiquidtricos. Ele mantinha uma
postura irdnica e de descrédito em relacdo a esses profissionais. O Participante 5 deu a entender que
sequer pensou a respeito disso durante a sua crise conjugal e divércio. Ele fez a ressalva de que
atualmente procuraria ajuda, desde que fosse com um terapeuta que conhecesse 0s principios
cristdos. Ele sugere, com isso, o receio em relagdo a trabalhar com terapeutas que pudessem se opor

as suas crengas e valores religiosos.



129

Os dois participantes batistas mostraram abertura para procurar a ajuda de um terapeuta. No
caso da Participante 3, o relato € de que ela pensou em procurar ajuda, mas nao teve tempo para ir.
Seu marido, no entanto, participou de algumas sessdes. O Participante 6 afirmou que sua ex-esposa
procurou uma terapeuta familiar. Ele foi convidado a participar e também compareceu a algumas
sessOes. A justificativa para ndo ter continuado e ndo ter procurado ajuda por iniciativa propria, foi
feita de modo autocritico. Ele avalia que, a época, tinha constrangimento e achava vergonhoso
procurar ajuda.

Os dois participantes presbiterianos tiveram ajuda de terapeutas. A Participante 1 afirmou
que a ajuda do terapeuta foi positiva para ela, pessoalmente, apesar de nao ter evitado o divorcio. O
Participante 4 afirmou o mesmo. Para ele a terapia foi importante, principalmente apds o divorcio,
em funcdo das crises que surgiram quando houve uma ruptura com a igreja. Nos dois casos, o
reconhecimento da atuacdo profissional do/a psicélogo/a foi positiva.

E importante destacar que duas pessoas relataram ter recebido ajuda de um/a terapeuta,
mesmo que de forma indireta. O Participante 6 relatou que a ex-esposa fez terapia e o Participante 5
afirmou que procuraria um psicologo atualmente. A ressalva feita pelo Participante 5 pode revelar
uma possivel tendéncia: os evangélicos podem ter receio de procurar ajuda de terapeutas que nio
tenham sua mesma pertenca religiosa. O Participante 4 declarou que seu terapeuta era evangélico e o
Participante 6 disse 0 mesmo sobre a terapeuta da ex-conjuge.

E importante considerar que esta pesquisa contou com um pequeno nimero de participantes
(seis). Trata-se, no entanto, de uma pesquisa de natureza qualitativa e exploratdria. As limitagdes das
possibilidades de generalizacdo, em um estudo dessa natureza, precisam ser sempre consideradas.
Ainda que houvesse maior numero de participantes entrevistados, ndo seria possivel realizar
generalizagoes mais amplas sobre a populacdo de evangélicos no Brasil. Um importante objetivo,

apesar disso, foi atingido: questdes pouco frequentes, sendo ausentes nas reflexdes académico-
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cientificas brasileiras foram abordadas. Futuras pesquisas com um nimero maior de homens e
mulheres participantes podem ajudar a levantar mais informagdes e ampliar o entendimento acerca
do casamento evangélico no atual contexto de mudanga cultural.

A partir dessas informagdes é possivel sugerir alguns temas para futuras pesquisas. E
provével que haja desinteresse ou preconceito por parte dos evangélicos em relacdo aos terapeutas,
sejam terapeutas conjugais e familiares ou individuais. Essa € uma questdo importante, dada a
escassez de trabalhos de pesquisa em psicologia situados nesse universo empirico especifico: o
mundo evangélico brasileiro. Os evangélicos ja somam mais de 40 milhdes de pessoas no Brasil e

mantém uma tendéncia de crescimento (IBGE, 2010). Espera-se que este trabalho tenha contribuido

para tornar mais claras as condi¢des que os casais evangélicos vivem em um cendrio de crise.



131

Referéncias

Alencar, G. (2005). Protestantismo tupiniquim. Arte Editorial.

Altmann, W. (2012). Censo IBGE 2010 e Religido. Horizonte, Dossié: Religido e o Censo IBGE
2010, 10(28), 1122-1129.

Baptista, M. L. C. (2011). Economia do desejo e da felicidade em narrativas televisivas
contemporaneas. Conexdo-Comunicagdo e Cultura, 9(18).

Bauman, Z. (1998). O mal-estar na pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

Bauman, Z. (2004) Amor liquido. Rio de Janeiro: Zahar.

Barboza, S. N. (2012). As diversas formas de conjugalidade na eterna busca da felicidade.
Polém!ca, 10(2), 299-a.

Beck, J. (2007). Terapia cognitiva: teoria e prdtica. Porto Alegre: Artmed.

BEPEC - Bureau de Pesquisa e Estatistica Crista (2011) O crente e o sexo: soltereios maiores de
16 anos & cruzamentos jovens 16-24. Acesso em 02/12/2014, em:
http://www.bepec.com.br/pdf/sexojovem/ocrenteeosexojovem.pdf

Bittencourt, R. N. (2013). As contingéncias do amor e a dissolu¢do da alteridade amorosa no
capitalismo afetivo. Cadernos Zygmunt Bauman, 3(6).

Blanc, C. (2013). Uma breve historia do sexo. Global Editora e Distribuidora Ltda.

Busby, D. M., Carroll, J. S., & Willoughby, B. J. (2010). Compatibility or restraint? The effects
of sexual timing on marriage relationships. Journal of Family Psychology, 24(6), 766.

Campos, A. R. (2013). Problematizando a familia sob novas 16gicas de constitui¢do e
interacdo. Revista Pedagogica, 13(26), 59-86.

Cardella, B. H. P. (2009) Lacos e nés: amor e intimidade nas rela¢oes humanas. Sao Paulo:

Agora.



132

Carneiro, N. D. P. (2014). Identidade e diferengas: para uma antropologia do eu e do
outro. Revista Brasileira de Ciéncias da Amazonia, 2(1), 112-126.

Carrera, F. (2014). O imperativo da felicidade em sites de redes sociais: materialidade como
subsidio para o gerenciamento de impressodes (quase) sempre positivas. Revista Eptic
Online, 16(1), 33-44.

CBB - Convencdo Batista Brasileira (1996) Declaragdo doutrindria da Convengdo Batista
Brasileira. Rio de Janeiro: JUERP.

Diniz, G. (2009) O casamento contemporaneo em revista. In: Féres-Carneiro, T. (Org) Casal e
familia: permanéncias e rupturas. Sao Paulo: Casa do Psic6logo.

Diniz, Gldaucia R. S. (2011). Conjugalidade e violéncia: reflexdes sob uma 6tica de género. Em

Terezinha Feres-Carneiro (Org.), Casal e familia: conjugalidade, parentalidade e

psicoterapia, 11-26. Sao Paulo: Editora Casa do Psic6logo.

Diniz, Glducia R. S. (2013). Até que a vida - ou a morte - os separe: andlise de paradoxos das
relacdes violentas. Em Terezinha Feres-Carneiro (Org.), Casal e familia: transmissdo,

conflito e violéncia, 190-216. Sao Paulo: Editora Casa do Psic6logo.

Diniz Neto, O. (2013). Articulando intervencdes de terapia sexual e terapia de casal, In: Féres-
Carneiro, T. (Org) Casal e familia: transmissdo, conflito e violéncia, 217-239. Sao Paulo:
Casa do Psicdlogo.

Falcke, D., Wagner, A. & Mosmann, C. (2013). Estratégias de Resolu¢do de Conflito e Violéncia
Conjugal. In: Féres-Carneiro, T. (Org) Casal e familia: transmissdo, conflito e violéncia,
159-176. Sao Paulo: Casa do Psicélogo.

Féres-Carneiro, T. (1998). Casamento contemporaneo: o dificil convivio da individualidade com

a conjugalidade. Psicologia: reflexdo e critica, 11(2), 379-394.



133

Féres-Carneiro, T. (2001). Casamento contempordneo: o dificil convivio entre conjugalidade e
individualidade. Rio de Janeiro: Nau.

Féres-Carneiro, T., Ziviani, C., & Magalhdes, A. S. (2011). Arranjos amorosos contemporaneos:
sexualidade, fidelidade e dinheiro na vivéncia da conjugalidade. Familia e casal: efeitos da
contemporaneidade, 43-59.

Féres-Carneiro, T. (2012). Alianca e sexualidade no casamento e no recasamento
contemporaneo. Psicologia: Teoria e pesquisa, 3(3), 250-261.

Fundacao Getulio Vargas (2014) Qual a faixa de renda familiar das classes? Acessado em
16/11/2014, em: http://cps.fgv.br/node/3999.

Giddens, A. (1993) A transformagdo da intimidade. Sao Paulo: Editora da UNESP.

Giddens, A. (2009) A constituicdo da sociedade. Sdo Paulo: Martins Fontes.

Giddens, A. (2007) Mundo em descontrole: o que a globalizagdo estd fazendo de nos (6°. Ed) Rio de
Janeiro: Record.

Jablonski, B. (2010). A divisao de tarefas domésticas entre homens e mulheres no cotidiano do
casamento. Psicologia Ciéncia e Profissdo, 30(2), 262-275.

Lins, R. N. (2005) O casamento acaba com o tesdo. Entrevista para Revista IstoE Independente,
edicao 1883, 16 de novembro de 2005. Acessado em 06/12/2014,
em:http://www.istoe.com.br/assuntos/entrevista/detalhe/paginar/14726_O+CASAMENTO+
ACABA+COM+O+TESAO/1

Lopes, A. N. (2008). O que estdo fazendo com a Igreja: ascensdo e queda do movimento
evangélico brasileiro. Sao Paulo: Mundo Cristao.

Minayo, M.C.S. (2007) O Desafio do Conhecimento: Pesquisa Qualitativa em Saiide. Sao Paulo:

HUCITEC.



134

Ostler, C. (2013). The Relationship Between Insecure Attachment and Premarital Sexual Timing.
Master’s Thesis. Retrieved from: http://scholarsarchive.byu.edu/etd/3889/

Pires, A. C. (2013a). Sociedade do Glamour, ética do consumismo e a ontologia da verdade:
Uma anélise critica a sociedade hedocapitalista. Estudos teologicos, 53(2), p.244-254.

Pires, A. C. (2013b). Sistema de estruturag@o de crengas sociointerativo: Estruturagcdo de crengas,
l6gicas de interacdo e processos de contingenciamento. Psicologo inFormacdo, 17(17), 133-
191.

Pires, A. C. (2014) O fim da religido e o dltimo homem: uma critica crista a razao
destranscendente. Ciberteologia: Revista de Teologia & Cultura, ano X, n.48, 32-59. Acessado
em 05/12/2014, em:http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/index.php/artigos/o-fim-da-
religiao-e-o-ultimo-homem-uma-critica-crista-a-razao-destranscendente-2/

Regenerus, M., & Uecker, J. (2011). Premarital sex in America. New York: Oxford University
Press.

Rodrigues Pires, A. S. (2008). Estudo da conjugalidade e da parentalidade através da satisfagcdo
conjugal e da alianga parental. Dissertacdo de Mestrado. Acessado em 06/12/2014, em:
http://repositorio.ul.pt/bitstream/10451/820/1/20978 _ulsd056139_tm.pdf

Rosa, C., & Gongalves, M. M. (2013). Estratégias Dial6gicas de Auto-Organizagdo da
Identidade: Psicoterapia e Reestruturacao da Gestao Interna. Psicologia: Teoria e
Pesquisa, 29(3), 305-312.

Scorsolini-Comin, F., & Santos, M. A. (2011). Ajustamento diddico e satisfacdo conjugal:
correlagdes entre os dominios de duas escalas de avaliacdo da conjugalidade. Psicologia:

Reflexdo e Critica, 24(2), 439-447.



135

Souza, R. C. (2010) A familia evangélica em face dos processos emancipatorios modernos. In:
Fazendo Género 9: didsporas, diversidades, deslocamentos. Recuperado em
08/12/2010em:www.fazendogenero.ufsc.br/9/resources/anais/1291781079_ARQUIVO_Robs
on_Souza.pdfb

Weber, M. (1999). Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Vol.

1. Brasilia: UnB.

Willoughby, B. J., Carroll, J. S., & Busby, D. M. (2014). Differing relationship outcomes when
sex happens before, on, or after first dates. Journal of sex research, 51(1), 52-61.

Zordan, E. P. (2010). A separagdo conjugal na contemporaneidade: motivos, circunstancias e

contextos. Tese de Doutorado, Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.



136

Capitulo I1I

Dilemas entre a tradicao e a ruptura: O casamento evangélico atual visto por pastores

RESUMO
Este artigo teve como objetivo apresentar opinides e posicionamentos de pastores presbiterianos,
batistas e assembleianos sobre o casamento, o divorcio € o novo casamento. Foram realizadas
entrevistas semiestruturadas com trés pastores de cada uma das denominagdes selecionadas
totalizando nove participantes. Foi utilizada a andlise qualitativa de conteido. Os resultados
mostraram que os pastores, em sua maioria, estdo cedendo as influéncias do modelo hedocultural de
casamento. Os pastores também percebem a destradicionaliza¢do nos comportamentos dos membros
de suas igrejas. Foi constatada uma polarizacdo de posicionamentos dos pastores dentro de cada
denominacio, ou seja, em cada Igreja dois pastores mostraram-se mais flexiveis e um apresentou
tendéncias tradicionais. Os pastores flexiveis foram aqueles que se mostraram abertos quanto aos
critérios para aceitacdo do divércio e do novo casamento. Tanto os tradicionais como os flexiveis
relataram que um grande nimero de casais toma a decisdo por casar ou por se divorciar sem procurar
pelas suas orientacdes. Os resultados deixaram evidente a destradicionalizacio e a formacao de um
modelo hedocultural de casamento evangélico. Espera-se que este trabalho contribua para o
entendimento das mudancas que estdo ocorrendo no casamento evangélico no Brasil e chame

atencdo para os dilemas e desafios enfrentados por pastores na atualidade.

Palavras Chave: Pastores Evangélicos; Autoridade Pastoral; Crise; Modelo Hedocultural de

Casamento.
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ABSTRACT

The objective of this article was to present opinions and positions of Presbyterian, Baptist and
Assembly of God Pastors regarding marriage, divorce and remarriage. Semi structured interviews
were conducted with three Pastors of each denomination; therefore, the research involved a total of
nine participants. A qualitative content analysis strategy was used to analyze the data. The results
show that the majority of the Pastors interviewed are being influenced by the hedocultural model of
marriage. The Pastors also recognize that church members are moving away from traditional
postures. The results revealed the presence of a polarization among the group of Pastors of all three
denominations: two of them adopted a more flexible posture, while the third one showed a more
traditional posture. The flexible Pastors conveyed a more open position regarding the criteria to
accept divorce and remarriage. Both traditional and flexible Pastors reported that the majority of
couples nowadays make the decision regarding marriage or divorce without consulting with their
Pastor. The results also made evident the processes of moving away from tradition and towards the
formation of a hedocultural model of evangelic marriages. This research intends to make a
contribution to the understanding of the changes that are taking place in evangelical marriages in
Brazil. It also calls attention to the dilemmas and the challenges that Pastors are facing in today’s

world.

Key Words: Evangelical Pastors; Pastoral Autority; Crisis; Hedocultural Model of Marriage.
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O casamento e a vida conjugal constituem dreas importantes tanto da vida pessoal como
da vida comunitdria. Estas dreas demandam a aten¢do do pastor. Os pastores sempre ocuparam
um lugar de fundamental importancia nas comunidades protestantes e evangélicas. Os tipos de
lideranca e as fungdes exercidas tém especificidades em cada denominagdo. Independente da
denominagdo, entretanto, pastores desempenham as funcdes de formadores de opinido,
conselheiros e lideres de suas igrejas (Silva, 2004).

Cabe principalmente aos pastores a fung¢do de administrar os sacramentos e afirmar o
credo, as doutrinas e os posicionamentos das institui¢des que representam. Esse trabalho inclui
orientagdes sobre a ética de vida e o tipo de relacdo que seus fiéis devem estabelecer com a vida
social e a cultura (Silveira, 2006). Ele €, portanto, um mediador social, moral e cognitivo. Parte
de sua tarefa € ocupar o principal lugar de lideranga dentro de um grupo que se organiza em
torno de um sistema de compreensdo da realidade.

As funcdes de educador e cuidador fazem parte da dimensdo poiménica da atuacio
pastoral. De acordo com Schipani (2003) “Poiménica” é uma palavra derivada do grego poimen,
que significa pastor. Normalmente a Poiménica € identificada como uma “disciplina da teologia
prética” (p.7). O aconselhamento pastoral € a principal atividade dessa pratica, mas ndo a unica.
Toda agdo do pastor que visa cuidar das pessoas pode ser considerada uma atividade poiménica.
A Poiménica é considerada por Nowen (2002) como uma resposta as necessidades das pessoas.
Ela inclui a pregacdo nas reunides publicas da igreja, além do aconselhamento individual,
conjugal e/ou grupal.

Outra fun¢do importante do pastor € a de promover a sinergia da vida comunitdria e a
coeréncia com os propositos da igreja. De acordo com Leidner (2012) o pastor deve atuar como

defensor da igreja frente a influéncias que possam desvia-la dos seus propdsitos. Essas
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influéncias traduzem-se em pressdes constantes de uma cultura que se opde as orientagdes
legadas pela tradicdo judeu-cristd. Alguns autores t€m utilizado o conceito de sociedade pds-
cristd para se referir a essas tendéncias (Bordin, 2014; Libanio, 2003).

Devido a essas atribuicdes, espera-se que os pastores sejam observadores atentos e
conhecedores do publico que atendem e orientam, assim como do mundo em que a igreja esta
inserida. Nisso se justifica a relevancia de conhecer as percepg¢des, opinides e posicionamentos
de pastores de denominacdes evangélicas tradicionais brasileiras acerca da conjugalidade e do
divércio entre o publico que lideram e do qual fazem parte.

Faz-se necessdrio, todavia, considerar que tanto os significados do ser pastor como o
modelo tradicional de conjugalidade vém passando por mudancas importantes (Campos, 1997;
Cesar, 1969; Souza, 2010). Os pastores vém perdendo o seu prestigio social e a legitimidade de
sua autoridade nas igrejas. Trata-se de uma crise com impactos tanto na relagdo com os fiéis
como na percepcao social geral que as pessoas t€ém do pastor (Campos, 2005). Isso ndo significa
que a fungdo pastoral esteja em processo de extin¢do, mas sim que a figura do pastor tradicional
estd sendo questionada. Trata-se de uma crise de legitimidade da autoridade desses lideres (Pires,
2009).

A crise de legitimidade da autoridade pastoral e a crise do modelo tradicional de
casamento evangélico estdo inseridas em um mesmo cendrio. Sdo processos de um mesmo
fendmeno que se desdobram e que estdo relacionados. Esse é um fendmeno amplo, de natureza
cultural, que tem impactado a subjetividade no mundo contemporaneo. Trata-se da perda do
poder de influéncia das tradi¢des religiosas sobre a consciéncia e o cotidiano das pessoas. Isso
significa que as defini¢des religiosas da realidade estdio perdendo a sua for¢ca moral e sua

credibilidade. Esse fendmeno tem sido chamado de seculariza¢io, desencantamento do mundo,
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destranscendentalizacdo, hedonizagdo, dentre outras qualificacdes (Berger, 2003; Silveira, 2006;
Pires, 2010).

Esse contexto de crise e mudanga invoca/coloca em pauta o seguinte problema de
pesquisa: o casamento evangélico convencional e a func¢do pastoral estdo se destradicionalizando
nas igrejas evangélicas histdricas e pentecostais brasileiras? Esse € o problema central do qual
derivam as seguintes perguntas: 1) Os pastores percebem a crise do modelo covencional e a
formacdo de um novo modelo de casamento evangélico?; 2) Que caracteristicas sdo atribuidas
por esses lideres ao novo modelo?; 3) Os pastores consideram que sua autoridade tem sido
reconhecida e respeitada pelas pessoas quando da decis@o de se casarem ou de se divorciarem?;
4) De que modo os pastores tém reagido ao processo de destradicionalizacdo do casamento
evangélico e como se posicionam?

O posicionamento dos pastores acerca das questdes postuladas € o foco de interesse desse
artigo. Para nortear as andlises dos dados e as reflexdes a serem feitas no presente trabalho,
foram elaboradas as seguintes hipéteses: 1) Os pastores percebem os processos de mudanca no
modelo convencional de casamento evangélico, que ocorrem por pressdo da tendéncia
sociocultural global de destradicionalizagdo; 2) A destradicionalizacdo também afeta a
legitimidade da autoridade pastoral, enfraquecendo a figura do pastor como definidora no
processo de decisdo pelo casamento e pelo divorcio; 3) H4 uma polarizacdo de opinides e
posicionamentos dos pastores dentro de cada igreja. Isso significa que € possivel encontrar tanto

posicionamentos conservadores quanto flexiveis as mudancgas, dentro de cada denominagao.

Objetivos do Trabalho
O objetivo geral do presente estudo foi analisar os discursos de pastores de igrejas

evangélicas tradicionais brasileiras acerca do casamento evangélico e da autoridade pastoral
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frente as mudancas culturais atuais. Os objetivos especificos sdo: 1) Verificar as percepcdes de
pastores quanto a existéncia ou nao de uma crise do modelo tradicional de casamento evangélico
e o surgimento de um novo modelo; 2) Analisar os posicionamentos dos pastores entrevistados e
categorizd-los quanto ao fato de serem mais flexiveis ou conservadores. Por flexiveis
compreendem-se posicionamentos que mostram aceitacao das tendéncias de mudanca no modelo
tradicional e de aproximacao a um modelo hedocultural de casamento; 3) Verificar as diferentes
percepgdes e posicionamentos entre os pastores das trés denominagdes pesquisadas, quanto ao
casamento e ao divorcio; 4) Analisar a percep¢do da influéncia do trabalho pastoral nas decisdes
dos casais de se casarem e de se separarem; 5) Verificar a percep¢ao dos pastores acerca de uma
possivel crise de legitimidade da autoridade pastoral nas igrejas evangélicas brasileiras
estudadas.

Este artigo foi dividido em vérios tépicos. O universo da pesquisa foi apresentado com
base em referencial tedrico e bibliografico. Em seguida serd apresentado o método, seguido de
problematizacao dos resultados, de discussdo, e de conclusdo elaborados com base nas falas dos

pastores as quais foram analisadas a luz das referéncias bibliograficas.

Universo da Pesquisa

O universo da pesquisa inclui duas vertentes evangélicas: as igrejas pentecostais cldssicas
e as historicas. As igrejas escolhidas para representar o segmento evangélico histérico foram
igrejas batistas filiadas a Convengao Batista Brasileira (CBB) e as igrejas presbiterianas ligadas a
Igreja Presbiteriana do Brasil. O segmento pentecostal foi representado pela igreja Assembleia
de Deus. As igrejas neopentecostais ndo fazem parte deste estudo porque ndo sdo consideradas

tradicionais.
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O pastor presbiteriano

A Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) é organizada nacionalmente em um Supremo
Concilio e, abaixo dele, nos Sinodos, Presbitérios e Conselhos. Na hierarquia de cada igreja local
0os ministros (pastores) ocupam o lugar hierdrquico mais importante e sdo auxiliados por
presbiteros e didconos eleitos pela comunidade de membros. O pastor titular € o lider principal e
responsdvel por cada igreja.

O manual presbiteriano descreve a hierarquia da igreja e a funcdo dos pastores,
presbiteros e didconos. A autoridade € dividida entre os governados (membros da igreja) e os
governantes (pastores e presbiteros). No caso dos pastores, sua autoridade é de ordem quando
exercida individualmente, e de jurisdi¢do quando exercida em conjunto com outros ministros e
presbiteros (IPB, 1999). E importante considerar, ainda, que os pastores da IPB dedicam-se em
tempo integral a igreja e sdo remunerados por ela (IPB, 1999).

De acordo com o Manual Presbiteriano (IPB, 1999, p.21), as atribuicdes especificas do
pastor de uma igreja local sdo:

1) Orar com o rebanho e por este; 2) apascentd-lo na doutrina cristd; 3) exercer as suas
funcdes com zelo; 4) orientar e superintender as atividades da Igreja, a fim de tornar
eficiente a vida espiritual do povo de Deus; 5) prestar assisténcia pastoral; 6) instruir os
neodfitos, dedicar atenc¢do a infincia e a mocidade, bem como aos necessitados, aflitos,
enfermos e desviados; 7) Exercer, juntamente com outros presbiteros, o poder coletivo de
governo.

Existem ainda outras exigéncias, que dizem respeito ao perfil do ministro/pastor. O
ministro, cujo cargo e exercicio sdo os primeiros na Igreja, deve conhecer a Biblia e sua teologia.

Deve também ter cultura geral e ser apto para ensinar, Deve ser sdo na fé e irrepreensivel na
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vida, ou seja, precisa ter vida piedosa e gozar de bom conceito dentro e fora da igreja. Ademais €

importante que seja eficiente e zeloso no cumprimento dos seus deveres (IPB, 1999, p.20).

O pastor batista

A Convengdo Batista Brasileira (CBB) representa o conjunto de igrejas que derivam das
primeiras comunidades batistas no territério brasileiro. A CBB (1996) é um 6rgdo que procura
dar um padrao doutrindrio e organizacional a denominagdo. A convengdo, entretanto, nao retira a
autonomia das igrejas locais. O seu objetivo é orientar as igrejas doutrinariamente, além de
estabelecer critérios para adesdo de novos membros, ordenacdo de lideres, servigos, relacdo com
o estado e a vida publica, expansdo, dentre outros assuntos. Os pastores batistas também se
organizam através da Ordem de Pastores Batistas do Brasil - OPBB (CBB, 2011).

A Declaracao Doutrindria da CBB niao detalha as atribui¢des do pastor. O texto afirma no
capitulo XI, intitulado Ministério da Palavra, que Deus chama certos homens para um servico
distinto. Esse servico € comparado ao dos profetas do Antigo Testamento e aos apdstolos cristaos
do Novo Testamento. Eles sdo lideres que desempenham as tarefas mais importantes dentro das
igrejas. H4 duas atribuicdes genéricas que sdo dadas a eles: evangelizacdo dos ndo crentes e
cuidado pastoral com os membros da igreja.

A atividade pastoral exige, devido as atribui¢des desse lider, uma formacao especifica. A
formacao inclui conhecimentos biblicos, teologicos e da propria declaragdo doutrindria. Para a
ordenacgdo, o candidato a pastor passa por um exame e pela aprovagdo de um concilio de pastores
membros da OPBB. A declaragdo afirma, ainda, que o pastor deve ter dedicacdo exclusiva e

receber o devido sustento da prépria igreja (CBB, 1996).
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O pastor da Assembleia de Deus

A Assembleia de Deus é considerada uma igreja pentecostal cldassica (Mendonga &
Velasquez Filho, 1990). A denominacdo nasceu seguindo a tradi¢do pentecostal de uma liturgia
com menor formalidade, maior participacdo do publico, bem como pela emotividade marcante
em suas reunides. Outro fator importante diz respeito ao desinteresse pelo estudo da teologia
(Meneses, 2014).

Uma das caracteristicas cldssicas do pentecostalismo assumida pela Assembleia de Deus
¢ a aceitacdo de lideres leigos. Os critérios para um membro tornar-se pastor so,
predominantemente, de natureza politica. O grau de proximidade com as liderancas
estabelecidas, assim como o carisma e o espirito de lideranca sdo os fatores que favorecem a
indicacdo de uma pessoa a carreira ministerial. A divisdo hierdrquica da igreja é formada, em
escala ascendente, por auxiliares, didconos, presbiteros, evangelistas e pastores (Lopes, 2008).
Essa € uma denominacdo que se diferencia das igrejas histdricas devido a muitas caracteristicas
ndo tradicionais. A inclusdo da mesma no estudo se mostra pertinente, apesar disso, porque €

uma igreja tradicional no sentido doutrindrio.

O posicionamento de pastores acerca do casamento: referencial teérico

O posicionamento de pastores tradicionais acerca do casamento evangélico na atualidade
merece atencdo. Faz-se necessdrio, nesse contexto, compreender quem sdo os pastores e de que
modo a destradicionalizacdo também afeta a sua autoridade nas igrejas e o seu prestigio na
sociedade. Além disso, é importante compreender em que contexto os pastores comecaram a

existir, o que os caracteriza como lideres religiosos e como a sua autoridade € legitimada.
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O trabalho de interpretar e comunicar o contetido dos textos sagrados e doutrinas de cada
igreja é, principalmente, dos pastores (Brakemeier, 2014). Em funcdo dessa atribuicdo, nas
igrejas protestantes a decisdo por casar-se ou separar-se deveria ser sempre submetida a
avaliacdo dos lideres da igreja. Essa pratica foi mantida nas igrejas evangélicas tradicionais.

A destradicionaliza¢do parece estar afetando ndo apenas os casamentos, mas a relacio
dos casais evangélicos com 0s seus pastores. A orientacdo pastoral parece estar perdendo o seu
peso nas decisdes das pessoas por se casarem ou se separarem. Ao invés de consultar os lideres,
cada crente langa mao de sua independéncia cognitiva, politica, social e moral para afirmar suas
escolhas e tomar suas decisdes (Pires, 2009). Outros fatores, tais como o surgimento de novos
tipos de pastores e o aumento dos escandalos entre esses lideres, contribuem para agravar essa

crise (Campos, 2005).

O pastor evangélico: sua origem, sua autoridade e seu trabalho

A reforma protestante do século XVI nasceu da contestagdo de Martinho Lutero ao modo
catdlico romano de se organizar como institui¢do religiosa, interpretar a Biblia e relacionar-se
com os seus fiéis. No cristianismo catdlico daquela época os padres assumiam status de
mediadores entre os crentes e Deus. Eles gozavam de privilégios politicos e morais, sob a
protecdo da igreja. A autoridade dos sacerdotes, portanto, os colocava em uma condi¢do de
superioridade. O reconhecimento da autoridade dos sacerdotes era garantido de forma coercitiva.
Os insubmissos poderiam ser tanto excomungados como condenados a pena de morte
(Delumeau, 1989).

A reforma protestante deu um novo sentido a fung¢do pastoral e estabeleceu uma nova

forma de relacdo entre os lideres religiosos e os fiéis. Lutero entende que todos os cristdos sio
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sacerdotes e tém no Cristo o tnico mediador na sua relagdo com Deus. O pastor ndo tem o poder
de absolvi¢do de pecados e nem acesso exclusivo aos textos sagrados. Isso ndo significa que ele
nao ocupa um lugar central na organizacdo e na vida da igreja. Lutero acreditava que cada
membro da igreja recebe um ministério e o pastoral € o mais importante deles (Brakemeier,
2014). Essa concepcao de lideranca do pastor foi assumida em todas as vertentes protestantes e,
posteriormente, nas igrejas evangélicas.

O reconhecimento da autoridade pastoral deve ser uma atitude voluntdria. A submissio
dos crentes se fundamenta na crenga de que o pastor € um vocacionado por Deus para fazer valer
a sua palavra frente a comunidade da fé (Brakemeier, 2014; Silveira, 2006). A metiafora do
pastor de ovelhas ilustra a relacdo entre os fiéis e o seu lider. As ovelhas se sentem seguras na
presenca do seu pastor e por isso aceitam as suas orientacOes e cuidados (Leidner, 2012). A
tradicdo dos apostolos contida no Novo Testamento constitui o principal referencial para as
crencas que legitimam a autoridade pastoral. Os documentos institucionais, tais como manuais €
declaragcdes doutrindrias das igrejas, apresentam o modo como cada uma delas compreende o que
os textos biblicos afirmam.

Todos os crentes t€m acesso direto aos textos sagrados e documentos das igrejas. Eles
podem 18-los e interpretd-los. E o pastor, entretanto, que apresenta uma interpretacio oficial que
assume carater de orientacdo coletiva, com implicagdes para a vida de cada fiel (Nepomucemo,
2013). Essa tarefa demanda preparo e dedicagdo. O pastor tradicional era um doutor no
conhecimento biblico e teoldgico. Esse conhecimento norteava todas as dimensdes do seu
trabalho (Campos, 2005). De acordo com Brakemeier (2014), o tempo dedicado ao servigo
pastoral e ao estudo também sao fatores que destacam os pastores dos outros membros da igreja

(Bayer, 2007).
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O apéstolo Paulo considera que a autoridade pastoral precisa ser considerada legitima
pelos crentes para que o trabalho desse lider seja efetivo. Trata-se de uma relagdo entre o pastor e
as ovelhas. A sinergia organica das igrejas depende de que cada parte dessa relagdo reconheca as
suas fungdes. O pastor deve liderar, ensinar, proteger e cuidar, enquanto as ovelhas devem
reconhecer a sua autoridade para realizar tais tarefas. O reconhecimento da autoridade ¢é
evidenciado na submissdo voluntdria as orientacdes. Essa é a tradicdo apostdlica (Hebreus,
13:17, Biblia Sagrada, N.V.L.).

Historicamente, a Assembleia de Deus sempre valorizou o pastor performético e bom
orador. Sua proximidade com o publico € maior quanto ao nivel de conhecimento, mas nao
hierarquicamente (Campos, 2005; Pommering, 2008). A autoridade do pastor assembleiano
classico € validada de um modo diferente do que ocorre nas igrejas historicas. De acordo com
Pommering (2011, p. 25): “A retérica dos pastores pentecostais enfatiza a lideranca como

divinamente instituida, portanto, merecedora de obediéncia e respeito”. A centralizacdo da

lideranga € maior e o discurso dos lideres € a principal via para afirmacdo da autoridade.

O aconselhamento pastoral

O aconselhamento religioso € uma pratica que visa o atendimento e a orientacdo de
pessoas que buscam ajuda nas institui¢des religiosas. Nas igrejas protestantes e evangélicas esse
trabalho € mais conhecido como aconselhamento pastoral (Macedo, Fonseca & Holanda, 2007).
Através do aconselhamento, pastores e outros lideres tém uma relagdo direta com os problemas
trazidos por individuos, casais e familias (Schipani, 20036; Clinebell, 1987; Schneider-

Harpprecht, 2005).
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No aconselhamento pastoral se estabelece uma relagdo de natureza terapéutica entre o
conselheiro e o aconselhando. Essa atividade, apesar disso, ndo pode ser confundida com o
atendimento psicoterdpico ou o aconselhamento psicolégico. O uso de ferramentas
desenvolvidas pelas ciéncias da saude, incluindo a psicologia, é admitido em algumas igrejas.
Ha, inclusive, a proposicdo de uma disciplina prépria que une os conhecimentos cientificos da
psicologia com a teologia préatica. Ela € entendida como uma subdisciplina da teologia pastoral,
denominada Psicologia Pastoral (Hoch, 2014; Szentmartoni, 1999). A proposta, segundo Hoch
(2014, p.253) ¢é “aplicar conhecimentos e recursos da psicologia a prética pastoral”.

Nao se trata de substituir o referencial teoldgico pelo aparato tedrico e técnico de uma
ciéncia. A proposta € de uso do conhecimento cientifico para tornar o olhar do pastor mais
sensivel aos problemas trazidos até ele (Hock, 2014). Vale considerar, entretanto, que 0s
objetivos e as ferramentas da psicoterapia e do aconselhamento sdo diferentes. A psicoterapia
tem uma fundamentagdo cientifica e visa ajudar as pessoas a partir das demandas e desejos delas
proprias. O cédigo de ética profissional do/a psic6logo/a brasileiro/a o/a proibe de adotar um viés
religioso ou ideoldgico (CFP, 2005). A base central do aconselhamento pastoral, por sua vez, €
um conjunto de principios de base biblica e teoldgica (Macedo, Fonseca & Holanda, 2007).

E importante considerar que os pastores representam a autoridade méxima nas igrejas
evangélicas. Tradicionalmente, a decisdao por casar-se ou se divorciar ndo deve ser tomada de
modo autdbnomo pelos casais. A funcdo do pastor é, de acordo com Brakemeier (2014), fazer
valer a palavra de Deus. Isso significa que o que estd prescrito na tradicdo se coloca acima das
vontades dos individuos. A partir dai € que se estabelecem os critérios que norteardo o pastor ao

aconselhar as pessoas €m suas decisoes Ppor s€ casarem Oou S€ separarem.
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E importante considerar que mesmo nas igrejas tradicionais o pastor nio tem o poder de
coagir as pessoas a ouvirem suas orientagdes. Os pastores ndo podem, tampouco, impedir as
pessoas de se casarem ou se separarem. Sua funcdo é aconselhar e ajudar as pessoas a se
manterem firmes na fé e obedientes as prescri¢des religiosas promulgadas por sua denominacao.
A transgressdo do que estd prescrito na Biblia tem implicacdes importantes. As pessoas que se
divorciam sem terem se submetido aos critérios tradicionais, por exemplo, podem perder o

direito de se casarem novamente € a0 mesmo tempo de continuarem como membros da igreja.

Dilemas e rupturas: a crise de legitimidade da autoridade pastoral

Na sociedade tradicional pastores protestantes e evangélicos ocupavam um lugar de
prestigio dentro e fora das igrejas. Nas comunidades de fé eram aceitos como lideres
vocacionados por Deus para orientar e cuidar das pessoas. No mundo laico eram prestigiados
pela sua formacgdo, conhecimentos e servicos de acolhimento e ajuda. Eram intérpretes dos textos
sagrados e falavam a sociedade como lideres, representantes de uma instituicdo distinta e de um
patrimdnio moral (Campos, 2005). Esse status era favorecido pelo fato de que a religido ainda
gozava de certo respeito e status social.

O avancar do século XX foi marcado pelo crescente declinio da influéncia de simbolos e
crengas religiosas em todos os ambitos da vida. No processo de formagdo desse cendrio social, a
confianca que era depositada nos padres, pastores e outros representantes da religido e da
tradicdo foi transferida para especialistas. Os especialistas, ao invés de lancarem mao da
sabedoria dos antepassados, da tradicdo ou das orientacdes de base teoldgica, aplicam técnicas

cientificamente embasadas. O uso da razdo instrumental se tornou um substituto da a¢do dos
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agentes religiosos na vida cotidiana. Os pastores e outros lideres religiosos continuaram a existir,
mas nao com o mesmo status e modos de operar (Giddens, 1991).

Pires (2013b, p.48), afirma que “Sobre o conceito de modernidade incide os conceitos de
desencantamento do mundo, secularizagdo e racionalizacdo. Todos eles preconizam a ideia de

9999

banimento da religido do “espago publico””. O autor afirma que é possivel associar, a partir da
teoria weberiana, esse desencantamento do mundo a ideia de progresso. O progresso, por sua
vez, desencadeou importantes mudancas na relacdo das pessoas com a religido. O progresso
cientifico, econdmico, cultural e civilizatério produziu o enfeiamento do sagrado e a

1313

dessacralizagdo do mundo. Dai nasceu uma ““apostasia ética” em relacdo ao modo religioso de
ser no mundo” (p.53). Isso significou a rejeicdo a uma “ética do limite” de base religiosa e a
adesdo a uma nova ética, de natureza hedonica (Pires, 2013b, p.51).

Essa mudancga de paradigma ético tem na sua base uma importante dimensao psicolégica.
Peter Berger (2003) considera que a rejeicdo das referéncias ao conhecimento religioso ocorre
tanto de modo objetivo como subjetivo. O modo objetivo pode ser observado nas caracteristicas
da cultura, enquanto o subjetivo diz respeito a0 modo de pensar das pessoas. Por isso ele faz
referéncia a uma secularizacdo da consciéncia. A cosmovisdo religiosa comecou a perder a sua
plausibilidade na consciéncia das pessoas (Pires, 2013b).

A secularizagdo teve como consequéncias tanto a pluralizagdo como a privatizacdo da
religido. Ao invés de manifestar-se nas institui¢des, a religido foi se transformando em algo
individual, de foro intimo. Cada individuo passou a escolher dentre as varias op¢des disponiveis
em um mercado religioso marcado pela diversidade (Monico, 2014). Nesse contexto, Monico

(2014) resgata o pensamento de Luckmann, que em 1967 falou sobre uma religido invisivel. Essa

invisibilidade significa que a religido, de fato, passou a ser algo definido na privacidade
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autdnoma de cada sujeito. A opcao por esse modo de ser religioso torna o pastor desnecessario.
Cada individuo pode ser pastor de si mesmo e interpretar sozinho os referenciais que decidiu
adotar. A partir de suas préprias interpretacdes, os individuos podem fazer suas escolhas
auténomas. A religido invisivel parece viabilizar o tipo ideal de vivéncia religiosa que as pessoas
desejam ter em uma sociedade hedocultural.

Nesse cendrio desfavordvel a autoridade religiosa, surgiram novos tipos de pastores. Os
novos pastores passaram a concorrer com os especialistas e pessoas da midia. Ocorreu uma
psicologizagdo do discurso e incluiu-se o uso de técnicas e recursos mididticos para influenciar
as massas. Juntamente com essa tentativa de renovagdo e popularizacdo da religido, acontece um
aumento do nimero de escindalos entre lideres evangélicos, fator que produziu uma séria crise
de credibilidade (Campos, 2005; Pires, 2009).

E possivel concluir, portanto, que a secularizagio, o surgimento dos novos pastores e 0s
escandalos produziram uma dréstica perda do prestigio e da autoridade dos pastores evangélicos
no Brasil. Trata-se de uma crise interna e externa. A sociedade passou a ver os pastores,
genericamente, como pessoas de quem se deve desconfiar. Isso afetou também o modo com os
crentes passaram a se relacionar com seus lideres (Campos, 2005; Silveira, 2006).

Levar em consideracdo o cendrio acima descrito torna possivel deduzir que essa nova
situacdo impde um dilema aos pastores tradicionais. Ao aconselhar os casais, precisam decidir
entre fazer valer a tradi¢do ou atender as demandas de quem os procura. As exigéncias hedonicas
incluem, por exemplo, o direito das pessoas se divorciarem por razdes nao tradicionais e de se
casarem novamente. O cendrio atual é, portanto, um cendrio de crise. A investigacdo empirica
que se segue apresenta e discute as opinides de alguns pastores evangélicos acerca dessas

questdes e mudancas.
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Método

O presente trabalho consistiu em uma pesquisa qualitativa. Os dados foram obtidos a
partir da utilizacdo de entrevistas semiestruturadas. As perguntas das entrevistas solicitaram
pastores de igrejas evangélicas brasileiras tradicionais a emitirem suas opinides acerca do
casamento, do divércio, do novo casamento, do cendrio de mudanga cultural, e, por fim de sua
percepgao acerca da autoridade pastoral.

Os subtdpicos que seguem apresentam o detalhamento da pesquisa. Esse detalhamento
inclui os critérios para selecio dos participantes, os ambientes, materiais € equipamentos
utilizados. Apresenta os procedimentos éticos e de coleta de dados. Também sdo explicitadas as

estratégias adotadas para organizagdo e andlise dos dados.

Participantes

Participaram do estudo nove (9) pastores, sendo trés (3) de cada uma das igrejas
escolhidas (Presbiteriana do Brasil, Batista/Convengao Batista Brasileira e Assembleia de Deus).
No intuito de preservar o anonimato desses participantes, seus nomes foram substituidos
aleatoriamente por nimeros - Pastor 1, Pastor 2, Pastor 3, e assim sucessivamente até o Pastor 9.
Nao foram citadas as cidades em que eles atuam, também para evitar a sua identificagao.

Os principais critérios para selecdo dos participantes serdo apresentados a seguir. O
primeiro foi exercer fun¢do de lideranca na denominagdo religiosa, ou seja, além da igreja local.
O segundo foi ser reconhecido como um formador de opinido no mundo evangélico brasileiro.
Foram considerados formadores de opinido pastores que publicam ou falam em meios de
comunicacdo de suas denominagdes, em sites, rddio e televisdo. O terceiro foi pastorear
atualmente congregacdes que tenham representatividade histérica e numérica e que contem com

pelo menos 1000 membros. O quarto critério foi ter feito ou estar fazendo parte da lideranca
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nacional de sua denominagdo, ou seja, ser membro de concilio, convencdo ou equivalente no
cendrio brasileiro.

Cinco (5) dentre os pastores entrevistados atenderam as exigéncias especificadas acima.
Houve dificuldades na sele¢do dos quatro seguintes. Por isso, foram elaborados os seguintes
critérios adicionais, para que fosse possivel seleciona-los; 1) ser pastor da congregacdo atual ha
pelo menos cinco anos; 2) ter idade igual ou superior a trinta e cinco (35) anos; 3) ser pastor de

uma congregacdo com pelo menos quinhentos (500) membros.

Ambiente, Materiais e Equipamentos

O ambiente de cada entrevista foi escolhido conforme a disponibilidade dos pastores
participantes. As entrevistas foram realizadas com a presenca do entrevistador e do entrevistado.
Foram tomadas as devidas providéncias para garantir a privacidade dos participantes, assim
como as devidas precaucdes para evitar interrupcoes.

Foram utilizados os seguintes equipamentos e materiais: 1) Gravador digital portatil; 2)
Questiondrio Sociodemogréfico; 3) Roteiro de entrevista; 4) Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE); 5) Termo de Autorizacdo para Utilizacdo de Imagem e Som de Voz Para

Fins de Pesquisa; 6) Bloco de anotagdes de uso do entrevistador.

Procedimentos Eticos

O trabalho seguiu as exigéncias e recomendacdes do Comité de Etica em Pesquisa do
Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade de Brasilia. Todos os participantes leram e
assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido -TCLE, bem como o Termo de
Autorizagdo para Utilizacio de Imagem e Som de Voz Para Fins de Pesquisa. Nao foram

utilizadas imagens nessa pesquisa, apenas a gravacao da voz.
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Procedimentos de Coleta de Dados

Foi realizado um levantamento dos nomes e contatos dos principais lideres das igrejas
brasileiras selecionadas para participarem do estudo. Os participantes selecionados atuam no
Distrito Federal, Goids e Sdo Paulo. Em um segundo momento, esses pastores foram contatados
por telefone e/ou por e-mail para formalizacdo do convite. Apds aceitarem participar, foi feito o
agendamento de cada entrevista.

No primeiro contato, cada participante foi informado de que o tempo estimado para a
entrevista era de aproximadamente 60 minutos. As entrevistas foram gravadas em &dudio e
transcritas pelo préprio pesquisador, sendo digitadas no Microsoft Word 2010. Todas as

entrevistas e transcri¢des foram realizadas pelo proprio autor deste trabalho.

Procedimentos de Analise dos Dados

O método escolhido para anélise dos dados foi a Andlise Temética de Contetido (Minayo,
2007), que tem uma natureza qualitativa. O primeiro procedimento adotado para a
operacionalizacdo das andlises consistiu na realizacdo de leitura flutuante de cada uma das
entrevistas, com o objetivo de : a) familiarizar com o contetddo e pontos de andlise; b) identificar
se o conteddo apresentava os elementos necessarios para andlise, de acordo com os objetivos do
trabalho; c¢) definir as categorias de andlise, de acordo com os objetivos do trabalho. Em seguida
foram feitas releituras de cada uma das entrevistas, com o objetivo de identificar e classificar
frases e periodos dentro das categorias de andlise. Nas releituras, as hipdteses foram
reformuladas e as categorias de andlise foram elaboradas.

As categorias de andlise foram criadas tomando como base a problematizagdo, as
hipéteses e os objetivos do trabalho. Durante as releituras dos textos das entrevistas as categorias
foram revistas exaustivamente. Novas categorias foram criadas, outras descartadas e algumas

foram redefinidas. As categorias serdo apresentadas no topico seguinte.
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Resultados e Discussao

O casamento constitui uma dimensdo importante da experiéncia adulta. Dados do IBGE
mostram que os ndmeros de casamentos e divorcios estdo crescendo com a populacdo. A
realidade da populagdo evangélica ndo € diferente. Os ultimos censos mostraram forte
crescimento do nimero de evangélicos. O crescimento do nimero de divércios, entretanto, foi
maior do que do crescimento dessa populacdo religiosa (IBGE, 2003, 2010). Isso ocorre no
contexto de um amplo processo de mudanca cultural no mundo atual e também no Brasil. E um
processo que influencia 0 modo como as pessoas pensam e se relacionam, em fungdo de
alteracdes que ocorreram nas normas tradicionais que regiam a vida privada e a publica (Souza,
2010).

Neste topico, foram analisadas as opinides e posicionamentos de pastores evangélicos a

respeito desse fendmeno. Na Tabela 1 sdo apresentados os perfis de cada um dos participantes.

TABELA 1
Perfil sociodemografico dos participantes

Pr. Idade Denominacéao Formacao  Titulacao Tempo como Pastor na congregagao

pastor atual
1 50 Presbiteriana Teologia Graduado 25 anos 13 anos
2 58 Presbiteriana Teologia Especialista 31 anos 31 anos
3 59 Presbiteriana Teologia Doutor 32 anos 01 més
4 47 Batista Teologia Mestre 25 anos 05 anos
5 44 Batista Teologia Mestre 22 anos 17 anos
6 54 Batista Teologia Doutor 31 anos 13 anos
7 60 Asselrjnglgia de Direito Especialista 34 anos 14 anos
8 65 Asselrjnebllgia de o dlg:ﬁ)i ;[(c))gia Graduado 28 anos 28 anos
9 54 Asseg:tlgia de Psicologia Graduado 26 anos 04 anos

Nota. Pr.=Pastor.
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Conforme apresenta a Tabela 1, a amostra selecionada foi composta por pastores
experientes. O entrevistado com menor tempo de atuagcdo tem 22 anos de atividade e o maior tem
34 anos. A maior parte dos pastores liderava sua comunidade hd mais de 10 anos a época da
entrevista. Apenas dois pastores estavam na lideranca hd menos de cinco anos. Um deles tinha
quatro anos e o outro havia iniciado sua atividade na congregacdo hd apenas um més. O
entrevistado recém-chegado a sua comunidade, entretanto, tinha 32 anos de atividade pastoral e
atendeu a todos os principais critérios de selecdo descritos no método. A seguir, os contetdos das

entrevistas sao analisados a partir das categorias que intitulam os subtdpicos.

““Se a gente falar biblicamente”: concepcoes do modelo tradicional de casamento
A Tabela 2 apresenta respostas de cada pastor. Elas representam defini¢des ou aspectos

que consideram importantes na definicdo do modelo tradicional de casamento evangélico.

TABELA 2
Definicao de cada pastor, do modelo tradicional de casamento evangélico.
Pastor Definicoes
Acho que casamento é um principio... acho que é um principio biblico. Casamento € uma
Pastor 1 e . . 2 2
(Presbiteriana) ideia que, eu creio, proveniente da bga criagao de Deus. ... Quando a Biblia trata
casamento, ela trata como compromisso, pacto.
...enquanto principio, enquanto estrutura ou enquanto uma instituicdo que um homem,
Pastor 2 x \ L .
L uma mulher, numa relagéo estavel, com o objetivo de procriar e que, dentro de um
(Presbiteriana)

determinado nivel com o outro, claro, que confere um certo prazer para o casal.

Pastor 3 Na revelagao Biblica, o casamento antecede a religido. Deus primeiro criou 0 homem e a
(Presbiteriana) mulher e os uniu.

...n6s temos um principio chamado da... do Novo Testamento como regra de fé e pratica.
Pastor 6 ... A Biblia, como regra de fé e pratica. ... O Senhor Deus disse: deixard 0 homem o seu
(Batista) pai e a sua mae e unir-se-a a sua mulher, e seréo os dois uma s6 carne. De modo que
nao sdo mais dois, mas uma sé carne...

A Biblia diz, 1a em Génesis: portanto, deixara o homem pai e mée e unir-se-a a sua
mulher e serdo ambos uma s6 carne. Esse é o conceito de casamento. E a unido entre
um homem e uma mulher, para construir uma vida a dois. Nao é? Pelo resto da vida. ...
...do esposo como provedor, a mulher como uma grande auxiliadora... E os filhos uma
béncao do Senhor...

Entao é, primeiro, entre um homem e uma mulher. Entre um macho e uma fémea. Nao é?
Pastor 8 Entendeu? O casamento com a béngao dos pais. Um casamento tradicional. Um
(Ass. De Deus) casamento com a béngéo dos pastores, ou do padre, ou dos padres, € um casamento
tradicional. E o casamento conforme o direito candnico desta ou daquela denominagao.

Nota. Os pastores 4, 5 e 9 nao apresentaram uma definigdo clara do modelo tradicional de casamento.

Pastor 7
(Ass. De Deus)
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Dos nove pastores entrevistados, seis apresentaram alguma definicdo do que
compreendem como casamento tradicional. Alguns foram mais econdmicos e outros detalharam
suas respostas. A pergunta foi: “O que o Sr. pensa do casamento evangélico hoje?”. Em alguns
casos, no contexto da entrevista fez-se necessario acrescentar perguntas mais diretas sobre essas
defini¢des. Ainda assim, alguns pastores nao definiram claramente.

Seis pastores que apresentaram alguma defini¢do do casamento tradicional. Dentre eles,
quatro utilizaram a palavra Biblia ou principios biblicos. Cinco deles deram destaque ao fato que
o casamento € heterossexual. O Pastor 6, para dar a sua defini¢do, mostrou um exemplar da
Declaragdo Doutrindria da Convencgdo Batista Brasileira (CBB), que estava sobre a sua mesa. Ele
afirmou que a Biblia define o modelo e a declarag¢do expressa isso. A declaracdo, no seu Capitulo
XVII, intitulado “Familia”, diz:

A familia, criada por Deus para o bem do homem, € a primeira institui¢cdo da sociedade.

Sua base € o casamento monogamico e duradouro, por toda a vida, sé podendo ser

desfeito pela morte ou pela infidelidade conjugal. O propdsito imediato da familia é

glorificar a Deus e prover a satisfacdo das necessidades humanas de comunhdo, educacio,

companheirismo, seguranga, preservacao da espécie e bem assim o perfeito ajustamento

da pessoa humana e todas as suas dimensdes (CBB, 1996).

““A igreja tem sido formatada’: a destradicionalizaciao na percepc¢ao dos pastores

O objetivo central deste trabalho € analisar a percepcdo de pastores de igrejas evangélicas
tradicionais brasileiras acerca de um possivel processo de descaracterizagdo no casamento
evangélico. Do total de nove pastores entrevistados, oito identificaram que esse processo estd
ocorrendo no mundo evangélico brasileiro. Os pastores mostraram-se conscientes desse processo
e apontaram fatores que confirmaram as hipdteses apresentadas ao inicio deste trabalho. A

Tabela 3 mostra algumas declaracdes dos pastores a respeito dessa questao.
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Percepcoes dos pastores sobre as mudangas culturais atuais e 0 casamento evangélico

Pastor

Percepcoes

Pastor 1
(Presbiteriana)

Eu creio que o casamento evangélico, ele tem seguido muito a tendéncia do casamento de
uma maneira geral no mundo hoje. Por exemplo, da mesma forma que hoje vocé vé o
casamento sendo diminuido no seu valor, é... nas suas caracteristicas que deveriam ser
enfatizadas e tudo mais na sociedade de maneira geral, a igreja tem vivenciado isso
também. Eu acho que a igreja tem sido formatada nesse ponto.

Pastor 2
(Presbiteriana)

O casamento, de uma forma geral, dentro do padréo de... que os cristaos adotam ja ha mais
séculos, desde o inicio, na forma que segue a heranga judaico-crista, é, hoje, em termos de
uma instituicao, uma instituicdo que sofre algumas crises... pelas mudangas que a
civilizagao, principalmente a civilizagao ocidental vem passando. ... Eu acho que o
casamento de um modo geral, ele sofre hoje toda a ... a pressdo da mudanga civilizatéria,
da presenca forte de uma cultura secularizada, individualista, narcisista...

Pastor 3
(Presbiteriana)

Entdo, se por casamento evangélico vocé quer se referir ao casamento que é realizado
entre evangélicos, eu diria que ele vem sofrendo o impacto das mudangas na nossa cultura.
A nossa cultura, a cultura ocidental moderna, com a chegada da pés-modernidade e depois
do movimento de liberagdo sexual da década de 60. A influéncia de Freud, especialmente,
nessa liberagdo. Vem também o impacto do relativismo. Vem fazendo com que o
casamento tradicional caia em desuso...

Pastor 4
(Batista)

O casamento evangeélico nos... nos nossos dias, ele € como qualquer outro casamento de
pessoas que nao tém esse tipo de orientagao biblica, ou filoséfica até. ... Nao tem um
padrao mais. Mas, entre os cristdos chamados evangélicos, o divorcio se tornou tao comum
quanto entre nao evangélicos, ou até nao cristaos.

Pastor 5
(Batista)

O casamento evangélico, ele esta dentro do contexto da sociedade, como um todo, uma
sociedade com ééé... com pensamentos e agdes cada vez mais hedonistas. Entdo, com
isso, 0 casamento evangélico também acaba sofrendo. O casamento, acredito que no meio
evangélico, ele estd, ainda, mais fortalecido do que na sociedade em geral. Porém, o
casamento sofre com todos os efeitos e ataques que hoje, através da midia e do mundo
secular é feito em cima do casamento. O casamento evangélico, ele nao ta isolado do

contexto do casamento da sociedade em geral...

Pastor 6
(Batista)

...obviamente, esse pequeno capitulo', que esta sendo inclusive revisto, né, por conta dos
desafios presentes, modernos... Uma incidéncia muito grande de divorcios. E também,
baseado naqueles trés principios, né... Monogamico.... Ha4, por exemplo a midia, as novelas,
por exemplo... reforgam muito essa ideia de que alguém para ser feliz precisa ter amante. ...
Entéo, esse é um desafio moderno muito grande pra nés.

Pastor 7
(Ass. De Deus)

Bem, eu acho que o casamento, como uma instituicao, ele esta em crise. ...Eu penso que
noés todos estamos numa guerra, numa luta, numa batalha em defesa do casamento. Nao
€? O casamento nuclear, tradicional. ... A gente ndo pode negar que mesmo no meio
evangeélico ainda tem dificuldade. N6s temos muitas dificuldades. Porque queira ou ndo, a
gente nao sofre s6 influéncia da igreja, da religidao, da Biblia, né? N6s somos cidadaos,
estamos inseridos no contexto social e acaba por ter influéncias externas, né? Da
sociedade, da midia... e... e 0s conceitos alteram. Daqui pra ali a gente ta sendo atingido
também, ndo é? O casamento perde muito daquele sentido que sempre teve...

Pastor 9
(Ass. De Deus)

O casamento evangélico, ele ja foi mais... mais firme. Mais sustentado. O casamento
evangeélico hoje, ele ta sofrendo as mesmas influéncias, as mesmas pressdes que qualquer
outro tipo de casamento.

Notas. a. O pastor 5 ndo se pronunciou a respeito; b. Ao usar a expressao “pequeno capitulo, o Pastor 3 esta
se referindo ao Capitulo XVII da Declaragao Doutrinaria da Convengao Batista Brasileira, com o titulo:

Familia.
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Os dados confirmaram que hd uma pressdo cultural que vem produzindo mudangas no
modelo convencional/tradicional de casamento evangélico no Brasil. Seis dos nove pastores
mostraram uma compreensao de que a igreja estd inserida em um contexto cultural e que nao é
possivel blindar-se contra as influéncias desse ambiente. Oito pastores identificaram influéncias
especificas, tais como o relativismo, a diminuicdo do valor do matrimonio, a secularizagdo, o

individualismo, o narcisismo, a liberag¢do sexual e a influéncia da midia.

Ha que se considerar que € possivel que exista um percentual de pastores evangélicos que
ainda esteja ensinando a Biblia a partir de interpretacdes tradicionais. A percep¢do das influéncias
da sociedade hedocultural pode significar, no entanto, que estd ocorrendo uma descontinuidade
entre o discurso e o etos dos fiéis. O espaco religioso e o ndo religioso delimitam, nesse caso,
critérios distintos. As pessoas podem ouvir e se comportar de determinada forma no ambiente da
igreja e das reunides a ela ligadas, e viverem de forma diferente no cotidiano. Essa vivéncia reflete

um paradoxo e representa uma das formas de relativizagcdo da tradigao.

“Nao é o ideal, mas é a realidade”: a aceitacio do divércio e do novo casamento

No que diz respeito ao divércio e a0 novo casamento, sete dos nove pastores entrevistados
identificaram contradi¢des entre o que a Biblia diz e o que estd acontecendo nas igrejas evangélicas
brasileiras. Alguns foram mais especificos, a0 mencionarem a realidade de suas proprias
comunidades e de suas experiéncias cotidianas de aconselhamento. Outros falaram de modo
genérico sobre 0 mundo evangélico e foram discretos em relagdo a propria igreja que lideram. Em
todos os casos, o conteido das entrevistas mostrou que os pastores estdo conscientes de que hd um
processo de afastamento do modelo tradicional. A Tabela 4 apesenta os posicionamentos dos
pastores sobre as condi¢cdes em que o divércio e 0 novo casamento s@o aceitaveis.

E importante compreender que o casamento e o divércio fazem parte de uma mesma

histéria que € a biografia do casal. O divorcio € o desfecho de um relacionamento que teve um

inicio e se desenvolveu ao longo de determinado periodo. A normatizagdo tradicional acerca do
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casamento evangélico sempre incluiu consideracdes sobre os critérios para que a alianca conjugal

possa ser desfeita. Nesse contexto, tomam-se também como evidéncias da destradicionalizacdo a

mudanga nos critérios para aceita¢do do divércio e do novo casamento no meio evangélico.

TABELA 4

Posicionamento dos pastores acerca dos critérios para concessao do divorcio e/ou do novo casamento.

Pastor Posicionamentos
E aceitavel? Nao. Nao seria aceitavel. Mas, vocé nao tem como dizer que isso nao

Pastor 1 acontece. A separagéo ta acontecendo. E ai? Nés vamos fechar os olhos para essa

(Presbiteriana) realidade? Nao tem como. Ela acontece. ... Eu tenho dificuldades quanto a isso.
FLEXIVEL Confesso a vocé, porque como & que vocé gera padrao? E muito dificil vocé gerar
padrdo. Os casamentos, segundo casamento, tem acontecido? Tem.

Pastor 2 ...0 div_ércip sempre € uma ofensa’. Agora, ele acontece. ... e em acontecendo, entao, o
(Presbiteriana) que aigreja tem procgrado fa;er é oferecgr apoio, oferecer o gcompanhamentq )

FLEXIVEL pastoral para os casais dlv_orC|ados. E ajl{da-los_ga prosseguirem com a sua vida da fé
e encontrarem novos caminhos de realizagao familiar.
E ha aquela linha da Reforma Protestante... mais calvinista, mais identificada com a

Pastor 3 Confissao de Fé de Westminster... ...diz que 0 novo casamento s é possivel se o
(Presbiteriana)  primeiro foi desfeito por adultério ou abandono obstinado que nao possa ser
TRADICIONAL  remediado, o texto é esse, por um juiz ou por pastores. ... Tem que ver caso a caso.

Mas, o padrdo, o paradigma é esse ai. E 0 que eu acredito.
Pastor 4 Hoje em dia vocé percebe, por exemplo, uma certa abertura para a compreensao da
(Batista) possibilidade de divorcio e também de novo casamento... ... vocé tem comunidades,
FLEXIVEL minha congregacao, por exemplo, a gente tem inclusive lider... de segundo casamento.

Pastor 5 Exigtem_maneiras difer.entes’de pensar, mas recer_1t(::‘mente, r_evendo essas quegtées,

(Batista) eu fiqguei um pouco mais flexivel em relagao a posicoes antt_erlores aesse respeno. Um

Flexivel pouco, naturalmente, _afetado_pela pressao cultural. Por mais que a gente queira negar,

a gente acaba sendo influenciado pela cultura.

Pastor 6 As cionc,iigf)es blblicas. E somente no caso~de adultério. E mesmo ass_im, a primeirg )

(Batista) opcao é o pgrdao. Mas, se uma pessoa ndo consegue conviver dep0|§ dg uma traicéo,
TRADICIONAL d(::‘ um adultério, segundo o V_elho eo No_vo Testamento, ha essa po§S|I,0|I|dade.ll\/lIasi, _

ndo para casar de novo depois. Pra continuar solteiros e se dedicar a fé e ao ministério.
A igreja tem sido muito tolerante com isso. ... ...hoje, eu acho que a igreja evangélica,
ela tem mais compreensao, é mais flexivel na aceitagéo do divércio, do que a igreja
catdlica. ... A gente ndo pode lutar contra, contra o que é real. Contra o concreto. Né?

Pastor 7 Nao pode. Porque o divorcio € o desfazimento do casamento. Queira ou ndo. Do jeito
(Ass. De Deus) que com a morte, quem ta vivo ta livre pra casar com quem quiser, o divorcio

FLEXIVEL aconteceu, desfez 0 casamento, o lago que ligava os dois. Entao, ele ta livre pra casar
novamente. ... nés temos que nos quedar diante daquilo que ¢ a realidade. E agora,
nao pode também punir, penalizar a pessoa, sendo que ela vai, vai reconstruir a vida
dela.

Pastor 8 ...aiqda que um casal, ou que alguns qasais, ou que um grgnc,iel numero de casais nao
(Ass. De Deus) esteja vivendo esses principios, pra mim prevalecem os principios. ... Se eu sou um
TRADICIONAL cristao, se eu sou um evangélico, eu tenho que observar o principio da Palavra de

Deus.
Nos trabalhamos sempre com a ideia de n&o divorcio. Em qualquer situagéo, em
qualquer circunstancia, em qualquer caso. No entanto, nao radicalizamos, porque é

Pastor 9 uma realidade concreta e que vocé tem que conviver com ela, trabalhar com ela no dia-
(Ass. De Deus) a-dia. ... As vezes o divoércio, ele se torna uma forma de reconstrugdo. Né? Vamos

FLEXIVEL imaginar: divorciou, ndo casou mais, 0 qué que essa pessoa vai fazer da vida, se ela

quer ter um companheiro, quer ter uma companheira? Né? Eu acho que faz parte da,
do trabalho, e é necessario que haja uma compreensao nesse sentido.
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A Tabela 4 classifica os pastores quanto ao seu posicionamento acerca desses
critérios. Eles foram classificados como tradicionais ou flexiveis. Os dados refletem uma
polarizacdo dos posicionamentos dos pastores dentro das trés denominagdes evangélicas
estudadas. Essa polarizagdo significa que em cada denominacdo had dois pastores que se
mostram mais flexiveis as mudancas que estdo ocorrendo no modelo tradicional, enquanto
um defende a manutencdo do rigor doutrindrio. Mesmo os mais rigorosos mostram-se
flexiveis em algum aspecto. Nenhum pastor mostrou-se totalmente rigido, no sentido de
acatar todos os critérios do antigo e tradicional modelo evangélico de relacdao conjugal.

Um exemplo disso € o posicionamento do Pastor 8, que foi enfético ao afirmar que ha
uma normatizacdo biblica que precisa ser respeitada. A afirmacdo dele é a de que isso estd
acima das vontades individuais. Ao falar sobre o novo casamento de evangélicos
divorciados, entretanto, ele se mostrou aberto as decisOes individuais, ao afirmar: “Uma
decisdo pessoal. Uma decisdo particular”. Na sequéncia, o entrevistador fez uma pergunta
direta e especifica, para confirmar se ele acredita que os dois ex-conjuges podem se casar
novamente, mesmo tendo se divorciado devido ao adultério. A resposta foi: “Sim, desde que
tomem essa decisdo”.

Observou-se, ainda, certa flexibilidade no posicionamento do Pastor 3 no que diz
respeito a inclusao, no rol de membros da igreja, de pessoas que se casaram novamente tendo
se divorciado sem obedecer aos critérios tradicionais. Ele se posicionou como um adepto dos
principios tradicionais e da denominacdo, citando a Biblia e a Confissio de Fé de

Westminster. Ao ser perguntado sobre o novo casamento de evangélicos divorciados, no
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entanto, ele considerou a possibilidade do arrependimento e do perddo, como se observa na
fala abaixo:

Primeiro, se separou e ndo era pela razdo biblica. Segundo, casou de novo, e as vezes

casou com outra pessoa divorciada que também ndo era pela razdo biblica. E a pessoa

quer ser membro da igreja. Nao posso rejeitar, porque a igreja tem que acolher. O

papel da igreja € acolher todos. O tnico pecado que ndo tem perdao, de acordo com a

Biblia, ¢ a blasfémia contra o Espirito Santo. Entdo, se hd um arrependimento,

procuro levar o casal a entender que ao tomar aqueles passos, eles erraram. Nao é?

Eles erraram. Mas, que ha perddo. E se hd um arrependimento genuino, entdo nds

podemos entender que Deus perdoou. A pessoa errou, mas reconhece. A palavra de

Deus estd cheia de promessas de que aos contritos e arrependidos ele concede o

perdao. (Pastor 3)

O novo status da tradicdo entre os fiéis desafia o pastor. Ele se vé diante de uma
situagcdo na qual precisa, a0 mesmo tempo, observar os referenciais doutrindrios e acolher
pessoas que os transgrediram. O arrependimento € um recurso legitimo apresentado pela
tradicdo cristd. Fica evidente, no entanto, que o perddo ndo traz apenas um beneficio de
natureza espiritual. Tradicionalmente, no caso de haver um divorcio por adultério, a pessoa
que foi infiel ficaria definitivamente impedida de casar-se novamente. Ela poderia se
arrepender e ser acolhida como membro da igreja, mas ficaria impedida de ter um novo

relacionamento conjugal. O ponto que evidencia a destradicionalizacdo € a decisdo dessas
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pessoas de passarem por todo o processo de divorcio e depois assumirem um novo casamento
sem a orientacdo ou anuéncia pastoral.

O pastor reconhece o arrependimento e investe no desejo de pertencimento, em um
periodo em que muitos fiéis estdo abandonando as tradi¢des, e, muitas vezes junto com elas,
a propria igreja e a propria fé. Ndo se pode deixar de considerar, contudo, que ao longo do
processo a tradicdo foi negada. Essa negacdo precisa ser compreendida como uma influéncia
de um novo modo de se relacionar com as orientacdes tradicionais.

A (re) inclusdo dos arrependidos sem uma observagdo rigorosa dos critérios da
tradi¢do pode significar uma flexibilizagdo do pastor por pressdo de um mercado religioso
cheio de opc¢des. Esse mercado estd repleto de igrejas ndo tradicionais. O ndo acolhimento
pode resultar na diminui¢do do numero de membros, em um contexto no qual o transito
religioso ja ocorre por outras razdes. Essas razdes nem sempre estdo relacionadas a crises ou
rejeicdo do acolhimento. No caso do Pastor 3, trata-se de um pastor presbiteriano, ou seja,
lider de uma igreja histdrica.

O trabalho de Bartz (2012) mostra que boa parte do transito religioso entre
evangélicos brasileiros atualmente se dd na saida de membros de igrejas histéricas para
igrejas pentecostais € neopentecostais. As igrejas histéricas parecem sofrer maior impacto do
que os outros segmentos evangélicos, no atual cendrio de crise.

O Pastor 5 também mostrou disposi¢io para acolhimento de pessoas que

transgrediram a normatizacdo convencional para realizarem o divorcio e novo casamento.
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Ele, no entanto, afirma que mesmo havendo perddo e (re) inclusio, essas pessoas tornam-se
um exemplo negativo para a igreja. Suas afirmagdes foram:

Existem duas coisas diferentes: a vontade diretiva de Deus e a vontade permissiva de

Deus, que é baseada na graca. Entdo, a vontade diretiva de Deus é que o que Deus

uniu o homem nido separe. Agora, caso, pela dureza de coracdo, venha a acontecer o

divorcio, a principio ele ndo deveria casar de novo. Mas, se casar de novo, ndo vai se

queimar no fogo do inferno. Ele vai viver debaixo da vontade permissiva de Deus,
mas o seu estado civil ndo é modelo, ndo é exemplo pra ninguém.

O Pastor 5, mesmo mostrando rigor na observacdo da tradicdo biblica para o
casamento, utiliza uma interpretacdo teoldgica para flexibilizar a condi¢do dos divorciados e
recasados que ndo obedeceram os principios tradicionais. O perddo, para ele, significa a
abertura para se casar novamente, mesmo ndo sendo essa a vontade de Deus.

Os crentes evangélicos brasileiros parecem estar tomando suas decisdes de modo
autonomo, sem dar aos pastores a oportunidade de opinar e afirmar aquilo que consideram
ser correto. Os dados sugerem que esses pastores estdo sendo desafiados a lidar com
situagdes que ndo ocorriam com uma alta frequéncia e agora estdo ocorrendo. Esses lideres
parecem estar diante de uma realidade que ndo € a ideal, mas acerca da qual precisam pensar
solucdes, tentar e arriscar novos modos de agir.

O posicionamento mais rigoroso do pastor pode resultar no esvaziamento da sua
congregacao, considerando a diversidade de oportunidades oferecidas no mercado religioso

evangélico. Talvez por isso, mesmo 0s pastores que apresentam uma postura mais proxima
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dos referenciais tradicionais, mostram-se flexiveis em alguns aspectos. A fidelidade
denominacional dos membros de igrejas tradicionais evangélicas estd sendo desafiada por um
grande nimero de atrativos oferecidos por novas igrejas.

Essas novas igrejas oferecem cultos mais interessantes, com caracteristicas de
espetdculo, uma estética atraente, uma linguagem mais popular e um discurso que promove 0
bem-estar imediato dos ouvintes. O discurso tradicional e a formalidade da linguagem
parecem ndo atender as expectativas da maioria dos evangélicos brasileiros na atualidade
(Adam, 2013; Paegle, 2014; Pires, 2010). Ao falar em polarizacdo, portanto, deve-se
considerar uma escala que vai de um extremo conservador a outro que representa grande
flexibilidade em relacdo aos referenciais tradicionais. Dentre os pastores entrevistados,
mesmo 0s que estdo mais proximos do extremo conservador apresentam posturas flexiveis
sobre o divorcio e o novo casamento. A tradi¢do € citada, mas a pratica parece pressiond-los
a tomar decisdes mais flexiveis.

Essa polarizac@o entre os principios tradicionais e os novos revelada nas falas dos
pastores gera desafios e evidencia um estado de indefini¢cdo de modelos claros de referéncia.
Parece ja ndo ser possivel pensar no posicionamento de uma denominacdo como uma
institui¢do coesa, organizada em torno das mesmas orientacdes que estdo afirmadas nos seus
documentos oficiais e na tradi¢do que representam.

Em cada denominacao tradicional escolhida para fazer parte dessa pesquisa ha lideres
que apresentam maior ou menor adesdo aos modelos tradicionais. H4 que se considerar que

essa abertura dos Pastores para adotarem uma postura que de um lado reconhece e aponta o
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erro, mas de outro acolhe o pecador arrependido, representa uma interpretacdo da fé que nao
significa necessariamente o afastamento da tradi¢do. A destradicionaliza¢do é evidenciada na
falta de definicdo de um padrdo nas posturas dos pastores de uma mesma denominacdo,
assim como no afrouxamento disciplinar.

Tomando por base os referenciais tradicionais, o crentes evangélicos mesmo
arrependidos, caso transgredissem os principios estabelecidos pela doutrina sofriam
consequéncias disciplinares. Os divorciados que nao haviam sido traidos ou abandonados,
por exemplo, poderiam se arrepender e continuar em comunhido com a igreja, desde que
permanecessem solteiros. Havia uma ética do limite que era tanto comunicada no discurso
como servia de referencial rigido para a atuacdo dos pastores. Os dados desta pesquisa,
ainda que tenha sido realizada com apenas nove pastores, revelaram que tanto o discurso dos
pastores como os relatos da prética pastoral evidenciam a forma¢do de uma nova tendéncia.
Uma fala do Pastor 4 confirma esse estado de indefini¢do e de renovacdo de posturas: “E
meio dificil eu generalizar e falar em casamento evangélico, porque hoje ndo existe mais o
que se possa definir como evangélico. Nao tem um padrdao mais”. Da mesma forma, o Pastor
1, ao tratar do novo casamento de evangélicos divorciados, afirmou: “Eu tenho dificuldades
quanto a isso. Confesso a vocé, porque, como é que vocé gera padrio? E muito dificil vocé
gerar padrao”.

Uma importante evidéncia da destradicionalizacdo ainda podde ser observada no

contraste entre o desejo dos fiéis e a tradigdo. Os relatos e posicionamentos dos pastores

revelaram que hd uma preocupagdo maior com o bem-estar das pessoas do que com a
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obediéncia rigida a aplicac@o dos critérios tradicionais para se conceder o divorcio € 0 novo
casamento. Isso ficou claro nos trechos das entrevistas que seguem abaixo:
Alguns pastores, em algumas igrejas, tém feito assim, digamos, uma... podemos
chamar assim, de uma liturgia do divércio, né? ... ..um pequeno ritual. Discreto,
dentro do gabinete, ndo publico. Para que o casal, mesmo se separando, faca isso sem
carregar magoas, ressentimentos, para o bem dos filhos e até mesmo para a satde do
casal. (Pastor 2)
O Pastor 9, ao ser perguntado sobre o que pensa acerca do novo casamento de um
evangélico divorciado, respondeu:
Eu penso que € uma nova oportunidade de crescimento. Uma nova oportunidade de se
fazer certo. E, eu penso que as pessoas tem, de certa forma, o direito de reconstruir
suas vidas. Porque eu acho que assim como vocé pode se dar mal no casamento, vocé
também pode se dar mal na vida financeira, vocé pode se dar mal na vida profissional.
Penso que o casamento desfeito, ele, as vezes, € tdo grave como outras perdas que
vocé tem na vida e que vocé tem a chance de reconstruir. Eu sempre trabalho na
perspectiva da reconstrugdo. Nao é? Da pessoa se reencontrar, encontrar uma boa
pessoa, ou a pessoa com quem ele acerte. Pelo menos essa €... € o trabalho que a nossa
igreja tem desenvolvido. (Pastor 9)
Foi feita, entdo a seguinte pergunta ao Pastor 9: “Mas, independente das condi¢cdes em

que o divorcio aconteceu, a denominacdo permite que os dois se casem novamente?”. A
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resposta foi: “Permite. Permite. Permite e, hoje, ndo s6 permite. Vai, ministra, ora, né? As
vezes o divorcio, ele se torna uma forma de reconstrugdo”.

O mesmo posicionamento foi constatado com o Pastor 7. Ao ser perguntado, de forma
direta, se hd um referencial normativo para se definir quando a pessoa pode se casar de novo
ou ndo, ele respondeu: “Nao. Nao tem. Divorciou, ele estd... ele estd livre”. Ambas as falas
evidenciam um processo de flexibilizacdo de posturas que estd ocorrendo dentro de

denominacdes evangélicas tradicionais.

“O casamento convencional esta caindo em desuso’: percepc¢oes do etos dos fiéis

O foco deste subtépico é apontar a percepcao dos pastores entrevistados quanto ao
etos dos membros das igrejas, no que diz respeito as crises conjugais e ao divorcio. Uma
evidéncia importante de destradicionalizagdo ¢é a relativizagdo da Biblia e das doutrinas das
denominac¢des como referéncias para a ética de vida. Ao aceitarem o contetdo biblico como
palavra de Deus, os evangélicos estdo aceitando que ela afirma verdades absolutas e
imutdveis. As doutrinas das igrejas, comunicadas em documentos e nos discursos dos lideres
resultam de interpretagdes da Biblia, conforme o viés teoldgico de cada igreja.

A relativizagdo desse contetdo significa a rejeicdo dos referenciais éticos tradicionais.
Esse é o ponto de partida fundamental do qual as outras evidéncias da destradicionalizagcao
do casamento convencional se desdobram. Uma dessas evidéncias se manifesta na presenca
de uma nova postura acerca do divorcio entre evangélicos brasileiros, tanto leigos quanto
pastores. A Tabela 5 apresenta as principais causas dos divorcios entre evangélicos,

apontadas pelos pastores.
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Relatos dos pastores sobre os fatores que tém levado ao divércio

Pastor Fatores que tém levado ao divércio
1) Presséo do contexto cultural;
Pastor 1 2) Infidelidade quanto ao compromisso do casamento;
(Presbiteriana) 3) Facilitagao da legislacao;
4) Problemas de comunicacéo
1) Pressao do contexto cultural;
2) Individualismo;
Pastor 2 3) Busca de autorealizagdo/autossatisfagao;
(Presbiteriana) 4) Conflito de interesses;
5) Problemas de comunicagéo;
6) Infidelidade Conjugal/Adultério.
1) Facilitagcdo da legislacao;
2) Dinheiro;
Pastor 3 i) Criagéo d(:) filhos; ‘
o ) Insatisfagao sexual;
(Presbiteriana) 5) Infidelidade Conjugal/Adultério;
6) Problemas de comunicacao;
7) Incompatibilidades.
P 1) Presséo do contexto cultural;
astor 4 > = A . w
) ) A percepcgéao de que o divércio € uma opgao viavel e aceitavel;
(Batista) 3) Influéncia da midia.
Pastor 5 1) Falta de preparo dos casais;
(Batista) 2) Falta de investimento das igrejas na preparagao dos casais.
Pastor 6 1) Infidelidade Conjugal/Adultério;
(Batista) 2) Incompatibilidade de génios.
Pastor 7 1) Baixo nivel de tolerancia;
(Ass. De Deus) 2) Falta de respeito.
Pastor 8

(Ass. De Deus)

1) Falta de compromisso com a Palavra de Deus.

Pastor 9
(Ass. De Deus)

) Crises financeiras;
) Falta de consciéncia a respeito do casamento;
) As pessoas se casam muito jovens;

]
2
3
4) Expectativas de que o outro traga felicidade
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Os dados apresentados na Tabela 5 mostram que apenas quatro, dentre 0s nove pastores

entrevistados, citaram o adultério entre as principais causas de divércio entre evangélicos. Apenas o

Pastor 3 destacou essa causa como sendo a principal. O Pastor 1 cita a infidelidade, mas ndo d4 a ela

uma conotacdo puramente sexual: “E quando me refiro a infidelidade, apesar de que essa expressao

normalmente € usada para tratar de questdes sexuais, eu ndo me refiro s6 a isso”. Para esse pastor, a

infidelidade esta relacionada a ruptura com o compromisso do casamento, para além do adultério.

Uma questdo importante € a relativizacdo da Biblia. Ao questionarem a autoridade das

orientacdes biblicas, as pessoas estdo rejeitando uma ética do limite, ou seja, uma ética prescritiva,
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punitiva e vista como atemporal. Dai se pode inferir a abertura para a adequacdo a uma ética
hedonica. Isso fica claro na fala do Pastor 1: “Hoje, a ideia de que ser cristdo € ser obediente a
palavra de Deus também sido tratada com certo relativismo. E isso causa problemas” (Pastor 1).

O fato € que a maior parte das causas de divorcio apontada pelos pastores entrevistados
mostra a rejeicdo de uma ética do limite e a adesdo a uma ética hedonica. Isso também denota a
afirmacdo da autonomia dos crentes para tomarem suas decisdes, dentro de um projeto de procura da
felicidade. O Pastor 8 deixa isso claro ao apontar uma tunica causa para o divorcio: “a falta de
compromisso com a Palavra de Deus”. Isso quer dizer que os crentes tém se separado por razdes
desautorizadas pela Biblia.

Os fatores mais citados em todas as entrevistas como causa do divércio foram: pressdao do
contexto cultural e problemas de comunicag¢do. Vdrias outras causas apontadas caracterizam o
modelo de relacionamento vigente na sociedade hedocultural: individualismo, frustragdo quanto a
expectativa de que o/a outro/a o/a faga feliz, problemas com dinheiro, insatisfacio sexual, conflito de
interesses e influéncia da midia. O fato das pessoas se casarem muito jovens e a falta de consciéncia a
respeito do casamento também foram argumentos mencionados. A questdo remete a proibicdo de
préticas sexuais antes do casamento, e ja foi apontada como outro desafio a ser enfrentado pelo

mundo evangélico.

“Nao ha uma reacio unica”: analise das reacoes das comunidades evangélicas ao divércio

Nos tdpicos anteriores, foram avaliados os posicionamentos dos pastores quanto ao
casamento, ao divorcio e ao novo casamento. Foram avaliadas, ainda, as principais causas do
divércio, apontadas pelos pastores. O presente subtdpico analisa o modo como os pastores
percebem as reacdes das comunidades evangélicas aos divércios que acontecem no seu
contexto. Sao reacdes aos divorcios de pessoas que também sdo membros dessas comunidades.

A Tabela 6 mostra relatos dos pastores que exemplificam esses tipos de reagdes.
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Reagbes das congregacoes ao divorcio.

Pastor

Relatos do Pastor

Pastor 1
(Presbiteriana)

1) Ela ndo € Unica, a reagao. A Biblia trata o divorcio como uma atitude de pecado. Ou seja,
ela normalmente acontece porque alguma coisa ta sendo quebrada. Ta? Entao, isso causa
desconforto.

2) Entéo, a reagao da igreja, ela € muito emocional. Por qué? Porque a convivéncia néo e
com o individuo. E como ele, com o conjuge dele, com os filhos. Ent&o, € uma familia se
quebrando. E como se sua familia também estivesse se quebrando, porque ha uma relagao.
3) Contudo, existe na igreja hoje, ja, uma tendéncia de... aceitar. Antigamente era totalmente
inaceitavel, hoje nao.

Pastor 2
(Presbiteriana)

E bem variado, né? Mas, de um modo geral, a tendéncia é sempre de... receber a... a... 0... a
separagao de um casal com muita tristeza, com muita dor. ... A vida de uma comunidade é
muito intensa. Quer dizer, a forma como uma comunidade reage a um divorcio € como uma
familia reage quando um filho, quando alguém ligado aquela familia passa por uma situagao
assim, né?

Pastor 3
(Presbiteriana)

1) Eu tenho visto varios tipos de reagdo. Muitos se compadecem da parte que foi vitima, por
assim dizer. E condenam a parte que deixou, né? Chamada “culpada” ou que provocou a
separagao.

2) Outros consideram como sendo normal esse tipo de coisa.

3) Quando hé instrucéo biblica para a congregacao, elas geralmente olham como sendo uma
coisa nao desejada. Como sendo uma coisa grave e que merece a atengao pastoral e o
cuidado pastoral. Nao é bem visto, nessas comunidades que séo instruidas no que a Biblia
diz sobre o divorcio. Porque a posigao biblica € meio... meio nao, ela é pesada.

Pastor 4
(Batista)

1) Divércio raramente causa uma reacgao de largo impacto na comunidade, é... naigreja... a
nao ser que seja de um lider, de alguém com muita visibilidade.

2) Mas, é... Eu vejo que existe uma dor, uma tristeza ainda, nos sentimentos das pessoas.
Mas, ndo ha mais um posicionamento critico.

Pastor 5
(Batista)

Infelizmente, ta cada vez mais comum. A sociedade, ela vai moldando também, em parte, o
pensamento da igreja. ... se € sé um frequentador, numa igreja grande como a nossa, acaba
nem ficando publico o assunto.

Pastor 6
(Batista)

1) ...numa igreja como a nossa, que eu diria, tem uma... uma abertura maior para essas
situagdes, ndo €? Nao é tao conservadora demais... 0 que acontece € que o grupo vai tentar
apoiar um ao outro, nessas situagdes, tentar ajudar.

2) Agora, aqui e acola tem alguns que ficam numa atitude condenatéria. ... Por exemplo...
mulheres que se divorciaram, é... digamos, e que tem ja uma amizade aqui... .entao, elas
passam a ser vistas como ameagas para os casais (risos). Isso é curioso. Ou segja, a... a
esposa, as esposas passaram a proteger os seus expostos e a afasta-los, quando vém se
aproximar alguém que...uma mulher, por exemplo que foi divorciada.

Pastor 7

(Ass. De Deus)

Eu vejo assim: quando... quando é uma igreja postada num setor mais evoluido, que tem
maior nivel de educagao... de compreensao, é mais aceito. Nao €? Entre as pessoas mais
simples, as congregacoes as vezes nao aceitam. Tem mais dificuldade de assimilar a
questao do divorciado, as vezes, participando da ceia, ocupando uma fungéo na igreja...
Depende do nivel sociocultural...

Pastor 8

(Ass. De Deus)

E a comunidade nao vé com bons olhos os casos de divércio. As pessoas que se divorciam,
elas encontram uma certa resisténcia, porque ela vai viver divorciada dentro de uma
comunidade que nao quer o divorcio.

Pastor 9

Ah, sempre muito negativa. ... Ele é sempre assimilado com muito pesar.
As pessoas que se sao divorciadas, elas acabam sofrendo. Eu acho que o estigma, que

(Ass. De Deus) também nao ta presente sé na igreja... E... as pessoas que sao divorciadas, elas acabam

sofrendo um pouco de preconceito, né?
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A maior parte dos relatos (seis) aponta para um impacto negativo do divorcio nessas
comunidades. As rea¢des mais comuns sa0 emocionais, tais como tristeza, dor, pesar, desconforto.
Os pastores falaram da dificuldade em assimilar a situagdo em fung¢do da quebra da familia e
assumiram que existe preconceito e condenacdo. Por outro lado, disseram que ocorrem também
reacOes de aceitagcdo e apoio nas situagdes de crise.

Dos nove pastores entrevistados, entretanto, cinco afirmaram que pelo menos uma parte da
congregacdo aceita com naturalidade. Um deles mencionou que as pessoas se mostram neutras, ou
aparentemente indiferentes ao divorcio. O Pastor 5 ressaltou ainda que hd impacto somente se o
divorcio for entre pessoas que ocupam funcdes de lideranca e estdo em destaque na igreja. Por se
tratar de uma igreja muito grande (mais de 10 mil membros), os divorcios entre membros
normalmente passam despercebidos pela maioria.

Apenas dois pastores relataram que hd pelo menos uma parte da igreja que reage ao divorcio
com rejeicdo ou resisténcia. O Pastor 6 relatou casos de discriminagdo contra mulheres divorciadas.
Essa discriminacdo parece vir, na percep¢ao dele, por parte de mulheres casadas. As divorciadas
parecem ser vistas como ameacgas ao proprio casamento. O preconceito contra essas mulheres parece
ser o de que elas tém maior tendéncia a atrairem a aten¢do dos homens casados, ja que ndo t€m um
parceiro. Fica também evidente uma possivel questdo relacionada as construgdes de género: existe
uma expectativa social de que mulheres sejam capazes de fazer diversos sacrificios em prol da
manutengdo da relagdo e com frequéncia sdo culpabilizadas pela “falha” em manter o casamento
(Diniz, 2011, 2013).

O Pastor 7 disse que as reacdes dependem do nivel de instrucio e sociocultural das pessoas.
Ele afirmou que em comunidades com nivel sociocultural mais elevado, onde hd pessoas com
melhores niveis de informacao, o divércio € mais aceito. Nas comunidades formadas por pessoas de
baixo nivel de instru¢do, hd um incomodo maior e certa vigilancia. Ele destacou que quando um

divorciado comunga (participa da ceia), isso causa incomodo nas pessoas.
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O Pastor 2, apesar de ter destacado as reacOes de tristeza da igreja diante do divorcio,
também fez consideracdes sobre a variacdo das reacdes de acordo com o perfil de cada comunidade.
De acordo com ele, comunidades formadas por pessoas com menor nivel de instru¢do tendem a ouvir
mais os pastores € a terem reagoes mais coesas. Nas comunidades onde hd maior nivel de instrug@o,
os membros sdo mais autdnomos, isto €, dependem menos da orientacdo pastoral e apresentam mais
opinides proprias, autdnomas. Nessas igrejas de membros mais emancipados da orientagdo ndo ha
uma reacdo coesa da comunidade. Cada membro reage de uma forma distinta, de acordo com as suas
opinides pessoais. Esse processo fica exemplificado na fala abaixo:

Existem igrejas que sdo bastante conservadoras, de pessoas com pouca instrucdo, que

depende muito da orientagdo do seu lider. E dependendo da orientagdo do seu lider € a forma

como vao reagir ou nio, né. Sao mais dependentes disso. Entdo vocé vai encontrar um tipo de
rea¢do bem tipica numa igreja assim. Uma igreja de gente mais instruida, que 1€ mais, que
tem... que pensa de forma mais autbnoma, voc€ vai encontrar reagdes mais diferentes, mais

diversificadas, né. (Pastor 2).

Essa percep¢do do Pastor 2 mostra que hd, provavelmente, um grau de destradicionalizag@o
mais elevado em comunidades com nivel de instru¢do maior. As pessoas que leem mais e que sao
mais instruidas parecem mostrar uma atitude mais autonoma. Essa autonomia € um trago importante

do processo de destradicionalizacdo, que serd abordado no préximo subtpico.

“Procuram quando ja se decidiram’’: a crise de legitimidade da autoridade pastoral

Uma questdo central no modo como a destradicionalizacdo afeta o ambiente religioso diz
respeito a questao da autoridade. Em um primeiro sentido, isso ja foi tratado nas andlises dos topicos
anteriores. A autoridade dos textos sagrados, nesse caso a Biblia, estd sendo colocada em questao.
Como disse o Pastor 8, toda a crise do casamento se dé pela “falta de compromisso com a Palavra de
Deus”. Um segundo sentido dessa crise afeta a principal figura de autoridade dentro das
comunidades evangélicas: o pastor. A Tabela 7 mostra evidéncias de que a legitimidade da

autoridade pastoral estd em crise.
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Relatos dos pastores sobre a procura dos casais pelo aconselhamento pastoral

Pastor

Fala

Pastor 3
(Presb.)

Afirmacgao 1

Raramente. Nos, infelizmente, j4 pegamos os casos bem encaminhados. Sao
poucos 0s casais que, ao enfrentar uma crise, eles vem procurar ajuda, numa
fase em que ainda podem ser ajudados. ... Tipo assim: ja saiu de casa, ja ta
morando com outra pessoa, ou ja foram no cartério com advogado e ja deram
entrada no divércio.

Afirmagéo 2

Sim. Quando finalmente a gente consegue que eles venham ser orientados,
aconselhados, pastoreados, entdo ha, sim, ha uma tentativa. Porque o ato de nos
procurar ja indica uma disposicao de querer ouvir e obedecer. Se ha uma
predisposi¢cao para ndo obedecer, eles ndo vém nem em busca de ajuda.

Pastor 4
(Batista)

Afirmacao 1

E, existe um percentual importante dentro da igreja que procura esse tipo de
aconselhamento sim. Mas, existe também uma parcela da comunidade que sé
procura depois que a decisao ja esta plenamente tomada. Entao, vem comunicar
que vai casar, até porque normalmente usa servigos da igreja, né, pro casamento
também. E alguns casais, eles sé procuram pra comunicar que eles ja tomaram a
decisdo do divércio.

Afirmacgéao 2

Com excegles, sim. ... Existe, também, um percentual de pessoas que procuram
ajuda, mas nao estdo procurando ajuda, estdo procurando apoio para a decisao
que ja foi tomada. E é diferente vir em fase de decisao pra levar os conselhos em
consideragao.

Pastor 5
(Batista)

Afirmacgao 1

Tem os dois. Gragas a Deus, aqui na igreja tem tido muito, €, muitos casais que
procuram previamente e a gente acompanha. Mas, também o aconselhamento

em meio a crise, que também a gente acaba ministrando. Ah, claro, que chega

primeiro no lider de célula, se ele frequenta uma célula.

Afirmacgéao 2

Com certeza. Acredito que todo casal cristéo, ele leva muito em consideragéo o
que os pastores falam. E que as vezes procuram um pouco tarde demais, quando
o leite esta bem derramado. Ai fica dificil €&, mesmo com as orientagdes
pastorais, evitar danos maiores.

Pastor 7
(A.D.)

Afirmacgao 1

As pessoas normalmente nos procuram quando ta quase tudo resolvido. Nao é?
Vocé ndo tem muito o que fazer mais. ... Quando chega ao aconselhamento,
eles ja chegam com a decisdo tomada, muito convictos, né?

Afirmagao 2

...eles levam. Nao é? Tanto é que eles nao fazem nada sem me procurar uma
orientagdo ou uma comunicagédo. Nao é? ... Seja j4, ja, ja pra pedir uma
orientagdo, ou pra comunicar uma decisao, mas eles valorizam muito a lideranca
do pastor. Nao é? ...Eles levam em consideragao sim.

Pastor 8
(A.D.)

Afirmacéo 1

Tendem. Principalmente quando as pessoas confiam no pastor. Quando as
pessoas sabem que o pastor trabalha com ética. Quando o pastor mantém em
sigilo aquilo que ele ouve das suas ovelhas, dos membros da igreja. Quando
eles veem que o pastor é preparado pra ser um conselheiro, pra ser um
orientador.

Afirmagéao 2

Geralmente sim. ... ...eles procuram os pastores. ... E nés ensinamos isso aos
membros: que as pessoas devem receber de bom grado a palavra de Deus
através dos pastores. ... Rarissimamente um casal vem a se separar, a se
divorciar, sem o conhecimento do pastor.

Pastor 9
(A.D.)

Afirmacéo 1

Ah, os casais em crise, eles dificiimente procuram. Eles procuram quando ja nao
tem mais como é... se esconder. Nao tem mais como recusar ajuda. E
geralmente, quando procuram, procuram num estado ja bastante avangado de
crise.

Afirmagéao 2

A, sim. Levam. ... Por duas razées, né? Primeiro pelo acompanhamento que eu
faco e, e, e, e de vé-los, as vezes progredindo, avangando.
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A Tabela 7 apresenta as declaracdes dos pastores acerca do reconhecimento da sua
autoridade. Quando houve falas contraditérias, as duas foram apresentadas. A Afirmacdo 1 apresenta
as respostas a pergunta “Na experi€ncia do Sr. como pastor, os casais tendem a procurd-lo para
aconselhamento no momento da decisdo por casar ou se separar?’. A afirmagdo 2 apresenta as
respostas a pergunta “O Sr. se sente reconhecido, ou seja, o Sr. percebe que os casais levam em conta
a sua orientacdo?”. Nas trés primeiras entrevistas, ndo foram feitas questdes sobre isso. Elas foram
incluidas a partir da quarta. Isso ocorreu porque foi constatada a necessidade de reformulacdes e
melhorias no trabalho, quando o mesmo ja estava em andamento.

Alguns participantes mostraram-se ambiguos quanto a percep¢do da crise da autoridade
pastoral. Em vdrios casos, apareceram contradicdes em seus relatos. O Pastor 8 foi o que mostrou
maior coeréncia entre as duas respostas. Ele admitiu que existem excecdes, mas que ainda hd mais
pessoas que reconhecem e ouvem suas orientacdes do que o contrdrio disso. Na sua fala, ele aponta
uma defini¢do da relagdo tradicional, orientada pela Biblia, entre os membros da igreja e os pastores:

Mesmo que o pastor, com fundamento na Biblia, a palavra de Deus, venha a discordar de

alguma decisdo, de algum desejo do casal, ainda assim eles procuram ouvir o pastor. E um

guia espiritual. Na carta aos Hebreus, capitulo 12, versiculo 17, estd escrito: obedecei a

vossos pastores. Sujeitai-vos a eles, porque eles zelam pelas vossas almas, como pessoas,

como obreiros que tem que dar conta delas diante de Deus. (Pastor 8)

A fala do Pastor 8 mostra que ha um critério de orientacdo para a relacdo dos crentes com os
pastores, que se coloca acima das vontades e desejos das pessoas. Ao se submeterem a essa
orientacdo tradicional, as pessoas estdo aceitando a heteronomia de uma ética do limite. Na maior

parte dos relatos dos pastores, constata-se um afastamento dessa ética.
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Os Pastores 3, 7, 9, e em parte o Pastor 5, apresentaram afirmacOes que parecem ser
contraditérias. Ao serem perguntados se o0s casais procuram orientacdo, responderam que
infelizmente o fazem quando o processo de crise ja estd avancado e/ou entdo quando ja tomaram uma
decisdo. Ao falarem sobre o fato de serem ou ndo reconhecidos, e se o0s casais seguem suas
orientacdes, responderam que sim.

E possivel que essas contradicdes possam ser justificadas pela falta de compreensdo das
implicagdes quanto ao desafio tradi¢do/mudanca presentes nas perguntas que foram feitas pelo
entrevistador. A pergunta “O Sr. se sente reconhecido, ou seja, o Sr. percebe que os casais levam em
conta a sua orientacdo? - parece comunicar com clareza o que estd sendo questionado. Apesar
disso, eles disseram que se sentem reconhecidos porque os casais, mesmo que ja tenham tomado a
decisdo final, vém conversar e informar a eles. O pesar que sentem € ndo poderem fazer mais nada.
Além disso, as afirmacdes dos pastores entrevistados de que os casais seguem suas orientacdes
podem estar fazendo referéncia a dois momentos distintos de interacdo com os casais: O primeiro
seria em relacdo aqueles que fazem parte da minoria que os procuram previamente; o segundo pode
dizer respeito ao fato de que os casais que ja decidiram e o procuram para aconselhamento aceitam
suas orientacoes.

O Pastor 4 parece sugerir isso, ao afirmar que aqueles que o procuram, apesar de ndo serem
muitos, o fazem com a intencao de ouvir a orientag@o. Para ele, o ato de procurar o pastor ja anuncia
uma disposi¢do para ouvir e levar em consideracdo o que ele ird orientar. Saber se essa orientagdo foi
realmente seguida € uma questao para pesquisa futura.

Os Pastores 5 e 8 apresentaram andlises mais realistas. Ambos afirmaram que ndo ha uma
atitude padrdo em suas igrejas em relacdo a procura por aconselhamento diante de dificuldades/crises

conjugais. Parte dos membros da igreja procuram a orientacdo pastoral e parte nio. O Pastor 4
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avaliou que em torno de 70% dos casais procuram orientacdo e 30% nao. Ele admite, entretanto, que
alguns casais que o procuram supostamente querendo ouvi-lo, t€m outras intengdes. Ao invés de
apresentarem a disposi¢do para serem orientados, os casais buscam legitimar, através do pastor,
decisdes que ja foram tomadas. A autonomia para decidir, portanto, € afirmada. O pastor passa a ser,
nesse caso, um prestador de servicos. Ele parece ser visto como um possivel aliado para se conseguir
maior aceitacao familiar e social para a decisao que tomaram.

O Pastor 5, apesar de apresentar semelhanca de posicionamento em relacdo ao Pastor 4,
também mostrou uma contradi¢do na sua segunda resposta. Inicialmente ele admite que existem o0s
dois tipos de atitude em relacdo a procura pela orientacdo pastoral. Na resposta seguinte, entretanto,
ele afirma que todo casal cristdo leva em consideracdo o que os pastores falam. Na sequéncia, ele
lamenta que hajam casos nos quais a procura s6 acontece quando a situacao ja se tornou irreversivel.
Se esses casais sd0 membros da igreja e estdo ouvindo as orientacdes publicas nos eventos e nas
reunides da igreja e deixam para procurar ajuda quando a crise atingiu um estdgio terminal, isso
parece significar que ndo ha disposi¢do para se submeterem as orientacdes, ou até mesmo que as
orientacdes ndo estdo sendo oferecidas.

Chamaram a atengo, também, os relatos do Pastor 9. E importante ressaltar que se trata de
um pastor com graduacio em psicologia. Ele admitiu que a maioria dos casais nao procura ajuda ou
o fazem quando a crise ja se tornou muito grave. Uma das consideragdes que ele fez é que existem
congregacOes e comunidades que estdo preparadas para atender determinadas demandas, enquanto
outras ndo estdo. Ao longo de toda a entrevista, ele mostrou preocupacdo com o bem-estar e a
realizacdo das pessoas, ao invés de ressaltar a primazia de algum referencial normativo.

Os relatos e posicionamentos do Pastor 9 sugerem que a sua formagdo académica no campo

da psicologia pode estar exercendo influéncia no seu modo de atuar como pastor e de enxergar as
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pessoas e seus problemas. Isso significa que a sua formagao académica e profissional também pode
estar exercendo influéncia sobre o seu modo de se posicionar frente aos referenciais tradicionais.

Pode-se afirmar a presenca de uma possivel mistura, evidenciada nos relatos do Pastor 9, das
fungdes de psicologo/terapeuta e de pastor/conselheiro pastoral. Se o bem-estar, o progresso pessoal,
ou a felicidade das pessoas € uma prioridade, serd necessario relativizar a ética do limite imposta pela
tradicdo biblica. Nesse caso, ainda que os atendimentos sejam feitos de modo gratuito e fique claro
que estd ocorrendo um aconselhamento pastoral e ndo uma terapia conjugal, os objetivos que
norteiam o seu trabalho podem ter maior proximidade com a atuag@o profissional.

Essa dinamica é apontada por Campos (2005) como um trago importante e que reflete a
mudanca de perfil dos pastores tradicionais, em um cendrio cultural mutante. Nesse cendrio, surgiram
novas figuras de pastores, que por vezes possuem formagdo académica e concorrem com
profissionais da psicologia e da psicandlise. Esse fato também caracteriza a destradicionalizacdo da
fungdo pastoral por mostrar a necessidade de inclusdo de novos referenciais além dos ensinamentos
biblicos. A destradicionalizacdo ndo € necessariamente afirmada pelo uso de informagdes oriundas
de uma formagdo académica e de um treinamento técnico. Ela ocorre quando o bem-estar do
individuo e outros ideais humanisticos sdo priorizados em detrimento de orientagdes e doutrinas que
sdo afirmadas pela tradi¢do como verdades absolutas e imutaveis.

Entre os seis (6) pastores que responderam a questdo acerca de procura prévia dos casais pela
orientacio dos pastores antes de tomarem decisdes acerca do casamento ou do divorcio, quatro (4)
afirmaram que apenas uma minoria dos casais procura a orientacdo pastoral para tomarem suas
decisoes, seja para se casarem ou se separarem. Uma afirmacao que se repetiu em vdrias entrevistas é
que os casais procuram o pastor para comunicar as decisdes que eles ja tomaram. Nesses casos, 0

pastor pode estar confundindo o reconhecimento da sua autoridade com o reconhecimento da sua
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distin¢do social dentro da comunidade. Apesar da orienta¢do pastoral ndo ter um papel definidor nas
decisdes que as pessoas tomam, elas acham importante comunicar o que decidiram.

O Pastor 4 apontou uma das possiveis razdes pelas quais jovens casais que decidiram se casar
sem procurar orientacdo, vao até o pastor: “Entdo, vem comunicar que vai casar, até porque
normalmente usa servicos da igreja, né, por casamento também”. Nao h4, nesse caso, uma relacio
tradicional entre uma autoridade religiosa € um membro da igreja. A relagdo € instrumental, de
natureza pragmadtica: o pastor € a pessoa que autoriza o uso do espago da igreja para cerimdnia do
casamento e que também cumpre um papel nessa cerimonia.

A referéncia a esse processo também pode ajudar a compreender porque os casais que
decidem se divorciar procuram o pastor, mesmo sem a inten¢cdo de ouvir seu parecer sobre isso.
Como ja foi mostrado, o novo casamento ¢ uma realidade nessas igrejas. O uso do espaco e dos
servicos do pastor para um novo casamento € outra possibilidade. Essa procura pode acontecer,

portanto, como um ato politico, de natureza funcional-pragmatica.

“O que nao foi perguntado, mas eu quero falar’’: declaracoes espontaneas

Ao final de cada entrevista foi feita uma pergunta aberta, que dava a cada pastor a
oportunidade de falar sobre qualquer tema que desejasse. A pergunta foi: “Ha alguma questdo sobre
a qual o Sr. ndo foi perguntado, mas gostaria de falar?”’. Essa foi uma parte interessante das
entrevistas, porque surgiram pontos que ajudaram a complementar os temas centrais do trabalho.
Esses pontos foram reveladores sobre como eles se veem no cendrio cultural atual e quais os desafios

0S preocupam.
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O Pastor 2 apontou um ponto positivo no cendrio de crise. Para ele, o casamento perdeu o seu
cardter de solidez e o divorcio deixou de ser uma possibilidade distante. Com isso, as igrejas foram
desafiadas a olhar o casamento com mais atenc¢do. Sua fala mostra seu entendimento do processo:

Por todas as mudangas que a sociedade, a civilizagdo vivenciou nos anos 60, 70, 80, e isso

tornou o divércio uma realidade muito, muito presente, muito forte, né. O que por um lado é

muito bom. Assim, ndo o divércio, né? A mudanca fez com que a igreja, os cristaos,

voltassem a considerar que néo basta ter uma instituicdo sélida. E preciso que se tenha um
relacionamento bom. Um relacionamento significativo. E, entdo, houve todo um... e tem
havido todo um esforco para tornar esse relacionamento um relacionamento mais do que...
€ééé... uma instituicdo cristd, ou uma instituicdo biblica, né... como nés cristdos também
vemos o casamento. Mas, também, como um relacionamento que seja bom, que seja
significativo. Entdo, um, uma literatura vastissima surgiu. E intimeros esfor¢os e inimeros
grupos e organizagdes foram, €, acontecendo pra fortalecer a experiéncia familiar, e as
relagdes familiares, ndo s6 do ponto de vista da relacdo conjugal, mas também do, do

relacionamento dos pais com os filhos. (Pastor 2)

Fica evidente que a crise do modelo tradicional de casamento desafiou os evangélicos, tanto
leigos quanto pastores. O que antes era sélido tornou-se fragil, volivel. Isso gerou uma demanda que,
de acordo com o Pastor 2, estd produzindo reagdes no mundo evangélico. E importante notar, no
entanto, que esse mesmo pastor afirmou, na sequéncia dessa resposta, que esse esfor¢co nao tem sido
suficiente para diminuir o medo que as pessoas t€ém em relacdo ao casamento. Esse medo pode ser
traduzido como inseguranga ontoldgica (Bauman, 2008). Parece predominar, apesar do esforco das

igrejas, um crescente pessimismo em relacio a vida conjugal:
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Mas, por outro lado, € ainda um cendrio fragil. Um cenério delicado. Um cendrio confuso. E

as pessoas t€tm medo. E se sentem inseguras. Estdo demorando cada vez mais para casar. E

parece que quanto mais demoram, mais inseguras se tornam, né. Acho que passam aquela

fase do impeto da juventude para casar, e, e, e, e quando deixam pra casar mais tarde parece
que tornam-se um pouco mais cinicos, um pouco mais desconfiados, o que torna o casamento

ainda muito mais instavel, muito mais delicado, muito mais vulneravel. (Pastor 2)

Outra questdo importante foi apresentada em forma de queixa pelo Pastor 1. Ele reclamou do
posicionamento dos terapeutas conjugais. De acordo com ele, ha terapeutas que incentivam o fim do
casamento, visando a felicidade dos individuos. Isso entra em conflito com o objetivo do
aconselhamento pastoral, que é apresentar-se como apoio para evitar os divorcios. A declaragdo do
Pastor 1 foi a seguinte:

Sobre a terapia conjugal. Eu tenho tido dificuldades no pastoreio, com algumas terapias,

algumas coisas que tem sido feito e que eu nao sou contrério a elas. Acho que elas tém o seu

papel e elas sdo importantes. A minha abordagem ela € puramente biblica, e ela € uma
abordagem também. Mas, a partir do momento que eu trato individuo em detrimento ao resto,
onde o meu paciente € o meu alvo e para ele estar bem eu posso sugerir, por exemplo: “olha,

o seu casamento td sendo empecilho para vocé€”. Eu acho que esse tipo de coisa € prejudicial

também. Eu acho que uma terapia ou qualquer abordagem que trata o individuo dentro de um

contexto social basico que € a familia, que € um valor muito importante, ele em momento
algum pode ser desprezado, ou pode ser tratado como algo que precisa ser descartado para
que o individuo viva bem. E eu tenho encontrado muito isso aqui. Sabe, eu acho que essa
linguagem, ela precisa ser melhorada. Eu sei que existem principios éticos dentro da, da drea

de voces, que isso € importante, que a gente nao pode, mas na prética eu tenho percebido que
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ndo tem sido muito assim. Nao tem mesmo. E eu acho que isso precisa ser revisto, precisa ser

mais observado. (Pastor 1)

O Pastor 1 parece perceber uma oposi¢do entre o seu trabalho e o de alguns terapeutas
conjugais. Isso € percebido como um dos desafios a sua abordagem. Ele afirma que tanto a atuagio
dos psicologos como a sua, cada um com seu tipo de abordagem, sao validas. O problema se situa no
dilema entre privilegiar o casamento ou o individuo. O critério adotado por um/a terapeuta de casal é
a promogao da felicidade dos individuos, ainda que isso implique na ruptura de um relacionamento
conjugal.

O Pastor 1 considerou esse tipo de atitude como sendo antiética. E antiético direcionar/impor
uma decisao sem analisar com a pessoa todas as implicacdes a curto, médio e longo prazo da decisao
que serd tomada, além de suas consequéncias futuras. Na percep¢do dele, a ocorréncia desses casos
ndo € pontual, mas frequente. O Pastor 1 identificou um desafio externo ao seu ambiente de atuag@o.
Os pastores que serdo citados a seguir falaram sobre outro desafio externo.

Dos nove pastores entrevistados, quatro mencionaram a questdo do casamento entre pessoas
do mesmo sexo. Essa ndo foi uma questdo na qual o entrevistador tocou em qualquer momento das
entrevistas. Isso apareceu, contudo, de modo espontaneo na questdo aberta. Essa parece ser uma
preocupacao importante para os pastores. Um deles mencionou o problema de forma mais indireta,
entre outras questdes que significam a desconstru¢do do modelo de familia tradicional. Os outros trés
foram mais diretos.

O Pastor 6, na pergunta aberta, leu parte da Declaragdao Doutrindria da CBB e mencionou que
ha vérios desafios modernos aquela defini¢do tradicional de casamento e familia. Diante disso, o

entrevistador perguntou quais eram os desafios modernos aos quais ele se referia. Na resposta, ele
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falou do aumento do numero de divorcios, da naturalizagcdo da poligamia através da aceitacio social
dos relacionamentos extraconjugais, e das unides homossexuais. A sua fala foi:
Entdo, esse é um desafio moderno muito grande pra nos. E, no sentido, por exemplo, do
casamento het... heterossexual. Estd ai o desafio das unides, &, entre pessoas do mesmo sexo,
ou do mesmo género, né. Eu prefiro dizer do mesmo género. Esse é um desafio grande.
Como enfrentd-lo nesses tempos? Com a reafirmacgao dos principios originais. Isso ndo quer
dizer que, por exemplo, que a gente ndo respeite opinides divergentes, opinides contrarias, ou
posicionamentos individuais. De jeito nenhum. Nao quer dizer isso. Apenas quer dizer que a
nossa convic¢ao ta baseada nesses principios 14 atras. (Pastor 6)
O Pastor 8 foi mais enfatico e direto na defesa do ideal do casamento heterossexual. Ao ouvir
a pergunta aberta ele tocou nesse ponto de imediato. Para ele, os pontos mais importantes na
definicdo do modelo tradicional de casamento sdo a heterossexualidade e as béngdos do lider
religioso e dos pais, conforme explicitado em sua fala abaixo:
A igreja evangélica, ela trabalha muito, éé€, no modelo de familia tradicional. Nao é? Por isso
a igreja evangélica, é€€, tem sido até acusada de homofobia. Quando, na verdade, ndo somos
homofébicos. Entendeu? N6s somos pregadores da Palavra. Entdo, o que estd escrito na
Palavra € o que n6s ensinamos. Nao é? Por isso, € 16gico, nds ndo aceitamos relacionamentos
homoafetivos, homossexuais. Entendeu? N6s pregamos os relacionamentos heteroafetivos,
heterossexuais. Vocé entendeu? E claro que cada ser humano & livre para fazer da sua vida o
que ele bem quiser. Se a pessoa € homossexual, entendeu? Ela quer viver como homossexual,
€... e a lei permite isso, o ordenamento juridico permite isso, ela vai estar exercendo o direito
dela. Eu ndo tenho nada a ver com isso. Cada um tem o seu direito, deve exercé-lo.

Entendeu? Assim como, também, eu devo ter o direito de ensinar aquilo que creio, aquilo no
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que fui ensinado. Entendeu? Como pastor, minha obrigacdo € ensinar a Palavra de Deus.

(Pastor 8)

Na sequéncia, ele argumentou que o modelo tradicional que defende o casamento
heterossexual ndo € uma exclusividade das igrejas evangélicas. A familia tradicional, no
entendimento desse pastor, é defendida em varias religides. De certo modo, ele estd considerando
que a abertura social para a celebracio das unides homossexuais ocorre em um contexto em que as
religides tradicionais estdo perdendo forca, e ndo apenas a religido evangélica.

Outro pastor que demonstrou preocupagao com o problema da homossexualidade foi o Pastor
3. Ele ndo abordou o tema, nem fez uma explanacdo a respeito. Sua reag@o ocorreu de uma forma
diferente. Ao ser perguntado se ele gostaria de falar sobre algo que ndo foi perguntado, ele
respondeu: “Niao. Eu t6 feliz que voc€ ndo perguntou sobre casamento gay (risos). Porque é um
assunto complicado pra falar. E quem sabe em outra entrevista a gente fala sobre isso”. Essa fala
mostra que havia preocupacio por parte dele quanto a possibilidade desse tema ser abordado.

Por ultimo, o Pastor 4, diante da questdao aberta, fez consideracdes sobre a relacdo entre
casamento tradicional e a saude das criancas e da sociedade. Ele apresentou uma queixa contra
movimentos organizados que, na sua percep¢do, tém um projeto intencional de desconstrucao do
modelo tradicional de familia. Sua fala segue abaixo:

Eu acho que, hoje, nds vivemos em uma sociedade onde hd um trabalho intencional pela

desconstrugdo da familia. Ah... Eu ndo sei hoje, mas no passado isso fazia parte da cartilha

do PT. Eéé... como partido politico. E eu néo tenho vocacdo politica partiddria, ndo tenho
preferéncia politica. Mas, isso ndo foi uma exclusividade. Citei o PT porque € o partido da
situacdo no momento. E isso facilitou um movimento em prol da desconstrucio da familia,

do que é chamado de familia tradicional. (Pastor 4)
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Esse pastor foi cuidadoso a0 mencionar o casamento entre pessoas do mesmo sexo. Ele ndo
deu destaque a isso. E possivel inferir, entretanto, que ao falar de acdes intencionais contra o modelo
tradicional de familia, estd incluida a preocupac¢io com a desconstru¢ao da heteronormatividade. Isso
pode ser observado no trecho da entrevista que segue abaixo:

O que cabe ao governo e a sociedade é garantir os direitos civis de cada cidadio,

independente das suas crengas, da sua ideologia, das suas op¢des sexuais. Nada disso deveria

interferir no direito civil de cada cidaddo. Agora, no momento em que um governo, uma
organizac¢do, uma sociedade tem seus lideres, seus pensadores, querendo desconstruir alguma
coisa que julgam ser nociva de algum modo, a gente tem ingeréncia. E com essa
desconstru¢cdo da familia, ndo se eliminou o preconceito de modo importante, mas se

eliminou o ambiente de seguranca. (Pastor 4)

Ap6s fazer essas afirmagdes, o pastor citou um projeto social da igreja que ele lidera. Ele tem
uma participacdo ativa no projeto, que presta servicos de refor¢o escolar e apoio emocional a
criangas do ensino publico na periferia da sua cidade. A partir das experiéncias vividas nesse projeto
e da sua pratica de aconselhamento pastoral, ele se fundamenta para relacionar a familia tradicional
ao desenvolvimento saudavel, e deixa essa ideia clara na fala abaixo:

As pessoas por trds desses movimentos nio tém ideia dos maleficios que estdo causando a

sociedade, tirando as criancas de um ambiente de protecdo e seguranca. E inegdvel, eu atendo

pessoas em aconselhamento, que pessoas que cresceram dentro de uma familia funcional e

de uma familia, como agora virou pejorativo dizer “tradicional”, sio emocionalmente mais

estaveis. Sao, a rigor, mais bem sucedidas na vida. Tém saldrios melhores. Seus projetos tem
comeco, meio e fim. E criancas que cresceram em ambientes disfuncionais, ou nao

tradicionais, como alguns gostam de dizer, enfrentam muito maiores problemas emocionais.
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Eu ndo tenho uma pesquisa formal, mas em mais de 20 anos de aconselhamento eu aprendi

algumas coisas sobre isso. (Pastor 4)

A tltima questio da entrevista, portanto, mostrou-se como uma oportunidade para que alguns
pastores falassem, espontaneamente, de suas angustias, desafios, e preocupagdes atuais. Foi uma
oportunidade, também, para que eles denunciassem o que percebem como ameacas ou injusticas. E

notdria tanto a indefinicdo de alguns a respeito de como agir diante do cendrio novo, como certa

angustia devido a isso.

Conclusao

O presente artigo analisou as opinides e posicionamentos de nove pastores evangélicos de
trés denominacdes tradicionais acerca da influéncia das mudancas culturais atuais em suas igrejas, no
seu trabalho e na vida dos fiéis. O cendrio sociocultural vigente e em expansio, de acordo com Pires
(2013a, 2013b) é marcado pela emergéncia de uma nova subjetividade. Essa nova subjetividade se
orienta a partir de uma racionalidade do prazer. As caracteristicas dessa nova subjetividade
representam, de fato, uma mudanga de paradigma ético: de uma ética do limite, representada pelas
tradigdes religiosas, para uma ética hedonica.

A ética hedonica confunde os conceitos de bom e de bem. Cada individuo considera como
bem aquilo que € bom para si. Ao analisar o que os pastores estdo dizendo sobre essa realidade, teve-
se como objetivo verificar se as igrejas evangélicas tradicionais brasileiras t€ém sido ou ndo
influenciadas pelos ideais hedoculturais emergentes. A influéncia dos ideais hedoculturais na vida
cotidiana e nas prdticas religiosas caracteriza um processo que foi chamado por Giddens (1997,

2007) de destradicionalizag@o.
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O conceito de destradicionaliza¢do, nesse caso, significa que o status da tradicdo que os
evangélicos adotavam para o casamento estd mudando. Essa mudanca ocorre primeiramente na
consciéncia dos membros das igrejas, para em seguida afetar as comunidades evangélicas e o seu
funcionamento. As préticas religiosas, ao se destradicionalizarem, geram consequéncias - a
instituicdo do casamento e a autoridade pastoral perdem o seu sentido original.

De modo mais estrito, o objetivo do trabalho foi analisar os discursos de nove pastores
entrevistados acerca do casamento e da autoridade pastoral nesse contexto de mudanga cultural.
Desse objetivo, derivaram outros mais especificos. Eles incluiram a verificacdo de como esses
pastores definem o modelo tradicional/convencional de casamento e se percebem a existéncia de
uma crise dos critérios definidores do referido modelo. Incluiram, ainda, a andlise dos
posicionamentos dos pastores diante das mudangas que estdo ocorrendo no mundo evangélico.

A partir dessa problematizacao foram elaboradas hipdteses que serdo retomadas e discutidas
a partir dos dados encontrados. A primeira hipétese foi de que os pastores percebem os processos de
mudanca no modelo tradicional de casamento evangélico, que ocorrem por pressdao da tendéncia
sociocultural global de destradicionalizacdo. Os dados, em sua maior parte, confirmaram essa
primeira hipétese. Os pastores mostraram-se conscientes de que o casamento tradicional estd em
crise.

Os Pastores das trés denominagdes também identificaram fatores que caracterizam essa crise,
tais como o egoismo, a frustracdo de expectativas de realizacdo e felicidade, o individualismo, a
intolerancia e a falta de compromisso com o principal referencial evangélico, que € a Biblia. Esses
fatores confirmam que os casais estdo se orientando por uma ética hedonica. A busca pelo prazer
individual e imediato por parte dos casais estd sendo percebida pelos pastores. A partir disso é

possivel compreender que as igrejas evangélicas tradicionais brasileiras parecem estar cedendo as
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pressOes culturais as quais resistiram até recentemente. Os nove pastores, em grande parte,
consideraram de forma clara que as igrejas ndo conseguem mais se distinguir do ambiente
sociocultural no qual elas estdo inseridas.

A segunda hipétese pressupde que a destradicionalizacdo também afeta a legitimidade da
autoridade pastoral e enfraquece a figura do pastor como definidora no processo de decisdo pelo
casamento e pelo divércio. Essa hipdtese também foi confirmada pela fala de oito, dos nove pastores
participantes. Quatro deles, entretanto, mostraram pouca clareza diante desse fato. Os pastores 3, 4, 5
e 7 foram contraditérios ao falarem a respeito disso. Em dado momento da entrevista afirmaram que
as pessoas t€m sido autdénomas, decidindo casar-se ou divorciar-se sem observar os critérios
tradicionais e sem procurar orientacdo pastoral. Esses mesmos pastores disseram que se sentem
reconhecidos e que as pessoas ouvem a sua orientacdo.

A terceira hipdtese pressupds que hd uma polarizagdo de opinides e posicionamentos dos
pastores dentro de cada igreja. Nao h4, portanto, uma defini¢do de um referencial norteador tinico nas
igrejas atualmente. Ela foi plenamente confirmada pelos dados. Em cada uma das denominagoes,
houve divergéncias entre os posicionamentos dos pastores. A distribuicio desses posicionamentos foi
idéntica nas trés denominacdes estudadas. Em cada um delas houve um posicionamento mais fiel aos
critérios tradicionais e dois mais flexiveis. Essa € mais uma evidéncia relevante de que ha um
movimento de destradicionalizacdo em processo de expansao nessas igrejas.

A falta de um referencial normativo tGnico para orientar os posicionamentos dos pastores
indica que eles estdo cedendo gradualmente as pressoes culturais. De fato, os referenciais normativos
existem em cada denominacdo evangélica, mas as exigéncias por maior flexibilidade no modo de
lidar com o casamento e o divércio parecem estar tornando-os rapidamente obsoletos e/ou pouco

observados.
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As duas igrejas historicas estudadas, Batista e Presbiteriana, tém documentos mais claros do
que a Assembleia de Deus, que explicitam suas doutrinas e posicionamentos. Dentre os pastores
batistas entrevistados, no entanto, somente um - Pastor 6 - citou a Declaragdo Doutrindria da CBB.
Ele préprio afirmou, todavia, que essa declaracdo estd passando por revisdes, para se adequar aos
desafios atuais. Este mesmo pastor mostrou-se flexivel quanto a aceitacdo do divércio e do novo
casamento.

Outro pastor batista, o Pastor 5, ndo citou a declaracio doutrindria, mas apresentou
posicionamentos mais proximos ao que ela afirma. Do mesmo modo, entre os trés pastores
presbiterianos entrevistados, somente um - Pastor 3 - citou a Confissdo de Fé¢ de Westminster. Essa
confissdo € o referencial presbiteriano mais antigo e tradicional. Também foi ele quem apresentou
um posicionamento mais tradicional.

A Assembleia de Deus foi a Unica representante do segmento pentecostal. Dentre os pastores
assembleianos, apenas o Pastor 8 mostrou um posicionamento tradicional. Ele afirmou, durante toda
a entrevista, que a Biblia deve ser o referencial norteador do que o pastor ensina e do que os
evangélicos vivem. Apesar disso, ele se mostrou flexivel quanto ao novo casamento de evangélicos
divorciados. Os Pastores 7 e 9, também assembleianos, foram mais flexiveis tanto em relacdo ao
divércio quanto ao novo casamento.

O participante que apresentou um posicionamento mais distante dos referenciais tradicionais
foi o Pastor 9. Ele deixou claro que o objetivo do seu trabalho € promover o bem-estar das pessoas.
Seu posicionamento sobre o divércio também chamou a atengdo. Ele comparou o fracasso no
casamento a outros tipos de empreendimentos que podem falhar em outras dreas da vida, tais como a
profissional e a financeira. Essa comparacdo foi feita do seguinte modo: “Penso que o casamento

desfeito, ele... as vezes € tdo grave como outras perdas que vocé tem na vida e que vocé tem a chance
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de se... de reconstruir”. A sua visdo do divorcio € que, apesar de ser algo negativo, pode abrir a
oportunidade para um novo comego. A nova histéria pode ser melhor do que a anterior.

Ao final, os relatos dos nove pastores evangélicos brasileiros mostraram que hd sinais
evidentes de um processo de destradicionalizacdo em andamento, apesar de ainda persistirem tragos
tradicionais nas igrejas estudadas. Seis, dos nove pastores entrevistados, se mostraram claramente
flexiveis em relac@o ao divércio e a0 novo casamento. Mostraram também naturalidade em relacio
ao fato dos casais tomarem suas decisdes autonomamente. Os pastores 6, 8 € 3 mostraram-se
preocupados com a crescente aceitagdo do casamento entre pessoas do mesmo sexo. Esse é um
aspecto importante do modelo tradicional de casamento evangélico que ainda parece ser observado
de forma rigida.

O avancgo da aceitagdo social das unides entre pessoas do mesmo sexo/género parece ser visto
como uma ameaga. Se as pressoes da cultura estdo mudando o modo como os evangélicos pensam,
certamente os pastores sabem que essa aceitacdo social das unides homoafetivas pode alcancar suas
igrejas. E possivel que esse seja um motivo pelo qual os pastores tenham se manifestado
espontaneamente, mesmo ndo tendo sido feita nenhuma pergunta a respeito do tema. De acordo com
o Pastor 6, essa € uma ameaga a um dos principios fundamentais do casamento tradicional, que é
heterossexual, monogamico e indissolivel. A monogamia e a indissolubilidade parecem estar
cedendo espaco as pressdes culturais de forma mais clara e rdpida. A heterossexualidade parece ser
um dos poucos critérios tradicionais, talvez o tnico, que ainda é observado sem concessoes pelos
pastores presbiterianos, batistas e assembleianos.

Espera-se que este artigo possa contribuir para compreensao do casamento evangélico atual,
bem como para a realidade do trabalho pastoral no contexto da conjugalidade e do divércio. Esta

pesquisa mostrou-se relevante por ouvir representantes de uma classe pouco conhecida e estudada no
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campo da psicologia, no Brasil: os pastores. Os nove pastores que participaram da pesquisa sao
representantes de igrejas evangélicas tradicionais e formadores de opinido em meio a um publico que
ja ultrapassa os 40 milhdes de brasileiros (IBGE, 2010/2012). Esse € um publico crescente e, por
certo, gerador de demandas para o atendimento psicoldgico. Isso diz respeito tanto as terapias
destinadas aos casais quanto as terapias individuais ou de grupo.

Ouvir esses nove pastores, conhecer o que pensam e os desafios que enfrentam, foi de
fundamental importancia para se compreender que o casamento tradicional, pautado em postura de
rigida observancia aos preceitos biblicos, estd em franco processo de extin¢do. Os pastores
participantes revelaram que percebem que esse ¢ um momento de crise e que as igrejas ndo podem
negar que sdo afetadas pelos processos de mudanga presentes na sociedade que a cerca.

Ressalta-se que, da amostra estudada (nove pastores), pelo menos seis deles sdo
nacionalmente conhecidos e importantes formadores de opinido nas suas denominacdes. Dois deles
ja presidiram as convengdes/concilios de sua denomina¢do. Um deles € fundador e atual presidente
de um dos campos (grupo de igrejas) mais numerosos na sua denominagdo. Outro participante é
presidente de uma convencao regional e ocupa um cargo importante na mesa diretora nacional da sua
denominacdo. Um dos pastores € lider da igreja local mais numerosa do Brasil na sua denominag@o,
sendo um dos lideres mais proeminentes da nova geracido de pastores em sua igreja. H4 ainda um
pastor que € articulista de uma importante revista evangélica interdenominacional, de circulagdo
nacional. Isso significa que, apesar de ser uma amostra pequena do ponto de vista quantitativo, ela se
destaca pela sua representatividade simbélica em relacio a populacdo que o estudo visou
compreender.

Essa tendéncia cultural predominante produz reacdes ambivalentes nesses lideres religiosos.

Ela influencia tanto o que pensam quanto suas préticas, e é percebida como ameaga. Os evangélicos
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brasileiros, de acordo como Pastor 2, estdo olhando para o casamento com desencanto, devido ao
aumento do nimero de divércios. E esse aumento foi relacionado ao cendrio de mudancga cultural.

A relevancia da questdo nos leva, por fim, a sugerir que sejam feitas mais pesquisas incluindo
0s pastores, suas praticas e perspectivas, assim como suas comunidades. A crise de legitimidade da
sua autoridade, bem como os desdobramentos dessa crise precisam ser melhor compreendidos pelo
campo da psicologia e da terapia conjugal e familiar. Psic6logos, tanto clinicos como académicos,
assim como profissionais e pesquisadores de outras dreas de atuac@o precisam estar atentos aos
processos que afetam os comportamentos individuais e relacionais de um grupo social amplo como é
o caso dos evangélicos. Estudar esse universo, hoje, € prestar atencao a uma fonte de demandas por

ajuda terapé€utica, em um mundo em acelerado processo de mutagdo.
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Consideracoes Finais

Andlises tedricas e empiricas compdem esta tese. O conceito central que norteou as andlises
de todo o trabalho foi o de destradicionalizacdo, em especial, no contexto da conjugalidade
evangélica. Anthony Giddens (1997, 2007) utilizou esse conceito para analisar processos de
mudanca que estdo ocorrendo em uma sociedade em processo de transi¢do do tradicional para o pés-
tradicional. Em uma sociedade tradicional as institui¢des sociais, as interacdes humanas e o0s
costumes eram pautados por referenciais rigidos e estdveis. A subjetividade em uma sociedade
tradicional era mais aberta 2 aceitagdo de limites morais impostos de modo heterénomo. E nesse
sentido que a autoridade da tradi¢do era reconhecida.

A Globalizacdo estd dissolvendo as fronteiras rigidas do mundo tradicional. No contexto
tradicional a autoridade religiosa ocupava posi¢ao de destaque, desfrutava de maior reconhecimento
e era acolhida com respeito e reconhecimento. No contexto atual ela € relativizada e, muitas vezes,
ignorada por completo. Vivemos, portanto, um cendrio de crise. Giddens (1997) considera que “em
um contexto de cosmopolitanismo global, as tradi¢cdes precisam se defender, pois estdo sempre sendo
contestadas” (p.8). Trata-se de um mundo no qual a tradi¢do mudou de status. A sua autoridade para
afirmar verdades absolutas e imutédveis estd sendo relativizada. Zygmunt Bauman (2001) utilizou a
metdfora do liquido para se referir a esse ambiente social globalizado. A modernidade liquida é
caracterizada por essa mudanga do rigido para o flexivel, volivel ou fluido.

Bauman (2004) argumenta que a globalizacdo ndo afetou apenas a economia, a politica e
outras dimensdes da vida externa aos individuos. O derretimento das fronteiras éticas abriu um
horizonte de possibilidades para a obtencdo do prazer. As busca de experiéncias maximas (ou de

maximo prazer) tornou-se a motivacao mais marcante para as escolhas, inclusive a escolha conjugal.
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Sem contar com o amparo das tradi¢des, os individuos se tornaram mais vulnerdveis diante de um
sem nimero de op¢des e de riscos. A inseguranca ontoldgica passou a ser uma marca subjetiva dos
individuos que habitam o mundo liquido moderno (Bauman, 2008).

Essas reflexoes feitas por Zygmunt Bauman (2004, 2008) apontam que a globalizacdo e a
destradicionalizacdo ocorrem tanto fora do individuo quanto dentro dele. Essa constatagc@o foi o que
tornou possivel falar em um construto tedrico importante para este trabalho: a globalizacdo subjetiva
(Pires, 2010). A destradicionalizacao, acelerada pela globalizacdo, tem implicacdes importantes para
o funcionamento psicoldégico dos individuos vivendo em sociedade.

O diferencial deste trabalho foi a aplicacdo do conceito giddensiano de destradicionalizag@o a
uma realidade mais especifica: o casamento evangélico convencional. Esse conceito foi apresentado
como uma sintese para a problematizacdo do modelo convencional/tradicional que foi adotado como
norma para o matrimonio nas igrejas evangélicas historicas e pentecostais cldssicas. Nele, o
casamento é compreendido como uma criacdo de Deus. A Biblia é o referencial que descreve esse
modelo e por isso somente o casamento heterossexual e monogamico € aceito.

Essa tradi¢do afirma que a vontade de Deus € que o matrimonio seja uma alianca indissoltvel
entre um homem e uma mulher. A dissolu¢do dessa alianga s6 € permitida quando um dos conjuges
comete um ato de transgressdo: o adultério. A Confissdo de Fé de Westminster, observada pelos
presbiterianos, considera ainda a possibilidade de divorcio quando um dos conjuges abandona a
relacdo. O perddo é apresentado como uma alternativa ao divércio. O conjuge traido ou abandonado
pode perdoar o transgressor, viabilizando assim a continuidade da relacdo. Caso a parte traida opte
pelo divércio, esse direito lhe € assegurado. O direito a pedir o divércio € garantido, pelos

presbiterianos, também quando a parte que abandonou a relacdo mostra-se irreversivel nessa decisao.
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Esses referenciais convencionais compunham uma fronteira rigida de resisténcia aos
processos de emancipacio que emergiram e se fortaleceram na era moderna. Durante muito tempo,
as igrejas conseguiram resistir aos processos emancipatérios modernos, tais como a emancipacio
feminina, a liberdade sexual, a erotizacdo das relacdes, a abertura para o divorcio e o recasamento,
dentre outros (Souza, 2010). A globalizacdo € um contexto no qual essa resisténcia estd sendo
enfraquecida. A destradicionalizacio se faz presente no mundo contemporaneo como um processo
cultural em ritmo de expansao e deve ser pensada como um dos desdobramentos da globalizacao.

Uma das dificuldades em se manter a antiga resisténcia aos movimentos emancipatdrios
modernos ocorre devido a dimensao subjetiva da globalizacdo e da destradicionalizac¢@o. Nisso se
justifica o interesse da psicologia por esses fendmenos. O entendimento desse contexto de mudanga
sociocultural e como ele afeta os individuos e as intera¢cdes humanas, tornou-se imprescindivel para a
andlise de fenOmenos subjetivos e intersubjetivos. Nao € possivel, na atualidade, interpretar a
psicologia humana de modo pertinente sem considerar as caracteristicas desse macro contexto.

O interesse especifico deste estudo foi analisar um aspecto da influéncia da cultura vigente
sobre a subjetividade de homens e mulheres evangélicos brasileiros. Mais especificamente, foram
abordados os impactos dessas mudangas sobre o modo como homens e mulheres evangélicos
brasileiros estdo significando e vivenciando o matrimdnio, as interacdes marido-esposa e a
dissolu¢do da alianga conjugal. De acordo com Pires (2010, p.29), “o postulado da “imortalidade”
(crenca na continuidade da vida depois do timulo) ndo € mais o que move o “senso da fé” no
cotidiano laico do homem religioso inserido no contexto da globaliza¢ao”. O distanciamento de uma
concepcao escatoldgica da vida influenciou o nascimento de um olhar pragmatico-hedonista para a

realidade. Isso significa que as decisdes passaram a ser motivadas por uma racionalidade do prazer e
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esse trabalho partiu do entendimento de que esse processo estd afetando a forma como homens e
mulheres evangélicos brasileiros estdao lidando com o casamento (Bauman, 2004; Pires, 2013a).

A desescatologizacdo do modo de pensar dos evangélicos € algo que ocorre especificamente
no contexto da globalizagdo, como consequéncia do processo de destradicionalizacdo e que merece
atencdo e estudos. Ao abandonarem a esperanca escatologica os evangélicos brasileiros estao
relativizando ensinamentos tradicionais fundamentados pela Biblia. Tradicionalmente, a Biblia é
considerada Palavra de Deus e, portanto, inquestiondvel. A implicacdo psicoldgica da
desescatologizacdo € que as pessoas deixaram de ver sentido em uma ética do limite. A rejeicao dos
limites, nesse caso, significa a negacdo da Biblia como um referencial absoluto. Disso se origina a
repulsa a todo tipo de ingeréncia externa a propria vontade emancipada do individuo. A autoridade,
em todas as suas manifestacOes, estd sendo rejeitada. A desescatologizacdo significa a morte da
esperanca em uma redencdo projetada no futuro. O resultado disso € a presentificagdo da vida. Se o
que importa € o aqui e 0 agora e todas as possibilidades de realizacdo hedonica que se pode desfrutar
nesse tempo, entdo a ética do limite perde o seu sentido (Pires, 2014).

A heteronomia das tradi¢des € a principal adversaria da procura por uma realiza¢do hedonica
a ser alcangada no aqui e agora. O hedonismo passou a ser um fator central tanto na escolha do
cOnjuge, como nas logicas de interacdo estabelecidas entre marido e esposa na relacdo conjugal.
Outra mudanca importante diz respeito ao modo de lidar com as crises e com a decisao pelo divorcio.
Ao invés de priorizar o projeto conjugal, opta-se por um caminho mais fécil e que ndo exige a
tolerancia ao sofrimento. A primazia da individualidade significa a op¢@o pela propria felicidade. De
acordo com Bauman (2004), a felicidade, nesse caso, tem um sentido heddnico. Foi com base nessa
ideia de supremacia do prazer e da felicidade que Pires (2013a) apresentou o conceito de sociedade

hedocultural. Trata-se de uma sociedade em que a procura da felicidade € a varidvel fundamental que
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movimenta a vida social. Nessa sociedade, “a cultura do erético ganha status de experi€ncia
religiosa” (Pires, 2013b, p.55).

E importante entender que hd uma Iégica de funcionamento na formagdo de uma sociedade
hedocultural (Pires, 2013a). Ao considerar que a vida se restringe ao presente e que o prazer pode ser
desfrutado sem culpa, as tradi¢des sdo questionadas. Questionar as tradi¢des implica na relativizagao
das instituicdes tradicionais como o casamento e a familia. A definicao tradicional de familia, de base
judeu-crista, passou a ser considerada antiquada. Tornou-se um impedimento a legitimidade das
opcoes individuais diversas. A diversidade identitaria € um valor importante em uma sociedade
movida por uma racionalidade do prazer. As multiplas oportunidades de se ser feliz s6 sdo
viabilizadas se esse valor for afirmado. Devido a essa afirmacdo, as nog¢bes convencionais de
casamento e familia sdo enfraquecidas.

Quanto mais a nog¢do tradicional de familia é enfraquecida, mais fortalecida se torna a ideia
de individuo emancipado. A ampliagdo do espago para o uso da escolha autdbnoma depende da
rejeicdo de qualquer ingeréncia da tradicdo. Pires (2013b) fala da transicdo de uma ética do limite
para uma ética do prazer. A manutenc@o de um estilo de vida hedonico ndo comporta a coer¢dao da
autoridade religiosa (tradi¢do). Sem a coer¢do da tradi¢do, o individuo pode fazer a escolha que
desejar, sem ter que se submeter a uma heteronomia que normatiza e limita as possibilidades de
autossatisfacao.

A pritica religiosa, assim como a adesao aos preceitos religiosos, perde a sua forca em um
contexto hedocultural. E nesse sentido que Pires (2014) afirma que a religido chegou ao seu fim. As
instituicdes religides se expandem constantemente, mas a religido em seu sentido tradicional estd
sendo extinta. Os pastores, até entdo vistos como um dos principais agentes religiosos com a fun¢ao

de preservar e comunicar a tradicio também tém a sua influéncia em franco processo de declinio. A
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partir da compreensdo do tipo de subjetividade e de vida social que caracterizam uma sociedade
hedocultural, deduzem-se as razdes pelas quais a legitimidade da autoridade pastoral estd em crise.
As escolhas orientadas hedonicamente sdo feitas pelo individuo emancipado, sem qualquer
sustentacdo heterodeterminada.

Em uma sociedade tradicional, a ac@o de cada individuo era reprodutora. Isso quer dizer que
ele reproduzia escolhas ao invés de escolher autonomamente, processo que remete ao conceito de
acao tradicional, de Max Weber (Weber, 2000). A acdo social, para Weber, € toda conduta humana
intencional, que tem um sentido subjetivo e que leva em conta as agdes dos outros. A agd@o social é
tradicional quando motivada por um legado de orientacdes tradicionais (Santos, 1999; Weber, 2000).
O individuo que age motivado dessa forma reproduz o que diz a tradi¢do.

Os evangélicos tradicionais, ao escolherem se casar ou se divorciar, o faziam a partir das
orientacdes da tradi¢do judeu-cristd, contidas na Biblia e ensinadas pelos lideres religiosos. A agao
era motivada pelo compromisso com um referencial normativo de origem milenar e, por isso, a
autoridade dos pastores era considerada legitima. Ao buscar a orientagdo pastoral, as pessoas estavam
buscando clareza acerca do modelo a ser reproduzido nas suas acOes. Isso era feito com uma
disposi¢ao para a obediéncia. Os limites estabelecidos eram considerados legitimos e necessarios.

O modelo hedocultural de casamento que parece estar se expandindo no mundo evangélico
brasileiro dispde de uma ldgica de agdo ndo tradicional, tipica do mundo hedocultural. As pessoas
decidem se casar, separar, recasar ou permanecerem solteiras sem base nas orientagdes biblicas e
pastorais, mas para serem felizes. A decisao por permanecer no casamento ou por optar pelo divorcio
¢ feita por cada individuo, sem a reproducdo da voz das orientacdes tradicionais. As escolhas sdo

feitas em um vacuo, sem o nomos produzido pela tradig¢ao.
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As andlises feitas com base tanto nos referenciais tedricos como nas entrevistas indicaram
que o casamento evangélico convencional estd se destradicionalizando. Os entrevistados, trés
mulheres e trés homens evangélicos divorciadas/os, além de nove pastores - trés representantes de
cada uma das trés denominagOes evangélicas tradicionais - demonstraram ter conhecimento do
modelo convencional de casamento, mas identificaram uma discrepancia entre este modelo e a
realidade vivida hoje nas igrejas. Em todas as entrevistas foram identificados tracos da presenca de
um modelo hedocultural de relagcdo conjugal. A heterossexualidade foi o tnico fator tradicional que
se mostrou rigido nas entrevistas com os pastores.

A aceitacdo do divércio e do novo casamento tanto pelos pastores quanto pelas mulheres e
homens evangélicos divorciados, mostra que a rigidez tradicional estd se enfraquecendo. Ao
aceitarem com menor rigidez que os casamentos se desfacam e que os divorciados possam se casar
novamente, abre-se 0 espago para a op¢ao por um caminho afetado por uma postura hedocultural.
Essa opgdo significa a rejeicdo de uma ética do limite, na qual o individuo aceita a autonegacao dos
desejos diante do que afirma a tradi¢@o. A disposi¢@o resignada inclui a tolerancia a frustragdes e
sofrimentos. A ética do prazer tem uma ldgica de funcionamento oposta a essa.

A emergéncia de um modelo hedocultural de casamento evangélico também foi confirmada
nos relatos dos pastores entrevistados. Todos reconheceram o fato de que os casais tém tomado suas
decisdes sem procurar necessariamente a orientacdo pastoral. Seja para casarem-se ou divorciarem-
se, as pessoas estdo deixando de reproduzir a tradi¢do e agem de modo emancipado. A procura pelos
pastores ocorre, na maioria dos casos, depois que o casal ja tomou uma decisdo e, em grande parte,
em uma atitude de conveniéncia. O pragmatismo hedonista parece influenciar as relagdes entre

pastores e fiéis. Os pastores sdo colocados diante de um dilema: utilizar os critérios tradicionais e
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correr o risco de ver suas igrejas perdendo membros, ou lidar com os dilemas e desafios que surgem
ao atender as demandas hedonicas que sdo trazidas pelas pessoas.

As evidéncias apresentadas ao longo deste trabalho sugerem a confirmacgdo das seguintes
hipéteses que foram levantadas na construgdo desta tese:

1) As mudangas culturais observadas no mundo globalizado atual estdo influenciando
um processo de destradicionalizacdo do casamento evangélico convencional no
contexto brasileiro;

2) Esta em expansdo, nas igrejas evangélicas brasileiras estudadas, um novo modelo de
casamento, aqui denominado como modelo hedocultural;

3) O processo de destradicionalizacdo e as influéncias hedoculturais estdo produzindo
mudancas no significado do casamento e do divorcio;

4) Fica evidente o processo de emancipacdo das pessoas entrevistadas em relacdo a
autoridade pastoral nas decisdes por permanecerem casados ou se divorciarem.

Espera-se que esta tese possa contribuir para despertar o interesse de terapeutas conjugais e
familiares assim como de outros psicologos e pesquisadores pela realidade dos casais e lideres
evangélicos na atualidade. O cendrio apresentado revela uma crise que carece de maior compreensao.
A rela¢do entre destradicionalizacdo e perda do senso de seguranca ontoldgica foi tratada por
Giddens (1997) como uma potencial produtora de aumento pela demanda de ajuda psicolégica. A
compreensdo das especificidades dessa populacdo evangélica em particular carece de mais
investigacdes no campo da psicologia contemporanea. A sociedade hedocultural € um novo mundo,
no qual surgem novos fendmenos que merecem atencao e estudo.

A hipercomplexificacdo da vida é uma realidade pungente, principalmente no cotidiano

urbano. J4 ndo € possivel ignorar o fato de que o mundo evangélico estd sofrendo com as pressoes



206

desse novo ambiente cultural. A pertinéncia da atencdo a essa populacdo especifica pode ser
justificada em pelo menos trés argumentos: 1) a populacdo de evangélicos vem apresentando um
crescimento consistente € com perspectivas de aumento; 2) hd um desinteresse histérico da
psicologia cientifica, com poucas excecdes, pelo estudo da religido e de sua importancia para a
formacdo das subjetividades; 3) é fundamental compreender os impactos das varias dimensdes do
processo de destradicionalizacdo e, consequentemente, das influéncias hedoculturais em todas as

dimensdes da vida das pessoas, e de modo especial, nas subjetividades e nas conjugalidades.
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APENDICE A - Termo de aprovaciio do Comité de Etica

Comité de Etica em Pesquisa R pp—
Instituto de Ciéncias Humanas de Cléncias M
Universidade de Brasilia Compus Universitdrio Darcy Ribeiro

ANALISE DE PROJETO DE PESQUISA

Titulo do Projeto: CASAMENTO E DIVORCIO: O ANTIGO E O NOVO MODELO DE UNIAO MONOGAMICA
ESTAVEL NO MUNDO EVANGELICO
Pesquisador{a) responsavel(a): TIMOTEO MADALENO VIEIRA

Numero do projeto: 14-12/2011

Com base nas Resolugdes 196/96, do CNS/MS, que regulamenta a etica da pesquisa em seres humanos, o
Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos do Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade de
Brasilia, apos analise dos aspectos éticos, resolveu APROVAR o projeto intitulado “CASAMENTO E

DIVORCIO: O ANTIGO E O NOVO MODELO DE UNIAO MONOGAMICA ESTAVEL NO MUNDO EVANGELICO”.

O pesquisador responsavel fica notificado da obrigatoriedade da apresentag3o de um relatorio final sucinto
e objetivo sobre o desenvolvimento do Projeto, no prazo de 1 (um) ano a contar da presente data (itens

VII.13 letra “d” e IX.2 letra “c” da Resolugao CNS 196/96).

Brasilia, 21 de dezembro de 2011.

Ow 0y

Debora Diniz
Coordenadora Geral — CEP/IH

Nota. Ao longo do trabalho, considerou-se mais adequado alterar o titulo, dadas as andlises tedricas e
empiricas que foram desenvolvidas. Parte do método que foi submetido ao comité, nao foi executado. As
pesquisas com os pastores, assim como com homens e mulheres evangélicos divorciados foram mantidas.
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APENDICE B - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — Homens e Mulheres
Divorciados

Vocé estd sendo convidado a participar da pesquisa sobre “Conjugalidade e divércio no
mundo Evangélico”, de responsabilidade de Timoteo Madaleno Vieira, aluno (a) do Curso de
Doutorado da Universidade de Brasilia, sob orientagdo da Prof* Glducia R S Diniz, PhD.. O objetivo
desta pesquisa € conhecer as experi€ncias e opinides de pessoas evangélicas divorciadas sobre
casamento e divorcio.

A sua participacdo consistird de duas etapas: 1) Responder a um breve questiondrio
Sociodemogréfico e Experiencial, que solicitard algumas informacdes sobre sua vida pessoal,
familiar e religiosa; 2) Participar de uma entrevista, gravada em dudio, que solicitard suas opinides
sobre algumas questdes relacionadas a0 matrimdnio e ao divércio. E para estes procedimentos que
voce estd sendo convidado a participar. Asseguramos que sua participacdo na pesquisa nio implica
em nenhum risco.

Vocé recebera todos os esclarecimentos necessarios antes, durante e apos a finalizacdo da
pesquisa, e lhe asseguro que o seu nome nao serd divulgado, sendo mantido o mais rigoroso sigilo
mediante a omissao total de informagdes que permitam identifici-lo (a). Os dados provenientes de
sua participa¢do na pesquisa, tais como questiondrios, entrevistas, fitas ou arquivos de gravagdo ou
filmagem, ficardo sob a guarda do pesquisador responsével pela pesquisa.

Esta pesquisa visa contribuir para a constru¢do de conhecimento académico sobre o
casamento evangélico. Espera-se levantar informagdes que possam ajudar terapeutas de casais e
conselheiros a desenvolverem estratégias de ajuda para casais evangélicos em crise, bem como para
pessoas evangélicas divorciadas ou separadas.

Sua participag@o € voluntdria e livre de qualquer remuneracao ou beneficio. Vocé € livre para
recusar-se a participar, retirar seu consentimento ou interromper sua participacdo a qualquer
momento. A recusa em participar ndo ird acarretar qualquer penalidade ou perda de beneficios. Se
vocé tiver qualquer duvida em relacdo a pesquisa, voc€ pode entrar em contato com o Pesquisador
Responsdvel a qualquer momento  através do telefone 062 8425-5922 ou pelo e-mail
timoteo.psi @gmail.com.

O pesquisador responsdvel garante que os resultados do estudo ficardo disponiveis para os
participantes, que poderdo solicitd-los, depois de finalizados, por meio de cOpia impressa ou por e-
mail (conforme a sua preferéncia). Os resultados poderdo ser publicados posteriormente na forma de
artigos, capitulos de livro ou comunicag@o em evento cientifico.

Este projeto foi revisado e aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de
Ciéncias Humanas da Universidade de Brasilia - CEP/IH. As informagGes com relag@o a assinatura
do TCLE ou os direitos do sujeito da pesquisa podem ser obtidos através do e-mail do CEP/IH:
cep_ih@unb.br.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficard com o(a) pesquisador(a) responsavel
pela pesquisa e a outra com o (a) participante.

Assinatura do (a) participante Assinatura do (a) pesquisador (a)

(Cidade), de de 2014.
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APENDICE C - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — Pastores

Voce estd sendo convidado a participar da pesquisa “Conjugalidade no mundo Evangélico”,
de responsabilidade de Timoteo Madaleno Vieira, aluno (a) do Curso de Doutorado da Universidade
de Brasilia, sob orientacdo da Prof* Glducia R S Diniz, PhD.. O objetivo desta pesquisa € conhecer
opinides de lideres evangélicos sobre o casamento.

A sua participacdo consistird de duas etapas: 1) Responder a um breve questiondrio
Sociodemografico, que solicitard algumas informacgdes sobre sua vida pessoal, familiar e religiosa;
2) Participar de uma entrevista, gravada em &udio, que solicitard suas opinides sobre algumas
questdes relacionadas a0 matrimdnio. E para estes procedimentos que vocé estd sendo convidado a
participar. Asseguramos que sua participa¢do na pesquisa nao implica em nenhum risco.

Vocé receberd todos os esclarecimentos necessdrios antes, durante e apds a finalizacdo da
pesquisa, e lhe asseguro que o seu nome nao serd divulgado, sendo mantido o mais rigoroso sigilo
mediante a omissao total de informagdes que permitam identifici-lo (a). Os dados provenientes de
sua participa¢do na pesquisa, tais como questiondrios, entrevistas, fitas ou arquivos de gravagdo ou
filmagem, ficardo sob a guarda do pesquisador responsével pela pesquisa.

Esta pesquisa visa contribuir para a construcdo de conhecimento académico sobre o
casamento evangélico. Espera-se também levantar informagdes que possam ajudar terapeutas de
casais a desenvolverem estratégias de ajuda para casais evangélicos em crise, bem como para pessoas
evangélicas divorciadas ou separadas.

Sua participag@o € voluntdria e livre de qualquer remuneracao ou beneficio. Vocé € livre para
recusar-se a participar, retirar seu consentimento ou interromper sua participacdo a qualquer
momento. A recusa em participar ndo ird acarretar qualquer penalidade ou perda de beneficios. Se
vocé tiver qualquer duvida em relacdo a pesquisa, vocé€ pode entrar em contato com o Pesquisador
Responsdvel a qualquer momento  através do telefone 062 8425-5922 ou pelo e-mail
timoteo.psi @gmail.com.

O pesquisador responsdvel garante que os resultados do estudo ficardo disponiveis para os
participantes, que poderdo solicitd-los, depois de finalizados, por meio de cOpia impressa ou por e-
mail (conforme a sua preferéncia). Os resultados poderdo ser publicados posteriormente na forma de
artigos, capitulos de livro ou comunica¢do em evento cientifico.

Este projeto foi revisado e aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de
Ciéncias Humanas da Universidade de Brasilia - CEP/IH. As informacdes com relac@o a assinatura
do TCLE ou os direitos do sujeito da pesquisa podem ser obtidos através do e-mail do CEP/IH:
cep_ih@unb.br.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficard com o(a) pesquisador(a) responsavel
pela pesquisa e a outra com o (a) participante.

Assinatura do (a) participante Assinatura do (a) pesquisador (a)

(Cidade), de de 2013.
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APENDICE D - Termo de Autorizacao para Utilizacdo de Imagem e Som de Voz para fins de

pesquisa.

Eu, autorizo a utilizacdo da minha imagem

e/ou som de voz, na qualidade de participante/entrevistado (a) no projeto de pesquisa intitulado Casamento e
divorcio no mundo evangélico brasileiro, sob responsabilidade de Timoteo Madaleno Vieira vinculado(a) ao/a
Programa de Pos-Graduagdo em Psicologia Clinica e Cultura (Doutorado) da Universidade de Brasilia

(UnB).

Minha imagem e/ou som de voz podem ser utilizadas apenas para andlise por parte da equipe de
pesquisa, apresentacdes em conferéncias profissionais e/ou académicas, atividades educacionais e outros meios

de natureza estritamente académico-cientifica.

Tenho ciéncia de que ndo havera divulgacdo da minha imagem nem som de voz por qualquer meio de
comunicacdo, sejam elas televisdo, radio ou internet, exceto nas atividades vinculadas ao ensino e a pesquisa
explicitadas acima. Estou ciente, também, de que nenhum uso desse material serd feito de modo que
identifique a minha pessoa. Tenho ciéncia ainda de que a guarda e demais procedimentos de seguranca com

relac@o as imagens e sons de voz sdo de responsabilidade do (a) pesquisador (a) responsavel.

Deste modo, declaro que autorizo, livre e espontaneamente, o uso para fins de pesquisa, nos termos

acima descritos, da minha imagem e som de voz.

Este documento foi elaborado em duas vias, uma ficard com o(a) pesquisador(a) responsdvel pela

pesquisa e a outra com o(a) participante.

Assinatura do (a) participante Assinatura do (a) pesquisador (a)

(Cidade), ___de de 2014
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APENDICE E - Questionario sociodemogrifico e experiencial

Aluno: Timoteo M. Vieira — (Doutorando - PPG PsiCC) --- Orientadora: Prof.? Glaucia R. S. Diniz,
PhD.

Tema: Casamento e divércio no mundo evangélico

Questionario Sociodemografico e Experiencial

Nome:

Idade: Sexo: [1 Masc. [1 Fem. | Cor ouRaca: []Branca [ Negra

[] Amarela [ Parda ou Indigena

Profissao:

Cargo atual:

Renda pessoal: [1 R$0,00 a de R$1.085,00 [J R$1.085,00 a R$1.734,00 L1 R$1.734 a R$7.475,00
L1 R$7.475,00 aR$9.745,00 [Acima de R$9.745,00

Renda familiar:[] R$0,00 a de R$1.085,00 [1 R$1.085,00 a R$1.734,00 L1 R$1.734 a R$7.475,00
[1 R$7.475,00 a R$9.745,00 [JAcima de R$9.745,00

Nivel de Escolaridade: [ ] Nenhum ] Ensino Fundamental [ Ensino Médio

[ Ensino Superior [] Especialista ~ [] Mestre [IDoutor

Se superior, qual o curso de graduacao?

Composicao familiar atual (Lista de pessoas que vivem na sua casa)

Sexo Nivel de Frequenta alguma

£
Parentesco Idade (Masc./Fem.) Escolaridade igreja? Qual?

*Pai, mde, filho (a), irmdo (@), tio (a), etc.
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Alguma pessoa da sua familia, ou outra pessoa significativa para vocé ja se divorciou ou
separou? Quem?

Quem? Foi algo esperado ou | Ha quanto | Qual foi o impacto na sua vida?
(Néo indique o nome)* inesperado? tempo? (fraco, moderado, forte)

*Indique apenas o tipo de relacdo: Amigo, primo, pai/mae, filho (a), irmao (3), tio (a), etc.

Qual é a sua igreja (denominacio) atual?

Ha quanto tempo vocé faz parte dessa igreja? DESDE (ano):

Quando vocé se casou, ja era membro (a) dessa igreja? [ Sim [ Nao
Ha quantos anos?

Quando vocé se separou, ainda era membro (a) dessa denomina¢io? [ Sim [ Nao

Como vocé descreve sua relacao com a sua religiao?

Com que frequéncia vocé participa das atividades da sua igreja? [ Participo de todas as
atividades

[] Mais de uma vez por semana [ Pelo menos uma vez por semana [ Participo
esporadicamente

Qual a importancia e o lugar da sua religiao (da sua fé) na sua vida?

Com que frequéncia vocé 1€ a Biblia? [ Todos os dias [] Mais de uma vez por semana

] Pelo menos uma vez por semana [] De vez em quando [] No leio

Qual a influéncia das suas crencas religiosas nas suas decisoes no dia-a-dia?

Em que ano vocé se casou? Quando se casou tinha que idade?

Em que ano vocé se divorciou?

Como vocé conheceu o seu ex-conjuge? (resumidamente)
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Que fatores levaram voceé a escolher essa pessoa na época?
1. 2.

3. 4.

Vocés tém filhos dessa unido? [JSim [ Nio

Se sim, como vocés falaram da separacao para eles?

Como vocé vé o IMPACTO da sua separacao:

LEGENDA: ( 1) Muito positivo ( 2 ) Positivo ( 3 ) Nao houve impacto (4 ) Negativo ( 5 ) Muito negativo
Na sua sadde fisica? » ANTES () AGORA( )

Na sua saide mental? » ANTES () AGORA( )

No seu trabalho? » ANTES () AGORA( )

Na sua relagéo com seus filhos? » ANTES () AGORA( )

Na sua relagéo com outros familiares? ANTES () AGORA( )

Na sua relagdo com os amigos? » ANTES () AGORA( )

Na sua relacdo com pessoas da sua igreja? » ANTES () AGORA( )

Na sua relacdo com a sua fé/crencas religiosas? » ANTES () AGORA( )

OUTROS:
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APENDICE F - Questionrio sociodemogrifico aplicado nos pastores.

Aluno: Timoteo Madaleno Vieira - (Doutorando em Psicologia Clinica e Cultura)
Orientadora: Prof.2 Glaucia Ribeiro Starling Diniz, PhD.
Titulo: Conjugalidade no mundo evangélico

Questionario Sociodemografico

Nome: Idade:

Sexo: [J Masculino [ Feminino

Nivel de Escolaridade: [ Nenhum 1 Ensino Basico 1 Ensino Médio
[ Ensino Superior = Curso: [ Especialista [ Mestre [ Doutor
Estado Civil: [ Solteiro [ Casado - desde (ano) . [ Vidvo - desde (ano)

] Divorciado/Separado desde (ano) . ] Recasado desde (ano)

Composi¢ao familiar atual (Lista de pessoas que vivem na sua casa)

Nivel de
Parentesco* Idade Sexo (Masc./Fem.) . Frequenta alguma igreja? Qual?
Escolaridade

*Pai, mae, filho (a), irmao (3), tio (a), etc.

Profissdo do pai:

Religido do pai: . O pai é/era pastor? [1Sim [ N3o

Em caso de resposta afirmativa — qual era a denominacao religiosa?

Profissdo da mae:

Religido da mae:
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Alguma pessoa que ¢é significativa para vocé ja se divorciou ou separou? Quem?

Q ” Foi algo esperado
uem? .
ou inesperado?

Ha quanto
tempo?

Qual foi o impacto na sua vida?

(fraco, moderado, forte)

Ha quanto tempo vocé faz parte da sua atual denominagao religiosa?

Ha quanto tempo esta na congregagao atual?

H4a quanto tempo vocé é pastor?

Ha quanto tempo é pastor da atual congregac¢ao?

O que o levou a ser pastor?

Liste 5 vantagens de ser Pastor

1.
2
3
4.
5

Liste 5 desafios de ser Pastor

v W

Obrigado pela cooperagao!
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15.

16.

17.

18.
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APENDICE G - Roteiro de entrevista com homens e mulheres evangélicos divorciados.

Roteiro de Entrevista

. O que voce pensa a respeito do casamento evangélico hoje?
. O que vocé acha que tem levado casais evangélicos a se separarem?
. Em que condi¢des voce acha que o divércio de um casal evangélico € aceitavel?

. O que voce pensa a respeito de um novo casamento de um evangélico divorciado?

SOBRE A SEPARACAO
Como comegou/teve inicio a crise conjugal e quanto tempo ela durou?
Que fatores levaram a separacao?
Quem tomou a iniciativa para a separagao?
Qual foi, na sua opinido, 0 momento mais dificil do processo?

Alguma autoridade religiosa foi consultada\ouvida no inicio da crise ou ao longo do
processo?

(Se sim) Como o contato com essa pessoa ajudou? Como dificultou?

Alguma autoridade religiosa foi consultada\ouvida antes da decisdo pela separa¢ao?
Como o seu pastor (s) reagiu a sua separagao?

Vocé e/ou o seu ex-cOnjuge procuraram ajuda de um terapeuta? Por qué?

Se sim, como essa pessoa ajudou? Como dificultou?

Qual foi o impacto do divércio sobre os seus filhos?

O que voceé faria diferente hoje em relagdo ao processo de conflito conjugal e a separagdo?
Que conselho vocé daria para pessoas solteiras que pretendem se casar?

H4 algo mais que vocé queira dizer e ndo foi perguntado?
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APENDICE H - Roteiro de entrevista com os pastores.

Roteiro de Entrevista

. O que o Sr. pensa do casamento evangélico hoje?

. O que o Sr. acha que tem levado casais evangélicos a se separarem?

. Em que condi¢des o divorcio de um casal evangélico € aceitavel?

. Como o Sr. analisa a reacdo da congregacio a ocorréncia de um divorcio?

. O que o Sr. pensa a respeito de um novo casamento de um evangélico divorciado?

. Na experiéncia do Sr. como pastor, os casais tendem a procurd-lo para aconselhamento no
momento da decisio por casar ou se separar?

. O Sr. se sente reconhecido, ou seja, o Sr percebe que os casais levam em conta a sua
orientagcdo?

. Como o Sr. avalia o lugar da orientagdo do pastor na decisdo de um casal no momento de se
casar e de se separar?

. Ha alguma questao/reflexdo sobre a qual o Sr. ndo foi perguntado, mas gostaria de falar?



