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Q 1 Introdugao

No Brasil, quando se fala em Budismo, € fregiiente as pessoas
associarem-no com o Zen, com o Budismo tradicional japonés, par-
ticularmente, o da Terra Pura (JOdo-shii ou Jodo-Shinshii), ou com
o Budismo Tibetano, sobretudo a partir do destaque na midia dis-
pensado ao lider politico-religioso Dalai Lama, ao lama paulista
Michel e aos filmes de grandes estidios de Hollywood simpaticos a
causa tibetana. Aos poucos, o nome Soka Gakkai, literalmente “So-
ciedade para a Criagdo de Valores”, também estd se tornando fami-
liar a muitas pessoas. Este artigo procura mostrar que a Soka Gakkai
constitui para os brasileiros um novo tipo de Budismo: ndo possuin-
do monges, nem templos, nem estituas, ele é totalmente leigo, prag-
matico e particularmente atuante na sociedade, através de sua es-
trutura institucional altamente articulada.

Embora a Gakkai venha ganhando maior visibilidade e legitimi-
dade em seu trabalho, orientada pelo trindmio paz-cultura-educa-
¢do, ela ainda encontra bastante resisténcia nos meios budistas. Tal
resisténcia explica-se sobretudo pela falta de informagio e compre-
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ensdo mitua, prevalecendo ainda a imagem do periodo de proselitismo
agressivo da “grande marcha de shakubuku”, deslanchanda pelo se-
gundo presidente da Gakkai, Josei Toda. Veremos que, a partir dos
anos 70, no entanto, esta organizagdo mudou esse perfil combativo
no decorrer de seu processo de institucionalizagdo e interna-
cionalizag@o.

O que mais a distingue e distancia dos demais Budismos, no en-
tanto, € a sua rotina de atividades e orienta¢fio doutrindria. Por exem-
plo, ao secundarizar a figura do Buda histérico Shakyamuni, ela ve-
nera o monge japonés do século XIII, Nichiren, como o “Buda Ori-
ginal”. Este Buda teria vindo a0 mundo num periodo de decadénciae
desespero, com o propdsito de ensinar um modo simples e eficaz de
salvacio e revelar que, através da fé no gohonzon (mandala por ele
inscrita, centrada no titulo do Sutra de Létus), poder-se-ia atingir o
estado de Buda ainda nesta vida.

Este artigo parte da histéria e dos ensinamentos béasicos da Soka
Gakkai, para mostrar as fei¢des principais do grupo que-se tornou o
maior entre 0s novos movimentos religiosos do Japdo e que tem
uma crescente aceitacdo no Brasil.

2 Do Japao para o mundo

A organizac@o neo-budista S6ka Gakkai foi fundada por
Tsunesaburd Makiguchi (1871-1944) na década de 30. Este educa-
dor, por muito tempo diretor de uma escola primaria em Téquio,
desenvolveu uma teoria pragmatica da educagéo ou do valor, centrada
na triade beleza (i), bondade (zen) e proveito (ri). Para ele, falando
de modo sucinto, a verdade € absoluta e objetiva, e precisa ser des-
coberta; por outro lado, os valores sdo subjetivos e relativos, neces-
sitando serem criados, desenvolvidos por meio de um estudo
aprofundado.

As idéias filoséfico-educacionais de Makiguchi, no entanto, to-
maram um novo teor quando ele se tornou adepto fervoroso da
Nichiren Shoshil (“Seita Ortodoxa do Budismo Nichiren”). Esta sei-
ta € uma ramifica¢do do Budismo Nichiren (Mahayana) que prega,
entre outras coisas, que o monge Nichiren (1222-1282) € o “Buda
Original dessa época e para a eternidade”; que o Sutra de Létus € a
suprema e tnica escritura valida para essa época de decadéncia do
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ensinamento budista (mappéd); que o Gnico meio de garantir a salva-
¢do na época atual e o modo eficaz de obter-se todo tipo de benefi-
cios, tanto espirituais quanto materiais, € através da recita¢do sagra-
da Nam-myoho-renge-kyé (“Reveréncia a Gloriosa Lei Mistica do
Létus”); e que as demais escolas budistas sdo “heréticas” por difun-
direm um ensino incompleto, ndo centrado no Sutra de Létus e,
portanto, ndo apropriado para o momento em que vivemos.
Makiguchi, depois que aderiu a Nichiren Shashd, em 1928, pas-
sou a identificar a verdade absoluta com Nichiren e o Sutra de Létus,
e os valores a serem criados com os frutos de uma vida feliz baseada
nesta fé absoluta'. Em 1930, Makiguchi fundou, com a ajuda de
Josei Toda (1900-58), a Soka Kydiku Gakkai ou “Sociedade Educa-
cional para a Criagdo de Valores”. Esta sociedade atuava como um
grupo de estudo voltado principalmente para professores de escola
primdria, visando reformar o sistema de ensino japonés, com a pro-
posta de transformar a “criagéo de valores” no objetivo principal da
educag@o. A Sociedade, formalizada somente em 1937, quase foi
inviabilizada pela repressdo governamental durante a Segunda Guer-
ra Mundial. Em 1943, Makiguchi e Toda foram aprisionados por se
oporem a unificagido da Nichiren Shoshii com as demais ramifica-
¢oes do Budismo Nichiren e recusarem-se a participar de praticas
xintoistas (lembremo-nos de que o Xintoismo era a religido oficial
do Japdo daquela época). Makiguchi faleceu na prisdo e Toda, ao ser
libertado, reorganizou o grupo sob o nome Soka Gakkai (“Sociedade
para a Criagdo de Valores”), numa demonstragiio de que, dali em
diante, priorizar-se-ia seu aspecto religioso. Este grupo, que atuou
como organizagdo leiga da Nichiren Shéshi até o rompimento com
esta em 28 de novembro de 1991, teve um crescimento admiravel

no Japdo por meio de uma prética proselitista assaz contundente
(shakubuku).?

! Cf. Earhart 1982: 177.

* Shakubuku significa literalmente “quebrar e subjugar”, isto é, destruir a fé incorreta do
adepto potencial e converté-lo ao verdadeiro ensinamento (no caso, o do Sutra de
Létus). Este método de conversao ndo € invengdo nem monopdlio da Soka Gakkai ou
das seitas Nichiren, constituindo apenas um dos dois métodos tradicionais de proselitismo
budista. O outro, shoju, mais moderado, significa conversao gradual (Murata 1971: 102).
No Brasil, o termo tanto se refere a0 método e  prética de conversio quanto serve para
0 membro designar a pessoa a quem converteu. Assim, é comum se ouvir alguém dizer,
“fulano € meu shakubuku”, indicando que converteu tal pessoa.
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Com o terceiro presidente, Daisaku Ikeda, nascido em 1928, a
Gakkai procurou mudar sua imagem através de uma agenda centrada
no trindmio cultura-paz-educagio e da persuasio mais moderada
dos membros potenciais. O projeto de unificagdo da politica com o
Budismo Nichiren (6butsu-mydgo), iniciado por Toda, culminou com
o estabelecimento, em 1964, do partido politico Komeitd, em portu-
gués aproximadamente “Partido do Governo Claro/Puro”, de orien-
tacdo centrista.’ Ikeda também & responsével por haver transforma-
do a Gakkai em uma organizagio internacional, com grande penetra-
¢do na Asia, nas Américas e na Europa. No espirito dest estratégia
de expansdo além-mar foi criada, em 1975, a Soka Gakkai
International (SGI), posteriormente reconhecida pela ONU como
uma organizagdo nio-governamental em prol da paz e do desarma-
mento. O afd conversionista dos primeiros tempos direciona-se ago-

ra para a causa da paz internacional, da ecologia, da educagéo, da-

promogio de festivais de misica e danga. Em 1979, Ikeda renunciour
a presidéncia da Gakkai japonesa em favor de Hiroshi Hj6 (1923-
1981), embora permanecesse como seu presidente honorério, para
dedicar-se integralmente & SGL. Com a morte siibita de Hojo, o Vice-
Presidente Einosuke Akiya, nascido em 1930, assumiu o posto de 5°
Presidente da organizagfio, sendo reeleito para o cargo em 1986.
Mesmo sob a dire¢do de Hojo e Akiya, a maior lideranga da orga-
nizagio japonesa continua a ser, indiscutivelmente, Daisaku Ikeda.
Desde o primeiro contato com o material de divulgacdo da Gakkai,
pode-se detectar uma espécie de “culto 2 personalidade” de Tkeda, a
quem os membros costumam referir-se como sensei (mestre) ou

3 No final de 1969, os lideres da Soka Gakkai e do Komeit6 foram bastante criticados
sob a acusagiio de tentarem impedir a publicagdo de materiais que apresentavam
dentincias contra a S6ka Gakkai. Em maio do ano seguinte, Ikeda anunciou a
separagio formal entre as duas institui¢Ges, resultando na retirada de termos
religiosos do programa do partido e na remogio dos cargos mantidos por politicos
dentro da Gakkai. Nao obstante a ocorréncia desse fato, o Komeitd se tornou em
pouco tempo o segundo maior partido de oposi¢do do pafs e, posteriormente, fez
parte da coalizagdo do governo Hosokawa, em 1993. Depois do fracasso sucessivo
dos gabinetes de Hosokawa e de Tsutomu Hata, ¢ encorajados pelo novo sistema
eleitoral, os membros do Kdmeitd dissolveram o partido em 1994, para se junta-
rem a outro recém-fundado partido de oposi¢do, Shinshintd (“Partido da Nova
Fronteira™). Em 1998, diante do malogro do Shinshintd, formou-se o Shin-Kémeitd
(“Novo Ko6meitd”), que entrou para a base de sustentagdao do governo do Primei-
ro-Ministro Keiz6 Obuchi, em 1999.
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“nosso presidente”. Nos dltimos anos, a Gakkai procura associar a
sua pessoa a um grande lider espiritual da humanidade, comparavel
a Ghandi e a Martin Luther King. Com o propésito de firmar o nome
da SGI como uma organizagio budista dedicada a paz e a unifo entre
os povos, Ikeda vem-se encontrando com renomados académicos e
lideres politicos, como Arnold Toynbee, Bryan Wilson, Zhou Enlai,
Mikhail Gorbachev, Nelson Mandela e outros. Seus encontros com
personalidades de projec@o nacional e internacional, se ndo produ-
zem tantos resultados concretos, servem ao menos para sustentar
nos membros a sensagdo de que a SGI € relevante e influente nos
assuntos internacionais, além de realimentar a admiragdo interna a
Ikeda e a relacdo mestre-discipulo entre ele e os membros. Ikeda
também enfatiza que esses encontros “provam’ a relevancia e a “le-
gitimidade e retiddo” da SGI: “Num fluxo constante, lideres de di-
versos campos e de todas as partes do mundo védo até a Sede da
Soka Gakkai em busca de uma filosofia humanistica e de paz. Nao
seria essa uma prova inquestiondvel de nossa legitimidade e reti-
dao?™. ’

A cada cinco anos a SGI anuncia publicamente suas estatisticas.
Na dltima, de novembro de 1995, ela reunia mais de dez milhdes de
adeptos no Japdo e 1,36 milhdes de membros espalhados por todos
os continentes (779 mil na Asia e Oceania, 555 mil nas Américas, 19
mil na Europa e 7000 na Africa e Oriente Médio). Mais precisamen-
te, a SGI seria constituida por 76 organizag¢des, com penetragido em
128 paises e territ6rios, 0 que a torna 0 maior entre 0s novos movi-
mentos religiosos japoneses.’

3 Ensinamentos e escrituras

Os trés primeiros presidentes da Soka Gakkai produziram, cada
um, escritos importantes para o movimento. No entanto, a organiza-
¢do segue basicamente a mesma linha doutrinéria da Nichiren Shoshi,
que por sua vez se fundamenta no Sutra de Létus, nos escritos de

* Ikeda apud Terceira Civiliza¢do, no. 379, p. 30.

5 Esses dados foram obtidos na pégina da internet http://www.sokagakkai.or.jp. Atu-
almente, no entanto, cogita-se que a SGI esteja presente em 163 paises e regides
(Terceira Civilizagdo, no. 385, p. 13).
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Nichiren, de Nikko e de Nikkan. A escritura candnica e sagrada do
Budismo Nichiren, como um todo, é o Sutra de L6tus, em japonés,
My6ho Rengekyé ou, de forma abreviada, Hokkekyé. O contetido
deste siitra é considerado, em certas escolas do Budismo Mahayana,
a esséncia do ensinamento do Buda Shakyamuni. Ele glorifica as
proezas e 0s poderes sobrenaturais do Buda, que € apresentado como
um ser imortal, idealizado, uma manifestagdo do absoluto. O sutra
ensina também que todo ser pode se tornar um Buda, ou seja, pode
despertar-se para sua natureza verdadeira, eterna e imutdvel.

A segunda obra candnica do Nichirenismo s3o os escritos do
préprio Nichiren (Goshd Zensh). Nichiren (1222-1282) € uma pes-
soa singular na histéria religiosa de seu pais, tanto por ter fundado a
escola budista que leva seu nome e por ter sido um dos maiores
propagadores da devog@o ao Sutra de Létus no Japdo, quanto por
suas caracterfsticas de pregador obstinado e contundente de uma
devocio religiosa exclusivista.

De acordo com a ortodoxia seguida pela Sdka Gakkai, durante os
dois exilios a que foi submetido, Nichiren ndo somente teria sistema-
tizado suas convicgdes, como também se identificado como a reen-
carnacgio do Bodhisattva Jogyo (Vishishtachérita), lider dos
bodhisattvas mencionados no Sutra de Lotus, destinado a reapare-
cer no mundo para pregar este sitra, sofrer perseguicdes e ser exi-
lado. Como Jogy®6 € tido por esta corrente como uma manifestacdo
do Buda Eterno, por sua vez, distinto do Buda Eterno Kuonjitsujo no
Shaka Nyorai, venerado pelas outras seitas budistas japonesas,
Nichiren seria uma reencarnagio do Buda “Supra-eterno” ou do “pas-
sado infinito”, Kuonganjo no Jijuyushin ou Gohyakujintengo no
Jijuyushin Nyorai. Nesta interpreta¢ao sui generis e sem paralelo na
tradi¢do budista, o0 Buda Shakyamuni, chamado aqui de “provisd-
rio”, teria sido apenas discipulo e precursor de Nichiren, como Jodo
Batista o fora para Jesus Cristo®.

Tendo recebido o nome de nascimento Zennichi-maru e o nome
religioso Zeshobod Renchd, Nichiren, literalmente “sol-16tus”, tomou
para si este nome, posteriormente, com um propésito bem definido:
nichi aluda tanto ao sol que emanaria os raios da verdadeira fé, quan-

6 Cf. Murata 1971: 63-67; Terceira Civilizagdo n°. 86, p. 26.
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to ao préprio Japdo, uma vez que Nihon ou Nippon significa “a
origem do sol”, e ren, ideograma de “l6tus”, indica o Sutra de Ltus.
Ele referia-se a si préprio como “uma pessoa da classe mais baixa e
indigente” cujo destino era o de tornar-se o guia e salvador do Japdo
e do Budismo.

Sua vida transcorreu num dos periodos mais caéticos de seu pais:
aépocadas Regéncias H6j6 (1219-1333) do Periodo Kamakura (1185-
1333). Ap6s um longo predominio da nobreza da corte de Heian,
posteriormente Quioto, o pafs passou por sucessivos momentos de
violéncia, desunido e grandes calamidades, que Nichiren veio a inter-
pretar como resultado punitivo pela pratica religiosa herética dos japo-
neses, ou seja, pela ndo veneragio exclusiva do Sutra de Létus. Tal
periodo produziu também uma série de movimentos reformistas do
Budismo, com caracteristicas mais ou menos exclusivistas, em que
muitos pregavam uma pratica religiosa unilateral.

Honen (1133-1212), organizador da tradi¢do do Budismo da Ter-
ra Pura no Japdo, ensinava a pratica simples e tinica da recitacio do
nome do Buda Amida (senju nenbutsu), como sinal de fé absoluta
em seu poder salvador. A Escola S6t6zen, secundarizando as escri-
turas e o estudo intelectual, colocava énfase na meditacio (zazen)
como instrumento para o despertar da natureza bidica em cada pra-
ticante, enquanto a Rinzaizen priorizava a pratica dos kdan, espécie
de “charada” a ser resolvida por meio da meditagao e intuigéo, alme-

jando mostrar ao praticante os limites do intelecto, com o mesmo
propdsito. Nichiren, por sua vez, pregava a fé absoluta e exclusiva
nos ensinos do Sutra de Létus e a pratica da recitac@o de seu titulo,
Namu-mybhé-renge-kyd, como unico caminho possivel para a sal-
vagio.

Em 1253, ap6s longos anos de estudo, reflexdao e busca da es-
séncia do Budismo pelos principais centros religiosos do pais,
Nichiren retornou a seu templo de origem, com a convic¢io de que
todos os outros ramos budistas eram falsos e corruptos, e que o
verdadeiro ensinamento budista estava contido no Sutra de Létus e
em seu desenvolvimento apologético feito pelo introdutor da escola
Tendai no Japido, Saicho (767-822).

Segundo Ingram’, Nichiren almejando restaurar e reformar a sei-

7 Cf. Ingram 1977: 233-34.
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ta Tendai, apropriou-se da doutrina Tendai conhecida por ichinen
sanzen®, como “justificativa metafisica de tudo o que ele ensinou
[...] “De fato, ele aceitava por completo a concepcao Tendai de ichinen
sanzen ou a doutrina segundo a qual os ‘trés mil (sanzen) mundos da
existéncia’ estdo contidos em ‘um pensamento momentineo’
(ichinen). Mais precisamente, foi a interpretacdo de Saichd para esta
doutrina que proporcionou o sustenticulo metafisico para a inter-
pretacio especifica que Nichiren fez do Sutra de Létus. Assim, cada
um dos ‘dez mundos dos seres vivos’ (jikkai)® incluem os outros
nove em si, perfazendo um total de cem mundos dos seres vivos.
Cada um desses cem mundos possuem ‘dez fatores’ (jiinyoze)",
aumentando assim o total dos mundos da existéncia para mil. Por
sua vez, cada um desses mundos estd envolvido nas trés condigdes
da vida na existéncia fenomenal (samsara): o mundo dos seres sen-
siveis, o dos seres ndo sensiveis e os cinco skandha (“grupos”),
totalizando trés mil mundos da existéncia. O principal destaque des-
sa doutrina é que todas as coisas existem num estado de
interdependéncia monistica, de maneira que ‘um pensamento mo-
mentineo’ por parte de um ser sensivel, ndo importando qual seja a
qualidade deste pensamento momentaneo, envolve toda a estrutura
da existéncia.”"!

Para seus seguidores, Nichiren fundou, no dia 28 de abril de
1253, um novo tipo de Budismo ao proferir a frase Namu-myohé-
renge-kyé (Devogdo ao Sutra de Létus), como sendo a quintessén-
cia da verdade absoluta do Budismo e da pratica devocional dos
seguidores do Sutra de L6tus. Assim, o cerne de sua nova religido
foi reduzido a um método simples: a recitagio do “Sagrado Titulo”
da escritura, visto que namu € o correspondente japonés do sanscrito
namas (veneragio) e Myéhorenge-kyé é a denominagio sino-japo-

8 Ichinen sanzen, literalmente, “um pensamento, trés mil”, significa que a mente
humana incorpora a todo instante o universo em seus trés mil aspectos.

9 Esses “dez mundos” sio inferno, mundos de pretas ou espiritos famintos (ou fome),
dos animais (animalidade), dos asuras ou demonios (ira), dos seres humanos (tran-
qiiilidade), dos seres celestiais (alegria), dos arhats (erudigdo), dos pratyeka-buddhas
(absorgdo), dos bodhisattvas e dos Budas.

10 s “dez fatores” sdo forma, natureza, substincia, poder, atividade, causas primdri-
as, causas ambientais, efeitos, recompensas e retribui¢des, bem como a totalidade
dos fatores anteriores.

" Ingram 1977: 233-34.
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nesa para o Sutra de L6tus (Saddharma Pundarika ou Sad-Dharma-
pundarika-Sutra).

Para Nichiren, esta ndo seria apenas uma recitagdo oral, e sim,
uma verdadeira materializa¢do da verdade revelada naquela escritura;
o titulo, Mydéhéorenge-kyd, seria representante de toda a revelagdo, e
esta revelagio deveria ser percebida com o espirito e concretizada na
vida de todo aquele que adora Buda e seus ensinamentos. A pratica da
recitagdo do titulo do sutra também seria 0 método mais adequado
para atingir-se o estado de Buda e, na verdade, o tinico eficaz para o
homem que vive nessa época de degeneracao espiritual. Nichiren em-
pregou “cinco principios” (goko) para comparar as vdrias religides e
afirmar a superioridade da sua sobre as outras. Sao eles:

1) kyé (sutra) — de acordo com o qual Nichiren seguia a escola
Tendai no reconhecimento da superioridade do Sutra de L6tus sobre
todos os outros sutras budistas, por conter o tltimo e supremo ensi-
no do Buda Shakyamuni;

2) ki — este sutra nao poderia ser ensinado enquanto as pessoas
ndo estivessem preparadas para entendé-lo e recebé-lo;

3) ji — o tempo correto de pregagdo seria a época de mappd;

4) koku — o ensino e a prética do verdadeiro Budismo do Létus
deveria ser propagado no (ou a partir do) pais correto (Japao);

5) ky6hé rufu no sengo — para divulgar-se o Budismo em deter-
minado pafs, hd que se avaliar primeiramente a sua situagio religio-
sa; assim, num pafs onde se desconhece o Budismo, a tradi¢do “pro-
viséria” Hinayana poderia ser a mais apropriada; no caso japonés,
havia chegado a hora da propagagio do supremo ensino do Létus.

Ele ainda oferecia “trés provas” (sanshé)'? para demonstrar que
seu ensino preenchia os requisitos dos “cinco principios”:

1) monshé (prova da lingua escrita) — uma doutrina € verdadeira
se estiver apoiada na literatura dos sutras e registros histéricos;

2) rishé (prova pela 16gica) — nos Ultimos Dias da Lei (mappé), a
verdadeira religido tem que estar assentada em uma analise 16gica e
empirica da condi¢dio humana, critério este que somente seria aten-
dido pelo ensino do Létus;

'2 No jargdo da Sdka Gakkai, as trés provas sdo chamadas de “documental, racional
e real”.
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3) gensho (prova da realidade) — a religido superior € avaliada
pelos beneficios concretos que sua pratica traz para os devotos".

Os “cinco principios” e as “trés provas” serviram como base
para Nichiren interpretar o Siitra de Létus e extrair dele as suas
“Trés Grandes Leis Secretas” (sandai hihd), que contituem o ele-
mento mais importante e sintese de sua doutrina: gohonzon ou obje-
to sagrado de veneragdo em forma de mandala; daimoku ou titulo
do sutra; e kaidan ou plataforma de ordenagio.

A primeira lei é a do gohonzon, isto €, as mandalas ou represen-
tagoes graficas do universo organizado em termo dos Budas, que
Nichiren produziu e concedeu a seus discipulos e seguidores. Suas
mandalas seguiam o mesmo padrdo, sem representagdes pictograficas
ou simbolos. Num pergaminho retangular est4 escrito, de cima para
baixo, o daimoku (que na BSGI 1&-se Nam-myoho-rengue-kyo) e a
assinatura de Nichiren; em ambos os lados estdo escritos os repre-
sentantes de cada condigfio de vida dos Dez Estados; no topo, a
esquerda, est4 escrito o nome do Buda Shakyamuni e, a direita, o do
Buda Taho, representando o estado de Buda. Os nomes dos Quatro
Grandes Reis Celestiais, protetores das quatro dire¢des, estdo
posicionados nos quatro cantos do gohonzon, € o espago vazio €
preenchido com nomes de bodhisattvas notdveis, mencionados no
Sutra de Lotus.

Ingram reconhece no (go)honzon de Nichiren a mesma fungao
das mandalas da tradigiio indo-tibetana e da meditagdo e disciplina
ética de outras escolas budistas: “Ela representa graficamente o ‘po-
der sagrado’ de Shakyamuni como realidade absoluta, a ‘desintegra-
¢do’ deste poder sagrado em manifestagdes especificas (os vérios
Budas histéricos e Bodhisattvas) e a ‘reintegracao’ do poder sagra-
do de volta a si, visto que todos os Budas e Bodhisattvas sdo mani-
festagdes parciais da realidade absoluta de Shakyamuni. Conseqiien-
temente, ao cantar o daimoku diante do honzon, o devoto internaliza
este poder sagrado e € capaz assim de reintegrar, neste ‘centro’, as
forgas de fragmentag@o que sdo o resultado da vida na era de mappé.
Por esta razio, recitar o daimoku enquanto ‘fixa a mente’ em medi-
tacdo no honzon, acreditando no que o honzon simboliza - que

3 Cf. Murata 1971: 48-49; Ingram 1977: 214-215.
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Shakyamuni, o Suzra de Létus e o devoto sdo unos - realiza para o
devoto o que as escolas estabelecidas do Budismo tentam pelas pra-
ticas tradicionais de meditacdo e disciplina ética.”"*

O gohonzon é objeto de grande contenda entre a Gakkai e a
Nichiren Shoshil, uma vez que somente o templo Taisekiji, da Nichiren
Shoshi, possui o daigohonzon (dai, “grande”), uma placa de canfora
inscrita por Nichiren em 1279 e tida como uma das principais fontes
da alegada ortodoxia da seita. Ele € considerado “o tinico concedido
como objeto de adoragdo para toda a humanidade”, e € também a
fonte das réplicas de gohonzon recebidas pelos fiéis. Apés a
excomunhao da Gakkai, o prelado do Taisekiji recusou-se a fornecer
0 gohonzon para novos membros da SGI e denuncia a aquisi¢do
deste objeto sagrado por outras fontes como ato de blasfémia e he-
resia.’

A segunda lei € a do daimoku, a prética da recitacdo dos cinco
caracteres chineses do titulo do Sutra de Lotus (myd, ho, ren, ge,
kyd), aos quais Nichiren adicionou namu, literalmente, “eu tomo
refigio em” ou “veneragdo / devogéo a”. Estes cinco caracteres sdo
em si uma materializacdo da verdade e do poder de todo o Sutra.
Aqui também Ingram percebe uma semelhanga com outros mantras,
“usados tanto como objetos de meditacdo quanto como defesas
magicas contra calamidades”, particularmente a popular recitagio
amidista do nenbutsu entre os japoneses: Namu Amida Butsu (“Eu
me refugio no Buda Amida).'* Como o préprio Nichiren ensinava,
mesmo que a pessoa ndo leia, ndo estude, ndo entenda o sutra, a
simples recitagdo do daimoku pode despertar sua natureza budica
inata, depurar-lhe do mau karma e trazer-lhe sorte.

Daimoku e gohonzon sdo complementares entre si: “como o
daimoku € a incorporacdo verbal de toda a verdade e poder salvador
do Sutra de Létus, o [go]honzon € a incorporagio visual da mesma

" Ingram 1977: 219.

5 O cisma Gakkai-Nichiren Shdshid resultou também no desligamento de vdrios
templos em relagdo ao Taisekiji (“Templo da Grande Rocha”), sede da Nichiren
Shoshii. Em 1993, Send6 Narita, reverendo-chefe de um desses templos “separa-
tistas”, propds a Gakkai que seus membros recebessem o gohonzon transcrito pelo
26° Sumo Prelado, Nichikan Shonin (1665-1726), e consagrado em seu templo.

6 Cf.Ingram 1977: 216.
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verdade e poder, visto que é a repfesentagéio caligrafica do daimoku
em forma de mandala, novamente uma extensdo do principio de
ichinen sanzen”."” Enquanto o daimoku foi recitado pela primeira
vez por Nichiren em 1253 e o gohonzon foi inscrito em 1279, a
no¢io de kaidan como terceira lei apareceu em um texto de 1274,
embora tenha sido amadurecida préximo & morte daquele. Tradicio-
nalmente, kaidan (plataforma dos preceitos ou da ordenag?o) é o
lugar oficial para receber-se os preceitos budistas no periodo da
ordenac¢do dos monges. O primeiro kaidan japonés foi estabelecido
em 754, no Templo To6daiji de Nara, para garantir a continuidade da
ortodoxia budista proveniente da China (e Coréia). Décadas depois,
Saichd (767-822) estabeleceu outro kaidan no Monte Hiei, nas cer-
canias de Quioto, para a transmissdo exclusiva dos preceitos
Mahayana-Tendai.

Embora ndo tivesse tido a oportunidade de realizar pessoalmente
seu sonho de construir um kaidan no Monte Minobu, Nichiren pre-
ocupava-se com a independéncia, preservacao e transmissio de seus
ensinamentos depois que morresse. Entretanto, se o kaidan era pen-
sado como algo fisicamente exterior para a ordenag@o, preservagio
dos ensinamentos, e também como centro mundial da reveréncia ao
Sutra de Létus, Nichiren, as vezes, reconhecia-se como o legitimo
kaidan, como também o concebia como todo lugar onde os devotos
recebessem “em seu corpo” o verdadeiro ensinamento budista na
forma do daimoku e do gohonzon. O kaidan foi um dos pontos mais
polémicos do pds-guerra, entre esta tradi¢io budista e a sociedade
japonesa e, posteriormente, entre a Nichiren Shoshi e a Soka Gakkai,
na medida em que a esta imprimia-lhe dois sentidos: gi no kaidan
(um kaidan por extensao), significando o altar (butsudan) contendo
uma réplica do gohonzon, onde o devoto recita o daimoku; € ji no
kaidan (o kaidan de fato), um grande saldo do culto mundial ao
Sutra de Létus que deveria ser eregido apds a propagagio mundial
do Budismo Nichiren (kdsen rufu), que coincidiria com uma profe-
cia de Nichiren relativa a unido do Budismo com o governo.

Ndo obstante a acusa¢io de querer estabelecer uma teocracia
budista no Japdo, a Soka Gakkai construiu, em 1972, o Shohondd
no templo Taisekiji, como uma realizagio da dltima tarefa deixada

7 Ibid.: 217-18.
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por Nichiren a seus discipulos. Posteriormente, em meio a disputa
entre a Nichiren Shoshd e a Soka Gakkai, o clero ordenou que de-
molissem o Shohondd numa tentativa de apagar do Taisekiji a me-
moéria da Gakkai.

4 A Soka Gakkai no Brasil: dos imigrantes
para os brasileiros

A histéria da Soka Gakkai no Brasil pode ser dividida em cinco
periodos distintos:

Periodo pioneiro (década de 1950): Nio hi registro sobre os
pioneiros da organizago no Brasil, de acordo com a sede da Soka
Qakkai no pais. Portanto, mesmo que tenha havido algum imigrante
Japonés interessado por este movimento ou que tenha-se tornado
membro no pré-guerra, € mais seguro dizer que a Soka Gakkai pos-
sui adeptos no Brasil desde o final da década de 50, depois de ter-se
reconstruido a partir do que sobreviveu 3 repressdao do governo ja-
ponés durante a Segunda Guerra Mundial. Os primeiros adeptos em
solo brasileiro, recebiam jornais e publicagdes diretamente do Japao
€ suas atividades religiosas eram praticamente limitadas ao circulo
familiar e/ou ao de alguns poucos vizinhos. Quando Ikeda visitou o
pafs em 1960, foi informado “de que em todo o Brasil existiam cerca

de cem familias e de que ja haviam realizado algumas reunides de
palestra”.!®

Periodo da organizacio e da legalizagdo (1960-1966): Em ou-
tubro de 1960, apenas cinco meses apos ter assumido a presidéncia
da organizagio, Ikeda fez uma viagem que marcou o inicio da pro-
pagacado da Soka Gakkai no exterior. A viagem, iniciada no dia dois
de outubro, incluiu nove cidades de trés paises: Estados Unidos,
Canada e Brasil. Ikeda e sua comitiva chegaram ao Brasil na madru-
gada de 18 para 19 de outubro. Posteriormente, o dia 19 de outubro
passou a ser comemorado como o “Dia da Fundacéio da BSGI”. O
grupo foi recepcionado no Aeroporto de Sio Paulo por entre vinte e

' Tkeda 1994: 181.
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trinta pessoas. No dia 20, as 13 horas, Ikeda conduziu uma~ “reuniﬁ‘o
de palestra” com aproximadamente 140 adeptos, num .salao que fi-
cava no segundo andar do restaurante Cha Flora, no bairro Liberda-
de, em Sdo Paulo. .
Esta reunido transformou-se na primeira “convencdo” do Brafll,
na qual foi anunciada a criagéio do primeiro “distrito” fora dq J. apio.
O “Distrito Brasil” era composto inicialmente por trés subdistritos,
equivalentes as comunidades atuais no Estado de Sf"lo Paullo: um na
capital paulista, um em Campinas e outro em An.lja..Em janeiro de
1962, o Distrito Brasil ja contava com oito subdistritos. Em 22 de
dezembro do mesmo ano, Yasuhiro Saito chegou ao pais com a
incumbéncia de ocupar o cargo de responsavel pela Divisdo dqs
Rapazes da América do Sul. Saito tornou-se Diretor Geral da organi-
zagdo em 1966. Naturalizou-se brasileiro em 1974, adotando a partir
daf 0 nome Roberto. A organizag¢do ampliou-se em agosto de 196~3,
com a criagdo de dois novos distritos: Sao Paulo Kita (Norte) ?, Sdo
Paulo Nishi (Oeste). No ano seguinte, ela passou a ter personalldad'e
juridica sob o nome Sociedade Religiosa Nichiren Shoshu do _Bra§1l
ou, de forma abreviada, NSB. Ainda em 1964 foi fundada a primeira
sede comunitdria da NSB, no bairro Vila Mariana, em Sao Paulo,
onde também passou a funcionar a sede da América do Sul. F?iam
realizados também o primeiro exame de Budismo em portugt'les €o
primeiro Festival Esportivo da América do Sul. No zino seguinte, foi
langado o boletim interno “Nova Era”, em pOI‘.tl’lgLICS, precursor do
jornal “Brasil Seikyo. Nessa época, a NSB “ja contava com 800
familias e realiza a sua primeira peregrinacdo [ao templo Taisekiji]
em grupo, formado por 23 pessoas, sendo que 17 dessas foram de
navio”%.
Periodo de expansdo (1966-1991): Este periodo iniciou-se
com a segunda visita de Ikeda ao Brasil, em marco de 196§. No
mesmo ano, Yasuhiro Saito foi indicado para o cargo de diretor

1 Idealmente, todos os membros da Soka Gakkai preparam-Se para €XAmes anuais g:
historia e doutrina do Budismo Nichiren. Atualmegtc, 08 ‘Exames de ’delsmo :
BSGI sio realizados em vdrios graus: admissio, primeiro, segundo, médio, superior
e professor.

2 Terceira Civilizagao n® 326, p. 17.
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geral da organizacio. Sob sua lideranga, a Gakkai manteve a én-
fase na relacio de mestre-discipulo entre 0s membros e Ikeda e
no proselitismo shakubuku, levando a uma grande difusiio da NSB
por todas as regides do pais. Ainda em 66, foi fundada a sede do
Rio de Janeiro. Com o crescimento do nimero de convertidos,
fez-se necessdria a construg¢do de um templo que contasse com a
presenca permanente de monges, principalmente para a realiza-
¢do das ceriménias de conversio (gojukai). Em 16 de fevereiro
de 1968, foi inaugurado em Sio Paulo o Templo Kaisenzan Itijoji,
cujo nome de registro era Sociedade Budista Nitiren Shoshu Tem-
plo Brasileiro (NSTB). Nesse mesmo ano, a organizagio langou a
revista mensal Terceira Civiliza¢do como instrumento comple-
mentar na transmissao da doutrina do Budismo Nichiren, das ori-
entagdes do presidente Ikeda e das noticias nacionais e internaci-
onais da organizacio.
Em 1970, Roberto Saito assumiu o cargo de diretor geral da
América do Sul. A coordenagio do movimento no continente, a
partir do Brasil, durou poucos anos. Com o desenvolvimento das
organizagdes em cada pafs, esse vinculo foi-se desfazendo natu-
ralmente. Em marco de 1974, a terceira visita de Ikeda foi frus-
trada em fung@o de o governo militar néo lhe ter dado autorizacio
para viajar ao Brasil. Passados dezoito anos, ao celebrar seu
Jjubileu de prata, a NSB recebeu a terceira visita de Ikeda. Na
ocasido, ele preencheu sua agenda nio somente com as celebra-
¢bes internas da NSB, mas também com os cuidadosamente ar-
ranjados encontros politicos e sociais: com o entdo Presidente da
Repiiblica Jodo Baptista de O. Figueiredo e seu ministro-chefe da
Casa Civil, Jodo Leitdo de Abreu; com a presidente executiva da
extinta Legifio Brasileira de Assisténcia (LBA), Lea Leal; com o
reitor da Universidade de Brasilia, José Carlos de A.Azevedo; com
a ministra da Educagio e Cultura, Esther de Figueiredo Ferraz; e
com o ministro das Rela¢ses Exteriores, Saraiva Guerreiro. Nes-
te Periodo de Expanséo, foram realizados diversos festivais, cul-
turais e musicais, campeonatos esportivos, convengdes, exposi-
¢Oes e outros eventos.
A NSB também passou por uma série de modifica¢des em sua
estrutura, em conformidade com seu crescimento. Por exemplo, a
criagdo dos Departamentos Educacional, Cientifico, Social e Artisti-
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co, a criagdo dos cargos de presidénte e vice-presiden.te dfx NSB, a
reorganizacdo que criou areas, comunidades e outras mstanc1as. df)
grupo, etc. Em 1987, o Departamento Educacional da NSB deu ini-
cio ao projeto de alfabetizacdo de adultos. No ano se~gu¥nte, a NSB
participou das comemoragdes dos 80 anos da imigra¢do 3apone~sa no
Brasil, no Estadio Pacaembu, em Séao Paulo, com a apresentagio do
“painel humano”. Em 1990, esperava-se a quarta visita de Ikeda para
a comemoragao dos trinta anos da NSB, ocasido em que esta sediava
0 10° Festival dos Jovens para a Paz Mundial. Porém, a presenca do
presidente da SGI foi substituida pela de seu filho Hiromasa Ikeda.

Periodo de transigdo e consolidacdo (1991-2000): Depois Qa'
excomunhdo pela Nichiren Shoshi, a Soka Gakkai adotou, no dl‘a
23 de abril de 1991, a denominacio oficial de Associagdo Brasil
Soka Gakkai Internacional (abreviada pela sigla BSGI). Em no-
vembro do mesmo ano, os monges e adeptos ligados ao Templo
Kaisenzan Itijoji registraram ata e destituiram a diretoria, co.m_posFa
basicamente por membros da BSGI. No més seguinte, a due~tor1a
destituida abriu um processo judicial requerendo a reintegrggao c.le
posse. O processo seguiu até 14 de maio 1998, quando a d.1retor1af:
original “retomou a administracéo e os bens do Templo K.alfe.nzan-
Itijoji [...] por meio de um Mandado de Execugdo ProYlsorla de.
Sentenca, expedido pelo juiz da 34a. Vara Civel do Tnbuna’l’zfie
Justica do Estado de Sdo Paulo, em que tramitava o processo™.

Posteriormente, o Templo foi renomeado como Sede Social Josho
(ou Josho Kaikan). No dia 27 de abril de 2000, o Supremo Trib.un‘al:
Federal emitiu uma Certiddo de Transito em Julgado, conclum.do:
oficialmente o processo de reintegracido de posse da Sede Social
Josho, que j4 se estendia por nove anos?2. Dos 140 mil membros dé;
NSB de entfo, a maioria optou por alinhar-se com a Soka Gakkai.:
Enquanto alguns membros abandonaram a prética, estima—_se que
haja aproximadamente cinco mil membros fiéis ao clero da Nlchlren:
Shoshi, através da Associac¢ao Religiosa Hokkekd do Brasil.?

Neste periodo, a €nfase da BSGI nio recaiu tanto no crescimento, :

mas na consolidagdo do avango que havia obtido até entdo. Contras-

2 Brasil Seikyo, 23-5-98, p. 4.
2 Cf. ibid., p. 1.
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tando com a difusdo inicial baseada em grandes e intensas campanhas
de conversio, a difusio passou a depender mais do “boca-a-boca” ou
do “didlogo vida-a-vida”, no Jargdo da prépria Gakkai. Desde entfio, ha
um esforgo deliberado em ganhar legitimidade e visibilidade social por
meio da ampliagdo dos lagos com vérias instituigdes brasileiras, en-
contros politicos, convénios, participagdo em campanhas governa-
mentais, exposi¢des em espagos publicos, entre outros.

Em sua quarta visita ao Brasil, Ikeda discursou na Universidade
Federal do Rio de Janeiro em 11 de fevereiro de 1993 foj empossado
como membro-correspondente da Academia Brasileira de Letras, na
cadeira do nimero 14 em12 de fevereiro, encontrou-se com o entio
governador de Sdo Paulo, Luis Antonio Fleury Filho em 1° de mar-
¢, visitou 0 Museu de Arte de Sio Paulo, MASP em 3 de margo. A
partir daf, houve uma série de encontros da alta ctipula da BSGI com
alguns dos principais representantes politicos do pafs, incluindo os
presidentes Itamar Franco e Fernando Henrique Cardoso, e o convi-
te a pessoas formadoras de opinio publica a participarem de ativida-
des promovidas pela organizagio, entre elas o ancora de telejornal
Boris Casoy e a antropéloga e primeira-dama Ruth Cardoso. Nos
dltimos dez anos, também, a Universidade Soka vem concedendo o
titulo de Doutor Honoris Causa a diversas personalidades brasileiras,
incluindo o Presidente Fernando Henrique Cardoso em 1977. Tama-
nho empenho resultou numa onda de “reconhecimentos” e homena-

gens publicas a SGI e a seus lideres. No quadro abaixo, apresento
dois aspectos interessantes desse fendmeno: primeiramente, a maio-
ria quase absoluta dessas homenagens aconteceram depois de 1991,
sugerindo a existéncia de uma politica ativa e eficiente voltada para
esse fim; depois, as maiores homenagens ocorreram nos Estados de

Séo Paulo e Rio de Janeiro, que, de fato, concentram a maioria dos
membros da BSGI.

* Essa estimativa foi obtida com o coordenador da Hokkekd em Brasilia, Yuji
Nagatani, no final de 1998. Entretanto, o relagdes piblicas da BSGI afirma que
“existem atualmente cerca de 550 dantos [membros ativos da Hokkekd] espalha-
dos pelo Brasil, com concentragdo em Sao Paulo”: 115 na cidade de Sao Paulo,
210 nas cidades vizinhas de Sio Paulo, 72 no estado do Rio de Janeiro e 153 no
interior de Sdo Paulo e em outros Estados (comunicagdo via internet, 23-5-01).
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Titulo de| Titulo | Medalhas | Logra-| Mog¢des | Home-
Cidadio | Hono- | e conde- | dourose | de aplau-| pasens

Honorério| r4rio a | coragdes | pragas | SOS€COD-| qiyer.

gratula-
alkeda Ikeda alkeda Gdes, ci sas

Nl %N 1% [N | % [N |1% | N|% |[N]| %

Antes d
193;10% 03| 15(00]00 (02 | 95|00 |00 | 00|00 {00 | 0O

De 1992 '
19699=153 17 | 85110 {100} 19 |90,5| 13 |100| 33100 |53 | 100

Distri-| SP | 03 | 1502 {20 | 08 11 | 38 |84,6]| 14{42,4 116 |30,1
buicdo
por
Esta-
do

RY |08 | 40|04 |40 | 07 |33,3]00 |00 | 15{454 (28 | 52

PRJO05|25]02]20 |01 | 47]02|154] 03]09 {0594

DF |01 |[25]00]00 |00 | 00 |00 |00 | 00|00 |02 3,7

:)u- 03 ]|15]02|20 )05 |238]00 (00| 01|03 {02]3,7
ros

TOTAL=150{ 20 | 100 10 |100 | 21 | 100 | 13 {100 | 33100 |53 | 100

Em outubro de 1993, a BSGI passou por uma reestruturacéo,
tendo como maiores unidades administrativas as trés coordenadorias
da Grande S#o Paulo, do Rio de Janeiro e das Regides Estaduais.
Eduardo Katsushige Taguchi, entao primeiro vice-presidente da or-
ganizacdo, assumiu o cargo de presidente da BSGI, no lugar de
Roberto Y. Saito, que ascendeu a posi¢io de presidente honorério.
No ano seguinte, os novos membros puderam receber cépias do
gohonzon transcrito pelo 26° sumo prelado Nichikan Shonin (1665-

1726). Isto ndo ocorria desde o cisma com a Nichiren Shoshd, em.

1991.

Periodo de retomada do crescimento (a partir de 2001): Em
2000, a BSGI deu mostras de estar preparando a organizagao e seus
membros para o inicio de uma nova etapa em 2001. Na verdade, o
crescimento nunca havia deixado de ser uma preocupagio dos lide-
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res da BSGI, porém, no periodo anterior, os esforgos estavam con-
centrados na disputa com a Nichiren Shoshil e na rea¢do a contra-
propaganda dos membros desta seita. Assim, percebe-se, nos dlti-
mos anos, uma crescente €nfase na consolidacdo organizacional e
doutrindria, que estaria preparando a BSGI para iniciar uma nova
fase de expansdo. Aproveitando a simbologia e a expectativa desper-
tada com o inicio de um novo século e milénio, observa-se todo um
trabalho para levantar os 4nimos dos membros e impulsionar o cres-
cimento da organizag@o nos préximos anos.

Esta mudanca recente enquadra-se, também, no contexto de uma
campanha geral da SGI, langada pela presidente Ikeda como a “se-
gunda fase dos Sete Sinos”. A metafora dos “sete sinos” teria se
originado numa declarag@o de Josei Toda, segundo o qual fatos sig-
nificativos teriam ocorrido para a Soka Gakkai a cada periodo de
sete anos: em 1930 fundagdo com o langamento do livro S6ka Kyéiku
Taikei; em 1937 ceriménia de fundag@o oficial da Sdka Gakkai; em
1944 a morte de Tsunesaburd Makiguchi; em 1951 a posse de Josei
Toda como-segundo presidente da Soka Gakkai. Pouco depois da
morte de Josei Toda, em 1958, Ikeda retomou a metifora e anun-
ciou o projeto dos “Sete Sinos”. O projeto foi proposto como uma
visdo para os 21 anos seguintes da Soka Gakkai, divididos em trés
periodos de sete anos. Em 1980, Ikeda langcou um programa de qua-
tro ciclos de cinco anos de desenvolvimento da organizag@o, encer-
rado no ano 2000. Como estes ciclos fugiam a idéia de “sete sinos”,
a “segunda fase dos Sete Sinos” foi iniciada recentemente, no dia
trés de maio de 2001, como mais uma etapa pautada por metas
concretas de crescimento da SGIL.%

O lema do ano 2001, na BSGI, é “Novo Século - Ano da Vitéria
Total”, como maneira de reforgar a recém-iniciada “segunda fase
dos Sete Sinos”. Ao comentar este lema, o presidente Eduardo Taguchi
declarou: “Este ano, em especial, vamos canalizar nossos esfor¢os
na realiza¢do do Chakubuku e divulgagio do Budismo. A atividade
bésica da Soka Gakkai € a promogdo do Chakubuku”?. Taguchi
langou, também, a meta de dez mil novas conversdes nos préximos

# Cf. Terceira Civilizagdo n° 390, pp. 45-46.
» Terceira Civilizagdo, n° 389, p. 16.
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anos. Isso expressaria, de fato, um amplo esforgco, em vérias instin-
cias, para promover atividades em sintonia com a meta geral da SGI
e, em particular, da BSGI.

5 A organizacao e as atividades
dos membros da BSGI

Desde o comego dos anos 60, o proselitismo da Gakkai no Brasil
teve uma caracteristica combativa, direcionado simultaneamente a
vérias frentes: o imigrante, seus descendentes e seus vizinhos ndo
descendentes. O resultado desse esforgo multidirecional € que, hoje,
90% de seus 104.358 membros nfo sdo descendentes de japone-
ses.?® Entretanto, assim como acontece em quase todos 0s outros
grupos japoneses, os postos mais altos na dire¢do da BSGI ainda
cabem aos japoneses e seus descendentes (nikkei), ndo refletindo
sua diversidade interna. As liderancas ndo-nikkei vém galgando po-
si¢cOes administrativas mais altas somente nos tltimos anos. Os dois
presidentes da BSGI, Roberto Y. Saito e Eduardo K. Taguchi, sdo
japoneses (issei) naturalizados, enquanto que, entre os atuais 15 vice-
presidentes da organizagio, apenas quatro ndo sdo nikkei.

Com relagdo aos membros, a maioria € composta por pessoas da
classe média-baixa urbana. Enquanto os jovens sdo responsaveis
por um ter¢o do contingente total, os membros do sexo feminino
chegam a compor de 60 a 65% da organizagdo. A maioria tem baixa

escolaridade, ndo avangando além do primeiro grau. Os membros

estdo organizados em quatro “Coordenadorias”: do Rio de Janeiro,
dos municipios de Séo Paulo, da cidade de Sao Paulo e das regides
estaduais. A sede central encontra-se no bairro da Liberdade, local
de maior tradi¢do nipOnica na capital paulistana e no Brasil. Em outu-
bro de 1998, a BSGI possuia 63 sedes regionais, seis centros cultu-
rais e varios centros comunitdrios?’. A estrutura organizacional da
Soka Gakkai € bastante complexa. A menor unidade dessa estrutura,

2 Esses dados oficiais sdo de junho de 2000. Nos anos 80 e 90, chegou-se a estimar
os membros da BSGI entre 200 e 250 mil (Pereira 2001: 281-82), mas os préprios
lideres reconhecem que houve exagero em tais projecoes. O méaximo a que se teria
chegado, antes da separagdo com a Nichiren Shoshii (1991), foi algo entre 140 e
150 mil membros.

27 Cf. Terceira Civilizagio, no. 362, p.38.
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que segue basicamente o modelo das organiza¢des da SGI, € o “blo-
c0”, que reline aproximadamente entre dez e doze familias; um gru-
po de blocos forma uma “comunidade”; algumas comunidades com-
pdem os “distritos”; as unidades seguintes em linha ascendente sdo:
regionais, dreas, areas gerais, regides estaduais/regides metropolita-
nas, sub-coordenadorias/coordenadorias e sede central (Sdo Paulo).

Em cada nivel da organizacfo local, procura-se estabelecer as
seguintes “divisdes”, baseadas em faixa etaria e/ou sexo: Divisdo
Sénior (DS), Divisdo Feminina (DF), Divisdo Masculina de Jovens
(DMJ), Divisdo Feminina de Jovens (DFJ) e Divisdo de Estudantes
(DE). A DMJ, DFJ e DE formam juntas a Divisdo de Jovens (DJ).
Embora haja atividades conjuntas de todas as divisdes, como pales-
tra mensais e reunides de estudo, cada divisdo organiza suas propri-
as atividades, onde sdo tratados assuntos condizentes com as dire-
trizes tracadas anualmente e os interesses particulares de seus mem-
bros. Cada divisdo possui ainda seus respectivos “grupos horizon-
tais”, com interesses e treinamentos mais especificos, e que, con-
forme a natureza de sua atuagdo, podem ser divididos em: grupos
culturais como corais, grupos musicais, grupos de danca, de basti-
dores ou de apoio como Mamorukai, de Ornamentag?o, de Veiculos,
Gajokai, Sokahan, e de aprimoramento como Alvorada, Working
Women, Young Mrs. e Terceira Idade. Todos visam igualmente ao
desenvolvimento e aprimoramento de seus integrantes.

Além das divisdes e de grupos, a BSGI conta ainda com a atuacao
da Coordenadoria Educacional e da Coordenadoria Cultural, esta alti-
ma formada por oito departamentos: de Juristas, de Saide, Artistico,
de Grupos Horizontais de Arte, de Cientistas, de Profissionais e Exe-
cutivos, de Comunicagéo e de Orquestra (que mantém em atividade a
Orquestra Filarmdnica Brasileira do Humanismo Ikeda). Outros de-
partamentos complementam o trabalho das duas coordenadorias aci-
ma: Departamento de Estudo do Budismo, Departamento de Divulga-
¢do de Impressos e Departamento de Kofu (encarregado de receber e
administrar a contribui¢do financeira dos membros).

% Antes de janeiro de 2001, as divisbes tinham outra denominagdo: Divisio de
Adultos, Divisdo de Senhoras, Divisdo de Rapazes, Divisdo de Mogas e Divisdo de
Estudantes.
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A atividade bésica do membro da BSGI € a recitacéo do gongyd
(seqiiéncia de oragdes entremeadas com os Capitulos Hoben e Juryd;
respectivamente segundo e décimo-sexto capitulos do Sutra de Létus).
Normalmente, ela é feita diante do oratério (butsudan) que contém
cépia da mandala sagrada (gohonzon). O daimoku (recitagdo do
titulo do Sutra de Létus, Nam-mydhé-rengekyd) € recitado durante o
gongyd e durante as reunides. Dependendo do grau de envolvimento
ou dos objetivos do membro, a recitacio individual do daimoku pode
durar varias horas e atingir a cifra dos milhdes.

De acordo com minha observac@o em Brasilia, os membros pos-
suem pelo menos duas reunides semanais, uma do bloco, as quintas-
feiras, e outra da comunidade, as tercas-feiras. Eventualmente pode
haver outras reunides especificas de distrito, divisdo e/ou departa-
mento. As reunides de terca-feira sdo chamadas de shodaikai, co-
nhecidas em outras partes do Brasil por daimoku 1656, cujo objetivo
é a recitaciio de daimoku visando a um objetivo especifico da orga-
nizagdo: para a construgio de uma sede; para ter o privilégio de
receber a visita do presidente Ikeda; pelo sucesso de um festival
cultural da BSGI; para ganhar a disputa judicial pela posse do templo
de S@o Paulo, que esteve ocupado pelo clero da Nichiren Shoshi
desde 1991; para o desenvolvimento da prépria comunidade, etc. As
reunides de quinta-feira, “de estudo” ou Bukkydkai, sdo dedicadas
ao aprendizado do gongyé e ao estudo do Budismo Nichiren, para o
fortalecimento da base doutrinaria dos membros e para sua prepara-
¢do para os exames escritos de Budismo. ‘

No tltimo final de semana do més ocorre a “reunizo de palestra”
(zadankai), realizada por comunidade ou distrito, e considerada a mais
importante por voltar-se ao principiante e a convidados com expecta-
tivas de conversdo: no linguajar da Gakkai, é onde ocorre o “didlogo
de vida a vida”. Nas reunides semanais de que participei, os individuos
faziam, diante do gohonzon, a préatica religiosa basica do daimoku
(recitagdo do mantra: Nam-myohd-rengekyd) combinada com a do
gongyo (recitagdo de passagens do Sutra de Loétus entremeadas de
oragdes); eventualmente praticavam a pronincia destas recitagdes,
isto €, a pronuncia japonesa dos ideogramas chineses; dependendo da
ocasido, preparavam-se para os exames de conhecimento de Budis-
mo, estudando passagens das escrituras de Nichiren, normalmente a

partir de comentarios escritos pelo presidente Ikeda, tratavam de ou-
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tros assuntos de interesse da organizag@o e ocasionalmente, introduzi-
am membros prospectivos para o grupo.

A organizagdo investe de forma sistemdtica na formagio e na
informagdo de seus membros. Esta orientacdo estd associada ndo
somente & preocupagio em doutrind-los, mas também a estratégia
de proselitismo (shakubuku). “O Chakubuku significa despertar uma
outra pessoa para o seu erro ou visdo da necessidade de religido, e
assim capacita-la a compreender a necessidade de praticar uma ver-
dadeira religido. O seu estudo do Budismo o ajudard no Chakubuku,
assim como ajudard a aumentar a sua convicgdo na fé. Sem o estu-
do, contudo, esquecera partes importantes dos ensinos de [Nitiren]
Daishonin, e sua fé muito provavelmente chegard a um impasse quan-
do se defrontar com um problema dificil. O estudo budista € neces-
sério para dialogar a respeito do Budismo com os seus amigos, para
abrir uma nova visdo ou para alcangar um modo humano de
vida”.” Além disso, com a nossa compreensio, embora esteja longe
de ser perfeita, podemos. convencer os outros sobre a retiddo dos
ensinos de Nitiren Daishonin. Se ndo tentamos entender, néo pode-
mos nos fazer entender pelos outros.””

De maneira coerente com esta linha de formac@o e estudo, pro-
movem-se diversos cursos, semindrios e palestras internas, como o
“Curso de Aprimoramento para Lideres da BSGI” ¢ o “Férum do
Grupo Alvorada”. Os membros também recebem o incentivo neces-
sario para aprofundar o conhecimento doutrinal através dos exames
de Budismo, que os permitem ascender a graus pré-estabelecidos de
especialistas no Budismo Nichiren.

Além das duas publicagGes principais, o periédico semanal Brasil Seikyo
e arevista mensal Terceira Civilizagdo, os membros brasileiros ainda t8m
acesso a uma bem elaborada pigina na internet, www.bsgi.org.br, ao
noticidrio quinzenal BSGI Fax, ao boletim bimestral BSGI News € a uma
farta publicagio de livros, majoritariamente assinados por Ikeda, langados
pela Editora Brasil Seikyo ou pela Editora Record.

Os membros sdo freqiientemente instruidos no sentido de que a
participacdo na S6ka Gakkai baseia-se em trés pilares: fé (nos
ensinamentos de Nichiren, especialmente no gohonzon), pritica
(“para si”, que € a recitagiio do daimoku e do gongyd; e “para os

» Jkeda et al. 1998: 141 e 142.
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outros”, que é o shakubuku) e estudo (das escrituras de Nichiren)*.
Em suma, o ideal de membro convicto e participante € o aquele que
recita gongyo e daimoku diariamente, pela manha e a noite, diante do
butsudan, oratério individual ou familiar, que contém o gohonzon,
participa semanalmente das reunides e atividades de sua comunida-
de; faz shakubuku sempre que pode, assume cargos na organizacao,
faz contribuicdes financeiras periodicamente (kofu), assina e 1€ os
impressos da BSGI, e estuda as escrituras de Nichiren.

As atividades “externas” da BSGI incluem desde a participacdo
de suas bandas musicais em comemoracdes da Semana da Pitria,
em diversas cidades brasileiras, até palestras, semindrios, campa-
nhas e exposi¢oes de grande porte, como a “Direitos Humanos, Di-
reitos de Todos”, realizada no Saldo Negro do Ministério da Justica
em Brasilia, em 1996, com a presenca do Presidente da Repitblica,
Fernando Henrique Cardoso, de seu Vice, Marco Maciel, e de minis-
tros de Estado.

6 Consideracoes finais

O fundador do Budismo Nichiren baseou-se na sua prépria e na

interpretacdo que Saichd fez do Sutra de Létus para classificar e
avaliar as escolas budistas, confirmando a profecia sobre a divul-
gacdo deste sutra pelo mundo a partir do Japdo. “O 14° capitulo do
Sutra de Lotus, ‘Priticas Pacificas’, afirma: ‘O Sutra de Létus
ser4 propagado nos Ultimos Dias, quando a Lei perecerd.” O 23°

capitulo, ‘Bodhisattva Yakuo’, afirma: ‘Durante o dltimo periodo

de quinhentos anos apés a minha morte, propaguem o Sutra de
Létus por todo o mundo e nunca permitam que seu fluxo ces-
se’ ”_31

Se 0 ensino de Shakyamuni propagou-se da India até o Japio,
passando pela China e pela Coréia, Nichiren previu que seu ensino
faria o percurso inverso, do Japdo para a India e 0 mundo. Fiel a esta
visdo profética, a Soka Gakkai interpreta que as diversas catéstrofes
mundiais e as de cada povo em particular sdo uma confirmacio de
que vivemos 0s “Ultimos Dias da Lei”, e, portanto, a época prevista

31 Ibid.: 126.
3 Cf. Ibid.: 68-69.
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para a divulgagdo dos ensinamentos do Létus. O segundo presiden-
te, Josei Toda, manifestou o desejo de construir, no templo Taisekiji,
um grande saldo de culto e prelegdo (Daikyakuden) com materiais
de todos os paises do mundo para simbolizar a meta da propagacao
mundial (késen rufu). Apenas cinco meses depois de ter assumido a
presidéncia, em 1960, Ikeda empreendeu uma viagem internacional
almejando deslanchar e confirmar a realiza¢@o da profecia do kdsen
rufu mundial e, simultaneamente, recolhendo materiais para a cons-
trugdo do Daikyakuden.

A difusdo sistemdtica da Gakkai no Brasil, portanto, deve ser
entendida, antes de tudo, no contexto desta profecia do kdsen rufu
mundial e de uma estratégia de propagacdo estimulada por Ikeda.
Como no Brasil foi criado o primeiro “distrito” fora do Japao, seus
lideres procuram desenvolver nos adeptos um senso de missdo e de
dever para com o mestre, Ikeda-sensei, em fungdo da BSGI ser
especialmente valorizada por aquele no contexto geral da SGI. Em
sua mensagem de ano novo, o presidente da Associagio Brasil-SGI,
Eduardo Taguchi, declarou: “Coroando essa grande vitéria da histd-
ria da BSGI, as vésperas de um novo milénio, o presidente Ikeda nos
emociona novamente ao dizer: ‘O nosso Brasil decidiu a vitéria Soka
do século XX. E digo mais: Que a vitéria Soka do século XXI seja
coroada a partir da atua¢do do nosso Brasil.” [...] Quando me foi
permitido liderar a BSGI, em 1993, tracei trés pontos como minhas
metas. Continua sendo minha determinagfo construir (1) a BSGI, a
organizag¢do mais préxima do coracio do presidente Ikeda; (2) a
BSGI, a organiza¢do mais harmoniosa do mundo e (3) a BSGI, a
primeira do mundo em felicidade e desenvolvimento.”*

A Soka Gakkai possui alguns aspectos comuns a outras religides
japonesas, que tém sido apontados como facilitadores de sua difu-
sdo no Brasil: proselitismo mais ativo que o das religides tradicionais;
prética ritual simplificada (na Gakkai, a prética bésica € a recitagdo
repetitiva da frase Nam-myéhé-renge-kyd); habilidade no uso de
meios de comunicag@o de massa e de técnicas de marketing e propa-
ganda; énfase na autoconfianga e pensamento positivo; prética da fé
como possibilitadora de toda sorte de beneficios materiais e espiritu-

% Brasil Seikyo, 01/01/00, p. 3.
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ais®; estimulo as reunides de pequenes grupos, que combinam
aconselhamento, troca de experiéncias, testemunhos de fé, estudo
da doutrina, convivio social, estreitamento dos lacos de amizade e
reforgo da sensacdo de pertencimento; ética ou orientagdes para o
cotidiano, e diversos outros elementos.

Essas religides também n@o possuem o maniqueismo tipico do
mundo cristdo e ndo abordam as defici€ncias pessoais em termos
de pecado, o que constitui um atrativo a mais, por aliviar o adepto
do sentimento de culpa e do medo da puni¢io divina. Diferente-
mente da divulgagdo porta-a-porta dos mérmons ou das pregacoes
em pracas ptiblicas de certos evangélicos, as novas religides japo-
nesas contam sobretudo com suas publicacdes € o contato pesso-
al. Inicialmente, havia campanhas de conversido na Sdka Gakkai,
porém o foco de propagacio € preferencialmente o circulo de ami-
zade e da familia dos membros. A difus@o atual depende mais do
“boca-a-boca”.

A Gakkai possui uma fei¢do prdpria que a distingue em relagéo a
outras religides japonesas. Seu fundador era diretor de escola prima-
ria, que ndo recebeu uma revelagdo divina, nem teve a intengdo de
fundar uma nova seita. Diferentemente das outras religiGes, a suces-
sdo na Gakkai ndo se deu dentro da familia do fundador ou dos
lideres subseqiientes, como € a forma mais usual nas novas religides

nipdnicas. Contrastando com as demais escolas budistas, seus mem-

bros acreditam que o Buda histérico seria apenas o predecessor de
Nichiren, que é reverenciado como o Buda Original. Apés o rompi-
mento com o clero da Nichiren Shéshii, chamada pejorativamente
de “seita Nikken”, pelos membros da Gakkai, usando o nome do
Sumo Prelado que a excomungou, esta enfatizou ainda mais seu
carater leigo e suas caracteristicas organizacionais.

Alguns autores afirmam que as especificidades da SGI podem-se
tornar entraves a sua difus@o no exterior. Susumu Shimazono, por

3 Murata (1971: 99-111), por exemplo, discute extensivamente a reconstrugao da
Gakkai no pds-guerra por Josei Toda, a partir de uma organiza¢ao inspirada no
universo militar e na “visdao materialista” dos beneficios advindos com a fé abso-
luta na mandala de Nichiren. Aqui € preciso esclarecer, no entanto, que a orien-
tagdo atual da Gakkai ndo coloca tamanha énfase na obtengdo de beneficios
materiais (genze riyaku).
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exemplo, lembra que, enquanto outras novas religides japonesas,
particularmente a Seichd-no-ie, Igreja Messidnica Mundial e PL,
mantém uma “atitude positiva” frente as religides tradicionais domi-
nantes, permitindo que seus membros continuem ligados a religido
de origem, a Soka Gakkai requer uma ades3o exclusiva, o que pode
ocasionar atritos com as religides tradicionais e com os parentes e
vizinhos dos adeptos’4. Peter Clarke salienta ainda dois aspectos: a
falta, na SGI, do sincretismo tipico da maioria das religides japone-
sas e a auséncia da nogdo monoteista de Deus. “A Soka Gakkai,
cujas crengas € praticas s3o mais firmemente embasadas numa Uni-
ca tradi¢do japonesa de Budismo, pode experimentar dificuldades
ainda maiores que a Sekai Kytsei Ky [Igreja Messidnica Mundial]
em comunicar suas idéias aos brasileiros sem ascendéncia nipdnica.
Além disso, a auséncia da nogdo de uma deidade ou ser supremo
constitui um obstdculo em uma cultura como a do Brasil, onde a fé
em Deus é quase universal mesmo que a pratica religiosa possa ser
fraca.”® .

Apesar desta alegada exclusividade confessional e da auséncia da
nog¢do monoteista de Deus, a BSGI vem obtendo sucesso em sua
divulgacio. Isto se justifica, por um lado, por sua peculiar organiza-
¢cdo, pela exitosa politica de marketing de sua imagem e de obtengdo
de reconhecimento piblico, e pelo estabelecimento de relagcdes com
vérias instituicdes brasileiras, incluindo universidades, ONGs, a
Academia Brasileira de Letras e 6rgdos governamentais. Por outro
lado, com um discurso inquestionavelmente na ordem do dia, a SGI
visa atrair, de modo especial, o apoio da midia, da classe politica e
do meio intelectual, particularmente de académicos e artistas. Sua
estratégia de divulgagdo, voltada de forma especial para os jovens,
vem recebendo uma resposta bastante positiva. Tal sucesso € previ-
sivel numa época em que o Estado, a escola e a familia, sobretudo
no Brasil, vém oferecendo poucas alternativas e apoio aos jovens, de
modo particular aos das camadas mais baixas. “Na SGI ndo existe
um piiblico alvo. Para se tornar membro existem critérios, tais como
ser praticante do Budismo Nichiren e estar disposto a dedicar parte
do seu tempo ao estudo e as atividades realizadas pela organizacéo,

34 Cf. Shimazono 1993: 292.
35 Clarke 1994: 158.
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de forma que qualquer pessoa, independente da classe social, idade
ou etnia possa se tornar um membro. Aqui no Brasil, a organizag@o €
um reflexo da sociedade. Entdo, a maioria de nossos membros € de
classe média para baixo, com baixa escolaridade, principalmente entre
a populagio do entorno [do Distrito Federal]. E por isso que realiza-
mos muitas atividades culturais e educativas. Os jovens, mais es-
pecificamente, tém sido atraidos pela SGI porque eles t€m mais tempo
para se dedicar & organizagdo e também porque as atividades em prol
da educagdo e da cultura s@o os dois aspectos mais importantes para
quem esté despontando para a vida agora.”®

Apesar de seguir uma tradi¢do exclusivista, a Gakkai vem, de
modo geral, abrandando sua orientag@o, na medida em que foram
incutidos pardmetros de bom-senso no shakubuku; foi redefinida a
nogdo de késen rufu como ampla disseminagdo do Budismo
Nichiren, ao invés da conversio massiva no Ambito mundial, e foi
enfatizado ainda mais o viés humanista, pacifista e ecologista do
movimento. Muitos membros brasileiros tém feito, também, uma
reinterpretacdo da doutrina Nichiren. Por exemplo, Jesus Cristo €
freqiientemente incorporado ao pantedo budista da BSGI como um
bodhisattva®.

Além disso, seu discurso, que “revitaliza” a tradi¢do budista
Nichiren, combina o complexo ensinamento budista com o ritual
simples da recitagdo repetitiva do daimoku, acessivel a qualquer pes-
soa, mesmo que ela ndo entenda a profundidade da doutrina. Entre-
tanto, a S6ka Gakkai ndo chegou a reproduzir o padrio de
abrasileiramento e de sincretismo de outros grupos japoneses. Uma
das principais razdes para tal ocorréncia € a diferenca bésica entre a
Gakkai e a maioria das novas religioes (shinshilkyd): enquanto estas
sdo majoritariamente sincréticas e buscam um didlogo com as religi-
des dos brasileiros, aquela provem de uma linha exclusivista trans-
mitida por Nichiren e Nikkd.

36 Membro da BSGI de Brasilia, apud Matsue 1998: 56.
37 Bodhisattva é tido no Budismo tradicional como um ser espiritualmente avangado
que, enquanto humano, buscou a iluminagdo espiritual ndo somente para si, mas
também para os outros. No Budismo Nichiren, bodhisattva € o nono dos Dez
Mundos, representando um estado de vida caracterizado pela compaixdo e pelo
altruismo. ‘
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O abrasileiramento das religides japonesas tem sido notado por
alguns autores. Nakamaki, por exemplo, toma o caso da PL ou Ins-
tituiciio Religiosa Perfect Liberty, para descrever o sucesso da “es-
tratégia multinacional” de algumas religides japonesas que procura-
ram “brasilianizar-se” nas décadas de 60 e 70, num esfor¢o para
ultrapassar os limites da comunidade dos imigrantes nipdnicos e seus
descendentes®. Na PL houve uma ag¢fio deliberada e bem-sucedida
de mudar a énfase da comunidade nipo-brasileira para a sociedade
nacional, do idioma japonés para o portugués, do estilo de ritual
nipOnico para um “brasilianizado”.

Além desse caso ilustrativo, temos varios outros exemplos de
ecletismo, sincretismo ou simples aproximag@o com o repertério
religioso brasileiro. A Igreja Messianica Mundial (Sekai Kytiseikyd)
incorporou a oracdo cristd “Pai-Nosso” em seus cultos. A lider da
Associacgéio Religiosa e de Assisténcia Social Shoiti Sueiti Inari
Daimydjin €, eventualmente, possuida por Nossa Senhora Aparecida.
A Oomoto, ao buscar uma aproximacio com o Espiritismo e manter
a pratica do “passe espiritual”, chegou a ser chamada pelos brasilei-
ros de “Espiritismo japonés”. Algumas religides japonesas, aprovei-
tando a experiéncia brasileira, enviaram membros brasileiros, com
ou sem ascendéncia japonesa, para expandir seus ensinamentos em
diversas nac¢des, nas Américas do Norte e.do Sul, na Europa e na
Africa. A BSGI nio chegou a enviar, até 0 momento, nenhum brasi-
leiro para o proselitismo no exterior. A nivel individual, uma pessoa
pode morar noutro pais e fazer a divulgacéo no seu circulo de ami-
zade e/ou participar da organizacdo da SGI deste pafs.

O Brasil, sendo a nag@o com o maior nimero de grupos religio-
sos de origem japonesa, é também o pais-chave na estratégia
multinacional dos demais paises. E, a0 mesmo tempo, um simbolo
desse processo de “multinacionalizagdo”, parte dessa rede
multinacional e importante base de controle das “filiais” religiosas no
exterior. A Igreja Messianica, por exemplo, construiu um “solo sa-
grado” em Guarapiranga (SP); a PL também construiu a Seiti ou
“Terra Sagrada da América do Sul”, em Aruja (SP). Algumas cele-
bragdes nesses “solos sagrados” rednem dezenas de milhares de

3% Cf. Nakamaki 1986.
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pessoas, com representantes de varios paises, além de diversos po-
liticos brasileiros. '

A BSGI, se ndo tem um papel administrativo ou “missionério” no
contexto da SGI, constitui o centro da difusdo na América do Sul.
Em 1964, foi fundada a Sede da América do Sul em Sao Paulo. Seu
Centro Cultural Campestre, situado em Itapevi, Sdo Paulo, ndo deixa
de ter conotagdes de “solo sagrado”. Em sua mensagem enviada aos
milhares de participantes da “Grande Convengdo Cultural dos Jo-
vens da BSGI” em outubro de 1999, que contou com representantes
de onze paises da América Latina, Ikeda declarou: “O aspecto pro-
missor e valente de vocés, prontos para se langarem ao novo milénio
com forte paixd@o e convicgdo, surge neste momento de forma muito
viva diante de meus olhos. Daqui, das terras do Japdo, envio, do
fundo do meu coragdo, uma forte salva de palmas, tdo intensa que
haverd de chegar ao Centro Cultural Campestre da BSGI. O meu
sentimento € o de estar cantando junto com vocés, de estar dangan-
do com vocés e de fazer ecoar bem alto o grito da vitéria com
vocés. [...] Por favor, criem boas lembrangas e amizades dialogan-
do com os amigos do infinito passado, € apreciem este maior € me-
lhor Centro Cultural Campestre do mundo, que € também o castelo
de vocés e a ‘Terra Iluminada da América do Sul’.”*

O modelo da estrutura organizacional da BSGI € basicamente o
que foi originado no Jap@o. Ou seja, tanto no Brasil quanto no Japio
e em outras partes do mundo, a estrutura das divisdes € semelhante,

além de alguns grupos horizontais € dos departamentos. Também ‘

ndo existe diferenca significativa na pratica religiosa, sendo a reuniao
zadankai a atividade regular bésica. A tnica linha mestra anual ado-
tada em todas as organizagdes filiadas a SGI € a denominagdo dada a
cada ano como uma diretriz genérica, como por exemplo: 1960,
“Ano do Avango”; 1980, “Ano da Comunidade”; 2000, “Ano dos
Jovens - Descortinar do Século XXI”. As orientagdes gerais da BSGI
sdo oferecidas pela prdpria sede brasileira em Sdo Paulo, porém hé
um certo grau de autonomia para que cada grupo local consiga ex-
pressar-se, por exemplo, através dos eventos culturais. ’

3 Brasil Seikyo, 23/10/1999, p. 1. Enfase minha, RAP.
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Note-se que, desde sua introdugdo no pais, a Sdka Gakkai nunca
pertenceu a Federagdo das Seitas Budistas no Brasil (Burajiru Bukkyd
Rengokai ou, em forma abreviada, Butsuren). Fundada em 1958, a
Butsuren conta apenas com seis grupos budistas japoneses, entre 0s
varios existentes aqui: Nishi Honganji, Higashi Honganji, Jodoshi,
S6t6 Zenshi, Shingon e Nichirenshi. A seita Honmon-butsury(i-shi
participou por um curto periodo, retirando-se depois da Federac@o.
H4 vérios motivos para esta ndo participacdo da Gakkai.

Primeiramente, a BSGI estava associada, até 1991, a Nichiren
Shoéshil, uma seita fundamentalista no contexto da tradi¢io budista,
que sempre criticou o carater conciliador de outras seitas do Budis-
mo Nichiren, como a Nichirenshd. O préprio Nichiren, em sua de-
vogdo exclusiva ao Sutra de Létus, fora critico ferrenho particular-
mente de trés escolas: Terra Pura (no caso da Butsuren, representa-
da pela Nishi Honganji, Higashi Honganji e Jodoshi), Zen e Ritsu.
Ou seja, hd razdes suficientes para alimentar indisposi¢do, animosi-
dade e preconceito reciprocos entre os membros da Butsuren € a
Gakkai. -

Em segundo lugar, h4 diferencas doutrinarias basicas entre as
duas partes, a comecar pela compreensao do Buda, como jé foi men-
cionado na introdugéo deste artigo. Enquanto os membros da Fede-
ragdo focam Shakyamuni e/ou 0 Buda Amida, a BSGI venera Nichiren
como o “Buda Original”.

Em terceiro lugar, contrastando com os demais ramos budistas,
a BSGI € um movimento neo-budista de ativo proselitismo e sutil,
mas sélido, marketing, que j4 se encontra presente em todas as regi-
Oes brasileiras. Independentemente da posi¢do do observador, ndo
h4 como ndo reconhecer que a Sdoka Gakkai, a0 menos no formato,
€ altamente sofisticada, complexa e eficiente, dirigida por um habili-
doso e carismatico lider.

Por tltimo, o tipo de insergéo de cada grupo na realidade brasilei-
ra estd sujeito a suas orientagdes peculiares e a variantes histdricas.
O Budismo japonés tradicional, representado, neste contexto, pelos
membros da Butsuren, ficou basicamente restrito 2 comunidade nipo-
brasileira e, nos casos em que houve abertura, acabou se voltando
para grupos especificos de pessoas, com destaque para intelectuais,
estudantes e profissionais liberais. Em outros termos, embora nio
tenham necessariamente este propdsito, tais escolas budistas nio
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conseguiram atingir as camadas mais populares. Por sua vez, a Soka
Gakkai propde-se como um movimento de massa. Mesmo sendo
ainda um grupo virtualmente de classe média, surpreende-nos, por
exemplo, constatar que, no Distrito Federal, ela cresce sobretudo
nas “cidades-satélites”, como Ceilandia, Taguatinga e Samambaia.
Para terminar, ressalto ainda que a SGI € um caso interessante
para discutir-se a relag@o entre sociedade e religido: seria a religido
uma esfera separada da sociedade ou um sistema que serve a mes-
ma? Na Gakkai ndo se vé conflito algum entre essas duas esferas da
vida; a0 contrario, mantendo a tradicio do Budismo Mahayana, esti-
mula-se a participacdo ativa de seus membros em todos os aspectos
da vida social. Como se diz freqiientemente nessa organizacio bu-
dista: “O Budismo € a prépria sociedade”. Por um lado, ela prioriza a
“criacdo de valores”, isto €, a formagdo de seus membros como
pessoas responsiveis, capazes de contribuir para a sociedade e para
a difusdo da visdo de mundo proposta pelo Budismo Nichiren, en-

fim, a “revolug¢do humana”, termo cunhado por Josei Toda e divul-

gado por Ikeda. Por outro lado, ela organiza uma ampla gama de
atividades, que Ihe garante legitimidade social e lhe abre uma série de
canais de comunica¢do com a sociedade. Tais atividades vém-se
concentrando nas esferas da educagéo, da cultura, do pacifismo e
da ecologia.

A Universidade Soka (japonesa), por exemplo, mantém no Brasil
um Centro de Pesquisas Ecoldgicas no Estado de Sdo Paulo e um
Centro de Preservagio Ecolégica, perto de Manaus (Amazonia). Suas
exposigoes itinerantes percorrem grandes centros internacionais, atra-
indo uma multidéo de visitantes: Eis o nome de algumas delas: “Guerra
e Paz”, “Armas Nucleares: Ameaca a0 Nosso Mundo”, “A Coragem
de Relembrar: Anne Frank e o Holocausto”. Uma organiza¢do com-
plexa como esta acaba tornando-se uma “institui¢do total”, por de-
monstrar uma capacidade incrivel de absorver a pessoa integral-
mente. Nao ha meio termo: o individuo € compelido a romper com
suas origens religiosas e a dedicar-se as atividades da organizacéo.
Nio basta apenas o fervor de sua fé: recomenda-se, de forma vee-
mente, que 0 membro assuma cargos de responsabilidade e contri-
bua com suas habilidades pessoais e profissionais, isto €, fazendo
trabalho voluntario como de organizador de eventos, faxineiro, pro—
fessor, misico ou fotégrafo, por exemplo.
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Ao fiel ensina-se que cada pessoa é responsével por seu destino. E
uma das maneiras de se melhorar o préprio destino e adquirir uma vida
mais feliz € divulgando o Budismo de Nichiren. O shakubuku é tanto
um modo eficaz de reverter o mau carma e uma expressio da fé
quanto um ato de benevoléncia em relagdo a0 membro potencial, por
estar despertando-o para a “religido suprema”, aquela que resolverd
seus problemas espirituais e materiais. Essa complexa teia organizacional
garante o engajamento do adepto e 0 mantém perseverante na fé. Des-
sa forma, a SGI brasileira vem colhendo bons resultados em
implementar o objetivo tltimo da organizagéo, que € o kdsen rufu ou a
difusdo dos ensinamentos nichirenianos pelo mundo.
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